CRB, 60 anos a servico do Reino

Estimados leitores, estimadas leitoras, alegremo-nos! Com
Deus, vivamos felizes, amando e fazendo o bem. A miseri-
cordia e a compaixio transcendem a lei.

O Papa Francisco nos chama a misericordia, pois quem a
pratica nio teme a morte e vé a Deus como Ele é: “Belo,
cheio de luz, cheio de amor, cheio de ternura”.

Ir. Claudino Falchetto, em sua mensagem a CR B pelos 60
anos, diz-nos que a CRB Nacional, ao completar sessenta
anos, manifesta essa fé inquebrantavel de que vale a pena
entregar-se ao seguimento de Jesus, sempre com os pés na
realidade.

A secio Bati da Memoria resgata um texto de 1995, do
Frei David Raimundo Santos, OFM, sobre o Rito Catodlico
Afro-Brasileiro. A inculturacio é uma das condi¢des para
que a Igreja seja de Deus, e para isso precisa de dialogo e
sensibilidade. E deve ter maturidade para lidar com os con-
flitos proprios da inculturacio.

A secdo Informes anuncia o inicio do processo para a be-
atificacio de Dom Luciano de Almeida, SJ. E um caminho
longo, segundo monsenhor Natali, vigario judicial, advoga-
do da causa de Dom Luciano. O maior desafio serd reunir
os casos das pessoas mais humildes, mendigos e doentes, de
quem Dom Luciano costumava cuidar, depois de um dia
inteiro de trabalho nos afazeres como bispo.

“O encanto e o desencanto da VRC”, texto do Ir. Vicente,
lassalista, convida-nos a esséncia, onde se encontra o sentido
da nossa vida. Diz ele que “a vida se torna mais bela quando
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nos deixamos surpreender pelas pessoas que nos encantam a
cada momento de nossas vidas”. Ao contrario disso, a vida
se torna um desencanto quando acreditamos que nio vale
lutar por algo de bom que nos preenche como ser religioso.

Na secdo Artigos, Convergéncia se antecipa a abertura do
Ano da VRC, que sera dia 30 de novembro de 2014, e pu-
blica o primeiro texto sobre o tema. Ir. Afonso Murad es-
creve “A alegria itinerante de discipulos/as missionarios/as.
Atitudes da Vida Religiosa Consagrada ‘em saida’”. Informa
Murad: “Espera-se oferecer um material de reflexdo e dis-
cussao para as pessoas e as comunidades, especialmente por
ocasido do Ano da Vida Religiosa Consagrada”. Desenvol-
ver-se-a0 aqui dois pontos: alegria e leveza e atitudes basicas
dos/as discipulos/as missionarios/as na Igreja “em saida”.

Em seguida, dois textos sobre o sentido da morte ajudam-
-nos a entender que, quando se vive em Deus, morrer é
uma passagem feliz. Sonia Firber publica “O cristdo diante
da universalidade da morte”. A morte nio é o fim, mas,
segundo a autora, a vida permanece, transcende e se amplia
com essa passagem”. O outro texto é do Pe. Rafael Villase-
nor, intitulado “A morte como o fim e a plenitude da vida”.
O artigo faz uma abordagem do sentido da morte a partir
da antropologia e da teologia biblicas, buscando meditar o
fato de envelhecer e de morrer como parte integrante da
existéncia humana.

Por fim, com o Pe. Mauro Negro, vamos encerrar o ano
de Mateus com uma percepgao clara do que ¢, para o cristao
e para a VRC, superar a lei dos escribas e dos fariseus. O
artigo denomina-se “A VRC como um caminho da Justiga
do Reino dos Céus”. A justica do Reino de Deus vem per-
meada de compaixio e misericordia, e o ser humano nio é
julgado e condenado, mas libertado e promovido.

LAUuRrRO DAROS, MARISTA

Quem pratica a misericérdia
nao teme a morte!

Hoje em dia, disse o Papa, estd generalizado “um jeito
errado de olhar para a morte”. Ela “afeta a todos nos” e
“nos desafia de maneira profunda”, especialmente quando,
de modo “escandaloso”, ela nos toca de perto ou golpeia as
criancgas ou os mais indefesos.

Quando vista como “o fim de tudo”, a morte “assusta,
aterroriza, se torna uma ameaca que despedaga todos os so-
nhos, todas as perspectivas, que rompe todos os relaciona-
mentos e interrompe todos os caminhos”.

Numa concepg¢ao ateia, em que a vida ¢ um enclave entre
os dois polos do nascimento e da morte, a existéncia é con-
cebida como um “aleatério achar-se no mundo a caminho
do nada”. Ha também um “ateismo pratico”, que se substan-
cia na atenc¢io exclusiva aos interesses proprios e as “coisas
terrenas’.

Quando se opta por esta Gltima concep¢ao equivocada,
“nao ha escolha senio a de ocultar a morte, nega-la ou ba-
nalizd-la por medo”, disse o Santo Padre.

E o coragio humano se rebela contra este assunto, ja que
todos temos um desejo de “infinito”, uma “nostalgia do
eterno”. Por isso, mesmo na tragédia da perda de um ente
querido, “brada em nosso coragio a convic¢do de que nio
pode ser tudo finito; de que o bem dado e recebido nio foi
em vao~ e de que “a nossa vida ndo termina com a morte”.

Esta “sede de vida” encontra resposta “real e confiavel” na
ressurreicdo de Jesus, que nio s6 nos da a “certeza da vida
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ap6s a morte, como também ilumina o mistério da morte
de cada um de nos”.

Cada pessoa “tende a morrer como viveu™ se a vida de
um homem foi rica em misericérdia, ele estard preparado
para aceitar a despedida final como “o abandono definitivo
nas mios acolhedoras de Deus”, para “contemplar o seu ros-
to face a face” e para ver a Deus como Ele é: “belo, cheio de
luz, cheio de amor, cheio de ternura”.

Porque a morte esta sempre a espreita, temos que nos pre-
parar para ela, ficando sempre perto de Jesus na oracio, nos
sacramentos e na pratica da caridade.

O Senhor estd presente “nos mais fracos e necessitados”
(cf. Mt 25,35-36.40). Portanto, sugere o papa, “um cami-
nho seguro ¢ o de recuperar o sentido da caridade crista e
da partilha fraterna, cuidando das feridas fisicas e espirituais
do proximo”.

Para receber em heranca o Reino, é necessario praticar
a solidariedade, compartilhando a dor e infundindo a es-
peranca. “Quem pratica a misericérdia nio tem medo da
morte”.

“E por que nio tem medo da morte? Porque aquele que
pratica a misericordia a encara nas feridas dos irmaos e a
supera com o amor de Jesus Cristo. Se abrirmos a porta da
nossa vida e do nosso coragdo para os irmaos, a nossa morte
também se tornara uma porta para o céu, para a patria aben-
coada, para onde rumamos no desejo de viver para sempre
com o nosso Deus Pai, com Jesus, com a Virgem Maria e
com os santos”’, concluiu Francisco.

Luca MARCOLIVIO

Fonte: www.zenit.org/pt/articles/

uem-pratica-a-misericordia-nao-teme-a-morte
q

“l believe because | want”

Assim termina o sugestivo e antigo filme Horizonte perdi-
do. Baseado em romance homonimo de James Hilton, su-
gere que o Shangri-La, o lugar da paz total, existe e que a
fé é um ato ativo da vontade que vem ao encontro do dom
gratuito de Deus. “Creio porque quero” me faz recordar
os intmeros atores que sempre testemunharam sua fé ao
entregar-se a nobre tarefa de confirmar os irmios e irmas
na fé. A CRB Nacional, ao completar sessenta anos de exis-
téncia, manifesta essa fé inquebrantavel de que vale a pena
entregar-se ao seguimento de Jesus de maneira radical, sem-
pre com os pés fincados no po6 da realidade.

Na memoria historica desses sessenta anos de caminhada
da CRB, foi-me pedido que levantasse do p6 do esqueci-
mento alguns dados que teimam em perdurar na lembranca
dos atores e para testemunho ofertado as novas geracdes.
Sabemos que um povo sem memoria histérica dificilmente
estabelecera ponte entre os acontecimentos do passado e a
realidade da conjuntura atual. E este principio é verdadeiro,
mormente quando ha mudancas de época, como ¢é o caso
atual.

O turbulento periodo dos anos 1960 foi de recuperacao
e de reestruturacdo para a jovem institui¢ao dos religiosos,
a CRB, gracgas a tenacidade de valente equipe encabe¢ada
pelo Pe. Marcelo Azevedo, SJ. E oportuno lembrar que a
Vida Religiosa Consagrada de entdo ostentava ainda evi-
dentes manifestacdes de cristandade, apoiada na for¢a nu-
mérica de seus membros e no reconhecimento e visibilidade
sociais de suas obras, sobretudo, educacionais e sanitarias. A

621

CRB, 60 ANOS

MENSAGEM



627

“| believe because | want”

crise economica que a sufocara de certa maneira evidenciou
que os rumos que vinham sendo adotados nio passavam de
graves desvios de rota. Foi necessario esforco herctleo para
reencontrar o rumo da nau em deriva. O grande mérito
desse conturbado periodo foi o de superar a crise mantendo
o foco no essencial com inovadoras iniciativas, mormente
na area da formagio inicial, tanto para formadores quanto
para as novas geragoes.

A presidéncia subsequente, a do Pe. Décio Batista, SDB,
de 1977 a 1983, ja com a crise financeira superada e com as
bases estatutarias garantidas, consolidou e aprimorou a le-
gislacdo, tornou efetivas as propostas da Nacional e garantiu
solidas orientacoes na relacio com as Regionais.

O periodo de 1983 a 1989 pode ser resumido numa pa-
lavra: expansio. De fato, a CRB Nacional, apoiada na se-
guranga institucional e na convic¢io de que vislumbrava
horizontes possiveis de serem alcangados, cresceu no apri-
moramento dos quadros internos e nas estruturas externas.
E nada disso ocorreu sem a presenca de inimeros entraves e
dificuldades, também esses alheios ou proprios.

A Confederagio Latino-americana de Religiosos (CLAR),
no bojo das conferéncias de Medellin e Puebla, assumia
compromissos sempre mais claros e exigentes ante a reali-
dade do povo empobrecido. Além disso, a fim de responder
adequadamente ao apelo da Igreja para uma Nova Evange-
lizacio, “nova nos métodos, nova nos contetidos e nova no
ardor”, optou por evangelizar através da escuta da Palavra
de Deus, com a elaboracdo do projeto “Tua Palavra é Vida”,
que acabou sendo o principal argumento do Vaticano para a
intervenc¢ao na CLAR e para a proibicdo do uso dos textos
em todas as Conferéncias Nacionais.

No Brasil esta contestagdo foi superada gragas ao empe-
nho da Presidéncia da CNBB, que trouxe para si a respon-
sabilidade de analisar os textos dos sete livros do projeto,
apresenta-lo a todos os bispos em assembleia e autorizando
o uso adequado pelos religiosos.

CONVERGENCIA — Ano XLIX — N2 476 — novembro 2014

Na relagio com o Vaticano, outras dificuldades referiam-
-se a questdes do Estatuto da CRB que, ap6s nove anos
de aplicacio ad experimentum, devia ser submetido a aprova-
¢do da Congregagio para os Institutos de Vida Consagrada
e Sociedades de Vida Apostdlica. A primeira dificuldade
prendia-se ao privilégio concedido a CRB para ter como
Presidente um ex-superior maior e nio um superior maior
em exercicio; a segunda decorrente da primeira, gracas a
extensao territorial do Brasil, punha em xeque a existéncia
de Regionais com a participa¢io de todos os religiosos e
nio somente dos superiores maiores. O argumento de ser a
CRB uma Conferéncia de superiores maiores inviabilizaria
a presenca de quem nio o fosse.

Estas e outras objecdes ao nosso Estatuto foram caindo
uma a uma gragas a0 bom entendimento que foi possivel
estabelecer com os responsaveis das Conferéncias, no Vati-
cano. Nao foi sem temores da imprensa e dos tedlogos que
o entio Cardeal Hammer, Prefeito da CIVCSVA, aceitou
convite para estar nas Assembleias de 1986 e de 1989, dei-
xando-se envolver pelo clima de festa das assembleias e pela
seriedade com que eram tratados os temas relativos a Vida
Religiosa Consagrada. E desta época o documento “Mu-
tuae Relationes”, que pretendia aperfeicoar as relacdes nem
sempre harmonicas entre os religiosos e seus pastores.

Outro fator preponderante para a manuten¢iao de todas as
nossas pretensoes estatutarias durante o conturbado periodo
de intervenc¢do na CLAR foi certamente a excelente relacio
da CRB com a CNBB. A cooperacio mutua, o didlogo
constante, a presenca nas reunides mensais do Conselho
Permanente, em Brasilia, e nas Assembleias Geais, em Itai-
ci, foram preponderantes para garantir a mesma relacio com
os pastores em todas as Regionais, pais afora.

A afirmacio de que o periodo de 1983 a 1989 foi de ex-
pansido pode ser comprovado pelo dinamismo dos organis-
mos decisorios e de animacio. Os executivos, em nimero
de doze, provinham dos melhores quadros das congrega¢des
que generosamente ofereciam a Vida Religiosa Consagrada
as pessoas mais qualificadas e que certamente fariam falta
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em suas obras e animagdo. Com esses executivos foi possivel
o lancamento e a dinamizacio de inimeras atividades em
beneficio de todos os setores da missio e dos carismas da
VRC.

Foi nessa época que surgiram iniciativas em atendimento
a reivindicagdes de religiosos inseridos nos meios populares,
de religiosos negros e indigenas, de religiosos Irmaos, de
profissionais psicologos e outros que, embora ja constituidos
em agrupamentos por interesse, traziam novos enfoques da
propria missao, baseados na realidade eclesial e social em
permanente transformagio. Para todos eles, além das co-
missOes ofereceram-se simpodsios e encontros nacionais ou
regionais de tal forma a nio excluir nenhum setor da missio
primeira da CR B, que se resume na animagio e coordena-
¢do da VRC.

Para todos esses setores foi de primordial importancia a
reflexdo e o apoio da Equipe de Reflexdo Teologica com-
posta de representantes das diferentes areas do pensamento
teologico, configurando um quadro interdisciplinar de am-
plo espectro e de inegavel valor em apoio a Vida Religiosa
Consagrada e a interpretacao dos sinais dos tempos.

Estas poucas linhas de recordagio historica retratam al-
guns dados factuais e deixam para outra ocasido toda a ri-
queza do pensamento e da reflexdo a respeito daquilo que
¢ peculiar 3 VRC e que pode ser resumido na busca de
Deus e no seguimento de Jesus Cristo. Todo o investimento
estrutural, financeiro e humano da CRB e de seus organis-
mos nos permite reconhecer que a convergéncia em torno
ao agir daqueles que se entregam ao seguimento de Jesus
ilumina e dinamiza a propria institui¢io.

Na recordacio historica dos sessenta anos da CRB meu
augurio é que ela continue a apontar para o horizonte, a dar
alma e encantamento a quantos entregam a propria vida a
Deus tentando responder aos propoésitos da opgao e aos re-
clamos de realidade concreta do mundo de hoje.

Minha experiéncia a frente da CRB Nacional foi um
ato de fé na opcido pessoal alicercada em Jesus Cristo e em
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Maria, nossa Boa Mie, como na certeza de que a mesma
té sustentou aquele e todos os subsequentes organismos de
nossa querida CRB. Mas, se o entusiasmo, a esperanga € o
encantamento pela VRC como op¢io de vida foram um
dom e uma graca de Deus, nossa embora diminuta contri-
bui¢io responde a um ato de adesio voluntaria a presenca
do Senhor. “Acredito porque quero!” [I believe because I
want!].

Parabéns, CRB! Ad astra!

Ir. C1AUDINO FALCHETTO, EMS,
ex-presidente nacional da CRB: 1983-1989.
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BAU DA MEMORIA

Uma contribuicao ao debate em torno

do rito catélico afro-brasileiro

Introducgao

Vivemos uma fase rica em torno da questdo Litargica e o
Rito Catdlico Afro-Brasileiro. O debate estd ganhando im-
pulso entre os Agentes da Pastoral Negros, e também dentro
dos varios setores negros especificos: encontro de Mulheres
Negras, encontro de Padres e Bispos Negros, encontro de
Religiosos Negros etc. Percebe-se que na alta hierarquia da
Igreja o assunto chegou meio de surpresa, levando, inclusi-
ve, o Cardeal Negro de Salvador, BA, Dom Lucas Moreira
Neve, a ocupar a sua coluna do Jornal do Brasil de 04/04/90
com o assunto.

Precisamos garantir e contribuir com este clima de deba-
te, pois todos vamos ganhar com isto!

O processo de inculturacdo na Africa e seus
conflitos

Em 12 de abril deste ano de 1990, a Comissio de Re-
ligiosos Negros do RJ recebeu a visita de uma Delega¢io
Africana na baixada fluminense. Foi um rico momento de
troca de experiéncias. Alguns nos relataram como se deu
em seus paises o processo de inculturagio da cultura negra,
em suas respectivas Igrejas:

1) Segundo o Pastor da Igreja Presbiteriana da Nigéria, Ja-
mes Udogu Ukaegbu, até o ano de 1972, o som dos ata-
baques era apresentado como sendo a voz do diabo! A
partir daquele ano, iniciou-se um processo de recuperagdo dos
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elementos africanos na liturgia da Igreja Presbiteriana da Ni-
géria. Hoje podemos dizer que avangamos bastante. O
proprio presbitério é quase todo Nigeriano!

2) Segundo Lazare Baukuru-Nazi, da Igreja Metodista
Unida de Burundi, Africa, em 1976, os negros da Igreja
comecaram a questionar as atitudes de massacre a cultu-
ra autoctone. Em 1982, o questionamento atingiu o seu
auge, e hoje os negros da Igreja Metodista de Burundi sao um
exemplo de como ser cristdo sem deixar de ser negro!

3) Segundo Louise Tappa, Pastora Negra da Igreja de Ca-
mario, Africa, o primeiro pastor expulso de sua Igreja foi
um branco, porque ndo aceitava que s6 a cultura branca
tivesse vez na Igreja Batista. Ele adotava o estilo da mu-
sica dos pescadores de Camarao nos cultos. O processo
continua de maneira lenta até hoje. A Igreja Catdlica de
Camardes estd mais a frente. Eles cantam e dangam segundo
o costume Africano. No entanto, cometem outro erro: o vi-
nho que usam nas missas tem de vir da Italia! Nao usam
o vinho local.

Esses testemunhos revelam que o processo € irreversivel.
E s6 questio de tempo. A propria Igreja Catélica mantém,
de maneira optativa, em alguns paises da Africa, em para-
lelo com o rito Romano, o rito proprio da cultura daquele
povo. E o caso do Zaire e de Mocambique.

O processo de incultura¢do no Brasil e seus
conflitos

Elencamos aqui alguns pontos que, acreditamos, irdo con-
tribuir com a reflexdo que se processa em nosso meio:

a) Este Rito ira atender os 97% de leigos negros, os 85% dos
padres negros e os 72% dos bispos negros que, por terem
uma formacio conservadora, tém dificuldades de aceitar
aquilo que nio emana do centro do poder da Igreja. Sen-
do futuramente aprovado o rito catdlico Afro-Brasileiro,
estes nossos irmaos poderdo ter a coragem de dar alguns
passos em direcio a cultura de seu povo negro.
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b) Com certeza, os 3% de catdlicos negros leigos, os 15%

padres negros e os 28% de bispos negros que ja vivem
num processo de assumir a cultura negra, ndo precisam de
um rito Afro oficializado. Pelo contrario: este rito possivelmente
estara aquém do que ja se faz em nossos encontros especificos.

Assumir a negritude é um processo. Ha bloqueios em
muitos padres, bispos e leigos negros, causados pelo fato
de que a Igreja estava em siléncio ou alguns bispos se po-
siclonavam contra um rito Afro. A Igreja, nesta nova fase,
se posicionando e tendo uma abertura (mesmo limitada)
sobre a questdo, ja contribuird com o desbloqueio e tam-
bém comprometera um pouco mais toda a Igreja com a
desafiante caminhada do povo negro.

d) Estamos numa fase de busca, de questionamentos, de de-

bates. E preciso garantir a todos o direito de opinar sobre
este polémico assunto. Alguns querem cercear o debate.
Sera que estes ja tem na cabeca um projeto littrgico para
o negro e querem impor sem debates? Alguns pensam sé a
partir da minoria (3%) em processo de conscientizagdo, esquecen-
do-se da grande maioria negra catélica (97%) que ndo foi ainda
agraciada com a conscientizagao.

A abertura do Vaticano no sentido de admitir que se es-
tude uma proposta de um futuro rito Afro esta trazendo
mais uma vez (depois do centenario) a grande impren-
sa o tema do negro, para o debate de todos os setores
interessados.

Alguns setores de catélicos negros sdo contra a criagio de
um rito Afro-Brasileiro especifico. Defendem a ideia de
se introduzir, em carater oficial, valores da cultura negra
no ritual romano comum para todo o Brasil. Com esta
atitude, estaremos correndo o perigo de repetir contra
os italianos, alemaes, japoneses etc., os erros que come-
teram contra noés, durante cem anos: impingiram-nos um
ritual europen. Acreditamos que estaremos regredindo se
exigirmos que italianos, japoneses etc., coloquem, por
exemplo, atabaques em suas missas.

CONVERGENCIA — Ano XLIX — N2 476 — novembro 2014

g) Os catolicos japoneses que participam da Pastoral Nipo-

-Brasileira celebram missa em japonés e introduzem valo-
res da cultura japonesa em suas missas. O mesmo fazem
os alemaes, os ucranianos etc. A atitude destes outros
grupos étnicos trouxe, entre outras coisas, a legitimagdo e
o fortalecimento destes grupos étnicos. Um dos grupos étnicos
menos fortalecidos e legitimados é justamento o grupo negro,
cujos descendentes ainda ndo haviam procurado dar este passo.

h) A polémica que surgiu dentro da hierarquia catdlica por

causa do possivel rito estd diretamente ligada a histérica
repressdo e opressao sofrida por todo o povo negro e suas
manifestacoes culturais, religiosas e politicas. O povo ne-
gro so obteve plena cidadania dentro da Igreja Catdlica ha apro-
ximadamente 30 anos.'

Alguns intelectuais ligados ao candomblé estio com
medo de que um rito Afro aprovado por Roma venha es-
vaziar as comunidades de terreiro. No entanto, o que esta
acontecendo ¢ o contrario: nestes tltimos 5 anos, podemos
apresentar mais de 10 leigos, religiosos e até padres que passaram
a frequentar o candomblé. Desafio os intelectuais do candomblé
a apresentar uma sé pessoa que era de candomblé e o abandonou
para ser so catélica, devido a nova liturgia e reflexdo dos negros
catélicos!

Unm rito catélico Afro-Brasileiro ndo quer assimilar alea-
toriamente os valores religiosos do candomblé ou da um-
banda. Estamos em busca dos valores culturais comuns a
todo povo negro. E comum que neste processo de busca
acontecam fatos ou se usem elementos que, durante a
caminhada, mostrem que nio sio adequados a fé catd-
lica. Por outro lado, a umbanda e o candomblé tém se
apropriado de elementos catdlicos: imagem de N. Sra.
Aparecida, Sio Jeronimo etc., como também tém segui-
do rigidamente o tempo litargico da quaresma etc. No
entanto, acreditamos que o debate nio pode tomar esse

rumeo.

k) Nao podemos esquecer que os valores culturais do povo ne-

gro formam um patriménio universal, assim como também
si0 um patrimonio universal os valores culturais dos
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japoneses, dos americanos, dos chineses etc. Esses valores
existem para enriquecer a vida de todos os que quiserem
abraca-los.

) Alguns negros catélicos temem que, sendo aprovado um
rito Afro-Brasileiro, a Igreja Catélica exer¢a grande con-
trole sobre a maneira de celebrar j4 comum a todos nos.
E fundamental fazermos a seguinte distingio: uma coisa
¢ introduzir valores culturais negros nas celebragoes eucaristicas
(missa). Sem duvida, este processo tem de se dar em plena
harmonia com a hierarquia da Igreja. Outra coisa é fazer-
mos celebragoes Afro fora da missa. Para estas ndo ha normas, a
ndo ser o bom senso do grupo que celebre. A aprovacio da mis-
sa com um rito Afro em nada ira dificultar a criatividade
nas celebra¢des que fazemos sem missa. As duas expressoes
poderdo e deverdo coexistir naturalmente.

1) Historicamente a Igreja Cato6lica, ao entrar em contato
com novas culturas, tem tido duas atitudes:

* Se a cultura for “fraca”, ela impée a sua cultura, des-
truindo, nos novos membros, os valores culturais que
possuiam.

* Se a nova cultura for “forte”, esta impoe a Igreja, junto
com os adeptos que ela conquistou, valores da cultura des-
tes adeptos.

Ex.: a cultura grega, romana etc., coexistem até hoje
dentro da Igreja Catdlica com os valores da cultura cris-
ta inicial que foi a cultura judaica.

Conclusao

Busca, paciéncia, abertura ao didlogo, sensibilidade. Estas
sao0 algumas das qualidades que devemos cultivar neste atual
periodo em torno do assunto rito catolico Afro-Brasileiro.
O documento 40 da CNBB, no namero 236, expressa esta
sensibilidade a que nos referimos:

N. 236 — “Fenomeno similar, em forma agravada, repe-
tiu-se com a populacio negra, trazida a for¢ca da Africa pelos
escravistas. Sua evangeliza¢do inicial consistia no gesto do
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batismo sem suficiente evangelizacdo e sem devida integragao
dos elementos de suas proprias culturas na nova situagio de bati-
zados. Em grande parte das religides dos negros, cultivadas
as escondidas, os ajudam a conservar muitos elementos cul-
turais que foram gradativamente se entrelagando com expressoes
culturais e religiosas da populagdo branca, indigena, mestica, in-
fluenciando a cultura e a religiosidade popular”.

E impossivel querer que no Brasil, apos 400 anos, as cul-
turas estejam intactas! As culturas se entrelacam em varios
setores da sociedade. Um dos poucos setores da sociedade
que conseguiram manter a “ferro e fogo” um bloqueio as
culturas negras e indigenas foram as Igrejas cristds e, mais
especificamente, a Igreja Catolica. Depois de muito esfor¢o
este bloqueio comega a cair. E qual é a sua posicio? Ajudar
na queda do bloqueio ou reforcar o bloqueio contra a pene-
tragdo da cultura negra dentro da Igreja Catdlica?

Fr. Davib R AiMUNDO SanTOS, OFM*

Fonte: Convergéncia, jul./ago. 1995, p. 418 a 421.
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Comecou 0 processo para
a beatificacao de Dom Luciano

O ex-arcebispo de Mariana, Dom Luciano Mendes de Al-
meida, homem que trabalhou pelos pobres e na defesa dos
direitos humanos, comecou ser reconhecido como beato
em 27 de agosto de 2014. O processo de beatificacio an-
tecede ao de canonizagido, ou se tornar santo. A arquidio-
cese instalou o tribunal eclesiastico durante missa solene na
Catedral da Sé, em Mariana, lembrando a data em que ele
morreu, em decorréncia de faléncia maltipla dos 6rgios. em
2006. “Ainda estamos na fase de preparacio para a abertu-
ra do processo na diocese”, antecipou monsenhor Roberto
Natali, vigario judicial, anunciado como advogado da causa
de Dom Luciano.

Para que Dom Luciano Mendes de Almeida seja beatifi-
cado, sera necessario comprovar, por meio de documentos
e de depoimentos, que o religioso levou vida virtuosa, ou
seja, colocou em pratica as virtudes cristds — fé, esperanca,
amor, prudéncia, fortaleza, temperanga, pobreza, humilda-
de, obediéncia e castidade. “Se nio todas, pelo menos as trés
principais virtudes: amor a Deus e as pessoas, fé e esperanca.
Essa primeira fase do processo ocorre na diocese de Maria-
na, onde Dom Luciano atuou por 18 anos. A segundo fase,
que € decisiva, sera em Roma”, disse o postulador. Desde ja,
Dom Luciano se torna servo de Deus.

Naio ha prazo determinado para a conclusio da primeira
fase do processo. “E um volume grande de informacdes que
nossa comissao historica ira coletar e anexar. Dom Luciano
Mendes escreveu e publicou muito. S6 na Folha de S. Paulo
foram mais de mil artigos, além de mais de 30 conferéncias
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para ser digitalizadas, e palestras em retiros no Brasil e em
Roma, onde trabalhou por muito tempo na Companhia
de Jesus, dos 17 aos 45 anos de idade”, revelou monsenhor
Natali. Nascido no Rio de Janeiro, Luciano Pedro Mendes
de Almeida tornou-se jesuita ainda jovem e se destacou no
trabalho com detentos nas cadeias em Roma.

Milagres

Se a documentagio passar pela aprovacao de Roma, com
um decreto do Papa Francisco, Dom Luciano passa a ser
veneravel. Com esse titulo, se ficar comprovado um milagre
alcancado pela intercessdo dele, o religioso é reconhecido
como beato. Em seguida, a comprova¢io de um segundo
milagre levaria ao titulo de santo. “Nio acredito que pelo
fato ser jesuita, como o Papa Francisco, possa agilizar o pro-
cesso de beatificagio de Dom Luciano, que, gracas a Deus,
esta comegando agora. Ja é um grande passo colocar a vida
de Dom Luciano em foco”, afirmou.

Segundo monsenhor Natali, o maior desafio serd reunir
os casos das pessoas mais humildes, mendigos e doentes,
de quem Dom Luciano costumava cuidar pessoalmente nos
hospitais. “Depois de um dia inteiro de trabalho nos afaze-
res como bispo, ele saia em siléncio e ia a pé socorrer dro-
gados e doentes nos hospitais. Sio registros que sé6 podem
ser encontrados no livro da vida, direto com Deus”, disse o
vigario judicial.

Memoria - O jesuita

Natural do Rio de Janeiro, onde nasceu de familia no-
bre em 5 de outubro de 1930, Dom Luciano era jesuita
e foi bispo auxiliar do cardeal Dom Paulo Evaristo Arns,
em Sio Paulo, antes de ser nomeado arcebispo de Mariana,
em 1988. Foi secretario-geral da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) durante oito anos e, em segui-
da, presidente da entidade por outros oito anos. Morreu de
cancer no Hospital das Clinicas, em Sio Paulo, em 27 de
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agosto de 2006. Tem fama de santo, como comprovam as
centenas de visitas ao seu timulo, onde as pessoas depositam
flores, fotografias e bilhetes com agradecimentos e pedidos
de intercessao.

Fonte: http://anec.org.br/blog/2014/08/27/
processo-para-beatificacao-de-dom-luciano-comeca-
na-quarta-feira/

O encanto e o desencanto
na Vida Religiosa Consagrada

A cada final de ano, costumo viajar do Sul ao Norte do
pais e, por onde passo, ouco pessoas comentando sobre a
saida da Vida Religiosa Consagrada de padres ou religio-
sos/as conhecidos/as. Do ponto de vista teoldgico, € sabi-
do que VOCACAO, de acordo com Oliveira (1999), pode
ser entendida como chamado que Deus faz em particular a
toda pessoa. Assim sendo, todos somos chamados por Deus
a fazer algo ou alguma coisa em favor de uma comunidade
ou realizar alguma missdo. Para continuar respondendo a
esse chamado (vocagdo), é preciso um exercicio continuo
e realizar boas escolhas na vida: relacionar-se bem com as
pessoas, escolher bem um curso, um bom filme, um bom
teatro, um bom livro, um ambiente agradavel de se estar,
uma boa musica, uma boa companhia. Sio estes e tantos
outros elementos que nos ajudam a crescer e a sermos mais
sensivels as pequenas coisas. Estes elementos nos identifi-
cam com pessoas integras, capazes de compreender melhor
o outro, de nos doarmos ao préximo, seja no matrimonio,
seja na vida sacerdotal, seja na Vida Religiosa Consagrada,
e servindo aos mais vulneraveis e oprimidos da sociedade.

Muitas vezes, o que se percebe na Vida Religiosa Consa-
grada (VRC) é que as escolhas feitas por alguns religiosos e
algumas religiosas ndo sio coerentes e por conta disso aca-
bam nio correspondendo a op¢io escolhida ao relacionar-
se com 0/a outro/a no cotidiano. Isso, como consequéncia,
leva a um desencanto, a frustracio, ao desanimo e, por fim,
a perda do sentido dado inicialmente a op¢iao vocacional.
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Cabe ressaltar, ainda, que a tomada de decisio dos/as re-
ligiosos/as nio ocorre de imediato, por si s6. E necessirio
passar por um processo avaliativo e de discernimento pes-
soal. Assim, na VRC, o que se entende como crise pode ser
apenas a vivéncia de um momento pessoal do individuo,
uma ocasido de reflexdo profunda sobre a vida, um pedido
de socorro ou um pedido de ajuda para aliviar suas tensoes
internas e externas, antes da tomada de decisio provocada

por esta, que costumamos chamar de crise vocacional.

Ultimamente, temos notado, ainda, mudancas provocadas
pelos avancos sociais, tecnoldgicos e cientificos, que acar-
retam modificacdes, principalmente nas rela¢des interpes-
soais. Podemos citar, especialmente, a “convivéncia virtual”
cotidiana por meio das redes sociais. E perceptivel que o
contato frequente com pessoas distantes é mais importan-
te do que o contato com as pessoas que “dividem o mes-
mo teto”; o mundo informatizado nos impede um contato
maior com essas pessoas (religiosas), um didlogo face a face.
A facilidade que temos hoje para conversar com pessoas de
outros paises e estados contribui muito para o distancia-
mento e o contato direto com quem mora coOnosco, pois
ficamos presos ao nosso mundinho virtual. Por outro lado,
também nos “distanciamos” daqueles com quem mantemos
contato pelas redes sociais ao invés de cortarmos a distancia.
Recordo que, em anos anteriores, trens e onibus eram os
meios que nos ajudavam a enfrentar a distancia; hoje, para
Ver um amigo e os parentes basta acessarmos os meios vir-
tuais (WhatsApp, Facebook, Skype, e-mails) e ji os vemos
e esfriamos nossos contatos. A saudade ja nio aperta tanto
em nossos coracdes como antes.

Para nos ajudar a superar essa crise na VRC, temos que
tentar compreender o contexto atual no mundo em que vi-
vemos, nos policiar um pouco mais e fortalecer os lacos de
amizade e confianca entre nos, religiosos/as, de forma que
sejam pontes que nos levem ao didlogo com os/as coirmaos/
is. E preciso ir ao encontro daqueles/as (formadores/as es-
pirituais) que nos mostram o diferencial do ser religioso/a
na sociedade e que nos indiquem que o jeito de viver em
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comunidade é sendo fraterno/a e solidario/a. Nio preci-
samos de pessoas que nos levem a tomar uma decisdo ne-
gativa, mas de pessoas capazes de se deixarem invadir pela
caridade, que acolhem, compreendem e orientam. Recordo
aqui a historia de um cdo que perseguia a lebre:

[...] certa vez um cdo estava com muita fome, quando viu uma
lebre bem gorda e suculenta, passando em sua frente; o cdo nio
podia acreditar! “Meu Deus! Que lebre enorme! E a grande
chance que tenho!” Entdo o cio comecou a correr velozmente
atras da lebre e, conforme ele corria, fazia barulho na persegui-
¢do e isso atraia mais cies, que se juntaram a ele e comecaram a
correr juntos... e esses cies faziam tanto barulho que atraia mais
e mais cdes! Quando se viu, ji eram centenas de cies correndo...
Com o passar dos dias, a tltima fileira de cies 14 atras se pergun-
tou: por que estamos correndo mesmo?! E pararam de correr...
Passaram-se mais alguns dias e a pentltima fileira de cdes tam-
bém se perguntou: por que estamos correndo? E assim, mais e
mais cies foram parando de correr, até que s6 restou um Unico
cio correndo! Quem adivinha qual era ele? Quem pensou o
primeiro que comegou a correr, estd certo! Ele foi o tinico que
viu a lebre de verdade, os outros s6 corriam por causa do baru-
lho de outros cies. Mas o primeiro nio! Ele sabia exatamente o
porqué de estar correndo (CEI — ITAICI, 1991).

Nos precisamos de pessoas dispostas, corajosas, que nos
mostrem o caminho e nos ensinem a seguir a lebre sem
desistir, mesmo sem té-la visto. O encanto, muitas vezes,
nio ¢ algo que surge de n6és mesmos, mas de uma segunda
pessoa que vive e consegue transformar as pequenas coisas
no belo e nos fazer transformar as pequenas coisas em gran-
diosas e harmoniosas para alimentar o ser internamente.

E meu desejo que este texto nos ajude a refletir sobre o nosso
ser religioso/a diante da realidade vivida na sociedade, onde
os direitos constitucionais, como a educac¢io, o transporte,
a satde e a segurang¢a, nio sido garantidos com eficacia a
milhdes de brasileiros. Esta realidade exige de nos religiosos/
as uma postura capaz de gerar mudangas significativas por
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0 encanto e o desencanto na Vida Religiosa Consagrada

meio das nossas vivéncias e experiéncias ousadas do amor
de Deus, capaz de alcancar a tantas pessoas que acreditam
e sonham com um mundo melhor. Se isso acontece ¢ sinal
de que somos capazes de despertar no outro a vocagio a
Vida Religiosa Consagrada, apresentando um modelo de
ser, uma pessoa que é capaz de amar, cuidar, compreender,
escutar e se solidarizar. Qual é o jovem que nio se espelha
em pessoas com boas atitudes e que lhe transmitem uma paz
envolvente? A vida se torna mais bela quando nos deixamos
surpreender pelas pessoas que nos encantam a cada momen-
to de nossas vidas. Ao contrario disso, a vida se torna um
desencanto quando acreditamos que nao vale lutar por algo
de bom que nos preenche como ser religioso. Espero que
possamos optar pelas coisas maravilhosas e por aquelas que
nos possibilitam dar sentido a vida, tornando-nos mode-
los vivos dentro da Instituicdo e capazes de transformar o/a
outro/a.

O encanto pela Vida Religiosa Consagrada esta nas coi-
sas boas que escolhemos e fazemos, e o desencanto, muitas
vezes, estd nas coisas as quais deixamos de aderir, que nos
deixam sem animo para agir conforme a vontade de Deus.

E hora de pensarmos sobre as escolhas que fazemos para
sermos bons/boas religiosos/as e a respeito do modelo de
vida que queremos apresentar a sociedade como religiosos/
as consagrados/as na atualidade.

IR.VICENTE DE PAaurA FiArHO DA Sirva®
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Alegria itinerante de discipulos/as
missionarios/as
Atitudes da Vida Religiosa “em saida”

IRMAO AFONSO MURAD, MARISTA*

“Levanta-te e come, levanta-te e come!

Que o caminho é longo, o caminho é longo.”

Deus nos surpreende! Por vezes, estamos desanimados,
cansados de lutar, e quando menos esperamos, recebemos
palavras estimuladoras e gestos de alento. Entio, sentimo-
-nos revigorados, como o profeta Elias. Alimentamo-nos,
descansamos e partimos para a missio, renovados, percor-
rendo o caminho fascinante e sinuoso, ao encontro de Deus

(IRe 19,4-8).

Estimulante surpresa

Homens e mulheres, que ha anos se empenhavam para
que o Evangelho se encarnasse no ritmo da existéncia dos
povos, que a Igreja fosse mais servidora e flexivel, encon-
traram na Exortacio Apostdlica “Alegria do Evangelho”
(Evangelii Gaudium) um porto seguro e feliz, no qual anco-
raram, se reconheceram e ganharam forgas.

O documento recolhe as contribuicdes do Sinodo dos
Bispos de 2012 sobre a Nova Evangelizag¢io e da orienta-
¢oes concretas para a Acao Evangelizadora. Papa Francisco
nio tem a pretensio de proferir uma palavra definitiva ou
completa (EG 16), mas sim deseja iluminar e abrir caminhos
para a Igreja nos proximos anos (EG 1). Ele acredita na des-
centralizacio do poder na Igreja e na participacio ativa de
bispos, padres, religiosos, leigos e leigas (EG 16). “Alegria
do Evangelho”, fruto de elaboracio coletiva com o claro
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posicionamento de Francisco, visa estimular processos de
reflexdo, discussio e novas praticas, que competem aos cris-
taos e as suas comunidades, em diferentes niveis. Propoe
algumas diretrizes para encorajar e orientar, em toda a Igre-
ja, uma nova etapa evangelizadora (EG 17), cheia de ardor
e dinamismo, com base na Lumen Gentium do Vaticano II.
Eis o forte apelo:

Sejam ousados e criativos nesta tarefa de repensar os objetivos,
as estruturas, o estilo e os métodos evangelizadores das suas
comunidades. Uma identificacio dos fins, sem a busca comuni-
taria dos meios para alcan¢a-los esta condenada a mera fantasia.
Apliquem, com generosidade e coragem, as orientacdes deste

documento, sem impedimentos nem receios (EV 33).

O discurso de Francisco é coerente com sua postura de
Igreja-comunidade. Ele renuncia a tratar detalhadamente
de varias questdes que devem ser objeto de estudo e apro-
fundamento, principalmente nas Igrejas locais (EG 16). No
correr da Evangelii Gaudium, valoriza e incorpora a con-
tribuicdo das Conferéncias Episcopais de varias regides do
mundo. Nas altimas décadas, documentos papais citavam
preferentemente outros Papas ou o proprio pontifice. Tal
procedimento era acompanhado por certa pressio sobre
as Conferéncias Episcopais e regionais que deveriam, cada
vez mais, citar e reproduzir as palavras do Papa e seguir as
orientagdes da curia romana. Com isso se retirava das Igre-
jas locais a responsabilidade de interpretar o Evangelho e
encarnar a mensagem em diferentes contextos. Elas se tor-
navam meras repetidoras da autoridade centralizada. A mes-
ma pressao se fez sentir sobre as Conferéncias de Religiosos/
as em varias partes do mundo.

Em nosso continente, nas décadas de 1980 e 1990, a
CLAR foi acusada, injustamente, de criar um “magistério
paralelo”, porque rejeitava a infantilizadora determinagio
de ser mera repetidora do pensamento romano. Dizia-se
que a VRC feria a comunhio. Ora, desde quando fornecer
critérios de interpretacdo e sugerir processos comunitarios
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para interpretar a Palavra de Deus fere a comunhao eclesial?
Aqueles e aquelas que sofreram dura persegui¢io nos anos
passados, porque levaram a sério a tarefa de renovar a Igreja
no espirito do Concilio, encontram nas palavras do Papa
Francisco consolo e forg¢a: “Valeu a pena lutar. Finalmente

"7

somos reconhecidos

A exortacdo de Francisco traz ar fresco e revigorante a
toda a Igreja: leigos/as, presbiteros, consagrados/as, suas co-
munidades e Institutos. Como os fatos e as palavras rapi-
damente escapam do nosso horizonte, é preciso voltar aos
seus temas essenciais, para que os apelos do Espirito ressoem
e encontrem eco nas pessoas, nas comunidades e nas ins-
tituicdes. A teoria da comunica¢do tem ressaltado que o
ciclo comunicativo somente se realiza quando ha recepcao
e expressao dos interlocutores. Nao basta que a mensagem
seja transmitida. Ela deve ser acolhida, interpretada, vivida,
reelaborada e comunicada.

Este artigo colabora no movimento de recep¢ido da men-
sagem do Papa Francisco para a Vida Religiosa, em “A ale-
gria do Evangelho”. Ele se soma a outros ja escritos ou por
escrever. Seleciona alguns textos que parecem mais signi-
ficativos ao autor, que, a partir dai, tece algumas reflexdes
e provocacoes. Concentra-se na introdu¢io geral e na pri-
meira parte da Exorta¢io, que convoca a todos para empre-
enderem um deslocamento da “Igreja em saida”. Espera-
-se assim oferecer um material de reflexdo e discussio para
as pessoas e as comunidades, especialmente por ocasiio do
“Ano da Vida Consagrada”, proposta também pelo Papa
Francisco. Desenvolver-se-ao aqui dois pontos: alegria e le-
veza e atitudes basicas dos/as discipulos/as missionarios/as
na Igreja “em saida”.

Antes de mais nada, Francisco relembra a todos os cristios
(e também aos/as religiosos/as, claro) que nossa vida e mis-
sao se radica em Jesus. O processo de renovacio da Igreja
¢ uma volta a Jesus, a0 mesmo tempo voltando-se para o
mundo. Eis o tesouro, o segredo simples e belo, expresso
de forma breve no inicio da Gaudium et Spes: as alegrias e
tristezas, esperangas e davidas da humanidade ressoam no
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coragio dos discipulos de Cristo (GS 1). Ou de forma breve
no lema do I Congresso Internacional da Vida Consagra-
da, em 2004: “Paixdo por Cristo, paixao pela humanida-
de”. Cada vez que procuramos voltar a fonte e recuperar o
frescor original do Evangelho, despontam novas estradas,
métodos criativos, outras formas de expressio, sinais mais
eloquentes, palavras cheias de renovado significado para o
mundo atual (EG 11).

Alegria e leveza

Certa vez, em Encontro de Novas Gerac¢oes, Luiza, jovem
juniorista, desabafou:

Pra mim, a coisa mais dificil na Vida Religiosa ¢ a tristeza. Na
minha comunidade, nio temos espago para rir, dar gargalha-
das, falar alto. Tudo é muito sério. Funciona como uma maqui-
na. Sair do horario, nem pensar. Eu chego da Faculdade quase
meia-noite, e ja estou na ora¢io as 5h30 da manhai, para recitar

féormulas. Nio sei até quando vou aguentar.

Quem conhece um pouco as congregacdes religiosas sabe
que a afirmacio dessa jovem consagrada nio é exagerada.
Faz alguns anos, na Assembleia Geral da CR B (Conferéncia
dos Religiosos/as do Brasil), o tema da leveza se destacou, a
ponto de constituir uma das linhas de acdo de Vida Religio-
sa Consagrada no triénio. Constatou-se que a rigidez mar-
cava as relacOes interpessoais e a postura de vida de pessoas,
em comunidades e Institutos. O tema da leveza suscitou
interesse, despertou para a reflexdo, a partilha e o desenvol-
vimento de novas atitudes.

Para qualquer pessoa madura, a vida adulta inclui cargas e
pesos, dificuldades, responsabilidades e compromissos. Por-
tanto, leveza nio ¢ sinonimo de visio ingénua e adolescen-
te, que nega este componente inevitavel da vida. De outro
lado, todo ser humano equilibrado e feliz tem o seu lado de
leveza: gratuidade, fruicio, flexibilidade, contentamento.
Tanto em nivel pessoal quanto comunitario e institucional,
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a Vida Religiosa Consagrada talvez tenha cultivado demais
“um lado da balanga”. O resultado ¢é visivel: pessoas pesadas
e pessimistas. Institui¢des aferradas no passado, com medo
de avancar e sair de sua “zona de conforto”.

Abordar o tema da leveza na Vida Religiosa Consagrada é
importante para ajudar a perceber aquilo que nos engessa. E
responder com alegria, disponibilidade e agilidade aos ape-
los de Deus nos dias de hoje! A exortacao do Papa Francisco
atualiza o tema da “Leveza e agilidade”, que, para ele, se
expressam principalmente como “alegria, conversio pasto-
ral e saida”.

Francisco aponta também outra causa da tristeza, que ja
nio ¢ a do excesso de trabalho e de certa rigidez, que carac-
terizavam as geragOes antigas. Desta vez, provém da tendén-
cia egoceéntrica e individualista da cultura moderna.

O grande risco do mundo atual, com sua mualtipla e avassaladora
oferta de consumo, é uma tristeza individualista que brota do
coracio comodista e mesquinho, da busca desordenada de pra-
zeres superficiais, da consciéncia isolada. Quando a vida interior
se fecha nos proprios interesses, deixa de haver espaco para os
outros, ja ndo entram os pobres, ji ndo se ouve a voz de Deus,
ja nio se goza da doce alegria do seu amor, nem fervilha o en-

tusiasmo de fazer o bem (EG 2).

A alegria nio se traduz necessariamente em rir sempre e
gozar de um constante estado de espirito marcado pela eu-
foria. Nos momentos duros, dificeis, todo ser humano tem
o direito de se entristecer. Diante de perdas extremas, com
a morte, é necessario o tempo de luto. Mas isso é diferente
daquele(a) que vive em constante tristeza, “em estado de
quaresma sem pascoa’, como diz Francisco.

A alegria nio se vive da mesma maneira em todas as etapas
e circunstancias da vida, por vezes muito duras. Adapta-se e
transforma-se, mas sempre permanece pelo menos como um
feixe de luz que nasce da certeza pessoal de, nio obstante o con-

trario, sermos infinitamente amados. Compreendo as pessoas
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que se vergam a tristeza por causa das graves dificuldades que
tém de suportar, mas aos poucos é preciso permitir que a alegria
da fé comece a despertar, como uma secreta mas firme confian-

¢a, mesmo no meio das piores angustias (EG 6).

Cada um/a de nds é chamado/a a cultivar esta atitude
de alegria e leveza, que nos fazem felizes, “de bem com a
vida”. E assim transparecemos a alegria de Deus, que nos
ama incondicionalmente. O cultivo da leveza, da alegria e
da itinerancia nos liberta para a ousadia do Reino. Existem
estreitos lacos entre espiritualidade, alegria e missdo.

Do ponto de vista teoldgico e pastoral, Francisco nos
fornece duas importantes chaves de leitura: “A alegria do
Evangelho é missionaria” e “A intimidade com Jesus iti-
nerante”. Com 1iss0, supera-se uma visao intimista e mera-
mente subjetiva da fé e da experiéncia religiosa. Nos evan-
gelhos se relata que os 72 discipulos voltam da missio que
o Senhor lhes confiou, cheios de alegria (cf. Lc 10,17). O
proprio Jesus exulta de alegria no Espirito Santo e louva o
Pai, porque a sua revela¢io chega aos pobres e aos pequeni-
nos (ct. Lc 10,21). Também acontece assim com os primei-
ros que se convertem no Pentecostes, ao ouvir “cada um
na sua propria lingua” (At 2,6) a pregacao dos Apdstolos.
Esta alegria € sinal de que o Evangelho foi anunciado e esta
frutificando (EG 21).

A intimidade da Igreja com Jesus é uma intimidade itinerante,
e a comunhio é missionaria. Fiel ao Mestre, é vital que hoje a
Igreja saia para anunciar o Evangelho a todos, em todos os luga-
res, em todas as ocasides, sem demora, sem repugnincias e sem
medo. A alegria do Evangelho é para todo o povo, nio se pode

excluir ninguém (EG 23).

Talvez um dos grandes entraves na Vida Religiosa Con-
sagrada consista em ndo colocar em pratica, ja na formacio
inicial, estes dois principios, da alegria missionaria e da in-
timidade (com Jesus) itinerante. E certo que nessa etapa se
faz necessario cultivar o autoconhecimento, o acompanha-
mento pessoal, o espirito de familia, a internalizagdo das
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atitudes, os compromissos comunitarios, a limpeza e con-
servacao da casa, a espiritualidade, os momentos de oragio
e o estudo. Mas ¢é notdrio que padecemos de um desequi-
librio. Especialmente nos institutos masculinos. Certa vez,
num curso para formadores, perguntou-se como se organi-
zava a tipica semana dos postulantes. Frei Carlos respondeu:

Durante a semana, de manhi eles estudam filosofia na Facul-
dade. De tarde, limpam a casa e fazem esporte. Algumas vezes
na semana, temos aulas de formagio sobre a doutrina crista, o
fundador e a congregagio. De noite, é tempo pessoal. E no final
de semana, nos sibados a tarde e no domingo de manhi, um

pouco de pastoral. Afinal, temos que evitar os exageros!

A ilusio das equipes de Formagio (e dos/as provinciais)
consiste em crer que se forma para a missio deixando os
jovens praticamente todo o tempo em casa, com ativida-
des internas. Ora, reflexdes pedagogicas atuais sustentam
que aprendizagens significativas se constituem a partir de
experiéncias, vividas intensamente, refletidas e explicitadas.
A teoria serve para explicar, organizar, compreender, re-
lacionar, conceituar, aperfeicoar. Ja na formacio inicial os
jovens (e seus/suas formadores/as) necessitam experimentar
a alegria missionaria e a intimidade itinerante com Jesus.
Caso contrario, buscardo sua alegria em outros lugares. Em
vez da fonte de agua viva, se refugiario em cisternas racha-
das que nao retém a agua! (Jr 2,13; Jo 7,37-38)

Atitudes bdsicas de discipulos/as
missiondrios/as

A 5a Conferéncia do Episcopado latino-americano e ca-
ribenho, em Aparecida, gestou um iluminador documento
final. Junto com os bispos estiveram presentes representan-
tes da Vida Religiosa Consagrada, de movimentos e pas-
torais, de leigos e de presbiteros. Embora num momento
pouco propicio a mudancas, o documento de Aparecida
significou um avan¢o para a pratica pastoral da Igreja. A
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expressao “discipulos e missionarios” foi assumida em pers-
pectiva dinamica e interdependente (DAp 10, 11, 14, 23,
31). Cada seguidor(a) de Jesus, como também a comunidade
eclesial, vive em permanente movimento de aprender (com
o mestre, com os outros ¢ com a realidade), de testemunhar
e de ensinar.

Esta bandeira do discipulado e da missio ja estava presen-
te, desde os inicios, nas praticas da chamada “Igreja dos po-
bres”, da Teologia da Libertacio e na Vida Religiosa Con-
sagrada, sobretudo com as comunidades inseridas. Inspirada
no Evangelho e se apoiando na pedagogia libertadora de
Paulo Freire, construiu-se no continente uma metodolo-
gia evangelizadora que busca estabelecer relagdes fraternas e
sororais. Uma Igreja-comunidade, a servi¢o da Boa-Nova e
da mudanca da sociedade. Papa Francisco, que na ocasido da
Conferéncia de Aparecida presidia a comissio de redagio,
universalizou a expressao “discipulos missionarios” na sua
Exorta¢ao Apostdlica (EG 120, 173). Tornou-a um patri-
monio de toda a Igreja.

A Igreja em saida é a comunidade de discipulos-missiona-
rios que apresenta cinco atitudes basicas: Tomar a iniciativa
(aprimeirar-se, ir a frente), Envolver-se, Acompanhar, Fru-
tificar e Festejar (EG 24). Vejamos o que caracteriza cada
uma destas atitudes e o que elas tém a dizer especialmente
para os/as Religiosos/as.

Ir a frente (aprimeirar-se)

A comunidade missionaria experimenta que o Senhor to-
mou a iniciativa, precedeu-a no amor (1Jo 4,10). Por isso, ela
vai a frente, vem ao encontro, procura os afastados e chega
as encruzilhadas dos caminhos para convidar os que estdo a
margem (EG 24).

Basta percorrer a historia dos 17 séculos da Vida Religiosa
Consagrada para perceber que esta postura de sair na frente,
romper fronteira, abrir caminhos, faz parte de sua histo-
ria. Monges evangelizaram povos considerados “barbaros”.
Consagrados iniciaram processos de evangelizacio na Asia,
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na Africa, nas Américas e na Oceania. Foram pioneiros na
missio “Ad Gentes”. Promoveram iniciativas inovadoras de
didlogo com a cultura letrada e popular. Abriram escolas e
instituicdes de Ensino Superior. Criaram espacgos e insti-
tuicdes para acolher orfios, jovens em situagio de risco e
idosos abandonados. Aprimeiram-se na evangelizacdo dos
povos indigenas. Promoveram o didlogo intercultural em
vista da evangelizagcdo. Atuaram junto a populacio migran-
te. Abriram hospitais. Acolheram mulheres em situacio de
prostituicio. Assumiram a evangelizacdo na midia escrita e
no radio.

Tudo isso faz parte do “passado glorioso” da Vida Reli-
giosa Consagrada. Nio somente. Nos ultimos 50 anos, as
comunidades religiosas também sairam na frente em varias
iniciativas pastorais e sociais. Foram para as periferias. For-
maram liderancas leigas nas CEBs, nas pastorais sociais, na
catequese e na Pastoral de Juventude. Investiram no pro-
tagonismo dos leigos e dos pobres. Promoveram iniciati-
vas intercongregacionais, como os Institutos de Pastoral de
Juventude. Participaram no movimento popular em defesa
da terra, na roca e na cidade. Difundiram as causas étnicas,
sociais e ambientais. Promoveram a educacio libertadora
em suas escolas, enfrentando duras resisténcias. Ajudaram
na renovagio da Igreja, atuando na animagio paroquial e
como agentes e coordenadores(as) de pastoral em varios
ambitos.

Nos tltimos anos, parece que este vigor de “ir a fren-
te” se arrefeceu, devido a varias causas, internas e externas.
O envelhecimento e a falta de novas vocagdes provocou
um movimento de “voltar-se para dentro”. Fecharam-se as
iniciativas mais ousadas nas periferias, e concentrou-se o
pessoal na gestdo das obras tradicionais (escolas, hospitais,
pardquias), além da animacio e governo da prépria insti-
tuicdo. Congregacdes de Irmios e Irmas que trabalhavam
na pastoral de comunidades populares, paroquias e dioceses
tiveram seu espaco de atuacdo drasticamente reduzido, com
o crescimento do clericalismo, concentra¢io do poder na
maio do padre, movimentos de leigos, grupos pentecostais
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catdlicos e novas comunidades. Um grupo significativo de
“meia idade” assumiu o poder nas congregacdes, trazendo
consigo alguns tracos da modernidade burguesa: vida co-
moda, padrio de vida elevado, consumo, visibilidade mi-
diatica... O resultado é desconcertante. Enquanto as novas
comunidades saem na frente, apesar de op¢ao eclesiologica
questionavel e outros tantos problemas, varios Institutos re-
ligiosos voltam para tras, em busca de seguranca.

De outro lado, algumas minorias na Vida Religiosa Con-
sagrada continuaram a “aprimeirar-se”’ no servi¢co evange-
lizador, na promocio social e na libertacio dos pobres. Por
vezes, sem receber sequer o apoio e o reconhecimento de
seus coirmaos e coirmas. Podemos citar, entre outros: a pas-
toral com drogados e toxico-dependentes, as redes contra o
trafico humano, os grupos de apoio aos migrantes, as ini-
ciativas com jovens em situa¢ao de vulnerabilidade social, a
missdo ad gentes em regides pobres e abandonadas, no pais e
no exterior, os diversos empreendimentos de voluntariado,
a implanta¢do e implementacio de projetos socioambien-
tais. Tais atitudes e praticas, de grande generosidade e ou-
sadia, necessitam ser acolhidas, reconhecidas e promovidas
pelos institutos. Isso se faz envolvendo cada vez as novas
geracdes de consagrados/as e os leigos e leigas que com-
partilham nossa espiritualidade e missio. Talvez seja este o
grande apelo de Deus no momento, que Francisco acolheu
e proclamou com tanto vigor. A “Igreja em saida” sb se
realiza quando pessoas, comunidades e institui¢des rompem
o estabelecido, arriscam, se langam.

Envolver-se

Com obras e gestos, os evangelizadores entram na vida
diiria dos outros, encurtam as distancias, abaixam-se e as-
sumem a vida humana, tocando a carne sofredora de Cristo
no povo. Contraem assim o “cheiro das ovelhas”, e estas
escutam a sua voz (EG 24).

Durante varios séculos, até o Concilio Vaticano II, a Vida
Religiosa Consagrada foi compreendida principalmente
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como um “‘estado de perfeicio”. O ideal da santidade esta-
va delineado com um claro distanciamento em relacio ao
mundo, entendido em sentido negativo, quase como sino-
nimo de “mundano”. Neste caso, o/a religioso/a devia se
envolver o minimo possivel com as pessoas, especialmente
com as de outro sexo. E certo que toda op¢io de vida im-
plica renunciar a certos tipos de convivéncia e resguardar-se
para nio se desviar. Mas o péndulo deslocou-se demais para
o lado do isolamento. Ele trouxe consigo a autossuficiéncia,
um orgulho disfar¢ado, o sentimento de que éramos melho-
res e mais perfeitos do que os/as leigos/as. O mesmo se deu
no ministério ordenado. Apesar dessa separacdo, muitos/as
consagrados(as) se notabilizaram pela proximidade junto aos
fragilizados de todo tipo, como 6rfios, leprosos, miseraveis,
doentes, deficientes mentais, ancidos abandonados. Eles e
elas “tocaram a carne sofredora de Cristo no povo”. Con-
trairam o cheiro da ovelhas.

A grande virada da “Igreja dos pobres” na América La-
tina consistiu na descoberta de que os empobrecidos eram
pessoas com sabedoria, capazes de serem protagonistas de
um processo de libertacio comunitario e estrutural. A pre-
senca de religiosas/as junto dos pobres, a comecar pelo des-
locamento do local de moradia, enriqueceu enormemente
a espiritualidade e trouxe perguntas novas. Aprender do
povo, estar ao lado dele, ser um sinal de esperanca. A Vida
Religiosa Consagrada fez-se aprendiz, discipula.

Certa vez, uma congregacao de Irmios educadores deci-
diu abrir uma comunidade na regido do semiarido. Os reli-
g10s0s nio teriam escolas nem obras. O provincial buscou o
Irmio Jodo, que durante toda a vida havia atuado somente
como professor em colégios e na formagado inicial. Ao rece-
ber o convite, o Irmio se assustou: “O que vou fazer 132"
Anos depois, ele testemunhou o significado da experiéncia
junto do povo:

Eu descobri que o mundo é maior do que o muro da escola.
Cada dia aprendo com o povo: sua religiosidade, a alegria, o

desprendimento, os gestos de solidariedade. Aprendi a entrar
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nas casas, sentar no banquinho da cozinha, tomar café, escutar
as pessoas, ouvir os “causos”, dar conselhos. Eu me achava tio
piedoso (risos). Mas o povo reza mais do que eu, tem uma fé

mais intensa. Ah! Como é bom.

A crise atual da Vida Religiosa Consagrada e as exigéncia
de eficacia da sociedade moderna tém “empurrado” varias
congregacoes a destinar boa parte de seu pessoal para tarefas
de gestao das obras. Se é fruto de discernimento bem rea-
lizado, tal op¢ao se mostra legitima. Mas carrega um grave
risco, que toca o coracio do/a discipulo/a missionario/a. A
medida que adentram em cargos executivos, especialmente
em instituicdes ricas e famosas, os consagrados se tornam
fundamentalmente gestores. E, naturalmente, em ambien-
tes marcados pela l6gica trabalhista, o/a gestor/a necessita
manter certa distancia formal, profissional, em relacio aos
seus colaboradores. Com o passar do tempo, ele/a esquece
o mundo dos pobres, dos sofredores, dos altimos. Longe
dos olhos, longe do coragdo! Ou, como se diz na Teologia
da Libertacio: “o lugar social condiciona o lugar herme-
néutico”. Talvez o rodizio dos cargos de poder e a imersio
em tempos intensos junto dos pobres possa minimizar este
problema.

Acompanhar

A comunidade evangelizadora acompanha a humanidade
em todos os seus processos, por mais duros e demorados
que sejam. Conhece e suporta as longas esperas. A evange-
lizag¢io exige muita paciéncia e evita deter-se nas limitacdes
(EG 24).

“Acompanhamento” tornou-se uma palavra usual na Vida
Religiosa Consagrada. Nos planos de Pastoral Vocacional
e Formacio Inicial insiste-se que o acompanhamento é ta-
refa basica e irrenunciavel. Conjugam-se, cada vez mais,
elementos psicologicos e existenciais com a caminhada de
fé, para acompanhar as pessoas. Pede-se que o/a provincial
ou coordenador/a geral acompanhe seus irmios e irmis,
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através de visitas, entrevistas e outros procedimentos. Ao
coordenador/a da comunidade também compete esta tarefa,
embora no ambito mais operacional. Quem exerce o manus
do acompanhamento sabe bem como alguns processos de
crescimento siao “duros e demorados” e o que significa “co-
nhecer e suportar as longas esperas” de que fala o Papa Fran-
cisco. Mais ainda. Para acompanhar com eficacia, por vezes
nio basta a versio pessoal do acompanhado. Ele/a pode,
durante anos, mascarar suas atitudes e nio demonstrar as
reais motivagoes que o movem.

Ha também o acompanhamento de processos pastorais,
educativos e institucionais. Eles exigem, cada vez mais,
competéncia na sua area de atuagio, conhecimento teérico
e pratico, visio estratégica e informac¢des necessarias para
tomada de decisdes. Sem falar de uma equipe de pessoas
com habilidades diferentes e complementares. Acompanha-
mento de processos implica muitas coisas, como planejar
bem, distribuir tarefas, realizar atividades, monitorar quem
executa, avaliar e reprogramar.

Os dois extremos do acompanhamento deficiente residem
na postura autoritaria que sufoca a iniciativa do grupo de
trabalho, ou na falta de controle, que deixa cada um fazer o
que quer. Um/a leigo/a ou religioso/a que assume funcoes
de gestdo e lideranca aprende a acompanhar, com acertos e
erros. Descobre a medida adequada para monitorar, a fim
de que as pessoas nio se dispersem, percam o foco e/ou se
limitem a repetir o que sempre fizeram. Ao acompanhar,
o/a lider estimula, apoia, sugere, ensina, aprende, espera e,
se for o caso, corrige.

No entanto, Papa Francisco vai mais longe na sua reflexio.
Ele se refere a “uma comunidade”, que é mais do que um
individuo. Trata-se de um grupo de pessoas reunidas a partir
do chamado de Jesus, que atuam de forma conjunta, supe-
rando os modelos piramidais e fortemente hierarquizados.

Essa comunidade acompanha nio somente seus membros
e os processos internos, e sim a humanidade. Parece algo
tao longinquo e abstrato! Mas quem se engaja em grandes
causas da humanidade compreende bem o que é isso. O
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horizonte de esperanca e de preocupagdes supera as fron-
teiras de sua instituicio e da Igreja. Como se diz no movi-
mento ambiental, a gente atua em nivel local, mas com a
consciéncia global. A realidade nio é compreendida a partir
de estatisticas, de ntimeros frios. Sentimo-nos conectados
com uma ciranda quase infinita de homens e mulheres que
formam a corrente do Bem. Seguimos atentos. Celebramos
as vitdrias, sofremos com eles/as os revezes. Oramos por
pessoas, grupos e organiza¢des. Efetivamente fazemos parte
de multiplas redes que tecem esperangas e projetos humani-
zadores (EG 87).

Frutificar e festejar

O/a missionario/a mantém-se atento/a aos frutos, porque
o Senhor o/a quer fecunda. Cuida do trigo e ndo perde a
paz devido ao joio. Encontra o modo para que a Palavra se
encarne na situagio concreta e dé frutos de vida nova, ape-
sar de imperfeitos (EG 24).

O Evangelho valoriza os resultados, ndo somente as inten-
¢des. Na parabola dos diferentes tipos de solo que acolhem
a palavra de Jesus, da-se importancia a terra boa, na qual
a semente brota e da fruto, em grande proporcio, de cem
por um (Lc 8,8). E na explica¢io da parabola, se diz: “o que
caiu em terra boa sdo aqueles que, ouvindo de coracio bom
e generoso, guardam a palavra e dio fruto na perseveranga
(Lc 8,15)”. Para que os resultados aparecam, € necessario
muito trabalho, paciéncia e perseveranca. Mais. Na visio de
Francisco, sio “frutos de vida nova, apesar de imperfeitos”,
que resultam de um processo de encarnacdo, de “estar com”
as pessoas e os grupos, e nio “sobre elas”.

Vivemos numa sociedade que valoriza os resultados e abo-
mina a ineficacia. Por iss0, as organiza¢des estabelecem pla-
nos estratégicos, apds uma acurada leitura de cenario inter-
no e externo. Elaboram-se objetivos, metas e indicadores.
Tudo 1sso é bom, se imbuido de um direcionamento huma-
nizador. Os mecanismos de eficacia sio uma arma poderosa,
que serve a quem a tem na mao. Como qualquer realidade
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humana, carrega consigo a ambiguidade. Seu limite reside
na tendéncia de transformar os meios em fins proprios. Dito
de maneira simples: busca-se o sucesso pelo sucesso, a con-
quista de crescente por espacos de poder porque isso incha
os egos e fortalece o orgulho e autossuficiéncia institucional
(EG 80). O imediatismo e a superficialidade levam a uma
intolerancia diante das contradi¢des, do aparente fracasso,
das criticas, da cruz (EG 82).

Os/as religiosos/as, suas comunidades e organizacdes es-
tdo aprendendo a superar o amadorismo, a visio ingénua e
simplista, e come¢am a adotar mecanismos para aumentar
os resultados positivos de seus empreendimentos pastorais,
sociais, educativos e profissionais. Devem fazer isso sem-
pre com reserva profética. Propor alternativas iluminadoras
para a humanidade significa, muitas vezes, pagar o pre¢o
da incompreensdo, da persegui¢io e até de alguns fracassos.
Assim aconteceu com Jesus e assim também sucede com
seus discipulos-missionarios. A logica evangélica dos frutos
comporta resultados positivos, mas nio se confunde com o
sucesso a qualquer custo. Especialmente se esse estd conta-
minado pela vaidade e a autossuficiéncia.

Por fim, Francisco completa a lista das atitudes basicas da
comunidade de discipulos missionarios com o festejar. Os
evangelizadores, cheios de alegria, sabem sempre festejar:
celebram cada pequena vitéria, cada passo dado. E se ali-
mentam da liturgia (EG 24).

Saber festejar é uma caracteristica de quem tem coragio
de crianca. A pessoa encanta-se com 0s pequenos passos
dados, r1 das coisas simples da vida. Nio se deixa levar pelo
pessimismo. E aquela alegria, que caracteriza os seguidores
de Jesus, tem momentos de auge, de expressio pessoal e
comunitaria. E a festa, a celebracio das conquistas. Nela,
extravasa-se 0 contentamento.

Certa vez, um time de futebol conquistou o campeo-
nato nacional, ap6s mais de vinte anos longe do titulo. A
torcida, especialmente o setor mais pobre, fez uma grande
festa. Multidoes sairam as ruas, cantando e dan¢ando, sol-
tando fogos de artificio, com camisas e bandeiras. Alegria
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desmesurada da festa. Neste clima, um programa de TV
entrevistou o técnico: “O que vocé esta sentindo com esta
vitdria, apds tantos anos de luta?”. Ele respondeu, com um
tom sério: “Vamos continuar trabalhando para conquistar o
titulo também no préximo ano”. Ao contrario da torcida,
este homem nio sabia festejar. Em vez de se alegrar com o
presente, ja estava pensando ansiosamente no futuro. Em
qual dos personagens nos vemos mais? A torcida alegre ou
o técnico carrancudo?

Conclusao aberta: uma oracao

Nbs te damos Gragas, Jesus,

pois tu nos chamas para estarmos contigo,

na alegria missionaria e na intimidade itinerante.
Contigo despertamos a cada dia,

pedindo que abras nossos labios para proclamar teu louvor.
Por ti dedicamos o trabalho de cada dia,

desde fazer o simples café da manha

até as importantes tarefas a realizar.

Mantém nosso coragao alegre e vibrante.

Queremos sair na frente, aprimeirar.

Da-nos ousadia, desprendimento e coragem.

Para nos envolvermos com as pessoas e 0s processos,
acompanhar, frutificar e festejar.

Com a alegria da tua presenga,

a leveza da tua companhia,

a forga redentora da tua morte,

a energia renovadora da tua ressurreigdo,
seguiremos o caminho luminoso do Reino.

Amém!
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/Questb'es para ajudar a leitura individual\
ou o debate em comunidade

1. Quais palavras do texto foram marcantes para voce?

2. Como voceé percebe na sua vida que alegria é missio-
naria, e a intimidade com Jesus, itinerante?

3. Recordando as cinco atitudes basicas dos/as discipu-

los/asmissionarios/as, qual delasvocé cultivacommaior

K intensidade? Qual delas vocé precisa desenvolver? /
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O cristao diante da
universalidade da morte

SoNIA SirTOLI FARBER*

1. Morte: dimensdo da existéncia

Das inimeras possibilidades de eventos que poderio acon-
tecer em nossa vida, a Gnica de que temos certeza de en-
frentar é a morte. Essa realidade acompanha o ser humano
desde sempre e de modos diversos. Morrer é preciso, pois sO
nao morre o que nao viveu.

A primeira vez que a pessoa encara a morte ¢ no nasci-
mento. Confortavel, comoda e tranquila é a vida do tempo
da gestagio, mas acaba. Terminado esse prazo — e as ve-
zes antes de nove meses —, todos passam pela sua primeira
experiéncia de morte. Nascer para esta vida equivale a mor-
rer para a outra. Nunca mais aquela pessoa vivera no ttero
materno, nunca mais sua conexao com o mundo e com as
pessoas se dara da forma como aconteceu na fase fetal. Essa
morte cada um vive a seu modo, mas, a0 mesmo tempo, ¢
comum a todos.

Analisados, desse modo, nascimento e morte sio duas rea-
lidades conexas, dois enfoques do mesmo evento. Negar um
¢ negar o outro. O que nasceu para uma realidade, morreu
para outra. Apesar dessa constatagio, ainda é comum ou-
vir falar da morte como fim, sindnimo de término, quan-
do a morte tem um fim, uma finalidade. Essa finalidade
¢ a vida plena, infinitamente mais ampla e mais cheia de

possibilidades.

Para o cristdo a morte existe sim — a morte fisica —, o que
nio é sinonimo de fim da vida. A vida permanece, trans-
cende e se amplia com essa passagem. Enquanto vivemos
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aqui, “trazemos incessantemente em nossoO COrpo a morte
de Jesus, a fim de que a vida se manifeste, também ela, em
nosso corpo” (2Cor 4,10).

Nio existe cura para a morte. Existe cura para doencas, e
mesmo aquelas que no passado eram incuraveis, hoje sio sa-
nadas pela evolugio das ciéncias aplicadas a satide. Mas para
a morte niao ha remédio ou intervencio. Pode-se curar uma
doenca, sarar de um traumatismo, alcancar a longevidade,
mas nao morrer ¢ impossivel. Esta impossibilidade esta radi-
cada na constituicao da vida, tudo que é vivo morre. Mor-
rer é uma dimensio da existéncia e viver causa a morte.

2. A Teologia da Morte

Karl Rahner entrou para a histéria como um dos grandes
nomes da Teologia do século XX, por sua capacidade de
reflexdo e fineza de intuicdes. Entre muitas das suas con-
tribui¢des, a abordagem sobre a morte e, de modo especial,
sua obra Teologia da Morte, escrita ha cinco décadas, conti-
nua original. Seu ponto de vista singular e a sua linguagem
inovadora impuseram uma nova forma de abordar o tema.

A morte é tema tio importante que se caracteriza em cha-
ve teoldgica na obra de Rahner. Na antropologia cristd ha
sempre alguma instancia em que se confronta com o tema
morte, pois a vida humana, como um todo, é orientada para
ela.

Assim sendo, qualquer abordagem teoldgica que tenha
como objeto uma dimensio da existéncia humana ha que
levar em conta este tema, “porque este ser para a morte esta
presente na vida humana e comunica-lhe esta problematica,
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a abertura ao mistério e ao rigor ultimo”.

Na Sagrada Escritura, especialmente no Antigo Testa-
mento, 0 homem ¢é apresentado como ser criado por Deus,
que se relaciona com Ele e com Ele mantém uma relacio
de didlogo. Em um dado momento de sua historia pessoal,
todavia, volta a Ele por meio da morte.
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A morte é a tnica realidade que atinge e alcanca toda a
humanidade; é nela, e por ela, que acontece a verdadeira
igualdade de todos os seres humanos.

Se, por outro lado, tentassemos encontrar no dado biol6-
gico a causa e a origem, nao seria possivel nem poderia ser
afirmado de modo indubitavel o porqué da morte. Com o
avanco sempre crescente das descobertas da Medicina e da
Biotecnologia, situagdes que levavam a morte em tempos
passados hoje ja foram superadas e, cada vez mais, a tec-
nologia aplicada a satide alimenta o sonho da longevidade.
Apesar disso, a morte permanece. Dificilmente serd encon-
trada uma razao puramente biologica para a necessidade de
morrer. O homem ¢é mortal em seu intimo. A sua esséncia
esta orientada para a morte por um motivo mais profundo
do que simplesmente o biologico.?

A morte ¢é realidade humana; por isso, independentemen-
te da confissio de fé, todas as pessoas sio envolvidas por
ela. Para alguns, morte é fim bioldgico, confronto com a
ruptura e o caos. Outros creem na imortalidade da alma e
propoem variadas argumentagdes a respeito da morte, de
acordo com sua compreensiao. O cristio também deve afir-
mar sua posi¢io acerca da morte e das realidades por ela
desencadeadas, ter ideias claras e desenvolver um arrazoado
inteligivel sobre essa realidade que, mais que um tema, ¢é
limite e acesso da vida, ¢ dever do cristdo, pois em Cristo a
morte ganhou novos aportes.

O morrer, para o cristdo, ndo deveria se caracterizar como
evento negativo, ainda que comporte a dialética entre acio
e passividade, fim e completude, impoténcia e kénosis abso-
luta e abertura a plenitude decisiva.

Morrer ¢é encontra-se com Deus, donde se depreende que é
possivel assumir com coragem a morte, como horizonte que
compreende o nosso ser historico e finito, e aceiti-la como pos-
sibilidade propria e irredutivel, fazendo assim do nosso destino

0 nosso projeto.?
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Nada hi de compreendido que nio o seja por meio de
Jesus Cristo. Nele é posto em evidéncia e, com transparén-
cia, quem € Deus, o que ¢é a vida e quem ¢€ a pessoa mesma.
Ao revelar-se, Jesus revelou quem é o homem e, ao morrer,
Jesus vence o aspecto velado da morte e apresenta verdadei-
ramente o que € morrer.

Na formulacio do Creio rezamos e professamos a fé na
estada de Jesus na mansio dos mortos, que consiste na afir-
macao de que Jesus verdadeiramente morreu. Na concep¢io
biblica, descer ao reino dos mortos significa morrer.*

Partindo da afirmagio inconteste de que Cristo morreu,
encontramos um ponto em que a realidade de Jesus se en-
contra com a do homem, em perfeita igualdade, porque a
morte toca a todos os homens. Apesar disso, hd uma rea-
lidade totalmente nova: Jesus assume a morte com toda a
liberdade de seu ser, impondo um novo carater a esse even-
to. Acontece uma mudanca radical na forma de entender a
morte. A morte de um cristdo, portanto, deveria ser com-
pletamente diversa da do pecador: o cristio nio deveria
estar com Deus apenas no momento exato da morte, mas
fazer da sua vida espaco e lugar de encontro e vivéncia com
Deus. E o que se depreende do ensinamento contido em
varios textos do Novo Testamento (cf. Ap 14,13; 1Ts 4,16;
1Cor 15,18; Rm 6,8; Jo 6, 37.47. 57; 11,26).

Pela enésima vez devemos pontuar que morrer em Cristo nio se
restringe sO ao instante pontual da morte, mas todas as afirma-
¢oes do Novo Testamento supdem que “a morte real deva ser
considerada como uma entidade axiolégica compenetrante em
toda a vida” e como um ato que se estende por todo o curso da
existéncia, se nio queremos reduzir a uma imagem idealizada
do morrer cada dia com Cristo na fé e nos atos de justica de que
fala a Biblia.?

Historicamente, o homem que faz sua op¢io por Deus
estabelece com Ele um relacionamento de proximidade e
comunhio que atingira estado definitivo e pleno no encon-
tro decisivo da morte.
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3. Mortes simbélicas

Se, por um lado, o nascimento imprime a marca da vida e
do constante encontro com a morte, existem outros aconte-
cimentos que caracterizam o que Rahner chama de morrer
interior. Eventos como doenga grave, sofrimento, dor, fra-
cassos e auséncia de pessoas queridas, entre outros, trazem
a marca da morte, pois questionam a pessoa e levam-na a
fazer um diagndstico e uma revisao da sua vida, modifican-
do sua forma de entendé-la.

Diante de realidades como essas, emerge a consciéncia da
impoténcia, que nio ¢ somente fisica, mas humana. Tais
situagOes aproximam o homem da morte, levando-o a re-
fletir sobre a limitacdo que nio abarca somente o ambito
biologico, mas que permeia todo o ser.

Aspectos sociais e historicos apontam para a presenca da
morte também no cotidiano humano no ambito coletivo.
A morte, assim entendida, apresenta-se na precariedade das
realidades humanas e no estado de provisoriedade em que
a humanidade estd imersa. Sio Paulo ja orientava os leitores
de Corinto a perceber a morte que acontece de forma sim-
bolica ao longo da vida e, assim, investir todo empenho em
preparar-se para o evento: “Enquanto o homem exterior vai
definhando, o nosso homem interior se vai renovando dia a
dia” (2Cor 4,16).

A vida humana, nas suas varias fases e estagios de de-
senvolvimento, traz, implicitamente, a marca de morte de
determinadas realidades e aquisicio de novas, por meio das
transicdes que a propria passagem da vida impde. A estas
realidades nomeamos de mortes simbolicas. O ser humano
vive em um estado de constantes mudancas, adaptacoes e
ressignificacdes da propria existéncia, visto estar em cons-
tante processo de constru¢do que, por vezes, exige descons-
trucdo de uma condic¢do anterior.

As passagens espontaneas de um stafus para outro nio sio
detectadas a priori, nem ¢ feita reflexdo consciente sobre
elas; simplesmente sao vividas e seu impacto ¢ assimilado
no cotidiano, sem grande desgaste de energia psiquica e
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emocional. Assim se da na passagem das estacoes e dos me-
ses, na troca de horarios de atividades ou cuidado (terapéu-
tico e estético), entre outros. O mecanismo ¢ outro quando
as passagens incidem sobre a pessoa, exigindo dela uma re-
organiza¢ao da vida, dos projetos e sentidos. Estas passagens
necessitam ser acompanhadas com reflexio consciente e
com ritos de passagens, por serem mudangas que eviden-
ciam a efemeridade da condi¢io humana, a provisoriedade
das relagdes e, especialmente, a transitoriedade da vida.°®

Essas passagens sio marcadas por sentimento de morte
simbolica, que se processa quando a pessoa volta-se para
si mesma, recolhe-se e vivencia a experiéncia de um final
de etapa ou de estado de vida que, sob algum aspecto, nio
deixa de caracterizar-se como morte, naquele recorte espe-
cifico. Estas realidades de morte acompanham a vida. Elas
nio apenas fazem parte de um recurso literario antitético,
mas ¢ verificavel na passagem da infancia para a puberdade,
na menopausa e no climatério, nas mudancas de endereco,
nos rompimentos de relacionamentos interpessoais, namoro
e casamento, nas enfermidades, na aquisi¢io de deficiéncias,
na amputa¢io de membros e 6rgios, no ingresso na vida
escolar, final de curso e formatura, no casamento, na orde-
nag¢io, entre outros exemplos.

As ciéncias humanas expdem o progresso humano nas suas
varias dimensdes, analisando os seus estagios de desenvolvi-
mento, através dos quais sio evidenciadas as transformagoes
inerentes a condicio humana e as adaptacdes necessarias a
vida em comunidade, e impostas, portanto, pelo meio em
que vive. “A idade e as diferencas etarias estio entre os mais
basicos e cruciais aspectos da vida humana e determinantes
do destino humano”, afirma FEisenstadt.”

Do nascimento até a morte, cada individuo passa por diferen-
tes fases etarias: infincia, juventude, maturidade e velhice. Em
cada uma sio executadas diversas tarefas e tém-se diferentes po-
sicbes em relacio aos outros membros da sociedade. A estrutura
etaria promove a integragio social, sugere comportamentos so-

ciais e cria uma interagio entre os individuos. Nio se conhece

06

6. GENNEP, Ar-
nold van. Os ritos

de passagem: estudo
sistematico dos ritos
da porta e da solei-
ra, da hospitalidade,
da adogio, gravidez
e parto, nascimento,
infancia, puberda-
de, iniciacio, or-
denacio, coroagio,
noivado, casamento,
funerais, estagoes,
etc. Tradugio de
Mariano Ferreira e
Roberto Da Matta.
Petrépolis: Vozes,
1978. p. 31.

7. EISENSTADT,
Samuel N. De gera-
¢do em geragdo. Tra-
dugio: Sérgio P. O.
Pomerancblum. Sio
Paulo: Perspectiva,

1976.p. 1.



062

8. MEIR A, Moénica
Birchler Vanzella.
Sobre estruturas
etarias e ritos de
passagem. Ponto-e-
-virgula. Sio Paulo:
PUC, 2009. v. 5,

p. 186.

O cristao diante da universalidade da morte

nenhuma sociedade que nio distinga as varias “idades” e nio as

defina por meio de normas e valores de sua tradicio cultural.?

No itinerario da existéncia humana, a provisoriedade é
continua e estabelece a renovacio organica e psiquica neces-
sarias para a conservag¢io do individuo, sem a qual estagna-
ria e, por consequéncia, todas as areas de sua vida ficariam
comprometidas. Em cada faixa etaria situam-se exigeéncias
proprias, que o sujeito ¢ interpelado a corresponder, assimi-
lar e progredir, para que a resolu¢io do conflito que emer-
ge da crise imposta pelas transformagdes possa ocorrer sem
dano e trauma.

4. A provisoriedade da vida e o conceito de
Paroquia

O cristdo, apesar de sua condicio humana de finitude,
encontra motivos de esperanca na realiza¢io das promessas
biblicas de futuridade. E rica a simbologia e o conjunto de
imagens biblicas sobre o estado de peregrinacio em que
vive a humanidade, até que atinja a sua consumagio e che-
gue a terra prometida: a Jerusalém celeste.

Imagem de provisoriedade e itinerancia é a da paroikia,
. . « c 1A - L]

que significa “residéncia em terra estrangeira”. Quando
uma pessoa, familia, tribo ou na¢io encontrava-se fora de
sua patria e via-se obrigado a montar sua tenda em terra
estrangeira, dizia-se que este era paroikos: forasteiro, estran-
geiro, peregrino ou exilado. No Novo Testamento, oito ve-
zes aparece termo “paroquia’ e suas flexoes:

* Lc 24,18: “Tu és o tnico forasteiro (paroquiano) em Je-
rusalém, que ignora os fatos que nela aconteceram nestes
dias?”

* Hb 11,9: “Foi pela fé que residiu como estrangeiro (pa-
roquiano) na terra prometida, morando em tendas com
Isaac e Jacd, os co-herdeiros da mesma promessa.”

o At 7,29: “Moisés fugiu e foi viver como forasteiro (paro-
quiano) na terra de Madia...”
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* At 13,17: “O Deus deste povo, o Deus de Israel, escolheu
nossos pais e exaltou o povo em seu exilio (paréquia) na
terra do Egito.”

e 1Pd 1,17: “E se chamais Pai aquele que com imparcialida-
de julga a cada um de acordo com suas obras, portai-vos
com temor durante o tempo do vosso exilio (pardquia).”

* At 7,6: “E falou-lhe Deus que a sua descendéncia seria
peregrina (paroquiana) em terra estrangeira...”

* Ef 2,19: “Portanto, ji ndo sois estrangeiros (paroquia-
nos), mas concidadios dos santos ¢ membros da familia
de Deus.”

* 1Pd 2,11: “Amados, exorto-vos, como a peregrinos (pa-
roquianos e forasteiros neste mundo...)”

Par6quia no sentido teologico-biblico equivale a um es-
paco onde aqueles que caminham para sua patria — a patria
celeste — tém a sua tenda, o seu abrigo. E o lugar onde os
que sdo forasteiros encontram descanso; onde podem par-
tilhar suas experiéncias com outras pessoas que também,
como eles, estio marchando de volta para casa. O povo de
Israel, enquanto caminhava em terra estrangeira, tinha asse-
gurado o alimento dado pelo proprio Deus, o mana, o pao
do céu, e isto fez com que chegasse a Terra Prometida.

O cristdo sabe que estd aqui de passagem, e que na ver-
dade sua cidadania é celeste;, por isso, enquanto esta em
terra estrangeira, ¢ na paroéquia que renova suas forcas ali-
mentando-se do “pio vivo que desceu do céu” (Jo 6,5), a
Eucaristia!

Em 2Cor 5,1-2, Sio Paulo utiliza desta imagem de tran-
sitoriedade, ja conhecida, e aplica a vida humana, especial-
mente ao corpo: “Sabemos que, se a nossa morada terrestre,
esta tenda, for destruida, teremos no céu um edificio, obra
de Deus, morada eterna, nao feita por maos humanas”. Mais
evidente se torna essa imagem se vinculada a 2Cor 4,16:
“Enquanto o homem exterior vai definhando, o nosso ho-
mem interior se vai renovando dia a dia”.

O ser humano estid na terra, mas sua casa é o céu, com
Cristo, que fol preparar uma casa, uma morada: “Nio se
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perturbe o vosso corag¢do! Crede em Deus, crede também
em mim. Na casa de meu Pai ha muitas moradas. Se nio
fosse assim, eu vos teria dito, pois vou preparar-vos um lu-
gar, e quando eu for e vos tiver preparado um lugar, virei
novamente e vos levarei comigo, a fim de que onde eu es-
tiver, estejais vos também” (Jo 14,1-3). A promessa de Jesus
¢ para todos. Mas o cristao é chamado a crer e irradiar esta
verdade.

5. Luto

Absorver a realidade da morte e suas consequéncias nem
sempre ¢ facil. Na maioria das vezes requer um esforco her-
ctleo para alcancar a resiliéncia necessaria. A auséncia fisica
¢ dolorosa. Pensar no futuro sem a pessoa amada parece, a
principio, inadmissivel. Aceitar o nunca mais aqui é dificil e
requer tempo. Sofrer pela morte de quem queremos bem é
humano. O préprio Jesus se comove com a morte do amigo
(cf. Jo 11,33) e com o sofrimento da familia enlutada.

Os cristaos, muitas vezes, diante da morte reagem como
Marta e Maria e acusam Deus (Jesus) de ndo ter estado pre-
sente naquele momento, pois se estivesse o “irmao nio teria
morrido” (cf. Jo 11,21.32).

Jodo apresenta a reagio universal diante da morte: cul-
pabilizar alguém ou alguma instancia pela ocorréncia da
morte e pela irrevogabilidade humana do morrer. Esta ex-
pressio, mesmo que velada, de raiva é uma das fases do luto
apresentadas no estudo pioneiro de Tanatologia, de Elisabe-
th Kibler-Ross.”

Diante da morte ocorrida ou do antincio antecipado da
morte, o processo de luto tem inicio e as fases que se se-
guem (nem sempre nesta ordem) sio: nega¢io, barganha,
raiva, depressio e aceitagdo. Fases estas que se sucedem ao
longo de, pelo menos, um ano. Tempo necessario para que
o enlutado reorganize suas emocdes e volte ao equilibrio
anterior ao evento de morte. O luto nio é opcional nem
acontece, somente, na vida daqueles que estio menos pre-
parados ou nio maduros na espiritualidade. Nao! O luto
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¢ equivalente a perda. E, portanto, serd tio mais exigente
quanto maior o vinculo e a satde do relacionamento que
mantinham.

Luto é tempo de grande labor emocional e espiritual, que,
se nio for vivido até cessar o fluxo normal de cada fase, po-
deri ser adiado ou mesmo negado, o que fard com que ele
ganhe forca no siléncio e na sublimacdo, e manifestar-se-2,
novamente, quando outra perda ocorrer, seja ela um Obito,
seja morte simbolica. E, nestes casos, o luto podera ter rea-
¢coes exageradas a estimulos minimos ou pouco intensos,
porque os lutos se sobrepdem. Sio casos de lutos complica-
dos e patologicos.

6. O diferencial cristdo

Diante do sofrimento da familia de Lazaro pela sua morte,
Jesus afirmou: “Eu sou a ressurreicio. Quem cré em mim,
ainda que morra, viverd. Quem cré em mim jamais morre-
ri” (Jo 11,25s). E a fé em Jesus Cristo que fortalece e impul-
siona cada pessoa no tempo de luto.

A ressurreicdo de Jesus é a certeza e afirmagio de que a
vida ndo acaba, mas transcende. Com a morte, a pessoa sai
do tempo para entrar na eternidade, pois toda pessoa ¢ um
ser imortal vivendo no tempo.

A dor do cristdo que se confronta com a morte nio ¢, nem
pode ser, sinonimo de desespero, pois é em Deus que deve
repousar sua esperanga. Onde ha esperan¢a nao ha desespe-
ro. O livro de Sabedoria (1,13s) afirma que Deus nio fez a
morte nem experimenta alegria quando perecem os vivos.
Criou todas as coisas para que tenham existéncia. Tanto é
certo que Deus quer que todos cheguem ao termo de sua
vida cheios de for¢a que Ele se deu em alimento na Eucaris-
tia. Eucaristia ¢ comunhio com Cristo e sinal da vida eterna
que inicia seu processo ja na historia cotidiana, colocando
o cristdo na dinamica do encontro definitivo com Deus e
com todos os que ja estdo junto d’Ele: quem comer do pao
que desce do céu, nio morrerd... quem comer deste pao
vivera eternamente... quem come a minha carne e bebe o

060



060

O cristao diante da universalidade da morte

meu sangue tem a vida eterna e eu o ressuscitarei no ultimo
dia (Jo 6,50-51.54).

Desta grande esperanca, a dos céus novos nos quais habitara
a justi¢a, ndo temos penhor mais seguro, sinal mais manifesto
do que a Eucaristia. Com efeito, toda vez que ¢ celebrado este
mistério, opera-se a obra da nossa reden¢io e nds partimos um
mesmo pio, que ¢ remédio de imortalidade, antidoto nio para

a morte, mas para a vida eterna em Jesus Cristo (CalC 1405).

Com Jesus nio ha morte, ha pascoa, passagem desta vida
para a vida definitiva: “Em verdade, em verdade, vos digo:
quem ouve a minha palavra e cré naquele que me enviou,
possui a vida eterna... passou da morte para a vida” (Jo 5,24).

A fé na ressurrei¢do ¢ distintivo, e qualificativo, dos cris-
taos no enfrentamento das perdas e, especialmente, da mor-
te. Esta € a no¢io que os evangelhos impdem:

* “Por que procurais entre os mortos aquele que vive?”,
pergunta-lhes o anjo (Lc 24,5).

* “Naio vos espanteis! Jesus Cristo, o Crucificado, Ressus-
citou!”, diz o jovem (Mc 16,5).

* “E verdade! O Senhor ressuscitou...”, confirmam os dis-
cipulos de Emats (Lc 24,34).

* “Alegrai-vos!”, diz Jesus (Mt 28,9).

A ressurrei¢ao é nucleo central do evangelho, do kerigma,
do Cristianismo; sem ela, vazia seria nossa esperanga e vazio
nosso discurso, diz Sio Paulo em 1Cor 15,13. Ele ressus-
citou! Essa certeza ilumina a vida, de modo todo especial,
quando se depara com o limite humano, quando a morte
acontece.

Cristo ressuscita e aparece a seus amigos discipulos e a
toda uma comunidade. Ressuscitar é ter corpo emancipado
das leis naturais, mas, mesmo assim, ter corpo fisico, visivel,
tocavel. Nada de facil compreensdo... S6 assumido pela fé,
e essa € certeza, porém subjetiva. Talvez por isso Jesus Res-
suscitado dé provas de que Ele nio é uma visio apenas: apa-
receu a Pedro, aos Doze e a mais de quinhentas pessoas (cf.
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1Cor 15,6); tez refeicao (cf. At 1,4; Jo 21,12); “comeu diante
deles” (Lc 24,42s) e, especialmente, ordena a Tomé: “Poe
teu dedo aqui e vé minhas maos ! Estende tua mio e pde-
-na no meu lado e nio sejas incrédulo, mas cré!” (Jo 20,27).

Concluindo, podemos afirmar que a morte recebe o mes-
mo olhar que a pessoa tem pela vida, por isso a acolhemos
como aceitamos a vida. Quem vivencia com serenidade as
situacOes adversas que se apresentam, prepara-se para aceitar
a morte. Morre melhor quem morre um pouco a cada dia,
quem renuncia e aceita as limitagcdes que se impoem; e ain-
da quem nio tenha todas as respostas mantém-se confiante
em Deus e em sua providéncia. A fé na ressurreicio é o
distintivo dos cristaos.
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/Questées para ajudar a leitura individual\
ou o debate em comunidade

1. Em nossas casas e comunidades religiosas, como vive-
mos o processo de enlutamento?

2. Quais reservas e preconceitos diante do enfrentamen-
to das perdas e da morte sio mais evidentes e recor-
rentes na sua area de atuacio pastoral?

3. Quanto a Pastoral da Esperanca da minha comunida-
de, paréquia e/ou diocese: As fases do luto e mortes
simbolicas fazem parte do elenco de temas trabalha-
dos na formacio dos agentes? Como a Pastoral estd

& estruturada? A sua atuagio ¢é interdisciplinar? /

A morte como o fim
e a plenitude da vida

RAFAEL LoPEZ VILLASENOR®

Refletir sobre a morte é uma tarefa dificil, por tratar-se
de uma realidade irreversivel, mesmo que para nds cristios
seja a plenitude da vida. Ela sempre chega de surpresa, até
mesmo quando o enfermo encontra-se em um estado de
saude delicado, mas continuam lutando pela vida. Ela nio ¢é
fim de tudo, porém o come¢o de uma nova realidade.

Entretanto, o que é a morte? Infelizmente, nunca sabe-
remos realmente o que a morte significa para o proprio
morto. Ainda que seja refletida de muitas maneiras: intelec-
tualmente, como objeto de especulacio filosofica; religio-
samente, como elemento da teologia; culturalmente, como
parte da pesquisa e da curiosidade humana; mas, ao final,
sempre temos o conhecimento e a experiéncia da morte
alheia, e quando experimentaremos a propria morte, nao
a poderemos contar. Enfim, nunca nos ¢ dado adentrar no
enigma, problema ou mistério do fim da vida. S os vivos
proferem pronunciados sobre a morte. Os mortos, esses se
calam definitivamente para o universo da enunciagio.

O artigo faz uma abordagem do sentido da morte, a partir
da antropologia e da teologia biblica, buscando meditar o
fato de envelhecer e de morrer como parte integrante da
existéncia humana.

O processo de envelhecimento humano

Nascer, crescer, envelhecer e morrer fazem parte da vida;
porém, na modernidade, foi criado o mito da eterna juven-
tude. Ninguém gosta de envelhecer, ha grande dificuldade
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de aceitar o envelhecimento, o velho parece ser sempre o
outro e o descartivel. Entretanto, existe uma maior difi-
culdade em aceitar a morte como um processo natural; ela
parece ser um dos maiores tabus do nosso tempo, mesmo sa-
bendo que cada dia que se vive ¢ um dia que se morre e que
esse caminho € inevitavel. No percurso da vida, a sensacdo
de muitas pessoas “ao ver o processo de envelhecer é de que
o ser humano, rejeitando a morte como rejeita, recusando-a
com todas as suas for¢as, tende a rejeitar também a velhice”
(SANTOS, 2003). Somos todos seres mortais, que envelhe-
cemos, feitos de tempo e de historia.

O envelhecimento provoca no organismo modificagdes
biologicas, psicologicas e sociais; é na velhice que esse pro-
cesso aparece de forma mais evidente. As modificagdes bio-
logicas sio as morfologicas, reveladas por aparecimento de
rugas, cabelos brancos e outros sinais; as fisiologicas, rela-
cionadas as altera¢des das fungdes organicas; as bioquimi-
cas estdo diretamente ligadas as transformacdes das reagoes
quimicas que se processam no organismo. As modificacoes
psicolodgicas ocorrem quando, ao envelhecer, o ser humano
precisa adaptar-se a cada situacdo nova do seu cotidiano.
Ja as modificagcdes sociais sio verificadas quando as rela-
¢oes sociais tornam-se alteradas em funcio da diminuicio
da produtividade e, principalmente, do poder fisico e eco-
némico, sendo a alteracdo social mais evidente em paises de

economia capitalista (cf. SANTOS, 2003).

Para Edgar Morin, no processo de envelhecer é que o
ser humano, rejeitando a morte como a rejeita, recusando-a
com todas as suas forgas, tende a rejeitar também a velhice;
talvez por ser a fase da vida que mais se aproxime da mor-
te, tornando a velhice um peso. Para o autor, sendo o ser
humano marcado pela consciéncia da tragédia da morte,
ele tenta inventar os mitos para negi-la ou para encontra-
-la, pensando nos meios para aceita-la. Desse jeito, da-se
conta de que o problema da consciéncia do ser humano ¢é
atravessado pelo tempo, tornado tudo tragico pelo fato da
morte um dia chegar. Essa a¢io se traduz em agonia, princi-
palmente durante a velhice. Ainda, Morin afirma que “nio
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encaramos as tragédias da idade se nio encararmos direta-
mente a tragédia da morte”. Mesmo a aproximacao com o
lado espiritual de alguns idosos, na tltima fase do processo
de viver, surge nio para o crescimento deles como seres
humanos, ndo para angariar pontos para a vida eterna, mas
como uma defesa contra a morte. Enfim, s6 podemos aceitar
a morte se vivermos plenamente a vida sabendo envelhecer.

O envelhecimento é um processo que ocorre durante
o percurso da vida do ser humano, iniciando-se com o
nascimento e terminando com a morte. Em outras palavras,
o envelhecimento comeca no utero e termina no tamulo.
Para Edgar Morin (1997, p. 320), a velhice e a morte estdo
inscritas na heranca genética humana e que sio “coisas nor-
mais e naturais, porque uma e outra sio universais e nao
sofrem qualquer exce¢io entre os mortais’. Esta dura reali-
dade ¢é rejeitada pela humanidade, por ser cruel e nao ceder
espaco para qualquer alternativa diferente do envelheci-
mento e da finitude.

A nossa vida, apesar de nos Gltimos anos ser mais longa,
isto é, se vive mais,' parece ser subjetivamente muito breve
e sentimos que passa muito depressa. E uma vida repleta
de ocupag¢des e preocupacgdes materiais, diante das quais a
sociedade exige que respondamos prontamente, até que um
dia, inesperadamente, nos chega a propria morte. O en-
velhecimento populacional é um fenémeno universal, que
também atinge a Vida Religiosa Consagrada. Os fatores res-
ponsaveis pelo envelhecimento sio discutidos, com especial
referéncia ao declinio tanto das taxas de fecundidade como
das de mortalidade. As repercussdes para a sociedade, de
populacdes progressivamente mais idosas, sao consideravesis,
particularmente no que diz respeito a satide. Os padrdes de
mortalidade e morbidade sio discutidos, e o conceito de
autonomia, como uma forma de quantificar qualidade de
vida, é introduzido.

Existem muitas congregacdes religiosas com elevada mé-
dia de idade, com pequena entrada de vocagdes, com gran-
de saida de consagrados(as) jovens e de média idade. Serd
que algumas congregacdes vio morrer? Serd que a Vida
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1. A ONU afirma
que ha no mundo
893 milhdes de
pessoas com mais
de 60 anos, mas no
meio do século este
namero passard de
2,4 bilhdes. Segun-
do o pesquisador,
nio hi razio de
continuar-se dis-
cutindo a explosio
demogrifica global.
Antes, falava-se que
a populacgio chega-
ria rapidamente a 15
bilhdes de pessoas,
mas hoje sabemos
que é provavel

que a estabilidade
chegue antes e que
ndo passemos de 10
bilhdes. Segundo
dados do IBGE
(2011), a populacio
brasileira acima de
60 anos pratica-
mente dobrou nas
altimas duas déca-
das. As pessoas com
60 anos ou mais de
idade ja represen-
tam 12,1% da po-
pulacio total. Essa
realidade solicita,
de modo geral, as
institui¢oes a ofe-
recer sempre mais
condigdes de vida
melhores, tanto
nas questdes sociais
como nas questdes
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Religiosa também envelheceu? De fato, nos paises do he-
misfério norte ha poucas vocagdes e poucos religiosos(as)
com menos de 40 anos de idade. Sublinhamos que, além da
escassez de vocacoes, é cada vez mais comum o abandono
da Vida Religiosa Consagrada por parte de jovens, apos a
profissio perpétua ou a ordenacio sacerdotal.

A morte como parte integrante da vida

Desde os primoérdios da civilizagdo, o nascimento e a
morte despertam no ser humano uma grande curiosidade e
inquietacdo. A morte, assim como a doenga e o sofrimento,
sdo partes integrantes da condi¢io da vida humana. Falar
da morte ¢é dificil porque, queiramos ou nio reconhecé-
-la, sabemos que nascemos com um corpo para viver e para
morrer. Mas a ideia de morte difere ao pensarmos em nos
proprios ou nos outros que sao proximos a noés. Pensar na
morte deve conduzir-nos a autorreflexao do sentido da nos-
sa vida, ndo a tristeza ou depressio.

Quando a morte se anuncia na nossa vida ou na vida dos
seres da nossa intimidade através da doenca incuravel, ou nas
premissas de uma sentenca irreversivel, ficamos demasiados
abalados por tudo aquilo que acontece, para nos entregar-
mos a consideracdes gerais sobre a morte (CANASTRA,
2007 p. 10). Pensar a morte é pensar a vida; ndo se pode
pensar em viver sem lembrar de morrer, viver é morrer.
Como se diz popularmente: “S6 morre quem estd vivo’.
Nascer, crescer, viver e morrer fazem parte do processo bio-
logico. “Biologicamente, estamos sempre morrendo, células
morrem, sao eliminadas e surgem outras” (BRUSTOLIN,
2008, p. 207).

O ato de morre faz parte da constante renovagio da vida
e € inerente a condi¢io humana, é algo que o ser humano
sempre teve dificuldade em aceitar. A morte, assim como
a doenga e o sofrimento, sdo parte integrante da condicio
humana, somos seres feitos para morrer. Enquanto se vive,
morre-se, o que significa que vive-se a morte; cada dia mais
de vida é um dia a menos e um dia mais perto da finitude:
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“a morte é uma presenca a cada instante da vida, e ndo ape-
nas um acontecimento que lhe vem ao encontro de modo
extemporaneo, declarando-lhe um fim” (BRUSTOLIN,
2008, p. 216).

A morte permanece intrusa, mas convida a buscar respos-
tas. Pode convidar ao desespero, mas também pode elevar a
afirmacio da esperanca que tem o fundamento no Deus da
Vida. O homem é um “ser para a morte” com as caracteris-
ticas de finitude e temporalidade; estes sio os fundamentos
ocultos que marcam a trajetéria. Ora, esta interpretacio sera
a grande contribuicdo de Heidegger, porque deixa claro que
a morte s6 pode ser compreendida no horizonte da vida
humana, ou seja, a morte se nutre da vida. Toda morte ¢é
solitaria e tnica. Desde o nascimento, um homem é sufi-
cientemente velho para morrer (PETRAGLIA; BASTOS,
20009, p. 24).

Ainda que o homem tenha consciéncia de que vai mor-
rer, mesmo que a hora e o dia sejam desconhecidos, existe
sempre um desejo de atingir a imortalidade. A consciéncia
da morte passa a ser um “amigo” nio distante e fruto da
consciéncia humana da prépria finitude: “A consciéncia da
morte nio é algo inato, e sim produto de uma consciéncia
que capta o real. E sé ‘por experiéncia’, como diz Voltaire,
que o homem sabe que ha de morrer. A morte humana ¢é
um conhecimento do individuo” (MORIN,1997, p. 61).

Esses e muitos outros conjuntos de ideias movem o ho-
mem num sentido positivo diante do fendmeno da mor-
te, proporcionando qualidade de vida, cujo intuito € apro-
ximar-se do mistério do “morrer” mesmo sabendo que ¢é
indecifravel. “S6 podemos compreender a humanidade da
morte compreendendo a especificidade do humano” (MO-
RIN,1997, p. 24). Neste sentido, na modernidade o ser hu-
mano se sente senhor de tudo e autossuficiente, tem difi-
culdade em aceitar a inevitabilidade da morte, que surge
como um fantasma a impor-lhe limites, é vista como uma

fatalidade:
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A consciéncia realista da morte é traumadtica em sua propria
esséncia, a consciéncia traumatica da morte e realista da sua
propria esséncia. Onde o traumatismo ainda nio existe, onde o
cadaver nio esta singularizado, a realidade fisica da morte ainda
nio esta consciente (MORIN,1997, p. 35).

A morte deixou de ter expressio social e familiar huma-
nizada, como morrer em casa, acompanhado pela familia,
amigos, e ser assistido pelos altimos ritos religiosos, como
acontecia ha alguns anos. Hoje, o homem morre em maior
ntimero em instituicdes hospitalares e outros centros de
apoio a doentes e idosos, rodeado de tecnologia, mas em
grande solidio afetiva. A morte perdeu o lugar fisico e sim-
bolico de sempre, isto ¢, a casa. Ela tornou-se estranha, per-
deu o lugar natural de sempre, a vida, a vida do proprio ser,
a vida da propria familia. Perdeu o seu lugar na imensa teia
de relagdes que constituem a vida. Isto porque a morte nio
cabe nos conceitos de éxito, de sucesso e de felicidade da
modernidade, convertendo-se em um tabu.

Encarar a morte, sem iludir, ignorar ou maltratar, sem fugir
nem fingir, é dever de todos os profissionais de satde, tentando
encontrar mecanismos para se defrontarem com a morte, em
qualquer idade, com maior ou menor sofrimento, com maior ou
menor dificuldade, apoiando quer o doente, quer a familia, em
situacio de final de vida (CANASTRA, 2007 p.95).

A morte deve fazer parte da estrutura do ser, porquanto
nao pode ser vivida sem morrer. Cada processo vital contém
em si um processo mortal. O futuro sempre nos é desco-
nhecido, a Gnica certeza ¢ a propria morte. Ela é um fato
fisico e natural, ndo podemos domina-la, porém ¢é possivel
prever sua evolu¢io, especialmente com o progresso da me-
dicina. Deve-se dar o direito a morte natural hoje esqueci-
da. Os limites da vida podem também nos ajudar a aceitar
a morte de maneira natural, como parte integral da vida.
A morte é uma fase de um ciclo infinito. Como foi dito,
enquanto se vive, se morre: ‘“a morte ¢ uma presenca a cada
instante da vida, e nio apenas um acontecimento que vem
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ao encontro de modo extemporaneo, decretando o fim de
tudo” (BRUSTOLIN, 2008, p. 216). Ela é o fim irrecupe-

ravel, irrevogavel, ¢ o Ginico evento na vida sem retorno.

O horror da morte é a emocio, o sentimento ou a consciéncia da
perda de sua individualidade. Emocio-choque, de dor, de terror
ou horror. Sentimento que ¢ de uma ruptura, de um mal, de um
desastre, isto é, sentimento traumatico. Consciéncia, enfim, de
um vazio, de um nada, que se abre onde havia plenitude indi-

vidual, ou seja, consciéncia traumatica (MORIN, 1997, p. 33).

Mesmo tendo consciéncia da finitude e da inquietag¢io
diante da morte, sempre presente, isso leva a termos crencas,
mitos e tradi¢des em torno dela; gostariamos de ser eternos
neste mundo, mas sabemos que ¢ impossivel. Talvez por isso
a morte seja considerada cruel e fria, que nio cede espaco
para nenhuma tentativa dialogica, representando um misté-
rio, e tal fenomeno foge de qualquer compreensio humana.
A humanidade sempre se preocupou, desde os primoérdios
dos tempos até a atualidade, em tentar explicar a morte.
Quica, “o luto exprime socialmente a inadaptacio a morte,
a0 mesmo tempo, ele é este processo social da adaptacio
que tende a fechar a ferida dos individuos sobreviventes”
(MORIN, 1997, p. 80).

Aceitar a morte ndo significara acolher antecipadamente a
propria finitude e muito menos nao ter medo de morrer. “Cada
pessoa experimentara o seu processo de morrer da sua for-
ma, tal como terd experimentado outros processos durante
toda a sua vida. A morte é mais uma etapa da vida, que
deve chegar em qualquer momento” (CANASTRA, 2007,
p. 72). Infelizmente, a vida e a morte sao companheiras in-
separaveis, mistérios inesgotaveis. A morte mostra quanto o
ser humano ¢ fragil, pequeno e revela o limite da natureza
humana. Neste sentido, o enfermo tem o direito de nio sa-
ber que vai morrer e, se o sabe, agir como se o nio soubesse,
mas a morte nio deve criar problemas aos sobreviventes:
“O ideal consiste em desaparecer em bicos de pés, sem que
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ninguém note. Esta ¢ a morte doce do homem massificado”
(CANASTRA, 2007, p. 62).

Enfim, a morte é vista como uma derrota para a cién-
cia. Esquecemos que ao nascer passaremos por momentos
de alegrias e tristezas, saide e de doenga, de sofrimento
e de conforto, até o dia em que morremos. Sabe-se que
se vive na espera de morrer, porque se a morte nio tem
sentido, também a vida nio faz sentido. Porém, a filosofia
do mundo moderno pretende suprimir a morte, a dor, o
envelhecimento.

A vida humana para além da morte

Nos cristios acreditamos no Deus da Vida e vemos a morte
como a passagem para a Vida Eterna; ela ndo é uma tragédia,
porém a plenitude da vida. O préprio Jesus afirma: “Eu sou
a ressurreicdo e a vida; quem cré em mim, mesmo que esteja
morto, vivera” (Jo 11,25), palavras que nos dio a real certeza
de que a morte nio ¢é fim de tudo, que morrer nio é um dra-
ma, nem um tabu, mas ¢ viver junto com Deus.

No judaismo, morrer era dar o Gltimo suspiro, entrar na
morada dos mortos. Nio existia o conceito da ressurreicio,
as pessoas tinham que usufruir bem da vida e dos bens desta
terra; tudo dependia da teologia da retribuigio (Dt 5,33: Lv
18,5; Ne 9,29; Sl 112,1-6). A morte era vista como fruto do
pecado (Gn 3,22). A primeira vez que aparece o tema da
ressurreicao € pelo ano 164 a.C. (Dn 12,2-3; 2Mc 7,9.11.23;
14,46) e a vida dos justos é vista nas maos de Deus, que es-
peram a imortalidade (Sb 3, 1-9). Aos poucos a morte como
fim de tudo se torna inaceitavel.

A morte e a ressurreicao de Lazaro (Jo 11,32-45) aponta para
a morte e a ressurreicdo de Jesus, porém este novamente
val morrer, enquanto Jesus ressuscita para a vida definitiva.
Na cultura judaica se acreditava que, até o terceiro dia ap0s
a morte, ainda havia esperancas de que o morto voltasse a
vida. O episdédio nio deixa davidas, Lazaro esta morto ha
quatro dias (Jo 11,17.39). O quarto dia selava definitivamen-
te a morte de uma pessoa, iniciava-se a decomposi¢io, € o
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espirito se afastava para sempre do corpo. Dizer, portanto,
que Lazaro esta morto ha quatro dias significa que a morte
tomou definitivamente conta dele, sem retorno, é irreversi-
vel. A ressurreicdo de Lazaro ¢ sinal da primazia do Deus da
Vida sobre a morte (Jo 11,25).

Na parabola do rico e do mendigo, Lazaro manifesta que
o Deus da Vida opta pelos pobres (Lc 16,19-31). A morte ni-
vela a todos, porém a sorte é bem diferente; Lazaro é levado
pelos anjos junto de Abraio, isto ¢, torna-se intimo daque-
le que foi solidario com o mais fraco (Cf. Gn 13,5-12). A
situagdo apds a morte se inverteu, o rico esta em tormentos
e Lazaro junto de Abraio. O texto manifesta que a filiagdo
nio ¢é suficiente para obter a salvacio, mas a pratica que es-
pelhe a misericoérdia de Abraio.

O texto dos discipulos de Emaiis (Lc 24,13-35) apresenta um
contexto de perplexidade e desanimo diante da morte, po-
rém o Ressuscitado se faz presente como for¢a que da ani-
mo e apresenta o rosto do Deus da Vida. Jesus é aquele que
caminha com a humanidade, com a energia de sua vitoria
sobre a morte. A perplexidade e o desanimo dos discipulos
se manifestam no teor da conversa (Lc 24,14). Revelam o
estado de animo das pessoas desorientadas e desanimadas,
sem forca para o testemunho, mas o Ressuscitado cami-
nha junto. A desorientacio dos discipulos nio experimenta
a vitéria do Ressuscitado: eles continuam acreditando na
morte como fim de tudo. Eles percebem os fatos, mas nio
os discernem, vivem a frustra¢io diante da morte. Jesus esta
caminhando com eles, porém eles nio o reconhecem; no
dialogo percebe-se que eles conhecem os fatos referentes a
vida de Jesus antes e durante a paixdo. De fato, acreditavam
que depois do terceiro dia o espirito se afastaria definiti-
vamente do corpo, sem possibilidade de retorno. A morte
teria tomado conta de todo o projeto de Jesus e da comu-
nidade. Entdo Jesus suscita a fé na ressurrei¢cdo a partir da
Biblia (Lc 24,27). Logo ao chegarem a casa vem o pedido
dos discipulos: “Permanece conosco, pois ja ¢ tarde e a noite
vem chegando!” (Lc 24,29) Este ¢ o proprio apelo da comu-
nidade cristd e da Vida Religiosa Consagrada. Jesus aceita

o
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o convite de hospede, passa a ser dono da casa, o anfitrido,
pois é ele quem partilha o pao; porém, logo desaparece,
porque os discipulos finalmente acreditam no Ressuscitado
e no Deus da Vida.

O Apéstolo Paulo elabora uma extensa teologia sobre a res-
surrei¢do, o que faz pensar que nas primeiras comunidades
existiam diversas posi¢cdes sobre o tema (1Cor 15,1-57). Al-
guns ndo acreditavam na possibilidade de uma vida além da
morte; outros excluiam a ressurreicdo, mas admitiam a imor-
talidade da alma. A filosofia grega afirmava que s6 o espirito
¢ que tem valor, o corpo era a prisio da alma. Para Paulo, o
fato de Jesus ter ressuscitado resgata a dignidade do corpo e
das pessoas. Cristo venceu a morte para sempre, abrindo as
portas para a vitoria da vida sobre a morte. Portanto, os mor-
tos ressuscitardo também como Cristo ressuscitou. Contra-
poe Adio a Ciristo, o pecado do primeiro acarretou a morte
para todos; a morte e a ressurreicdo do segundo confere vida
a todos (1Cor 15,22). A luta contra a morte é tarefa con-
junta de Cristo e dos cristaos. S6 quando estes participarem
da vida plena em Deus é que Cristo dara por encerrada sua
missio. Ainda, o Apdstolo Paulo afirma que, pela morte, pela
ressurreicao de Jesus e pela efusdo do Espirito Santo, todos
podemos ter acesso ao projeto de Deus, que ¢ liberdade e
vida (Rm 8,18-23). Deste modo, para os cristaos a morte nao
¢ um fatalismo. Abre-se uma perspectiva nova, a da vida no
Espirito de Jesus, que levara a plenitude. Além disso, o sofri-
mento presente nio € estéril quando entendido como parto
do mundo novo. A filiagio divina e a vida no Espirito nio
dispensam o cristdo de viver em continua tensio pela vida,
pela transformacio e libertacio definitivas; ser filho de Deus
e possuir os primeiros frutos do Espirito é gerar e dar a luz
constantemente o mundo transcendente.

A ressurrei¢do de Jesus apresenta que a morte nio ¢ o lugar
do aborto do projeto de Deus (Jo 20,1-9), ndo se deve ver
a morte como lugar de fracasso, mas como lugar necessario
para chegar a ressurrei¢io e a vida eterna; o timulo nio é
o lugar da morte, e sim o caminho para o encontro com o
Deus da Vida. Para o cristdo que acredita na ressurrei¢do, a
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morte nio interrompe a vida, porém a transforma. A res-
surrei¢do torna-se afirmacao da vida e rejeicao de todo es-
tado de morte. A ressurreicio ¢ supremacia da vida sobre a
morte, ¢ afirmag¢io a vida corpdrea dos pobres sobre todo
tipo de morte e de opressio, manifestando ao Deus da Vida.
Negar a vida ao corpo é matar a pessoa, ¢ matar o direito
de ressurreicio dos crucificados da historia. Nio ha salvacio
apenas pelo fato de ser crucificado; nio é no sofrimento que
estd a salvacio, isto seria absurdo! E necessirio ressuscitar.
S6 um povo que vive e que ressuscitou da morte que se
lhe impos pode salvar o mundo. Como Jesus crucificado
ressuscitou, o povo sofredor é chamado a ressuscitar. A res-
surreicao de Jesus € a esperanca da ressurrei¢ao, da vida e do
futuro para os crucificados da histéria que buscam vida em
abundancia (cf. Jo 10,10).

Consideracdes finais

A morte é o fim da vida, entendida como meta alcan-
cada e como plenitude da vida, que faz pensar na situacio
existencial que ocupamos neste mundo. Indiscutivelmente,
a morte é a marca do fim da nossa caminhada, mas é tam-
bém o comeco de uma nova realidade transcendente como
plenitude. Pensar a morte como fim de tudo ¢ inaceitavel.
Entretanto, a Gnica certeza que temos ¢ que um dia todos
iremos passar por essa experiéncia que nio podermos nar-
rar, apenas vivenciar.

A morte nao pode ser vista apenas como uma derrota para
a humanidade, mas como parte integrante da plenitude da
vida. Na nossa existéncia humana atravessamos momentos
de alegrias e de tristezas, situacdes de satide e de doenca,
estados de sofrimento e de conforto, até que um dia final-
mente morremos. Infelizmente, se vive na expectativa de
poder morrer em qualquer instante, apesar de que a filosofia
deseja eliminar a realidade da morte, da dor, do envelheci-
mento, do sofrimento... querendo a eterna juventude.

A ressurrei¢io de Jesus da um novo sentido a vida. A fé dos
primeiros cristios se traduz em comunica¢do da experiéncia
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do Cristo ressuscitado, atingindo e transformando a humani-
dade. A sua ressurrei¢ido € a afirmagio a vida sobre todo tipo
de morte e de opressio, manifestando o rosto do Deus da
Vida. A ressurreicao de Jesus é a esperanca da nossa ressurrei-
¢ao. Porque Cristo ressuscitou e venceu a morte, nods também
ressuscitaremos e venceremos a morte (cf. 1Cor 15,12-26).
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/Questées para ajudar a leitura individual\
ou o debate em comunidade

1. Como religiosos(as), como enfrentamos o fato do
envelhecimento?

2. Como nos prepararmos para morte como o fim e a
plenitude da nossa vida?

3. Quais sio os sinais da ressurreicio na comunidade e

K na VRC? /

A VRC como um caminho da
Justica do Reino dos Céus

um olhar sobre Mateus

Pe. Mauro NEGrO*

“Se a vossa justiga ndo superar a dos escribas e a dos fariseus,
ndo entrareis no Reino dos Céus”
(cf. Mateus 5,20).

Uma tentativa de observar mais de perto a afirmagdo do Mestre.

Cada ano a Igreja no Brasil propde, no assim chamado
“meés da Biblia”, um livro ou personagem para ser analisado,
conhecido, orado e celebrado pelos fiéis. Todos os que estao
na Vida Religiosa Consagrada (VRC) sdo fiéis batizados e
devem estar sob a mesma disposi¢io ante o texto biblico
que os demais cristios/catolicos.!

Neste ano o Evangelho segundo Mateus é proposto na
liturgia da Palavra e o ano litargico é o ano A, que des-
taca este Evangelho. E notério que as leituras de Mateus
compdem um rico repertério de andncio e ensino.? Este
repertorio pode ser muito util para a evangelizagio e ins-
trucio. E também til para os que estio na VRC, para que
encontrem-se novamente com o “‘primeiro amor’ e retor-
nem para o “esposo’’, na profética e bela imagem de Oseias.

O que se deseja aqui é desenvolver trés pontos que podem
ser oportunos para uma apresentacio na formacio da VRC,
seja a permanente, seja a formacao inicial. Sdo eles: [1] Breve
pontuacio do Evangelho de Mateus dentro do Novo Testa-
mento: contexto e historia; [2] Identificacio do Evangelho
de Mateus como texto com notavel conota¢io pragmatica;
[3] Escolha de uma pericope e breve analise de suas possiveis
perspectivas para a VRC.
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1. A Exortacio
Apostolica Pos-
-Sinodal Verbum
Domini apresenta
farto material para
reflexdo e exorta-
¢io neste sentido:
BENTO XVI.
Exortagao Apostolica
Pés-Sinodal “Verbum
Domini”. Sio Paulo:
Paulinas, 2010. p.
149-40. (Colecio A
Voz do Papa, 194).

2. Anuncio ou que-
rigma e ensino ou
catequese: sio duas,
se € possivel assim
chama-las, atitudes
conceituais. Os
conceitos querigma
e catequese (que se
chamou acima de
anancio e ensino)
sao transformados
em priticas e defi-
nem grande parte
dos textos biblicos.
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3. Entende-se
“temporal” como
algo que pode ser
constatado pela his-
toria e mensurado
em suas dimensoes
éticas, filosoficas,
teoldgicas, antro-
poldgicas, politicas
etc. Entende-se “es-
catologica” o que se
refere ao além disto
tudo, que esta em
uma realidade da
qual n3o se tem ain-
da o controle nem
sequer o acesso.

4. O conceito
“Reino” ou “Rei-
nado de Deus” é
complexo e merece
nao apenas um
artigo, mas segura-
mente uma extensa
pesquisa.

5. Podem ser cita-
dos muitos estudos
classicos e outros
mais modernos a
respeito de Mateus.
Eis alguns, em lin-
gua portuguesa, que
parecem ser interes-
santes: [1] SALDA-
RINI, Anthony J.
A comunidade judai-
co-crista de Mateus.
[2] CUVILLIER,
Elain. O Evange-
lho de Mateus. In:
MARGUERAT,
Daniel (org.). Novo
Testamento: historia,

A VRC como um caminho da Justica do Reino dos Céus

A VRC é um caminho de conversio constante para o
Reino de Deus, em suas dimensdes temporais e escatologi-
cas.” Muito ja se falou no Reino de Deus,* que Mateus cha-
ma com mais frequéncia de “Reino dos Céus”, mas ainda
ha uma larga margem para se compreender este que nido ¢é
apenas um conceito, mas uma realidade que os que cami-
nham na VRC buscam. Deseja-se que este pequeno artigo
possa auxiliar os que estdo interessados.

1. Mateus: texto e contexto

S3o muitos os estudos aprofundados disponiveis sobre o
Evangelho de Mateus e que poderio ser consultados para
sua melhor compreensio.” Trata-se, contudo, de olhar o
conjunto do texto mateano e compreender seu amplo con-
texto. Aqui se fard uma analise breve para focalizar a ques-
tdo que se propde: a qualidade da justica que se exige dos
discipulos® e sua possivel atualidade’ para a VRC.

1.1 O texto canonico de Mateus

O texto de Mateus foi abundantemente usado pela anti-
guidade, demonstrando-se de notavel apelo querigmatico
e catequético, sobretudo catequético, o que se pode ver de
sua propria natureza. Sua origem e marca judaica® aparecem
até na identifica¢io das cinco partes,” aludindo a Tord, de
cinco livros.

Mateus é o primeiro evangelho candnico, o que pode ser

" A referéncia ao seu primado em relacio aos

significativo.
outros textos evangélicos ¢ dada por Eusébio, em Historia

Eclesiastica:

(...) Entretanto, somente dentre todos eles,'’ somente Mateus e
Jodo deixaram memoria dos entretenimentos do Salvador. E a
tradi¢do refere que estes escreveram forcados pela necessidade.
Mateus, de fato, pregou primeiro aos hebreus. Como devia tam-
bém partir para anunciar a palavra a outros, deixou por escrito
na lingua patria o evangelho, suprindo a falta de sua presenca

por meio dos escritos junto daqueles dos quais se apartava.'?

CONVERGENCIA — Ano XLIX — N2 476 — novembro 2014

A informacio de Eusébio nio ¢ levada tanto a sério pela
exegese contemporanea, mas indica, dentro de seu contex-
to, a importancia do texto de Mateus e sua reputa¢io nos
primeiros séculos do Cristianismo.

O Evangelho segundo Mateus ja foi identificado com o
13

“Evangelho catdlico”, segundo informa W. Trilling,” nao
tanto pelo produto final da reda¢io, enquanto uma expres-
sdo confessional, visto que o texto mais “catélico romano”
pode ser encontrado em 16,13-20, mas como perspectiva de
abertura de horizontes, como se pode ver em 28,18-20. E
possivel compreender sem dificuldades que o texto mateano
constrdi a figura de Jesus de modo a torna-lo compreensivel
para uma comunidade de fiéis que se retine em torno a sua
memoria. Talvez seja este o ponto assinalado por J. Jeremias,
quando pde em evidéncia os dois Sitz im Leben' do texto
mateano: um de Jesus e um da Igreja nascente,”

dade dos que se reuniam para compreender a mensagem de

comuni-
. oA .. }
Jesus a partir da experiéncia de seus primeiros seguidores.

1.2 Possivel divisao de Mateus

Sio muitas as possibilidades de divisdo do texto de Ma-
teus. Indicam-se algumas delas. A primeira é a mais eviden-
te, em que cada narracdo € seguida de um discurso e estes
conjuntos sio repetidos cinco vezes, criando assim uma es-
pécie de “Tora evangélica”.

O texto entdo ¢ dividido em cinco partes ou livros, ex-
cetuando-se a abertura, que retne os capitulos 1 e 2, e a
grande se¢do final, do Mistério Pascal. Tem-se, desta forma:

1. Primeiro Livro: a Justica'®

do Reino dos Céus, capitulos 3—7
Narra¢do: O Reino chegou: 3—4

1° Discurso: Sermio da Montanha: 5-7

2. Segundo Livro: A dindmica do Reino dos Céus,"” capitulos
8-10

Narracio: Sinais do Reino: 8-9

2° Discurso: Missio dos discipulos: 10

3. Terceiro Livro: O Mistério do Reino dos Céus: capitulos

11,1-13,52
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escritura e teologia.
[3] BARBAGLIO,
Giuseppe. O Evan-
gelho de Mateus.
In: BARBAGLIO,
Giuseppe; FABRIS,
Rinaldo; MAG-
GIONI, Bruno.

Os Evangelhos I1.

[4] PAGOLA, José
Antonio. Jesus: apro-
ximagdo histdrica.

6. O fiel batizado
€, por sua propria
natureza, um dis-
cipulo. Mas o fiel
batizado que in-
gressa no caminho
da VRC assume
uma nova figura de
discipulado e nela
encontra uma radi-
calidade nova.

7. O desejo de
maior autenticidade
por parte dos/as
religiosos/as criou a
exigéncia da busca e
maior defini¢io da
identidade da VRC,
o que se chama

de “nacleo iden-
titario” da VRC.
Este artigo ¢ uma
humilde contribui-
¢io para reflexio e
busca de respostas e
caminhos de cres-
cimento e maior
autenticidade.

8. Cf. o comen-
tario, pequeno
mas oportuno, em
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VV.AA. Leitura do
Evangelho segundo
Mateus, p. 10-11.

9. Cf. McKENZIE,
John L. Evangelio
segun San Mateo.
In: BROWN,
Raymond E.; FIT-
ZMYER, Joseph
A.; MURPHY,
Roland E. Comen-
tario biblico “San
Jeronimo”. Tomo III,
p. 163.

10. A histéria da
consideracio do
primado canonico
de Mateus ¢é relati-
vamente complexa.
Para algumas con-
sideracdes possiveis,
cf. McKENZIE,
John L. Evangelio
segun San Mateo.
In: BROWN,
Raymond E.; FIT-
ZMYER, Joseph
A.; MURPHY,
Roland E. op. cit.,
p. 165-167.

11. O autor, Eu-
sébio, refere-se
aos seguidores de
Jesus, apdstolos e
discipulos.

12. EUSEBIO DE
CESAREIA. His-
toria Eclesiastica,
cap. 24, n. 6, p. 145.

13. Cf. comentario
de TRILLING,
Woltgang. Il vero
Lsraele, p. 20.

A VRC como um caminho da Justica do Reino dos Céus

Narrac¢io: Oposi¢ao: 11-12

3¢ Discurso: Parabolas do Reino: 13,1-52

4. Quarto Livro: A Igreja, semente do Reino dos Céus, capitu-
los: 13,53-18,35

Narracgio: Seguir a Jesus: 13,53-17,27

4¢ Discurso: A vida da Igreja: 18,1-35

5. Quinto Livro: A vinda definitiva do Reino dos Céus, capi-
tulos: 19-28

Narracio: O Reino dos Céus: 19-23

5¢ Discurso: O Filho do Homem: 24-25

Paixio Morte e Ressurrei¢io: Mistério Pascal: 2628

Uma segunda proposta de divisio, que de resto ndo fugira
muito do esquema fundamental, mas que ira inserir os pri-
meiros e ultimos capitulos na trama narrativa, consta:

Primeira parte: Mistério da Vida Oculta: 1,1-2,23
Segunda parte: Jesus na Galileia: 3,1-18,35

Terceira parte: A caminho de Jerusalém: 19,1-20,34
Quarta Parte: Em Jerusalém: 21,1-25,46

Quinta Parte: O Mistério Pascal: 26,1-28,20

Permanece ainda a divisao em cinco partes fundamentais.
Esta ideia de divisio sugeriu a ja citada Tora evangélica.” Se
esta idealiza¢do procede, fica em aberto a questio. O que
sobressai, contudo, é a dimensio comunitaria'® de Mateus.
Ele parece ser um texto escrito para uma Igreja reunida.

1.3 Mateus na Igreja

Entre a questdo da divisao do texto de Mateus e sua natu-
reza pragmatica, podem-se considerar alguns “marcos tex-
tuais” do Evangelho que servem também como critério de
divisio. Isto parte da constatagio de que Mateus € um texto
fortemente catequético. As pericopes sio bem organizadas
em fung¢io da pregacio e mesmo da leitura. Parece também
que os sumarios sao sempre bem colocados, fazendo a pas-
sagem geografica ou psicologica de um texto ao outro. Os
momentos catequéticos por exceléncia parecem ser:
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A. Sermio da Montanha: 5-7

B. O discurso comunitario: 9,35-11,1
C. As Parabolas do Reino: 13

D. Instru¢des aos Apostolos: 1920

E. O apocalipse sinético ou Discurso Escatologico: 24-25

Estes sdo os cinco discursos, que identificam o texto de
Mateus e sugerem-lhe uma referéncia a Tora, dando-lhe
também uma identidade judaica. A cada discurso corres-
ponde uma narra¢do, como foi visto atras, formando assim
um belo conjunto muito ttil para a Catequese. O que pa-
rece claro aqui € que antincio e ensino ou querigma e cate-
quese se articulam no texto, criando sequéncia e narrativa.

Jesus é o descendente de Davi, o Novo Messias que as-
sume a identidade mais humilde e misteriosa de Filho do
Homem.?” E o Messias que vem para os seus, mas os seus
nio o recebem. Os magos, que sio pagaos, o recebem, mas
Jerusalém e as autoridades que deveriam estar atentas aos
sinais dos tempos, nio o aceitam.

2. Mateus: um texto pragmdtico

Mateus ¢ um texto pragmatico, no sentido de ter sido es-
crito em funcdo de objetivos que parecem ser claros ou pelo
menos intuitivos. Uma leitura pragmatica é a que estuda
os textos tendo em conta o efeito que tratam de provocar
no leitor, efeito que nio é somente cognitivo, mas tam-
bém, e sobretudo, ético.” Esta leitura pragmatica apresenta
varias possibilidades que podem ser resumidas em algumas
questdes. A questio fundamental pode ser expressa com a
pergunta: Qual a func¢io desta palavra, deste personagem ou
deste fato? A pragmatica é uma investigacao sobre o ime-
diato que o texto produz.

O primeiro Evangelho canonico é todo ele uma referéncia
a esperan¢a messianica de Israel. Jesus é o Filho de Abraio,
Filho de Davi. Isto ja estd claro no proprio titulo do texto,
que ¢ seu primeiro versiculo: “Registro do nascimento de
Jesus Ciristo, filho de Davi, filho de Abraio. Mateus” (1,1).
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14. Sitz im Leben é
o famoso conceito
de “lugar vital”,
que deseja indicar
a circunstancia na
qual o texto foi
gerado, o que é de
notavel importan-
cia, pois define,
em grande parte, o
proprio texto. Este
nio é um detalhe,
mas uma necessi-
dade a ser sempre
destacada.

15. Pode-se enten-
der isto do contexto
dos dois primeiros
capitulos de J.
JEREMIAS, As
parabolas de Jesus, p.
7-20 (ed. original
alemi Die Gleichnis-
se_Jesu).

16. Na realidade, o
tema da “justi¢a”
ocupa grande parte
da argumentagio
de Mateus e forma
como que o “pano
de fundo” de mui-
tos textos, o que
corresponde a sua
proépria indole acen-
tuadamente judaica
ou que se refere ao
judaismo pds-des-
truicio do segundo
Templo.

17. O “Reino dos
Céus” é um dos
temas mais impor-
tantes de Mateus,



030

que os outros Evan-
gelhos candnicos
chamam de “Reino
de Deus”.

18. Um debate in-
teressante a respeito
encontra-se em
uma obra ja antiga
mas ainda vilida:
VV.AA. Leitura do
Evangelho de Mateus,
p. 23-27.

19. A dimensio co-
munitaria de Mateus
tem a ver com sua
indole pragmatica:
ele aponta o cami-
nho dos discipulos
e os conduz a sua
descoberta. A parte
a ideia de que a ex-
pressio “pragmatis-
mo” pode despertar
em alguns, ela tem
o sentido de indi-
cacio de caminho

e direcio da meta,
bem como modo de
fazer e se identificar
perante a historia.

20. A teologia
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21. Cf. ALETTI,
Jean-Noé¢l et al.

A VRC como um caminho da Justica do Reino dos Céus

Mateus ¢é dirigido aos judeus e para tanto lan¢a mao de um
* interligando-as
muitas vezes. Jesus é o cumpridor das Profecias e deve for-
mar o “novo Israel”. Mas também reserva para Jesus a prer-
rogativa sobre a Le1 que ndo ¢ negada, nio € suprida, e sim
declaradamente cumprida: “Nio penseis que vim abolir a
Lei ou os Profetas. Nao vim abolir, mas completar. E eu vos
garanto: enquanto nao passar o céu e a terra, nao passara um
1 ou um pontinho da Lei, sem que tudo se cumpra” (Mateus
5,17-18).

Porém, Jesus, mesmo sem negar a Lei, supera-a de modo
surpreendente; € o argumento dos complementos: nao opo-
si¢do, mas complementos, expressos nas construgdes litera-

grande namero de citagdes de Profetas,?

rias do capitulo cinco: “Ouvistes o que foi dito... Eu porém
vos digo...”.

O texto de Mateus tem uma dose enorme de pragmatis-
mo, como de resto tem também os demais sindticos, em
funcio da necessidade de posicionar os discipulos, seguido-
res do Messias, perante o mundo e a historia. Neste ponto
a observancia ou nio da Lei e suas implicacdes no dia a dia
sio de notavel importancia. José Antonio Pagola® aborda a
questao do conceito da Lei em Jesus.

O que Jesus pensava da lei? Nio é ficil sabé-lo. Ao que parece,
nunca se pronunciou de maneira explicita a favor ou contra.

Nio oferece uma doutrina sistematica sobre a Tora. (...)

Jesus confronta as pessoas nio com aquelas leis de que falam
os escribas, mas com um Deus compassivo. Nio basta viver na
dependéncia do que diz a Tora. E preciso buscar a verdadeira
vontade de Deus, que, em nio poucas ocasides, nos pode levar

além do que dizem as leis.**

Ja Armand de Puig informa, com um comentario interes-
sante, o pragmatismo de Mateus:

(-..) Jesus ndo se afasta da Lei, mas mostra uma atitude flexivel

em relacio a ela. Os preceitos éticos sdo fundamentais, enquanto
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as formas rituais e de culto estio subordinadas a estes e devem
sempre expressa-los fielmente. Os fariseus tendem a nivelar os
613 mandamentos em que dividem todas as normas da Escritura
e das proprias tradi¢cdes, e correm assim o risco de perverter a
Lei. Contra a confusio resultante desta nivelacio, Jesus realca o
valor daquilo que é essencial. Nio se anula nem se subestima a
Lei, mas Jesus interpreta-a dentro de uma ética do coracio, cujo

centro é o mandamento do amor.?

3. Mateus 5,20: “Se a vossa justica...”

O primeiro grande discurso de Jesus em Mateus esta con-
tido no chamado “Sermao da Montanha”, entre os capitulos
5 e 7, e que leva este nome pela introducio, onde se indica
que Jesus subiu a montanha (5,1a) e 14, com os discipulos por
perto, comecou a ensina-los (5,1b-2).

3.1. Uma longa secao

Esta é toda uma longa se¢do que pode ser considerada uma
espécie de “nova Tord”, de nova ordem proposta pelo novo
Moisés. Tal como Moisés ofereceu aos hebreus, no deserto,
antes da entrada na Terra Prometida aos Pais, o “ensino”, o
“caminho” para a posse desta terra, assim Jesus, como novo
Moisés, agora propde o “seu” ensino e caminho para que a
Comunidade que aos poucos se vai formando ao seu redor
possa chegar ao Reino dos Céus.

As pericopes se sucedem de uma forma eminentemente
didatica: Bem-aventurangas, em 5,3-12; Metafora do sal e
da luz, em 5,13-16; A Lei que Nele (em Jesus) se cumpre
plenamente: 5,17-19; A Justica do Reino dos Céus, em 5,20-
48;° A esmola, em 6,1-4; A oracio: 6,5-6; O modelo de
oracao, Pai-Nosso, em 6,7-15; O jejum: 6,16-18; O tesouro
verdadeiro: 6,19-21; A condi¢ao do discipulo na lua: 6,22-
23; Deus e o dinheiro, em 6,24; O abandono a Providéncia:
6,25-34; A coeréncia (o julgamento): 7,1-5; As “pérolas aos
porcos”, em 7,6-11; A Lei e os Profetas como coeréncia de
vida: 7,12; As portas: 7,13-14; Os falsos profetas: 7,15-20; O
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verdadeiro discipulo, em 7,21-27; A autoridade de Jesus em
falar e ensinar: 7,28-29.

O texto que interessa a esta analise ¢ o versiculo introdu-
tério do argumento da justica do Reino dos Céus, em 5,20.
Ele faz parte de um conjunto maior, que parece comegar no
versiculo 17. De fato, vé-se esta sequéncia:*’

v. 17: Nao penseis que vim para destruir a lei ou os profetas. Nao
vim para destruir, mas para cumprir. A Lei e os Profetas, isto
é, as duas primeiras partes do canon hebraico das Escritu-
ras, Tora e Profetas. Nio esta claro se o que se trata aqui é
dos Profetas anteriores ou Profetas posteriores. De qualquer
forma, a Tora é buscada pelos Profetas no sentido de ser por
eles alimentada, ainda que nio de modo formal, pois a Tora
foi escrita depois de boa parte dos Livros Proféticos.

O Antigo Testamento parece ter sido percebido, ainda em época
neotestamentaria, sobretudo como grandeza escritural de duas
partes (...). A conhecida subdivisio tripartida ainda nio é cla-
ramente perceptivel, e sim a unidade dos livros do Antigo Tes-

tamento como “Lei e Profetas”, que valia como “a Escritura”.?®

Os livros canonicos, para os judeus do periodo de forma-
¢ao do Novo Testamento, ainda apresentavam dificuldades
de ser individuados e considerados como tal. A este respeito:

O Novo Testamento fala muitas vezes da “Escritura”, ou da
“Lei”, como sua parte mais importante, e também frequente-
mente da “lei e os Profetas”. S6 em Lc 24,44 se encontra a tri-
plice designacdo “a Lei de Moisés, os Profetas e os Salmos”. (...)
Consideram-se escritos santos aqueles livros “que mancham as
mios” (Mishna Jadaim 111, 5). Eles possuem quase uma santidade
coisificada, exigindo daquele que os tocou uma ablugio ritual.
(-..) No final do primeiro século d.C. a questdo dos livros a que
se podia atribuir esta santidade foi tratada pela altima vez pelos

rabinos.?’

v. 18: Amém, pois, digo a vos: até que passe o céu e a terra,
iota um somente ou um trago de modo ndo passara de a lei, até
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que todas as coisas se cumpram. Anuncia-se que nem sequer
os detalhes da Lei, como o “iota” e um “risquinho”, que as
traducdes propdem geralmente como “virgula”, nio pas-
sardo. Isto evidencia o primado da Lei. Nio sio citados os
Profetas, mas isto se compreende, pois eles estio em fun¢io
e subordina¢io a Tora, a Lei.

v. 19: Quem, portanto, anular um dos mandamentos estes dos
menores e ensinar assim as pessoas, menor serd chamado em o Rei-
no dos Céus. Quem mas fizer e ensinar, este grande, sera chamado
em o Reino dos Céus. Um longo versiculo que se propde a
estrutura paralela: quem violar e ensinar o descumprimento
dos mandamentos, ¢ o menor; em paralelo, quem praticar e
ensinar a pratica, ¢ o maior. O objetivo ¢ o Reino dos Céus.
Ou se ¢, nele, menor, no caso de nio buscar a pratica, ou se
¢, também nele, maior, no caso da pratica e ensino.

v. 20: Digo, pois, a vds, se ndo exceder de vos a justica mais do
que a dos escribas e fariseus, de modo nenhum entrareis no Reino
dos Céus. O versiculo em questio parece ser continuidade
do versiculo anterior, praticamente como uma consequén-
cia, como indica o conectivo “pois”. Os fariseus e escribas,
aqui anunciados, ensinam e praticam, ou nao ensinam nem
praticam.

v. 21-48. Aqui sio propostos alguns mandamentos do De-
calogo. Eles sio citados por Jesus e otimizados em funcio
do Reino dos Céus antes anunciado. E Jesus o faz com au-
toridade propria, quando afirma: “Eu, porém, vos digo...”.
Aqui também o texto aparece em estrutura paralela, com
antitese ou contradi¢io: uma mencio e recordagio: “Ouvis-
tes...”, uma proposta propria: “Eu vos digo...”.

3.2. O texto

O texto de Mateus 5,20, traduzido®® literalmente, é:
“Digo, pois, a vos, se ndo exceder de vos a justica mais do
que a dos escribas e fariseus, de modo nenhum entrareis
no Reino dos Céus”. Quanto a possiveis variantes que o
texto possa apresentar, vé-se apenas que a observa¢io no
aparato critico de Nestle-Aland indica que este versiculo é
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completamente omitido no cédice uncial D, de Baeza, do
século V. Curiosamente, parte do versiculo anterior tam-
bém falta no mesmo coédice D, justamente uma qualidade
de acio em vista do Reino dos Céus. Segue a traducio li-
teral de ambos os versiculos com alguns ajustes narrativos
para fluéncia:

Quem, portanto, anular um dos mandamentos estes dos menores
e ensinar assim as pessoas,

serd chamado menor no Reino dos Céus.

Mas, quem fizer e ensinar,

este (serd) chamado grande no Reino dos Céus.

Digo, pois, a vds, se ndo exceder de vOs a justica mais do que a
dos escribas e fariseus,

de modo nenhum entrareis no Reino dos Céus.

Note-se a estrutura em paralelo antitético,” bem proprio
da poética hebraica. O conectivo “pois”, gar, em grego koiné,
relaciona o versiculo 20 com o anterior, o 19. E uma espé-
cie de consequéncia. Esta relagdo interessante nio sera aqui
analisada, mas oportunamente se voltara a este assunto.*

3.3 A Justica dos discipulos

A questao da “Justica” dos discipulos, declarada da leitura
do texto de Mateus, deve ser maior do que a dos citados
“escribas” e “fariseus”. Ela relaciona-se a observancia da
“Lei e dos Profetas”, o que lhe da uma conotacio muito
particular: nio se trata de uma justica do tipo “genérica”,
mas sim de uma justica que tem identidade. Resta saber
qual é esta identidade.

3.3.1 Justica: nomismo ou algo além?

Uma das questdes que se propdoem € quanto ao “nomis-
mo”’, que diz respeito a tendéncia da observancia da Lei (em
grego nomds) por parte da Igreja das origens.” Esta ques-
tdo, que em uma leitura menos avisada do texto do assim
chamado “Sermio da Montanha”, pode parecer de menor
importancia. Ao contrario, ela é decisiva.™
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A primeira possibilidade é que a Lei deve ser completa-
mente cumprida, observada totalmente pelos discipulos, o
que a faz estar em vigor, e necessariamente observada. “Por-
que a Lei ndo cai, os discipulos sio intimados a cumpri-la

inteira e perfeitamente.”

As duas possibilidades sao cabiveis, mas uma deve ser a
que seguirdo os discipulos, fazendo a Tradi¢do. No primei-
ro caso, ainda seguindo as ideias de Trilling, os discipulos
e cristdos devem cumprir a Lei a partir da interpretacio de
Jesus, isto €, de modo mais intenso e profundo. Esta ideia
parece ter confirmacdo nas sequéncias de propostas em pa-
ralelismo, entre os versiculos 21-48.

A segunda possibilidade é de que a Lei continuaria valen-
do até que a obra de Jesus se completasse na escatologia. Mas
implicaria um cristianismo imerso em judaismo acentuado,
desconhecido pela historia subsequente. W. Trilling supoe
que o que houve foi um deslocamento de sentido para a
expressio “Lei e Profetas”,’® mas infelizmente nio esclarece
mais este “deslocamento”. O que se pode entender, nio sem
dificuldades, é que, de uma proposta objetiva e verificavel
de imediato, a observancia da Lei e dos Profetas passou para
o “espirito” que a animava. Talvez aqui se possa harmonizar
os ensinamentos expressos nas estruturas paralelas “Ouvis-
tes o que foi dito... / Eu, porém, vos digo...”.

O que fica claro desta questao € que a justica aqui proposta
em Mateus 5,20 nio ¢ a justica do tipo nomista, relacionada
ao cumprimento de preceitos ou leis, muito embora sejam
citados “a Lei e os Profetas”.

3.3.2 Uma justica ““superior’ a proposta pela Lei e os
Profetas.

Entdo, que justi¢a é esta, se ndo é o cumprimento da Lei
e dos Profetas tal como as Escrituras propdem? Este tipo,
previsivel, daria seguranca a quem lé e segue a palavra do
Senhor, mas ao que parece nio se trata de um seguimento
radical ou até fanatico da “letra” da Lei e dos Profetas.

A justica, que deve ser maior do que a dos escribas e fari-
seus, € a Justica do Reino dos Céus, como o chama Mateus,
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ou Reino de Deus, como diriam os outros Evangelhos.
Tal justi¢a parece que parte, sim, do cumprimento da le-
tra, mas vai além ou mais fundo. E uma lei mais perfeita e
completa.”’

Parece claro que ela é diferente da justica praticada pelos
escribas e fariseus. Ela nio é uma pratica natural, mas um
dom que Deus concede.” Sobretudo, ¢ interessante e signi-
ficativo que em Mateus 6,1 encontra-se a meng¢ao da “justi-
¢a” praticamente como um titulo: “Guardai-vos de praticar
a vossa justica diante dos homens para serdes vistos por eles.
Do contrario, nio recebereis a recompensa do vosso Pai
que esta nos céus”. Este versiculo tem notavel importancia
para a compreensiao de 5,20, se é possivel compreender que
esta em destaque o mesmo conceito difuso de justica. Diz-
se “difuso” pois o conceito se expande, quando a palavra
¢ tomada de modo absoluto nos dois textos. Mas, olhada
com atencdo, ha uma diferenca sutil na situa¢io em que o
termo ¢ apresentado. Enquanto em 6,1 a justica ¢, como se
disse atras, uma espécie de titulo de reconhecimento, em
5,20 a justica ¢ uma proposta de superacio da justica que
anteriormente podia ser compreendida pelos ouvintes, entre
as quais, é ousado aqui supor, estaria este titulo. Em outras
palavras, a justica é maior do que um reconhecimento
publico, antecede-o e ultrapassa-o, pois nio se trata nao de
uma retribui¢cdo ou de um cumprimento formal; relaciona-
se a outro importante conceito: a misericordia. Trata-se de
uma justi¢a, sim, mas uma justi¢a “superior” e que por isso
transforma-se, ela mesma, em um andncio evangélico.”

A observancia da Lei e das tradicdes serve para assegurar a justi-
¢a dos escribas e fariseus, porém esta justica nio vale para alcan-
car a admissdo no Reino. A justica dos discipulos devera superar
a dos escribas e fariseus: trata-se de uma submissio a vontade de

Deus que vai mais além da observancia da Lei.*’

3.3.3 José, esposo de Maria e pai de Jesus: “o justo™

No texto de Mateus, que fala de justica e que a exige como
qualidade de pertenga ao Reino dos Céus, um personagem
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¢ identificado, logo no inicio, com o “justo”. Trata-se de
José, esposo de Maria. Em 1,19 lé-se: “José, seu esposo, sen-
do justo e ndo querendo denuncia-la publicamente, resolveu
repudia-la em segredo”. Somente este versiculo ja daria pos-
sibilidades teoldgicas interessantes.” O que sobressai aqui
¢ a pratica que o personagem, identificado com o “justo”,
realiza por conta de sua justi¢a. Ele tinha a possibilidade,
segundo o texto de Mateus, de denunciar sua esposa, Maria,
mas decidiu repudia-la ou desliga-la em segredo. A pergun-
ta que se faz é: por que esta situacdo? Tomando-se o texto
na sua expressao narrativa e interpretando-o como um fato
também vivenciado, nio apenas teologizado, uma resposta
parece Obvia: por amor a noiva, futura esposa. Outra res-
posta que pode aqui ser muito elucidativa é pela justica que
José experimenta.

A justica superior aquela dos fariseus e escribas vai além
da Lei, ultrapassa o nomismo e enraiza-se na pertenga ao
Reino dos Céus. E assim que José, Esposo e Pai, pode ser o
primeiro modelo da justi¢a que o Senhor propde no Sermio
da Montanha.

3.4 A pertenca a um projeto de vida

A proposta de Jesus, em Mateus, soa como uma provo-
cagio aos discipulos: “Se a vossa justica nio for maior do
que a justica dos fariseus e escribas...”. Ela é um convite a
uma nova experiéncia, superior aquela antiga do mundo do
judaismo do segundo Templo. E preciso ser justo além das
convengles e costumes, muito embora eles identifiquem
um caminho que, seguramente, era para Deus, o que ¢ afir-
mado pela importancia da Lei e dos Profetas.

A Lei e os Profetas conduzem até este ponto, e nio se-
rao negados, mas a justica que se espera de quem entrou
no Reino dos Céus ¢ diferente. Nio ¢ retribui¢ido, adequa-
¢do a uma situagio, juizo de valor diverso do que antes se
afirmava.

O projeto de vida é um caminho previamente tragado,
uma metodologia escolhida, tendo em conta um ponto de
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partida e um de chegada. O ponto de partida é a Lei e os
Profetas, que nio sio negados, mas que sdo, certamente,
superados, pois é preciso ser mais e ir mais além que eles. O
ponto de chegada estd no Messias Jesus e no Reino que Ele
estabeleceu e ajudou a revelar. O caminho ¢ a justica que
deve ser maior do que a dos escribas e fariseus.

Este parece ser o projeto de vida cristd ao qual todo ba-
tizado é chamado, de modo especial o que se decidiu pela
VRC. Se o batizado ja ¢ um discipulo, o fiel que entrou no
caminho da vida dedicada ao Senhor através das realidades
do mundo e da Igreja é também discipulo, e por uma nova
circunstancia: a adesio total ao seu chamado, tal como os
discipulos e ouvintes das palavras de Jesus no Sermio da
Montanha. A justi¢a que ele devera viver esta no sentido de
ultrapassar o que se esperaria dos escribas e fariseus.

Conclusdo — O Reino dos Céus no Tempo e
na Escatologia: o caminho da justica

Os escribas e fariseus sdo especialistas nas questdes da
Tora, que é o caminho que se deve fazer para chegar até
Deus, segundo a fé de Israel. Mas é preciso ultrapassa-los! A
superagao vem por uma justica que nao ¢ relativa ao cum-
primento de normas ou estatutos. Ela vem por uma adesio
interior, de inteligéncia e de vontade, por parte de quem
entendeu que este ¢ caminho do discipulo. Este caminho
implica uma nova personalidade para quem o faz — trata-se
do servo, que se identifica com o Mestre e com o qual o
Reino dos Céus se estabelece. Em Lucas 22,27 lé-se: “Eu,
porém, estou no meio de vés como aquele que serve”. Odi-
lo Scherer indica, em uma extensa pesquisa, o caminho do
discipulo, justo e servidor. A certa altura, concluindo sua
pesquisa, encontra-se:

Atras dessa caracterizacdo do discipulado (...) manifesta-se,
portanto, um modo de compreender a soteriologia numa di-
mensio de solidariedade e comunhio de destino com Jesus, que

nio se atém exclusivamente aos modelos juridicos e ctlticos da
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satisfacdo e do sacrificio expiatério (...). O discipulado, como
seguimento de Jesus Cristo e comunhio com o seu caminho,
destaca bem que a fé nio se reduz a um assentimento intelectual
que se da a algumas verdades sobre Deus ou Jesus Cristo, mas

envolve toda uma “vida na fé”, portanto, uma “praxis crista”.*

A Justi¢a, por parte dos discipulos, deve ser maior e mais
plena do que a dos escribas e fariseus. Ela abre as portas
para o Reino dos Céus. A entrada no Reino dos Céus ¢, ela
mesma, a pertenca a um projeto de vida especifico que se
traduz em modo de ser, viver e fazer. Os que se tornaram
discipulos entraram nesta dinamica, e Mateus ensina que é
preciso ter uma justica maior e, seguramente, melhor.
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/Questées para ajudar a leitura individual\
ou o debate em comunidade

1. Qual identidade o fiel batizado, ao entrar na VRC,
pode assumir, tendo em conta o texto do Sermaio
da Montanha e, em especial, os versiculos aqui
analisados?

2. Qual a justica que se espera do discipulo que ouve o
Mestre, que propoe um novo modo de crer e agir?

3. Que modelo pode-se ver, em Mateus, desta justica
que se estabelece como nova, maior do que a dos es-
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