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deste mundo e Deus nos pede
gue vivamos imersos nele,

E dificil crer hoje? Sera

mais dificil que no passado?
Tera diminuido a fé? Serao

os religiosos e as religiosas
menos fervorosos € menos
crentes que outrora? Tem
fundamento a afirmagao

de que as missdes

e a evangelizagdo esmoreceram
por falta de fé? Ou “‘estara
Deus mais ausente da civilizacao
e da histéria das sociedades
modernas?”’ Nao cremos que
as dificuldades sejam maiores
que no passado. Crer era tao
exigente ontem quanto hoje.

O que nao podemos € empregar
uma metodologia desatualizada,
falar uma lingua estranha
ao homem. Queremos nesie
numero oferecer subsidios

para refletirmos sobre

o relacionamento entre fé

e evangelizacao. Sobre isto
nos fala explicitamente

o Pe. Josef Romer, Socmos
pessoas chamadas por Deus
para testemunhar a fé

e também suscitad-la nos irmaos.
E, no entanto, importante

que tenhamos consciéncia

da tarefa. “Nao existe tensao
maior do que viver a fé
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na imortalidade, sendo ainda
revestidos de mortalidade

com todas as suas espléndidas
ilusdes. Quem se entrega ao
apelo da graca que |he advem
da pregagdo, ja percebe quanto
o proprio antncio do evangelho
& um dificil balbuciar’.

O Irmao Afonso Levis aborda

o testemunho da fé que um
mestre, um professor, €
chamado a dar dentro da escola.
Sao nossos colégios exemplos
de evangelizacdo? Uma pergunta
gue devera nos fazer

refletir. O Pe. Luis Palacin,
numa forma literaria muito
original, nos introduz

na leitura das bem-aventurangas.
Os contrastes que apresentam,
as exigéncias de fé |
que pressupdoem, sdo o
paradigma do evangelizador.,
Irma Angelita Myerscough
escreve sobre a imagem da
mulher que tinha Jesus Cristo.
Espléndido trabalho,

cuja leitura aconselho

a todos, sobretudo neste

Ano Internacional da Mulher.
Ndo esqueca de colaborar
conosco, enviando-nos suas
apreciagbdes sobre a revista.

Frei Constancio Nogara, OFM



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

CENTRO TEOLOGICO
DE ESTUDOS E ESPIRITUALIDADE

No dia 6 de agosto, as nove horas
da manh3, conforme ja havia sido
amplamente divulgado, a Conferén-
cia dos Religiosos do Brasil inaugu-
rou seu Centro Teologico de Estu-
dos e KEspiritualidade para a Vida
Religiosa — CETESP/CRB — obe-
decendo ac seguinte programa: 1.9)
Concelebracao eucaristica presidida
por Dom Eugénio de Araujo Sales,
cardeal-arcebispo do Rio de Janeiro.
2.%) Significado e objetivo funda-

mental do CENTRO, Pe. Marcello
de Carvalho Azevedo, SJ, Presidente
Nacional da CRB. 3.?) O programa
e os Alunos, Frei Constancio Noga-
ra, OFM, Diretor do CENTRO. 4.9
Palavra do Pe. Hélio Gambari, Sub-
secretario da Sagrada Congregacio
para os Religiosos e Institutos Se-
culares. 5.9) Confraternizacdo. Da-
mos a seguir, na integra, as diversas
alocucdes da solenidade.

1 TEMPO

Alocuciao do Pe. Marcello de Carvalho Azevedo, SJ, Presideﬁte Nacional
da CRB, por ocasiio da inauguracio do Centro Teeclégico de Estudos e
Espiritualidade — CETESP /CRB — no Rio de Janeu'o, dia 6 de agosto

de 1975.

A Diretoria e o Executivo Nacional

da CRB vém dando hé& varics anos,
prioridade e especial atengdo a REFLE-

. XAO TEOLOGICA. Dal a constituigao da

Equipe Nacional de Reflexao Teoldgica
que, através da Revista CONVERGEN-
CIA, das Publicagoes da CRB, da Fl-
TOTECA e de néo poucas atuagdes em

Assembléias e Cursos oferece aos re-
ligiosos do Brasil amplo material de es-
tudo e aprofundamento sobrg a Vida
Religiosa. Alguns de nossos trabalhos
foram mesmo traduzidos a servico de
Religlosos de outros palses ou assu-
midos como subsidios pelas Unidoes In-
ternacionais de Superiores e Superloras

Gerals.
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A escolha desta prioridade se pren-
de ao Imprescindivel papel da funda-
mentagdo teoldgica, seja para redesco-
brir e revalorizar na Igreja o sentido da

vocagao apostdlica a vida religiosa, se-

ja para orientar uma vaélida renovacgéo
da mesma, segundo os postulados da
“Lumen Gentium”, “Perfectae Caritatis”,
Motu Proprio “Eclesiae Sanctae”, Exor-
tacdo “Evangelica Testificatio” além da
aplicagao destes e outros documentos
em nivel congregacionai, por melo dos
Capitulos Gerais.

A disfuncdo entre a lenta evolugdo

da Igreja nos ultimos séculos e a irre-

versivel e tumultuada transformagao do
mundo nesta mesma fase, tornou-se
patente no Concilio Vaticano . Ela
representa hoje para a Igreja um desa-
fio tdo profundo quanto foi ontem diu-
turno o seu empenho em ndo levar em
conta a evolugdo do mundo e a dela
defender-se.

A vida religiosa neste perfodo da
histéria da Igreja foi particularmente
afetada por uma caréncia de embasa-
mento teoldégico e pela concepgao pre-
valenitemente devocional e operativa.
Perdeu-se muitc a consciéncia da ins-
piragdo diretamente evangeélica que de-
ve estar & raiz de toda vida religiosa.
O crescimento e rejuvenescimento dos
diversos Institutos se fez por um pro-
cesso de formagcdo em grande parte
homogéneo e Indiferenclado, que esva-
ziou ndo raro a originalidade carisma-
tica da inspiragdo fundacional.

- E, no entanto, exatamente nesta fa-
se e sob estas caracteristicas, & Iine-
gavel a qualidade de vida e fidelida-
de evangélica de muitos religiosos a
Deus, & Igreja e aos homens seus ir-
méaos. Epoca muito rica de expressdes
de santidade, densa de perspectivas
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missionarias,  prenhe de generosidade,
assinalada pelo surgimento e expanséoc
de inimeras Congregagdes, que se tor-
naram presentes nos pontos mais remo-
tos dos véarios continentes e alicergam
a consirugdo de n&o poucas Igrejas
jovens que apenas despertaram para a
vida.

O desafio a vida religiosa hoje se si-
tua na confluéncia, entre a sua Indole
iranscendente e a fisionomia seculari-
zada do mundo em que se encontra;
entre a sua clara missdo profética e
carismatica e o Incremento institucio-
nal da Igreja oficial, através sobretudo
da crescente planificag@o pastoral; entre
a qualidade exigida de seu agir e a
necessidade imprescindivel de fecunda-
lo sempre pela vitalidade prépria de
seu ser. Este desafio se acentua pela
necessidade de repristinar o valor e

alcance da intuicdo fundamental do
carisma inicial, mas, ao mesmo
tempo, discernir os elementos vali-

dos de sua expressao para hoje mas
também as peculiaridades circunstan-
ciais de pessoa, tempo e lugar, que é .
preciso deixar cair com a mesma luci-
dez; finalmente, enire a profundidade
dos valores evangélicos a ser vivida e
a capacidade de traduzi-las ao Povo de
Deus de modo acessivel.

Tudo isto exige tempo e reflexéo,
oracdo e discernimento, sensibilidade
histérica frente ao passado e ao pre-
senie, descortinio prospectivo do futuro
que se intui. O anseio por tudo isto
constitui uma demanda permanente dos
Religiosos nos 0altimos tempos. Muitos
centros de esiudo e reflexdao surgidos
nos ultimos vinte anos, especialmente na
Europa, viram passar Indimeros religio-~
sos. Notavel em quase todos eles a in-
cidéncia de latino-americanos, e, mais
concretamente, de brasileiros.



O desejo de muitos, a- dificuldade
para tantos de liberar-se durante um
ano intelro, de financiar viagens e
custear despesas caras de hospeda-
gem e manutengdo fez com que a CRB,
hé& dois anos Iniciasse o estudo de algo
no género a oferecer aqui mesmo aos
nossos Religiosos, & medida que se
aprofundava o estudo, a analise de pro-
gramas, o contato com varios direte-
res, professores e alunos de centros
europeus e americanos, foi-se revelan-
do a validez de um enfoque mais cen-
trado sobre a nossa realidade de Igre-
ja e de Nacdo, componente e condicio-
nante em boa parte de nosso ser e de
nosso agir aposiolico. Foram se deli-
neando as opg¢oes entre um instituto
académico e doutrinal e uma férmula
mais global, integradora de estudo e
vida, somatoria de pessoas e experién-
cias. Pensou-se na filiagdo a uma Uni-
versidade e na fixagdo regular de curri-
culos e graus. A opgdo no entanto foi
uma configuragdo mais flexivel e dina-
mica, proporcionada ao ritmo das pes-
soas a quem queremos servir, E estas,
pelo menos para os primeiros cursos
desejamos sejam as que ja se acham
em fungdes de diregdo ou responsa-
bilidade comunitdria nas préprias Con-
gregacdes, ou para elas se preparam.

Para a organizagdo e montagem dos
programas e trabalhos, bem como para
a selegdao dos professores, tivemos
presente a experiéncia de organismos
similares, por nés visitados e estuda-
dos de perto ao longo destes dois anos
de preparagéo.

A Assembléia Geral da CRB, em ju-
Ino do ano passado, 1974, voltou a in-
sistir na concretizagdo deste Centro —,
como um servigo qualificado aos Reli-
giosos do Brasil. A Dirstoria Nacional
entdo eleita confiou a Frei Constancio

Nogara, ofm, Secretério - Executivo Na-

cional da CRB, a tarefa de acselerar os

preparativos, dando prosseguimento aos
estudos inicials que haviam sido coor-
denados pelo P. Falierc Boaci, antes da
Assembléia Geral.

Apés um ano muito intenso, pudemos
chegar ao dia de hoje, inaugurando o
CENTRO TEOLOGICC DE ESTUDOS E
ESPIRITUALIDADE PARA A VIDA RE-
LIGIOSA, que abreviamos CETESP. O
nome CENTRO quer evitar precisamen-
te o carater mais exclusivamente doutri-
nario. O adjetivo TEOLOGICO, define a
indole e o critério do trabalho. ESTU-
DOS e ESPIRITUALIDADE, uma vez que
se tende a uma integragdo vital do que
se se reflete e do que se vive. PARA
A VIDA RELIGIOSA, orientadec o con-
junto para a animagédo e aprofundamen-
to desta vocagdo apostdlica na Igreja.

Os trés Vice-Presidentes da CRB, Ir.
Irany Vidal Bastos, P. Luciano Pedro
Mendes de Almeida, P. Faliero Bonci,
na atual Diretoria, constituem a Comis-
s8o Central de Direcdo. A Diretoria
Nacional da CRB detém a responsabili-
dade de fundagdo, manutencado e orien-
tacdo do CETESP. A mesma Diretoria
Nacional nomeou Frei Constancio No-
gara OFM, como Diretor Executivo. O
CETESP se¢ servirda de toda a infra-es-
trutura funcional, secretarial e meca-
nografica da CRB-Nacional.

Mas, onde localizé-lo? Quando esta
pergunta se tornou urgente para nos
ha uns dez meses, os Padres da Pe-
quena Obra da Divina Providéncia, Dom
Orione, com fraterna generosidade, ace-
naram-nos com a possibilidade de uti-
lizar uma parte deste Colégio da Divina
Providéncia por eles dirigido & que ofe-
rece, efetivamente, condicdes privilegia-
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das de localizagdo sob varlos pontos de
visfa. HA muitas pessoas as quais dese-
jamos agradecer por terem somado es-
forcos conosco para a concretizacao
deste CENTRO. N&o é possivel aqui no-
mea-las todas, mas queremos que eles
sintam bem viva a nossa gratiddo. Pa-
rece-nos, devide porém, expressar .de
publico e nesta circunsiancia bem pre-
cisa da inaugurag¢do, na pessoa do P.
Provincial, Pe. Pattarello, aqui presente,
o nosso profundo reconhecimento a es-
tes nossos irmaos que nos acolhem em
- sua casa e, entre eles, muito especial-
mente ao P. César ¢ ao P. Lemos.

Por diversas vezes, pessoalmenie e
atravées de correspondéncia, informa-
mos a Sagrada Congregagdo para 0S8
Religiosos e Institutos Seculares em
Roma, a respeito desta nossa iniciativa.
Recordo bem o valido estimulo que nos
deu o Sr. Cardeal Arturo Tabera Araoz,
Prefeito daquela Sagrada Congregagéo,
qguando ha um ano participou aqui de
nossa Assembléia Geral e ainda em fe-
vereiro deste ano, em Roma. Quis o
Senhor que nosso convite para a inau-
guragdo do CETESP fosse uma das Ul-
timas correspondéncias a chegar-lhe an-
tes de sua inesperada morte, por nés
sentida como a de um verdadeiro ami-
go. A presenga enire ndés a convife da

CRB, do P. Elio Gambari, Sub-Secreté-
rio da Sagrada Congregagdo dos Reli-

giosos e . representante oficial da mes-

ma, para este ato, sobre ser-nos suma-
mente grata, quer traduzir também para
nés a presenga significativa do Santo
Padre o Papa Paulo VI.

Uma palavra de agradecimento muito
cordial a todos os que nos honraram
com sua participagdo nestas solenida-
des de inauguragéo. Destaco particular-
mente o Pastor da Arquidiocese, o Sr.
Cardeal Dom Eugénio de Araljo Salles,
que acedeu ao nosso convite para pre-
sidir a concglebragdo eucaristica de
abertura. |

Pela intercessdo de Maria, Mae da
lgieja e de todos os Santos Fundadores
de nossas congregagoes, conceda-nos
Deus que esta semente ora lan¢ada e
tao rica de promessas, se torne reali-
dade fecunda sob a acdo do Esplrito
Santo e traduza para os Religiosos e
para a lIgreja no pais mais um servigo
da CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS
DO BRASIL. Como Presidente Nacio-
nal da CRB, declaro devidamentz fun-
dado e hoje inaugurado o CENTRO
TEOLOGICO DE ESTUDOS E ESPIRI-
TUALIDADE PARA A VIDA RELIGIOSA
— CETESP.

2° TEMPO

Alocucio de Frei Constincio Nogara, OFM, Direfor do Centro Teologico
de Estudos e Espiritualidade — CETESP/CRB — apresentando o pro-
grama e os alunos, no dia da inauguracao, 6 de agosto de 1975,

O CENTRO visa proporcionar subsi-
dios e promover a reflexao em bases
escrituristicas e teoldgicas pondo em
relevo o aspecto de comunhdo eclesial,
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ajudando os religiosos a viverem pro-
fundamente conscientes © carismo de
que sdo portadores, inseridos na res-
pectiva Igreja Pariicular, deniro da



realidade de um pals em desenvolvi-
mento. O CENTRO gainda se propGe
avaliar as novas manifestagbes comuni-
tarias e apostélicas, pesquisar novas
formas de insergdo nas diversas reall-
dades, buscar possiveis respostas para
o0 questionamento apresentado por um
mundo em rdapida transformacgéo.

Para uma finalidade tdo especifica e
vasta, ndao se revelaram suficientes nem
0s cursos breves de renovacao e atua-
lizacdo, nem © envio dos religiosos pa-
ra estudar na Europa porque, embora
longos, s&o0 cursos caros € scbretudo
nem sempre correspondem as necessi-
dades concretas do Brasil. O CENTRO
ministrara cursos de segunda a sexta-
feira, das 8 horas as 12 e das 13 as
15.30 horas. O Curso durara trés me-
ses: 6 de agosto a 6 de novembro.

LINHAS GERAIS

O programa abrangera 13 semanas,
com um total de 67 dias Uteis. A vida
religiosa serd a preocupagdo central.
Os é&ngulos de enfoque serao varios:
realidade brasileira, em que vivem os re-
ligiosos, histéria da vida religiosa, te-
mas biblicos, teoldgicos e de vida co-
munitaria. A matéria estd dividida em

seis conjuntos, cada qual com uma ou
mais semanas.

1

1. Conhecimento e entrosamento mu-
tuo (1.2 semana). Como nédo se f{rata
de um mero curso letivo, onde o pro-
fessor fala e os alunos aprendem, mas
sim de um grupo, onde todos trazem
um vasto cabedal de conhecimenios e
uma rica experiéncia de vida religiosa
comunitaria, é importante que o grupo
se conhega para que haja bom rela-

cionamento. A ciéncia ndo € suficiente
para construir uma vida fraterna autén-
tica. E necessario uma aceitagdo de si
mesmo, um conhecimento razoavel das
limitagGes e possibilidades individuais,
para viver num permanente processo
de busca e converséo.

O CETESP néo pretende ser um sim-
ples Curso académico, onde as pessoas
cheguem ao final sabendo mais, sem
terem se transformado. Queremos um
curso, onde todos participem ativamen-
te, onde cada qual esieja disposto a
dar e receber. Este sera o sentido da
semana de dinamica grupal. A ela se-
guirdo dois dias de oragdo em ambiente
fechado.

2

2. Conhecimento da realidade socio-
econdmico-politica do Brasilt (2.2 se-
mana). Para sermos religiosos de ver-
dade precisamos considerar em Que
mundo brasileiro vivemos, pois este tem
influéncia sobre nossas vidas, do con-
trario nosso cristianismo fica desencar-
nado.

% A atuacdo da Igreja no Brasil (3.°
semana). Qual é o tipo de fé que ali-
menta o povo? Que tipo de mensagem
apresentou a Igreja através da historia?
Que exigéncias e possibllidades oferece
a vida religiosa?

% As miltiplas formas de vida reli-
giosa através da historia (4.2 semana).
Desde as primeiras manifestagdes ca-
risméticas de vida religiosa, em torno
do século |V, assistimos ao longo dos
séculos, a um florescimento permanente
de novos carismas, de novas concreti-
zagdes do Evangelho, sob as mais va-
rladas formas. Que contribuigao espe-
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cifica trouxeram no momento em que
pasceram? Qual a perenidade  destes
carismas ou universalidade? Como se
diferenciam e como se complementam?
O que & perene e o que é transitério em
cada um deles?

% Psicologia aplicada a convivincia
fraterna (5.2 semana). Antes de abordar-
mos diretamente o© coteddo teoldgi-
co da vida religiosa, convém tomarmos
conhecimento dos principais condicio-
namentos que envolvam nossas vidas, e
sobretudo, das grandes possibilidades €
riquezas de que somos portadores, co-
mo pessoas, Neste setido a Psicologia,

ou o estudo da Pessoa, podera nos
fornecer valioso subsidio.
3
3. Projeto Atual da Vida Rellgiosa

(6.2 e 7.2 semanas). Nesta altura do
Curso, abordaremos a tematica central:
o que significa ser religioso. Ndo basta
contemplarmos o passado e constatar-
mos uma serie de fatos. O importante
& vivermos hoje a opgdao de fé pelo
Cristo, de modo radical. O que pode-
mos € devemos conservar das tradigdes
do Instituto Religioso € o que deve ser
aperfeigoado? Como atualizar o caris-
ma do fundador e ser-lhe fiel? A vida
religiosa certamente € chamada a de-
sempenhar um papel importantfssimo na
Igreja Latino-Americana e sobretudo
brasileira (pois €& aqui que vivemos),
motivo porque vale a pena aprofundar
0 seu sentido teoldgico. Dedicaremos
duas semanas a este tema em vista de
sua Importancia.

4

4. Alguns aspectos fundamentais da
teologia hoje. A teologia nos esclarece
e ajuda a compreender melhor a men-
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sagem de Cristo. A Vida Religiosa pre-
tende viver autenticamente a mensagem
do Senhor; dal a importancia de um
bom conhecimento teol6gico. Nao pre-
tendemos dar um curso de teologia,
mas unicamenie dentro do objetivo .do
CETESFP e do tempo disponivel, subli-
nhar os aspectos mais marcantes hoje,
em fungdo da vida religiosa. Escolhe-
mos quatro:

¥ Temas Biblicos (8. semana). Da
imensa riqueza da Blblia sobre a histo-
ria da salvagdo, do Antigo e Novo Tes-
tamentos, serdo selecionados cinco te-
mas, dentre os mais caracteristicos e
atuais.

% A Pessoa de Jesus Cristo (9.2
semana). A Pessoa e a Mensagem de
Jesus Cristo, estara no centro do curso
do comeco ao fim. Existem porém al-
guns tragos da Pessoa do Senhor que
serdo sublinhados de modo particular
e com muita vantagem pelo seu impacto
e importancia. Pois ELE € o paradigma
da vida de qualquer homem, do cristdo
€ muito especialmente do religioso.

% Temas de Moral (102 semana). A
mensagem que Jesus Cristo trouxe aos
homens, produziu nestes uma série de
novos comporiamentos. Como, no en-
tanto, vivemos imersos numa realida-
de concreta, esta tem influéncia sobre
o comportamento do homem. Sera ne-
cessario uma atitude de permanente au-
tocritica, para ndo sermos envolvidos
por uma “moral acomodaticia”, ou por
regulamentagées negativas. Como pro-
ceder para que nossa moral tenha como
ponto de referéncia a Pessoa de Jesus
Cristo? -

% Tracos fundamentais da Eclesio-
logia (11.2 semana). O Concllio Vatica-

-no Il recuperou aspectos riquissimos da



Eclesiologia, que durante séculos ndo
haviam sido valorizados. A Teologla
pés-conciliar continuou as pesquisas,
com excelentes frutos para o Povo de
Deus. Um dos aspectos que mais deve
marcar a vida do religioso € o sentir-se
Igreja. Ora, isto sera possivel, na me-
dida em que conhecermos a fundo o
Plano do Senhor para a Sua lgreja. A
consequéncia imediata serd de sentir-
se o religioso inserido concretamente
na lgreja Particular em que vive.

S

5. Leilura critica de texitos sobre
Vida Religiosa (12.2 semana). Nos ulti-
mos 10 anos chegaram-nos da Santa
Sé mais de 20 textos referentes a vida
religiosa, uns abordando aspectos teold-
gicos, oufros de cunho mais disciplinar.
Ao lado deles, apareceram, em revistas
e livros, centenas e centenas de traba-
lhos sobre o mesmo tema, seja anali-
sando os textos conciliares, seja anall-
sando experiéncias concretas das co-
munidades. Com que atitude e esplrito
de discernimento & o religioso estes
textos? Cremos nd@o ser facil, por inu-
meras razoes. Para podermos nos situar
melhor (depois dos temas das sema-
nas anteriores), faremos uma leitura
orientada de um ou dois textos basicos
sobre Vida Religiosa. Cremos estar
prestando um bom servico para estu-
dos posteriores.

6. Avaliagdo-Retiro (13.2 semana).
No final, faremos alguns dias de ora-
¢cdo e avaliagdo junios, interiorizando o
que aprendemos ou descobrimos, ao
longo dos meses. Todas as sextas-
feiras, das 13.30 &s 16.30 horas, haveréa
gxposicdo e estudo das coordenadas

fundamentais do ecarisma de um mst-
tuto Religioso, com orientagdo de um
membro da respectiva Famlilia Religio-
sa. Aléem de conhscermos mais concre-
tamente as diferentes manifesta¢des do
Espltito de Deus em sua Igreja, sera
uma oportunidade de apreciarmos os
enfoques evangélicos e teoldgicos, de
cada carisma. Para esta ocasido pode-
rdo particlpar outros religiosos ou reli-
giosas que se inferessem no tema. Por-
tanto, reservar as sextas-feiras a tarde.

Trabalho sobre o proprio .carisma.
Um dos trabalhos bésicos de cada par-
ticipante consistira em refletir as expo-
sigbes do Curso, aplicando-as & respec-
tiva Congregacdo ou Carisma. Isto sig-
nifica j& durante o curso, fazer a sinte-
se que deveria ser feita depois. O tra-
balho serd por escrito. Para tanto cada
qual devera ter um colaborador, isto &,
uma pessoa da respectiva Congregacao,
com a qual mantera correspondéncia e
se possivel, encontros, para discutir a
elaboragdo do trabalho.

Outro iema de sua livre escolha.
Além do trabalho mencionado, pedimos
aos participantes que escolham ouiro
tema de reflexdo e estudo, a partir da
programag¢do do Centro. Para este tema
havera um acompanhamento especial
por parte de um assessor do Centro.
Ndo se trata, como se vé, de um mero
curso letivo e académico, mas de um
curso onde, por' ativa participacado, ca-
da um busca dar e receber, num inten-
so intercambio. O vasto cabedal de co-
nhecimento e a rica experiéncia de vi-
da religiosa comunitaria sdo elementos
indispenséveis para se construir uma
vida fraterna auténtica. Nisto cada alu-
no deve se revelar tdao mestre quanto
os professores, E necessério uma acel-
tacdo de sl mesmo, um conhecimento
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razodvel das limitagdes - individuais pa-
ra se viver um permanenie- processoc de
.busca, e de conversdo. Disto tanto alu-
nos quanto . professores estdo bem
conscientes. |

ALUNOS E PROFESSORES

Sdo 55 os alunos do primeiro curso
.do Centro, selecionados entre os 87 can-
didatos . inscritos para as 50 vagas. Ra-
z0es de carater excepcional convence-
ram & Diretoria do CETESP a admitir
este excedente as vagas. Os alunos re-
presentam 43 Congregagdes e Ordens,
internacionais e brasileiras,
dendo Irméas, Irmédos, e Sacerdotes.
Ocupam no momento os seguintes car-
gos: Gerais, 3; Provinciais, 8; Conse-
lheira Geral, 1; Conselheiros Provin-
ciais, 12; Superiores Locais, 12; For-
madores, 19. Sd@o provenientes de onze
Estados do Brasil: Rio de Janeiro, 14;
Sao Paulo, 13; Rio Grande do Sul, 8;
Minas Gerais, 7; Mato Grosso, 4; Per-

3.9

compreen-

nambuco, 3: Santa - Gatarina, 2; Ceara,
Para, Parana. e Flaui 1.
mente, '

respectiva-

Deste total de 55 alunos, 43 apresen-
taram Certificado de Conclusao -de

‘Curso de NIvel Superior, o que repre-

senta 78,18% e os restantes 21,28%,
Diploma de Curso Normal ou Equipara-

do, além de todos terem feito variados

tipos de Cursos de Extensédo, Recicla-
gem e Atualizagdo, no pals e no ex-
terior. Os professores pertencem a sete
Congregacdées e Ordens diferentes a
saber: Francisco Crestani, marista; Os-
car Mdieller, jesulfta; Francisco Viniegra,
jesulta; Oscar de Figueiredo Lustosa,
dominicano; Afonso Levis, maristia;
Victor Hugo, redentorista; Jo&o Batista
Libédnio, jesuita; Jod&o Bosco Dubot,
assuncionista, Alfonso Garcia Rubio e
Karl Josef Romer, da Arquidiocese do
Rio de Janeiro; Antonio Moser, fran-
ciscano; Luciano Mendes de Almeida;
jesuita; Francisco Rolim, dominicano.

TEMPO

Alocugdo do Pe. Hélio Gambari, Subsecretirio da Sagrada Congregacio
para os Religiosos e Institutos Seculares, vindo de Roma especialmente para
a inanguraciao do CETESP /CRB, dia 6 de agosto de 1975. CONVERGEN-

CIA apresenta wma sintese da alocucao aprovada pelo autor.

Irméos e Irma@s no sacerddcio
e na vida religiosa:

1. Nos ultimos dias de vida terrena
do saudoso Cardeal Arturo Tabera, Pre-
feito da Sagrada Congregacédo para o0s
Religiosos e Institutos Seculares, che-
gava o convite do Padre Marcello de
Carvalho Azevedo, SJ, Presidente da
CRB, convidando-o para presidir a inau-
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guragao deste Centro ou, ao menos,
para enviar uma mensagem nesta cir-
cunstancia. Ele esta aqui presente espi-
ritualmente. Sabia que deveria partici-
par pesoalmente desta inauguracgéo.
Senti-me feliz por isso como ainda pelo
programa de toda a minha viagem de
contato com a vida religiosa no Brasil
O Cardeal Tabera se interessava viva-
mente por este Centro que a X Assem-



bléia- Geral da CRB decidiu organizar,
Assembléia que ele mesmo pessoal-
mente presidira.

2. Os Centros de Estudo e de
Orientag@ao para a vida religiosa esta-
vam em primeiro lugar nas prioridades
do programa de ag¢do elaborado pelo
Cardea! Tabera, quando assumiu o pos-
fo confiado pelo Santo Padre de ser o
seu representante na diregdo pastorai
dos Institutos Religiosos. Ele ofereceu
a propria vida para que os religiosos
e as religiosas fnssem ficis a propria
consagracgao.

3. Os Centrcs de Estudos e Refle-
Xao como vém nascendo em varios pai-
ses devem servir sobretudo para apro-
fundar o mistério da vida religiosa e
ajudar os religiosos a serem cada vez
mais fiéls as suas exigéncias. Por toda
a parte se senie o0 empenho por uma
vida religiosa mais interior e mais res-
ponsével para que todo aquele que re-
ceber esle dom de Deus saiba enfren-
tar as suas exigéncias num contexto em
continua transformagdo. Hoje mais do
que nunca a Igreja e a Sociedade exi-
gem religiosos e religiosas adultos e
corajosos, capazes de incidir profunda-
mente na construgcdo de um mundo
novo e de uma sociedade mais humana
e justa orientados para Deus de modo

que O seu reino comece ja aqui mesmo
na fterra.

4. O CETESP conseguird este obje-
tivo desenvolvendo fielmente seu pro-

grama, aplicando concretamente no
contexto da lgrafa no Byasil os princil-
pios de renovagéo propostos pelo Con~
cilio -Vaticano lI, ou seja: -

1.°) Resposta as interpelagGes do Evan-
gelhio no seu radicalismo mais pu-
ro e exigente -

2.°) Docilidade aos impulsos do Espi-'-
ritc Santo que continuamente sus-
cita novas energias contidas nas
inspiragdes primigénias.

3.°) Comunhdo profunda e integral
com a Igreja e com quem a dirige:
comunhdo de mente, comunhdo de
coracées, comunhdo de maos.
A vida religiosa é dom de Deus 2a
Igreja, dom ratificado com a pro-
fissdo recebida por ela. Fidelidade
aos ensinamentos e as diretivas do
Papa e dos Bispos nas suas res-
- pectivas larejas.

4.°) Confronto com o mundo a luz da
fé para ajudar mais eficazmente
aos outros.

5.°) Na base de tudo, a renovagédo es-
piritual.

5. O CETESP representa um servi- .

¢o responsével aos religiosos e as re-
ligiosas do Brasil. Ele empenha a res-
ponsabilidade de quem o dirige e a
responsablilidade de quem o freqlenta.

6. Formulo os melhores votos para
que ele sirva a edificagdo da vida reli-
giosa na .linha indicada pelo Papa.

- |
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Aproximacao do tema

Ha pouco, discutiu-se a distingdo
entre evangelizagdo e catequese, Tal
interrogacao € anéloga a pergunta da
relacdo entre anhncio e feologia.
Muitos, no afa de criar uma clareza,
atribuiram a catequese e teologia o
ensino racional e sistemético da reli-
gido e das suas verdades, enquanto a
evangelizagdo se reivindica o anincio
da fé em vista da conversao. Queren-
do considerar, aqui, a evangelizagao
na sua aceitacdo mais radical, sera
igualmente mister tomd-la no seu
sentido mais universal. A Igreja tem
a missao de levar o evangelho, ndo
apenas em palavras, mas também em
“poder e Espirito Santo™(1).

A propria teologia, ndo obstante
toda a sua veste racional e seu instru-
mentario cientifico — assim diria K.
Rahner (2) — € um “modo derivado
e incompleto” do testemunho que a
Igreja foi incumbida de levar a todos
os homens. Querendo dizer algo de
realmente relevante a respeito da
evangelizacdo e da fé, estamos
cientes do perigo de falarmos apenas
de coisas ja ditas e amiudadamente
repetidas. Todavia, ainda que ndo
tenhamos a ambicido da “novidade
a todo custo”, parece-nos possivel
sublinhar alguns aspectos que, na
discussdo atual, precisam de maior
acentuacao, para que revelem novas
luzes e nos deixem entrever novas
profundidades da verdade mais su-
blime do que conseguimos entender,

e mais complexa do que sabemos ex-
plicar.

Antecipando a problematica cen-
tral que tentaremos abordar, pode-
mos logo dizer, em forma de pergun-
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tas: serd que o verdadeiramente de-
cisivo (e ndo apenas algo de “tam-
bém importante”) na evangelizacio
vai se enconirar na exatidao mate-
matica do enunciado, ou na averi-
guabilidade cienfifica dos detalhes,
ou, finalmente, no comprometimen-
to real e Gltimo do préprio anuncia-
dor com o seu evangelho? Espera-
mos dar alguma resposta a estas per-
guntas a partir do proprio Jesus,
que, na sua existéncia humana, deve
ser de alguma maneira modelo de
todo pregador.

Quanto & fé cristd, supomos que
todos concordam que ela nao con-
siste primeiramente num saber ou
entender, mas no abandono a Ver-
dade crida de toda a existéncia e de
toda a esperanca. Quanto ao proce-
dimento da nossa reflex3o, julgamos
util e, talvez, imprescindivel, pergun-



Pe. Karl Josef Romer

-

tarmos por que o préprio Jesus ndo
excitava a fé apenas pelo simples
anincio de evangelho. A partir dai
poderdo eventualmente resultar pros-

pectivas para uma reflexdo sobre
evangelizagdo e fé hoje.

1. Jesus, “testemunha fiel”

Nosso trabalho ndo é sem risco.
Facilmente procuramos no outro a
confirmagﬁo dos nossos préprios
principios precnncebldos Todo mun-
do, de alguma maneira ja sabe o que
é evangelizagdo. Talvez o leitor quei-
ra entregar-se ao deleite de re-ler,
em forma agradivel ¢ com o sabor
de espirituosidade aquilo que, no
fundo, ele sempre ja sabia, ou ele
quer experimentar a sensagido duma
elogiiente refutacdo daqueles que
pensam de outra maneira que ele.

Em todo caso, agrada-nos sermos
confirmados.

Também JYesus néo falava
como testemunho ocular

A Cristologia, até ha pouco, es-
tava exclusivamente demais impreg-
nada duma visao monofisista, segun-
do a qual Jesus era s6 Deus, esque-
cendo-se tal teologia do verdadeiro
significado da humanidade do Salva-
dor. Segundo tal maneira de encarar
Jesus, ele teria toda facilidade de
enarrar o mistério divino. Ele seria
compardvel, numa imagem um pou-
co grotesca, com 0s primeiros astro-
nautas que, ao retornarem da lua,
sabiam contar por experiéncia pré-
pria 0 que s6 eles, e ninguém mais,
tinham vivido e experimentado. Uma
tal imagem de Jesus € errada. Jesus
ndo € assim. Nossa afirmac#o, a pri-
meira vista, deve surpreender muita
gente. Mas € mister dizer que Jesus
no meio dos apoéstolos, ndo falava
como “testemunha ocular” dos mis-
térios divinos. Ele mesmo, {enha-
mos a coragem de dizé-lo, ele mes-
mo, na sua existéncia de homem,
nunca tinha estado em Deus. Nio
negamos, mas afirmamos nossa fé
total na divindade de Jesus, Filho
eterno do Pai. O sentido da nossa
afirmag¢do era teoricamente sempre
conhecido na Igreja, e, todavia, pra-
ticamente quase sempre mais ou me-
nos esquecido. Repetimos entdo:
tudo o que ha de humano em Je-
sus, seus sentimentos, sua conscién-
cia, seu amor, todo o seu ser-ho-
mem ainda € terrestre, historico. Ain-
da que afirmemos com bons argu-
mentos teoldgicos que no Euintimo
de Jesus estava aquela evidéncia da
presenga divina que ‘deve ser cha-
mada “visdo de Deus”(3), todavia
temos que dizer que também para
Jesus a ressurreicdo trouze aquela
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transformacdo. do seu ser-humano
qua atinge a.intima indole da sua
criaturalidade ¢ a consciéncia insubs-
tituivel da sua livre e purissima per-
sonalidade. Também para o homem
Jesus, ressurreigdo significava ressur-
reicdo. Ela trouxe também para ele

o inefavelmente novo, o dom total
do Pai.

¥ Isto quer dizer que, na vida ter-
restre, sua alma ainda tinha dimen-
soes do incompleto. Ainda sofria,
ainda esperava. O milagre de sua
unido com a segunda pessoa divina
tem uma dimensdo bem prépria na
sua c'.apacidade de ser realmente
como um de nds. Ou com outras pa-
lavras o inaudito da encarnagio é
que alguém que é verdadeiramente
mortal, como nés, possa ser o Deus
imortal. O dogma de Calcedénia
afirma igualmente o *‘consubstancial
ao Pai” ¢ o “consubstancial a nds”
(4). Se queremos saber com que ri-
gor a Igreja sempre queria interpre-
tar esta dupla afirmacgdo, convém
lembrar a fonte de onde o Concilio
tirou a formulagio tfo cristalina da
sua doutrina. Os bispos orientaram-
se substancialmente na seguinte car-
ta que o Papa Leao I tinha escrito ao
bispo Flaviano de Constantinopla,
no dia 13 de junho de 449:

“O mesmo que € Deus verdadeiro,
€¢ homem verdadeiro. Como, pois,
Deus ndo € transformado por seu
compadecimento, assim o homem
nio € consumido pela majestade di-
vina, Cada realidade (a humana e a
divina em Jesus), embora em comu-
nhdo com a outra, opera o que lhe
& proprio. O divino fulgor (transpa-
rece) nos milagres; o humano em
Jesus sucumbe aos agravos. Como
0: verbo ndo se afasta da igualdade
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com a gléria do Pai, assim a sua
existéncia humana {a ‘‘carne”) nao
deixa o que € préprio de um ho-

b}

mem .

O Evangelho de Jodo, nao sem o
legitimo entusiasmo de quem viu a
Péscoa do Cristo diz que “o Filho de
Dens. nos deu .a .conhecer. aquele
Deus que ninguém jamais tinha vis-
to” (Jo 1,18). Mas, ndo € menos
realidade sua forma totalmente hu-
mana de existir. O corpo e a alma
de Jesus ainda nao estdo glorifica-
dos; ainda esperam a ressurreigao e
glorificacdo (cf Jo 17,1). Nao apenas
por causa da dificil compreensao da
parte dos homens, mas por causa de
sua propria histéria, consumada sé
na Péscoa, o Cristo ainda fala lin-
guagem humana. Ele fala da gloria
do Pai, que serd também nossa glo-
ria. Mas ele mesmo, na sua realida-
de humana, nunca tinha experimen-
tado esta gléria. Para ele mesmo ain-
da era infinito o caminho a ser an-
dado. Embora ja estando em inefavel
comunhao com Deus, ainda viveu
totalmente nas nossas sombras (cf
Col 2,17); e € por isso que, “com
veementes clamores e lagrimas, di-
rigiu petigdes e stplicas aquele que
o podia salvar da morte” (Heb 5,7s;
cf Jo 12,27).

Também Jesus, falando de Deus,
falava primeiramente como um ho-
mem fala. E evidente que isto nao
exclui, nem pde em divida sua di-
vindade, mas quer levar a sério a
encarnagdo. Se ndo fosse assim, ele
ndo seria mais o Deus feito homem.
Se ele falasse de Deus, na forma
como O catecismo, muitas vezes
costuma falar, dando a impressao
dum relatério de testemunha ocular,
ele seria suspeito de ser o idedlogo



de um mito. O. que ele falaria como

homem ndo seria maior do que sua

propria existéncia mortal. Quem exi-
ge que Jesus fale com “divina clare-
za”’ das coisas de Deus, um tal ou

nega a encarnacao, ou ele faz do seu.
evangelho “mais claro e mais ex-.

plicito” uma ideologia religiosa e um
programa sublime, mas apenas hu-
manos. Em ambos o0s casos, ele des-
troi a Revelacdao. Antes de a Res-
surreicao declarar a Jesus o “Kyrios
da Gléria” (1 Cor 2,8), ele deve vi-
ver € penar como homem, deve ser
“menor do que o Pai”. E exatamen-
te por isso que a Igreja dos aposto-
los deve alegrar-se por sua ida para
junto do Pai, “porque o Pai € maior
do que ele” (Jo 14,28).

)CE‘ estemunhou ndo s6 por palavra

“Muito se admiravam o0s ouvin-
tes por sua doutrina, pois ensinava

como quem tem poder, € ndo como
os escribas” (Mc 1,22).

Um puro confronto com as pala-
vras de Jesus, parece-nos, jamais le-
varia alguém a este juizo. Embora
ele falasse o que outros ja tinham fa-
lado (cf Mt 5,17), todavia o que cle

falava, sob muitos aspectos, era tre-.

mendamente novo. Este novo ndo
estava somente maguilo que ele di-
zia, mas, antes de tudo, naquele que
falava. Ndo as palavras de Jesus,
apenas, eram diferentes. Ele era di-
ferente. O incomparivel da sua men-
sagem estd, antes de mais nada, na
sua pessoa. Assim, por exemplo,
chamar Deus de Pai nao significava
apenas um “nome” novo para o mis-
t€rio eterno. Mas em quaisquer cir-
cunstancias, Jesus, perante o mis-
tério de Deus, era duma atitude to-

talmente nova, simplesmente incon-
fundivel. Ele, de tal modo, experi-
mentava em si o grande amor de
Deus, de sorte que este segredo néo
se escondia mais perante os homens.
Nele, na sua vida, Deus € o amor
para as criaturas. Ele, sendo huma-
no e mortal, € criatura; mas esta
mesma realidade mortal nele esta
inegdvel e¢ inconfundivelmente “fo-
tada” por Deus.

L

A criatura, somente pelo fato de
ser amada, € capaz de amar. Jesus
¢ esta criatura em plenitude. Ele €
capaz de amar Deus. E ¢ homem
que vive totalmente para fora de s1”,
sem nunca se fechar em nada de
mortal. Ele € assumido por Deus;
todo seu ser € de Deus e para Deus.
Assim, a intima lei da vida de Je-
sus ndo € o amor ao proximo, mas
o amor que lhe advém de Deus, ¢
ele, como resposta total, “devolve”
a Deus. Nisto esta .o segredo da sua
absoluta e total obediéncia. SO neste
amor, ele conhece o proximo como
incondicionalmente amavel, porque
amado por Deus. S6 a partir daqui
entende-se a indissolubilidade entre
amor a2 Deus e amor ao proximo e,
a0 mesmo tempo, percebe-se sua in-
confundivel diferenga (mas jamais
separagdo). Deus € o Gnico funda-
mento de tudo. Ndo € o amor ao
préximo que, por suas proprias for-
cas, pudesse ser amor a Deus Mas
exatamente pelo contrdrio: o amor a
Deus exige o amor ao préximo, e
ndo o supde, inclui-o inseperavel-
mente(5).

-

A entrega de amor ao Pai define a
vida de Jesus. Esta defini¢do €: obe-
diéncia em amor confiante (Jo 4,34;
5,30; 6,38-39; cf Mc 14,36; Fil 2,59;
et passim). O amor grande que al-
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guém ecxperimenta, ndo se esconde.
Assim, em tudo o que Jesus era e
fazia, transparecia esta 1nica total
e fundamental absor¢do de todo o
seu ser pelo amor do Outro. Sua pa-
lavra ndo € sO palavra informativa,
mas € o transbordar duma verdade
maior; €, finalmente, a abundancia
daquilo que ele €; ou melhor, daqui-
lo que Deus € para ele, e que ele €
para Deus.

Se os tedlogos afirmam que a
consciéncia de Deus que Jesus tinha
era 0 maior milagre do que todos os
milagres, entdo devemos dizer que
este profundo mistério da sua vida
nao se ftransmitia em enunciados
simples e corriqueiros, mas todo o
seu falar recebia uma nova dimen-
sdo, através da sua manmeira de ser
(de ser tudo para Deus, por ter Deus
como tudo para si). E esta a dimen-~
sao que, em Jesus, indigita para
além dele mesmo.

“Ao terminar Jesus suas palavras,
a multiddo estava tomada de admi-
racdo pela sua doutrina” Mt 7,28.
Quem §é este?” Mc 4,41; cf Jo 25.
Tal atitude e tal pergunta da parte
dos ouvintes estupefactos € a inevi-
tavel reacdo a sua palavra, € mais
ainda a sua maneira de ser e de viver.
Em tudo isto, evidencia-se que seu
evangelho ndo era seu, mas sim, de
um OUTRO (cf Jo 7,16). Sua ma-
neira de ser € nada mais do que o
pertencer a Deus total e exaustivo.
“De quem ele vem, € a quem ele vai”
(Jo 8,14), Jesus consegue demons-
trar, total e indubitavelmente, na sua
morte aceita com inabaldavel con-
fianca.
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O testemunho da sua vida
consuma-se na morte

Sua mensagem, por intima natu-
reza, requer um duplo testemunho:
o da radical e ilimitada obediéncia
ao Pai, e o da fidelidade vivida para
com os homens, aos quais se dirige
sua divina palavra. Falar em mise-
cérdia de Deus (cf Lc 15) ou fica-
ria um mito, ou se constituiria blas-
fémia, a ndo ser que a propria exis-
téncia do pregador torne-se solidaria
com todos os que sdo miseros € o0s
leve para dentro de sua absoluta inti-
midade com o Deus Santo. De fato,
santo perante Deus, Jesus € irmao
do mais perdido: do pecador. Sao
trés coisas que mnisto ultrapassam a
simples comunicacdo por palavras:

9 A Santidade de Deus; ® mise-
ricordia deste Deus santo para com
o devedor humilde; € a infimidade
inefavel de Jesus com Deus, “a quem
ninguém jamais viu” (Jo 1,18).

N3ao por palavra, mas pelo incon-
dicional empenho de sua vida, Jesus
se opOe ao legalismo, para dar tes-
temunho da unica e exclusiva santi-
dade de Deus; ndo condena o pe-
cador arrependido, e, em coeréncia
total com ambos (Deus € o pecador),
ele aceita ser condenado pela autori-
dade religiosa do templo. Em teste~
munho da sua solidariedade com o
pecador, Jesus ndo recusa, mas acei-
ta a morte (cf 2 Cor 5,21; Gal 2,20).
Em testemunho da sua intimidade
com o Deus santo, ele sucumbe ao
suplicio hediondo com confianga in-
comparivel. A livre aceitagdo da
morte expiatéria (6) atesta o amor
misericordioso de Deus para o ho-
mem perdido; o amor de intimidade



com Deus, atesta que é ele o tnico
que “descen do céu”, e por isso o
(inico que pode penetrar no mistério
de Deus (cf Jo 3,13; 6,46; 6,38; Ef
4,9-10).

Ainda que Jesus fosse um com
Deus, pela morte deu a ultima de
que era verdadeiramente homem. E
morreu sua morte — se fosse possivel
dizer assim — sO em condicdo de

homem (cf Fil 2,5-9). Com isto que-.

remos dizer que ele assumiu aquilo
que € o mais préprio da morte de
uma criatura: ele se tornou um de-
samparado. Desamparado de si mes-
mo, despido das razGes humanas,
despojado da sua liberdade de dis-
por do que era seu. Um Ouiro, es-
condido atras do incognito da morte,
comegou a dispor da sua liberdade
escarnecida e crucificada. Perante
este Outro, sua morte torna-se desa-
pego sem restri¢do, abandono aquele
que exigiu também deste seu “servo”
santo a plena des-apropriacéo de si
mesmo. |

Seu evangelho ndo era seu. Era
de um Outro. Em nome deste evan-
gelho ele se tinha comprometido
com o pecador. Ele tinha deixado
-sua vida absorvier-se numa dupla
identidade: identidade de solidarie-
dade com o pecador, e identidade ori-
ginal com Deus, do qual ele tinha
vindo (Jo 6,46). Sua morte, ao ras-
gar sua santa vida carregada da cul-
pa do mundo, € como que a impla—
cavel conseqiiéncia daquilo que nfo
s¢ falava suficientemente em pala-
vras, mas que, realmente, era a mais
profunda verdade do seu ser. Com
todo o seu ser, ele pertencia ao
evangelho do Reino, do Pai, do per-

ddo, da esperanga. Na morte deveria
visibilizar-se a invisfve] raiz da sua
vida; seu mistério divino, em comu-
nhao humana.

A {¢é pascal ji 1luming a restros-
pecgdo sobre a vida terrestre de Je-
sus, quando a carta aos Hebreus ten-
ta interprefar a certeza divina que
estavg subjacenfe & vida mortal de
Jesus: “Ao entrar no mundp, Cristo
diz: eis-me aqui, 6 Deus, para fazer
tua vontade” (Hb 10,5-7), O mesmo
com implacével realismo que se une
a sua fé pascal afirma o evangelho
no “Fiat” do jardim das oliveiras
(Lc 22,42; cf Mc 14,36), Nenhum
milagre podia estar a servigo daquele
que quis manifestar a2 misericordia
do Pai aos desesperados € malditos

por seus pecados.

Por isso, onde ele particlpa da
maldi¢fo de todos os homens, € ple-
na sua confianca em Deus, nunca
experimentada por nenhum ser hu-
mano, No exato momento em que a
cruz, a dor, o siléncio divino o esma-
gam, o testemunho da sua vida é
total: amor humano oriundo de fon-
te divina. Na morte injusta, ele é
quebrado; mas n3o se quebra sua
confianca no Pai amado. Onde a
morte e atroz suplicio, The arranca
tudo, sua oblagdo, supremo ato de
amor ¢ liberdade, é completa. No
esvaziar-se do horror da condenacao
(Gal 3,13), isto €, na sua morte de
justo e de pecador (2 Cor 5,21), ple-
nifica-se seu testemunho imortal.
Como Jesus néo vivia, nem pregava
para si mesmo, assim sua morté deve
ser um morrer para um Outro. In-
cansavelmente e em sempre novas
formas repetirdA o Novo Testamento
que sO o seu aniquilamento podia ser
titulo da sua glorificagao.
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E verdade, sem a ressurreigio o
seu testemunho da vida ¢ da morte
ficaria ininteligivel. Na aparicdo, o

Ressuscitado demonstra que Deus

tem ratificado o seu testemunho.
Mas aqui, aparentemente, recomega
o problema. Se a palavra durante a
vida de Jesus ndo era suficiente para
atestar o divino do seu mistério,
como entdo-a ressurrei¢cdo podia tra-
zer certeza ltima e definitiva? Se
ele aparecesse em forma simples-
mente humana, entdo pela prépria
averiguabilidade de tal fato ja fica-
ria evidente que Jesus, como Léza-
ro, voltou apenas a uma vida mor-
tal, e que seu mistério ndo era mais
do que o segredo, finalmente escla-
recido e averiguado dum homem ex-
traordindrio. Tal ressurreicio n#o
atestaria a divina profundidade da
sua morte humana. Mas, do outro
lado, se sua ressurreicdo se manifes-
ta numa aparicdo que ultrapassa o
humano, s¢ sua aparicdo manifesta
o mistério divino escondido e ates-
tado no amor sobre a cruz, entdo €
evidente que tal atestado divino
(apari¢cdo) ultrapassa mais uma vez
a simples percepcao e compreensao
humanas. Por isso, nem todos po-
diam ver o ressuscitado, a ndo ser
a quem ele se manifestou.

E exatamente por causa de tudo
1sso que o martirio dos apédstolos é
absolutamente indispensavel. T al
martirio pertence de um lado a pré-
pria plenificacdo do testemunho di-
vino-humano de Jesus. Plenifica, por

assim dizer, o mistério pascal (nao

o constituindo como causa, mas o
totalizando no seu efeito). O mar-
tirio dos apdstolos ainda pertence,
neste sentido, a propria Péascoa do
Cristo, como ratificagao plenifican-
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te da plenitude divina de Jesus, es-
condida sob a noite da morte. Do
outro lado, no martirio dos apdsto-
los constitui-se o inicio e o funda-
mento da Igreja (cf Ef 2,20, Rom
15,20; mas veja também 1 Cor 3,
10s).

<O seu “desespero” na morte nao
destruiu sua esperanca, mas esta
tragou aquela. Heroismo de amor
ndo € ilusdo dos que se auto-enga-
nam; morte ndo ¢ destino dltimo e
absurde de toda generosidade ¢ bon-
dade; mas € titulo da vinica esperan-
¢a nova. De fato, no aniquilamento
que € enfrega de amor, plenifica-se
a onipoténcia divina que se torna
perddo. Era preciso o siléncio total
da morte da criatura, para que ela
ndo se ensurdecesse mais com o rui-
do dos seus proprios gritos. Era pre-
ciso que a criatura, na morte, re-
nunciasse a sua propria autonomia,
para que e¢la ouvisse a dltima e de-
finitiva palavra de Deus, que é:
GRACA. A morte vitoriosa do Cris-
to ficaria apenas uma bela idéia e
uma grande recordacdao duma histo-
ria passada, se a vitdria da Cruz ndo
se tornasse vitoria visivel e feste-
munhada na primeira Igreja. Tal
testemunho da vitéria pascal ultra-
passa a competéncia de eruditas pa-
lavras. B s na fidelidade da vida,
isto €, na perseguicdo, ¢ finalmente
no martirio, que os apdstolos ates-
tam o triunfo de Cristo sobre o pe-
cado, sobre a morte € sobre a pro-
pria Cruz,

E ao mesmo tempo, este martirio
nao € s6 demonstragao daquela Pas-
coa (passada) do Cristo. E algo de
novo. E a certeza de que a vitdria
daquele mistério continua agui no
nosso meio. Esta nova eficicia de-



monstra que Deus ndo venceu ape-
nas em Cristo e para Cristo. Mas,
por Cristo, € em nés que Ele ven-
ce hoje ainda. O martirio (palavra
grega que significa testemunho) ¢é
na sua inexplicabilidade humana e
na sua incomparavel elogiiéncia di-
vina, nada mais do que o radical
atestado da inelutdvel necessidade
de visibilizar o Cristo na sua Pascoa

como nosso unico fundamento (1

cor 3:11).

Era s6 na cruz que a evangeliza-
¢do do Cristo se tornou plena; igual-
mente ¢ s6 a partir da entrega con-
fiante a esta mesma cruz que & pos-
sivel a fé plena da Igreja. Crer ¢
sempre um ato pascal. Mas crer é
sempre um ato que constitui, que
cria, que radicaliza a Igreja. Esta ¢
tem fundamentalmente a mesma es-
trutura como o proprio evangelho.
Cruz e Ressurreicdo ficariam incom-
pletos, porque ineficazes, se n2o sur-
gisse a fé da Igreja. Atesta-se a ver-
dade desta f€ nao pela simples repe-
ticdo da palavra do Cristo, mas de-
monstra-se pela divina eficicia,
onde, no meio da nossa existéncia
mortal, ela se torna vida, testemu-
nho, martirio!

2. Evangelizacdao pela Igreja

Queremos partir duma constata-
¢do, Por mais que o evangelho seja
sempre o evangelho de Jesus Cris-
to, ele, todavia, € num sentido au-
téntico também da Igreja. Quer di-
zer, em nada, a Igreja se realiza tado
original e tdo radicalmente como no
anuncio da palavra (7). E evangelho
da Igreja, porque nunca ela pode

anuncid-lo s6 e exclusivamente no

nome dum outro, como, por exem-
plo, um enviado transmite uma men-

sagem simplesmente objetiva de um
terceiro, mensagem que deixe indi-
ferente o seu portador. E evangelho
da Igreja, porque € sua {nica rique-
za que ninguém lhe tirard, e que
fundamentalmente a distingue de
qualquer oufra entidade humana. Ao
mesmo tempo, este evangelho € de
um Outro, tanto por sua origem €
autoridade, como por seu contetido
e sua exigéncia. Mas este evangelho
ndo é s6 do Cristo porque, no seu
anuncio, a Igreja fala sobre o Cris-
to. Mas onde ela prega em palavras
humanas de fé, ¢ com argumentos
da nossa histéria mortal, € sempre
o proprio Cristo que, vivo na sua
Igreja, fala nela e através dela
(Conc. Vat. II, Lum. Gent. 48; Sacr.
Conc. 7).

Na evangelizagdo, ndo € s6 a
Igreja quem fala; mas fala realmen-
te o Cristo. Dai derivam-se algumas
consideraghes que nos deixam des-
cobrir 0 mais especifico de todo o
trabalho evangelizador da Igreja. De
antemdo optamos s6 por aquela par-
te do problema que julgamos a mais
essencial. Comparamos © andncio
da Igreja como o anuncio-testemu-
nho do préprio Cristo. Ficamos cien-
tes de que sera inevitdvel preterir
tantos outros aspectos bem impor-
tantes, como, por exemplo, a condi-
¢ao cultural, psicolégica do destina-
tario do evangelho, isto €, o seu con-
dicionamento subjetivo (8). Quere-
mo-nos ater ao que diz respeito ao
préprio evangelizador e isto em vis-
ta da fé que ele quer “transmitir”.

Sé6 o testecmumho € capaz
de anunciar o evangelho

'O enunciado deste sub-titulo néo
€ apenas alguma tese teoldgica, mas
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queremos ver nele a intrinseca con-
seqiiéncia que nos advém da pré-
pria esséncia. da pregagdo-testemu-
nho de Jesus. Nunca é suficiente a
palavra, seja na pregagdo, seja na
catequese, no consolo que damos a
alguém, na admoestagdo ou no dis-
curso teoldgico. A pura palavra hu-
mana, por mais e¢xata que ela fosse,
nao diria mais do que algo de pu-
ramente humano, terrestre ¢ mortal.
Ora, a mensagem cristd € o préprio
Deus trino ¢ a sua Graca, vitoriosa-
mente operada em Cristo. Como é
que se diz o divino? Tomemos esta
pergunta com todo o seu rigor. Co-
mo € que se diz, em palavra huma-
na, o que ndo é humano?

Praticamente: como &€ que vocé
anuncia a ressurreicao de Cristo, a
graca divina que, em nds mortais,
ja inicia a vitéria do imortal? Como
voceé diz o perddo eterno e irrevo-
gavel? A esperanga que nao so é
palavrério elegante, mas forca divi-
na em fraqueza humana? A certe-
za de que a 1ultima palavra da par-
te de Deus ja foi dita, e dita em
favor de vocé, e de todos nés? A
alegria de que toda a nossa existén-
cia de cristdos pode ser o “Amém”
confiante o grato ao “Sim” divino
(2 Cor 1,20)? Qual a palavra hu-
mana que saiba pronumciar o divi-
no? Ou, serd gque perante a irrelu-
tavel dificuldade de nossa interroga-
¢do, vocé quer finalmente reconhe-
cer, que vocé sempre s& pode dizer
suas palavras ocas, gritos pretensio-
s0s, cujo significado é nada mais do
que a sua propria esperang¢a incer-
ta, sua vida, fadada & morte?

Nao! Jamais! Aquilo seria apos-
tasia da fé. Porque n3o ¢ a nés mor-
tais que pregamos, mas € a obra di-

468

vina de Deus em Jesus Cristo. Se
ndo queremos trair o anincio, se
ndo aceitamos que o evangelho seja
reduzido a um “relato objetiva”, se
nido queremos confundir a sabedo-
ria da revelacdo divina com o saber
mortal das nossas inteligéncias, en-
tao € mister ndo s pronunciar con-
ceitos “claros” da nossa fé, mas
anunciar o mistério inefavel que deu
a nossa vida um senfido fotalmente
ncvo. Esta fé, entdo, € verdade ndo
apenas enquanto transmitimos a le-
tra dum livro sagrado, mas exata-
mente enquanto esta € se demons-
tra eficaz em nossa vida, enquanto
ela nos salva. Isto significa, fé sé
pode ser anunciada como salvacio
do préprio anunciador. A pregacao
sO pode tornar-me feliz, s6 pode li-
bertar-me no exato grau de compro-
metimento da minha pessoa com a
verdade pregada. Sé enquanto o
evangelho me salva, eu tenho o “di-
reito” de anunciar a palavra de Deus
como salvadora para os outros. Isto
quer dizer que a vida do pregador
deve ser testemunho, E é este tes-
temunho que, em filtima instancia,
autentica o seu evangelho.

“Segui-me”, ou a ilimitada
radicalidade do festemunho

Testemunho no seatido pleno e
teologico, sempre coloca em Xeque
toda a nossa liberdade. S6 o teste-
munho que ultrapassa nova vida e
nossa morte ndo € mais suspeito de
intencOes interesseiras. S6 onde eu
mesmo me empenho irrevogavel-
mente por meu anincio, 14 o teste-
munho comec¢a o ‘“falar” daquilo
que me ultrapassa. Por isso, ndo sé
“pronunciar” textos alheios & minha
vida, mas verdadeiranmiente anunciar



o evaﬁgelhc: exige que, de alguma

forma visivel (embora discreta), mi-

nha existéncia real dé testemunho
de que ndo procuro mais minha
autocontemplagdo egoista, ndo pre-~
ciso mais fechar minha vida em mi-
nhas utilidades, humanamente t30
indispenséveis, finalmente que “n3o
vivo mais para mim” {cf Rom 14,7),
nem apenas para me garantir uma
sepultura digna.

A entrega a qualquer ser criado
(mesmo o0 amor ao préximo) tem
em si ima dimensao ambigua. Em
todos os seres mortais, éu posso bus-
car mieu proprio intéresse. Assim,
mesnio no suposto amor ao proxi-
mo, na realidade eu me fecharia
mais utha vez em mim mesmo, usan-
do o outro como meio interessante
¢ util. S6 a entrega ao Absoluto, ¢
minha total perten¢a a ele, demons-
tra que o amor ao préximo eésta
aberto para Deus. O desinteresse ra-
dical e, no caso extremo, 0 martirio
pelo préximo, € a prova de que nieu
amor me abre para Deus, e ndao me
fecha nos circulos viciosos dos meus
insaciaveis interesses.

QO amor ao Absoluto € a aventura
mais gratificante da minha vida. Ele
nao soO sacia toda a minha sede, mas
¢ ele que me inspira a capacidade
¢ o desejo da imortalidade.  S6 no
amor a0 Absoluto eu me liberto to-
talmente de mim e, ao mesmo tem-~
po, me recebo de modo inefavel da
absoluta e gratuita bondade do Ou-
tro. Porque no amor ao Absoluto
€u jamais recompenso o beneficio
do seu amor para comigo. E Ele
quem me chama para me gratificar;
€ Ele que me ama para me dar a
capacidade de amar ndo s6 o meu
eu mortal mas a sua prdpria imor-

talidade. E a (nica aventura absolu-
ta sabér que eu pertengo nao a mim,
mas a sua eterna e imortal bems
aventuranca. SO Ele me pode libe«
rar de mim. Por isso Ele me liberta
dco medo da morte € da ilusdo dos
meus prazeres fugazes. E Ele quem
me fez para que eu peértencesse i
Sua vida, a Sua etérna alegria ¢
comunhzo.

Aqui evidencia-se que testemunho

no sentido teolégico ndo deve falar
dé mim, mas falar unicamenté d’Ele.
Assim entendémos, por que teste-
munho de fé exige tudo de mim,
envolve vida e morte. Tudo isto &
dito na singeleza cristalina da pala-
vra do Cristo: “Quem nfo toma a
sua cruz-e¢ nao me segue, niao € dig-
nc de mim. Quem conservar a sua
vida, perdé-la-a, e quem, por amor
de mim, perder a vida, a encontra-
ra’” (Mt 10,38s). Com outras pala-
vras: aquele, para quem a Ressur-
relgao de Cristo é realidade, estd
irrevogavelmente comprometido com
este Cristo e sua obra. Porque a sua
morte € a ressurreicdo incluem em
si mesmas a minha vida, minha vo-
cagdo, minha esperanga, e por isso
tambem a minha morte. O que con-
seguira finalmente tirar-nos de nés
¢ entregar-nos a Ele, € s6 o supremo
amor. E este deve ser total. Por isso
ele deve englobar nossa vida e nossa
incerteza na morte.

S6 tem um sentido anunciar o
evangelho, se o0 evangelizador julgar
0s seus ouvintes “capazes” de sé
entregarem ao Cristo, sem restrigao,
mas com fé e amor. O mesmo evan-
gzlizador deve pregar esta fé€ n2o
ccmo um saber livresco, mas como
vida. E na felicidade da sua propria
vida em constante conversao que se
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patenteia a imediata e préxima “cre-

dibilidade” do evangelho. Toda
evangelizacdo, como apelo ao ulfi-
mo ¢ total compromisso da vida por
Cristo, € oca e insignificante, onde
o anunciador ndo ilustrar ¢ vivificar
sua palavra pela discreta mas firme
demonstragdo de que o seu compro-
misso com o Cristo € s6 a grata ten-
tativa de resposta ao Cristo que se

comprometeu primeiro com nossa
vida ¢ nossa morte.

Queremos acentuar dois aspectos
que estdo intimamente ligados a
essa reflexdo:

.2) Perante o3 homens a gratui-
dade. Todo trabalho evangelizador
necessita absolutamente do testemu-
nho que ultrapassa 0 meu interesse.
O evangelho, ndo s6 no seu divino
contetido, mas também na sua apa-
réncia na vida do pregador, vive da
gratuidade. Isto ndo isenta a comu-
nidade imediata ou mediata do evan-
gelizador de assumir a sua vida. Mas
o evangelho e seu antncio ultrapas-
sam radicalmente qualquer interes-
se. Isto se deve patentear na atitude,
no sofrimento, na paciéncia despre-
tensiosa do pregador. Qualquer ar
de interesse obnubila o testemunho
tdc indispensdvel, obstacularizando
a causa do Cristo por minha causa.

2.9) Perante Deus a adoracao.
Evangelizar supde que eu ja saiba
aorar, Nao so rezar a' Deus em si-
plicas, por mais que também isto
possa ser forma de adoragdo crista.
Mas adorar Deus em si, € por si.
Para isso € absolutamente indispen-
savel que eu ja tenha feito a incom-
paravel descoberta: Deus é amével,
Deus € bom, Deus é digno de ser
amado e adorado. Na adoragio,
neste sentido radical e ndo interes-
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seiro, tenho como ‘que um teste se
de fato ja pertenco a Ele e, se na
verdade, eu desejo a minha morte
como um ultimo triunfo da sua gra-
¢a. Dar testemunho de fé, € tornar
elogiiente perante 0 mundo a certe-
za da SUA péascoa vitoriosa. Vito-
riosa na Igreja e, por isso, na mi-
nha vida,

“Digo-vbs, pois, que muitos
virdo do Oriente...” Mt 8,11s

Testemunho cristdo ¢ compromis-
so de vida com a Verdade de Deus
em Jesus Cristo. Toda verdade re-
mete-nos & Verdade maior, que ¢
Deus. Por isso, todo compromisso
autotranscendente, onde alguém se
entrega incondicionalmente a uma
verdade maior, sabendo ou ndo, ele
atinge Deus, pelo menos implicita-
mente. Sua afirmacio incondicional
para um valor, para uma verdade
maior significa abertura para Aque-
le no Qual todas as verdades se ori-
ginam. Com outras palavras: onde
alguém, de modo irrevogavel ¢ in-
discutivel, mesmo com dor e grave
desvantagem, se empenhar num va-
lIor que ultrapassa todos os interes-
ses egoistas, ele ja optou, implicita-
mente, por Deus. Seu sofrimento
pela verdade, sua busca incansével
do bem, sua Iuta intrépida pelo ino-
cente e pelo irmdo “menos impor-
tante”, tudo isso sdo formas reais
da autotranscendéncia. Uma tal vida
estd orientada para Deus. Deus nao
deixa de operar nela. Todo seu em-
penho fiel, toda sua fidelidade que
nanca desfalece, sdo testemunhos
reais de uma verdade a qual sua
vida pertence, mas cuja dltima pro-
fundidade divina ele talvez desco-
nieca.



Assim pode acontecer que alguém

fale de Deus com freqiiente “fer-

»2

vor”, mas nao entregue sua vida a
nminguém, ¢ a nenhum valor incondi-
cionalmente maior. Um tal, na ver-
dade, ndao da testemunho. Aquele,
porém, que julga nao “conhecer”
Deus, e, portanto, ndo se atreve a
falar em “religido”, na verdade da
estemunho real deste Deus, onde
sempre sua vida se empenhar em
fidelidade incondicional e ndo inte-
resseira. Assim pode ser que cumpra
profundamente a vontade de Deus
(ct Mt 7,21; 12,50; 25,40) quem
eventualmente até negue (um con-
ceito errado de) Deus; € possivel
que dé mais testemunho do Eterno
quem na realidade ndo fala de reli-
gido, mas sacrifica sua vida em ina-
balavel fidelidade a um sentido
maior: na dor, na paciéncia, no sa-
crificio puro dum servico “indtil”,
na ingratidao, e na morte. Seria —
por assim dizer — o testemunho
real, porém, anénimo.

“Falso” serd o meu testemunho
todas as vezes que eu verbalizar uma
relacio com Deus, que na verdade
da minha ex1stenc1a nao se concre-
tize em nenhuma atitude radical pe-
rante os valores da vida, do préxi-
mo, da comunidade. Assim, embora
eu fale a verdade revelada de Deus,
esta verdade ndao me salva, mas me
condena. Até no erro, pode haver
um testemunho auténtico. Alguém,
por exemplo, percebe-se, no fundo
do seu ser, aberto e interpelado para
uma fidelidade incondicional, como
seja a responsabilidade pela digni-
dade do préximo e da comunidade
humana. Este homem tem uma per-
cepgao verdadeira; todavia ele pode
errdr no momento em que tenta con-
cretizar ou tematizar num projeto

concreto sua verdade infalivel. Seus
projetos sécio-politicos - podem - ser
errados, até contradizer sua infen-
¢io; todavia, seu empenho puro
contém wum testemunho auténtico
pela verdade maior. Infelizmente ele
erra na concretizacdo da sua obe-
diéncia a verdade maior. No fundo,
uma tal vida ja € convertida; porém
nao instruida. E salvo quem erra
com auténtico amor & verdade. Con-
dena-se quem sabe a verdade sem
entregar-se a ela. |
“Tudo quanto ndo procede da
convicgdo (de fé) € pecado” Rom
14,23. “Digo-vos, pois, que muitos
virdo do Oriente ¢ do Ocidente e
se assenfardo no Reino de Deus com
Abrado. ..; ao passo que os filhos
do reino serdo lancados nas trevas™
(Mt 8,11s.) Aqui, quem se julga es-
tar dentro da Igreja, pergunie-se se
sua vida estd longe do Cristo ¢ da
sua Verdade. Ele poderia ser um
dos “filhos do reino que serdo lan-
cados fora”. E quem prega o evan-
gelho aos que ignoram o Cristo, per-
gunte-se se ele ndo ja encontra o
proprio Cristo, anonimamente pro-
curado e afirmado, nos que se jul-
gam sem fé e sem religiao, mas, de
fato, sdo fiéis a verdade e a digni-
dade do proximo e de si mesmos(9).

3. Fé sem martires?

s Ay!; quién podrd sanarme?

Acaba de entregarte ya de vero.

No quieras enviarme

de hoy mds ya mensajero,

quie no saben decirme lo que quiero.

Y todos cuantos vagan -

de ti me van mil gracias refiriendo,

y todos mds me llagan,

¥ déjame muriendo -

un no sé qué que -quedan balbucien-
[do {(10).
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‘Ndo me mandes mais mensageiros,
mas Tu mesmo acabas por entregar-
te”. A Igreja primitiva rezava para
que o Senhor abreviasse o0s tempos
¢ acelerasse o seu grande e definiti-
vo advento. Mais importante do que
0 martirio; em si ¢ como aconteci-
mento puramente herdico, € a f€ que
inspira - tal heroismo. Longe de ser
uma fuga do mundo, tal atitude dos
cristdos nao era nada mais do que
o dltimo realismo da fé duplamente
comprometedora. A fé mistura-nos
ao mundo: Mas jamais devemos nos
contaminar com ele. Ao contrario,
o mundo precisa ser contaminado
pela fé para poder erguer-se da sua
letargia. Sua chaga letal que esta em
todos os homens, nd0 se sara senao
com o Unico antidoto contra o ve-
neno mortifero do pecado. O Cris-
to, sua graga, sua vida imortal, eis
o -Gnico remédio para a morte do
mundo,

A fé € muitdo nais uma op¢do
constantemerite a fazer do ue uma
paz trandqiiilamente possuida; mais o
comie¢o duma imprevisivel aventura
do que um descanso _prematuro para
o5 pusilanimes; mais desinstalago
em vista dum ideal empolgante e
demasiadameiite alto do que uma
ancora fixada nas mediocridades
dos nossos proprios horizontes, Co-
mo o evangelho envolve no teste-
munho toda a existéncia do prega-
dor, assim a fé de quem se conver-
te ao Cristo coloca o crente radical-
mente dentro do mundo com os seus
inextrincaveis compromissos € Ssuas
angustiantes interroga¢tes. Mas, a0
mesmo tempo, deixando-nos em meio
a um mundo moribundo, esta fé ja
nos faz participes duma nova imor-
talidade. Crer n#@o ¢ aceitar coisas
e verdades reveladas; mas crer é an-
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tes de tudo entregar-se ao Cristo. E
amé-lo na sua vitoéria pascal, é de-
seid-lo com dansia insacidvel, é per-
tencer mais a ele do que a nés mes-
mos, ¢ desinstalar-se de si; é insta-
larse na eternidade de Deus que

surgiu na Pascoa do Cristo (cf 1 Cor

6,1 9; 7,22-23)-

Nio existe tensdo maior do que
viver a fé na imortalidade, sendo
ainda revestidos da mortalidade com
todas as suas espléndidas ilusdes.
Quem sé entrega 40 apelo da gra-
¢a que lhe advém da pfegagaﬁ, ja
percebe quanto © propno anincio
do F:vange]ho é um dificil balbucidr.
A prépria pregacdo ultrapassa o pre-
gador e acorda no crente o desejo
da experiéncia vital com o préprio
Cristo. Ndo chegou a fé madura,
quem ndo experimenta quanto o
Cristo. se constitui for¢a nesta vida,
esperanga, presenca € amor frente a
morte.

Fé é o verdadeiro “entusiasmo”
(11). Tal fé coloca-nos em radical
tensdo ¢com o mundo que amamos
e no qual vivemos: “E vés sereis
odiados por todos por causa do meu
nome; mas aquele que perseverar
até o fim, serd salvo” (Mt 10,22).
Hoje, felizmente, acordou entre os
cristdos uma nova percepcao desta
verdade. Embora muitos ainda néo
sintam a salutar aversdao da fé con-
tra a tdo apregoada “igualdade com
os outros” e continuem, alegres, ni-
velando o testemunho débil de sua
fé dentro do palido igualitarismo
dum mundo exangue. Muitos, toda-
via, também jovens, percebem que
todo nivelamento € fraqueza, e todo
“protesto-contra” torna-se atitude
esquiva. O protesto do Cristo € fun-
damentalmente protesto por algo.



Quem descobriu a profunda tensio
que a encarnacdo implantou no
amago do mundo, entenderd a pa-
lavra do evangelho:

“Nao julgueis que vim trazer a
paz a terra; ndo vim trazer paz, mas,
sim, espada. Porque vim para opor
o homem ao pai, a filha a mae, a
nora a sogra: ter-se-a4 por Inimigo
gente da prépria familia” (Mt 10,
34-36). Esta f€, oposi¢do ao mun-
do, baseia-se ndao numa teoria reli-
giosa. Mas nasce de um amor. Crer
€ “crer no amor” (1 Jo 4,16). Mas
esta tens@o do crente com © seu
mundo tem sua reconciliacdo neste
mesmo amor. No Cristo amado pela
fé, aprende-se 0 amor verdadeiro ao
mundo. Por i1sso, nossa fé, distan-
cia radicalmente critica contra o
propric mundo na sua pretensiosa
arrogéncia, s6 pode ser fé viva e
operanie através do amor para com
todos (c¢f Gal 5,6). Na fé, paradoxo
total da exist€ncia crista, o fiel per-
tence mais aquele que nfo vé e em-
penhando-se, sem restricao, pela vo-
cacao santificadora e libertadora do
mundo, ele ja ndo pertence mais
aquilo por que ele pena e sofre. Mas
pertence Aquele em cujo nome e

por cujo amor ele vive. Assim fala
a Escritura:

“Nenhum de vOs vive para si
mesmo, como nenhum de ndés mor-
re para si mesmo. Porque, vivendo,
vivemos para o Senhor, € morren-
do, morremos para o Senhor. Tanto
na vida como na morte pertencemos
ao Senhor” (Rom 14,7-8). Mas a
mesma Escritura insiste que esta fé,
amor ao Senhor, sO € legitima se ela
se concretiza no amor operante. “A
ninguém fiqueis devendo coisa algu-

ma, sendo a caridade mutua. O amor

¢ o pleno cumprimento da lei” (Rom
13, 8.10). |

Nossa fé-amor no Cristo nao sé
exige, mas santifica, preenche ¢
transforma nosso amor ao proximo.
Deus em Cristo torna-se “mais inti-
mo que o que hia de mais intimo
em mim, mais sublime do que aqui-
lo que é o mais elevado em mim”
(12). Deus ndo € o meu “eu’”; Deus
ndo € meu amor. Mas ele € mais
meu do que seu proprio eu. E na
experi€éncia mortal do amor que tro-
co com 0 meu proximo. Ele ja € pre-
senga divina, Ele em nés, ja € inicio
da imortalidade.

Este amor para com o proéximo
é fé operante, comprometida com
todos os irmiaos. Este amor-fé (amor-
enirega confiante) s6 se vive no tes-
temunho que ultrapassa as puras
palavras e, assim, atesta o que ne-
nhum conceito humano consegue di-
zer. Devemos falar mais por gestos
e pela vida do que pelas palavras.
Nzao todos ter3o o privilégio de po-
derem consumar seu amor ao Cris-
to pelo martirio. Mas todos tém a
vocagdo e a graga de consumirem
sua existéncia na generosa e humil-
de fidelidade que é: testemunho de
vida. Parece que cada vez mais vi-
vemos numa época em que muitos
nio entendem © que queremos dizer
com a palavra “Deus” ou “Cristo”.
Mas eles entenderdao o testemunho
de fé visibilizado na nossa vida. E
entenderdo o testemunho da nossa
morte, ndo herdica e teatral,” porém
humilde e inabalavelmente confian-
te. Muitos deles ndo chegardo a re-
zar nossas oragdes; mas muitos
“ateus” modernos chegarao a “ler”
nesso testemunho, e poderdao dizer:
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Sim, vale a pena ser bom; vale a
pena vivér para algo que € “maior”.

Destarte, sem sabé-lo, no teste-
munho do .fiel, eles comec¢ario a
perceber o que nao se fala, porque
¢ maior do que nossa prépria vida.
Eles, sem saber o que isto significa
no fundo da consciéncia e perante
a face de Deus, comegardo a entre-
gar sua vida ao apelo da “bondade
incondicional”, ao risco da “fideli-
dade indefectivel”. Eles terdo apren-
dido o testemunho de fé dos cren-
tes. Eles crerdao...! Neste sentido,
€ mister falarmos menos para que,
por nossa sinceridade, Deus se anun-

cie mais. Ai de quem anunciar Deus
sO. por palavras; Deus mesmo lhe
denunciard sua vida impenitente (cf
Fil 1,27s. 15ss).

Quem cré verdadexramente deve
dar o mesmo testemunho como o
préprio evangelizador. Passaram por
minha vida tantos irmdos, tantas
irmas, meus pais, meus amigos. Por
suas vidas, com a discti¢cdo que nio.
precisa de muitas palavras, legitima-
mente eles me deram o testemunho
do amor, como que repetindo a pa-
Iavra de Sdo Paulo: “Sede meus imi-
tadores como eu sou de Cristo”
(1 Cor 11,1).

NOTAS

1. Segundo 1 Tess 1, 5 o evangelho
ndo consiste sé “em palavras, mas em
dynamis e pneuma”, isto ¢, virtude di-
vina e Espirito Santo. Cf. Mt 24, 15:
pregac¢do e testemunho. Quanto a “dy-
namis’”, a poténcia divina e pascal que
estd no evangelho do Reino de Deus,
vejam-se os textos como Ef 1, 20; 3,
20; 2, 4-6.

2. RAHNER, KARL, Theologische Be-
merkungen zum Begriff “Zeugnis”, em
Schriften, 10, 180.

3. RIEDLINGER, HELMUT, Geschich-
flichkeit u. Vollendung des Wissens
Christi, Herder, Q. D., n.° 32, RAHNER,
KARL, ... sobre o saber de Cristo: Es-
critos de Teologia, V, 221-243. GUT-
WeNGER., E. Bewussfsein u. Wissen
Christl, Innsbruck, 1960,

4. Symbolum Chalcedonense, D 148;
DS 301.

2. Na ordem real da verdade das coi-
sas, o amor a Deus ndo € nem o fruto
nem a conseqgiiéncia do amor ac pro-
Ximo. Mas Deus, que ama o homem di-
vinaments na sua cruz, € a nova e
absoluta razdo do meu amor (divino)
pelo préximo. Evidentemente, no nivel
da minha consciéncia é bem possivel
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que, s6 mediante o amor fraterno, eu
venha a conhecer o amor divino. Este
amor fraterno, quando auténtico, ja
sempre & obra da graga caridosa e
fecunda de Deus, e nossa resposta
(consciente ou nao) ao chamado de
Deus que nos nobilita e liberta

6. Quanto & aceitagdo da morte por
Jesus cf SCHURMANN, HEINZ, Jesu
ureigener Tod, Herder, 1975, pp. 33-65:
““Se ha algo que caracterize a pregagéo
de Jesus, entdo € a radicalidade face
as exigéncias de Deus”. “E suficiente-
menie evidente que Jesus s6 passiva-
mente se submeteu ao. inevitavel, mas
que ele o integrou ativamente na sua
atitude™. Cf péagina 45, nota 108; cf
KASPER, W., Die Sache Jesu, em Her
Korr 1972, p. 188: o mais caracteristico
e a identidade entre pessoas e causa
de Jesus.

7. Ainda no sacramento, o an(ncio
da palavra chega & sua forma mais so-
lene, visibilizando-se em gestos que,
por ordem de Cristo, explicitam o mis-
terio anunciado pela propria palavra e
infalivelmente eficaz pelo Espliito na
Igreja.



8. Entre Inimeros trabalhos convem
lembrar a orientagao pastoral e cate-
quética que o Padre Libanio da em seu
recente artigo: LIBANIO, J. B., Refle-
xdo Teoldgica sobre a salvagdo, em
Sintese 1, 1974, 67-93.

9. Tais "sem -f&"” muito podem contri-
buir para a gléria de Deus: Ad Gen-
tes, 22a; G S, 22e. “Sempre onde uma
verdade € aflrmada incondicionalmens-
te |12 esta Deus com a necessidade to-
tal, mesmo que seja de modo simples-
mente andénimo, € mesmo que o homem
nao saiba tematizar nem verbalizar esta

verdade Iinevitavelmente impliticita, ou
também onde culpadamenie se se nega
e fecha para este mistério radical do
seu ser’”: RAHNER, KARL, Theol. Ueber-
legungen zu Saekularisalion und Athels-
mus, em Schriften 9,194”,

10. San Juan. de l!la Cruz,
espiritual, 6 e 7.

11. Entusiasmo vem: do grego: én-
theos — cheio de Deus, arrebatado,
extasiado, possesso; enthousiizo, en-‘
theazo — estar cheio de Deus, trans-
portar-se, enfurecer-se.

12. Santo Agostinho, Confessiones.

Cﬁntica
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No momento histérico em que vi-
vemos, sente-se a necessidade e a
urgéncia de aprofundar e repensar o
modo de anunciar a mensagem evan-
gélica. O “ide e fazei discipulos
meus todos os povos...” (1) atinge
todo o arco da Histéria ¢ todo o ho-
mem em situagdao. As congregacoes
religiosas dedicadas & educagao, ao
ensino, procuram, dentro de ques-
tionamentos e dificuldades, encon-
trar pistas para concretizar o apelo
do Senhor na fidelidade ao Espiri-
to que tudo renova. Por terem feito
uma oferta generosa da propria vi-
da, a fim de seguir o Cristo € anun-
- cia-lo, empregam esforcos, as vezes
nem sempre eficazes, para conseguir,
dentro do préprio carisma, o objeti-
vo proposto. A situacao da realida-
de brasileira levou a sociedade civil
a dar maior atencfo a tarefa educa-
cional, sobretudo nos ultimos anos.
Incentivou-se fortemente o aspecto
quantitativo, atendendo ao dever de
dar a todos os cidadaos uma forma-
¢do adequada.

Essa expansdo, juntamente com
outros fatores socio-econdmicos, po-
Iiticos e culturais, trouxe uma acen-
tuada diminuicdo de escolas catdli-
cas. Em 1964, 70% das escolas se-
cundérias do Brasil eram dirigidas
pela Igreja, hoje a percentagem nao
passa de 40% (2). Apesar dessa
sensivel diminui¢do de escolas cato-
licas, centenas de milhares de alu-
nos passam pelos bancos de colé-
gios dirigidos por padres, religiosas
ou religiosos. O que se constata mui-
tas vezes é que grande maioria des-
ses alunos, ao deixarem a escola
“nao praticam” mais a religido. E
isso quando nao saem com O6dio e
alergia a tudo o que se refere a pra-
ticas religiosas.
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EVANGELIZACAO
E
ESCOLA
CATOLICA

Tal situagdo nio deixa de ques-
tionar a todos os que de uma for-
ma ou de outra, tem a responsabi-
lidade de trabalhar nas escolas ca-
tolicas, cuja missdo € evangelizar e
fazer crescer na fé. Neste processo
de transformacfo evangelizadora da
da escola € necessario ter em men-
te que o homem de hoje € diferente.

O homem de hoje

Hoje, mais acentuadamente, num
misto de esperanca e angistia, o
homem questiona o sentido de sua
vida: de onde veio, porque estd aqui
neste mundo, para onde vai. Dota-
do de um profundo senso critico, re-
flexivo e criativo sente-se senhor da
histéria. Com particular sensibilida-
de para o aspeto comunitirio e so-
cial, percebe-se cada vez mais ci-
daddo do mundo. Devido ao pro-
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gresso técnico ¢ cientifico domina e
recria a natureza e o cosmos. Cons-
ciente de sua inteligéncia, imprime
dinamismo nas mudangas e transfor-
macoes. Impulsionado pelo sentido
agudo que tem de sua liberdade,
abomina toda forma de escraviddo
e de imperialismo. Marcado por
uma dimensdo de abertura aspira
profundamente & plenitude, e colo-
ca-se no processo continuo do devir.
Sensivel aos valores humanos e ter-
renos insurge-se confra qualquer for-
ma de 1njustica; e sofrendo toda es-
pecie de contradi¢do espera por uma
total libertagZo.

O Vaticano II ndo partiu de uma
definicdo racionalista do homem.
Focalizou-o em sua unidade e tota-
lidade como o “eixo de toda expla-
nacdo” (3). Considerou-o em seu
mistério, em sua relacdo existencial

com o Cristo que lhe manifesta e
revela a vocacgdo transcendente (4).
Que é chamado a salvar-se n#o indi-
vidualmente, mas em povo, comuni-
tariamente {5). Que merece fodo o
respeito ¢ para cujo bem se devem
orientar todas as organizacdes (6).
Este homem, dentro da visdo exis-
tencial ¢ personalista, € um ser si-
tuado, agente de transformacéo. Faz
surgir um mundo com caracteristi-
cas diferentes. Mundo que passa do
dogmatismo para as sinteses provi-
srias e sempre passiveis de reela-
boragdo. Passa da estaticidade para
a criatividade, para a racionalizac@o
¢ planejamento, para a dinamicida-
de. Um mundo no qual o centro ja
nao € mais o cosmos mas o proprio
homem. Um mundo que se sociali-
za, que se torna mais solidario e co-
munitario (7).

Olhande para o outro lado da
moeda percebe-se: um mundo absur-
do, onde se perdeu o sentido do
homem e das coisas, ¢ ninguém mais
sabe para onde vai e 0 que esta
fazendo. Um mundo técnico, no qual
o homem estd envolvido ¢ perdido.
Um mundo das coisas: uma civili-
zacdo materialista na qual a supre-
macia do ter sobre o ser encontra
cidadania franca. Uma sociedade de
consumo que busca ter mais felici-
dade a ser mais felizz. Um mundo
hedonista onde a oferta do prazer
sobrepuja a possibilidade de felici-
dade profunda., Um mundo infernal
que se torna sufocante ¢ nao permi-
te mais ao homem respirar; um mun-
do sem alma. Um mundo seculari-
zado e mais ainda, um mundo paga-
nizado, que quer preencher o vazio
deixado ao abandonar a Deus, por
falsos deuses cultuados em todos os
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niveis e todos ¢s planos (8). Dentro
desse mundo - secularizado, pluralis-
ta, se.apresenta a Igreja cuja funcgéo
especifica foi delineada pelo Vatica~
no II, indicando as _ linhas funda-
mentais. | -

- Uma Igreja de diaconia, servico
para promover a dignidade do ho-
mem, preparar condi¢cbes mais hu-
manas, libertando-o das situagoes in-
justas (9). Sinal de Cristo entre Os
homens, onde toda pessoa é valori-
zada e convidada a desempenhar ‘a

sua missdo especifica (10). Sacra-
mento de salvacio, com missiao es-
pecial de anunciar a Boa Nova e
estabelecer a fraternidade entre os
homens; presenca salvadora que ©
Cristo ja iniciou e que serd comple-
tada no final dos tempos, quando
Ele apresentar todas as coisas ao
Pai. Comunidade, povo, corpo onde
todos- devem ajudar-se mutuamente,
na diversidade dos dons e crescer
até o dia da consumacgao (11). Uma
Igreja aberta para a renovagao, pu-
rificando-se para chegar a perfeicido
da caridade (12), reconhecendo os
valores préprios do mundo (13), das
outras religides (14), das culturas
(15)... Igreja que deve proclamar
a salvacao de Cristo. Proclama-la a
todos os homens manifestando o
grau de consciéncia profunda que
ela tem com relagcdo ao caminhar
do povo de Deus para a escatologia.

Em poucas palavras: Igreja que
se apresenta como presenca salvado-
ra, enconfro com o mundo, na di-
mensdo comunitéria.

E nessa dimensdo comunitaria e
através dela, anuncia a todos o Mis-
tério escondido desde todos os tem-
pos, e que foi manifestado e reve-
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lado claramente em Jesus Ciristo.
Anuncia a Boa Nova trazida por
Ele, a salvacdo, a fraternidade entre
os homens, o caminho a seguir para
a constru¢cdo dos novos c€us ¢ da
nova terra. Numa, palavra, evange-
liza.

Evangelizacao

O que se entende por evangeliza-
cdo pode ser expresso de diversos
modos, conforme o enfoque que se
quer salientar. Ela € uma atividade
complexa. “A multiplicidade de seus
aspectos explica a diversidade dos
pontos de vista, a heterogeneidade
e as vezes, os antagonismos dos mo-
vimentos e das iniciativas que se
apresentam para realiza-la” (16).

Biblicamente evangelizar é: 9 Pri-
meiramente, proclamar o aconteci-
mento histérico realizado no mo-
mento em que Cristo aparece no
mundo como Senhor da Histoéria,
como objeto central da pregagao, ja
presente neste mundo. Andncio ale-
gre do nascimento do Salvador (17);
aniuncio da missdao evangelizadora
do Cristo, cumprimento das Escri-
turas (18). Cristo cabeca da Igreja
inicia a obra evangelizadora ‘® Em
segundo lugar, anunciar a Boa No-
va para todos os homens, sem dis-
tincao. Este sentido universal da
mensagem compreende a aceitagido
da fé e também o crescimento na fé
recebida. “Deus, nosso Salvador
quer que todos os homens se salvem
e cheguem ao conhecimento pleno
da verdade” (19). @ Em terceiro lu-
gar, evangelizar ndao € s proclamar
a Palavra mas também viver confor-
me o Evangelho. E evangelizar pelo

testemunha no qual se manifesta a
acio do Espirito do Senhor (20).



~ O Sinodo dos Bispos de 1974 nio
definiu univocamente a evangeliza-
cAo. Ressaltou a importdncia do
anfiincio explicito do Evangelho pela
palavra. Frisou também a intima re-
lacdo entre as fung¢des que entram
na atividade evangelizadora: prega-
cao da palavra, testemunho de vida
e administracdo dos sacramentos
(21). Entre elas deve haver um equi-
librio dindmico, e dinamicamente
levar 4 conversdo e a abundancia de
vida em Jesus Cristo (22). Evange-
lizar € iluminar e esclarecer o ho-
mem em seu mistério profundo e
comunicar-lhe o Cristo, manifesta-
cao do Amor eterno do Pai, vivo
entre nos e que did o sentido ultimo
da existéncia humana, a fim de sus-
citar uma resposta de amor e ade-
sdo opcional a Ele. E colocar o ho-
mem em c¢ontato com a Palavra
para deixar-se por ela penetrar e
nela encontrar a luz e as forgcas para
a caminhada para o Pai.

Ora, como vimos, o homem atual
tem uma sensibilidade profunda para
o aspecto social, para o comunita-
rio. Ele é chamado a salvar-se co-
munifariamente. A evangelizacao efi-
caz faz-se dentro de uma comunida-
de, de uma c€lula eclesial. Se olhar-
mos para o Antigo Testamento per-
cebemos que a idéia de solidarieda-
de, de povo € uma das linhas mes-
tras da antiga aliang¢a. Deus estabe-
leceu a alianga nao com uma pes-
soa, mas com todo o povo. Israel
serd salvo comunitariamente. Ele é
0 povo escolhido e que realizara o
plano salvifico (23), e serd o povo
de Javé (24), com caracteristicas es-
pecificamente religiosas, embasadas,
porém, na realidade e nos elemen-
tos naturais de um povo.

"B uma comunidade de raca com
unidade de origem, mas que assu-
miu elementos de outras, purifican-
do-os; comunidade de institui¢do,
organizada em cé€lulas fundamentais;
comunidade de destino onde todas
as experiéncias vitais ddo a Israel
uma alma, um espirito comum; ha-
bitando numa pétria, a terra prome-
tida, com certeza da presenca de
Javé, mesmo estando no exilio; co-
munidade de lingua assimilando ou-
tras, e expressando por meio dela a
Revelacdo; comunidade cultural on-
de, conforme a Alianca, o culto ao
Deus unico é func¢do suprema da
nacao (25).

No Novo Testamento confirma-se
que a salvacdo da pessoa se di den-
tro da comunidade. Os limites desta
sdo alargados; o horizonte € mais
amplo que a nac¢do de Israel. As
fronteiras sdo supressas. Todas as
nacdes, todos 0s povos sao chama-
dos a constituir a “ecclesia”, 0 povo
de Deus. Mas Jesus torna claro tam-
bém que, se a salvagdo € comunita-
ria, ela ndo é “massificante”. Toda
pessoa € objeto de particular aten-
cdo. A pessoa é o ponto referencial
e o centro de toda a acdo sua sal-
vadora, acao feita em dimensao co-
munitaria.

Jesus € consciente de ser O envia-
do do Pai e portanto pode chamar
(26) e enviar quem quer (27). Por
isso constitui uma comunidade que
com Ele serd o protétipo ndo sé
para Israel mas para o novo Israel,
a Igreja. Nela, apés a Pascoa, os
lacos de caridade criados pela pre-
senca mistérica de Cristo Ressusci-
tado impelirdao as pessoas a testemu-
nhar e anunciar a Boa Nova: .que
todos estamos inseridos no processo
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de ‘cristificagao’ ¢ chamados a nele
participar. As comunidades eclesiais
estdo cientes disso. Mas nem todos
os homens o sabem. E a salvacao
nao se processa porque a comuni-
dade o sabe, ou porque outros nao
estdo cientes. A missdo da comu-
nidade, da Igreja € proclamar e fes-
temunhar a salvacdo. Ser simal! Ser
sinal, significar e proclamar a Pre-
senga do Senhor que salva, no meio

de nds, € o préprio, o especifico de

toda comunidade que se diz crista.
E o proprio de uma escola que se
diz cristd. E o proprio de uma esco-
la que se diz catolica.

A escola catolica, resposta

a necessidade de Evangelizacao

No passado a escola era o cen-
tro, quase exclusivo onde ¢ educan-
do ia para receber os segredos do
saber. Era o centro de libertacio da
ignordncia. Hoje, com o progresso
técnico, com os meios de comunica-
¢do, com indmeras associagdes de
carater cultural, respiramos wuma
atmosfera onde instrucido e conheci-
mentos j4 ndo sdo mais privilégios
da escola. Esta deve ser hoje o cen-
tro propulsor, o arauto de conscien-
tizacdo das situacOes e estruturas
que impedem a fraternidade huma-
na ¢ oprimem as pessoas, ¢ dificul-
tam o processo salvifico. Pensadores
ha que julgam poder “substituir a
escola por um sistema educativo pu-
ramente artesanal, tendo por base a
cooperacgao de especialistas de diver-
sas ciéncias ¢ t€cnicas, e entregue a
fantasia dos alunos-usudrios, que es-

colheriam Hvremente seus cursos”
(28).

Mas ao que parece estamos ca-
minhando para uma sintese, na qual
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s¢ percebe mais. do que nunca o va-
lor fundamental da escola, em par-
ticular da escola catélica. Nao, po-
rém, para exaltar o privado, o par-
ticular, mas para ficar deniro do
pluralismo cultural (29). “Nao con-
forme a padrbes que pertencem ao
passado e ja ndo correspondem a
realidade contemporanea; também
ndo para assumir o papel supletivo
que os grandes sistemas do Estado
dispensam; nao como guetos fecha-
dos sobre si mesmos, o que daria
a impressdo de centros de duvidoso
proselitismo” (30), mas como um
meio de excepcional importancia
para a evangelizagfo, para a educa-
cdo da fé, para transmitir os valo-
res fundamentais do homem. N&o
como 0 “Orgdo de uma autoridade
preocupada com um objetivo religio-
so, mas lugar de encontro de uma
comunidade de cristdos que teste-
munham sua fé no mundo da edu-
cacdo e da cultura” (31). Ora a
constatacdo que se pode fazer € que
a atual escola catdlica estd longe de
atingir este objetivo. Ela ndo acom-
panhou o ritmo da transformacdo e
das mudancas do mundo atual. Mu-
dancas aceleradas, profundas ambi-
valentes. Ficou nos moldes de uma
época que lhe deu origem; moldes
que jA4 nao correspondem as neces-
sidades do educando de hoje, do
homem atual. Em parte ¢ compreen-
sivel porque a escola bem como a
educagdo em geral, transmitem mo-
delos culturais e sociais do passado.
E nesse sentido € conservadora.

Por isso desde a eficicia da mis-
sio apostdlica a que € chamada a
exercer, bem como a prdpria iden-
tidade e sua razdo de ser passam
pelo crivo das contestagOes € ques-
tionamentos. Contestagdes que afin-



gem o testemunho evangélico por
parte da comunidade religiosa, dian-
te das exigéncias de uma comunida-
de educativa; a clientela, que em
grande parte pertence a classes so-
ciais mais abastadas € que da a es-

cola 0 cunho de elitista, pois “os

-colégios transformaram-se em sinais
de promocao social. Os pais man-
dam os filhos aos colégios catélicos
nao porque querem uma educagao
crista, mas porque querem mani-
festar sua promocao social, ou dar
aos filhos o acesso a uma classe so-
cial’ (32). Também sdo contesta-
das as estruturas que muitas vezes
sao consideradas um fim em si, e
nao como um meio que o homem
utiliza para prosseguir sua caminha-
da histérica.

Nao se nega toda a experiéncia
humana passada, da qual nos bene-
ficiamos e usufruimos dos resultados.
O que se quer € ultrapassar aquela
estrutura que se tornou esclerosada,
que ndo permite a homens de mo-
mentos histdricos diferentes fazer
sua propria experi€ncia e realizar a
propria missdo, a propria histéria.
Quer-se a eficdcia cristd da escola
e sua adequacao entre o que preten-
de ser o que na pratica visibiliza.
Quer-se mudar, trocar um modelo
cultural. Mudancga é lei de vida! E
para permanecer em vida € preciso
a capacidade de aceitar e assumir
esta lei dindmica. As trocas s@o efi-
cazes nao a base de documentos e
mandatos, mas & medida que hou-
ver abertura ao Espirito, o qual sus-
cita apelos, talvez chocantes a prin-
cipio por causa de nossa mentalida-
de, mas que acabam por mostrar a
verdade de quem os inspira.

Esse € o dinamismo de toda re-
novacao profunda e duradoura. Es-
ta foi a atitude de homens carisma-
ticos como o foram os fundadores,
na resposta as necessidades da épo-
ca em que viveram. Souberam “criar
aquelas condicdes para que a agao
do Espirito encontrasse clima e ter-
reno para acontecer no coraciao dos
homens” (33). Este € o apelo da
Igreja que incentiva os educadores
catdlicos € congregagOes docentes a
se renovarem e adaptarem as muta-
cOes historicas, a se atualizarem
(34). E mais comodo seguir na apa-
rente seguranca, do que partir para
o desconhecido na esperanca € na
certeza de quem chama. “Deixa a
tua terra...” (35). E mais facil se-
guir o caminho percorrido por ou-
tros! E € bem por isso que € mais
facil fundar uma nova instituicao do
que renovar uma antigal!

A escola catdlica:
uma comunidade missionaria

A renovacao poderia ser encara-
da como um “modernizar” a esco-
la. Torna-la um modelo, um protd-
tipo para outras escolas, utilizando
métodos modernos, racionalizando
0s mel10s econdmicos, as capacida-
des de criatividade, aviando um pro-
cesso de planejamento. E um passo!
Mas isso nao leva a escola a sair
de seu circulo de pessoas! E a ques-~
tao talvez esta menos em melhorar
a educacdo dentro do sistema vigen-
te, do que propor e criar condigdes
para um novo modo de ser homem:
ser cristdo, ser-para-os-ocutros. Mui-
tas escolas catdlicas estao sendo
para as pessoas que a fregiientam.
Enquanto, porém, ndo se sair deste
circulo, para ir ao encontro de ou-
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tras pessoas mais necessitadas, nio
se tera feito a experiéncia de Cristo
‘indo ao encontro dos pecadores e
dos publicanos, anunciando a che-
gada do Reino.

Libertar o homem € bem mais do
que um simples assistencialismo, €
bem mais do que a “promogdo hu-
mana”’, bem mais do que a promo-
c¢ao intelectual. E solidarizar-se com
0s mais necessitados, com 0s sem
voz, com os abandonados e enfer-
mos. Um dos sinais da irrupgdo do
Reino entre os homens € manifes-
tada pela evangelizagdo dos pobres,
pela atenc@o as pessoas que estdo a
margem da “sociedade”, para fazé-
las passar a uma condicao mais de
pessoa-humana. “Ide e.dizei a Jodo:
os coxos andaim, os leprosos sdo
curados, os surdos ouvem, OS mMor-
tos ressuscitam e a boa nova € anun-
ciada aos pobres” (36). Isto é: che-
gou a salvacao até para os que s@o
considerados objetos, trastes da so-
ciedade, porque sfo pessoas e tém
muito para dar; e também, somente
os que tém um coragdo aberto, livre
da gandncia de ter sempre mais,
para ser mais “‘pessoa”, somente
esses compreendem e acolhem a boa
nova, o evangelho, o anincio alegre
da passagem para o homem novo.

A sensacdo de auto-sufici€ncia
impede a aceitagdo e o deixar-se pe-
netrar pela mensagem salvadora de
Cristo, impede o didlogo auténfico,
aquele em que se procura entrar ‘na
pele do outro’ para compreendé-lo
melhor. O colégio catdlico ndo pode
deixar de ser um cenfro aberto, um
centro multiplicador de mensageiros
da boa nova, missiondrios, de ho-
mens novos. Nao s pelo saber a
mensagem, quanto pelo crescimento
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e testémunho, na praxis,
‘doag@o pessoal: partilha do ser, do
ter ¢ do saber com todos e sobre-

de uma

tudo com'oOs mais dﬂ‘-S&SSlStldOS com

‘os mais humildes e desamparados,
e com eles aprender

a ser abertos
¢ simples. A escola catdlica deve fa-
zer acontecer o anuncio evangélico
na sociedade. Ser ponto irradiante,
ponto de partida para a transforma-
¢ido tanto cultural, social, como so-
bretudo evangé€lica do mundo. Nao
na auto-suficiéncia, mas na abertu-
ra e na continua busca, porque €s-
tamos sempre aprendendo. Nao na
incerteza, mas segura € com metas
¢ objetivos bem definidos € com
meios aptos para alcanca-los.

Um dos problemas no anincio do
evangelho € o da transmissdo e re-
cepcao da mensagem: problema de
linguagem. Linguagem nZo € s6 o
que se diz ou se escreve, mas tam-
bém o que fica para ser expresso e
que se manifesta por atitudes. Nela
hé sempre dois interlocutores: o que
transmite a mensagem € O que a re-
cebe. A compreensdo depende das
componentes ¢ parametros intelecti-
vos, baseados na experi€ncia vital,
tanto de um como de outro. Quanto
mais um entra em consonancia com
o outro, tanto melhor serd a com-
preensao. Quanto mais um procura
“colocar-se no outro” tanto mais fa-
cil serd o entendimento e intelecgao.
E fato da experiéncia quotidiana,
que uma pessoa queira expressar
uma idé€ia e a outra a receba e com-
preenda de modo diferente daquele
que a primeira queria transmitir (37).

Na evangelizagdo a comunicagao
exige que a transmissdo da mensa-
gem se torne compreensivel a quem
a recebe. Compreensdao que decorre



dc ‘testermunho ¢ da palavra. “Nio
basta, pois, repetir ou -explicar a
mensagem. E preciso reexpressar in-
cessantemente, . de novas maneiras,
o Evangelho em relagdo com as for-
mas de existéncia do homem, tendo
em conta os ambientes humanos,
étnicos e culturais e guardando sem-
pre a fidelidade a palavra revelada”
(38). Muitas férmulas de fé ndo atin-
gem o homem hodierno. A experién-
cia vital que deu origem a formula-
¢ao das verdades que recebemos, ja
nao € mais suficientemente percep-
tivel. O ¢élan primigénio da expe-
riéncia, a riqueza da fé, passam pela
kenose da trausformagau para res-
surgir dentro de uma compreensao
mais profunda para o homem atual.

E se a linguagem  que se utiliza
para transmitir a Boa Nova parece
irreal aos homens de hoje, € porque
nerduram formulas que se ressentem
de uma cultura passada, hoje con-
siderada ultrapassada. Mais. Nao
esta em jogo s6 a palavra. Ndo € s6
questdo de vocabulario. Mas a po-
si¢d0 que o homem tem dentro do
universo, posicao de transformador,
de re-criador (39), obriga a nova
formulagdo do conteado, condizente
com o momento historico presente.
A dificuldade em transmitir a men-
sagem evangélica com termos aces-
civeis a mentalidade de hoje, causa
em muitos inseguranca € embaragos
Sente-se a falta de preparacgio por
um lado, ¢ por outro teme-se trair
0s dados da Revelagido ou de trans-
mitir algo ultrapassado que nio é
mais aceito por um mundo que ca-
minha e cresce. Dali a necessidade
de se ufilizar meios e métodos que
atinjam o homem-em-situacdo. Que
o fagam captar e compreender a pa-

lavra de  Deus: através da propria
vida do homem, ¢ nos acontecimen-
tos. Que o levem a abrir-se 2 agao
do Senhor, na ‘Histéria, e na vida
de cada um.

Um desses meios € educar para
o mundo da imagem. Ensinar a com-
preender os mass-media, a receber
criticamente o que se percebe nos
meios de comunicagdo. Por que, se-
gundo alguns, “amanhid toda evan-
gelizagdo — e também toda educa-
¢cao — serd feita mediante a lingua-
gem dos media; e neste caso os
meios visuais sonoros desempenha-
rao um papel preponderante” (40).

Os media sdo meios positivos e
instrumentos de grande importancia
para transmitir valores relacionados
com a dignidade do homem que o
tornam mais homem(41). O impor-
tante, além do emprego dos meios
de comunicag¢do social para a evan-
gelizagcao, € que a participacao ativa,
o contato e reflexdo pessoal e grupal
sejam assegurados e fomentados. Pois
a evangelizagdo deve ser personali-
zante. A comunicagdo direta e pes-
soal da Palavra ficara sempre um
meio basico de evangelizagdo. A es-
cola catélica, transformada em co-
munidade educativa evangélica sera
um lugar de excepcional importincia
para a evangelizacdo.

A escola catolica: comunidade
educativa na linha do Evangelho

Comunidade educativa entendida
como um processo de personalizagao
mediante o didlogo que parte de um
inferesse comum e se desenvolve na
interagdo dos membros que se edu-
cam constantemente em comunida-
dc, e em contato com outras pessoas

€
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e setores sob a luz dos principios
evangélicos (42).

A ESCOLA € cristda ndo tanto
pela informacio religiosa que nela
se transmite, quanto pelo ambiente
e clima evangélico permeante, que
estimula tanto o educando quanto o
educador a viverem a mensagem de
Cristo a cada instante e em qualquer
lugar que se encontrarem. Uma at-
mosfera de liberdade, de sinceridade
e de caridade, favorecendo o cresci-
mento da personalidade conforme a
nova criatura (43). Nela as pessoas
se educam critica e continuamente,
para perceberem ndo s6 a “realida-
de-real” mas também a “realidade-
desejavel”: aquela que torna possi-
vel o surgir do homem novo; aquela
pela qual o cristdo se empenha e que
o Cristo ja conquistou com sua Pés-
coa. Um clima de fraternidade, de
confianga, de igualdade entre as pes-
soas sem nivela-las funcionalmente,
onde:

'® lodas se sentem sujeitos de
educagdo permanente tendo por base
o didlogo; @ as relacOes inter-pes-
soais se aprofundam, se fortificam
e sdo iluminadas pelo viver o “hoje-
consciente” do Deus presente no
meio de noés; @ todas as forcas edu-
cativas, linhas de ac¢do, métodos,
meios, conteddo e finalidades. ..
estdo integradas para a libertagdo da
pessoa; @ a organizagdo da escola
¢ obra de todas as pessoas que nela
se inserem e ndo sé de alguns; @ a
acao da obra educativa esta plena-
mente inserida e entrosada com a
realidade social, cultural da comu-
nidade tanto local como universal;
@® 2 atitude de busca da vivéncia
evangélica é assumida no dia-a-dia,
na comunhao com o outro (44). Este
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¢ um clima onde ha condicdo para a
passoa desenvolver-se ¢ con-formar-
se com o Cristo.

O EDUCANDO € o centro ¢ a
razdo de ser da escola. Sujeito da
propria educagdo; agente responsa-
vel na busca de novos caminhos para
a escola e para a sociedade. Devido
4 sua sensibilidade, seu dinamismo,
sua inquietacdo questiona os valo-
res que lhe sdo apresentados. E €
dever prioritario da escola, n3o s6
dcixar, mas proporcionar ambiente
onde o educando possa descobrir a
verdadeira axiologia de valores, dis-
cernir os direitos e deveres decorren-
tes da dignidade da pessoa humana,
e em funcdo dela estabelecer as ati-
tudes em relacdo com o mundo(45).
O educando, também evangeliza
quando denuncia, cria crises, proble-
matiza, faz dar um passo desinsta-
lando de situagdes que impedem o
desabrochar do sentido iultimo do
homem e a realizacdo dos sentimen-
tos profundos e desejo de plenitude
colocados por Deus em cada ho-
mem. Obriga a discernir e purificar
de concepgdo magicas a mensagem
de Jesus; a profundar a fé, “que es-
clarece todas as coisas com luz nova,
manifesta o plano divino sobre a vo-
cacdo integral do homem e por isso
orienta a mente para solugdes ple-
namente humanas” (46). Obriga a
conscientizar-se. E sem conscientiza-
cdo e sem politizagdo ndo pode ha-
ver evangelizacdo (47).

Todo o CURRICULOQO, todas as
disciplinas ¢ atividades entram na
formacdo do educando (48). E a vi-
sdo cristd que se tem delas que possi-
bilita o desenvolvimento da vida hu-
mana segundo o Espirito. Deve hd-
ver entretanto, no projeto educacio-



nal da escola, transmissdao explicita
¢ sistemética da mensagem evangé-
lica, transmitida assistematicamente,
através de métodos e meios adequa-
dos ao educando hodiernoc (49).

Evangelizar com insisténcia, o
que ndo significa transmitir modelos
culturais ultrapassados ou verdades
arcaicas.

Sobretudo a COMUNIDADE RE-
LIGIOSA, apesar das dificuldades,
doc peso das estruturas das grandes
obras escolares, da diminuicdo das
forcas, nao pode omitir-se no aniin-
cio do Evangelho. Deve revelar o
sentido da salvagdo: mostrar que a
mensagem da salvacdao corresponde
ndo s as aspiragdes mais profundas
do coragdo humano, na busca de sua
libertacdo do mal e de consecussao
da felicidade ¢ da paz, mas abre es-
tas aspiragOes a dimensOes novas de
universalidade e de eternidade a
uma esperanga insuspeitiavel e ma-
ravilhosa, na comunh&o com o pré-
prio Deus (50). Insistir a tempo ¢ a
contratempo (51), sabendo que se
faz caminho ao caminhar; e supe-
rando a dicotomia entre ser-religioso
e ser-educador crer na missdo In-
substituivel junto aos jovens.

Ciente, porém, de que nio se edu-
ca & fé s6 pelo fato de se lecionar
religido, ou porque a escola perten-
ce a uma congregacao religiosa, €
muito menos porque na escola mo-
ram pessoas consagradas a Deus. E,
como vimos, toda a atmosfera en-
volvente de uma comunidade educa-
tiva que educa a fé, de uma comu-
dade onde as pessoas estdo plenas de
amor de Deus ¢ irradiam a alegria
de ter encontrado o Cristo {(51), sen-
do sinal-inteligivel de fraternidade e

epifania do Amor trinitario. Porque
“o0 elemento motor da reforma pas-
toral € a santidade e néo a ciéncia”
(52); é a sabedoria junto com o sa-
ber. A escola serd um centro comu-
nitario de conversao para todos os
educadores porque eles, tanto os re-
ligiosos como o leigo, t€m papel
preponderante na obra evangeliza-
dora escolar.

Os EDUCADORES devem situ-
ar-se na escola nao mais como ho-
mens que desvendam os mistérios
das ciéncias, nem como os re-trans-
missores de ensino, Tampouco como
num pedestal superior ¢ que sabem
mais que o educando.

Hoje o educador é presencga, &
amigo que estd no meio do grupo
educativo como pessoa equilibrada,
discreta na acao mas que nao se omi-
te, paciente, perseverante; como tes-
temunha de fé mais esclarecida:
como aquele que estd mais perto do
polo “ser-para-os-outros” do que do
polo “ser-para-si”.

E pessoa que: @ estd continua-
mente preocupada em atualizar-se,
que procura saber um pouco de tudo
e tudo de um pouco; que procura
adequar a preparacao espiritual e a
vida com a mensagem evangélica;
@ além de professor € mestre na or-
dem do espirito: “apto a mostrar,
pelas suas proprias opgOes existen-
ciais que € possivel dar testemunho
de transcendéncia € que tudo o que
¢ relativo reencontra a plenitude do
sentido quando se apdia no absolu-
to” (53); ® superou a fase dos que
dizem, por palavras ou atitudes, que
ja ndo adianta mais anunciar a Jesus
Cristo porque o cérebro humano ja
se conecta com o cérebro eletréni-
co; @ comunica alegria, Alegria
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propria daquele 'que acolhe e en-
carna o Evangelho na prépria vida,
daquele que é semente de redencgido
na instauragdo do Novo Ser; @ sabe

ser critico e captar a seiva cristd em
meio ao desenrolar da histéria hu-
mana; sabe interpretar acontecimen-
tos, gestos e palavras a luz da Pa-
lavra de Deus; @ anuncia o Cris-
to ressuscitado presente entre nos,
e a_Ele se converte continuamente;
@ ¢ testemunha: de fé, ndo s6 pela
adesdo intelectual a verdades reve-
ladas, mas sobretudo pelo compro-
misso na agdo evangelizadora; cré
na pessoa do outro seja educador
ou educando; de esperamga, pela
confianca na fidelidade do Cris-
to que pelo seu Espirito age e tes-
tifica hoje no Povo de Deus, de ca~
ridade; pela doagdo, entrega generosa
por causa do Cristo, deixando trans-
parecer o amor gratuito de Deus que
OS amou por primeiro.

O processo de evangelizacdo sera
ilusério se nao contar com a partici-
pacdo dos pais, que por direito sao
os primeiros a educarem seus filhos.
Aqui podem surgir tenstes e confli-
tos, quando o colégio quer transmi-
tir aos e¢ducandos valores cristaos
que os pais ndo reconhecem como
tais. “Um colégio catdlico ndao pode
dar uma educacdo cristd aos meni-
nos, se Os pais, ndo querem esses
valores cristdos para os filhos” (54).
Os educadores si&o colaboradores
dos pais na educacdo e nao substi-
tutos. A formacao permanente e glo-
bal atinge também os pais.

- Dali a necessidade de participa-
rem diretamente nas atividades e na
organiza¢io da comunidade educa-

tiva (55). Assumir, por exemplo, .
fungdes burocraticas ou organizati- .
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vas ‘que possibilitam aos religiosos-
mais liberdade para anunciar o evan-.
gelho, nd0 sé no ambito da escola:
mas alhures, onde se fizer necessario.
dentro da Igreja Particular. Para tan-
to a integragdo da escola na pastoral
da Igreja Particular é indispensével.
“Os colégios catdlicos tém sentido
na medida em que forem verdadei-
ramente colaboradores do Bispo no
anincio do Reino e na maturacio

da 6 (56).

As forgas educativas devem estar
todas integradas no processo educa-
tivo global. Por isso um planejamen-
to, ndo como sindnimo de cronogra-
ma de atividades mas como processo
que desencadeia ¢ unifique todas as
forcas educativas, ¢ relacione méto-
dos, objetivos, intencOes, recur-
é necessario, COmo meio para
dar passos decididos na revelacio
escolar., |

Concluindo

A escola catdlica tem hoje papel
importante a desempenhar na evan-
gelizacdo: comecando por removar-
s¢, por transformar-se acompanhan-
do a evolucdo do homem, do mun~
do, sendo presenca de Igreja. Sera
@® um centro de convergéncia e de
encontro onde se cristalizam novos
modos de vivenciar o evangelho de
acordo com o caminho da histéria,
para transformar a sociedade mno
Mundo Novo. @ Um lugar onde a
pessoa se personaliza e onde realiza
uma experi€ncia humana profunda,
vivendo infensamernte o momento
presente. @ Lugar de multiplicado-
res evangélicos, de mensageiros que
levem a Boa Nova sobretudo aos -
mais necessitados. ® Uma comuni-
dade de cristdos testemunhando no



campo educativo. A importancia da
escola catdlica nao se coloca em ter--
mos de continuidade .de um modelo
socio-cultural, mas em termos de um
projeto: o evangelico. O essencial

ndao é dar continuidade ‘a “institui-
¢30” mas instituir condigdes que
continuem o ESSENCIAL. Se o
grao de trigo ndo morre, ndo se
transforma, ndo produz vida! (57). .

NOTAS

1. Mt 28, 19.

2. Cf A Escola Catélica em questio-
namento, em IgrejJa e Educacdo, estu-
dos da CNBB, n.° 6, Ed. Paulinas 1974,
p. 13.

3. Gaudium et Spes, n.° 3.
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AN

BEM-AVENTURANGAS

E AS APORIAS
DA VIDA HUMANA

Pe. Luis P

alacin, SJ

L

As bem-aventurancas, segundo a
interpretacdo atual da critica, sdo
méximas cortantes de carater profé-
tico, com que Cristo anunciava a
chegada do Reino: Deus salva, e sal-
va gratuitamente, pobres ¢ humildes,
Ac mesmo tempo, as bem-<aventu-
rangas apresentam, com a condensa-
¢do do paradoxo, 0 choque entre as
aspiragOes ideais e a realidade da
vida, argumento do drama ou da tra-
gédia da existéncia. Delas #@scre-
veu Papini que nenhum homem, ndo
atrofiado completamente pela vida,
pode lé-Jas sem experimentar um de-
sejo profundo de chorar. Evocam
algo primigénio e cristalino, tdo puro
e simples que ji4 ndo estdi mais ao
nosso alcance, tdo fragil que se nos
quebra entre as maos. A consciéncia
deste choque éehtre o que deveériamos
ser o que somos, que constitui o ape-
lo profundo das bem-aventurangas,
poderia ser incluida na categoria

existencial do queé Jaspers chamou

-de “situagoes-limite”’: um confronto

que nos leva inevitavelmente as pro-
fundezas de nosso ser, as perguntas
fundamentais do existir.

I. “Bem-aventurados
0s pobres de espirito...”

A primeira bem-aventuranca nos
coloca diante de uma das aporias,
contradigbes sem saida, da vida hu-
mana: necessitamos ter para ser, mas
a riqueza nos empobrece interior-
mente. O homem nasce com uma
doenga incuravel, intitulada por Leib-
niz de mal metafisico: a limitacdo.
Por isso estd condenado a procurar
fora de si toda a sua vida. A busca
dos objetos € uma busca incessante
de nés mesmos. “Ter mais pdra ser
mais”, escreveu Jodo XXIII na Ma-
ter et Magisira. No que possuimos
e no que realizamos hé também uma
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busca inconsciente de garantias con-
tra a morte, contra nosso total desa-
parecimento, O éxito na profissdo e
nos negocios, o dinheiro acumulado,
o poder exercido, o dominio sobre
0s oulros querem ser provas visiveis
diante dos outros, e principalmente
ante nossa propria consciéncia, do
valor de nossa vida. No possuir bus-
camos a auto-afirmacéo.

Entretanto Jesus disse: quem qui-
ser ganhar a propria vida a perdera,
E esta mixima ndo tem unicamente
um sentido escatolégico. O dominio
sobre as coisas e sobre 0s outros nos

produz esse esvaziamento de nds
mesmos, que depois de Hegel e Marx
foi chamado de ‘“coisificacdo” ou
“alienacdo”. E um mal de nossa cul-
tura, mas também um mal do indi-
viduo como tal. Quanto mais busca-
mos afirmar nosso ser na posse das
coisas e das outras pessoas, menos
nos encontramos a nés mesmos. Per-
demos a liberdade, a paz interior, a
capacidade de comunicagdo com a
natureza ¢ com o0s homens. Nossa
alegria se torna cada vez mais epidér-
mica ¢ mais episédica. Realiza-se as-
sim o paradoxo: ‘“bem-avenfurados
os pobres...” |

E dificil que amemos a pobreza
porque nos falta tudo interiormente,
e levamos no fundo essa incerteza
de termos existido inutilmente,

Somos, Senhor, tao faltos de esperancal!
S0 nos restam algumas ilusoes,
nelas buscamos fragil seguranca
no vazio essencial dos coracgoes.

Devemos aprender pacientemente
a licdo do total despojamento,
da dadiva completa ilimitada,

ser pobres sem temor, humildemente,
esperar sem nenhum merecimento,
e ser ricos sem ter ou querer nada.

II. “Bem-aventurados
0S mansos...’

Todas as civilizagoes historicas
(como também as culturas pré-his-
toricas) tém exaltado as pretensas
qualidades masculinas a categoria de
virtudes: a forca, a coragem, o do-
minio. Nossa cultura foi mais lon-
ge ainda. Impelida pelo que Spen-
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gler chamou de espirito faustico
(ansia insacidvel de superag¢io), co-
locou a competi¢do desapiedada no
cenfro das relacoes humanas. Na
economia (espirito do capitalismo),
na politica (imperialismo), mesmo
no lazer (esporte), a luta parece ser
a lei de nossa sociedade, a vitéria
dos mais fortes sobre o fraco a mais



genuina forma de alegria. Por isso

a palavra de Cristo, “bem-aventura-
dos 0s mansos”, parece tao estranha
ao nosso ambito cultural. Na reali-
dade também o exercicio da forga e
a busca de dominio é outra forma
de alienagao. Transferimos para fora
o descontentamento de nds mesmos,
a incapacidade da paz interior. Sen-

timos que hd um pecado original
em nossa forma de relacionamento
quando lemos as palavras com que
Sao Francisco descreve a presenga
de seus frades: “Quando vadunt per
mundum. .. sint mites, pacifici et
modesti, mansueti et humiles, ho-
neste loquentes omnibus, sicut de-
cet”.

Neste mundo da-angistia e do prazer
da busca de nds mesmos sem descanso,
€ milagre, Senhor, chegar a ter

tdo livre o coragao que seja manso.

No frenesi tao calmo que uma gota

de siléncio goteja no seu fundo,

tdao claro no interior que sempre brota
fonte de gozo limpido e profundo.

Eu procuro, Senhor, a mansidao
como terra de novo sempre arada,
como um lento buscar sem amargura,

uma espera da chuva e do verdo,
morosa gestacdo, funda e calada,
duma forma de ser doce e madura.

{il. “Bem-aventurados
os que choram...”

O fato da dor constitui o maior

escdndalo da vida humana. O dese-
jo de felicidade € a razdo 1ltima de
nossa existéncia, o motor de toda
nossa atividade. Nao podemos re-
nunciar ao direito € a esperanca de
sermos felizes, e contudo nunca con-
seguimos sé-lo sendo muito imper-
feitamente. A felicidade que respi-
ramos € tdo pouca, tdo esparsa, tdo
limitada para nossos desejos, conse-
guida com tantos esforcos, e em 1l-

tima andlise tdo indtil, porque sera
finalmente aniquilada pela morte!
Deste conflito permanente e desi-
gual em nossas vidas entre felicidade
e morte, nascem, igualmente, as duas
posicoes opostas de ateismo cons-
ciente ¢ de esperanga transcendente.
Ambas confissdo de nossa derrota.
A palavra de Cristo nos coloca dian-
te da aceitacio fundamental do sen-
tido da vida e de sua intima tragé-
dia:*“ Se o grao de trigo ao cair na
terra ndao morre, ndo produz fru-
80 wie, -
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Todos vamos chorando pela vida

de ira ou dor, de angfistia ou de cansaco,
choramos tempo ¢ ocasido perdida,

a esperancga, Senhor, d¢ marcapasso.

Nosso choro, Senhor, é sem grandeza,

tantas veézes sem luz, lenta agonia,
o tempo nos deixou sua certeza,
nas marcas sobre nés da maresia.

Se chegarmos a Vés na Ultima hora
opacos pelas muitas decepgoes,
extinta a fé de dor e de fadigas,

ouve, Senhor, a imensa voz que chora,
a exigéncia na dor das geragoes

do milagre dos graos e das espigas.

V. “Bem-aventurados o0s que
i{ém fome e sede de justica...”

O homem ndo pode viver sem um
ideal de justica, para isso téria que
renunciar a racionalidade da éxis-
téncia. E apesar disto, tudo no mun-
do e na vida tende a demostrar-lhe
continuamente o quimérico deste

ideal. Esta é outra das aporias fun-

damentais da vida humana. Livros
inteiros do Antigo Testamento fo-
ram escritos numa situagdo de per-
plexidade e de anglstia ante o pro-

blema do triunfo do mal ¢ da inuti-
lidade da virtude. Da falta de uma
justica Gltima na vida. Como no caso
da dor, encontramo-nos aqui frente
a um enigma sem resposta manual.
E uma porta aberta a transcendéncia
(sem estas grandes interrogacdes a
vida humana seria tdo limitada e ba-
ratal). O anarquista e o santo pro-
turam igualmente uma resposta. O
fato de que existem ainda aqueles
que “tém fome e sede de justica” é
a prova permanente da presenca do
Espirito em nés. |

Cordas, Senhor, por tua m#o pulsadas,
nossas vidas deviam ser vibrantes,

da rotina de todos os instantes.

Pois nfio somos, Senhor, ¢omo sonhamos
tdo fortes, tdo perfeitos, nem tdo puros,
malhados pelos anos nos tornamos

(uem $abe? — menos claros ¢ mais duros.

Acossado, Senhor, por sua urgéncia,
‘pela justica e paz, pela bondade,
pelas sombras qué crescem no quadrante,
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esperando sem fim contra a evidéncia,
nio cesso de buscar minha verdade,
sempre mais perto e sempre mais distante.

V. “Bem-aventurados
0s misericordiosos...”

“E melhor dar do que receber”.
Esta sentenca de Cristo, conservada
por Sido Puaulo, coloca outro dos
paradoxos profundos da existéncia
humana. Receber, e ndo dar, parece
ser um dos instintos basicos do ho-
mem. Esta € a lei do instinto de con-
servacdo. O egoismo €, sem davida,
a atitude mais arraigada dentro de
nos, tanto pela natureza como pela
educacdo. E, contudo, o egoismo &
estéril. E frio. E triste. Mas o egois-
mo € tdo conatural ao homem que
alguém o identificou com o pecado
original, o pecado que condiciona

todo homem e toda a vida humana.
O egofsmo na escala do individuo,
do grupo e da coletividade tem sido,
ao mesmo tempo, a mola propulso-
ra ¢ o pesadelo da histéria humana.
Encontramo-nos assim dilacerados,
individual e socialmente, entre as
forgas centripetas, que tendem a fa-
zer de nos um absoluto, e a necessi-
dade de transcender nossas limita-
¢des por meio da doagio.

Mas a categoria “dar” na palavra
de Cristo adquire umas exigéncias
extremas de desprendimento: sé6 da
aquele que d4d sem esperar nada de
volta, o que da a quem néo The pode
retribuir de forma alguma.

Como pobres, Senhor, somos seguros,
marcados pela sombra da caréncia,

a mente ¢ coracao se fornam duros
na luta cofidiana da existéncia.

Atrds de nossas grades prisioneiros,
sentindo o préprio ser como uma carga,
vamos sonhando aquele amor primeiro
que nos liberta a soliddo amarga.

Para aquele que busca, teu convite
cria novos espagos sem limite: -
como o Pai da ao bom e a0 mau, ao crente

e ao ateu, chuva e sol, luz e calor
a todos dar e dar gratuitamente
sem esperar retribui¢io no amor.
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V. “Bem-aventurados
os limpos de corac¢ao...”

A hmpeza de coragao parece ser
uma qualidade com muito pouco lu-
gar no mundo tdo poluido de hoje.
Inconscientemente a associamos com
a inocéncia ou com a simplicidade.
Talvez pensamos que pertence irre-
versivelmente ao passado: ao passa-

do de nossa vida (infancia) ou ao
passado da humanidade. Entretanto
esta palavra de Cristo nos toca pun-
gentemente porqgue evoca uma caren-
cia 1rreparavel. Para a vida do espi-
ritc necessitamos do ideal da pure-
za, como necessitamos dos ideais da
beleza, da justica ¢ do amor, O erro
estd em pensar que a limpeza de co-
racio € algo primigénio € ndo o
fruto de uma longa ascese.

E preciso, Senhor, um novo olhar
que mostre para nds tua presenga,
que nos faga aprender de novo a amar
sem rancor, sem orgulho ou impaciéncia.

Quero ver-te na noite das estrelas
infinita, no aroma de uma fruta,
na musica integral das coisas belas,
no trabalho da abelha diminuta.

Que teu amor me seja transparente
em todo encontro humano de ternura,

no lento madurar de uma alegria,

na paz do coracdo fdo docemente,
na harmonia total de vida pura,
na certeza ao morrer de um novo dia.

Vil. “Bem-aventurados
os pacificos...”

O desejo de paz € outro dos pa-
radoxos permanentes da condig@o
humana. Historicamente, ndo deve
ter existido €poca alguma que nao
tenha proclamado a paz como o
maior bem, mas que a0 mesmo tems-
po nfo tenha promovido incessante-
mente a guerra, O mesmo poderia-
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mos afirmar dos individuos. Todos
dizem anelar a paz, €, contudo,
quantos podem suportar as condi-
coes da paz, a reflexdo, o siléncio,
o dominio de si mesmos? A esta am-
bivaléncia da condi¢io humana com
respeito a4 paz, poderiamos aplicar
plenamente as palavras de Séneca:
“chegamos a um ponto tal que ndo
podemos suportar nem nossos vicios
nem os remédios deles”.



Colagem desvairada de momentos

de gozo e dor, de sonho e finitude,
nossa vida, quebrada em mil fragmentos,
busca na paz unido ¢ plenitude.

Todos, Senhor, vao proecurando a paz;

a paz que acalme esse clamor sem fundo,
a busca sem descanso do fugaz.

Mas tua paz nao pode da-la o mundo.

E tua ordem na nossa incoeréncia,
quicta certeza na terra da ansiedade,

toda feita de pura transparéncia,

de profunda alegria e de verdade,
de aceitacdo total e transcendéncia,

é no tempo, Senhor, eternidade.

Colocado assim na interseccao da
matéria ¢ do espirito, da cega ne-
cessidade das leis fisicas e da liber-
dade criadora, da imanéncia espago-
temporal e.da transcendéncia, o ho-
mem & um ser de fronteira. Como tal,

O risco e a tensido marcam sua vida
inevitavelmente. Nem o progresso,
nem a regressao a um estado primi-

tivo (mitos da utopia e do selvagem
feliz) poderdo curar-lhe desta doen-
¢a constitucional. A divisdao nao lhe
advém de fora, nasce do profundo
de seu mesmo ser. As bem-aventu-
rancas, como formulas existenciais,
nos interpelam da parte do ideal ina-
tingivel neste procurar-nos sem des-
canso, nem retorno.
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Introdugéo

Toda a Sagrada Escritura ¢é ins-
pirada por Deus. E a sua palavra
dirigida aos homens, Todavia na Sa-
grada Escrifura e na histéria sagra- -
da, o momento central, aquele que
da o sentido a tudo aquilo que acon-
teceu antes e que preanuncia tudo
aquilo que Deus fard até que a his-
téria se realize na eternidade infi-
nita, € a vida, a palavra e a acgdo
de Jesus, especialmente a sua mor-
te salvifica, a sua ressurreicio € o
envio do Espirito Santo. Por esta ra-
zA0, ja tendo sido desenvolvido o
tema sobre a mulber no momento
presente da historia da salvacgio, va-
mos dirigir agora nossas reflexdes
para a mulher na histéria da salva-
¢éo, em Jesus. E 4 luz do evangelho
que devemos procurar as respostas
adequadas as pergunias justas que o
nosso tempo levanta sobre a mulher.
E no Senhor, sobretudo em Jesus
mesmo, que temos de buscar o ca-
minho para ndés mesmas como mu-
lheres, buscar a nossa propria iden-



tidade, nas relacOes entre nds, en-
quanto condividimos com e¢le, sua
missdo no mundo de hoje, na me-
dida em que o problema da mulher
entre em nossa prospectiva. O que
dizem os evangelhos a respeito?

O ensinamento de Jesus € seu mi-
nistério na sua totalidade se ende-
recam a todos os filhos de Deus, ho-
mens ¢ mulheres, porque todos so-
mos pecadores, necessitados de re-
den¢do. Nossa compreensio, pois,
daquilo que Jesus quer de nds deve
se basear em toda a sua mensagem
revelada na palavra e pela sua agéo.
Por exemplo, o Sermdao da Monta-
nha d4d um enfoque frente a injusti-
¢a hoje, frente as enormes necessi-
dades de nossos irméos e irmés opri-
midos e famintos. O senso de digni-
dade e de valor vem do amor de
que fala Jesus e que se encontra re-
velado em cada linha do evangelho,
amor a qualquer pessoa, mulher ou
homem. Em nenhuma passagem do
evangelho Jesus pede as mulheres
alguma virtude ou comportamento
peculiares, distintos das virtudes e
dos comportamentos exigidos aos
hcemens. “A obediéncia, a submis-
sao, a subordinacdo, o sofrimento
paciente n&o sdo exigidos apenas das
mulheres; nem a coragem, a confian-
ca em si, a sabedoria, a fortaleza sdo
monopodlio exclusivo dos homens.”
A f€ que leva a cruz com esperanca
e, sobretudo, que ama os outros co-
mo Jesus nos amou, sdo exigéncias
claras feitas a todos os seus discipu-
los, sem exce¢do, sem distincdio de
SeX0.

E preciso colocar bem claramente
esta premissa para que no desenvol-
vimento do tema, ao sublinhar o re-
lacionamento de Jesus especifica-

mente com as mulheres ndo se en-
tenda como uma sugestio de que
somente debaixo desta dimens@o do
evangelho se podem entender os de-
sejos de Deus frente a responsabili-
dade da mulher como mulher hoje.
O evangelho todo, integralmente, é
dirigido a nés ¢ sempre. Mas o que
dizem especificamente os evangelhos
sobre a mulher na histéria da salva-
¢d0? Gostaria de desenvolver nos-
sas consideragOes respondendo a
quatro perguntas:

1. Em que medida aparecem as
mulheres nos evangelhos? Isto € sig-
nificativo?

2. Como Jesus trata as mulheres,
ele que era um judeu fiel ao judais-
mo do primeiro século?

3. No contexto dos acontecimen-
tos pascails, que lugar ocupam as
mulheres?

4. Jesus chegou a consciéncia da
compreensfio ¢ do aprego pelas mu-
lheres que suas palavras e suas obras
revelam?

Em que medida as mulheres
aparecem nos evangelhos?
Isto & significativo?

As mulheres ocupam um amplo
lugar nos evangelhos. Nos Sinéticos
as mulheres sdo nomeadas em 46
passagens diferentes. E as passagens
paralelas que ocorrem nos evange-
lhos foram computadas como uma
sO passagem. No quarto evangelho
as mulheres aparecem em nove pas-
sagens, algunmas das quais bastante
longas. H4 um notédvel equilibrio no
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tratamento: dos 1nteresses aos . no-
mens ‘e das mulheres. Nas palavras
e nos seus discursos, Jesus se serviu
da experiéncia das mulheres como
da experiéncia da vida dos homens.
Eis alguns exemplos para ilustrar.

Mt 13, 31: O reino dos céus €
comparado a um grdo de mostarda
que um homem toma e semeia em
seu. campo.

Mt 13, 33: O reino dos céus €
comparado ao fermento que uma
mulher toma e mistura em trés me-
didas de farinha para fermentar to-
da a massa.

Mt 25, 14: O reino dos céus sera
também semelhante a um homem
que, tendo de viajar, reuniu seus
servos e confiou-lhes seus bens.

Mt 25, 1: Entdo o reino dos céus
sera semelhante a dez virgens que
sairam com suas lampadas ao en-
contro do esposo.

Lec 15, 4: Quem de vos que, ten-
do cem ovelhas e perdendo uma de-
las, nao deixa as noventa € nove no
deserto ¢ vai em busca da que se
havia perdido, até encontra-la?

Le 15, 8: Qual € a mulher que,
tendo dez dracmas e perdendo uma
delas, nao acende a lampada, varre
a casa ¢ a busca diligentemente até
encontra-ia?

Ha muitos outros exemplos para-
lelos. Confira Mt 12, 41: Os ninivi-
tas se levantarao com esta raca € a
condenardo ¢ Mt 12, 42: A rainha
do sul se levantara com esta raca e
a condenarid. Confira Mt 24, 40:
Dois homens estarao no campo. .. ¢
Mt 24, 41: Duas mulheres estardo
moendo no mesmo moinho. .. Con-

498

IHrd LC 4, «/ € LC &, 42-40D. US IE-
prosos em Israel ‘no tempo de Naa-
ma € as muitas viavas de Israel no
tempo de Elias; Lc 11, 5-8: o ami-
go importuno que nao cessa de bater
a porta quando chega um amigo a
sua casa a meia noite. L.c 18, 1-5:
a viava importuna que insiste com o
juiz que ndo temia nem Deus, para
que faga justiga.

. -As mulheres estao presentes aos
milagres dos paes e-dos peixes ¢ sdo
igualmente saciadas como os he-
mens, Mt 14, 21; 15, 38. Jesus faz
milagres para curar tanto a homens
como a mulheres. Podemos ver na
mulher sirio-fenicia, cuja filha foi
curada um tipo de gentios, paralelo
ao centurido cujo servo foi também
curado: Mt 8, 5-13; Lc 7, 2-10. As
mulheres estdo em telacionamento
espiritual com Jesus como os ho-
mens: “Todo aquele que fizer a von-
tade de meu Pai que estd nos céus,
€ meu irmdo, minha irma, minha
mae”, Mt 12, 50; Mc 3, 35; Lc 8,
21. Jesus louva a fé das mulheres na
mesma medida em que louva a dos
homens. Trata com cortesia € com-
paixdao os homens que sdo pecado-
res publicos, como Zaqueu e Levi,
¢ trata com a mesma misericordia e
ternura as mulheres pecadoras, co-
mo a prostituta na casa de Siméo
¢ a mulher adiltera. Tanto as mu-
Iheres como os homens sdo chama-
dos por Jesus para serem seus dis-
cipulos. As mulheres estavam pre-
sentes em grande nimero no Cal-
vario ¢ figuram em quantidade e
freqiiéncia nas narragtes da pascoa.

Qual o sentido de tudo isto? Se
os evangelhos fossem escritos no
mundo de hoje por uma geracdo de
cristdos embebidos pelos ensinamen-



tos 'dd- Concilio Vaticano II, pode-

riamos esperar esta atencdo equili-

brada entre mulheres ¢ homens. Mas
no mundo do primeiro século —
mundo pagdo greco-romano onde a
mulher era apenas a mae € a espo-
sa a ser usada e abusada como pra-
zer — numa Igreja profundamente
judaica e, por isso, patriarcal nos
seus membros e na sua heranca re-
ligiosa, isto € totalmente surpreen-
dente. H4 uma oufra explicacéo para
tudo isto, além deste fato de ser Je-
sus de Nazaré extraordinariamente
atento as mulheres, isto &, ser tdo
atento que chegou a ser revoluciona-
rio deixando um impacto tao dura-
douro sobre os seus discipulos que
influiu na pregacdo e na sua recor-
dacdo refletida nos evangelhos?

Como Jesus tratou as mulheres?
Como elas |lhe corresponderam?

- Quando Deus se encarnou em Je-
sus, aceitou os limites da natureza
humana. Nasceu e viveu num tem-
po determinado e ndo em outro. Foi
um homem e ndo uma mulher. Era
judeu e ndo grego nem romano, nem
italiano nem alemdo. Ao encarnar-
se, assumiu nossos limites de cultura
e de religido, E como um judeu do
primeiro século,. absorveu desde o
primeiro dia da vida, as atitudes, 0s
valores, a sensibilidade préprios do
seu ambiente cultural. Como judeu,
a religido que aprendeu era de orien-
taydo estritamente masculina, O ju-
daismo era muito mais forte naque-
le tempo do que o foi entre os israe-
litas do periodo patriarcal. As mu-
lheres, na melhor das hipdteses,
eram cidadds. de segunda categoria
€ participavam, como sendo de 2.2

classe, na religidao da alianga. Pode-
riamos entdo esperar que o compor-
tamento € o0 ensinamento de Jesus
refletissem este approach patriarcal.
Assim deveria ser de fato como Deus
queria que as coisas acontecessem
porque Jesus nao veio para destruir
a Lei e os Profetas, mas veio para
leva-los a perreicio. Examinemos
algumas particularidades deste pro-
blema.

A

Dentro da sociedade judaica dos
tempos de Jesus, o papel da mulher
era muito claramente ¢ quase exclu-
sivamente de esposa e de mae. Este
era o seu valor. O matrim6nio era
estabelecido pelo pai ou pelos irmaos
e a eles a mulher era plenamente su-
jeita até quando a autoridade sobre
ela passasse a ser exercida pelo ma-
rido. Sua tarefa era obedecer ao ma-
rido, agradar-lhe, desempenhar to-
das as tarefas de casa proprias da
mulher e, sobretudo, sua gléria era
dar & luz filhos vardes. Os provér-
bios rabinos a respeito da mulher
fazem-nos compreender as atitudes
dos homens: “E um bom sinal o
nascimento de filhos masculinos, po-
rém, mau sinal quando os filhos sdo
mulheres. Com o nascimento de um
menino fodos se enchem de alegria,
mas com o nascimento de uma me-
nina todos se entristecem.” “Ana
pos-se a chorar e ndo queria comer.
Estava aflita e humilhada porque era
estéril”, 1 Sam 1, 3-8. Para as mu-
lheres judaicas a anatomia era um
destino.

Esperava-se que uma esposa fos-
se infalivelmente fiel ao préprio ma-
rido. Se ele encontrasse nela “algu-
ma coisa de vergonhoso”, podia'dat_i-
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lhe o libelo de repiidio e mandai-la
embora de casa, Deut 24, 1. Se des-
se 2 luz um filho de outro varao
guando estava noiva, o noivo podia
manda-la lapidar. Lembram-se: este
foi o dilema de José. Se o marido
morria deixando a esposa sem filhos,
o irmdo do marido devia esposa-la e
dar uma descendéncia ao irmao. En-
quanfo 0 homem podia rejeifar esta
lei do matrim6nio, segundo o levi-
rato, a mulher ndo o podia, Deut
24, 1-10. Jesus aprovou estas pra-
ticas e estas atitudes baseadas numa
clara evidéncia de que a mulher €
inferior ao homem, que ela existe
para os fins do homem? Absoluta-
mente nado. O Deuterondmio 21, 10,
por exemplo, afirma: quando o ho-
mem descobre entre os prisioneiros
uma bela mulher, pode levi-la para
sua casa ¢ quando estiver cansada
dela, deixe-a livre. Compare esta
passagem com Mt 5, 2: “Todo aque-
le que lancar um olhar de cobica

para uma mulher, j& adulterou com
ela em seu coracdo.”

Para os judeus o adultério era pe-
cado contra o marido, proprietaric
da mulher, ¢ nunca contra a mulher.
E no entanto Jesus insiste claramen-

e: “Quem abandona sua mulher e
casa com oufra, comete adultério
contra ela”, Mc 10, 11. Como re-
fere o evangelho de Mateus, os dis-
cipulos ficaram admirados com esta
afirmacdo e exclamaram: “Se tal €
a condi¢cdo do homem a respeito da
mulher, € melhor nao se casar’,
Mt 19, 11. Para explicar a sua ati-
tude diante do matrimoénio € do re-
lacionamento entre marido e esposa,
Jesus volta ao Genese, capitulos 1
¢ 2, citando as passagens que falam
das relacOes entre homem e mulher
antes do primeiro pecado. A obra
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redentora de Jesus sugere isto. Cris-
to farad, mais uma vez, todas as coi-
sas novas. Restaurara a relagido entre
homem e mulher no matrimoénio
como Deus a quis no comego. “Por
causa da dureza de vossos coragdes,
Moisés escreveu esta norma (a lei
que permitia o divorcio)”, e Jesus
acrescentou: “Mas no inicio da cria-
¢ao ndo foi assim”, Mc 10, 5-9.

Pelos fatos e pelas palavras esta
¢ a substancia do que Jesus ensina.
Em S3o Jodo 8, 3 lemos gque ‘“os
escribas e os fariseus trazem-lhe
uma mulher surpreendida em adul-
tério e, colocando-a no meio, dizem-
lhe: Moisés na lei mandou-nos ape-
drejar tais mulheres. Tu que dizes?”
Conhecemos o que se seguiu. Obser-
ve bem que somente a mulher foi
condenada. Onde estava o homem?
Era tal o costume de s6 julgar a
mulher a culpada que nem se co-
gitou de levantar a questdo e fazer
a pergunta. O convite de Jesus para
que atirasse a primeira pedra quem
nio fosse culpado parece recordar
aos seus hipdcritas ouvintes que se
exigem duas pessoas para se¢ come-
ter um adultério. Cristo desafiou as-
sim os preconceitos, as afirmagoes
inatas, os ensinamentos da cultura
e da religido judaicas que considera-
vam o pecado do sexo mais grave
e s6 para a mulher. Como se¢ sentiu
aquela pobre mulher, livre ¢ viva,
enquanto ouvia as pedras, uma apoés
outra, irem caindo por ferra, pedras
que estavam destinadas a sua lapi-
dacdo, pedras a serem atiradas con-
tra seu rosto e seu peito e fazerem
o sangue jorrar até a morte, morte
concebida por homens para mulhe-
res culpadas pelo pecado do sexo?!
“Nem eu te condeno. Nao peques
mais”, Era um juizo libertador aque-



le que o Salvador acabava de pro-
nunciar, O que tera visto aquela mu-
Iher quando levantou os olhos e en-
controu os de Jesus bem de frente?

Este episédio parece uma revela-
¢ao dramadtica de que a opressao se-
xual e a dependéncia das mulheres
aos homens € resultado do pecado e
esta destinado a desaparecer na nova
criacio da humanidade redimida.
Podemos nos perguntar, entre pa-
rénteses, como foram precisos tan-
tos séculos para que esta verdade
atuasse plenamente nas sociedades
que se dizem cristas? Como ainda
hoje as mulheres ainda sd0 apresen-
tadas nos meios de comunicagido e
na propaganda como objeto de se-
x0? Por que também homens cris-
tdos, tedlogos cristdos, continuaram
a repetir que a mulher € sedutora,
tentadora, um ser perigoso que €
preciso evitar?

Vamos refletir ainda sobre uma
oufra passagem do Evangelho: Lc
7, 36 e ss: a mulher que entra na
casa de Simédo, quando Jesus ai esta
hospedado. Por que Jesus responde
com tanto amor a prostituta piblica
que lhe banhou os pés com ldgrimas
€ 0s enxugou com os cabelos? Os
homens que ali estavam, empertiga-
dos em sua retiddo, sabiam que Je-
sus ndo podia ser um profeta de ra-
¢a. Se o fosse, ndo teria jamais to-
lerado que esta mulher se aproxi-
masse € muito menos que o tocas-
se. O que experimentou aquela mu-
lher em seu coragdao quando perce-
beu que aquele homem a respeita-
va por aquilo que ela era e a de-
clarava perdoada por que muito
amara? Quem tinha o pecado mais
grave? Por que esta cena do evan-
gelho, recordada pela segunda gera-

¢ao de cristdos, tem sua mensagem,
com tanta freqiiéncia, ignorada na
pratica pelos cristdos e pelas atitu-
des dos eclesidsticos, atitudes rela-
tivas 2 mulher ao longo dos séculos?
Para Jesus a mulher era alguma coi-
sa mais do que mae ¢ mulher, mais
do que uma tentadora sexualmente
fragil e facil.

Como filho de Israel, Jesus apren-
deu certamente da sua sociedade e
dos seus mestres da sinagoga as leis
da impureza ritual. Deve ter apren-
dido que segundo o Levitico quan-~
do uma mulher “tiver fluxo de san-
gue, isto €, fluxo de sangue nas suas
partes permanecera na sua impure-
za legal durante sete dias. Todo o
que a tocar, ficard impuro até a tar-
de”, Lev 15, 19, Nao se exige mui-
ta fantasia para se entender que este
tipo de prescri¢do legal influenciou a
vida de qualquer familia judaica, e
assim também a vida de Nazaré. Je-
sus deve ter aprendido que nao de-
veria abragar sua méae, nem no dia,
nem no seguinte, nem por toda aque-
la semana. Devia manter distancia
porque sua mae estava no tempo da
impureza legal. A gente se pergun-
ta: Jesus teria alguma vez decifrado
a ftristeza nos olhos de Maria en-
quanto se mantinha a distancia dele
e de José?

Todos os evangelhos Sinéticos tra-
zem a histéria da mulher que per-
dia sangue ji fazia mais de-doze
anos. “Nisto, uma mulher que, havia
doze anos, padecia de fluxo de san-
gue, chegou-se silenciosamente por
detras dele e tocou-lhe na fimbria
do manto, porque dizia consigo mes-
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ma: Se eu lhe tocar, ainda que seja
apenas no manto, ficarei curada”

Mt 9, 20. Ela ousou acreditar en-

quanto olhava para aquele homem.
Pelo modo como ele tratava as pes-
soas e especialmente as mulheres,
Jesus -inspirou nela esta confiancga,
embora corresse o risco de torné-lo
impuro tocando-o. Hesitou em pe-
dir-lhe ou hesitou em fazé-lo aber-
tamente. Por doze anos dificeis este-
ve excluida de todo ritual do culto
e odiou a si mesma pela humilha-
¢éo e pelo contagio que sua fraque-
za feminina lhe impusera. Que lon-
ga ¢ oprimente doenga! Mal um po-
der saiu de Jesus € a curou, ¢le cha-
ma a atengao imediatamente para o
fato. A hemorroissa 0 havia tocado.
“Coragem, filha, tua fé te salvou.”
Jesus quis com sua atitude rejeitar
a nogdo de impureza ritual de uma
mulher que perdia sangue, seja por-
que se tratava de seu ciclo normal,
seia por uma doenca. Jesus, um re-
dentor misericordioso, que viera pa-
ra fazer todas as coisas novas, ndo
desdenha nem considera impura pe-
la perda do sangue a mulher, que
faz parte de sua criagdo.

E impressionante e desconcertan-
te a0 mesmo tempo que esta atitude
do Senhor Jesus tenha sido ignorada
pelos homens legisladores da Igre-
ja no tempo da patristica, na Idade
Média, tanto que foram feitos cano-
nes proibindo que a mulher se apro-
ximasse do altar ou recebesse o sa-
cramento da comunhao com as maos
descobertas quando estava impura
(sic!) pelo seu ciclo menstrual! O
Papa Gregério I precisou assegurar
a Agostinho de Cantuiria, duvido-
so pelo fato de que havia sido per-
mitido a uma mulher entrar na Igre-
ja e receber a comunhio no perio-

502

do- da menstruagio, - embora ele
acrescentasse que era de admirar-a
reveréncia desta mulher mnestas cir-
cunstancias. Constatando que € falso
este tabu a respeito das. mulheres,
excluidas pelas leis judaicas da ado-
racdo e mantidas a distdncia do altar
do sacrificio, e recordando como Je-
sus’ repudwu claramente aquela ati-
tude e libertou as mulheres de tais
prescrigdes legais, pode-se perguntar
justamente se todos na Igreja, ainda
hoje, ja ouviram e ja entenderam
bem a mensagem de Jesus. Sera esta
a razdao pela qual .se afirma que a
mulher deve manter uma justa dis-
tdncia do altar? E justo mesmo?
“Nao desafiando, mas ignorando as
prescrigoes, Jesus, de fato, com a
sua acdo silenciosa repudia o pensa-
mento ¢ a legislagao de séculos que
definiram a mulher na sua especifi-
ca feminilidade como impura e inap-
ta para a associacdo direta com o
divino e, algumas vezes, at€é mesmo
com O humano”.

C

Jesus deve ter aprendido também
dos rabinos que as mulheres sdo in-
capazes de aprender a lei. N3o ha-
via meninas na escola da sinagoga
em Nazaré no tempo de Jesus. Por
qué? As mulberes eram ignorantes e
estiipidas por natureza. Ndo eram
dignas de confian¢a e naturalmente
inclinadas a2 mentira. Eva, a primei-
ra mulher, ndo enganara seu marido
causando tanto mal a todos? O ra-
bino Eleazar se expressou assim no
primeiro século: “E melhor queimar
as palavras da Lei que confia-las a
mulher. Quem ensinar 3 sua filha a
lei € como se lhe ensinasse a impu-
reza”, Nem para simples nfimero, as



mulheres valiam. Os. rabinos. espe-
ram sempre por dez homens para
haver uma assembléia de sinagoga
legalmente constituida. Outra prati-
ca rabinica que fora certamente en-
sinada a Jesus: ndo era coisa hon-
rosa que o homem falasse com a
mulher em pablico nem que. a.mu=
lher lhe falasse. Seria sinal de des-
graca. Nem mesmo José poderia
conversar com Maria se a encon-
trasse pelas ruas.

Tudo isto precisamos ter em men-
te porque constitui o background
cultural dos evangelhos quando le-
mos a histéria, a bela histéria do
encontro de Jesus com a samaritana.
S6 assim podemos compreender a
admiragdo da mulher ¢ o estupor
dos apodstolos quando estes encon-
raram Jesus conversando publica-
mente com a mulher, em pleno calor
e a luz do dia. No minimo foi um
grave escandalo. O contetido da con-
versa € mais extraordinirio ainda
Jesus trata aquela samaritana, pro-
vavelmente uma prostituta, com o
respeito que 'a sua pessoa Imerece.

ala com ela como quem fala com
uma pessoa inteligente. Toca em sua
genuina sensibilidade religiosa, al-
guém que pode captar a verdade re-
ligiosa. E a ela que revela a profun-
da verdade espiritual de que Deus
¢ espirito e que, portanto, aqueles
que o adoram, devem fazé-lo em
espirito e verdade. A ela e somente
a ela declara abertamente que ele é
o Messias.

Jesus n@o impede que ela anuncie
aos seus conterraneos a boa nova
que o Messias ja veio e que revelou-
lhe todo o seu passado. Disse-lhe
tdo gentilmente que ela se sentiu
perdoada e com suficiente coragem

para recomegar tudo de novo. E cla-
ro que aqui Jesus estda muito. longe
da tradi¢cdao judaica pela qual a mu-
lher € estiipida e enganadora, inca-
paz' de aprender, muito menos de
ensinar a Lei ou de anunciar a ver-
dade. de Deus. A incidéncia desta
verdade sobre o valor da mulher nes-
ta passagem do evangelho € ainda
mais- forte, se recordamos que uma
corrente da lei rabinica de entdo de-
clarava: “as filhas das samaritanas
sdo impuras desde o berco”. Esta
impureza no pensamento judaico es-
tava escondido na anfora que tra-
ziam. Jesus, portanto, ofendia grave-
mente a pureza da lei bebendo da-
quele recipiente. A saliva de uma
menstruada era extraordinariamente
contaminada. Nada para se admirar,
pois, S€ a samaritana perguntar:
Vocé que € judeu pede de beber a
mim que sou samaritana?

Ha ainda mais. Jesus ndo hesitou
em estender & mulher um profundo
afeto de amizade, de adulto para com
adulto. As irmds de Betania e seu
irmao Lazaro, foram os amigos mais
intimos de Jesus. “Jesus amava Mar-
ta, sua irma e Lazaro”, Jo 11, 5.
Jesus desafiava os costumes € o com-
portamento judaico com esta profun-
da amizade com Marta ¢ Maria por-
gque ia a sua casa muito livremente,
falava abertamente com Marta e per-
guntava por Maria quando se aproxi-
mou da cidade na ocasidao da morte
de Lazaro. Na pericope de Marta
que serve ¢ de Maria que lhe esta
aos pés, o que com maior freqiiéncia
pode nos escapar € que Jesus ensina-
va realmente sustentando tao decidi-
damente sua amizade pela escolha
de Maria. Ele proclama o direito que
a mulher tem de ouvir a palavra de
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Deus. Ele afirmava que a mulher
tem inteligéncia para entender e
como membro do Povo de Deus de-
via ter o privilégio de ouvir a pala-
vra, privilégio tdo grande e impor-
tante seja para os homens seja para
as mulheres, que defendeu tal di-
reito, mesmo quando isto podia anu-
viar - seu profundo afeto e amizade
para com Marta. E interessante no-
tar bem a afirmacao do evangelho de
Sdo Lucas: “Maria se assentou aos
pés do Mestre e ouvia o que ele di-
zia”. E uma expressdo técnica, pre-
cisamente aquela que se usava para
descrever a relacdo de discipulo e de
mestre. Assentou-se aos pés. SO o
discipulo se assentava aos pés de seu
mestre.

Jesus repete a mesma coisa numa
outra ocasido: Lc 11, 27-28. Uma
mulher levaniou a voz no meio da
multiddo para cumprimenta-lo € para
louvar a sua mie. Mas a imagem
que fazia da mulher, prépria daquela
época, € também com muita freqiién-
cia de nosso tempo, era uma imagem
eslereotipada da mie e da nutriz:
“Fel= .« vantre que te trouxe e o seio
que te alimentou”. Embora a mulher
falasse assim e Jesus concordasse
com o louvor a sua mie, ele achou
methor retificar a imagem da mulher
mesmo c¢om o risco de recusar o lou-~
vor 4 sua mie para insistir na perso-
nailidade da mulher, para insistir no
primado de snas qualidades intelec-
tuais e espirituais sobre o seu po-
tencial de maternidade fisica. Para
Lucas e para as comunidades cris-
tas era claro o significado desta afir-
macdo. Do contrdrio, por que se
preocupar de conservar este peque-
no acontecimento da vida piblica
de Jesus?
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Jesus era tdo revoluciondrio nos
seus pontos de vista de que as mu-
lheres eram capazes de entender a
palavra de Deus e de estar ao nivel
responsavel e intelectual com os ho-
mens a quem desafiou nas suas tra-
dicdes, que chegou a aceitar mulhe-
res entre os seus discipulos. J4 em
pleno ministério da Galiléia “andava
pelas cidades e pelas vilas pregando
e anunciando a boa nova do reino
de Deus e andavam com ele os doze
e também algumas mulheres, que ti-
nham sido curadas de espiritos ma-
lignos e de enfermidades.” Como se
expressou um escritor contempora-
neo: “Jesus se associou a estas mu-
lheres como se associou aos homens
que eram seus discipulos. Mostrou-
Ihes sua intimidade e sua estima,
como as mostrou também aos ho-
mens.”

Como Jesus tratou as mulheres?
Evidentemente durante 0 seu minis-
tério piblico repudiou com as pala-
vras ¢ com os fatos a figura este-
reotipada da mulher que a cultura
e a religido judaica haviam criado,
juntamente com os modos pelos
quais os homens se relacionavam
com as mulheres, modos que pro-
vinham de uma forma estercotipa-
da, degradante ¢ opressiva. O que
fez neste sentido e a seguranca com
que o fez, sugere que seja parte da
continuacdo da histéria da salvagao
para a qual ele conclama continua-
mente a rever as formas estereotipa-
das que as sociedades € as culturas
impOem aos homens e, partlcular-
mente em noOSsO €aso, 1111];303]1‘1 as
mulheres. “Tem-se a sensacao, es-
creveu alguém, ao analisar as res-
postas das mulheres a Jesus no evan-
gelho, que ele fosse o primeiro ho-
mem na experiéncia delas que ver-



dadeiramente escutou-as como pes-
soas, 0 primeiro gue deixou qualquer
coisa que estivesse fazendo para
atendé-las, para discutir com elas se-
riamente os problemas mais profun-
dos da vida, para que tivessem uma
visdo mais clara da realidade que
elas sdao.”

Nossa reflexdo nao ¢ nova. Ha
quatro séculos, a grande Teresa as-
sim pregava com freqiiéncia. Trans-
crevo uma passagem do X Castelo
Interior: “Quando tu estavas no mun-
do, Senhor, nao desprezaste as mu-
lheres, mas as ajudasie sempre €
mostraste grande compaixdo para
com elas. Tu encontraste mais fé e
ndo menos amor nelas que nos ho-
mens, Nada mais podemos fazer em
publico que te servir, nem podemos
falar de algumas verdades sobre as
quais choramos em segredo. E justo
o nosso sofrer. Todavia ndo posso
crer que venha de tua bondade e
de tua justica. Tu és um justo juiz,
nao como os juizes deste mundo que,
seguindo todos os homens e filhos de
Ad3o, assumem qualquer virtude da
mulher com suspeita. Sim, meu rei,
dias virdo em que tudo serd revela-
do. Nédo falo por mim, pois todo
mundo sabe de minha maldade e sou
feliz se esta maldade € conhecida,
mas quando vejo os tempos em que
vivemos, sinfo que nao € justo re-
jeitar espiritos que sdo virtuosos e
herdicos, sé por se tratar de espiri-
tos femininos™.

Estas consideracdes nos levam a
conclusdo a que chegou uma mu-
lher que escreveu no suplemento es-
pecial da revista inglesa The Way,
dos padres jesuitas: “Creio que, com
as palavras e com as acoes, Cristo
inaugurou uma nova situagdo para

a mulher, uma vez que este sopro

-evangelico para chegar a viver ple-

namente esta realidade na Igreja,
exige uma conversac da parte da
propria Igreja. Mesmo para aqueles
homens que buscam ser abertos a
acdo do Espirito, sera dificil romper
com esta tradicdo da incapacidade
da mulher em exercer um papel na
Igreja. Serd o tipo médio de nossa
Igreja quem estd mais capacitado a
compreender que os principios que
estdo por detrdas desies precedentes
sa0 mais pagaos que cristaos? Se-
rdo eles bastante generosos para par-
tilhar com a mulher aquilo de que
até hoje consideraram como donos
absolutos, mesmo se ndo sao dons
divinos? Os sinais dos tempos pro-
clamam o advento da nova mulher
em todos os aspectos da vida da so-
ciedade. Mereca a Igreja que o Es-
pirito a inspire para que ouga as pa-
lavras da histéria para que a mulher
encontre um justo e adeqguado lugar
na sua vida.”

No contexto
dos acontecimentos pascais
que lugar ocupam as mulheres?

Acabamos de refletir sobre a re-
velagao de Jesus por meio das pala-
vras ¢ das acdes a respeito da mu-
lher durante os anos de sua prega-
¢do e de seus milagres. E durante os
acontecimentos finais? E o terceiro
aspecto sobre aquilo que Deus quer
revelar da mulher por meio de Je-
sus. Nestes aconfecimentos pascais,
centrais para toda a histéria da sal-
vacao, Jesus, o Messias, segundo as
expectativas de Israel, pode contar
apenas com seguidores e sustenta-
culos masculinos, rodeando-se so-
mente desta gente de que os rabi-
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nos ou qualquer profeta judeu que
se respeitasse langavam mao? Todos
sabemos que neste final de sua vida,
estd 0 mais doloroso € 0 mais glo-
rioso também. Jesus fol coerente con-
sigo mesmo. Foi obediente até o fim
e pronto para obedecer ao Pai, na
abertura, na aceitacao dos homens e
das mulheres em sua companhia.
Antes de tudo, foram as duas ami-
gas que Jesus tanto amava, Marta
¢ Maria, com pedido urgente a res-
peito da morte de Lazaro, que leva-
ram Jesus a decidir sua viagem a Je-
rusalém nesta ocasido especial,
quando tudo indicava que ¢ &dio de
seus inimigos era mais intenso e que
eles ja haviam determinado mata-lo.
Jesus optou pelo risco da morte an-
tes que decepcionar as duas mulhe-
res numa angistia tdo sem esperan-
ca. A ressurreicao de Ldazaro preci-
pitou mais do que qualquer outro
acontecimento o compld final con-
tra sua vida, Jo 12, 9-11.

Marta e Maria compreenderam o
significado destes fatos. Na semana
de sua morte, Jesus estava visitando
Betania. “Coisa estranha, Marta ser-
ve a uma mesa de homens: seu ir-
méao, Judas, Jesus e os discipulos.
Nesta circunstincias ela assume o
papel e presta um servico que so-
mente um homem poderia fazé-lo,
fosse o dono ou um servo livre om
um escravo.” Marta faz também o
que s6 um homem poderia fazé-lo:
unge os pés de Jesus com nardo pre-
cioso € 0s enxuga com seus cabelos.
Os apdstolos se sentiram ofendidos
e reprovaram, especialmente Judas.
Jesus defendeu Maria ¢ a louvou
pela previsdo de sua proéxima morte
e pela sensibilidade a respeito do que
era especifico para aquela circuns-
tancia. '
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Durante as horas-da paix3o ¢ da
agonia de Jesus, quem o sustentou,
os homens ou as mulheres? Somente
Jodo estava bem perto da corte. A
Ginica palavra, porém, dita a Pilatos
em defesa de Jesus ndo fol a de uma
mulher, uma pagd, que o declarou
inocente? Enquanto Jesus se arras-
tava subindo a colina do Calvirio,
levando a cruz, deu-se uma cena
triste mas serenamente impressio-
nante: uma grande quantidade de
mulheres o seguiram pela via dolo-
rosa, lamentando e chorando, Lc 23,
27-32. Uma delas, conforme a tra-
dicdo, ousou gentilmente estender o
seu véu para oferecer-lhe um con-
forto momentaneo. Em vista do cos-
tume judaico da época, especialmen-
te em Jerusalém que era mais ri-
gorosa que a Galiléia, era um risco
para as mulheres aparecerem assim
em publico, mostrando corajosamen-
te simpatia por um criminoso. Jesus
avalia e aceita suas lagrimas de com-
paixdo e de conforto. Ele responde
com uma palavra pastoral de amor,
expressando a sua compaixdo pelos
sofrimentos, a estas filhas de Jeru-
salém que 0 amam tanto € a quem
ele ama ainda mais.

Quando foi crucificado, ndo obs-
tante o risco, algumas destas mu-
lheres fiéis, estavam sobre o Calva-
rio, embora algumas delas & distan-
cia. Outras, cujos nomes o evange-
lho registra, estavam mais proximas
a cruz de Jesus, com sua miae. Estar
tdo perto, identificar-se pessoalmen-
te com um criminoso condenado a
morte pela justica romana, signifi-
cava arriscar a reputacdo, a prisado
pessoal, a puni¢ao corporal. Nao foi
por esta razao que os apodstolos fu-
giram de medo? Durante as horas
de agonia em que Jesus esteve sus-



penso na cruz, ele quebrou mais uma

vez a tradi¢do rabinica que exigia

que primeiro se dirigisse ac homem
se havia um homem e uma mulher.
Jesus falou primeiro a Maria ¢ a ela
confiou o apéstolo que havia arris-
cado estar ali presente. “Mulher, eis
ai o teu filho”. A hora de Jesus che-
gara afinal, era também a hora da
mulher verdadeiramente libertada.

E claro e sempre o sera que as
mulheres sustentaram a Jesus até o
fim e o seguiram até o timulo. De-
veriamos perguntar o porque. O que
significa para nds, durante esta As-
sembléia Geral, durante este Ano
Santo, durante este Ano Internacio-
nal da Mulher? Por que elas estavam
ali? Quem eram aquelas mulheres
com Maria, mae de Jesus? Nzo ifoil
talvez em razao daquele amor liber-
tador que Jesus sempre demonstrou,
em todas as ocasides, que elas fo-
ram libertadas do medo ¢ da ansie-
dade? Compreenderam as mulheres
que a oposicao sempre crescente por
parte dos chefes judeus iria terminar
na morie? Compreenderam que a
sua insisténcia revolucioniria em
tratar as mulheres com igual respeito
¢ dignidade com que se tratava os
homens nfo era um fator insignifi-
cante? Parece-me gue os evangelhos
0 expressam claramente. Lembremo-
nos da ira de Simao, o fariseu, con-
tra Jesus que permitia & mulher de
0 tocar., O ressentimento daqueles
que ndo conseguiram lapidar a addl-
tera. A raiva dos chefes da sinagoga
quando ele curou num siabado a uma
filha de Abrado. A sua imperdoavel
ignorancia das tradicdes rabinicas
quando falava com as mulheres em
pablico e ousava ter mutheres como
discipulas ¢ as quais pretendia ex-
plicar a palavra de Deus.

Jesus conhecia este o0dio e esta
raiva. Todavia nunca titubeou no

caminho que se propds porque sem-

pre fazia o que agradava ao Pai,
mesmo se¢ pudesse leva-lo as trevas
da agonia ¢ da morte. Jesus, nosso
salvador, de fato, morreu e ressus-
citou para libertar toda a humanida-
de do pecado, para reconciliar-nos
com Deus e entre nds. Neste contex-
to, temos de reconhecer na & que
Jesus morreu para libertar a mulher
da pecaminosidade e da opressdo
universal que comegara quando o pe-
cado enfrou na esperanga humana e
alterou a justa relagdo entre os fi-
lhos e as filhas de Deus. Néo foi
talvez para permitir a participacio
na alegria libertadora da nova vida
que Jesus as atraiu ao sepulcro, com
a forte ¢ misteriosa atracédo da gra-
¢a, no primeiro dia da semana? Po-
deria Jesus revelar mais inequivoca-
mente o que fizera para redimir
0 homem e a mulher da subordina-
¢cao opressiva de um ao outro que ©
pecado havia causado, mostrando a
si mesmo na historia, ressuscitado,
antes de tudo e de todos, as suas
fiéis discipulas? Deu-lhes a missdo
de serem portadoras da boa nova da
ressurreicao ndo a outras mulheres,
mas aqueles timidos apdstolos que
fugiram de medo quando foi preso
no Jardim das Oliveiras.

O que isto significa para nés? O
que nos diz com relacdo a nossa vo-
cacfo ao ministério? Tem algum sig-
nificado 'especial para nds em termos
de promogido fraterna entre nés e
com as demais mutheres? O que nos
diz frente &s preocupagdes da vida?
Cresce a nossa responsabilidade em
ajudar para que o movimento das
mulheres passe de ser contra a vida
para ser a favor da vida? A realidade
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da aproximacdo das mulheres de Je-
sus nos acontecimentos pascais de
sua morte, ressurreicdo e envio do
Espirito nos fala do carater feminino
do ministério pastoral? As mulheres
ndo deveriam ser hoje portadoras da
boa nova da ressurreicao, mesmo se
por muitos séculos depois da primei-
ra pascoa elas tiveram a proibicdo
do ministério da evangelizacdo? Ha
na Igreja hoje lugar para as filhas
de Deus, cheias do Espirito, para
dizer sua palavra profética, para ser
guia do culto? A que distdncia ou-
sam ficar do altar quando sobre ele
se renova o sacrificio do Calvario,
no mistério do piao e do vinho?

Jesus chegou a consciéncia
da compreensac e do apreco
pelas mulheres que suas
palavras e acOes revelam?

Seremos breves aqui nesta questao.
Como chegou Jesus a este apreco
nove num ambiente cultural em que
cada influéncia o impressionou pelo
enfoque e pela atitude oposta? Su-
giro duas fontes de conscientizagao.
Uma, ébvia, seu ser homem e Deus
verdadeiro, homem cujo relaciona-
mento com o Pai produzia um efeito
extremamente forte no modelar sua
visdo e suas afitudes. Em vista desta
intimidade com Deus, ele pode ver
a mulher como o0 Senhor Deus a viu
ao criar homem ¢ mulher a sua ima-
gem, co-participantes em identidade
de grau na comunhdo da humani-
dade. Segunda fonte, em nivel total-
mente humano, néo foi apenas a in-
fluéncia daquela Gnica mulher, sua
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mae, que realmente formou a mente
e 0 coragao de Jesus. Creio gue foi
também seu relacionamento com ela.
A influéncia de Maria foi continua
sobre Jesus, desde o momento de sua
concepcdo até quando provou res-

‘peitar, amar e reverenciar todas as

mutheres pelo valor e pela dignidade
humana, mesmo se todos os demais
homens desprezavam e subestima-
vam aquelas que os rodeavam.

Maria de Nazaré, a mulher de to-
dos os tempos, Maria, nossa irma,
Maria corredentora, Maria, a primei-
ra de todos os seus discipulos, € aque-
la cuja influéncia sobre Jesus, estd
na origem de sua revolugdo para li-
bertar as mulheres, de tal maneira
que todas e cada uma sejam capazes
de compreenaer o pleno potencial
daquilo a que destinou cada uma in-
dividualmente ao chamaé-las pelo
nome. Maria, a mulher de todos os
tempos, nos- mostra na Igreja de
hoje, como ela mostrava a Jesus,
hé vinte séculos, o valor de cada mu-
lher e de cada homem, como pes-
soas, participantes ativas no reino de
seu Filho. Creio que a Virgem Maria
se alegra neste Ano Internacional
da Mulher, se alegra vendo-nos nes-
ta Assembléia Geral preocupada com
a questio da mulher. Ela reconhece
que somente quando suas filhas e
seus filhos estiverem plenamente re-
conciliados, chegarao a compreender
plenamente aquela “bela ordem das
coisas que o grande Filho de Deus
veio estabelecer com o seu sangue.”
Ela deseja esta compreensdo e nos
a desejamos também a todas as mu-
lheres.



TEOLOGIA PARA O CRISTAQ DE
HOJE, Instituio Diocesano de Ensino
Superior de Wurzburg. Traducdo do ori-
ginal alemdo Theologie im Fernkurs pe-
lo Pe. Silvino Arnhold, SJ. Edicdes
Loyola. Ano 1975, paginas 288.

E o primeiro volume de uma série de
dez. Seu titulo: O cristao no mundo
alual. Os bispos alemaes dando-se con-
ta da necessidade e do desejo que
muitos fiéis sentem hoje de uma forma-
¢do teologica mais profunda e sdlida,
em meio aos desafios que o mundo
moderno langa a fé e a vida crists,
solicitaram ao Instituto Diocesano de
Ensino Superior de Wirzburg, a elabo-
racdo desta obra. E sem dlvida um em-
preendimentc que néo tem similar na
Igreja hoje. A tradugdo da presente obra
por Edigbes Loyola ndo é uma simples
traducdo, como o leitor comprovard. Os
tradutores,
Teologica do Colégio Cristo Rel ndo en-
vidaram esforgos para dar-nos, junta-
mente com excelente versdo, oportunas
adaptagdoes ao ambiente cultural brasi-
leiro, assim como bibliografia comple-
mentar acesslvel.

professores- da Faculdade

LIVROS
NOVOS

Baseando-se na ligdo introduiéria do
curso, daremos uma breve sintese do
mesmo. O curso prevé duas etapas.
Primeira: Reflete sobre os temas funda-
mentais da Teologia, fornecendo uma
visdo global da fé, na sua unidade fun-
damental € na sua relevancia para
os homens de hoje. Este curso basico
estd dividido em cinco ciclos ou voiu-
mes. Segunda: Pretende - preparar o©s
adultos para a reflexdo teol6gica pes-
soal. Os temas sdo também divididos
em cinco ciclos ou volumes.

O objetivo principal deste curso &
esclarecer os adultos a luz da fé sobre
os problemas fundamentais do homem
e prepara-los mediante a vivéncia cris-
téd, para testemunhar esta mesma fe.
Destina-se esta obra a sacerdotes, reli-
giosos, seminaristas, leigos e agentes
pastorais, que desejando aprofundar
mais os seus conhecimentos teoldgicos,
querem contribuir para a formagéo reli-
giosa de seus irmaos. A obra tem ex-
celente didatica, nive! intelectual, aces-
sivel aos que tiverem uma sélida base
de curso secundério ¢ finalmenie equl-
librio doutrinal. A publicacdo dos dez
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‘volumes seréd feita num prazo aproxi-
mado de dois anos.

MICRO EVANGELHO I[ILUSTRADO,
Waldemar Schweitzer. Editora Vozes.
Ano 1975. Paginas 64. Primeiro velume.

A experiéncia de fazer ver e néo
tanio ouvir parece ser o6tima. Véem-se
realmente mals de setenta figuras llus-
trativas em vinie e sete paginas. O
assunto é sintetizado ao maxime. Trans-
mite-se menos com maior profundidade.
Em pequenas doses. O nome o diz: €
um micro evangelho. As passagens sao
decisivas, seja do Antigo como do No-
vo Testamento. Uma das notas impor-
tantes é a presenga quase total do
evangelho que da sentido ao que se
diz e ao que se faz no dia-a-dia. E &
isso que interessa. Outra nota impor-
tante € a criatividade. O aluno faz o
seu livro, conforme o modelo. Vai com-
pondo e ilustrando com a ajuda do
orientador. O orientador por exceléncia
sdo 0s pais.

COMUNICACAO E ORGANIZACOES,
NO PROCESSO DE DESENVOLVIMEN-
TO. A funcdo informativa dos técnicos.
Tereza LiGcia Halliday, Editora Vozes.
Anco 1975. Pagina 76.

Com esta analise da fungédo informa-
tiva dos técnicos no processo de de-
senvolvimento, a autora abre um novo
caminho aos estudos de Comunicagéo
no Brasil, o da comunicag¢@o organiza-
cional. Sua idéia central é a de que
desenvolvimento implica em processo
de comunicagido enire organizagbes e ©
ambiente que l|hes compete controlar.
Os técnicos sdo agenies de desenvol-
vimento na medida em que produzem
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informagao especializada para estas or-
ganizagdoes. Com rigorosa preocupagao
didatica, Tereza Halliday analisa o pa-
pel do comunicador desempenhado pe-
lo técnico e varidveis organizacionais
que influenciam sua atividade de comu-
nicacao. E das mais originais a sua
conceituagdo de Agéncia de Desenvol-
vimento, Agentes de Transformacéo,
Assessoramento, Informacédo Especiali-
zada. Elaborado durante os estudos de
poés-graduagdo na Universidade de Wis-
consin, EUA, esie trabalho & Ileitura
indispensavel aos técnicos que nele en-
contrarao uma nova perspectiva de
suas respectivas profissbes; aos estu-
dantes e professores universitarios que
saberao apreclar-lhe o escripulo cien-
tifico e a originalidade da abordagem;
aos esiudiosos da realidade brasileira
onde ressaltam os fendmenos do de-
senvolvimento e da comunicacao.

O BOIA FRIA, ACUMULACAO E MI-
SERIA, Maria Conceicdo d‘Incaoc e
Melio. Editora Vozes. Ano 1975. Paginas
156.

Numa regido economicamente pré‘s—-
pera, como é a Alta Sorocabana, no
Estado de Sao Paulo, coexiste uma
populacdo vivendo em condigbes de
miserabilidade. Por outro lado, consta-
tou-se que a Alta Sorocabana represen-
ta um universo estratégico para =a
analise das condigdées em que vem
ocorrendo a urbanizagdo na América
Latina e nos palses subdesenvolvidos
em geral. Daf ter sido esta regiao es-
colhida, entre ouiras, para este estudo
soclolégico. Entre os diversos tipos de
populagOes marginallzadas, a glria lo-
cal denomina béia-fria, os diaristas do
meio rural. A primeira parte da obra



revela as condigoes estruturais que dao
origem a esta popuiagdo e por ouiro
lado permitem a sua participagao no
processo global de produgéo. A segun-
da e terceira partes ddo maior preci-
sdo a esta forma de participagdo, entre
outras pela maneira como o béia-fria é
uma auténtica manifestagcdo histérica
da contradigcdo béasica do sistema: afir-
ma-0, permitindo que a reprodugido do
capital se faga em nivel ampliado; ne-
ga-0, ha medida em que acentua a
contradicdo entre os detentores dos
meios de produgdo e aqueles que sao
obrigados a vender barato sua forga de
tfrabalho para sobreviver. Este transcen-
de os limites de um iema regional, uma
vez que as analises mais recentes da
Economia Brasileira permitem que se
generalize o processo, em ambito na-
cional. Dal o seu inieresse para os es-
tudiosos de Problemas Brasileiros em
geral, para socidélogos e economistas,
sem contar, evidentemente, aqueles que
mais de perto lidam com os problemas
da prépria regido visada.

ANTROPOLOGIA DO ANTIGO TESTA-
MENTO, Hans Walter Wolff. Tradugéo
do original alemdo Anthropologie des
Alten Testamenis de Antdnio Steffen,
SJ. Edigbes Loyola. Ano 1975. Paginas
3386.

[

E a obra principal de H. W. Wolff.
“No meio do consumo massivo de Ins-
trumentos e remedios, de utopias e psi-
canalises, irrompe inesperadamenie uma
fome elementar de uma antropologia
perdida. O que € o homem? O que &
que ele conhece de sua natureza, do
seu tempo, do seu lugar no mundo?
Nao tera acontecido que, no ponto
culminante do seu saber, o seu prdéprio
ser se [he tenha tornado a coisa mais
estranha?” Com a sua nova obra,

Wolff nos apresenta a primeira olhada
giobal e a primeira interpretagdo com-
plexiva das afirmagdes antropoldgicas
do Antigo Testamento. O seu “interesse
se encontra delimitado pela questdo de
saber como é guiado ¢ homem, no An-
tigo Testamento, ao conhecimento de
si mesmo”. H. W. Wolff consegue “apre-
sentar os textos mais caracteristicos,
sem omitir nenhuma das suas afirma-
cOes essenciais. Deste modo surgiu
um manual desbravador do caminhe
que conduz aos documentos biblicos,
para qualguer um que se interessar pe-
lo problema antropologico, mesmo sem
conhecimentos especializados.”

Nos anos imediatamente posteriores
a Segunda Guerra Mundiai, igual na
atualidade, ardia no corac¢ao da gera-
cao jovem a pergunta: “O que € o ho-
mem?” Karl Barth lamentava-se entao
de que os trabalhos exegeéticos diqu-—
niveis eram muito pequenos para a
formacdo de uma antropologia biblica.
Alguns estudos exegéticos, aparente-
mente modestos, de von Galling, Zim-
merli e Eichrodt abriram a série de mo-
nografias antropolégicas de maior vulto.
Com a sua obra, Wolff ndo pretende criar
uma “Antropologia biblica sistemati-
ca”, nem “deduzir das fontes o conjun-
to das possibilidades da problemaéatica
atual”. Ele mostra anies que *‘as contri-
buigbes essenciais tém um carater dia-
logal e que, apesar de todas as varia-
cOes linglifsticas, do ponto de visia
historico-espiritual, a convergéncia dos
testemunhos sobre o homem é surpre-
endente”.

‘Wolff divide a- sua obra em trés par-
tes. Na primeira — O ser do homem —
oferece uma lingliistica antropoldgica.
Como fundamento desta parte ha uma
preocupagao constante com as afirma-
cOes sobre a criagdo do homem. A se-
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gunda parte — O tempo do homem —
nos da uma . antropologia biografica.

Para isso, Wolff vai & procura de uma -

resposta sobretudo nos livros sapien-
ciais e nas elegias e cantos de agao
de graga do Saltério, A terceira parte
-~ 0 mundo do homem — apdia-se so-
bretudo em textos juridicos e ditos
proféticos. Trata-se aqui do homem e
da mulher, dos pais e dos filhos, dos
irmaos, amigos, inimigos, dos senhores
¢ dos criados, dos sabios e dos nés-
cios, do individuo e da comunidade,
do condicionamento do homem. E um
livro que pode ter grande utilidade no
ensino da religido.

IGREJA-FICGAO, Pe. Casemiro Irala,

SJ. Edigboes Loyola. Ano 1975. Pagi-
nas 96.

Neste livio com flashes criativos,
com reflexdes inteligentes, o autor pro-
pée uma aproximagédo entre a vida do
dia-a-dia, o linguajar cotidiano ¢ a re-
velagdo. Sdo pensamentos, meditagoes
de quem ama a lgreja para quem ama
a lgreja. Sdo reflexdes de quem traba-
lha sempre mergulhade nos problemas
da juventude. Igreja-Ficg@0o n&do quer
ser uma Utopia, mas simplesmente me-
ditacdes, pensamentos, ou um estimu-
lo a reflexéo. |

METODOS DE EDUCACAO DE ADUL-

TOS, Maria S. Ramirez. Tradugéo do es-
panhol Métodos de Educacion de Adul-
tos, de Valeriano de Oliveira. Edictes
Loyola, Ano 1975. Paginas 280.

O progresso econémico e tecnolégi-
co na escala mundial, a preocupacgao
dos organismos Iinternacionais, como a
UNESCO, & o interesse dos povos por
realizar dentro de suas préprias fron-
teiras o desenvolvimento integral, em

512

cujas bases estd o desenvolvimento
cultural, fizeram com que a educagao
popular se tornasse um fendmeno atual
e universal. Surgiram, pois, ‘por ioda
parte, experiéncias, mals ot menos bem
sucedidas, visando a promogdo da
massa popular. Este livro pretende des-
crever os principais métodos de edu-
cagdo de adultos, em nimero de treze.
O Método de Educacdo Libertadora de
Paulo Freire, por ser o que maior inte-
resse despertou no mundo todo, sera

objeto de um livro & parte, nas Edigdes
Loyola.

CADERNOS ABESC, Associagio Bra-
sileira de Escolas Superiores Catdlicas.
Ano 1, Numeros 1 ¢ 2.

VOLUME UM: 1. Situagdo da Univer-
sidade na cultura contemporinea, Hen-
rique Claudio de Lima Vaz. 2. A univer-
sidade brasileira nos anos recentes,
Jodo Machado Borges Neto. 3. Tendén-
cias atuais das universidades catdlicas,
Alberto Antoniazzi. 4. Principais estatis-

ticas do ensinc superior catdlico no
Brasil.

VOLUME DOIS: 1. Atitudes dos jo-
vens universitarios face & religido e ‘&
Igreja, Oscar Beozzo. 2. Pesquisa sobre
o ensino religioso e a ac¢ao pastoral
nas universidades e escolas superiores
catélicas, Nair Costa Muls, Geraldo To-
lentino, Antonioc Machado. 3. Funda-
mento do ensino religioso em nivel su-
perior, Wolfang Gruen 4. Evangelizagao
do mundo universitario, J. B. Libanlo.
5. Subsidios para uma pastoral universi-
taria, Enzo Campos Gusso.

Para adqulrir estes numeros, escrever
para: ABESC, Avenida Dom José CGas-
par, 500/30000 Bele Horizonte — Minas
Gerais.



Crédito~

Aceiles cambiais, empréstimos

¢ linanciamentos, refinanciamentos
através do PIS, FINAME, FIPEME,

de depdsito a prazo fixo, fundos
de investimentos, agies

¢ debéntures, incentivos fiscais,
titulos governamentais.
Investimentos =

Emissdo ¢ registro de titulos,
administragdo de valores, custodia
de titulos, participagdo aciondria,
underwriting, administragio

de fundos de investimento,
operagdes em bolsas de valores,
certificado de depdsito de valores
mobilidrios em garantia.

O Denasa
presta todos

0S Servigos

de um banco de
investimento.

E esta entre os
10 grandes.

O Banco Denasa tem uma
equipe de técnicos pronta
para oferecer a vocé

a melhor solugdo.
Especialistas no mercado
de capitais, fazem um
atendimento rdpido

e eficiente de todos os
servigos de um banco

de investimento.

Na hora de escolher, pense
grande. Escolha um dos

10 maiores. O Denasa, por
exemplo. O do atendimento
especial:

Conselho de Administragdo

Prevvdenie

Conielheiron

Louwis Steuerman

Luiz G. de Souza Lima
Victor Nunes Leal
Fernando Geraldo Simonsen
Mme. Liliane V. Schneider

Diretoria Executiva
Presidente U
Juscelino Kubitschek de Oliveira Baldomerp Barbard Neto

Fice-Prendenrer Diretores
Rodrigo P. de Pddua Lopes Roberto Lima Neto

Diretoria Adjunta

Carlos Murilo F. dos Santos

Wiladimir Rioli

Rodolfo E. Antici Licio Santos Pereira ;505 Rego
Carfos Alberro Mendes Marcos Milliet Evandro F. Paiva
Henrigue Souza Lima José Guilherme Paditha

Cel. Mucio Scorzelli

Banco 1)ENASA de Investimento S.A.

Denasa - Desenvolvimento Nacional S. A.
Crédito, Financiamento e Investimentos

Denasa S. A. - Corretora de Titulos ¢ Valores Mobilidrios
Denasa Distribuidera de Titulos e Valores Mobilidrios S. A.

Denasa Leasing S. A.

Denasa Marketing ¢ Comunicagdo Ltda.

Denasa Sistemas*e Métodos 5. A.
Denasa Imobilidria S. A.

Denasa Sdo Paulo Corretora de Valores Mobilidrios ¢ Cimbio Lida.

Denasa Corretora de Seguros Lida.

=

Rio de Janeirg - Ruas da AMindega, 28 - Tel: 244-5022

Sio Paulo - Rua da Consolagdo, 368 - Tels. 256-8696 - 256- T80
Belo Horizonge - Av. Augusto de Lima, 150 - Tel: 26-975) ¢

Av. Amazonas, JI| - T* andar - Tel: 221577

Brasilia = Edificio Gilberto Salomio - Setor Comercial Sul - Bloco M

Lojas Je 6 - Tels: 24-8609 - 24-9609

Porto Alegre - Rua dos Andradas, 1332 - 2% andar - Tel: 24-1140
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