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Nossa Capa

Tentativa de esterilizar, de forma visual-
mente artistica, a figuracao mental de uma
como explosao centrifuga de vetores-forga.
A palavra de ordem do Evangelho & esta:
“{DE por todo o mundo. Pregai o Evan-
gelho a toda criatura”, Mc 16, 15. IDE,
amai-vos como Eu vos amei. Quem ama
cumpre toda a lei. IDE, isto &, ser mis-

catequista, mensageiro, ban-
trada, pioneiro. Como v&, IDE traduz forga,
movimento, energia, ac¢ao, dinamismo,
empenho. A Vida Hehglasa nas suas

rafzes, € MISSAQ. E envio. E presenca.

~ Voca, Religioso e Religiosa, ouviu, um dia,

0o chamado do Senhor. E se decidiu:
“"PRESENTE! Aqui estou. Eu vou Te acom-
panhar. E com meus irmaos, um mundo
novo edificar”. CONVERGENCIA, em 1982
— como sempre fez — quer ser ajuda para
este comprometimento seu. Quer teste-
munhar o que Voce espera, por toda parte,
uma nova era de vida em plenitude. Creia.
Deus &€ bom. Cada vez que se cansar e vir
tanta coisa errada, confie. Ndo estd so-
zinho. Conosco Deus quer partilhar. Seu
amor ¢ fiel, gratuito e forte. Com Deus se
triunfa sempre. Até da morte.

Registro na Divisdo de Censura e Diversoes
Publicas do D.P.F. sob o n? 1.714-
P.209/73. -
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EDITORIAL

Uma longa tradi¢do na pieda-
de crisid leva-nos a associar o
més de maio ao culto de Maria.
O povo de Deus, nestes 31 dias,
celebra com especial veneragao
a sua memoria e a sua presenga
na vida da Igreja. Este fato cons-
titui uma ocasido propicia para
que todos voltemos a refletir
sobre a figura de Maria e sobre
o seu lugar Gnico e singular na
historia da salvacdo. Esta refle-
Xao deve brotar da vida e incidir
sobre a vida, para que a méae de
Jesus seja na consciéncia de
cada cristdo e de toda a comu-
nidade eclesial, uma presencga
viva e revitalizante.

Um dos aspectos da vida do
cristdo sobre o qual deve incidir
com vigor a figura de Nossa Se-
nhora € o compromissc de sua
fé nas vicissitudes do dia-a-dia.
Crer fortemente, esperar contra
todas as aparéncias contrarias e
compromeler-se, a partir desta
atitude radical de fé, € um dos
rasgos caracteristicos da psico-
logia religiosa de Maria. As ve-
Zes, somos levados a pensar que
a fé da Virgem de Nazaré teve a
seu favor circunstancias que a
isentaram da dificuldade, da
uta, da perplexidade ou da pro-
va. Nada disto.

Maria, como diz o Concilio,
avangou na peregrinacido da fe e
conheceu impasses desta cami-
nhada. Belém, Nazaré, Egito,
Jerusalem sd@o 0 cenario desta
fé, que cresce e se revigora nos

paradoxocs e nas .aparentes con-
tradicoes de uma historia que
une o humano e o divino no co-
racao do mistério, Sua vida foi
semelhante a nossa, feita das
mil e uma contingéncias, dificul-
dades e revezes que brotam da
contextura humana e social.

Assim, Maria, aderida a Deus
no vigor da fé, e imersa na his-
toria com todas as suas vicissi-
tudes, € o protdtipo, a imagem
primordial de uma vida de fé
verdadeiramente crista. Quer di-
zer, de uma vida de fé abracada
no seguimento histérico de Jesus
de Nazaré. E na arena- da his-
toria que o0 compromisso de fe
do cristdo passa pelo teste de
verificacao da sua genuidade.
Uma fé que evade a concretude
do histérico, que. se refugia no
horizonte do intemporal e do
eterno para escapar as exigén-
cias do convivio humano, do re-
lacionamenio social, do empe-
nho transformador dos coracoes
e das estruturas, tem muito pou-
co a ver com a fé que brota do
Evangelho e que se configura
como a adesao totalizante a Je-
sus de Nazaré — o Verbo feito
carne — e a sua misséo no mun-
do. Tem muito pouco a ver, por
isto mesmo, com a fé de Maria,
Mae de Deus.

“Enquanto peregrinamos” ~——
nos recorda o Documenio de
Puebla — Maria, mulher de fé,
“sera a Ma3e e a educadora da
fé. Ela cuida gque o Evangelho
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nos penetre intimamente, plasme
nossa vida de cada dia e pro-
duza em nés frutos de santidade.
Ela precisa ser cada vez mais a
pedagoga do Evangetho na Ame-
rica Latina”, a pedagoga do
povo de Deus que no hoje da
historia conflitiva do continente
peregrina rumo a sua libertagao
integral. E preciso que ela seja
também a pedagoga da fé para
a Vida Religiosa, confrontada
hoje com os grandes desafios
histéricos que pdéem a prova o
compromisso de sua fe.

Neste contexto de Pascoa e
nesta perspectiva mariana, que
o més de maio abre para o cris-
tdo, Convergéncia quer ser para
seus leitores um subsidio que 0s
ajude a reassumir continuamen-
te 0 seu compromisso de fé e de
radicalidade evangélica no cora-
cdao da historia.

O artigo de Frei Hugo D. Bag-
gio, OFM, “A conversao que 0
Senhor pede aos Religiosos nes-
te momento historico” coloca
em evidéncia a importancia de
assumir um constante processo
de busca, de viver sempre em
atitude de desinstalacdao, aberto
aos imprevisiveis apelos de Deus
que brotam do coragao da vida.

“Uma alternativa para os for-
madores” é uma reflexdo seéria
e, ao mesmo tempo, de grande
incidéncia sobre a pratica, que 0
Irmao Alfredo Pasqual Crestani,
FMS, oferece aos formadores. O
autor escreve a partir de sua ex-
periéncia e contato com um con-
sideravel numero de religicsos
responsaveis pela formacg¢ao. Pa-
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ra ele, muitos desses formadores
“exercem sua fungdo em estado
de semi-consciéncia”. .

“Educacao Universitaria, de-
safio para a Igreja” € o subsidio
de reflexao para este més, em
torno do tema ceniral de Con-
vergéncia em 1982. Trata-se de
um acurado estudo do Pe. Al-
berto Antoniazzi, que conta com
uma longa experiéncia de atua-
¢éo neste campo. Nele o autor
aborda questdes realmente de-
safiantes. “Universidade Catoli-
ca ou Cristdos na Universida-
de?” Fungao critica ou fungéo
sistémica? Liberiacdo ou evan-
gelizagao? Perspectivas e pro-
postas. Todos estes desafios sdo
tratados com grande seriedade e
apresentam uma farta documen-
tacao.

Pe. Jodo Batista Libanio, SJ,
no seu artigo, “As rupturas da
Vida Religiosa. Uma perspectiva
de leitura de suas transforma-
coes”, oferece aos leitores de
CONVERGENCIA uma contribui-
cao valiosa para a compreensdo
do processo evolutivo pelo qual
estéa passando a Vida Religiosa
na atual conjuntura social e ecle-
sial. Segundo o autor, “a anali-
se da Vida Religiosa dentro des~
te quadro tedrico das rupturas,
provocadas pelos novos sujeitos
sociais, pode de fato iluminar in-
clusive as distancias e diferencas
entre o caminhar da Vida Re-
ligiosa na América Latina e na
Europa, onde se privilegiam su-
jeitos sociais diferentes”.

Ir. Maria Carmelita de Freitas, FI



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

Il SEMINARIO DE ESTUDO SOBRE
VIDA RELIGIOSA, INSERIDA NOS MEIOS POPULARES

Carta de Apresenfacao

Rio de Janeiro, 08 de fevereiro de
1682, Circular n® 010/82.

Aos Participantes do |l Seminério
Nacional de Estudo sobre Vida Religio-
sa inserida nos meios populares,

Prezado(a) amigo(a):

Tenho a satisfagdo de encaminhar-
lhe o relatério do i1 Seminario Nacional
de Estudo sobre Vida Religiosa inseri-
da nos meios populares, que a CRB
fez acontecer em Salvador, de 16 a 20
de novembro de 81, para as Comuni-
dades Inseridas do nordeste do pais.
Este Seminéario foi ao encontro das con-
cluspes da Xl| Assembléia Geral Ordina-
ria da CRB de 1977, onde foi acentua-
da a necessidade de uma maior partici-
pacdo e solidariedade com o povo, seja
do interior, seja dos bairros populares
das cidades, e de uma melhor redistri-
buicdo dos religiosos, para um melhor
atendimento pastoral a estas éareas.

O 12 Semindario nesta linha foi reali-
zado em Sao Paulo, de 24 a 29 de se-
tembro de 79, e suas conclusdes foram
publicadas na Convergéncia de dezem-
bro desse mesmo ano. Naquela ocasiéo,
sentiu-se a necessidade de continuar
a reflexdo e o aprofundamento desta
caminhada da Vida Religiosa. Cada vez
mais, um nimero significativo de reli-
giosos{as) vivem em comunidades inse-
ridas no meio do povo. Muitos(as) ou-
tros(as) religiosos{as) se perguntam co-
mo assumir um compromisso idéntico,

buscando critérios que possam orientar
sua opgao. O mesmo psnsam varias
equipes de governo geral e provingcial
de diversos Institutos. '

O Nordeste do Brasil, foi, em cerio
sentido, pioneiro nesta caminhada, e
em grande namero de comunidades in-
seridas do pais se situa nesta regiéo.
Era compreensivel, portanto, que acon-
tecesse um semindrio para estas comu-
nidades, que, por outro lado, vivem
uma situagdo muito prépria e especifica,
dado © seu contexto socio-cultural e
eclesial.

O Seminario se propds o seguinte
objetivoe: “Verificar quais as transfor-
macoes que a Vida Religiosa esta so-
frendo, a partir do seu contexto de in-
sergao, e qual a contribuigdo especifica
que a Vida Religiosa esté levando a es-
te contexto”. Deniro deste objetivo ge-
ral, quis-se também atingir estes obje-
tivos especificos: a) possibilitar a par~
tilha de experiéncias; b) favorecer a
auto-analise das mesmas; c¢) ver as in-

terrogacbées e perspectivas que se
abrem.

O Seminéario transcorrey num clima
de muitas seriedade e sinceridade na
busca e no confronto, € se caracterizou
pela fraternidade que se criou entre os
participantes. Estavam representadas
34 Congregagoes diferentes, e quase
todos os Estados do nordeste,

O relatorio que hoje The encaminho
recolhe os principais momentos da pre-

paragao e realizagcdo do Seminario, des-
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tacando-se as perspectivas de acao a
que chegaram os grupos reglonals

Pensa a CRB estar assim, contlnuan-
do a dar a sua colaboragéo, dentro de
seus objetivos; para o0 processo de
aprofundamento e atualizagdo da Vida
Religiosa no Brasil, em resposta aos
apelos da nossa realidade.

 Fraternalmente,

Pe. Décio Batista Teixeira, SDB
Presidente Nacional da CRB

O SGIIIillﬁl.:'iﬂ

A CRB Nacional tem procurado acom-
panhar de perto o process¢ das pe-
quenas comunidades de inser¢gdao. Na
Assembléia Geral Ordinaria da CRB, de
julho de 77, foi acentuada a necessida-
de de uma maior participagdo e solida-
riedade com o povo, seja do interior,
seja dos bairros populares das cidades,
e de uma melhor redistribuicdo dos re-
ligiosos para maior atendimento pasto-
ral a estas é&reas. -

- Para dar efetividade a estas conclu-
soes da Assembléia Geral, a CRB Na-
cional realizou em setembro de 79, o
12 'Seminario de Estudos sobre Vida Re-
ligiosa inserida nos meios populares,
abrangendo os Estados de Rio de Ja-
neiro, Sdo Paulo, Espirito Santo e Mi-
nas Gerais. (Cfr. Convergéncia, dez. 79,
pags. 621 'a 640). Dando continuidade
ao projeto, a CRB Nacional fez acon-
tecer em novembro de 81 o |l Seminé-
rio, destinado &as comunidades inseri-
das nos meios populares do Nordeste
do Brasil: Maranh&o, Ceara, R. G. Nor-
te, Pernambuco, Paralba, Alagoas, Ser-
gipe e Bahia.

'O objetivo Geral do Seminario foi o
seguinte: Verificar quais as transforma-
coes que a Vida Religiosa esta sofren-
do a partir do seu contexto de insergao
€ qual a contribuicdo especifica que
a Vida Religiosa estid levando a este
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contexto. Dentro deste objetive geral,
o Seminario visava desenvolver os se-
guintes objetivos especificos:

1. Possibilitar a partilha de expe-
riéncias. - .

2. Favorecer a auto-analise das mes-
mas.

3. Ver as interrogagbées e perspec-
tivas que se abrem.

Participantes

O Seminario destinou-se a Religiosos
e Religiosas de comunidades inseridas
nos meios populares do Nordeste, sig-
nificando com esta expressio ‘“‘comu-
nidades inseridas nos meios populares”,
comunidades que vivem e trabalham em
meios populares (periferia e campo).
Dados os objetivos do Seminério, foi
pedido que participassem s0 aquelas
comunidades que tém ja um periodo
razoavel de vivéncia da insercdo: 4 a
5 anos; e que estdo de fato assumi-
das por sua provincia ou congregagéo,
em termos de integragdo provincial ou
congregacional.

Foi sugerido ainda que participasse
também alguma pessoa, em nivel de
provincia, que esteja mais diretamente
ligada a comunidade de inser¢cao em
termos de seguimento da mesma (Su-
periora Provincial ou membro de sua
Equipe de governo). Para a preparagao
do Seminario foi constituida uma Equi-
pe de Coordenagao composta dos se-
guintes elementos: Ir. Joaquim Panini
(metodélogo); Frei Clodovis Boff (teo-
l6go-pastoralista); Pe. Martinho Lenz
(socidlogo); Ir. Maria Carmelita de Frei-
tas (tedloga). Este grupo reuniu-se al-
gumas vezes € montou uma proposta
de trabalho que foi enviada, para estu-
do e eventuais modificagdes, aos par-
ticipantes.

A realizagdo do seminario teve lugar
em Salvador, dos dias 16 a 20 de no-
vembro de 81. Participaram 70 Religio-



sos{as), de 34 Congregac¢des diferen-
tes, e de quase todos os Estados do
Nordeste. A dindmica seguida foi a.do
VER — JULGAR — AGIR, possibilitan-
do uma ampla troca de experiéncias en-
tre os participantes, a critica e auto-cri-
tica da caminhada e a abertura de pis-
tas ou perspectivas de agao.

No intuito de favorecer o intercambio
com outros- grupos de Religiosos inte-
ressados no processo, publicamos o ro-
teiro seguido pelo grupo na partitha de
experiéncias e a sintese do trabalho de
cada fase do Seminério, bem como al-
guns dados da avaliagdo e a lista de
Congregacgdes.

- Orientacgdes pata a partilha sobre a caminhada
das Comunidades Inseridas

1. De que se trata? - (O que fazer?)

Trata-se de os participantes reunidos
em grupos formados por representantes
das diversas Comunidades Inseridas
(Experiéncias) partilharem a Vida Re-
ligiosa que estao vivendo junto do po-
vo em vista do Reino, a luz do Carisma
proprio. Isto seria 0 CONTEUGDO a ser
partilhado pelos grupos. Seria a des-
cricdo da caminhada que se esta reali-
lizando, em termos dessa NOVA FORMA
de Vida Religiosa que esta acontecen-
do hoje na lgreja.

2. Como’ fazer essa partilha

2.1. A dinamica, o roteiro. Cada
grupo escolhera “o modo como fazer
a partilha”. Sugere-se como pauta in-
dicativa, e portanto ndo obrigatéria. a)
Inser¢ao junto do povo. b) Insergédo na
Igreja Local e Particular. ¢) Vivéncia
Comunitéaria (Fraternidade) e Vivéncia
da Pertenca a Congregacao (Provincia).
d) Vivéncia da Experiéncia de Deus.

Esses aspectos constituem uma pau-
ta indicativa e n8o uma camisa de for-
¢a a ser usada pelos grupos. Sdo uns
referenciais orientadores. Poderiam ser
também orientadoras as seguintes per-
.guntas, que serviriam para ir ‘‘rastrean-
do” a partilha, a descrigao, i.&., todo o
desenrolar da manh@ nos diversos gru-
poSs.

12 pergunta: Nossa caminhada *co-
mo processo”’ € nao como episodios.
Que etapas foram percorridas? Como
correu a coisa? Trata-se aqui de um

minhada.

tes atitudes:

filme e ndo tanto de fotos bonitas, mas
iIscladas, sem coniexio e sobretude sem
contextura. Mostrar as fotos, mas néo
esquecer o0s “‘momentos pascais” que
foram vividos para tira-las.

2?2 pergunta: Situagdo atual da ca-
- Como estdo as coisas hoje
em termos de um Projeto de Vida Reli-
giosa junto ao povo? Situagao boa ou
critica? Obstaculos e Desafios. Pro-
jecdo para o futuro: tendéncias; como

veria o evoluir da caminhada?

2.2. A pedagogia. Além da dindmi-
ca, procuraremos vivenciar uma peda-
gogia de caminhada aqui no Semina-
rio. Sugere-se a vivéncia das seguin-
Acolhida: ouvir-se e es-
cutar-se. Temos muito que aprender
dos outros. Ajuda: Valorizar-se, apoiar-
se. Formular perguntas para ajudar a
que a caminhada seja bem descrita.
Oragdo: Acolher a presenga do Senhor
na caminhada de cada um. Discerni-
mento: deixar-se julgar e ajudar a jul-

gar a luz da Palavra‘

3. O que levar ao Plenario?

O Plenario tera como objetivo colo-
car em comum a pariilha dos grupos
para um enriquecimento maior e mua-
tuo: ouviremos nao tanto uma pessoa
relatando sua caminhada, mas uma pes-
soa relatando sinteses-de-caminhadas.

-Qual sera o modo préatico dessa parti-

lha mais ampla em plenario? Cada gru-
po veja O QUE PENSA LEVAR DE IM-
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PORTANTE PARA ESSA PARTILHA. Su-
gerem-se duas coisas basicamente:

1) Que aspectos ORIGINAIS e ES-
SENCIAIS foram vivenciados nas cami-
nhadas das diversas Comunidades em
termos de um Projeto de Vida Religio-
sa inserida nos meios populares?

2) Que "vivéncias significativas™ te-
ria 0 grupo a relatar? Que vivéncias
queremos destacar?

4. Temas a aprofundar

‘Tais temas j4 os temos no coragdo
e serdo mais explicitades nos diversos
grupos. O Seminario quer .partir dos
Participantes, seguir o ritmo deles, aten-
der suas preoccupacgoes., Neste sentido
sera criado um espago para que de
fudo o que for partilhado nos grupos
ou nos corredores, se possam colher
os temas a serem aprofundados e que
sdo do interesse da maioria. Tais te-
mas seriam explicitados no final da tar-
de e assumidos pelos assessores para
umas colocagdes.

Sintese dos trabalhos do grupo

Dia 17 de novembro: O “VER”".

1. Molivacoes. O despertar para o
fato de que a VR estava afastada do
povo. A .resposta aos apelos dos po-
bres. A volta as fontes e busca do
verdadeiro carisma da Congregacado. Os
apelos da Igreja.

2. Passos no Processo de Insergado.
Pontos de partida variados: desde o
assumir de obras sociais e pardquias
ate a formagdo de comunidades e en-
gajamento na luta do povo; desde ca-
sas paroquiais até casas de taipe e
barracoes de tabua; desde o ‘“‘fazer
coisas para o povo"” até o “caminhar
e |utar com o povo'.

- 3, Dificuldades

3.1. Pesscais: falta de preparagao,
falta de opgao, condicionamentos.

3.2. Congregacionais: falta de opgao
da Congregacao, falta de abertura, com-
preensdo e apoio, repressdo das pes-
soas, medo de perder a identidade re-
ligiosa, medo das conseqiéncias, trans-
feréncias.

3.3. Igreja local e particular: cho-
ques provocados pelo desconhecimento
-da linha da diocese ou pardquia; mu-
danga da linha devido a transferéncias
-de vigarios; choques devidos a viga-
rios com linha oposta; bispos fora da
linha da CNBB.
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80ais;

4. Caminhada Atual. N&o ter claro
o que €& VR inserida; inseguranca hu-
mana na caminhada e maior segurancga
espiritual; fé na missac; um caminhar
pascal; busca e questionamenio con-
tinuos; tensbtes enire as duas concep-
goes de vida: tradicional, estatica, in-
serida e processo; presenga questio-
nanie para a diocese, a congregacao
e a classe dominante, conflitos; dure-
za da vida exige preparagac € opcao
pessoal.

4.1. Missdo: maior entrosamento
com O povo; convivéncia; partilha; so-
lidariedade e participacdo nas lutas;
aprendizagem com O povo: escuta; as-
sumida psla comunidade e nao por pes-
soas isoladas; sentir-se mais religio-
SO0 com O povo; exigéncias de vida:
exemplo, testemunho, aprendizagem.

4.2. Convivéncia fraterna: mais res-
peito & originalidade e aos dons de ca-
da um; tentativa de maior didlego; vi-
véncia fraterna mais auténtica, exigen-
te; necessidade de relacionamento cul-
tivado; partilna de vida.

Dificuldades: choques de mentalida-
de; pouca insergdao na realidade por
parte de alguns; problemas interpes-
fechamento; pressdoes pela su-
per-valorizagdo das pequenas comuni-
dades.



4.3. Oragdo: vital; enraizada na vi-
da: crescimento e vida; tensdao entre
oracdo vital e tradicional; sentir-se ne-
cessidade de discernimento; descoberia
e respeito & religiosidade popular.

5. Questionamentos. Manutencgao;
graus e formas de insergdo; nossa cul-
tura e a cultura popular; coordenagéo
nas pequenas comunidades; risco de
compatibilizar com o sistema, servindo-
o, mesmo se lutamos contra ele; pe-
quenas comunidades e trabalho paro-
quial; Eucaristia uma vez por més; ni-
mero de elementos de uma pequena co-
munidade; até que ponto podemos ge-
neralizar a experiéncia de pequenas co-
munidades? ser religioso por causa do
povo? formagdo: como? quem?; re-
ligiosidade popular; o que ha de novo
nas pequenas comunidades como esta
ou ndo aparecendo 0s carismas na in-
sergdo das pequenas comunidades?

Dia 18 de novembro: “0 JULGAR”
Aspectos fundamentais do Projeto de
Vida Religiosa nos meios populares.

Pressupostos: Por parte dos mem-
bros da Fraternidade: a) Motivacoes
evangélicas: estar reunidos por Causa
do Reino. b) Ter optado por este esti-
lo de vida e misséao.

| — EXPERIENCIA DE DEUS

Convicgao de ser testemunhas do
Cristo Jesus, perceber seu amor e res-
ponder, sintonizar com Ele, continuar
sua missao: consciéncia de gue somos
enviados pela Congregagédo e pela Igre-
ja Particular.
-periéncia de Deus; como Maria, culti-
va-la na oragdo: pessoal, simpies fun-
damente biblica, confrontada com a vi-
da do Povo, redescobrindo a forga li-
bertadora da Biblia; na percepg¢do da
Presenga de Deus em nossa vida, na
certeza de que Ele caminha conosco;
no agir audacioso e prudente sob o
impulso do Santo Espirito; na expe-
riéencia da Forga da Ressurreicdo no

Criar espago para a ex-

melo do sofrimento pessoal e do Povo,
no meio dos conflitos.

Il — A FRATERNIDADE RELIGIOSA

1. Explicar os objstivos da Fratemni-
dade. E super-exigents, é o espacgo de
dialogo e comunhdo, € o lugar especi-
fico da Vida Consagrada {oragao-votos)
a servigo do Povo.

2. Aceitar-nos, acnlﬁar—nos, assumir-
nos em nivel pessoal e comunitario, par-
tilhar nossa vida, testemunhando o amor
do Pai; viver a reconciliagdo tendo co-
mo modelo a comunidade apostélica
em redor de Jesus.

3. Estar em processo de discerni-
mento espiritual comunitario.

4. Avaliacdo e conversdo; estar dis-
ponivel diante do imprevisivel; abrir-se
as amizades; estilo de vida simples, po-
bre (abandono de tudo que nos separa
dos oprimidos) disponivel, corajosa €
alegre.

Nota: A Vivéncia Fraterna € o maior
fermento para o processo comunitario
na Igreja: especialmente para a for-
magdo de CEBs, e € o maior fermento
de vocacgoes.

Formacao pessoal: Tempo para ler
e refletir, estudar, ver as coisas na glo-
balidade, estar a par dos acontecimen-

tos, para despertar nossa consciéncia
critica.

Pertenca a Congregac@o: Assumir o
carisma congregacional hoje, como ex-
pressdo da radicalidade evangeélica.
Sentir-se Congregag¢do (apcio e aon-
fianga reciproca).

1l — MISSAO

Ir ao pobre por causa de Cristo.
Testemunhar a alegria de estar com
Ele. Trata-lo com amor e carinho, aco-
lhendo com simplicidade seus afetos.
No Espirito das Beém-Aventurangas ir
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até as ultimas conseqiiéncias, solidari-
zando-se com suas lutas e dificuldades.
Escutar seus apelos na humildade de
Cristo Servo; ser co-agente de sua li-
bertagdo. Ser profeta pelo testemunho,
revelando o Mistério de Amor e denun-
ciando as formas de opresséo.

Com a Igraja Particular: viver em
comunhdo e continuo didlogo com os
pastores da lgreja.

Dias 19 e 20 de novembro: “0O AGIR”

Perspectivas das Regionais

Fortaleza — NE ). (Dar continuidade
ao que ja funciona).

1) Visita as pequenas comunidades
— partir de um roteiro. |

2) Encontros: mensais: reflexao;
(urbano) comunicagdo; anuais: estudo
e reflexao (2 dias), assembléia (4 dias).

3) Transmissao desie seminario nos
nicleos da CRB Regional (pelos mem-
bros que participaram).

4) Articulagdo das pequenas comu-
nidades nos diversos nulcleos.

5) Participagdo de um membro do
setor nos encontros dos ndcleos.

6) ConteGdo: Nivel Pastoral {dar
continuidade): ligagdo com a linha da
Igreja no Plano de Pastoral orgénica,
dinamizagao de CEBs (proposta vota-
da em Assembléia).

7) Nivel Teolégico -~ aprofundar o
tema “O Ser Religioso na Missédo”: nos
encontros ja existentes, proporcionar
lextos, solicitar o pronunciamento das
Pequenas Comunidades sobre os diver-
sos aspectos do tema e devolver as
experiéncias apresentadas ao grupo co-
mo subsidios para futuras reflexdes.

Recife — NE I).

1) Insercdo junto ao Povo. a) Ana-
lisar o lugar social da Comunidade in-
serida no Bairro. b) Questionar sobre
o mundo do trabalho como insergéo,
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como testemunho, como ministério. c)
A consagragdo-missdo e a razdo do
Ser Religioso. Assumir esse ser parti-
cipando na vida e nas lutas do povo,
sempre colocando essas lutas no con-
texto maior, ajudando-a formar a cons-
ciéncia critica, organizando grupos e
colocando-os em contatos com outros
grupos. d) Crescer na consciéncia de
ser comunidade missiondaria itinerante.

2) Inser¢gdo na Igreja — Provincia
— Congregacao. a) Elaboragdo de cri-
iarios para a formagao da Pequena
Comunidade e a escolha do lugar na
insercdo. b) Inser¢gdo na Congregagao
devido a falta de compreensdo das exi-
géncias do processo de inserg¢ao, pro-
vocar a reflexdo em nivel congregacio-
nal para educar a base. Trabalhar pa-
ra conquistar a participagdo no pro-
cesso de discernimento que leva ao
envio de tal modo que as transferén-
cias se fagam sempre a partir das ne-
cessidades do povo, da Comunidade e
do individuo.

3) Vivéncia Fraterna. Favorecer a
consciéncia de que € a Pequena Co-
munidade inserida que assume a mis-
s8o através da elaboragao de um pro-
jeto de vida gue explicita sempre mais
as motivagbes que levam a missdo.
Através da avaliagdo fregiiente da ca-
minhada tendo sempre como ponto re-
ferencial esse projeto de vida. Explo-
rar novas modalidades de exercer 0
servigo de comunhé@o e coordenacgao
dentro da fraternidade,

4) Que a CRB tanto Regional como
Nacional em vista do seu poder como
orgao coordenador dos Religiosos es-
tabelegca o didlogo com os pastores, em
vista de uma melhor compreensio do
servico das Pequenas Comunidades.

Salvador — NE |il.

Regido rica em experiéncia, mas sem
reflexdo sistematizada. Existem: As-
sembléia regional, “Trago de Unido”
(comunicagdes), Nucleos com reunides.



" Problemas sentidos: carisma religioso
abafado; instrumentalizagdo por parie
de bispos e padres; pouco aprego por
parte das irmas pelec proprio carisma;
em nivel intercongregacional naoc se faz
reflexdo sobre o carisma proprio de ca-
da congregagao.

Sugestoes: Formacgdo de uma Equipe
para continuar a reflexfo {ja formada).
Encontro Regional: 17 — 18 de junho
de 1982.

Insercde na Provincia: Participacao
dos Provinciais nas reflexoes — ancon-
tros.

Convivéncia do Provincial na expe-
riéncia. '
Planejar as transferéncias —— prepa-

rar os religiosos por estagio.

Vivencia Fraterna: Reflexdo sobre
trabalho como manutencgao.

" S80 Luis e Teresina — NE V.

Insercdo junto ao Povo: 1. Maior en-
carnagao no meio do povo: escutar,
aprender dele, pariicipar da sua vida,
perceber os valores, maior disponibilida-
de no acolhimento deixar-se questionar.
2. Paciéncia historica na caminhada,
nao queimando etapas. 3. Ter coragem
de assumir as exigéncias do SER RELI!-
GIOSO.

Inser¢do na Igreja: 1. Participar nos
grupos de Igreja como alguém gque
acompanha e naoc como quem dirige.
2. Ser uma forgca de testemunho no re-
lacionamento com o vigario, bispo e
povo. 3. Tentar algo para ajudar o vi-
gario tentando envolvé-lo na caminha-
da. Descobrir estratégias.

‘Questionamento: Se o Bispo e o Vi-
gario naoc nos aceitam, ou até nos man-
dam embora, o que fazer, ficar ou sair?

Insercdo na Congregagio — Provin-
cia: 1. Voltar continuamente as fonies.
Para isto alimentar uma continua co-
municagdo atraves de escritos, contatos
com membros do Conselho, represen-
tantes dos grupos. 2. Sentimo-nos in-
seridas como Congregagac e enhviadas
por ela.

Vivéncia Comunitaria: 1. Comunhao
e participagdo numa maior integragdo
de forgas, num assumir comunitario da
Missdo, tarefas, das vitdérias e dos fra-
cassos de cada uma. 2. Planejar e re-
ver com fregiiéncia a caminhada.

Experiéncia de Deus: 1. Acolher a
vida como ela se apresenta, 2. Fomen-
tar sempre mais a oragcdo encarnada.

Relacdo: CRB, Nacional. Regional.
1. Incentivar a Organizagao dos Nﬂcleos
e solicitar a ajuda da Regional. 2. Fo- |
mentar maior participagcédo nas Assem-
bléias que sejam marcadas pela pre-
sengca de um membro da Nacional. 3.
Despertar a Regional para um maior
apoio as Pequenas Comunidades.

Sugestdes dadas pelos Provinciais
presenies: 1. Nota-se ceria conflitivi-
dade enire Pastoral da Presengca e
Pstoral de Cursos por isso: falar claro
no inicio da experiéncia sobre o porqué
se quer a mesma. 2. CRB Nacional-
Regional & Bispos: pedir que' haja
maior esclarecimento. 3. Marcar o tem-
po do Contrato, porem que possa ser
aprovado. 4. Preparo dos religiosos. 5.
Formagédo: problema de preparar as
pessoas para um carisma universal e
inseri-fas dentro de uma regiao.

Sintese da avaliacido final do seminario

1. O que ficou claro para vocé com

relacdo ao projeto de Vlda Heiiginsa
junto ao povo?

Que este é o novo caminho por on-
de deve ir a VR que quer acompanhar
a evolugdo dos tempos.

201



Que a VR inserida nos meios popula-
res tem sua razdao de ser em Jesus
Cristo.

Que este projeto € uma opgdo pes-
soal que exige mudanga de vida: de
“lugar social”, de mentalidade, numa
palavra, uma conversdo continua.

— Que este projeto j& ndo é uma
experiéncia, mas VR junto ao povo.

— Que a VR inserida nos meios po-
pulares tem uma Missé@o carismatica e
profética.

— Que néo pode haver inser¢do sem
mudanga do “lugar social” e processo
de conversédo profunda.

— Que este projeto & a forma histo-
rica mais significativa que toma hoje
0 carisma profético da VR no Brasil,
na Ameérica Latina, no Terceiro Mundo.

— Que é preciso como Maria, parti-
cipar de "“Kenosis” do Senhor Jesus
para ser ‘‘catalizador” das sementes de
Ressurreicdo existentes nos meios po-
pulares.

2. Que preocupacédo significativa vo-
cé continua tendo com relacdo a este
projeto de vida?

— A formacao dos candidatos,
— Como formar para este projeto.

-— A dificuldade de encontrar uma
estratégia para vincular a congregagéo
com a comunidade junto ao povo.

— A necessidade de se continuar
estudando a possibilidade de uma forma-
cao alternativa para os candidatos dos
meios populares.

— A mudanga de mentalidade no que
se refere ao “‘ser pobre”, isto &, o assu-
mir o “ser pobre"”, quando na realidade
as segurangas nos acompanham.

— A descaracterizagao deste projeto
como um projeio de libertagéo integral,
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isto &, o risco dos reducionismos... e
a perda de mordéncia do carisma reli-
gioso.

— A tentag@o da volta ac passado.

— A dificuldade de penetrar em pro-
fundidade na realidade do povo.

— A confusdo que ainda. percebo
entre tarefas e missao da V. Religiosa.

3. Que significou para vocé este en-
coniro?

— Excelente oportunidade para uma
reflexdo mais profunda acerca do que
nos pecde a Igreja no momento pre-
sente,

— Um questionamento bastante com-
prometedor para caminhar na insercao,
em vista da construgdo do Reino.

— Oportunidade de conhecer ouiras
peguenas comunidades, de abordar al-
guns pontos vitais do processo, clarear
algumas duavidas, levantar alguns ques-
tionamentos.

— Uma graga, pois me senti apoiada
por um grupo que caminha na mesma
busca., A preocupagdao da CRB em
acompanhar tao de perto esta nova face
da VR é muito valiosa e gratificante.

— Um tempo rico para partilhar a
caminhada, refletir com outros todo o
Nordeste, sentir a globalidade deste fe-
némeno, o espirito de busca de todos,
o desejo de ser fiel ao Espirito.

— Mais consciéncia da relevancia
deste projeto de VR e uma renovagao
do meu compromisso com 0s que le-
vam na pratica de sua vida inserida.

— Responder a indagagoes velhas
cujas respostas eu intuia, mas nao me
pareciam claras. Lamento que este Se-
minario ndo tenha vindo antes.

~— Um alerta para a necessidade de
uma formacédo mais profunda.



— Uma oportunidade de descobrir
tanta gente de boa vontade procurando
a verdade no povo sofrido, explorado.
Isto me ajudou a relativizar a minha
experiéncia e a ver as riquezas do Se-
nhor espalhadas nos irm&os comprome-
tidos na luta por um mundo mais jusio
e menos ambicioso.

Congregacoes presentes

Irmaos Maristas, Provincia Brasil Nor-
te; Ancilas do Menino Jesus; Irmas de
Santa Catarina, Virgem e Martir, Pro-
vincia de Petirépolis; Irmézinhas da Ima-
culada Conceigdo; Irmas de Nossa Se-
nhora da Gléria; Franciscanas da Pro-
vidéncia de Deus, Provincia Regiao
Brasil; Fraternidade das Irmazinhas de
Jesus; Missionarias de Jesus Crucifica-
do; Franciscanas de S&do Jose; Cate-
quistas Franciscanas; Irmas Missiona-

rias Capuchinhas; Irmas Minimas de
Caridade de Nossa Senhora das Dores
(Campostrini); Servas de Maria Repara-
doras; Ordem dos Servos de Maria; Ir-
méas Dorotéias; Padres Salesianos; Pa-
dres Jesuitas; Filhas do Coragac Ima-
culade de Maria; Missionarias da Ima-
culada Conceicdo da Mae de Deus; Car-
melitas da Caridade de Verduna; lrmas
de S&o José de Chambeéry; Miss, Ope-
raria Sdo Pedro e S&do Paulo; Filhas
da Caridade de S&@c Vicente de Paulo;.
irmas de Jesus na Santissima Eucaris-
tia; Filhas do Sagrado Coracdo de Je-
sus; Ursulinas da Unido Romana; Cla-
rissas Franciscanas Missionarias do San-
tissimo Sacramento; Irmas de Caridade
da Santa Cruz; Filhas de Jesus; Servas
da Caridade; Irmas Sacramentinas; Ima-
culado Coragdo de Maria; Dominicanas
de Nossa Senhora do Rosario de Mon-
teils; Irmds de Sao Jose.

ATENCAO: UMA ERRATA
Belo Horizonte, 13 de marco de 1982

Prezada Irma Carmelita.

R ) Além disso, aproveito para pedir uma retificacio de meu artigo
publicado na CONVERGENCIA de Margco. Foi omitido todo um pard-
grafo, a saber a peniiltima alinea da pdg. 13 do manuscrito que diz assim:

“‘Nesse amor concreto que comega pelos Ultimos (cf. Mt 25,35-38)
para ser mais real, Jesus mostra como o Reino irrompe: no amor
mediado atualmente, historicamente. Porque esse amor €& concreto,
incomoda os poderosos, abalados em seus privilegios que consideram
como se fossem direitos{15). E o que levara Jesus a morte.”

Esse pardgrafo é importante, porque sem ele se torna incompreensivel

o “pois” da primeira frase da seguinte alinea. Fica um hiato entre o que se
diz da atuagio de Jesus e o que se dird sobre sua morte. Se fosse possivel,
pediria e sugeriria que no préximo niimero seja feita uma errata, indicando,
onde inserir o texto ausente: na pdg. 104, segunda coluna, antes da pri-
meira alinea da coluna.

Muito grato. Sem mais, fraternalmente, em Cristo
Francisco Taborda, S.].
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A CONVERSAO QUE O SENHOR
PEDE AOS RELIGIOSOS
NESTE MOMENTO HISTORICO

A conversio se me torna elemento de re-integracdo
porgque me faz descobrir as dimensoes de minha
vocacio fundamental de ser de relacionamentos: com Deus,
com o proximo, com o mundo e as coisas do involvente.

Frei Hugo D. Baggio, OFM
Guaratingueta, SP

1. O importante é partir

Cada momento histérico tem um
colorido e uma exigéncia. Nesta
afirmacao nada de extraordindrio.
O extraordinario estd em que cada
um de nds percebe esta exigéncia e
a capte como um desafio que recla-
ma uma resposta adequada e com-
prometedora, de tal maneira que
nem a exigéncia nem o individuo fi-
guem frustrados. Porque, para nés
religiosos, € particularmente grave
tal frustracdo, pois com ela levamos
o préprio plano de Deus. Noutras
palavras: frustramos a tarefa que
Deus nos havia confiado. Dai, tira-
mos algumas concluses:

A tarefa que assumi me foi pro-
posta por Deus.

A resposta que estou dando € mi-
nha colaboracdao ao plano de Deus.
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Deus estd tao comprometido com
esta tarefa que torna-la bem sucedi-
da ou anulé-la significa levar a bom
termo ou ao fracasso a acdao de Deus
que me foi confiada.

Eu também estou profundamente

" comprometido com minha tarefa,

que € a partir dela que estabeleco
os meus relacionamentos.

Devo voltar sempre de novo a
minha tarefa, no que ela tem de
mais profundo e vivencial, como a
um mapa, onde busco as coordena-
das da posicao que estou ocupando
no presente da histéria e as estra-
tégias que devo empregatr.

Este voltar me deixa sempre em
estado de partida. Partida em busca
de Deus. Devo partir — € isso € im-
portante — com uma idéia clara:
ndo vou a busca do inatingivel, mas
de Alguém que se deixa encontrar.



E se deixa porque estd a minha es-
pera. Afinal, este desejo que mora
emt mim e que me faz, todos os dias,
retomar a caminhada, foi ele mesmo
que o plantou em mim. Eu nada
mais faco que rega-lo com carinho
e acompanhéd-lo com devotamento.
Talvez as urzes dos caminhos me
parecam obra do homem inimigo,
bem como as pedras ponteagudas
que afloram sob os pés, no entanto
algo me diz que também aqui esté
presente o seu carinho. Talvez nao
perceba eu claramente que ele ca-
minha ao meu lado, sob mil disfar-
ces, no entanto ele ali estd como
o Bom Pastor que procura, ou aque-
le que “parte o pado” e inflama os
coragoes e esclarece as inteligéncias,
transformando-se em certeza de pre-
senca, ou na forma de paciente ou-
vinte, nas caladas da noite, gquando
os Nicodemos embucgados o pro-
curam, ou na concretez de sua hu-
manidade pedindo que lhe toque as
chagas. Eu nunca parto sozinho.
Alids, pensemos aqui, num como
parénteses: o verbo “partir” significa
sair de um lugar, iniciar uma cami-
nhada, pOr-se a caminho, mas tam-
bém fracionar o pao, reparti-lo em
pedagos. Por isso nosso caminhar
anda tao cheio de partidas. .

Em nossas vidas de consagrados,
quando damos aten¢do ao mistério,
sempre hd momentos fortes e altos
em que brota em nds um desejo:
ver Deus. Neste momento nds o en-
contramos, se a este desejo nos aban-
donamos, porque este desejo tam-
bém foi ele que no-lo deu, com uma
esperanca: que este desejo empolgue
nossO ser € inspire nossas palavras
e clareie nosso caminho, caminho
que ele, um dia, nos mostrou e que

abragamos, com entusiasmo, convie-
tos de que este era o nosso caminho.
Nele metemos pés firmes. No en-
tanto, ao longo dele, paramos, ouvi-
mos palpites, tomamos informacdes,

bebemos definicGes, visualizamos
fisionomias de Deus, aprendemos

definicoes e adjetivagOes, fizemos
uma idéia de Deus anuito conforme
a dos homens (ou de alguns homens
que tiveram forcas de nos impingir
suas fabricagOes e produtos), muda-
mos conceitos sobre Cristo e sua
obra redentora até, dando a esta
obra niao s6 nomes diferentes, mas
atribuicoes e finalidades diferentes
e ao proprio Cristo intencOes dife-
rentes e, nesta altura do caminho
com o alforge sobrecarregado disto
tudo, estamos como os discipulos de
Emats decepcionados, porgue ““pen-
savamos que tudo seria diferente”.
Que as promessas de Cristo se rea-
lizariam de maneira diversa, mais
conforme os planos que eles, os dis-
cipulos, haviam arquitetado. Deram
até o tempo limitado: trés dias, €
ndo aconteceram as coisas programa-

das: os nossos programas ndo ba-
tem com os de Deus...

Talvez tomemos a sério demais o
verbo partir. Pensamos que uma vez
que pusemos os pés na estrada, nao
devemos mais parar. E ali estd nos-
so erro. Lembremos que foi na
“parada” que Cristo conseguiu defi-
nitivamente correr o véu do mistério
dos olhos dos discipulos. Enquanto
“andavam”, apenas o corag¢do lhes
ardia dentro deles, mas quando “pa-
raram”, o reconheceram. Isto talvez

porque durante o caminho falavam
de Cristo e quando parados, falavam
com Cristo. Quando andamos, leva-
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mos foda uma realidade gritante
atrds de nés. Quando paramos so-
mos capazes de ficar a s6s, quando
ficamos a sés deixamos que o silén-
cio nos arrebate, e quando silencio-
sos, permitimos que o Espirito co-
mece viver em nds. Esta solidao
torna-se, sobremodo, benéfica: o Es-
pirito Santo ilumina o interior re-
colhido e o ilumina na propor¢ao do
recolhimento, diz S. Joao da Cruz,
que conhece muito bem esta técnica
de relacionamento com Deus. A agi-
tacdo ensurdece. A inquietagdo de-
sestabiliza. A preocupacdo descon-
centra. A vaidade nos torna desna-
turais. O cansaco amarra. A rotina
descolora a realidade. As discussoes
geram desdnimo. A descaridade im-
possibilita ou descompassa o diélo-
go. As frustracdes empobrecem. A
perda, parcial ou total, do objetivo
torna-me um ser perdido no meio
da caminhada. As muitas teorias
desconcertam. A linguagem — diz
Saint-Exupéry — ¢ fonte de malen-
tendidos. Quanto mais a linguagem
cheia de ambigiiidades... O medo
paraliza o caminhat, pois faz prever
fantasmas. A critica derrama azedu-
me, que se faz Sleo escorregadio no
meu caminho e no dos outros. ..

Por isso, bem-vindos os momentos
em que somos convidados a parar,
para passar em revista o trecho an-
dado e sentir, na sinceridade € na
humildade, o que sentia de si Jodo
XXIII: sou um saco vazio que o Es-
pirito deve encher. Sao momentos
individuais ou coletivos, momentos
ordindrios ot extraordindrios, pro-
gramados j4 na nossa agenda ou
nascidos das bondosas surpresas do
Pai. Enfram nestas possibilidades os
tempos litdrgicos, como a Quares-
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ma, agora, que devem ser vistos
como os convites de Deus, a hora
de Deus, para uma parada e uma
re-consideracdo ou uma re-visdo.

Antes de tudo, um olhar retros-
pectivo, uma olhada a raiz de todos
0s movimentos que nos empurravam
até aqui, & fonte de onde jorraram
todas as nascentes que nos saciaram
até aqui, ao amago das realidades
que beneficiaram ou perturbaram
nossa caminhada até aqui, que facili-
taram oOu amarraram nossOS passos.

E depois, um olhar prospectivo
para aqueles valores que estavam a
nossa frente, um dia, € nos atrairam
e iluminaram nossa marcha, nos le-
varam a abandonar tudo e nos des-
prenderam de todos, para buscarmos
aquele foco de luz, que como ende-
reco final, norteou a nossa jornada
ou para aquela palavra que s6 nds
ouvimos, mas que foi suficientemen-
te clara para nos lancar, a maneira
de Abrado, nos incertos caminhos
que levam a terra prometida.

Este olhar para tras, olhar para
frente, olhar para dentro, olhar ao
redor, num olhar de fé e de desejo
renovador, nds poderiamos enfeixar
na palavra conversao.

2. Converter-se € recuperar

Cada etapa que deixamos para tras
nao deixa de ser despojante. Ha des-
pojamentos que fazem lugar para
Deus, e os ha que repelem Deus.
Nesta tensdo do nosso caminhar,
sentimos que algo aconteceu dentro
de nds. Seria a hora da parada? Da
revisao? Uma coisa € ser capaz de
parar, quando as energias em plena



vitalidade nos tocam para frente,
outra, quando somos obrigados a fa-
z€-lo porque nos atingiu o esgota-
mento. As paradas espirituais nao
podem ser ditadas apenas pela ex-
tenuacdo ou estafa espiritual, mas
também — e sobretudo — pelo bom
senso de quem vive com sua atengao
fixa no essencial. Do quem vive
acordado. Vigilante. Sensivel. Aten-
to, isto €, que tem a capacidade de
fixar-se numa sé coisa, fixar-se bem
e profundamente. E o oposto do di-
fuso, do espalhado, do derramado,
do que pretende prescrutar mil coi-
sas a um tempo.

Converter-se €, fora de duvida,
mudar de vida, como nossa lingua-
gem o entende, no dia-a-dia de nossa
fala. Mais semanticamente traz a
idéia de mudar de caminho, de re-
gressar, de refazer o caminho. Mais
religiosamente, implica a idéia de
afastamento do mal e volta para
Deus. Tratar-se-ia, pois da mudanga
de conduta ou comportamento, de
pensamento: metanoia. Converter-se
€ fixar o olhar em algo que jéd pren-
deu nossa atenc¢dao, mas que, no mo-
mento, tal ndo acontece. E voltar-se
sobre valores cujo brilho ficou em-
panado por falsos ou pseudo valores
ou até por contra ou antivalores.
Houve uma inversdo, que reclama
agora uma corre¢cdo. E como o ma-
rinheiro que se langou ao mar, mas
discuidou-se da direg¢do e, de repen-
te, o perigo o leva a corrigir a rota,
caso contrario nao chegard os por-
tos que se propds. Converter-se €
sentir, como o profeta Jeremias, o
fogo inicial a queimar-lhe os ossos
e a retomar a missao de Deus, com
seus riscos e frustracOes, nao obstan-
te a dnsia de abandonar a luta. Con-

verter-se € reconhecer que misterio-
sas forgas alteraram as agulhas de
nossa btissula e somos chamados a
dar uma guinada violenta nos nos-
sos pontos de vista € nas nossas po-
sicoes.

Converter-se € reconhecer que
tentamos, por vezes ingenuamente,
que Deus devia mudar de forma de
agir, de dirigir, de salvar, critican-
do-o pelo que mandou ou deixou
fazer no passado, e assim, em vez
de ajudé-lo, ndés o atrapalhamos, com
nossas formas pessoais, ‘“servindo
de escandalo, porque nao sentimos
as coisas de Deus e sim as dos ho-
mens” (Mt 16,23). Converter-se €
colocar, outra vez, como forca cen-
tral de nossa vida consagrada o se-
guimento de Nosso Senhor Jesus
Cristo, no nosso hoje, sem meias
medidas ou distor¢cOes interesseiras,
que acabam por colocar a nosso ser-
vico aqueles a cujo servico nos ha-
viamos devotado. Nesta conversao
ao Cristo, faco minha conversao ao
mundo, aos homens, a Igreja. E por-
que segui o Cristo escolhi a Deus
como meu suficiente. . .

Converter-se € retomar uma por-
¢ao de coisas de minha vida religio-
sa que deixei de lado como infifeis,
porque eu pensei que descobri, ou
porque oufros mo disseram: minhas
presencas comunitarias, meu silén-
cio, minha ascese, minhas devocgdes,
o isolamento geografico, a Eucaristia
comunitaria, a Liturgia, a leitura, a
meditacdo... Mas ndo se trata de
retomé-las simplesmente, como uma
cobra que pretendesse retomar a
casca da qual se desfez, ou a ave
que forcasse a natureza para que lhe
devolvesse as penas que a tempora-
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da de muda lhe arrancou. Mas sim
como a videira que totalmente des-
pojada na estagdo hibernal ressurge
na préxima estagdo coberta de fo-
Ihas e frutos, nascidos de uma rique-
za interna que as agruras € as aspe-
rezas do tempo adverso nao conse-
guiram esterelizar. Converter-se ndo
€ voltar a ser simplesmente o que se
fora antes, mas voltar com o soma-
tério de experiéncias que enrique-
cem nosso ser, mesmo que tenham
sido despojadoras, porque tudo
quanto fizemos ndo conseguiremos
exterminar -de nossa histéria. Somos
nés e a nossa realidade. Cumpre-nos
utilizd-la com o bom senso com que
Deus nos dotou e que o Espirito
constantemente trabalha.

Converter-se € tomar nas maos o
homem que somos, com todas as
gracas que o Senhor derramou e
derrama em nos, € todas as misérias
que nds mesmos desencadeamos ¢
fazemos florescer e recolocd-lo no

caminho da busca. Nesta hora tere-
mos descoberto que nada saciou a

busca, porque sé topamos, no correr
de nossos dias, com o incapaz de
nos saciar. E descobrimos mais: Em
nds esta busca continua acesa, por
isso somos homem dos desejos, ca-
paz de ir até onde se enconira a
fonte de todas as respostas.

Converter-se € tomar este homem
que duvida, que namora coisas que
havia renunciado, em voz alta e
diante da comunidade de Deus, que
vibra com convites para os quais
havia cerrado as portas dos sentidos,
e entregd-lo novamente a Deus, na
confianca absoluta de que tudo po-
demos naquele que nos chamou e
ampara, £ tomar esta criatura, que,

208

por estranhos caminhos, se colocou
na periferia da experiéncia de Deus
e tenta fazer experi€ncias com ho-
mens e suas organizacdes e fazé-lo
reaceitar que a experiéncia de Deus
¢ seu nficleo centralizador e o pro-
jeto fundamental de sua vida (Per-
fectae Caritatis) ¢ que € nesta ex-
periéncia que amadurecem todos 0s
nossos relacionamentos.

Converter-se € tomar este homem
assustado que sou eu, talvez tam-
bém queimado e bloqueado ante
experiéncias comunitarias nao dige-
ridas € ndo assumidas, porque ines-
peradas e fora de meus calculos, e
mergulha-lo novamente numa comu-
nidade, para que, uma vez mais,
acredite que este grupo € formado
de gente que arriscou sua vida por
Cristo, que coniia na sua Palavra e
tenta discernir a presenca do Senhor,
em meio ao vendaval. Porgue sabe:
se o vento derruba folhas e mesmo
arranca pedacos vitais, o tronco
conserva suficiente seiva para re-
criar-se, re-verdecer, deitar sombras
¢ embelezar a paisagem de Deus, no
agreste do mundo desintegrado.
Assim, a conversdo ndo me gruda
aos escombros de um edificio que
minha imaginacao construiu, mas
me arrebata na esperanca e me faz
crer no “novo” de Deus sempre
presente na face da histéria. Conver-
ter-se € voltar-se para o outro numa
abertura corajosa que leva a reas-
sumi-lo e acolhé-lo na sua identida-
de, dando-lhe a mao e segurando
firme, para ser apoio e encontrar
apoio. Por isso converter-se € dila-
tar os espacos que Deus pede sejam
reservados a caridade. Espacos con-
vertidos sdo espacos limpos, varri-
dos, reformados, onde os “amores”



nao se degladiam nem se confundem,
mas onde, em toda sua lucidez, es-
tabelece-se a ordem emocional nas-
cida do principio unificador de um
sé amoi: amar a Deus sobre tudo e
a0 préximo como a si mesmo... A
conversao se me torna elemento de
re-integracdo, porque me faz desco-
brir as dimensOes de minha vocacao
fundamental de ser de relacionamen-
tos: com Deus, com 0 proximo, com
o mundo e as coisas do involvente,
Essas relacdoes devem decorrer lim-
pidas, sem ambigiiidades (leia-se: in-
terpretacOes matreiras), porque estas
ambigiiidades desencadeiam a desin-
tegracdo de meu interior, tornando-
me aquele terreno combatido por
Joao Batista: caminhos tortuosos,
outeiros e vales perturbadores da
caminhada. Dai, ndo posso e de
nada adianta procurar uma integra-
cao por fora (ad extra), se a desin-
tegracdo se instalou por dentro (ad
intra). Converter-se € voltar-se para
este ‘“dentro’”, com atengdo e cari-
nho, a luz do Espirito, e ver como
sdo recebidos os reflexos das reali-
dades exteriores, pois se o espelho
esta com a face embaciada ou polui-
da, as imagens nele refletidas res-
sentem-se da neblina e da poluicao
que cobre o espelho. Dai, da limpi-
dez de nosso interior nasce a limpi-
dez de nosso olhar, a limpidez de
uma faculdade de intepretar e a lim-
pidez de umas tomadas de posicao.

Converter-se é fazer nascer na
gente aquela tristeza, Unica vilida
no cristdo, de que falava Léon Bloy:
de ndo-se-santo, quando tudo nos
foi dado para tanto. Desde o batis-
mo que fomos colocados na relag@o
de Deus, quando fomos convidados
a entrar em sua vida: com-vidar ex-

pressa bem a partilha de vida que
nos € proposta. Por isso, ser batiza-
do € ser tornado participe nao por
um instante, mas por uma vida toda
e'de uma participacao que € ativida-
de e receptividade. Assim, a santi-
dade foi posta em nds, derramada
em nds, confiada aos nossos cuida-
dos, como tarefa primordial,’ para
que a maturassemos segundo o Es-
pirito, do qual nos vem todo o cres-
cimento (1 Cor 3,7). A conversio
gera em nds a tristeza de nao ser-
mos santos na. propor¢ao € na ex-
tengdo que Deus permitiu e traba-
lhou para que o féssemos e nos faz
deparar com a paciéncia de Deus
que “nao apaga a mecha fumegante,
nem quebra o cani¢o rachado”. Con-
verter-se € reencontrar esta mecha
em nos e deixar que Deus, com seu
sopro poderoso, transforme em fo-
gueira o ténue bruxulear agonizante

de toda esta vida que nos foi con-
fiada.

Converter-se € redescobrir a cruz
do Senhor como a minha cruz que,
no correr de meus dias, alijei de
meus ombros como peso estranho
que machucava e feria, pois estranha
amnésia varreu de minha memdria
o categérico conselho de Cristo,
transformado em condicdo de segui-
mento: “Se alguém quiser vir apds
mim, renuncie a si mesmo, tome sua
cruz e siga-me” (Mt 16,24). Desco-
nheci, menosprezei até, tudo quanto
desta verdade se deduzia, que se to-
taliza na palavra ascese, como algo
que os séculos passados nos legaram,
mas que no momento faz parte dos
supérfluos, e, que por ser supérfluo,
fica eliminado de meus haébitos.
Nao percebi que’ estava com isso
alijando a outra face’ do amor, -por-
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que “a verdadeira abnegacado crista
nada mais € que a oufra face do
amor. E o amor que exige opormo-
nos a nosso egoismo para poder ser-
vir @ Deus € a nossos irm&os
(Vida Segundo o Espirito, n°® 193).
E mais: “O sentido Gltimo da abne-
gacao tem que ser determinado a
partir do amor” (Karl Rahner). Afi-
nal, tudo quanto nos possa ocorrer
neste particular nada mais serd que
um desdobramento e um eco das pa-
lavras de S. Paulo: “Os que sdo de
Cristo crucificaram a carne com
suas paixOes e desejos” (Gal 5,22).
Quando me converto a ascese reas-
sumo uma atitude fundamental para
a vivéncia comunitdria, onde se me
pede a capacidade, por vezes herdi-
ca, de acolher fraternalmente a mul-
tiplicidade de diferengas encarnadas
em pessoas € a carga inerente de
tensOes nascidas de um grupo empe-
nhado, na sinceridade, de progredir
e buscar a perfei¢do, mas carregan-
do consigo um peso imenso de hu-
manidade. Converter-se € também
recuperar uma dimensdo extrema-
mente necessaria aos nossos dias: a
solidariedade efetiva para com os
pobres € marginalizados, onde nao
basta uma teologia sobre eles, mas
se faz urgente a assimilagdo de seu
pensar ¢ de seu sofrer, mesmo que
tal atitude ou tomada de posi¢do im-
plique riscos pessoais.

Converter-se € chorar como 0 poe-
ta, & noite, a avareza do dia... Ele
se postara, durante o dia, & mar-
gem do caminho e a chegada do Rei
esperara uma gorda esmola. Ao in-
vés, o Rei foi quem lha pediu. Re-
mexeu no seu alforge e catou o
menor grdo que 14 descansava e o
entregou ao Rei. A noite, no tugiirio,
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verteu o contetdido do alforge sobre
a mesa € o graozinho que dera ao
Rei, 14 estava, transformado em pe-
pita de ouro. “E chorei amargamen-
te — diz o poeta Rabindranah
Tagore — por nao haver dado tu-
do”. Converter-se é ser capaz de
chorar sobre nossas avarezas, NOSSOS
esforcos contados e medidos, nossa
generosidade dada em conta-gotas,
nossas doacOes incompletas, nossos
“sim” tdo cheios de reticéncias, nos-
sos dons calculistas, nossa fome de
ganhos imediatistas, nossas tentati-
vas de “‘enrolar” até o Pai, nosso
tempo mal dividido e pior aprovei-
tado. Numa palavra: toda a vivén-
cia medida de uma doacdo sem
medidas. E ainda o culto do como-
dismo, do mais facil, do mais sim-
ples, do mais rapido, do nao-vale-a-
pena agora, do esperar oportunida-
des mais propicias, de todos aque-
les condicionamentos que marcam
com a imperfeicdo tudo quanto fa-
zemos, reflexo denunciador da im-
perfeicdo do que somos.

Converter-se € deixar cair masca-
ras, essa invencdo desastrosa que,
transpondo os palcos para os quais

- foi feita, passou aos palcos dos rela-

cionamentos humanos, onde a con-
fusdo se instalou e ninguém mais
sabe quem € quem... Um dia, um
médico prescreveu a S. Francisco
que, por causa de seu delicado es-
tado de satde, costurasse por dentro
do habito uma pele de carneiro,
para que a friagem ndo abalasse sua
fragil constituicdo fisica, O Santo
aceitou, com uma condic¢do: “Con-
tanto que possa costurar uma pele
também do lado de fora”. Razao:
“Todos devem ver que ndo sou t&o
penitente assim”, E o aparecer tal



qual somos. Esta honestidade no
aparecer opde-se a todo disfarce, a
todo aparato de propaganda, a toda
ostentacdo, a toda diplomacia, ao
enorme dispéndio didrio na tentati-
va de parecer sem o ser. E a vivén-
cia daquele desequilibrio entre o ser
interior ¢ a manifestacdo exterior
que recebeu de Cristo as mais vio-
lentas vergastadas de seu verbo e
cujo nome, ainda hoje, conota toda
uma {triste realidade que pde em
jogo nosso propric destine eterno:
hipécrita. Em nés existem maéascaras
suaves e leves, mas as hia também
espessas € impenetraveis, capazes de
ocultar personalidades, por espacos
de tempo largos: naoc queremos tal
cargo, mas sabem aqueles que co-
Nnosco vivem quais sao os nossos de-
sejos. .. Custa-nos deixar o posto
porque sem nossa presenca a obra
corre risco, mas sabe nosso intimo
que as razdes sao outras. .. Nio es-
tamos preocupados com a aprovagao
¢ o elogio dos homens, mas machu-
ca-nos, e profundamente, o siléncio
dos beneficiados e dos co-irmaos. . .
Nao ligamos ao reconhecimento por
nossos trabalhos, mas magoamo-nos
e nos desistimulamos porque nossa
atividade ndo provoca ecos. .. Alar-
deamos preferéncias pelo esqueci-
mento, pelo dltimo lugar, pelas coi-
sas pobres, pelos locais mais aban-
donados. .. Converter-se € ser ver-
dadeiro, no esforgo cotidiano, a du-
ras penas, num mundo mau e per-
verso, onde o uso de méscatra se tor-
nou forma de proceder, mecanismo
de sobrevivéncia, porque sabemos
que Deus sonda o fundo dos cora-
cOes e este olhar &, para nés, antes
de mais nada, gerador de atitudes.

Converter-se é desinstalar-se. O

" instalado nfio apenas reflete a inca-

pacidade dindmica de partir para
novas conquistas, por estar privado
da visdo de Abrado, como sofre de
um apego a situagOes criadas, para
cuja transitoriedade transferiu o de-
finitivo que buscava. E isto cria,
como escreveu alguém, “uma situa-
¢do institucional de relaxamento™.
Converter-se € criar mobilidade que
permite regresso as fontes para sen-
tir a liberdade de onde nascem as
torrentes da vida religiosa e do pré-
prio instituto. Entdo a gente € capaz
de ndo se deixar absorver pela dure-
za da pedra, donde brota a agua, €
se deixa cativar, antes, pela fluidez
da dgua que dela brota. Novas for-
mas de vida religiosa — grandes ou
pequenas —, NoVos comportamentos
reclamam a mesma f€ no Espirito
do Senhor e a mesma adesdo gene-
rosa € esperangosa que as formas
anteriores. E voltar as fontes traduz
muito bem o verbo converter-se, que
¢ o voltar sobre uma verdade da
qual nos haviamos afastado, ou re-
gressar ao caminho do qual nos
haviamos distanciados, porque o ha-
viamos confundido com atalhos e
meandros outros. E neste regresso
levamos ndo apenas nossa inteligén-
cia, mas todo o nosso ser, pois nao
buscamos apenas um punhado de
contettidos para explicar, mas em-
basamentos, motivagOes, razdes pro-
fundas para vivenciar nosso posicio-
namento no mundo, uma vez que
ser religioso € o nosso modo especi-
fico de estar-no-mundo. Converter-
se € desinstalar-se e desinstalar-se €
reencontrar seu sitio no mundo e
reenconfrar seu sitio € recriar-se
constantemente, como a natureza se
recria em cada estacdo. Assim, sen-
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timos mais concretamente que so-
mos homens em marcha, fazendo
parte de um povo em marcha.

Converter-se € recu perar, com
todas as suas conseqiiéncias, a nossa
consagracdo religiosa, pela qual ex-
pressamos, publicamente, a vontade
decidida de viver na radicalidade
‘nossa vocagao religiosa, através dos
votos que o Espirito nos convidou
a fazer. Neles cabe-nos descobrir,
cada dia, o anancio que eles encer-
ram, anuncio da existéncia de outros
valores ensinados pelo Evangelho e
pelos quais vale a pena sacrificar a
vida, que reclamam um esforgo total
€ uma presenga viva no horizonte
da vida histérica que o homem vive.
A nossa vivéncia destas realidades,
na radicalidade, constituird o con-
fronto que leva o homem moderno
a parar suas tmaquinas e parar ele
mesmo € questionar-se. Nossa mis-
sdo € inquietar, Nds lhe anunciamos
uma realidade, mas nosso modo de
vida dira até que ponto ela é con-
vicgdo gozosamente assumida ou car-
ga imposta que, gemendo, vamos
arrastando pela vida. Paralelamente
ao anuncio, fazemos uwma demincias
acusamos as situacdes escravizantes
de um mundo materializado, as es-
truturas pecaminosas de uma socie-
dade consumista, a injustica institu-
cionalizada que dispde das coisas
criadas, o horizonte curto de uma
existéncia que se consome no aquém
de toda revelacdo de Deus. Conver-
ter-se € recuperar esta pregacao do
antincio ¢ da dendncia, na vivéncia
da vida individual e comunitaria, ¢
ndo apenas no azedume das anéilises
ou no brilhantismo de exposigoes
.acusatorias. Porgue as mesmas
-acusagdes que eu lango em rosto a
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uma sociedade descristianizada, po-
de Deus mas devolver: tu que vés
o cisco no olho do irmdo, por que
nio vés a trave que obscurece a tua
v1sa0?

Converter-se € recuperar a doutri-
na do Lava-Pés, onde Cristo esque-
ceu suas pretrogativas € apenas viu
um grupo de homens necessitados
de uma licdo forte e de um ritual de
perddo. Ndo bastou a convivéncia
com o Senhor para deixd-los limpos
para o Sacramento do Amor, mas
foi necessario um gesto que os puri-
ficasse e os fizesse sentir que tal
neles havia acontecido. Converter-se
€ recuperar os gestos de caridade e
de perddao de que andam necessita-
das nossas almas e nossas comuni-
dades. E com os gestos recuperar os
contetidos.

Converter-se €, ainda, recuperar
agquela juventude e entusiasmo,
aquela espontaneidade e alegri a,
aquela lucidez e coragem, sobretudo
aquele amor puro e sem desgastes,
descansado e sadio, que nos levou a
dizer sim ao mistério que falava
dentro de nés. E confiantes o segui-
mos sem saber, nos pormenores,
onde ele morava: o que escondiam
os caminhos pelos quais ele nos con-
duziria, que trabalhos nos iria con-
fiando, sem desconfiar das pessoas
e formas que ele iria assumir nos
multiplos encontros que nos espera-
vam. Converter-se € aceitar estas
etapas todas palmilhadas — muitas
ou poucas, hdao importa — com
suas neves e gelos, com seus reuma-
tismos e artrites, com campos devas-
tados ou em flor ou de sementes
ainda adormecidas; com os despoja-
mentos e purificacoes, ‘com sonhos




queimados e ansias nao satisfeitas,
mas tudo visto sob a Gtica da gra-
tuidade de Deus. Eu me converto a
esta bondade de Deus. Por isso, re-
cupero a alegria, a jovialidade, o es-
pirito de festa. Converter-se €, entao,
sentir-se ja & mesa do banquete,
onde tudo esta reconciliado.

3. Porque imensa
€ a sua misericordia

Converter-se € enconfrar-se com
a misericordia do Pai. Misericordia,
palavra onde se esconde ‘“‘cor”, co-
racao. Onde se localiza a forca teo-
l6gica da pardbola do Filho Prdédigo,
ou filho convertido, retratando ati-
tudes do amor que ndo se cansa,
nao se decepciona, ndo se esfria, nao
s¢ fecha. Palavra onde se encontra
o dinamismo do Bom Pastor, que
constantemente volta & procura, que
ndo desiste nem calcula riscos. E a
ternura da mae, a eternidade do
amor do Pai, que tantas vezes reza-
mos nos Salmos e que, vezes tantas,
se torna realidade em nossas vidas.
E a concrecdo, na nossa histéria, do
desejo de Deus de nos atrair para o
deserto e nos falar ao coracao
(Os 2,16). Com S. Agostinho somos
convidados a rezar: “Desde que me
virel para vos, por vos renovado, eu
que por vOs fui feito — formado de
novo depois de ter sido formado an-
tes — depois de meu regresso a vés

-compreendi que nenhum mérito

meu antecedeu esta conversao, mas
a vossa graca me veio gratuifamente,
para que unicamente de vossa mise-
ricérdia me recorde”.

Converter-se nao € apenas expe-
lir algo de si, mas € abrir-se para
receber, junto com os efeitos da mi-
sericérdia, o préprio Autor da mise-
ricérdia. E permitir que Deus reali-
ze, segundo a largueza de seus de-
signios, aquilo que ha tanto tempo
vinha tentando fazer, mas que nés
sempre obstaculamos com as nossas
multiplas “ocupacdes” que nos des-
viavam para mil dire¢Oes, impedin-
do fixdssemos nossa atencao no
essencial. O dltimo horizonte que
somos convidados a transpor pela
conversao €, pois, os dos acidentais
e secundarios que tecem um emara-
nhado em torno de nossas vidas,
significando carga dobrada para a

‘caminhada e obscuridade para en-

xergar os sulcos de Deus que apon-
tam para o essencial.

Fiquemos com 0 pensamento de
Bernanos: “Ha um tempo de mise-
ricérdia, ha um tempo de justica. A
tnica desgraca irreparavel € achar-
mo-nos, um dia, sem arrependimen-
to diante da Face que perdoa”. E
nosso encontro com a misericordia
sera nossa conversao € novamente a

certeza nos pord a caminho da busca
de Deus,

E bem verdade

Todas as crises que pelo Brasil estdo passando,

e que dia a dia sentimos

crescer, a crise politica, a crise econdmica, a crise financeira, ndo vém a ser
mais que sinlomas, exteriorizagdes parciais, manifestagtes reveladoras de um
estado mais profundo, uma suprema crise, a crise moral. Rui Barbosa.
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UMA ALTERNATIVA
PARA OS FORMADORES

O legitimo formador é aquele que conseguiu
uma sintese existencial sélida, harménica e aberta
aos recursos das ciéncias humanas e a realidade

que oferece sinais para serem lidos,

- compreendidos, interpretados e integrados.

S0 se consegue com a luz do Espirito do Senhor.

Ir. Alfredo Pasqual Crestani, FMS
Sdo Paulo, SP

1. Introducao

Os formadores de cada provincia
talvez sejam hoje aqueles que mais
se empenham numa valorizagdo pes-
soal através de cursos e busca de
alternativas de solucdo para o tipo
de problema que a prdpria formacéio
oferece. Por uma parte, eles sentem
e vivem necessidades reais e, por
outra, as provincias tacita ou aberta-
mente pressionam para que sejam
preenchidas lacunas significativas de
colegas que desertaram e deixaram
obras monumentais com escassa pre-
senca. E, segundo boa parcela de
religiosos, esta tarefa € especifica
das comunidades formadoras. Poz-
tanto, necessitam de solucSes urgen-
tes e significativas em numero € em
qualidade, o que nao € facil.

E quando surge a necessidade de
realizar um trabalho que exige tem-
po e profundidade, nem sempre as
provincias conseguem contar com a
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suficiente paciéncia para buscar as
melhores alternativas € bem preparar
seus formadores, Por vezes, como o
tempo urge, tentam simplificar o
caminho, lancando mao, afoitamen-
te, de mecanismos e solucdes apa-
rentes que, a longo prazo, oferecem
resultados insignificantes por néo ter
optado por meios mais selecionados
e de maior alcance.

Depois de refletir sobre intimeros
contatos tidos com mestres de novi-
cos, atrevo-me a dizer que muitos
deles, bem como formadores de
outras etapas da VR, exercem sua
funcio em estado de semi-conscién-
cia. Poucos, dentre os mestres de
novigos, sabem que trabalho € e em
que realmente consiste a missdo de
formador nesta importante etapa da
VR. E isso nao por ma vontade, mas
por falta de formacdo e preparacéo
adequadas, e insuficiente aprofunda-
mento dos reais problemas manifes-

- tados e vivenciados durante o novi-



ciado. E, de outra. parte, por ainda
estarem condicionados ao tipo de
noviciado por eles vivido e que con-
tinua encontrando forte ades@o entre
os membros de suas provincias.

2. Tomar consciéncia
do problema

Poucos formadores tém real cons-
ciéncia da complexidade da tarefa
de formar para a VR religiosa hoje,
pois os modelos do passado, pura e
simplesmente transferidos para nos-
sa época, nao servem mais. E esta
complexidade provém e decorre:

da familia brasileira, em termos
de solidez conjugal, estar se desa-
gregando cada vez mais;

da familia brasileira, em grande
parte haver se libertado de uma fé
“pura”, A vivéncia rehglosa tradi-
cional, simples e acritica € substitui-
da, em muitos casos, por um sincre-
tismo religioso e, em outros pela
coqueluche dos Meios de Comuni-
cacdo Social. Estes, a curto, médio
ou longo prazo, levam aos dinamis-
mos da sociedade de consumo. Pro-
duzem um vazio existencial e impe-
lem o jovem a buscar substitutivos

e alternativas que satisfacam de ime-
diato;

da tendéncia bastante generaliza-
da hoje do jovem prolongar indefi-
nidamente o periodo de adolescén-
cia. Custa-lhe sempre mais preparar-
se¢ e assumir compromissos defini
tivos;

da mudanca de concepcgao, de en-
foque e de visdo de Igreja e de VR
por parte do mundo, passando de
promogao social — preponderante-

mente os sacerdotes mas também 0s

rehglosos nao sacerdotes — para
uma vivéncia e wm compromisso de

servico aos irmaos no desempenho
de uma misséo especifica;

dos conflitos nao superados que
os préprios formadores carregam 0s
quais interferem diretamente na agao
de formar e ajudar os formandos
a se libertarem. E com o objetivo de
aparentar uma imagem, que na rea-
lidade ndo possuem, empenham-se
em ocultar seus conflitos dispenden-
do enormes energias psiquicas. E a
defasagem entre o Eu-lIdeal e o Eu-
Real.

3. A realidade do jovem
na formacao

Todo trabalho com pessoas que
supostamente tém vocacdo a VR €
sério, delicado e criterioso, pois des-
fina-se a preparar o terreno para que
a graca possa ser eficaz e as mani-
festacGes suscitadas pelo Espirito
Santo possam ser percebidas e vi-
venciadas por aqueles que desejam
colaborar mais diretamente no Pla-
no Salvifico do Pai, seguindo o
convite de Cristo pela vivéncia co-
munitéria.

Se bem analisado, o jovem apre-
senta conflitos entre suas necessida-
des e seu querer emocional. Em
outras palavras podemos dizer que o
amor do jovem é muito impuro, ei-
vado e impregnado de desejos ocul-
tos e intencOes secretas, sentindo-se
interiormente confuso e dividido de
tal forma que nem ele consegue dis-
tinguir e dizer com clareza o que
verdadeiramente busca e o que pre-
tende e se propde como projeto de
vida,
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Seus conflitos internos e subjacen-
tes, muitos deles completamente
inconscientes, ndo lhe permitem ver
e identificar quais suas motivagdes
profundas e o que busca com seus
propositos. Muitas vezes diz querer
tal ou qual objetivo a nivel verbal
enquanto, a nivel nfZo-verbal o des-
diz porque suas necessidades reais e
profundas sdo diversas, ndo contidas
no objetivo enunciado.

‘A confusdo interior que manifes-
ta, a ambivaléncia e a discrepincia
em seu modo de ser e agir, revelam
que necessita ser ajudado para com-
preender sua realidade inconsciente
e ordena-la para poder viver de for-
ma coerente € harmdnica com o que
se propde como projeto existencial.
Esta € a realidade de grande nime-
r0 de jovens que hoje solicita ingres-
so na VR. E quais as condi¢Oes con-
cretas de os formadores poderem
ajudar 0os jovens nestas circuns-
tdncias?

4. O desenfaqu'e do problema
fundamental

A experiéncia nos mostra que,
hoje, ainda, bom niimero de forma-
dores, quando convidados ou no-
meados para assumir um cargo no
campo da formacado, centraliza suas
preocupacdes € iniciativas no que
vao fazer mo outro, no formando.
Intimeros casos fazem completa abs-
tracdo de sua realidade pessoal. As
caracteristicas préprias, os dinamis-
mos impulsivos e o tipo de dindmica
muito pouco sao considerados na
andlise dos requisitos e condicdes
béasicas para alcancar uma real efi-
cacia apostdlica.
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Um deos grandes perigos da for-
macao hoje é o formador ndo con-
siderar-se caminheiro e peregrino.
Mas ha também formadores que ad-
mitem necessitar de maiores conhe-
cimentos, maior formacéo intelectual
e doutrindria, mas ndo admitem com
a mesma facilidade necessifarem
eles mesmos, caminhar e progredir
na linha da formacdo humana, in-
tegracao psicolGgica e vivéncia espi-
ritual. Admitem certa pobreza inte-
lectual porque esta aparece com
mais facilidade mas, assumem atitu-
des de rico (ndo necessitado, ndo
carente) quando se trata de maior
cultivo espiritual ou psicoldgico.
Parece até que os determinantes 1l-
timos da formacao se tornam o pre-
paro intelectual e a riqueza e o do-
minio doutrinarios.

O ponto de partida, o posiciona-
mento inicial oriundo de uma atitude
interna que pouco a pouco vai tor-
nar-se realidade manifesta no con-
tato vivo e cotidiano com os forman-
dos, € nitidamente dicotdmico e
ambivalente. Com o correr do tem-
po, esta ambivaléncia torna-se paten-
te em uma série de atitudes ambi-
guas e indefinidas que desconcertam
totalmente os formados ao recebe-
rem qualquer tipo de orientacdo. O
desconcerto vai crescendo gradativa-
mente porque torna dificil perceber
qual a linha definidora da acéo.
Quando ndo ha um posicionamento
claro e definido, nem a nivel inte-
lectual e muito menos a nivel exis-
tencial, torna-se dificil perceber os
reais parametros dentro dos quais o
formador pretende e se propbe que
a formacao caminhe.



A definicdo de uma linha de for-

macao tem trés elementos basicos e
intransferiveis:

uma visiao inftelectual dos elemen-
tos fundamentais que devem emba-
sar a formacao nos mais diversos
niveis. Esta base doutrindria ndo
pode faltar sob pena de tornar a
propria formacd@o algo fugaz e pas-
sageiro que em momento algum se
solidifica por falta de fundamentos
suficientes;

uma definicao vocacional que leva
o formador a uma estabilidade dina-
mica ¢ possibilita um caminhar den-
iro de certa serenidade mesmo
quando, ao longo da vida, surgirem
dificuldades internas ou externas
desconcertantes. Neste caso hd defi-
nicdo existencial, paz ¢ trangiiilida-
de interiores que possibilitam
posicionamentos mais maduros e
equilibrados face as dificuldades
emergentes porque 0 marco de refe-
réncia da prdpria vida esta claro e
definido;

uma sadia integracio dos dina-
mismos impulsivos que possibilitam
boa estruturacdo da personalidade.
Com isso o formador ndo necessita-
ra perder-se na busca de satisfacdo
de necessidades que vai criando co-
mo tentativa de encobrimento e de
fuga de conflitos internos ndo supe-
rados.

Mas, para cada formador colocar
estes trés fundamentos € necessario
uma disposicao interna de caminhar
e enconfrar-se com sua propria reali-
dade sem medo e sem evasivas. E
necessario ser capaz de defrontar-se
com ela, encari-la e ordeni-la de
forma que deixe de absorver tempo
e energias psiquicas. Esse desgaste

em nada ajuda a pessoa a crescer,
amadurecer ‘€ cumprir sua missao.
Somente assim conseguird posicio-

‘nar-se com autoridade e definicio de

vida sem usar atitudes impositivas
ou paternalistas. Seu modo de ser e
agir € oriundo de uma conquista €
de um viver integrado e unificado-
que gera presenca trangiiila e rica no
meio dos formandos.

Mas que percentual de formado-
res estdo convencidos do real valor
dessa perspectiva, para a formacio?
Tentaremos deixar isto mais claro e
compreensivel, Talvez alguns forma-
dores encontrem aqui as causas de
certos problemas que, embora nao
claros e evidentes, subjazem e limi-
tam o caminhar de muitas comuni-
dades formadoras, apesar da boa
vontade e de ingentes esforcos.

5. A realidade do Formador

Os formadores TAMBEM sio
marcados pelo pecado ¢ sentem sua
presencga assim como S. Paulo o ex-
perimentou em sua propria carne:
“Sinto, porém, nos meus membros
outra lei, que luta contra a lei do
meu espirito e me prende a lei do
pecado, que esta nos meus membros”
(Rom 7,23). A dimensdo de pecado
existente em cada um podera ali-
mentar, reforcar e perpetuar esta
mesma dimensao igualmente presen-
te no formando e impedir a agdo da
gracga, principalmente quando o for-
mador descurar ou reduzir ac mini-
mo um trabalho sistemético e pro-
fundo consigo mesmo.

As limitagoes que os formadores
carregam, reduzem muito a amplitu-
de, a profundidade e a eficacia do
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trabalho junto a cada candidato, O
trabalho do formador fica neutrali-
zado com relativa facilidade quando
o conflito que o formando carrega,
mexe e mobiliza o conilito do for-
mador. Por exemplo, toda vez que
o jovem agride o adulto e este nao
" aceita sadiamente a agressao € revi-
da de forma imatura, Nestas circuns-
tancias torna-se dificil ajudar o jo-
vem canalizar sadiamente seus im-
pulsos agressivos porque o adulto
ainda nao elaborou os dele. Nes-
tes casos, nma maioria das vezes, o
trabalho sofre solugao de continuida-
de e, ndo raro, criam-se obsticulos
insuperaveis por falta de condicdes
do formador.

Por isso mesmo, uma das condi-
coes fundamentais para qualquer
formador que assume com conscién-
cia, responsabilidade e conhecimento
¢ passar por um periodo de autoco-
nhecimento profundo, através do
qual conscientiza uma série de ne-
cessidades e mecanismos velados,
ao servico dos quais dispendeu e
continua dispendendo energias vi-
tais, sem delas aproveitar para cres-
cer e amadurecer pessoalmente € em
suas relacdes com os outros.

O formador podera compreender
existencialmente o formando somen-
te na medida em que tiver passado
por um periodo de purificacdo inte-
rior e tiver vivenciado pessoalmen-
te as frustragées por um lado des-
concertantes e, por outro, benéficas
pelas quais toda pessoa passa quan-
do aceita o desafio de revisar e
ordenar a propria vida sem por res-
tricoes.

As situacoes da vida se repetem.
O ter vivenciado e assumido a proé-

218

. vezes,

pria histéria com seus aparentes fra-
cassos tornma possivel um trabalho
mais sistematico, profundo, persona-
lizado e redentor. Somente aqueles
que ja passaram pelo Jardim das
Oliveiras sabem avaliar devidamen-
te quanto sdo duros, indesejaveis e
frustrantes tais momentos. Mas a
um tfempo, propiciam crescimento
real e geram alegria estavel porque
purificam, libertam, amadurecem e
plenificam.

O trabalho do formador adquire
reais condigoes de eficidcia na medi-
da em que suas reacgoes forem evan-
gélicas. Cristo ao enviar os apdstolos
para a missdo diz: “Eu vos envio
como cordeiros no meio de lobos”
(Mt 10,16). O formador podera ser
comparado ao cordeiro se tiver con-
seguido elaborar € canalizar seus
impulsos agressivos para ser -capaz
de defrontar-se com a agressividade
do jovem que ainda ndo aprendeu
qual a melhor orientagdo para seus
dinamismos impulsivos. Por isso, as
agride indiscriminadamente
destruindo e prejudicando-se.

O Cristo diz: “Manifestei teu no-
me aos homens que do mundo me
deste” (Jo 17,6). O formador pode
dizer que seu agir e seu falar sdo
manifestacdes fidedignas da pessoa
e da paternidade de Deus?!, Segura-
mente que antes de trabalhar-se nao;
depois, talvez o consiga.

Nao significa que o formador te-
nha que ser impecdvel. Entretanto,
dele exige-se condicdes para a “koi-
nonia”, do contririo sua palavra
nada anuncia. Esta palavra adquire
forca quando o antncio da vida
coincidir com o andncio da palavra,
Entdo, o formador, diante do for-



mando carregado de limitagQes, res-
ponde: “Pai, eu rogo por eles porque
sao teus” (Jo 17,9); “e rogo para
que todos sejam um...” (Jo 17,21)
¢ assim na comunidade formadora
surgird a verdadeira fraternidade,

Os formadores que alcangam
este estigio de integragdo ja supe-
raram, a nivel existencial, toda dico-
tomia separatista. Conseguiram uma
sintese onde o psicoldgico, o huma-
no e o espiritual se manifestam ao
mesmo tempo e na mesma realidade
concreta: a fraternidade viva e revi-
talizadora do ideal apostélico, da
missao. Na medida em que se fechar
e autogratidicar, se empobrece e tor-
na-se mesquinha. |

A fé vivencial, numa determinada
dimensao e profundidade, (que nao
seja misticismo ¢ nem fé puramente
intelectual) somente € possivel quan-
do a pessoa tiver alcancado certo
grau de libertacao interior. Nao que
aqui haja um primeiro € um segundo
(pois as vivéncias de fé ajudam a
libertacdo pessoal e elaboracdo dos
conflitos e, por sua vez a sadia inte-
gracao dos conflitos colabora no
crescimento na fé). H4 casos extre-
NOs em que a pessoa necessita pri-
meiramente de um trabalho pura-
mente psicolégico para se poder
fazer algo a nivel de vida espiritual:
“a graca supde a natureza”. No or-
dinario da vida, o caminhar nas duas
dimensdes € concomitante e intima-
mente vinculado.

6. A inconsciéncia
e 0 medo de muitos

Quantos formadores tém cons-
ciéncia clara e nitida de seus confli-

tos e limitacOes interiores? E, talvez,
poucos estejam convencidos de que
eles interferem na agdo formativa
junto aos jovens na razdo direta de
sua profundidade. Grande porcao
dos formadores de hoje s@o ainda
marcados por uma educacgdo que
busca defender-se da Psicologia, tal-
vez por ter havido muito psicologis-
mo. Muitos revelam medo de abrir
sua interioridade, ordenar as neces-
sidades e mecanismos ocultos dos
quais brotam atitudes ambivalentes
¢ tornam inconsistente a opg¢do voca-
cional.

O medo € o receio de uma
libertagao profunda, amiide torna
in6cua e estéril a formacdo. A 1ni-
ciativa e o empenho num trabalho
de libertacdo interior leva a pessoa
a gozar da liberdade dos filhos de
Deus a qual todos sdo chamados
(Gaél 5,13) e faz com que, em toda
a atividade, a pessoa seja promotora
da verdadeira liberdade e ndao multi-
plicadora de escravidoes (cf. Gdl
1)

Todo formador, hoje consciente
de sua missdo, necessita repensar,
revisar ¢ ordenar seus métodos e es-
quema de formacdo de mado dife-
rente de como aprendeu e viveu du-
rante muitos anos, embora suas res-
pectivas provincias ndo se propo-
nham isto, explicitamente, Cabe aos
formadores conscientizar e incenti-
var a provincia a mudar de mentali-
dade e, discreta mas positivamente,
acenar para uma Vida Religiosa que
a médio ou longo prazo seja fermen-
to revitalizador. -

Isto € trabalhar com o cerne, com
o nucleo central, com a interiorida-
de da pessoa e ndo apenas com as-
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pectos periféricos e secundérios que,
0 mais das vezes, s¢ propde apenas
salvaguardar aparéncias e perturbar
veladamente situacdes imaturas,

7. O concurso das
Ciéncias Humanas

- A maijoria dos formadores traba-
Iha com grande boa vontade mas in-
tuitivamente e sem servir-se dos mé-
todos e recursos propiciados pelas
ci€éncias humanas (Sociologia, Peda-
gogia, Psicologia e Psicopedago-
gia...) a fim de fazer um trabalho
mais sistematizado, de longo alcan-
Ccc € com maiores probabilidades de
acerto, consisténcia e eficicia.

Uma boa ¢ sélida formac@o n3o
se faz sem uma completa e consis-
tente concepgao antropoldgica que
ndo dicotomize o homem, ndo o sim-
plifique mas o perceba e o afirme
de forma integradora e dindmica de
tal modo que os valores transcenden-
tes se inspirem, surjam e crescam a
partir dos valores humanos integral-
mente vividos e harmonicamente in-
tegrados,

O jovem é imediatista e quer tor-
nar-se adulto depressa quando ain-
da lhe faltam estabilidade emocio-
nal, amadurecimento dos processos
cognitivos e de raciocinio humano.
Nédo possui estrutura interna sufi-
ciente para resistir aos inimeros ape-
los oferecidos pela sociedade de con-
Sumo, os quais se opdem aos objeti-
vos fundamentais da VR. E ndo es-
ta apto a enfrentar o mundo com res-
ponsabilidade e coeréncia de vida
criticando-0, ¢ nem para nele inse-
rir-se sem ambivaléncias,
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Dai a necessidade de um trabalho
sério” para: ajuda-lo a conhecer-se e
crescer harmonicamente com o que
s€ propoe como projeto de vida; ana-
lisar profundamente suas motiva-
¢Oes para a VR; superar seus confli-
tos e inconsisténcias interiores; e as-
sim fortificar sua estrutura de perso-
nalidade.

8. Tarefa do Mestre
de Novicos e seu alcance

Se os formadores desejarem
AMANHA uma VR sélida e provin-
da de uma formacgdo consistente, ne-
cessitam HOJE saber criar mecanis-
mos que ajudem os formandos a re-
solver seus problemas e conflitos
profundos, especialmente os de na-
tureza afetiva, se j4 ndo os tiverem
resolvido antes do noviciado, o que
seria o ideal.

Durante o noviciado o fundamen-
tal € despertar os jovens religiosos e
leva-los a criar o habito e o amor ao
cultivo pessoal e ajudi-los a desco-
brir pistas concretas de superacio
sadia de seus conflitos, Desta forma
crescerao numa linha de integracdo
dindmica de todos os aspectos huma-
nos com a perspectiva de fé. Caso
contrario, sempre permanecerfo pes-
soas que se preocupam € se desgas-
tam em esconder seus conflitos, de-
fender uma maéscara que oculta di-
visdes internas, vivendo mediocre-~
mente sua opcao. O noviciado, pela
sua dindmica peculiar, é o periodo
mais propicio para despertar o gos-
to:

por um real crescimento interior
para chegar a uma profunda experi-
éncia de Deus;



pela ordenacdo das necessidades
e dinamismos de forma coerente com

o projeto de vida;

em dar os primeiros passos para
a elaboracao de uma sintese existen-
cial a partir desses elementos reais.

Em muitos noviciados o esquema
de formacdo necessita passar por
mudangas fundamentais, imprimin-
do-lhe uma dinamica diferente. O di-
ficil é propiciar um nivel 6timo de
frustracoes que leve 0s-novigos a
nao fugir de sua realidade mas sim,
resolver seus conflitos, fortificar sua
personalidade ¢, por outra parte, le-
va-los a alimentar neles mesmos a
esperanca de que, com a graca de
Deus e sério esforgo pessoal, serao
capazes de vencer na vida. As vivén-
cias € experiéncias anteriores possi-
bilitar-lhe-80 sentir coragem para
enfrentar a vida ¢ a propria opcao
com objetividade, esperanca e sem
desconcerto, mesmo quando a vida
apresentar um nivel de conflitivida-
de e frustracao acima do normal.

Toda Congregagao religiosa, em
escala maior ou menor, possui pro-
blemas estruturais e aspectos ana-
cronicos que os perpetua e resiste
em percebé-los por medo de enfren-
ta-los tais quais sdo e, por isso mes-
mo, cai no descrédito de muitas pes-
soas.

Indubitavelmente, todos seus
membros também carregam contlitos
pessoais que, longe de ajudar tais
estruturas doentias buscarem solu-
coes sadias, reforcam sua conflitivi-
dade e perpetuam o estado de enfer-
midade.

Entre os dois tipos de conflitos os
de natureza pessoal sdo muito mais

decisivos na busca de sds solucdes.
Quando estes forem superados serd
bem mais facil perceber e visualizar
alternativas de solucdo estrutural a
problemas que consideramos com-
prometedores para a VR ¢ para a
Igreja. A conquista de maior grau
de liberdade pessoal torna possivel
intuicées evangélicas e perceber as
mocoes € os apelos suscitados pelo
Espirito em todos os setores da VR
¢ da Igreja porque a pessoa em s€u
agir estd isenta de paixdes e defesas
doentias.

Como decorréncia direta, o ideal
¢ que os mestres tenham resolvido
seus conflitos pessoais € ndao basta
que seja pela simples repressdao ou
negacao dos mesmos.

- Uma real superacdo, pelo menos
dos conflitos mais sérios e compro-
metedores, possibilitar-lhes-do0 maior
grau de liberdade interior, percepc¢ao
mais objetiva dos problemas dos for-
mandos ¢ melhores condighes para
ajuda-los a superar as inconsistén-
cias que apresentam,

Ademais, € importante que os
mestres tenham conseguido uma sin-
tese existencial entre os aspectos hu-
manos € os da vida espiritual, pois
as divisOes internas desconcertam e
desorientam o jovem. Por isso mes-
mo, por mais que os formadores te-
nham lido e estudado nunca € de-
mais. Sempre € tempo para aprender
crescer € processar sinteses mais
harmdnicas, mais ricas e integrado-
ras dos valores que desafiam cons-
tantemente a VR em seu confronto
direto com a complexidade do mun-
do. E, para tanto, necessitam dar-se
tempo e ndo cair num ativismo que
sufoca e esvazia,
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Bom seria que os mestres fossem
pessoas de vida espiritudl profunda e
equilibrada, mas, ao mesmo tempo,
profundamente humanos, isto €, ca-
pazes de compreender os problemas
humanos, aceitar o jovem em sua
realidade existencial a fim de poder
ajudd-lo a superar os conflitos que
vivencia. O Papa Jodo Paulo II no-
lo recorda de forma incisiva: “Nao
esquecais nunca que, para manter
clara a nocao do valor de vossa vida
consagrada, precisareis de uma pro-

funda visdo de fé, que se alimenta ¢
conserva com a oracao” (Alocucéo

as Religiosas, cf, Puebla, n® 742),

Somente neste caso os proprios
formadores serdo terreno propicio
para a semente da palavra de Deus
poder ser langada com probabilida-

des de produzir frutos abundantes
(cf. Mt 13,7 ¢ 22).

9. Esquemas de Formacao

Nio se deve perpetuar um esque-
ma de formacdo e transmissdo de
valores que a evidéncia mostra que
0s jovens ndo aceitam e, de que tal-
vez, muitos formadores ainda nao
estejam convencidos. E necessario
aprender a trabalhar com os forman-
dos como amigos € ndo como juizes
ou constantes argiiidores, O objeti-
vo fundamental de qualquer novicia-
do € formar uma comunidade de
amor e fraternidade e ndo apenas
disciplinar jovens para que aceitem
passivamente uma estrutura ¢ a ela
se submetam.

Suponho que os mestres de novi-
cos suficientemente convencidos e
conscientes de qudo dificil € incenti-

var certos religiosos a se renovarem

222

quando eles ndo estdo convencidos,
nido sentem a necessidade e néo se
dispbem a este tempo de trabalho.
Em muitos casos, s@o resisténcias
inconscientes cu mesmo conscientes,
oriundas de valores impostos pela
familia, pela escola e/ou em etapas
anteriores de sua formacao.

E preciso ajudar o jovem a supe-
rar tais resisténcias para que, grada-
tivamente, se forme para uma aber-
tura maior e crie o gosto pelo cul-
tivo pessoal. Entdo, descobrira que
vale a pena cultivar-se € viver em
comunidade porque € possivel amar-
se ¢ ajudar-se. E ser-lhe-a mais facil
compreender na integra o convite ¢
o desafio de Cristo. Somente os que
tiverem aprendido a amar de verda-
de poderdo ajudar outros a crescer
e palmilhar os caminhos do amor,

O mestre de novicos em sua co-
munidade tem consciéncia do que
faz, por onde caminha ¢ o que pre-
tende conseguir? Em sua provincia,
€ ele consciente da urgéncia de uma
formac#io nova, a um tempo exigente
e adaptada as necessidades dos jo-
vens e aos imperativos da época his-
torica em que vive? No fundo ele se
ocupa ¢ se¢ preocupa com o que ha
de mais pobre no homem: sva di-
mensao de pecado.

Consciente de suas limitagGes, mas
também persuadido de uma cami-
nhada ja realizada, vivenciando pro-
fundamente em si mesmo as marcas
e dimensées do préprio pecado,
POSSUI AGORA muito mais con-
dicOes para ajudar outros a percor-
rerem o caminho da libertagdo pes-
soal. O ter descoberto e vivido a rea-
lidade pessoal na dor, no sofrimento



e na cruecza de sua complexidade
frustrante, prostra ¢ desconcerta.
Mas o ter aprendido a trabalhar na
esperanca a propria dimensdo de
pecado, assim, encoraja € amadure-
ce. Este é um desafio para todos 0s
religiosos ¢ um programa para uma
vida.

Religiosos oriundos de uma for-
magio dentro desses parametros:

estardo menos sujeitos a fugas e
compensagoes furtivas com o intui-
to de ocultar a prdpria problematica
subjacente e de fugir da propria rea-
lidade;

estardo menos propensos a criar
conflitos tanto dentro da comunida-
de quanto a nivel provincial,

sentirdo maiores necessidades de
prosseguir no conhecimento pessoal,
na descoberta das proprias potencia-
lidades e na solidificagcdo da opcéo
vocacional por meio de um cultivo e
formacdo continuada e constante;

evidenciardo melhor sintese exis-
tencial ¢ harmonia interior que os
leva a viver a vida e enfrentar as
dificuldades da opcdo com maior se-
renidade e sem desorganizagdo emo-
cional;

evidenciardo menor indice de in-
consisténcias centrais que solapam
a Opcao e tornam a pessoa propensa
a iniciativas, atitudes e comporta-
mentos incoerentes com a opgao de
vida;

pela purificacdo de suas motiva-
¢des e maior consisténcia, oferece-
rao mais probabilidades de perseve-
ranga e eficacia apostolica.

10. Uma experiéncia
e uma proposta

- Luigi Rulla talvez seja hoje o
maior estudioso da formacédo de can-
didatos a VR, Certos dados estatis-
ticos que ¢le apresenta em seu livro
— “Structure Psychologique et Vo-
cation, 1978” — fornecem aspectos
altamente importafites e significati-
vos para todos os formadores que
desejam refletir sobre o tipo de for-
mac¢do que estdo propiciando a seus
candidatos, Por exemplo:

60 a 80% dos candidatos a VR
apresentam inconsisténcias centrais;

ao entrar, apenas 12 a 13% sao
parcial ou totalmente conscientes de
seus conflitos mais sérios;

a motivagdo de fundo que leva os
candidatos a buscar a VR tende a
perdurar;

os candidatos revelam a tendéncia
a transferir para os superiores as re-
lacoes vivenciadas na familia (rela-
¢cOes projetivas e transferenciais);

ap6s 4 anos de formacéo religiosa,
a grande maioria (82% dos homens
¢ 83% das mulheres), continua ig-
norando seus conflitos,

Diante desses dados, provenientes
de longos anos de estudo e acompa-
nhamento sistematico de candidatos
em Casas de Formacdo de diversos
paises, os formadores sdo capazes de
sensibilizar-se e perguntar pela con-
sisténcia do tipo de formacéo que es-
tdo oferecendo? “Se 4 anos de for-
macdo religiosa ndo produzem ne-
nhuma mudanca substancial no sen-
tido de maior maturidade, ha maté-
ria para interrogar-se sobre a utili-
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dade de uma formacgdo que nao
aborda as inconsisténcias subcons-
cientes” (Rulla, Luigi, Idem, p. 124).
Parece-me que os formadores, hones-
tamente falando, deveriam pensaxr e
refletir se vale a pena:

exigir disciplina somente para
atender a uma estrutura, pouco fa-
zendo para mudar a fonte da qual
brotam as atividades e o comporta-
mento humano: as necessidades in-
conscientes;

fornecer aos candidatos elementos
que apenas servem para fortificar o
esquema de defesa existente, na ten-
tativa de encobrir a problematica
subjacente;

uma fotmagao que nao aborda a
problematica central em suas reais
dimensOes e sem maiores preocupa-
¢cOes com as conseqiiéncias futuras;

exigir adesdo a valores que, por
causa do conflito subjacente, os can-
didatos s@o incapazes de percebé-los,
capta-los e despertar para a vivéncia
dos mesmos, porque a maioria de
suas energias psiquicas sdo investi-
das para controlar a ansiedade mobi-
lizada e baixar o nivel de angustia;

nao deter-se para analisar que ti-
po de relacdo o candidato estabele-
ce com os valores fundamentais e es-

pecificos da VR;

dispender tantos esforgos e tantas
energias para as provincias e as Con-
gregacoes recolherem frutos tdo min-

guados e resultados tdo inexpressi-
vos!

Nao ¢ de estranhar e, agora pode
ser melhor compreendido, porque,
apOs breves anos — ndo obstante de-
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dicacdo ¢ esforcos ingentes — can-
didatos nos quais foram depositadas
as melhores esperancas, ddao uma
volta de cento e oitenta graus. Des-
dizem, por suas atitudes, tudo quan-
to afirmaram durante os anos de for-
macao ¢ abandonam sua VOCacao.
Bastaram poucos anos expostos as
marés da vida e longe de uma dis-
ciplina e controle mais diretos, para
que tudo aquilo que “parecia convic-
cao” desmoronasse e desapareces-
se por completo. De forma tacita,
mas na verdade, estdo dizendo que,
no esquema da formagdo que lhes foi
oferecido, ndo encontraram solucoes
as inconsisténcias que carregam.

Serd que esta realidade com suas
miltiplas facetas e implicagOes e es-
ta reflexdo ajudam os formadores a
mudar ou pelo menos revisar suas .
convicgOes e seus esquemas de for-
magao?!

11. Breves conclusoes

Nenhum dos leitores desta refle-
Xao esta autorizado a inferpretar que
aqui desejo propor a férmula magi-
ca que revoluciona a formacdo e
transforma “as pedras em filhos de
Abrado”. Confesso honestamente
que, apOs longos anos de trabalho
arduo ¢ reflexivo com formadores ¢
formandos, ainda me considero
aprendiz, caminhante e assiduo inda-

gador da melhor alternativa, pois
ainda ndo a descobri,

O que me propus apresentar ¢
simplesmente uma reflexdo que par-
te de um enfoque psicolégico mas
nao quer restringir-se e ater-se ape-
nas ao aspecto psiquico do candida-
to e da vocacdo. Em inimeras pas-



sagens, se consegui comunicar-me,
enfatizei e em fantas outras acenel
para uma realidade nao dicotdomica
da pessoa humana em suas multiplas
dimensoes.

Estou convencido de que os me-
lhores formadores, aqueles que con-
seguem resultados mais convincentes
e duradouros, sdo os que conseguem

unir uma boa teoria a uma praxis
evangélica e coerente com a nature-

za da VR.

Entre formadores inteligentes e
muito preparados e com inconsistén-
cias centrais profundas ¢ formadores
de preparacdo e nivel intelectual mé-
dios mas com boa estrutura de per-
sonalidade, eu, sem titubear, pela mi-
nha experiéncia, prefiro os segundos.
A riqueza intelectual em personali-

dades mal estruturadas presta-se pa-
ra encobrir problemas emocionais e
relacionais. Qual o religioso que ndo

‘tem a experiéncia de pastores que,

ndo obstante sua inteligéncia e pre-
paracao tedrica, semeiam divisoes e
discOrdias em seu campo de agdo!?

O legitimo formador € aquele que
nao absolutiza nem’ este instrumento
¢ nem aquela fonte inspiradora, mas
sim, aquele que conseguiu uma sin-
tese existencial a um tempo sdélida,
harmoOnica e aberta aos recursos das
ciéncias humanas ¢ a realidade que
constantemente oferece sinais para
serem lidos, compreendidos, inter-
pretados e integrados. E isto nenhum
cristdo o consegue se nao for ilumi-
nado e ajudado pelo Espirito do Se-
nhor.
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EDUCACAO UNIVERSITARIA,
DESAFIO PARA A IGREJA

A presenga da Igreja na educacdo superior se
da, normalmente, sob estas duas formas: Universidade
ou Faculdade Catdlica e Pastoral Universitiria.

Pe. Alberto Antoniazzi
Belo Horizonte, MG

A anedota € velha, mas serve. Diz
que um viajante, apés 7 ou 8 dias
num Pais estrangeiro, tem condicoes
de escrever um livro sobre este Pais.
Depois de um ano de permanéncia,
talvez se arrisque a escrever um
artigo. Apés alguns anos, ndo tem
coragem de escrever mais nada.

Face ao assunto que Convergén-
cia me propde, sinto-me como aque-
le viajante. ApOs varios anos de tra-
balho no admbito das Universidades
Catdlicas, a situacdo me parece tao
complexa e diferenciada, que o peri-
go de simplificar ou generalizar
quase me impede de escrever.

QOutra dificuldade para tratar o
tema que me foi confiado &, ao me-
nos segundo o meu conhecimento, a
auséncia de um debate piblico e
aprofundado sobre o assunto. Ima-
gino que muita gente tenha opiniGes
e experiéncias a respeito; mas pou-
COs ousam expressd-las por escri-
to(1).
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Apesar de tudo isso, cedendo 2
gentileza — mais do que 2 insistén-
cia — dos redatores desta Revista,
vou tentar propor alguns dados e
algumas opinides sobre aspectos do
tema. Espero, principalmente, forne-
cer ao leitor alguns elementos que o
ajudem a formar uma opinido mais
fundamentada, que leve em conta
as dimensdes reais dos problemas
em jogo.

1. “Universidade Catdlica ou
“Cristdaos na Universidade”?

O Concilio Vaticano II, em sua
Declaragdo sobre a Educagdo “Gra-
vissimum Educationis”, fala do inte-
resse € mesmo do “carinho” da Igre-
ja para com as Universidades e Fa-
culdades Catdlicas, de um lado, e,
de outro, deseja também promover
diversas formas de assisténcia ou
apoio aos catdlicos que estudam ou
atuam em outras Universidades ou
Instituicdes de Ensino Superior (cf.



‘GE 10). Grosso modo, poder-se-ia
distinguir duas formas de presencga
da Igreja na educagdo superior: a
‘““Universidade (ou Faculdade) Cat6-
lica” e a ““Pastoral Universitaria™,

A mesma distin¢cdo estd presente
nos Estudos promovidos pelo CE-
‘LAM para a aplicagdo do Concilio
na Ameérica Latina:

— um sobre “A Missao da Uni-
versidade Catdlica na A.L.” (Buga,
Colémbia, 12 a 18 de fevereiro de
1967);

— oufro sobre “A Presenga da
Igreja no Mundo Universitdrio da
A.L.” (Buga, 19 a 25 de fevereiro
de 1967(2).

Também o documento da Confe-
réncia Episcopal de Medellin (1968)
sobre Educacdo trata, embora com
énfase diferente, dos dois assun-
tos(3). Mais .claramente ainda, a
Conferéncia de Puebla (1979) traca

orientacOes pastorais para as Univer- -

sidades em geral e, no ambito destas,
especificamente para as Universida-
des Catdlicas(4). -

Citando esses documentos, estou
ajudando o leitor de boa vontade a
encontra-los mais facilmente. E, so-
bretudo, estou delimitando o aspec-
to que pretendo considerar. Entre
as diversas formas de ‘““presenca dos
cristdos’” na Universidade, prefiro
tratar a que conheco melhor: a da
Universidade Catdlica. Ndo a consi-
dero, porém, dnica, nem necessaria-
mente prioritaria em todo lugar.

E ainda acrescento que, parti-
cularmente neste momento no Bra-
sil, os cristaos devem também lutar
para que a Universidade publica te-

nha condicSes de realizar seu papel
ou sua missao. Enfim ouso esperar
que algo, do que for dito da Univer-

sidade Catdlica, possa também se

aplicar (“mutatis mutandis™...) a
outras situagGes. Em linguagem mi-
neira: as vezes € preciso bater na
cangalha, para que o burro entenda.

2. Alguns dado; ou fatos

Antes de falar “em tese’” da Uni-
versidade Catdlica, convém ajuntar
alguns dados. Sempre é bom partir
dos fatos. Mas tanto mais aqui, nes-
te campo, em que formular uma po-
litica significa necessariamente levar
em conta as opg¢Oes do passado. Sua
forca € grande, mas pode ser cana-
lizada com vista a novos objetivos.
De qualquer forma, principalmente
na Universidade, ndo se podera pat-
tir da ‘“‘estaca zero” ou da “tdbula
rasa’’.

As Universidades Catdlicas no
Brasil sdo, hoje, treze. A grande
maioria delas foram reconhecidas
entre 1946 e 1961. SO duas (que,
alids, sdo as mesmas que nao trazem
explicitamente o “‘catdlica’” em seu
nome), a Universidade do Vale do
Rio dos Sinos, com sede em Sao
Leopoldo, RS, e a Universidade San-
ta Ursula, no Rio de Janeiro, sdao
mais recentes (1969 e 1975, respec-
tivamente). |

Mesmo a data de fundacao (nao
do reconhecimento!) ndo é muito
mais antiga. A PUC do Rio festejou,
em 1981, o 40.° aniversario da fun-
dacao. Mesmo quarenta anos sao
poucos, para uma Universidade. Na
realidade, todas as Universidades
Catdlicas brasileiras t€m dez, quinze,
no maximo vinte anos de vida uni-
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versitaria efetiva. Basta recordar
que, junto com as Faculdades “iso-
ladas™, elas contavam, ao todo, com
10.763 alunos em 1955 ¢ 24.163 em

1961, o que representava na época
24,25% dos 99.627 estudantes de
todo o ensino superior brasileiro.

Em 1977, as Universidades Cato-
licas contavam com 128.354 alunos,
representando 23,9% do total dos
alunos matriculados em Universida-
des naquele ano. A mesma propot-
¢do se manteve, ou até melhorou
levemente de 1977 para ca(5).

No ambito, porém, dos Estabele-
cimentos “isolados”, onde se verifi-
cou uma extraordindria expansdo do
ensino particular, as Faculdades ca-

tolicas perderam lugar. Em 1977,
elas s0 contavam com 53.031 alu-
nos, representando cerca de 8,7%
do total.

Analisando esses dados globais,
podemos chegar a algumas conclu-
sOes interessantes.

Quanto a distribui¢io geografica
das IES Catdlicas (IES — Instifui-
¢oes de Ensino Superior, i.é, Univer-
sidades e Faculdades Isoladas), o
quadro n.° 1 (6) indica para cada
regido a porcentagem do total de alu-
nos de graduacdo das IES catdlicas
no Brasil. Assim pode-se verificar
que o Nordeste tinha pouco mais de
8% dos alunos das IES catélicas em
1969, subindo para 10,5% em 1973
e mais de 12,2% em 1977, etc.

Quadro n° 1

Porcentagem dos alunos de Graduagdo das IES catdlicas por regido

Regides 1969

Nordeste 8,03%
Centro-Oeste - 321%
Sudeste 69,21%
Sul 19,55%
Total 100,00%

———— e -

1973 1977
10,55% 12,24%
3,82% 6,10%
62,46 % 58,67 %
23,17% 22,99%
100,00%

100,00%

O quadro n.° 1 indica também que
o crescimento das IES Catdlicas na
regido Sudeste € mais antigo, mas
perdeu em importancia relativa no
periodo 1969-1977. Ao contririo,
nas outras regioes, hd uma expansao
relativamente mais forte no periodo
1969-1977, embora a regidao Sul ja
mostre sinal de estabilizacdo. Ape-
sar disso, € evidente a concentracio
na regido Sudeste, o que correspon-
de (em parte) a uma tendéncia ge-
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ral do Pais. Esta concentragdo pode
ser medida melhor através do qua-
dro n.° 2, que se refere a 1973(7).
Naquela época, as IES catdlicas
(Universidades e Faculdades isola-
das) contavam com 114.974 alunos
nos cursos de graduacdo, ou seja
14,1% dos 811.237 estudantes do
ensino superior brasileiro. A distri-
buicdo da porcentagem dos estudan-
tes ‘das IES catdlicas no total, por
regides, era a seguinte:



Quadro n° 2

A
Regido N.° de alunos do
Ensino Superior

Norte 14.210
Nordeste 98.370
Centro-Oeste 37.796
Sudeste 529.282
Sul 131.579

Total 811.237

B C
. N°dealunosde  Porcentagem
Inst. Catdlicas de B em A
— 0,0%
12.133 12,3%
4.395 . 11,6%
71.805 13,6%
26.541 20,2%
114.974 14,1%

T — —— s e — —

O quadro revela a auséncia de
IES Catdlicas na regiao Norie; um
indice préximo da média, nas re-
gioes Nordeste, Centro-Oeste e Su-
deste; uma forte concentracdo na
regiao Sul, onde proporcionalmente
o ensino superior catélico € mais
forte.

Uma outra conclusao interessante

— —
]

e e e——— - — — n——

fornecida pela andlise dos dados €
relativa aos cursos de graduac¢ao ofe-

recidos pelas IES catdlicas. De novo,
dispomos dos dados relativos a 1977
(e a 1974). Reproduzimos ¢ quadro
seguinte, elaborado pela ABESC(8).
E o quadro n.° 3. Ele oferece uma
boa visdo dos cursos em que as IES
catdlicas concentraram seus esforgos.

Quadro n° 3

N.° de
Ordem

Cursos

Fonoaudiologia
Nutricionismo

Filosofia

Fisioterapia

Psicologia

Enfermagem e Obstetricia
Engenharia Mecanica
Geografia

Matematica

Engenharia de Operacao

OO H TN -

fa—y

= & o
= & 2 2
5 20 @ BA )
E rt: 72 E — - E =
oz B > 352
3 QD @ QO
L BT
— O s n
—_ @ O o 3 o Q.0
(o 50 29 28D
x- J£ S " S8 &
< c <=l e O O QA0 O
210 150 71,4 —
550 985 55,8 37,0
2910 1.175 404 61,9
425 150 35,3 39,1
10.054 2.850 28,3 24,8
3.589 990 27,6 414
3.431 945 27,5 25,7
4,703 1.266 26,9 38,6
9.932 2.627 26,4 17,6
1.480 258 33,3



N.L de Cursos

Ordem
11 Historia
12 Mausica
13 Ciéncias e C. BiolGgicas
14 Arquitetura e Urbanismo
15 Geologia
16 Comunicacdo Social
17 Desenho e Plastica
18 Servico Social
19 Fisica
20 Engenharia Civil
21 Cooperativismo
22 Engenharia Quimica
23 Engenharia Elétrica
24 Engenharia Metaldrgica
25 Direito
26 Letras
27 Estudos Sociais
28 Quimica
29 Artes Plasticas
30 Ciéncias Atuariais
31 Pedagogia
32 Ciéncias Contabeis
33 Ciéncias Sociais
34 Desenho Industrial |
35 Processamento de Dados
36 Ciéncias Econbmicas
37 Administracio Rural
38 Administracao
39 Odontologia
40 Turismo
41 Biblioteconomia
42 Educacéo Fisica
43 Medicina

Quimica Industrial

44

Total

S " :
- T~ Lo o
% oa = o
” ™ 5 © g 383
2 & B 8 £ £ g
W - 50 < 5p @ ©
" 5 q ~ .9 0
™ & 5 - =3 a
N - w O QO © o 9 =
i 800 09 259
<28 mSB vao QATSS
6,822 1.679 246 27,1
2.864 699 244 8,3
25.953 6.155 23, 20,6
4,104 ~ 950 23,1 22,2
710 160 225 15,3
8.975 1.990 22,2 20,8
1.310 290 22,1 10,1
5.683 1.250 22,0 30,1
2.878 630 21,9 19,4
10.391 2.265 21,8 174
200 40 20,0 —
1.507 280 18,6 6,6
4910 910 18,5 15,4
545 100 18,3 34,6
27.002 4.890 18,1 13,9
38.063 6.793 17,8 18,7
16.953 2.845 16,8 16,1
2.032 330 16,2 12,6
2.471 390 15,8 -
696 110 15,8 237
35.943 5.030 14,0 17,4
16.396 2.290 13,9 173
5.176 705 13,6 17,7
380 120 13,6 11,2
1.520 200 13,1 —
16.804 2.130 12,7 16,4
320 40 12,5 132
33.589 4,135 12,3 —
5.154 616 11,9 6,7
2431 250 10,3 15,7
1.759 150 8,5 11,0
9.470 800 8,4 6,0
7.613 522 6,8 3,8
762 50 6,6 0,0
384.810 65.292 16,96 17,33

A disposicao do quadro n.° 3
mostra imediatamente quais s3ao o0s
cursos (os primeiros 26) que estao
acima da média, ou seja, que rece-
beram uma ateng@o especial por par-
te das IES catdlicas. Mostra tam-
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bém quais sdo 0s cursos que rece-
beram uma atencdo menor (do n.°
27 a0 n.° 44), Por brevidade, omiti-
mos no quadro a lista dos cursos em
que as IES catélicas ndo oferecem
vagas. '



Observando a lista, reparanios
que entre os Cursos prioritarios para
as IES catdlicas estdo cursos novos
e ainda pouco difundidos da area

de saide, como Fonoaudiologia, Nu-

tricionismo e Fisioterapia, além do
Curso de Enfermagem, onde as IES
catdlicas tém uma longa tradiczo.

Uma atencao especial também re-
cebe o Curso de Filosofia, embora
menor do que no passado. Também
os Cursos de Psicologia, Comunica-
cdo e Servico Social t€m um lugar
de destaque.

Este fato esta ligado a opcdes fei-
tas ha mais de vinte anos, quando as

IES catdlicas foram pioneiras nestas
areas. Uma estatistica da ABESC de

1957 revela que, naquele ano, as
IES catdélicas contavam com:

— 59,7% de todos os alunos de
Servico Social;

— 56,2% de todos os alunos de
Jornalismo;

~— 46,2% de todos os alunos de
Enfermagem;

— 42.49% de todos os alunos de
Filosofia: -

— 8,6% dos alunos de Engenha-
ria ¢ 4,6% dos alunos de Medici-
na(9). :

Em vinte anos (1957-1977), a si-
tuacao da Medicina melhorou um
pouco (de 4,6% para 6,8%) e o nii-
mero relativo dos estudantes de En-
genharia quase triplicou (de 8,6%
para cerca de 22,5%).

E preciso, porém, reparar também
certas auséncias. As IES Catdlicas
nao ofereciam, em 1977, cursos de

Agrimensura, Agronomia, Engenha-
ria Agricola, Engenharia Florestal,
Medicina Veterinaria e Zootecnia;
nem de Farmacia, nem de Educacgio
Artistica, nem de alguns outros Cur-
sos menores(10).

Além da graduagao, seria preciso
considerar a pds-graduacao. Mas os
dados de que dispomos sao bastante
fragmentarios. Segundo um Au-
tor(11), em 1976, s6 13% dos cur-
sos de pds-graduacdo eram ofereci-
dos por 1ES particulares, enquanto
87 % eram ministrados por IES pii-
blicas. Segundo o Catidlogo da
ABESC(12), havia 4.797 alunos
matriculados em Cursos de Pods-gra-
duac@o nas IES catélicas, em 1977.
Enfim, segundo a CAPES, havia, em
1975, 22.245 alunos de Pds-Gradua-
¢cao, dos quais 4.216 em IES parti-
culares, ou seja, 18,95%(13). Esti-
mo que os alunos de pds-graduacao
das IES catdlicas, em 1977, néao
chegavam a 15% do total.

3. Funcao critica
ou funcao sistémica?

Poderiamos continuar citando
dados. .. Eles, contudo, ndao nos

levariam a conclusdo nenhuma, se
ndo dispuséssemos de critérios para
julga-los,

Com a brevidade que aqui se im-
pde, retomo uma tentativa de dis-
cussao destes critérios que iniciei em
1975. Resumo-os em dois:

1) a Universidade Catdélica deve
ser, antes de tudo, uma “verdadeira
Universidade’. Por isso, deve exer-
cer uma funcdo “critica’’;

2) a Universidade Catdélica deve
ser, especialmente, ‘“catélica”. Por
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isso, tem uma fung8o espiritual ou
“evangelizadora”.

Vamos comecar pela primeira
questdo: a fungio critica.

No ambito da Federacdo Interna-
cional das Universidades Catdlicas,
com vista a Assembléia de 1973,
dois conceituados socidlogos condu-
ziram um inquérito sobre diversas
Universidades Catdlicas, de varios
Pafses, e no final propuseram um es-
quema de interpretacdo dos dados
recolhidos baseado sobre os concei-
tos de “funcio sistémica’ e “funcao
critica® da Universidade(14).

Por ““funcao sistémica”, eles en-
tendiam o desempenho, por parte da
Universidade, de ‘“toda ac@o que
pretende conseguir ou consolidar os
objetivos da sociedade através da
transmissao do saber explicito e dos
modelos culturais estabelecidos”. Em
outras palavras, a Universidade
mantém ¢ reforca o ‘“‘sistema” social
através de aches como:

— formar profissionais e especia-
listas;

— realizar pesquisas técnico-cien-
tificas e divulgar seus resultados;

- promover o desenvolvimento
econdomico;

— transmitit modelos culturais
“aceitos” (competéncia, integracao
social, repressao dos ‘“desvios”,
transmissao do saber e da ética tra-
dicional, etc.).

Por “fungdo critica”, entendiam a
analise dos objetivos sociais de mo-
do a evidenciar suas contradicdes e
suas deformacGes ideoldgicas, pro-
cutando solucdes alternativas (ou
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seja, outros objetivos sociais, diver-
sos daqueles “aceitos” pelo “‘siste-
ma”). -

O exercicio da fung¢ao critica
pressupoe a liberdade de pesquisa
(em particular, da pesquisa desinte-
ressada, da exploracdo de novas hi-
poteses; nao sO pesquisa em funcdo
de lucros imediatos) e a liberdade
politica e ideoldgica. A funcgdo cri-
tica, porém, nao pode se desvenci-
lhar totalmente da sociedade (do
“sistema’) e é condicionada por ele.
Por isso, a Universidade ndo podera
exercer unicamente a funcio critica.
Na pratica, havera uma “dosagem”
ou mistura das duas fungoes.

Estas categorias sao certamente
aproximadas e discutiveis. Ofere-
cem, porém, um insfrumento para
primeira abordagem dos dados de
que dispomos.

A pergunta, agora, € esta: De que
modo as Universidades (e outras
IES) Catdlicas, no Brasil, desempe-

nharam suas funcOes nos anos 60
e 707

Patrece substancialmente exato
afirmar que as Universidades Cato-
licas deram uma relevante contribui-
cdo ao desenvolvimento econdmico-
social. A lista dos cursos que publi-
camos (cf. quadro n.° 3), além de
outros dados que nao analisamos
aqui(15), demonstram uma significa-
tiva participacdo das IES catdlicas
na formagdo de técnicos, profissio-
nais, professores; na transmissdo dos
valores humanisticos e religiosos; na
extensdo ao interior dos cursos uni-
versitarios; na criacdo de novos cut-
sos, em areas ainda ndo atendidas
pelas Universidades oficiais, etc. Em



suma, ndo se pode negar um bom
desempenho da “funcao sist€émica™.
Inclusive, em termos de custos e de
qualidade de ensino, as Universida-
des Catdélicas se situam numa boa
posicao: cobram menos do que .as
outras IES particulares por um en-
sino melhor(16).

Quanto a “funcdo critica”, ac me-
nos até 1975 ou 1977, os indices de
desempenho sdo baixos. Pouco ou
nada (com algumas excecgOes, tanto
mais notaveis por isso) as Universi-
dades Catéllicas podem apresentar
em termos de pesquisa, permanecen-
do basicamente voltadas para o ensi-
no de graduacdo. Nem mesmo no
campo da filosofia, da teologia ou
do didlogo destas com outras cién-
cias, ndo temos constatado esforcos
ou produtos consistentes. No campo
da critica social, também néo hé da-
vida que outras instituigdes ou ins-
tancias eclesiasticas (inclusive e
especialmente o Episcopado) fizeram
mais que as Universidades Catdlicas.

Poderiamos perguntar pelas cau-
sas deste pequeno desempenho da
funcao critica. A titulo de sugestdo
ou de hipdtese, para um estudo apro-
fundado que espera ainda seu autor,
proponho algumas explicagses:

as modalidades da sustentacao fi-
nanceira das Universidades Catdli-
cas, que geralmente nio dispdem de
um patrimdnio préprio ou de recur-
sos publicos, devendo assim depen-
der totalmente do “mercado” (ou
seja, devendo abrir cursos procura-
dos pelos alunos e pelo sistema eco-
ndmico-social vigente);

a propria “ideologia® catdlica dos
anos 60 (a que se expressa no oti-

mismo da “Gaudium et Spes” ou da
“Populorum Progressio” a respeito
do “desenvolvimento” e que, ainda
antes, inspira as propostas do Epis-
copado Brasileiro desde o final dos
anos 50; ideologia que entra em
crise apds Medellin em 1968, quan-
do também muitos cristdos desco-
brem que a educacdo e a Universi-
dade muitas vezes “reproduzem” e
reforcam, na realidade, o “sistema”
que desejariam transformar);

a fragilidade interna das Universi-
dades Catdlicas que se achavam, de

‘um lado, numa fase inicial de seu

desenvolvimento e, de outro lado,
sofriam pressdes de diverso tipo (por
ex.: a presdo da demanda, que levou
a uma expansao extremamente rapi-
da entre 1969 e 1973; as rapidas
transformacOes na Igreja Catdlica,
que mudavam profundamente as
perspectivas e os pressupostos ideais
da Universidade Catdlica).

Muitos pensam que no periodo
1969-1975, no Brasil, as Universida-
des oficiais foram mais ‘“‘criticas”
que as Catdlicas(17)., Mais do que
discutir esse periodo, creio oportuno
sublinhar que as Universidades Ca-
tolicas devem, de fato, procurar ca-
minhar em direcdo a um desempe-
nho mais amplo e maduro de sua
“funcéo critica”.

Na medida em que ficarem pre-
sas, exclusivamente ou quase, a “fun-
¢cdo sistémica”, merecerao a qualifi-
cagao de “supletivo” do ensino supe-
rior pablico(18).

Universidades ptblicas e catdlicas
t€ém interesse em lutar juntas para
conseguir, na sociedade brasileira e
para o bem desta, as condigGes de
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autonomia - ¢ de atuagdo que lhes
permitam exercer sua funcgdo critica.
Sem essas condicOes, ndo € s§ a au-
tonomia da Universidade que esté
em perigo. E um aspecto, hoje essen-
cial, da independéncia do Pais: a
capacidade de lidar com as ciéncias,
de decidir criticamente das tecnolo-
gias, de eleborar conscientemente as
diretrizes e alternativas para a cul-
tura nacional.

Neste contexfo € mais ainda na
medida em que se criar um maior
espaco de liberdade intelectual e po-
litica, e — em decorréncia disso —
maior plutralismo cultural e ideold-
gico, a Universidade Catdlica tem
interesse em acentuar sua diferenca
especifica, sua contribuicdo propria
e insubstituivel, de inspiracfo evan-
gélica e cristd. E o segundo “‘crité-
rio” a refletir.

4, Libertacao
e/ou evangelizacao?

A Universidade Catdlica tem uma
funcdo especifica, que alguns cha-
mam ‘‘espiritual”, mas que melhor
seria chamar “evangelizadora”,

Esta funcdo fambém parece ter
sido pouco enfatizada na fase de
expansdao quantitativa das IES Caté-
licas brasileiras(19). Mas aqui nao
queremos discutir o que houve e,
sim, 0 que poderd haver.

Antes de tudo, creio 1util deixar
bem claro que a “evangelizacéo”
traz, necessariamenie, uma dimen-
sao de “libertacdo’”. N&o oporia
“educacao libertadora™ (Medellin) 2
“educacdo evangelizadora” (Pue-
bla). Uma e outra perspectiva sé
podem se -enriquecer e completar
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mutuamente(20). Também ndo acre-
dito que seja possivel uma “evange-
lizacao” eficaz, na Universidade,
fora do contexto de um efetivo exet-
cicio da “funcéo critica”.

Supondo tudo isto bastante conhe-
cido, gostaria de insistir num aspec-
to, talvez menos considerado. A
“Evangelii Nuntiandi”, expressando
uma preocupacdo tipica do Papa
Paulo VI, fala em “evangelizagéo
da cultura” (cf. EN 20). E claro que
“cultura” é entendida aqui em sen-
tido amplo (n8o a “cultura” dos in-
telectuais, mas a do povo). Mas €
claro também que estamos numa so-
ciedade que tem vinte vezes mais
universitdrios do que vinte anos
atrds e onde é aceleradamente cres-
cente a influéncia da ciéncia, da
tecnologia, da comunicagao de
massa. . .

Neste contexto, se nao me engano,
a Universidade Catdlica pode dar
uma coniribuicdo particularmente
importante a “evangelizagio da
cultura”, ndo se limitando a fazer
uma profissdo de f€ cristd para...
uso inferno!

As razOes disso sdo diversas e
consistentes, parece-me:

a Universidade Catdlica esta vol-
tada, institucionalmente, para a ta-
refa da evangelizacdo da cultura
(que, evidentemente, nao deve ser
pensada como a justaposicao de eti-
quetas “cristds” a atitudes, valores,
produtos “modernos”, mas como
fermentacio evangélica que contri-
bui para o crescimento e a realiza-

¢do do humano, sempre marcado pe-
lo pecado e pela cruz);



a Universidade mobiliza, para esta .

tarefa, uma comunidade ampla, com
forte participacao do laicato, com
a colaboracdo ou em didlogo tam-
bém com aqueles que ndo partilham
a fé crista;

a Universidade trabalha com es-

truturas e métodos que facilitam o
dialogo com ¢ mundo contempora-
neo, que — como a Universidade
— exige como pressupostos a liber-
dade de pesquisa, a mefodologia da
ciéncia, a democratizacdo do sa-
ber. ..(21). |

Principalmente olhando para ama-
nha, parece-me impossivel que a
mensagem crista possa continuar re-
levante para os homens de uma so-
ciedade sempre mais influenciada
pelas ciéncias, se ndo encontrar, de
fato, uma forma de didlogo entre
ciéncia e ¢,

A procura de uma sintese, mesmo
que inacabada, ou de um correto
relacionamento de ciéncia ¢ {€ nao
serd possivel, porém, se for pratica-
da como defesa intransigente das
férmulas do passado e nao for enten-
dida como o desafio. de criar algo
novo, com todos os riscos inerenies
a novidade.

5. Perspectivas e propostas

Os dois critérios que discutimos
brevemente — a “funcdo critica” e
a “funcdo evangelizadora®” —, além
de servir como referéncia para jul-
gar o que temos, podem servir como
linhas de agdo para o futuro. Trata-
se, contudo, de indicacoes genéricas.
Vamos, enfim, tentar explicitd-las e
concretiza-las em algumas propostas.

Naturalmente ndo pretendemos
ensinar o Pail Nosso ao vigario. Nem
descobrir a solucdo de todos os pro-

‘blemas. S6 recordamos — para a

discussdao com os interessados —
seis itens que voltam, ha alguns
anos, em muitos documentos ou to-
madas de posicao € que, €m nossa
opinido, ainda merecem uma aten-

¢do maior e um empenho mais de-
cidido.

- 1. Na medida em que € licito
pensar que o ideal supremo da Uni-
versidade (embora tdo raramente
realizado!) € uma educacao ‘“inte-
gral” da pessoa, no sentido de fazer
dela ndo s6 o profissional competen-
te, nem somente o cidaddo conscien-
te e responsavel, mas o homem que
s¢ situa coerentemente numa visao
do mundo € na cultura de seu povo,
a Universidade Catdlica sera tanto
mais Universidade, quanto mais
cultivar — segundo sua visdo espe-
cifica — este ideal de “educacdo”,
e nao se limitar a competir com
outras InstituicOes num plano mera-
mente técnico-cientifico.

-Num certo sentido, se a Univer-
sidade Catdlica for o que deseja
ser(22), podera ser a “Universidade™
(no sentido pleno e auténtico da pa-
lavra) num mundo em que os mode-
los positivistas, tecnocraticos ou libe-
rais de universidade realizam s6
muito parcialmente as funcbes que
lhes competem. .

- A primeira proposta, portanto, ¢
de levar a sério a busca do “senti-
do” das praticas cientificas e cultu-
rais, sem se limitar as meras prati-
cas. A proposta € a de uma reflex@o
sistemdtica, institucionalizada, a luz
de fé crista, sobre as praticas cien-
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tificas e culturais da Universida-
de(23).

2. Entre estas praticas, deve ter
um lugar adequado a pesquisa. Nio
se deveria falar em Universidade,
onde ndo ha pesquisa... E a ques-
tdo nao € principalmente financeira.
Nao se trata de montar projetos de
pesquisa carissimos (algo com o ace-
lerador de particulas do CERN, cujo
orcamento supera 0 de varios Esta-
dos brasileiros). Trata-se de pesqui-
sas fundamentais, de caréter tedrico,
sobre o estatuto das disciplinas, as
relagdes entre as ciéncias, a filosofia
e a teologia. Trata-se também de
abordar, em formas inter-disciplina-
res € inter-universitdrias, como nos
recentes projetos da FIUC, temas de
atualidade para a consciéncia crista
neste momento histérico: os direitos
humanos, os problemas da popula-
¢ao, as empresas multinacionais(24).

3. No ensino, que constitui —
a0 menos quantitativamente — o
major empenho atual das IES caté-
licas no Brasil, a proposta é a de ino-
vagao e da criatividade. A conhecida
pobreza de recursos financeiros de
nossa Instituicdo estimula a busca
de solugdes originais, ndo dispendio-
sas, de formas de ensino mais adap-
tadas & nossa realidade(25). Elas
tém como pré-requisitos a pesquisa
social e a reflexdo critica, que orien-
tam para as necessidades reais e
prioritdrias da sociedade (do povo e
dos pobres), e a pesquisa de novas
formas de atuagdo profissional e de
novos instrumentos de trabalho, e
ainda — muitas vezes — a critica
do exercicio tradicional da profisséo
e a proposta de novas alternativas.
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Além disso, trata-se de evitar cur-
riculos meramente técnicos, incapa-
zes de proporcionar a percepgao da
realidade social — e uma visdo hu-
manista-crista do homem. Sabe-se
que quase todas as IES propdem au-
las de “Cultura Religiosa”, de “Fi-
losofia”, de “Humanismo e Tecno-
logia”. O objetivo € nao simplesmen-
te justapor estas aulas a um curri-
culo jd estruturado num sentido tec-
nicista, mas transformar por dentro
o curriculo e o projeto de “forma-
¢do” que ele sustenta, enriquecen-
do-o com as novas dimensGes de que
se falou.

4. Também a “extensdao” (forma
bastante original de atuac@o de mui-
tas Universidades brasileiras) pode
contribuir muito ao tipo de ensino
preconizado, se ndo for concebida e
praticada como uma simples conse-
gtiéncia do ensino, quase um sub-
produto, ou, pior, como uma forma
de encontrar mais algum lucro, atra-
vés de “servicos™ oferecidos a quem
pode pagé-los. Seja ela paga ou gra-
tuita, a extensao € importante quan-
do se torna um elo entre a realidade
social (especialmente a realidade
“sub-desenvolvida”, marginalizada,
questionadora, escandalosa) e a Uni-
versidade, que se acha forcada a
sair de seus muros e, talvez, comece
até a pensar que poderia nao so tra-
balhar “intra” e “extra muros”, mas
abater os bastiOes que a separam da
sociedade.

5. Condicdo para ter uma Univer-
sidade criativa, dindmica, empreen-
dedora, € a participacdo. Esta pala-
vra, que expressa uma aspiracao
tipica de hoje(26), exige o debate
aberto, a participacdo da comunida-



de nas decisOes, a superagdo das es-
truturas demasiadamente hierarqui-
zadas ou concentradoras da autoti-
dade nas maos de poucos(27). Cau-
sas diversas tém atrasado a “partici-
pacdo” em muitas Universidades Ca-
télicas. A mudanca de rumo € a
implantagdo de uma participag@o
efetiva poderd ensejar alguns confli-
tos e dificuldades. Mas dificilmente
se escapard da necessidade da parti-
cipacao, a nao ser que se queira re-
nunciar — com ela — a muita parte
do programa tragado acima.

6. Finalmente, devo recordar que
os documentos oficiais exigem que
a Universidade Catdlica tenha uma
Faculdade de Teologia ou um bom
Instituto teolégico. Apesar de algum
progresso neste sentido, a realidade
é ainda pouco satisfatéria. Ha cur-
sos de Teologia para seminaristas
dentro de Universidades ' Catdlicas,
mas nao ha propriamente Faculda-
des ou Institutos organicamente inte-
grados na Universidade. Por motivos
compreensiveis talvez, a Teologia
estd quase exclusivamente ligada a
formacao sacerdotal. Faltam teologia
e tedlogos para a evangelizacdo do
mundo cientifico, para -o didlogo
aprofundado com as ciéncias, para
um aprofundamento da prépria dou-

NOTAS

(1) Uma reflexdo critica sobre Univer-
sidade Catélica se encontra no chama-
do "“documento de Buga” (1967), publi-
cado na tradug@o portuguesa em “Os
Cristaos na Universidade” (Colegéo
CELAM, n® 3), Vozes, Petropolis 1968,
p..11-27. Dele, porém, muitos discordam
tacitamente, Uma breve critica ao do-
cumento de Buga, opondo-o ao de

Puebla (1979), foi feita pelo prof. New-

ton .Sucum'ra no recente “Universidade
e Elitismo”, artigo publicado em “Com-

trina catdlica em confronto com a
cultura contemporanea(28).

Seria demais pedir um investimen-

to consistente na preparacdo de pro-

fessores e pesquisadores que unam
uma boa formagao teolégica a con-
dicoes de didlogo com outras disci-
plinas e a promog¢ao de um trabalho
sistemdtico, institucionalizado, que
vise explorar realmente as possibili-
dades de didlogo entre fé crista e
cultura contemporénea? Natural-
mente € preciso vencer o preconcei-
to, amplamente difundido, mesmo
entre as Autoridades eclesidsticas,
de que os tedlogos sdo responsaveis
por todos os males da Igreja de hoje,
quando — no maximo — $ao 0s que
‘manifestam primeiro os conflitos e
as dificuldades reais que surgem
para a Igreja das transfnrmagoes do
mundo de hoje... Talvez seja este
preconceito contra os tedlogos mais
uma manifestacdo do antigo anti-
intelectualismo de muitos catdlicos.
Termino rendendo homenagem a
quantos lutaram e lutam por Uni-
versidades Catélicas dignas deste
nome, porque lutaram e lutam con-
tra esta forma de conservadorismo
miope, que € o anti-intelectualismo.
Luta que, para mim, vale muito.

munio” (ed. brasileira), n? 1, 1982, p.
48 e ss. Mais adiante citaremos do-
cumento e trabalhos da ABESC (Asso-
ciagdo Brasileira de Escolas Superiores
Catdlicas), que podem contribuir ao
aprofundamento do debate. (2) Os do-
cumentos finais dos dois enconiros es-
tdo publicados no fasciculo *‘Os Cris-
tdos na Universidade” (Vozes, 1968, 61
p.), ja citado na nota 1. (3) O documen-
to de Medellin sobre Educacdo dedica
0s paragrafos n? 21 a 24 a Universidade
Catolica e 0o n® 28 a pastoral ‘universi-
Iarra {4)..Cf. Conclusdes de Puebla,
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n? 1051-1062 (sobre a U.C., n® 1058-
1062). (5) Cf. “As Universidades Cato-
licas no momento atual” (documento dos
Reitores das 13 U.C. — impresso pela
UCMG, Belo Horizonte, 1979, 61 p.),
p. 17 e passim. O mesmo documento
foi transcrito na revista “Educacé@o Bra-
sileira”, n? 6, 1981, p. 181-207. — Para
as noticias histéricas utilizamos tam-
bém o artige de T. GIUSSAN!, Instituti
cattolici di studi superiori nel Brasile,
extraido de “Seminarium”, n® 2 e 3§,
1963. (6) Cf. Catdlogo das Instituigcoes
Catolicas de Ensino Superior no Brasil
1978. ABESC, Belo Horizonte 1978, p.
325. (7) Cf. idem, p. 330. (8) Cf. idem,
p. 323. (9) Cf. “Cadernos ABESC", n?
1, 1975, p. 60. (10} Cf. Catalogo das
Instituicoes Catolicas de Ensino Supe-
rior no Brasil/1978, p. 321-322. Ci. ftam-
bém Teodoro R. VAHL, O Ensino Su-
perior privado no Brasil, em ‘“Educacao
Brasileira”, n® 6, 1981, p. 86-87. (11)
Cf. Teodoro R. VAHL, artigo citado {na
nota 10), p. 66. (12) Cf. Catalogo das
Instituicdes Caldlicas de Ensino Supe-
rior no Brasil/1978, p. 337. (13) Cf.
MEC/DAU/CAPES, Situacdo atual da
Pés-Graduacao: Brasil — '75. CAPES,
junho 1876, p. 36. (14) Cf. "“Cadernos
ABESC”, n® 1, 1975, p. 25-37. O rela-
tério da pesquisa do CERIS (apresen-
tado & assembléia da FIUC em Sala-
manca, agosto de 1973) foi redigido por
E. PIN e G. ROSSETTO e publicado
em “ll dibattito sulle Universita Cattoli-
che”, Milano, Vita e Pensiero 1974, p.
13-49. (15) Maiores informagdes sobre
as atividades das Universidades Caté-
licas no Brasil se encontram no do-
cumento “As Universidades Catdlicas
no momento atual” (citado na nota 5),
no Catologo das Instiluicoes Catdlicas
de Ensino Superior no Brasil, 1978, no
n® 1 dos *“Cadernos ABESC” (1975).
(16) Para a documentagao desta afir-
macgao, que considero valida em termos
gerais, mesmo que nao se aplique igual-
mente a todos € cada um dos casos,
veja o documento “As Universidades
Catélicas no Momento atual” (citado
na nota 5), especialmente pag. 28-29,
e o Catalogo das Insiituigoes Catodll-
cas.../1978 (i4 citado), especialmente
a pag. 342. (17) Cf. Luiz Anténio Cunha,
O lugar da Escola Superior particular:
Contribuicgdo para o debate, em “Edu-
cagéo Brasileira”, n® 6, 1981, p. 15-27;
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veja sobretudo p. 23. — Sobre as Uni-
versidades pulblicas c¢f. também o cap.
VIl de Luiz Alberto Gémez de Souza,
Classes Populares e Igreja nos cami-
nhos da Historia. Vozes, 1982, p. 108-
130. (18) Cf. Luiz Antdnio CUNHA, ar-
tigo citado (na nota 17), pag. 22 (19)
Alguns dados na pesquisa promovida
pela ABESC e publicada em ‘‘Cadernos
ABESC"” N° 2, 1975, p. 21-58. (20) So-
bre os conceitos de '‘educacédo liberta-
dora” e “educagdo evangelizadora”, cf.
Vera CANDAU, Educacdo e Evangeliza-
¢ao, no volume coletivo “Educagao pa-
ra uma Sociedade Justa” (Loyola, S.
Paulo 1981), p. 111-125. (21) Estou re-
tomando aqui, mais brevemente, algu-
mas reflexdes desenvolvidas em A Igre-
ja Local e a Universidade, artigo publi-
cado em ‘‘Atualizacédo”, n? 89/90, 1977,
213-224. (22) Refiro-me principalmente
ao “documento de Roma” (1972) sobre
“A Universidade Catdlica no mundo de
hoje”. Este documenio € fruto da re-
flexdo, apds a Concllio, de vérios Con-
gressos de Delegados das Universida-
des Catdlicas. Em poriugués, foi publi-
cado pela ABESC (num fasciculo de se-
tembro de 1973) e pela revista SEDOC
(vol. 7, n® 73, outubro de 1974, 377-395).
Comentei este documento e seus ante-
cedentes no artigo “A Universidade Ca-
tolica: a idéia e os fatos” que deve
aparecer no n® 1 (1° semestre de 1982)
da Revista do Centro de Ciéncias Hu-
manas da Universidade Catélica de Mi-
nas Gerais. (23) Refiro-me a proposta
de Jean LADRIERE, Pour une conception
organique de ['Université Catholique
(em NRTh, 1968, n? 2, 155-172 € no vo-
lume “La science, le monde et la foi”,
Casterman, 1972, 55-73). (24) A FIUC,
ha alguns anos, instituiu um Centro de
Coordenagao da Pesquisa Interdiscipli-
nar, que promove pesquisas sobre te-
mas de amplo interesse, das quais par-
ticipam pesquisadores de Universidades
Catdlicas de diversos pafses. Noticias
no boletim da propria FIUC (Paris).
(26) Alias, quanto mais alienadas, mais
caras as formas de ensino, as técnicas
de pesquisa, as publicagbes, etc. (26)
Como se sabe, a Conferéncia de Pue-
bla soube interpretar esta aspiragéo e
acolhé-la. Contudo, Puebla parece es-
timular mais a participagdao na socieda-
de civil do que na Igreja. Sobre a par-
ticipagdo na Igreja, € extremamente



util a resenha do n® 84 (1981) do Bo-
letim “Pro Mundi Vita” (Bruxelas). (27)
Uma andiise do problema da participa-
cdo nas IES particulares brasileiras se
encontra no artigo de Maria de Lour-
des de Albuquerque FAVERO, Poder e
Participagdao nas Instituicbes Universita-
rias Particulares, “Educacéo Brasileira”,
n® 6, 1981, p. 29-41. (28) Recentemen-
te publicamos, por conta da OSIB, um

ligados a area das ciéncias naturais. O
Cadastro também confirma que os teé-
logos sdo mais ativos e publicam mais
que os filésofos. Alias, na ultima de-
cada, alguns tedlogos brasileiros se tor-
naram conhecidos tanfto nacional como
internacionalmente, O mesmo nao se
pode dizer dos filésofos catdlicos. Por
que este acanhamento da filosofia?
Em linhas gerais, a filosofia catolica

ndo ficou presa — muito mais que a
teologia — a posigdes culturais desa-
tualizadas e estéreis?

Cadastro de cerca de 500 professores

de Filosofia e Teologia ligados a Se-
minarios. S0 dois professores estavam

Medellin tratou da educacéio?

Sim. Os Bispos da América Latina se reuniram, em 1968, em Medellin
e trataram também da educacdo: Documento final nGmeros 21 a 24. A
Conferéncia Episcopal de Puebla, em 1979, voltou a falar sobre a educa-
cao. A Igreja € coerente. “Deve-se insistir mui especialmente em que a uni-
versidade catllica, vanguardeira da mensagem cristd no mundo universita-
rio, € chamada a prestar um servico relevante a Igreja e a sociedade”, n.°
1058. '

O que e funcao sistémica da universidade?

E toda acdo que pretende conseguir ou consolidar os objetivos da
sociedade através da transmissdo do saber explicito e dos modelos culturais
estabelecidos. Isto quer dizer: a universidade mantém e reforca o sistema
social. E se este sistema social for injusto? Deve-se ir em frente?

Dé algum exemplo de funcdo sistémica?

Formar profissionais e especialistas; realizar pesquisas cientificas e
divulgar seus resultados; promover o desenvolvimento econOmico; trans-
mitir modelos culturais, como: competéncia, integracao social, repressao a
“desvios”, transmissdo do saber e da ética tradicionais, eic.

Pode a universidade exercer unicamente a funcdo critica?

Por funcéo critica se entende a andlise dos objetivos sociais de modo a
evidenciar suas contradicOes e suas deformactes ideoldgicas, procurar solu-
¢Oes alternativas, isto €, objetivos sociais diversos daqueles aceitos pelo
sistema. Funcado critica pressupOe liberdade de pesquisa e liberdade politi-
ca. A funcfo critica nao puda se desvencilhar totalmente da sociedade.
Creio que a universidade ndo pode exercer unicamente a fungdio critica.
Devera haver uma dosagem.,
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AS RUPTURAS DA VIDA RELIGIOSA.
UMA PERSPECTIVA DE LEITURA
DE SUAS TRANSFORMACOES

Vivendo imerso na cultura moderna, alimentado pelas
grandes descobertas cientificas, marcado por forte senso
de historia, centrado na problemdtica da subjetividade,
da valorizacio da consciéncia e da liberdade, 0 novo
sujeito social aparece irreverente, carregado
de suspeitas diante dos ensinamenios tradicionais.

Pe. Jodo Batista Libanio, SJ
Rio de Janeiro, R]

Os fatos estdo ai. No torvelinho
de inovagdes que envolveu a Igre-
ja Catdlica de modo impetuoso de-
pois da Il Guerra Mundial sobretu-
do nas décadas de 60 e 70, a vetus-
ta instituicdo da Vida Religiosa tam-
bém se viu profundamente afetada.
A maneira como tal institui¢cdo rea-
giu ou deveria reagir a essas trans-

formacoes foi retratada semantica-

mente sob diversas formas, O Conci-
lio Vaticano II privilegiou a expres-
sdo “renovagao da Vida Religiosa”,
colocando-a no titulo do mesmo De-

creto Perfectae Caritatis. Define, por
sua vez, a renovacio através de duas

componentes, “Continuo. regresso as.

fontes de toda vida cristd, a genui-
na inspiracao da Instituicdo” e
“adaptacdo as novas condigOes dos

tempos”(2). O Decreto trabalha por-:

tanto com dois termos fundamentais:
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renovagao e adaptagdo. Outros pre-
feriram wusar a expressdo italiana
“aggiornamento”, colocada em evi-
déncia nas declaracdes do Papa Jodo
XXIII(3). Numa traducao literal do
italiano, falou-se em “atualizacdo”
da Vida Religiosa. Com sabor mais
sociologico, encarou-se esse proces-
so transformador como um fendme-
no de “modernizacdo”. Enfim, os
pensadores dentro de um esquema

‘escolastico trabalharam com as cate-

gorias de mudangas acidentais ou es-
senciais, substanciais,

- Todas essas categorias revelam

‘atitudes epistemolégicas diante do
- fato das mudangas em busca de uma
. compreensdo do fendmeno a que to-

dos assistem. Todos reconhecem que

-a Vida Religiosa de fato sofreu trans-

formacgoes bastantes profundas. Ape-



sar de todas elas apresentarem algu-
ma luz para iluminar o fendmeno,
contudo n#@o creio serem suficiente-
mente heuristicas ¢ inspiradoras,
além de deixarem na penumbra da-
dos importantes. Ocultam esquemas
insuficientes de explicagao. Assim a
expressdo “renovacgdo’”, que contém
enorme forca etimoldgica, — fazer
algo novo —, perdeu na sua evolu-
cdo semantica esse carater criativo,
para assumir antes um aspecto adap-
tativo. Renova-se uma casa, uma ma-
quina, conservando-a na sua mesma
realidade, estrutura, consisténcia,
dando-lhe uma aparéncia, uma tin-
tura nova. O “novo” aparece como
algo ajuntado, acrescido ao ja exis-
tente, € ndo que brote de dentro de-
le. Na propria definicao de “renova-
¢ao0” o Concilio fala de “adaptacao™
as novas condi¢des de tempo. E um
termo que facilmente desliza para o
meramente funcional, fechando a
criatividade nos limites do ajusta-
mento de uma peca a outra. Nao se
imagina que possa surgir um elemen-
to imprevisto, totalmente novo, mas
espera-se que o elemento antigo se-
ja trabalhado a ponto de responder
as novas exigéncias de funcionamen-
to.

Outros preferem compreender as
modificagdes em curso como mani-
festacOes dum “processo de moder-
nizacdo™, Este pode ser descrito “co-
mo o processo pelo qual as institui-
¢Oes elaboradas ao longo da histéria
sao adaptadas as funcdes em vista
da transformagdo rapida em conse-
qiiéncia do progresso sem preceden-
tes do conhecimento que permite ao
homem de dominar seu meio, proces-
so que acompanhou a revolugéo
cientifica”(4). Categoria muito usa-

da nas analises sociolégicas ameri-
canas, que esconde, porém, s€rios in-
convenientes. Prendendo-se a uma

-visao funcionalista, dificilmente ex-

‘plica as razoes mais profundas das
mudancas e deixa o analista perple-

xo0 diante da medida conveniente das

adaptacoes. Na Vida Religiosa, des-
prenderam-se muitas energias exata-
mente na tentativa de tracar limites
de modernizacio, sobretudo quando
produtos sempre mais sofisticados
da industria. Como adaptar a pobre-
za religiosa ao mundo que cada dia
oferece novos produtos? Quem
acompanhou o périplo das reunioes
comunitdrias de discernimento tera
visto como se foi passando da dis-
cussao, se era contra a pobreza ter
um radio, depois uma TV preto e
branco, depois TV a cores, depois
diversos aparelhos para cada canal,
etc. .. O mesmo se diga do automo-
vel, dos aparelhos eletronicos, etc. . .
Até onde devemos adaptar-nos, mo-
dernizar-nos? |

Além disso, tal categoria privile-
gia o hemisfério norte como protago-
nista da histéria e modelo para os
paises do hemisfério sul. No nosso
contexto ocidental, significa uma
compreensao das transformacgdes do
terceiro mundo a partir do primeiro,
seja na dimensdo analitica, como
prospectiva. Em termos mais concre-
tos, as nagOes capitalistas centrais
colocam-se como padrao interpretati-
vo dos paises periféricos(5).

Tendéncia hermenéutica
da continuidade

Todas essas categorias, a meu ver,
situam-se¢ na tendéncia de historia-
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dores, tedlogos ou filésofos de enfo-
car o desenrolar da seqiiéncia de
eventos e discursos a partir da con-
tinuidade. Orienta-se na busca dos
equilibrios estdveis, Privilegia as re-
gras constantes, a unidade, o perma-
nente, a longa duracdo. Dirige sua
perspicacia na linha da captagdo do
fio unitario que subjaz as peripécias
e episddios. Tenta compreender a
sucessdo das posicOoes como movi-
mento de acumulacdo, de sedimen-
tacdo lenta de camadas de pensa-
mento(6). As mudangas sucedem-se
sobre a estabilidade de uma plata-
forma basica, sobre cuja existéncia
¢ persisténcia o analista concentra
suas atencOes. Numa palavra, tra-
duz em categoria sécio-analitica ou
filosofico-teolégica a percepgao es-
pontdnea e ingénua do sabio “nihil
sub sole novum” (Eccle 1,10).

Na teologia, essa tendéncia mani-
festa-se principalmente no discurso
oficial, mais diretamente ligado a

instituicdo e organizagdo da Igreja.

Esses analistas procuram mostrar
como através dos séculos a Igreja
manteve sempre sua profunda uni-
dade. Omitem quase espontanea-
mente tudo que sugere ruptura, di-
versidade. No fundo, encontramo-nos
diante de discursos de atores, que
representam antes interesses que
analisam a realidade. Ndo se trata
de julgar a validade, a justeza, a ne-
cessidade mesma de existéncia de
tais discursos em virtude das exigén-
cias sOcio-histéricas das instituicoes.
Naturalmente, esses mesmos discur-
sos produzem-se também a respeito
da Vida Religiosa. Eles aparecem
mais comumente nos documentos
eclesiasticos. Estes revelam a preo-
cupacio pela continuidade, semean-
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do seus textos com citagdes dos pre-
decessores, das entidades oficiais,
evitando cuidadosamente- opinides
de carater mais pessoal e conjuntu-
ral. Os autores de tais textos colo-
cam-se como continuadores auténti-
cos de uma tradicdo Uinica e una,
sem nenhuma quebra. A estrutura
lingtiistica reflete tal perspectiva e
percepcao. Mesmo que semantica-
mente estejamos diante de significa-
dos diversos, que uma analise histo-
rico-lingiiistica mais minuciosa
facilmente demonstraria, o autor-
ator apela para testemunhos do pas-
sado em explicita afirmacdo de
continuidade, como se esfivessem
falando a mesma linguagem. Os pos-
siveis momentos de ruptura passam
despercebidos, para aparecer a toda
luz a permanéncia continuada do
pensamento, da pratica, das atitudes,
dos principios, dos valores, das
opgoes, etc.(7).

Que significa essa preferéncia?

Ha um aspecto de verdade e outro
de interesse (ideologia). De fato, to-
do discurso sobre uma realidade da
fé cristd, seja ele diretamente ex-
plicativo de elementos explicitos da
Revelagdo ou da Tradicdo da Igreja,
seja ele mais envolvido nas realida-
des sociais e politicas, encontra uma
unidade primigénia ndo sé na moti-
vacao como no fato central cristdo:
Jesus Cristo. “Cristo ontem, hoje e
para sempre” (He 13,8). Um modo
de afirmar essa realidade una, fun-
dante e de sempre — Jesus Cristo
— consiste precisamente em colo-
car-se na linha da continuidade do
discurso, mesmo que ndo se saiba
cxatamente em que ponto € como
ela se realiza, A intuicdo bdisica é



verdadeira. A Revelagio de Deus,
realizada em plenitude no Filho Je-
sus, jamais tematizar-se-4 exaustiva-
mente em nossos discursos sempre
parciais. A referéncia a esse fato
fundante cimenta a unidade do dis-
curso cristdo. Cada concretizacao
sua na historia revela parcela dessa
realidade Unica e nisso mantém com
os outros discursos seu vinculo de
continuidade.

Filosofias tdo dispares na sua na-
tureza e aparicao histérica, como a
escolastica e o estruturalismo, reve-
lam também a preocupacdo episte-
molégica da captacdo do permanen-
te, do constante, do sincrdnico, do
fixo, tendo dificuldades, por isso, de
explicar o criativo, a novidade, o
mutédvel, o dicrdnico, Vém respon-
der ao movimento interno da inteli-
géncia humana de encontrar o esta-
vel, as estruturas resistentes, o fio
condutor que enlaga os dados dis-
persos da realidade e da historia.

Por outro lado, a insisténcia na
continuidade exerce func¢do ideold-
gica. Reforca grandemente a insti-
tuicdo, as estruturas de poder, os
interesses hegemdonicos. Oferece se-
guranga aos detentores do monopo-
lio do discurso, as instancias de sa-
ber, uma vez que as justifica na se-
qiiéncia da continuidade historica.
Elas ndo se apresentam como irrup-
coes do eterno, do imutivel, do pri-
mordial. Discurso que justifica o
presente a parfir do passado, fechan-
do o futuro as inovagoes realmente
revoluciondrias. Quem €, legitima-
mente €. Porque € expressdao do es-
tavel subjacente. As distor¢oes sao
conjunturais e periféricas, Cabem
moderniza¢oes, renovagoes, adapta-

¢oes, reformas, desde que a essén-
cia, a estrutura continue a mesma,

idéntica.

Em termos teoldgicos, produz-se
facilmente a divinizacao de estrutu-
ras e decisOes transitdrias, € o esque-
cimento da presenca criativa do Es-
pirito Santo, dado a comunidade, a
cada pessoa. Corre-se o risco de
justificar interesses de poder, de
mando e de outra natureza, sob a
capa da fidelidade a tunica Revela-
¢ao. Transforma-se em vontade de
Deus, em “jus divinum”, em Lei
evangélica, em exigéncia da Revela-
¢do, aquilo que nao passa de ex-
pressdo historica, transitoria de in-
teresses bem definidos de grupos, de
classes ou de pessoas. O discurso do
ator € visceralmente ameacgado por
essa tentacdo a tal ponto que fica
dificil para ele perceber o limite do
evangélico, as fronteiras do ideol6-
gico. Certos discursos oficiais che-
gam a ser cansativos precisamente
por envolver com o nome de fideli-
dade a Tradigdo, a Revelacdo, ex-
pressdes de pensamentos, posigoes
facilmente identificaveis pelo seu
colorido ideoldgico.

Tendéncia hermenéutica

da ruptura

Num esforco de obstar a tais in-
convenientes, outra tendéncia her-
menéutica referente a histéria como
a teologia se justifica. Caracteriza-se
por esforco diferente, quase oposto,
de atentar para as rupturas, para os
cortes ideoldgicos e epistemoldgicos
nos diversos discursos e praticas, Em
lugar de armar vastas unidades, pro-
cura-se mostrar a originalidade, a
novidade de certos momentos e de
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certas linguagens(8). Novas praticas
sociais podem gerar novos dominios
de saber, novos objetos, novos con-
ceitos, novas formas de sujeitos de
conhecimento. Nao se trata unica-
mente de conhecer as leis internas,
as regularidades constantes dos dis-
cursos, mas descobrir novos fatos de
discurso, como jogos estratégicos de
acdo e reacao, de pergunta e de res-
posta, de dominacdo e de esquiva,
de luta(9). Continuando a linha de
pensamento de M. Foucault, o esfor-
¢co deve orientar-se na diregao de
ver no interior e através da historia
a constituicdo de novos sujeitos,
como eles sdo fundados e refunda-
dos pela historia a cada instante e
ndo pressupd-los como nicleo cen-
tral, fundamento, ponto de origem
a partic do qual o conhecimento €
possivel, a verdade aparece(10).

A tendéncia anterior ndo atina
suficientemente para a diferenca de
dois sujeitos de verdade: sujeito do
discurso testemunhal, voltado para o
passado e presente, que aponta O
que foi e o que é e sujeito do dis-
curso prescritivo, profético, escato-
l6gico, orientado para o futuro, o
que deve ser, o que pode surgir(11).

Em relacdo ao nosso problema
das transformacOes na Vida Religio-
sa, essa segunda tendéncia busca
mostrar como novas praticas sociais,
novos sujeitos sociais, novos condi-
cionamentos, novas situacoes, novos
eventos produzem rupturas de modo
que se pode perceber claramente um
antes e um depois. Nao € mera pas-
sagem espontdnea, nem remendos
ou ajustes. Interferem processos
criativos da decisdo e liberdade hu-
manas que provocam interrupcoes,
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flexOes radicais no correr trangiilo
da histéria ou dos discursos.

Em vez de procurar acumular série
de citagées que parecem mostrar a
identidade de discurso, a continui-
dade da realidade em questdo, volta-
se a atencf@o para as mudancas dos
contextos, para as novas praticas
sociais, que estdo na producdo dos
textos ou dos novos sujeitos, a fim
de captar melhor a diferenca, a rup-
tura, a novidade, A preocupacio
desloca-se do campo do armazena-
mento de conhecimentos, etiquetan-
do-os em tabuletas datadas no mu-
seu das idéias a modo de uma gale-
ria de sucessdes, para o estudo de
cada peca na sua originalidade, nos
seus elementos generativos Unicos.
Estabelece-se geral suspeita de que
sob os mesmos termos escondem-se
conceitos, significagdo diversos.
Atende-se mais rigorosamente a se-
mantica das palavras e nao se deixa
seduzir facilmente pela identidade
fonética, nem pelo mito verbal. Isso
significa abandonar as belezas das
macro-estruturas arquitetOnicas, que
nos seduzem tanto a inteligéncia,
para debrugar-se sobre as micro-es-
truturas de um dado momento, de
dado lugar(12). Esconde-se por de-
tras dessa tendéncia a suspeifa ideo-
logica dos discursos unitarios, como
legitimacOes de instituigOes, das
grandes burocracias estatais ou reli-
giosas. Desconfia-se de que sob o
manto da defesa de sd tradicdo, da
fidelidade ao essencial, escondem-se
interesses outros, sobretudo de po-
der, de defesa de situagdes dadas
historicamente. Denuncia-se entao o
discurso que facilmente converte em
essencial o que € eventual, em defi-
nitivo o que € provisorio, em fun-



dante o que € dedutivo ou que pro-

cura fazer remontar a uma origem
primordial o que ndo passa de re-
sultado de decisGes humanas limita-
das, interessadas, ambiguas.

Tal tendéncia corresponde a uma
compreensdo dialética da historia,
do pensamento, da realidade. Ha um
momento de megacdo, de rupftura,
que permite a superagdo em diregdo
a nova sintese. Pertence a racionali-
dade do real que ele esteja em pro-
cesso ¢ possa ser captado em forma
de racionalidade. O processo encer-
ra diferencas, oposicdées, que permi-
tem uma superacdo a fim de nao
perder-se em fragmentagdes, A rup-
tura nao significa portanto um mo-
mento desligado do anterior, mas
uma sintese que recupera elementos
passados, nega outros, cria nova
realidade. No caso da analise das
transformacdes sofridas pela Vida
Religiosa, precisamos identificar a
natureza e a explicacao das nega-
¢oes, da recuperacdo e por conse-
guinte da novidade. Evidentemente
fica sempre uma margem de subjeti-
vidade no considerar um momento
como ruptura € outros como simples
reacomodacoes periféricas.

Antes de entrar na questdao funda-
mental de indicar gual seria o fator

decisivo da ruptura, precisamos ex-

plicitar os interesses principais dessa
tendéncia hermenéutica. Coloca-se
no polo oposto da anterior. Valoriza
a criatividade pessoal, a liberdade
dos sujeitos pessoais e sociais. Des-
confia das instituicoes como crista-
lizadoras de interesses — legitimos
talvez em um primeiro momento —
mas que podem hoje privilegiar gru-
pos sociais em detrimento de outros.

Critica discursos talvez inspiradores
e criativos em sua origem, ao refle-
tir a novidade do momento histori-
¢co, mas, ao incrustarem-se¢ em de-
terminadas instituicoes, sedimenta-
ram-se enquanto a histéria conti-
nuou seu irreversivel caminhar, Nao
teme aceitar inicios radicais, sem
que isso destrua o passado. Preo-
cupa-se mais com o futuro que com
o passado. Teologicamente falando
valoriza mais a presenca do Cristo-
Pneuma que suscita novas inter-
pretacoes, novas compreensoes que
com a presenca de Cristo atraves
das mediacOes institucionalizada-
mente fixadas. O Jesus Historico €
importante, ndo na materialidade da
fixacdo literaria do fexto do Novo
Testamento, mas enquanto € enten-
dido a luz da presenca do Cristo-
Pneuma na comunidade hoje. Acre-
dita na forga inovadora, criadora do
Cristo-Pneuma e permite maior es-
paco de liberdade dentro da perspec-
tiva de fidelidade. A tendéncia ante-
rior, porém, defende-se de possiveis
arbitrariedades a custa de uma fide-
lidade literal e candnica.

Nessa segunda tendéncia, busca-
se mostrar como certas continuida-
des ndo passam de ilusdes ideoldgi-
cas ou equivocos semanticos. Forga
pensar antes a ruptura, a desconti-
nuidade, os limiares de cada pensa-
mento e dos momentos situacionais,
os cortes, as mutacoes, as transfor-
macoes(13).

A riqueza de tal hermenéutica
consiste no seu carater des-ideologi-
zador dos mecanismos de poder,
desmascarando-lhes a pretensdo de
fidelidade as fontes histéricas, Mos-
tra como se esconde em tal preten-
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sdo a ilusdo de manter instituicGes
concretas, sem questionar-lhes o va-
lor, a necessidade de refundicao.
Consegue dar explicacdes aos novos
fendOmenos. Nao os teme. Entretan-
to, tem o limite de provocar certa
ar b1trariedade. Desconhecendo a
forca normativa do passado, a fun-
cao pedagodgica da Histéria, ou pelo
menos, diminuindo-lhe o© alcance,
dificulta a compreensdao do signifi~
cado fundante do Novo Testamento,
do aspecto definitivo do Jesus His-
torico e da possibilidade de opcoes
irreversiveis da Igreja, ao tratar-se
de realidades referentes a fé.

E um discurso critico, profético,
inovador. Move-se mais no espaco
da esperanca que da memoria. Res-
ponde mais a momentos de criativi-
dade que de conservagdo. Reage an-
tes as tendéncias conservadoras, ou
meramente reformistas, no sentido
de provocar a criatividade,

Rupturas da vida religiosa

Ao preferir essa tendéncia herme-
néutica para analisar a Vida Religio-
sa, opta-se, a partir de uma intui-
cao teolOgica e histérica, por uma
atitude epistemolégica e pratica que
permitem a percepcdo do surgimen-
to e inven¢do de novos modelos de
Vida Religiosa. Em outras palavras,
acredita-se na presenca criativa do
Espirito Santo — intuigdo teoldgica
— ¢ julga-se estar vivendo um mo-
mento histérico em que estdo pre-
sentes as condi¢cOes sdcio-culturais
de ruptura — infuicdo historica.

Admitindo como hipdtese de ani-
lise a categoria da “ruptura”, de
preferéncia a de “continuidade”, ca-
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be agora explicitar de que ruptura
se trata em relacao a Vida Religio-
sa, determinando-lhe os ‘elementos
principais causadores. Ao longo da
histéria da Instituicao da Vida Re-
ligiosa cristd, assistimos ao mnasci-
mento de formas originais desde os
eremitas dos desertos do Egito ¢ Si-
ria até as recentes congregacdes re-
ligiosas(14). Ndo vamos tratar de
tais rupturas, a modo de novos ra-
mos que vao brotando do tronco
central do carisma religioso. Nossa
hipétese de analise se refere s trans-
formacdes que afetaram a todas as
diferentes ordens e congregaches re-
ligiosas e ndo a possiveis novas for-
mas de vida religiosa., S&o rupturas
que atravessaram por dentro as
atuais instituicdes e ndo que fizeram
nascer um ramo novo, deixando a
arvore intacta. Nesse sentido, refe-
rimo-nos a um tipo diferente de
ruptura, E tal fené6meno se estd pro-
cessando de modo acentuado nas
duas iltimas décadas, abalando sis-
micamente a unidade rochosa de
monolitica consisténcia da Vida Re-
ligiosa. Ultimamente estavamos
assistindo a um processo de homo-
geneizacdo das InstituicGes religio-
sas de tal forma que apenas se dis-
tinguiam entre si., Parece que com a
fundacdo da Companhia de Jesus no
séc, XVI, presenciamos a um dos
ultimos cortes profundos na evolu-
¢do da Vida Religiosa. A partir dai,
as outras congregacoes foram-se
moldando segundo um modelo fun-
damentalmente centrado na obedién-
cia e em tarefas apostdlicas muito
semelhantes: educacionais, assisten-
ciais, A cenfralizacdo romana cola-
borou para essa padronizacao.
Assim chegamos até os albores do
Concilio Vaticano II.



Ruptura do
Concilio Vaticano 1l

O Concilio Vaticano II vai signi-
ficar uma ruptura, nao no sentido
do nascimento de algum rebento ori-
ginal de Vida Religiosa, mas no sen-
tidko de profunda iIncisdo de seiva
nova em todo o organismo da Vida
Religiosa. Antes de tudo, sob a ex-
pressdo “Concilio Vaticano II” nao
entendemos unicamente o evento
eclesial da reunido dos bispos. Ele
€ anfes um simbolo de todo um pro-
cesso de .transformacdo que se vinha
realizando dentro da Igreja ja ha
séculos, em ritmos variados, com
momentos de irrupgao ou de eclipse.
O Concilio Vaticano II reconhece
oficialmente a novidade que o mun-
do moderno vinha provocando, le-
gitimando assim as tentativas inci-
pientes nos diversos campos de res-
ponder a ela. Ele exerce esse papel
de re-conhecimento de uma realida-
de ja presente sobretudo em relagio
aos paises centro-europeus que ja
vinham tentando defrontar-se com
tal situagdo. Para outras regides, cle
aparece como despertador de uma
consciéncia ainda adormecida no
sono do tradicionalismo.

Em que consiste
fundamentalmente tal ruptura?

Consiste na mudanca de interlo-
cutor principal. A Igreja pré-Vati-
cano II dialogava ou julgava dialo-
gar com um sujeito determinado.
Historicamente este sujeito foi per-
dendo sua imporfancia social, sua
hegemonia e em seu lugar emerge
novo sujeito social com novas per-
guntas, novos problemas, nova visao

- de mundo, novos valores, novo dis-

curso. Os processos histéricos sdo
lentos € ndo se produzem automati-
camente, O discurso eclesial — vale
exatamente para o discurso da e
sobre a Vida Religiosa — por sua
vez continuava refletindo as pergun-
tas, os problemas, a visdo de mundo,
os valores de um sujeito social em
desaparecimento, em perda de rele-
vancia, em esvaziamento de hege-
monia. A crise, que se vinha acen-
tuando no seio da Igreja, refletia
essa defasagem de discurso, de pra-
ticas, de problematica.

Usamos a categoria sujeito social.
Nio sao os individuos considerados
na sua sigularidade, mas enquanto
sao grupos ou classes sociais, que
assumem, desempenham papel nu-
ma determinada formacao social.
Sdo sujeitos que levantam proble-
mas e perguntas, refletem preocupa-
coes, traduzem interesses, aos quais
a Igreja tenta dar respostas com sua
doutrina e pratica pastoral. Em ge-
ral, vamos falar do sujeito social
hegemdnico na sociedade — ruptu-
ra Vaticano II — ou emergente,
mas a quem a Igreja atribui impor-
tancia — ruptura Medellin.

Para entender que o Concilio Va-
ticano I significa uma mudanca de
interlocutor principal ou a emergén-
cia de novo sujeito social na Igreja,
necessitamos fazer breve compara-
cao entre os dois sujeitos em ques-
tao: antes do Concilio e depois do
Concilio. Naturalmente essa distin-
¢do ndo pode ser feita de modo pe-
remptéric. Goza de certo aspecto
tedrico-diddtico, para ajudar-nos a
situar no meio a complexidade con-
creta dos sujeifos em agao na Igre-
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ja. As marcas de sua diferenca vao
ser calcadas no nosso trabalho,
mantendo-se sempre a reserva de
que se trata de um instrumento ted-
rico interpretativo parcial e redutor.
Sua validade consiste em que facili-
ta apreender com maior clareza o

pProcesso em curso em uma de suas
causas profundas.

Uma primeira pergunta a ser res-
pondida refere-se ao agente princi-
pal, dominante na Igreja chamada
de pré-Vaticano. Entendemos, natu-
ralmente, por tal Igreja, uma reali-
dade cujos contornos nao podem
ser delimitados por datas fixas. Pre-
dominou até o final do Pontificado
de Pio XII, do qual recebeu, em
grande parte, reforgco em muitos as-
pectos. Continuou em declinio du-
rante o tempo de Jodo XXIIL
Persiste ainda hoje sempre em me-
nor presenca ¢ relevancia, ainda que
tenha certas manifestagbes retum-
bantes e pareca ressurgir aqui e
acola. Nessa Igreja pré-Vaticano, o
sujeito principal, a quem os bens
simbolicos sdo oferecidos, sd3o pes-
soas que, no seu mundo religioso de
exigéncias- e questionamentos, refle-
tem uma sociedade, onde os modos
de producdo sdo arcaicos, pré-capi-
talistas, onde se¢ carece das estrufu-
ras participatorias da democracia
liberal burguesa, onde o pensamento
filosdfico e a concepcio cientifica
dominantes ressentem do dogmatis-
mo medieval. Isso pode acontecer
de duas maneiras. O mundo em que
essas pessoas realmente vivem ainda
nio sofreu as - transformacdes dos
tem p os modernos. As estruturas
agrarias sdo tradicionais, o universo
urbano incipiente, as formas politi-
cas autocraticas ou populistas. Ou
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sd0 pessoas j& inseridas no mundo
moderno, no campo da economia €
mesmo da politica, mas cujos me-
canismos internos, mentais, estdo em
defasagem em relagao a essas trans-
formacdes econdmicas ou politicas.
Assim no sentido eclesial e religio-
SO SA0 e€ssas pessoas um sujeito
social pré-moderno, ainda que vi-
vam em algumas das estruturas mo-
dernas econdmicas ou politicas,

Pouco a pouco essas camadas
sociais comecam a emergir de tal
sitnacdo pré-moderna. Acostumam-
se a assumir papel mais decisivo no
modo de producdo capitalista. Isso
acontece seja através da apropria-
¢do dos meios de producdo (classes
burguesas), seja através de uma li-
gacao organica com essas classes
burguesas por meio de servicos pri-
vilegiadamente remunerados (peque-
no-burguesia, classe média, classes
liberais), seja atraveés de ligacdo di-
reta com o trabalho industrial por
meio da venda da forca de trabalho
(classe trabalhadora, - proletariado).
Na medida em que essa vinculagio
se¢ vai consolidando, essas pessoas
comegam a sentir oufro tipo de ne-
cessidade e expectativa em relacio
aos bens simbdlicos eclesiais, Aque-
les que até entdo eram oferecidos,
ja ndo lhes satisfazem mais, j2 ndo
lhes respondem a nova problemati-
ca, provocada pelas condigGes eco-

nomicas de uma secxedade propria-
mente capitalista. -

Na medida em que as classes co-
mecam a participar ativamente nos
processos eletivos, na responsabili-
dade da escolha de seus represen-
tantes, na constituicdo de partidos
marcados por programas revelado-



res de interesses classistas, no pro-
cesso decisivo tanto no campo glo-
bal da politica como dos sindicatos
ou agremiacdes de. classes, desinte-
ressam-se por.uma Igreja profunda-
mente clerical, onde o sujeito quase
exclusivo de decisdo é a hierarquia.
A Igreja pré-Vaticano II caracteriza-
se por ser votada para aquelas clas-
sés ainda -em grau deficiente de
consciéncia de seus préprios interes-
S€s e cuja pratica se circunscrevia
ao ambito familiar ou pessoal-indi-
vidual. A prética e consciéncia pro-
fissional ndo ultrapassava os limites
domésticos, 'sem atingir o seu signi-
ficado na estrutura global da divisdo
de trabalho, Culturalmente, o sujei-
to social dessa Igreja pré-Vaticano II
encontra-se na situacdo obediente
de quem acolhe da autoridade de
fora os ensinamentos das verdades
reveladas por Deus e confiadas as
Instancias eclesiais, Situava-se dian-
te da Igreja hierdrquica numa atitu-
de de submissdo humilde, de passi-
vidade trangqiiila., Tem a consciéncia
de ser unicamente os destinatérios
dos bens simbélicos. A sua produ-
¢ao, controle, distribuicio, transmis-
sao estavam confiados a hierarquia.
Esta cumpria sua missdo seja atra-
vés dos ensinamentos de verdades
bem definidas, organizadas dentro
de arcabouco dogmdtico ortodoxo,
seja através da confeccdio e distri-
buigdo de sacramentos. Para isso, a
hierarquia se preparava, se habilita-
va por meio de cursos e ordenacoes
sagradas. O sujeito social tinha a
consciéncia de que s6 era sujeito
ativo dentro da Igreja na funcio de
acolhimento, assimilagdo, aprendiza-
gem, consumo dos bens simbdlicos

oferecidos. pela. hierarquia. Na linha
da produgio de tais bens s6 ela era
O sujeito. : ;)

 Estas eram, sem didvida, as con-
digOes sociais mais comuns do sujei-
to dominante dentro dos quadros
da Igreja especialmente em nosso
Continente, mas de certa maneira
ainda na Europa. Entretanto, cabe
uma ressalva importante em tal tipo
de analise, |

Nao existe simetria perfeita entre
os diferentes niveis: econdmico, po-
litico, cultural, religioso. Acontece
freqiientemente que as camadas po-
pulacionais se vdo inserindo em no-
vas estruturas econdmicas, sem que
necessariamente se sigam imediata-
mente profundas mudangas politi-
cas. Muitas estruturas politicas agra-
rias resistem a novidade do jogo
econdmico. O mesmo acontece em
relacdo as estruturas culturais, men-
tais. Inseridos em processos moder-
nos de producido e em regimes poli-
ticos democraticos, vemos como me-
canismos ¢ esquemas mentais de
outras €pocas ainda persistem em
sua consisténcia. Talvez tudo isso
valha ainda mais das estruturas reli-
giosas, Estas t€ém mostrado espanto-
sa resisténcia a mudanca diante de
profundas transformactes econdmi-
cas, politicas ¢ culturais,

Numa sociedade modernizada e
secularizada que se impora na Euro-
pa de modo decisivo depois da II
Guerra, ainda persistirdo resistentes
muitas estruturas eclesidsticas arcai-
cas, consoantes com outro universo
sOcio-cultural. Até mesmo assistire-
mos a recrudescimento de algumas
delas nos anos 50.
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- Por iss0, quand o descrevemos
com certa coeréncia o sujeito social
anterior ao Concilio Vaticano, re-
ferimo-nos a largas maiorias de
nosso Continente e a camadas cada
yez menores na Europa e Estados
Unidos, Mas mesmo nestes paises
mais avancados no processo de capi-
talizacdo e secularizagdo, o sujeito
social ainda era submetido a um
esquema religioso dentro da Igreja
mais coerente com estagio anterior
do processo econdmico e politico.
‘Isso vem mostrar a nfo-existéncia
de um determinismo econdmico ou

politico em relacdo ao cultural re-
ligioso(15).

Sem divida, os interesses econd-
micos e politicos vdo definindo um
campo do possivel ou impossivel, do
desejavel ou indesejavel, do tolera-
vel, do conveniente ou inconvenien-
te, do urgente ou adidvel, nas este-
ras culturais e religiosas. Contudo
tal processo se faz com inesperada
lentiddo em muitos casos. Existem
condicGes que permitem um maior
ou menor isolamento do espago re-
ligioso das interferéncias econdémico-
politico-sociais. Na verdade, dentro
da Igreja catélica até os anos do
Concilio Vaticano II, o sujeito so-
cial predominante conseguiu viver
articulado culturalmente com uma
compreensdo de sociedade econémi-
ca e politicamente pré-moderna, preé-
capitalista, ainda que muitos dessas

pessoas ja vivessem dentro da socie-
dade moderna capitalista.

Ao mesmo tempo que predomi-
nava um sujeito social pré-moderno,
pré-capitalista na Igreja antes do
Vaticano II, a0 mesmo em termos
de discurso oficial ¢ de percepcgao
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global, processava-se ja desde :lon-
ga data, com breves e nitidas emer-
géncias no inicio do século XX e
nos primeiros anos depois do térmi-
no da segunda guerra mundial, o
surgimento de novo sujeito social,
que se impora como dominante nas
duas ultimas décadas, ainda que de
modo nao exclusivo. Caracteriza-se
ele por levantar novas perguntas em
relacao ao ensinamento tradicional,
assumir condutas éticas destoantes
dos canones até entdo vigentes, que-
rer participar de modo mais efetivo
no proprio processo produtivo dos
bens simbdlicos eclesiais., Vivendo
imerso na cultura moderna, alimen-
tado pelas grandes descobertas cien-
tificas, marcado por forte senso de
historia, centrado na probleméitica
da subjetividade, da filosofia da
existéncia, da valorizagdo da cons-
ciencia e liberdade, esse novo sujei-
to aparece de certo modo irreveren-
te, critico, carregado de suspeitas

diante dos ensinamentos tradicio-
nais. -

Durante dois séculos, as classes
burguesas, como portadoras princi-
pais da Revolugio Francesa, firma-
ram sua posicdo na Sociedade eu-
ropéia e norte-americana. Foram
transformando-se em forca hegemo-
nica e em principal destinatario da
pastoral da Igreja. Com isso, os seus
problemas tedricos e praticos tor-
naram-s¢ material da reflexdo e da
acdo da Igreja. Como foi um sujei-
to que se construiu através do es-
forco, da luta e ndo herdou simples-
mente, como o©Os aristocratas, do
sangue nobre seu proprio valor, sua
moral voltou-se fundamentalmente
para os aspectos individuais. Sera
caracteristica desse sujeito social a



super-valorizacdo do individualismo
com todas as suas conseqiiéncias.
De um lado, vai provocar crise e re-
formulagées em muitos pontos da
vida da Igreja, sobretudo no condi-
zente a vida disciplinar, normas ca-
ndnicas, Nesse campo da disciplina,
predominava em setores eclesiais,
sobretudo na Vida Religiosa, na for-
macido dos seminanistas, uma con-
cepcao extrinsecista, voltada para a
objetividade das normas e pouco
preocupada com a dimensao pessoal.
Na medida em que se firma na Igre-
ja a presenca do novo sujeito social,
nascido principalmente sob a égide
da liberdade, igualdade, fraternida-
de, abalam-se fortemente essas es-
truturas disciplinares rigidas com
desabamentos parciais ou mesmo to-
tais. Sofremos precisamente esse
abalo sismico intra-eclesial com a
entrada de novo destinatario das
pregacOes e praticas eclesiais, que
ja4 ndo se dava por satisfeito na con-
dicdo de mero ouvinte, de simples
discipulo, de objeto de realidade ja
anteriormente definidas em relacao
a ele. Estamos diante de um sujeito
que politicamente comega a experi-
mentar a pratica da participacio,
criando organizacOes partiddrias ou
classistas profissionais, Implantam-
se as democracias, substituindo os
regimes absolutistas mondrquicos.
Nao faltaram nesse processo reflu-
X0s autoritarios, mas que exigiam
cada vez mais recursos sofisticados
para alienar as pessoas do mundo
participatério. Economicamente esse
novo sujeito pertence diretamente ao
mundo da producgdo, onde a cons-
ciéncia de poder, suficiéncia, inde-
pendéncia se firma através da pra-
tica transformadora da realidade.
Culturalmente situa~-se no movimen-

to desencadeado pelas grandes des-
cobertas cientificas e pela afirmacao
sempre maior da autonomia ¢ do
poder conquistador da razido. Esse
novo sujeito impde-se¢ cada vez mais
a Igreja, seja com novas perguntas,
seja com o desejo de participar na
criacdo mesma da vida eclesial, na
produgdo dos bens simbolicos reli-
giosos(16). g’

Naturalmente, quando esse sujei-
to social comeca a ser significativo
na Vida Religiosa, seja através da
entrada de nova geragdo, seja pela
“conversao” a ele da geracao forma-
da ainda no universo cultural ¢ axio-
logico do sujeito pré-moderno, vai
acontecer a crise e ruptura dentro
dela. A ruptura significou, portanto,
uma mudanga profunda daqueles
que vivem a vida religiosa, isto é,
de seu sujeito social. O sujeito social
moderno burgués impds as regras do
jogo dentro da Vida Religiosa, com
inimeros pontos positivos de reno-
vacao, de purificacdo de estruturas
arcaicas ¢ obsoletas, mas também
com as suas falhas proprias.

Ruptura de Medellin

A perspectiva de nossa reflexao
focaliza a ruptura. Medellin signifi-
ca, pois, em relacdo ao Concilio Va-
ticano II nova ruptura. O Concilio
Vaticano Il representou, no e¢ssen-
cial, enorme esfor¢co da Igreja e da
Vida Religiosa como instituicado na
sua pratica pastoral e na sua refle-
xdo teoldgica, para responder as
perguntas ¢ expectativas das cama-
das médias do mundo moderno. Em
termos mais concretos, vimos como
o novo sujeito social burgués, em
ampla expansdo e acentuada pre-
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senga no mundo centro-eumpeu &
norte-americano, vai ser .o principal
interlocutor da .Igreja naquele Con-
cilio. Sabemos que um sujeito socio-
cultural ndo tem uma entrada no
interior do campo religioso de modo
diréto e imediato. Ele torna-se ativo
na medida em que dentro da Igreja
haja pessoas, instituicdes que cap-
tam seus questionamentos, seus inte-
resses,. suas demandas e as transmi-
tam para o interior do campo
religioso, fazendo-as presentes ai de
modo audivel e insistente. Além dis-
SO, €SSes Novos problemas € propos-
tas devem convergir com algum
interesse dentro do campo religio-
s0(17). Foi exatamente isso a que
assistimos no Concilio Vaticano II.
O Concilio termina com a Constitui-
¢do Pastoral Gaudium. Et Spes, se-
lando a reconcilia¢do da Igreja com
o mundo moderno. Agora o sujeito
social moderno foi reconhecido em
suas perguntas, expectativas, interes-
ses, aspiragoes. Ocupou o lugar do
sujeito tradicional. E dentro desse

contexto que devemos compreender
Medellin,

Num primeiro momento, precisa-
mos captar bem o significado da
ruptura de Medellin, Em que consis-
tiu, onde aparece sua originalidade,
que caracteristicas sdo marcantes,
sobretudo tendo como ponto de re-
feréncia o Concilio Vaticano II.

Para o Concilio Vaticano II, a
preocupacédo central foi o homem
moderno. Esse era, na pratica, o ho-
mem nascido da sociedade moderna
desenvolvida, neo-capitalista centro-
européia. Essa sociedade com -seus
avangos, progressos, transformacoes
gerou esse novo- homem em escala
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estatisticamente significativa, Medel-
lin interessa-se para responder as
angistias e alegrias, as perguntas e
expectativas do homem latino-ame-
ricano. E fundamental um homem
que vive num Continente de opres-
sao como dado e de libertacdo como
esperanga. A situacdo de dependén-
cia, de opressdo, de marginalizagdo
do homem latino-americano é um
fato- real, mas ndo um destino irre-
vogavel, Antes, ele se coloca na
perspectiva da libertacao, nao sim-
plesmente como mera utopia, mas
COMO Processo jd em curso, em mo-
vimentos de conscientizagfio, organi-
Zacao e mﬂblllzagao em graus dife-
rentes de vigéncia, de expressmdade
e vigor.

Medellin volta-se fundamental-
mente para esse homem latino-ame-
ricano no processo de opressdo e li-
bertacdo, numa atitude critica e de
esperanca, Nao se trata em Medel-
lin de uma concepgdo antropologi-
co-cultural do “homem latino-ame-
ricano”, tdo explorada afetiva e
ideologicamente. E uma concepcao
conflitiva, que revela na sua raiz a
contradicdo fundamental de classe.
Medellin dirige-se a todo cidadao
latino~-americano, mas diversamente.
A uns serd um grito de esperanca.
Para outros, uma palavra de inter-
pelagdo critica a conversao. Precisa-
mente porque o cidaddo latino-ame-
ricand se encontra nessa coaflitiva
situacdo de opressdo e libertacdo.

Libertagdo é o caminho para a li-
berdade. Supde que haja entraves.
E esses ndo advém principalmente

da natureza, que, certamente, neces-

sita ser domada, transformada, mas

sim das relagOes sociais, criadas ao
longo de nossa histéria e reforcadas



nos ultimos anos. E esse cidaddo la-
tino-americano, situado no centro
desse conflito, que se forna o inter-
locutor, o destinatario € o sujeito-
produtor do discurso de Medellin.

A reflexdo de Medellin assume ©
histérico na sua dimensio sécio-geo-
grafica. E o homem de um Conti-
nente, que acorda em movimentos
populares para a realidade de injus-
tica social. “Um clamor surdo brota
de milhGes de homens, pedindo a
seus pastores uma libertagdo que
nao lhes chega de nenhuma parte”,
constatavam os bispos em Medel-
lin(18). Esses milhOes sdo mais exa-
tamente o ‘“homem latino-america-

0, destinatario e sob certo sentido
produtor do discurso teoldgico-pas-
toral de Medellin. Destinatario por-
que os bispos pensavam neles, diri-
giam-se especialmente a eles, quan-
do optaram pelos pobres, pelo povo,
pela libertacdo, pelas comunidades
eclesiais de base. Eles eram tam-
bém o produtor de tal discurso. Ndo
de modo imediato e direto. Mas
através da mediacao dos tedlogos,
peritos, bispos identificados com
seus 1nteresses, expectativas, proble-
mas.

Tocamos entao o ponto central
da ruptura de Medellin. A Igreja
afasta-se do sujeito burgués, como
o principal destinatario e produtor
de seu discurso e de sua pastoral,
para aproximar-se¢ das classes popu-
lares, dos pobres, dos marginaliza-
dos. Ha, porém, uma grande dife-
renca na atitude da Igreja em rela-
¢do a esses dois sujeitos sociais. Em
relacio ao sujeito burgués, bastou
aos homens de Igreja abrir simples-
mente seu ouvido, olhar um pouco

em volta, afinar sua capacidade de

percepcao. Esse sujeito € poderoso.
Estava presente em todas as partes
com seu poder econdmico, politico
e-cultural. Dispunha ¢ dispde ainda
dos poderosos meios de comunica-
cdo de massa. Somente um isola-
mento da Igreja, fechada no seu
castelo tradicional, poderia impedi-
la de ouvir esse conjtinto de questio-
namentos, anseios € expectativas. A
voz. da classe burguesa € altissonan-
te, desproporcionada naturalmente
a dimensao estatistica, a0 menos em
nosso meio contexto social, Mesmo
aqui ela se impde como principal
porta-voz dos interesses, dos valores,
das diretivas, dos programas a se-
rem realizados. Assim a Igreja nos
anos anteriores ¢ 1mediatamente
depois do Concilio deixou-se invadir
para tal presenca. Numa palavra, o
sujeito burgués € hegemodnico.

O clamor das classes populares ¢
“surdo”. Somente ouvido agudo
percebe-o. Somente uma presenca
mais constante em seu meio conse-
gue capta-lo. Ele nao dispde dos
grandes meios dé comunicagdo. No
méaximo goza do apoio de uma im-
prensa alternativa, a manica. Expri-
me-se, em geral, através de folhas
mimeografadas, que rodam, primi-
tivamente, de mao em mé&o. Mais.
Ouvir esse clamor supde conversao
interior, sensibilidade histérica, fine-
za ética, conaturalidade evangélica.
A voz do pobre foi calada ao longo
de nossa historia. Por isso, ele fala
baixo, susurra. SO 0 ouve, quem se€
inclina, se aproxima dele. Para isso,
foi necessario que a Igreja da A.
Latina nas dltimas duas décadas
tivesse iniciado esse movimento em
diregdo aos pobres. A ‘ruptura de
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Medellin é ao mesmo tempo conse-
giiéncia e principio acelerador. Con-
seqiiéncia de uma virada que se Vvi-
nha processando desde os inicios da
década de 60, ao mesmo tempo em
que se preparava o Concilio. Princi-
pio acelerador, porque pds a Igreja
em rapido movimento em diregdo
as camadas populares, Basta compa-
rar o incipiente fendmeno das CEBs
quando de Medellin e sua significa-
tiva presen¢ca em Puebla.

A ruptura de Medellin significa,
pois, a crescente relevancia das ca-
madas populares para a Igreja da A.
Latina, s€ja como sujeito ativo den-
tro dela, ainda que de forma incipi-
ente, seja como lugar de sua pre-
senca preferencial missionaria.

Esse sujeito popular aparece para
os bispos em Medellin na sua dupla
dimensdo de grandes massas huma-
nas marginalizadas, vivendo situa-
coes sub-humanas de miséria(19).
Ele revela uma situacdo de injusti-
¢a, de opressdo (20), que ameaga ¢
conspira contra a paz(21). Olhando
para essas multidoes, que sofrem
miséria, constata-se que se trata de
fato coletivo que clama ao céu(22).
Esse sujeito social € eloqiiente na
sua mudez fatica, pelo seu simples
existir.

A outra dimensdo do sujeito so-
cial é sua presenca ativa, coletiva, a
ponto de tornar-se uma ameaga cao-
tica a ordem social. Os bispos perce-
bem que a saida entre a alternativa
de manter essa ordem Injusta, essa
violéncia institucionaliza(23) e a ir-
rup¢do andrquica de surtos revolu-
ciondrios, estaria o caminho das
transformacoes radicais. Isso signifi-
ca que o interlocutor principal de
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Medellin passa a ser essas classes
populares, na sua realidade massiva
de um lado e organizada em movi-
mentos do outro. Foi a conjugacio
dessas duas presengas que sensibili-
zou a Igreja. Pois a primeira ja era
dado de nosso Continente desde
sempre. Mas somente na altura dos
anos 60, ele conseguiu a expressivi-
dade suficiente para acordar a cons-
ciéncia eclesial e provocar a ‘ruptu-
ra, cujo significado estamos tentan-
do compreender.

Em Medellin da-se consciéncia da
irrup¢cdo massiva dos pobres, dos
oprimidos, ndo como massas alheias
a Igreja, mas filhos fiéis a religiosi-
dade catdlica e crista de nosso Con-
tinente. Por isso, a responsabilida-
de da Igreja em relacdo as camadas
populares € de dupla natureza, Co-
mo seres humanos, que sao e como
formados pela longa evangelizacdo
de séculos. A linguagem da fé é-lhes
conatural. As expressoes religiosas
pertencem~-lhes a constituicdo cultu-
ral. Medellin significou ouvir seu cla-
mor, atender a suas aspiracdes, dei-
Xar-se converier por sua presenga,

Concluséao

Diante desses sujeitos sociais 2
Vida Religiosa vai reagir. Produzem-
se rupturas no seu interior. A apari-
cao deles ndo significa que seus va-
lores, comportamentos, atitudes se-
jam necessariamente aceitos, assumi-
dos, assimilados. Eles se tornam os
interlocutores principais para os re-
ligiosos, seja porque de seu seio vém
as novas geracoes, seja porque com
eles todos sdo colocados em dialogo,
em contacto, em confronto, Existe,
porém, enorme diversidade de rea-



¢coes diante de tais sujeitos. A partir
dai se entendem as diversidades ao
interior das congregacdes. Ha gru-
pos que enfrentam de modo cons-
ciente e critico os novos valores, ou-
tros ndao atinando claramente com o
significado das transformacdes, aco-
lhem ingenuamente os elementos
ambiguos, sem discernir os aspectos
anti-evangélicos.

Como instrumental teérico, a ana-
lise se encaminha, portanto, na dire-
cao de entender as transformacoes
que a Vida Religiosa vem sofrendo
a luz da presenca questionante dos
novos sujeitos sociais. Eles levanta-
ram problemas tedricos a respeito da
significacdo da Vida Religiosa, do
valor, possibilidade e sentido dos vo-
tos, da estrutura mesma da experién-
cia de Deus, da vida comunitaria, da
presenga apostdlica no mundo, etc. . .
Além disso, esses sujeitos defendem
valores, assumem atitudes e compor-

tamentos que provocam respostas

NOTAS

(1) Este instrumental tedrico serviu-
nos para a analise das transformagdes
da Vida Religiosa na nossa publicagdo:
As Grandes Rupturas soécio-culturais e
eclesiais. Sua incidéncia sobre a Vida
Religiosa (Col. Vida Religiosa: temas
atuais, n. 10), coed. Vozes-CRB, Petro-
polis, Rio, 1980. (2) Conc. Vaticano I,
Decreto Perfectae Caritatis sobre a Re-
novagao da Vida Religiosa, n. 2. (3) A.
Barreiro, A figura carisméatica de Joéo
XXl e seu Programa Conciliar de
“Aggiornamento”, em Sintese | (1974
Nova Fase), n. 2, pp. 21-40. (4) C. Black,
ed., Comparative Modernization, N. York,
The Free Press 1967, p. 7, citado por:
M. de Carvalho Azevedo, L'Humanité
d’aujourd’hui: sa formation et ses traits
fondementaux, em: UISG, Religieuse au
service d’'une humanité nouvelle, 1979,

por parte dos religiosos sejam de
aceitacdo critica, de fechamento rea-
ciondrio, efc. ..

. Acreditamos que a andlise da Vi-
da Religiosa dentro desse quadro
tedrico das rupturas, provocadas pe-
los novos sujeitos sociais, pode de
fato iluminar inclusive as distdncias
e diferengas entre o caminhar da Vi-
da Religiosa na A. Latina e na Eu-
ropa, onde se privilegiam sujeitos so-
ciais diferentes. E mesmo em nosso
Continente latino-americano, a ma-
neira como as congregacgoes religio-
sas reagem nao € de modo uniforme.
Umas tiveram a possibilidade de to-
mar distancia de mimetismos euro-
peus ¢ enfrentar o sujeifo social po-
pular, privilegiado a partir de Me-
dellin. Outras ficaram presas, seja
a resquicios tardios do sujeito pré-
moderno, seja aos questionamentos
exclusivamente levantados pelo su-
jeito moderno burgués.

n. 49, p. 56. (5) P. J. Krischke, Proble-
mas tedricos das relagdes entre a Igre-
ja e o Estado na crise de 1964. Texto
apresentado no IV Encontro Anual da
Associagdo de Pos-Graduagdo e Pesqui-
sa em Ciéncias Sociais, Rio de Janeiro
1980, mimeog., pp. 6ss. (6) M. Foucauli,
L’Archeologie du Savoir, Paris, Galli-
mard 1969, p. 9. (7) ClL Boff, Comuni-
dade Eclesial — Comunidade politica.
Ensaios de eclesiologia politica, Ed. Vo-
zes, Petropolis 1978, pp. 113ss. (8) M.
Foucauit, o.c., p. 10. (9) M. Foucauit, A
verdade e as formas juridicas (Série Le-
tras e Artes 06/74), Cadernos PUC-RJ,
Rio de Janeiro 1974, pp. 5/6. (10) M.
Foucault, o.c.,, p. 7. (11) M. Foucaulf,
0.c.,, p. 28. (12) M. Foucault, L’Archéo-
logie du Savoir, o.c., p. 10ss. (13} M.
Foucault, L'Archéologie du Savoir, o.c.,
pp. 10-13. (14) R. Hostie, Vie et Mort
des Ordres Religieux. Approches psy-
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chosociologiques, DDB, Paris 1972, (15)
O. Maduro, Religién y lucha de clases,
Ed. Ateneo, Caracas 1979. (16) P. Vala-
dier, Essais sur la modernité, Nietzsche
et Marx, Cerf-Descléee Paris 1974, pp.
11ss. (17) O. Maduro, o.c., pp. 147ss.
(18) Il Conferéncia Geral do Episcopado

Pobreza da Igreja, n. 2 (Medellin}. (19)
Medellin, Documento final sobre a Jus-
tica, n. 1. (20) Medeliin, Documento fi-
nal sobre a Pobreza, n. 10. (21) Me-
dellin, Documento final sobre a Paz, n.
1. (22) Medellin, Documento final sobre
a Justiga, n. 1. (23) Medellin, Documen-

Latino-americano, Documento final sobre to final sobre a Paz, n. 16.

O que é converter-se?

Pense. Reflita. Elabore sua resposta. O artigo de Frei Hugo D. Baggio,
OFM, a péagina 204, ajuda a redigir a resposta e, sobretudo, ajuda a viver
a conversdo. Nio deixe de ler. Converter-se é ser verdadeiro, no esforgo
cotidiano, a duras penas, num mundo mau e perverso, onde 0 uso da mas-
cara tornou-se forma de proceder e mecanismo de sobrevivéncia. Deus,

porém, sonda o fundo dos coragoes.

O que se entende por Vaticano 1I?

Certamente que o entendimento ndo pode se esgotar no evento eclesial:
reunido dos bispos. Seus contornos nao se delimitam por datas fixas. Vati-
cano II € o simbolo de todo um processo de transformac@o que se realizava
e se realiza na Igreja em ritmos variados. Por Vaticano II se entende o
enorme esforco da Igreja para responder as perguntas e expectativas das
massas médias do mundo moderno.

O que é a categoria: sujeito social?

Nao sdo os individuos na sua singularidade. Sdo grupos ou classes
que assumem e desempenham papel numa determinada formacao social
Levantam problemas, refletem preocupagses, traduzem interesses. Em ge-
ral, se fala de sujeito social hegemdnico e sujeito social emergente.

Quando foi criada a CNBB?

. Em 1955. A criacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) representou uma resposta coletiva ao desafio nacional. Ela propi-
ciou o surgimento de uma pastoral de conjunto, ou seja, a formulacio de
uma nova estratégia pastoral em vista da implantacdo de uma Igreja ade-
quada ao nosso povo. Propiciou ainda a elaboracdo de uma consciéncia
eclesial brasileira e uma forte coesgo no corpo episcopal.
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(continuagdo da terceira capa) | I

Mas, e as escolas, os hospitais, os ambulatérios, etc., numa palavra, as insti-
tuicoes todas da Igreja e das Congregacoes? ,

Tudo isto carrega a condi¢dao de supléncia, claramente questionada no
mundo atual, em agonia nos paises desenvolvidos e, em areas subdesenvolvidas,
assumida pelo Estado, em boa parte. As obras sdo, ou podem ser, instrumentos e
veiculos de evangelizagdo, na proporgdo em que continuamente se adaptem aos
homens a quem servem. Este entendimento exige a coragem de perder tudo o
que € acessorio em proveito do essencial. Toda fraqueza no essencial tem con-
seqiéncias graves.

| Este tema nao é muito polémico?

No amago da questdo, mais do que polémico, ele revela o grau de dificul-
dade que cada um de nés sente de ser coerente até o fim. As vezes vivemos de
forma tao enigmatica quanto assistir a uma o6pera lendo o libreto de outra. “O
religioso para evangelizar efetivamente no mundo contemporaneo, seguira todo
o esfor¢o da Igreja através de métodos, planos e técnicas; sabera apreciar os |
meios de comunicacdo social; valorizara as instituicdes de inegavel eficacia -
como presenca apostdlica no mundo. Devera articular-se, fiel ao seu carisma

roprio, com as linhas de pastoral da Igreja Particular em que se encontra, co-
ocando-se concretamente a servico do Povo de Deus”. Mas tudo isso sdo mo-
dalidades. Substantivamente, o fundamental & SER religioso. Quando Vocé ler o
livro, grife bem o capitulo da evangelizag¢ao. Uma atengédo especial evitara inter-
pretacoes dubias. Muitos dngulos e pontos-de-vista pessoais de forte sabor
pﬁ'éigiCG, poderdo desaparecer. A fluidez de enfoques pouco nitidos desapa-
recera.

No capitulo das vocagdes, indicam-se os meios para se ter facilmente muitas
vocagoes?

Deixo a resposta para Vocé dar, apds sua leitura. Mas adiante para ajuda-lo:
o capitulo ndo tem esta pretensdo. Indicam-se, todavia, quatro momentos suges-
tivos e muito relacionados uns com os outros, a saber: motivagdo, enculturacio,
formacdo e acdo ?ostéiica. A vocagao € graga, mas um minimo de competén-
cia, de avaliagdo das dificuldades e de escolha de processos e caminhos, é pres-
suposto indispensavel para |lhe dar consisténcia e continuidade.

De que vocagao se fala neste capitulo?

A plurivaléncia semdntica é fenbmeno normal no vacabulario de qualquer
escritor. Aqui, entretanto, em Os Religiosos, Vocacio e Missio. Um enfoque
exigente e atual, fala-se exclusivamente em vocagao religiosa, ou seja, naquele
“dom de Deus, gue chama a SER, no limite consciente de nossa pobreza, presen-
ca SUA, de verdade e de amor, que caminha entre os homens”. A vocacao re-
ligiosa é isto: disposicdo de nosso SER para as urgéncias imprevisiveis do FAZER |

de Deus.

Na sua Regional da CRB ou na sede da CRB Nacional, Vocé encontra o
livro OS RELIGIOSOS, VOCACAO E MISSAO. UM ENFOQUE EXIGENTE E
ATUAL, do Pe. Marcello de Carvalho Azevedo, S). Procure o seu exem-
plar antes que esgote a edicao.
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