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Jossa Capa

) Irmac Claudino Falguetto, FMS, Pre-
t#dente Nacional da Conferéncia dos
3eligiosos do Brasil, lancou um concurso,
'm 1985, em todo o Brasil, para escolher o
agotipo da CRB Nacional. Venceu o con-
:urso o Arquiteto, Irmdoc Analino Zorzi,
-SC, Religioso do Instituto dos Irm&ocs das

Escolas Cristas, (Lassalistas), de Porto
Alegre, RS. Aqui esla a interpretacao feita

"pelo Autor sobre a sua‘arte: ““As trés faixas

representam o0s trés votos que os reli-
giosos professam. As faixas formam,
visualmente, as maos em oracao, orien-
tadas para ctma, num sentido positivo,
para o bem, para Deus. Ao mesmo tempo,
uma faixa branca invade as maos e as en-
volve: & o invisivel mas presente SER que €
Deus. A entrega, a oferenda do religioso e
a aceitacao e envolvimento de Deus estao
expressos no conjunto do desenho. As
maos Se encontram como 0s seres hu-
manos se encontram em Deus. E € com
suas maos que os religiosos ajudam a trans-
formar arealidade num mundo de justica
e fraternidade, servindo os homens, seus
irmaos. Sugerimos a cor azul por lembrar o
infinito de Deus e a eternidade do homem
em Deus’. Convergéncia vai publicar a ar-
te do Irmae Analino Zorzi, FSC, em bran-
cO, vazado na cor, que varia em cada mes.

— -

Registro na Divisdo de Censura e Diver-
sges Publicas do D.P.F. sob o n? 1.714-
P.208/73.
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EDITORIAL

“RESSUSCITOU, COMO DIS-
SE!” ALELUIAI

- A esfuziante alegria que irrom-
peu do coragdo de MARIA, dos
Apdéstolos e Discipulos, ao sabe-
rem da grande nova da Ressur-
reicao de CRISTO, contagia os
cristdos pelos séculos afora. -

- Na verdade, nem a Carne, nem
a ‘Morte, nem a Histéria, nem a
Injustica dos juizes de CRISTO,
conseguiram aprisionar a LIBER-

DADE, calar a PROFECIA, subor-

nar a JUSTICA.

Vitorioso é sé o CRISTO! O
Livre! O Profeta e Justo!

- Ressuscitou para, liberto de to-
dos os limites e injungdes, imer-
gir na historia humana de todos
os tempos, com o dinamismo ab-
soluto do ESPIRITO que transfor-
ma ifodas as coisas.

ELE, vwo, continua! Permanece
conosco, .como |ho suplicaram
seus Discipulos. Tendo para
conosco palavras de Vida eter-
na. Falando-nos com autoridade.
Realizando maravilhas, sinais da
presenca do Reino. Estendendo
a méo a todos que o buscam.
Convocando seguidores. Fazen-
do ver e viver. Acolhendo e per-
doando Soerguendo o0s |ogados
a beira da vida. Suscitando con~
versao e esperanga. Enaltecendo
justos, pobres, construtores da
paz € misericordiosos, aflitos e
cansados da vida. Gestando len-

tamente a justlga e a fratermda-
de, na libertagcdo dos fithos de
Deus. Criando a unido e solida-
riedade entre os Pobres de JAVE
para a construgdo do mundo
novo, sonhado por. oprimidos e
profetas, pelos homens e pelo
PAL.

Sim! Ressuscitou! Esta vivo e
no meio de nds, comprometendo-
nos com o seu projeto de liber-
tacdo! ALELUIA! TR

CONVERGENCIA, desejando a
seus Leitores, a alegria e a vida
da PASCOA, apresenta as se-
gumtes reflexdes:

“O PROFETA JESUS DE NA—
ZARE", de Frei HUGO D. BAG-
GIO, OFM. Em todas as épocas
de crise maior, da historia de Is-
rael, “levantavam-se vozes auto-
rizadas... A esta palavra infla-
mada, ainda que chicoteante, os
judeus -sabiam que Deus ainda
pensava neles”. JESUS veio, €
“ndo so falava de Deus. Era o
proprio Deus que falava”, e se
instalava no meio do povo. O
Profeta maior. -A Palavra feita
Carne. Deus-Homem-com-o0s-ho-
mens. E o que Frei HUGO, nesse

artigo, analisa,

“A ORACAO DE JESUS, REFE-
RENCIAL DA NOSSA ORACAQ”,
de Pe. MARCELLO DE CARVA-
LHO AZEVEDO, SJ. Depois de
uma série de reflexbes sobre a
Oracao vivida por MARIA, Pe.
MARCELLO se detém agora na
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consideragdo da Oracao de JE-
SUS na qual vé o referencial ba-
sico para a Oracédo de todo cris-
tdo. No cristianismo, a Oragao
tem longa e variada histéria. “To-
das as modalidades de oracao no
contexto da fé cristd, porém, ins-
piram-se de algum modo na ora-
cdo das comunidades dos pri-
mordios, assim como documen-
tada no Novo Testamento’. Nes-
sa e em subseqlentes reflexdes
0 autor anallsa a Oragao de JE-
SUS. | |

“A’ DIMENSAO. PROFETICA DA
VIDA RELIGIOSA NO BRASIL”,
de Dom ALOISIO LORSCHEIDER,
Cardeal Arcebispo de FORTALE-
ZA. -Dom. ALQISIO, Pastor. em
quem o RELIGIOSO A FRANCIS:
CANO  se mantém .intensamente
vivo, da ‘ao leitor de CONVER-
GENCIA, uma substanciosa e
mordente reflexdo sobre os lagos
existentes entre Vida Religiosa e
Profetismo. Trata-se do texto da
palesira feita durante.a  ASSEM-
BLEIA REGIONAL da CRB, em

FORTALEZA, em agosto de 1985.

Nessa reflexdo Dom ALOISIO tem
presente o texto “OS PROFETAS
BIBLICOS INTERPELAM A VIDA
RELIGIOSA”, elaborado pela
EQUIPE DE REFLEXAO TEOLO-
GICA da CRB Nacional, em pre-
paragdo da- XIV ASSEMBLEIA
GERAL ORDINARIA da CRB a se
realizar na data de 21 a 26 de
julho. de 1986, em SAO PAULO.
Para esta- ASSEMBLEIA esta sen-
do estudado o tema: “A dimen-
sdo- profética da Vida Religiosa
no Brasil’’, que se torna titulo do
presente. artigo. CONVERGEN-
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ClA agradece a D. ALOISIO por
esse texto e por todo seu amor
a causa da CRB.

“COMUNIDADE ECLESIAL DE
BASE”, de Pe. J. B. LIBANIO, SJ.
Apesar da diversidade e comple-
xidade de experiéncias eclesiais
vividas nas Comunidades de Ba-
se, Pe. LIBANIO faz aqui uma ne-
cessdria andlise desse fenomeno
vivido em muitos setores da Igre-
ja na AMERICA LATINA. Procura
identificar-lhe as causas histori-
cas, estruturais e conjunturais.
Situagbes originantes, intra e ex-
fra-eclesiais, condigcoes de orga-
nizacéo e reforco, realidade e de-
safios atuais sdo objeto desta
consideracdo, sucinta mas lUci-
da, de Pe. LIBANIO.

“AS CEBs COMO PROFECIA
ECLESIAL" de Frater HENRIQUE
CRISTIANO JOSE MATOS,
CFMM, aborda de outro angulo a
mesma realidade das Comunida-
des Eclesiais. Estudioso do fend-
meno, Fr. HENRIQUE, nesse arti-
go, analisa a relagdo existente
entre CEB, Profecia e Vida Reli-
giosa. “Hoje, o contacto ‘vital
com a realidade das CEBs pode
dar uma valiosa contribuicdo na
refontalizacdo da propria Vida
Religiosa e sua auténtica renova-
¢do. As Comunidades Eclesiais

de Base questionam por dentro
os religiosos. . .”

Possam os leitores de CON-
VERGENCIA crescer em vida
pascal no CRISTO, com a ajuda
de todas essas reflexdes! |

Pe. Atico Fassini, MS



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

XIX CETESP

No dia 03 de dezembro de 1985 en-
cerrou-se a XIX CETESP numa Cele-
bragdo Eucaristica muito significativa,
no local onde vém se desenvolvendo 0s
Cursos, o antigo Colégio Assungdo das
Irméds Assuncionistas do Rio. Os 04 me-
ses de’ atividade haviam comegado no
dia 2 de agosto deste: ' mesmo ano.

Esse -tempo de graga e conversio
transcorreu muito normalmente, tanto na
parte tedrica e de contelidos teoldgicos
como também quanto & préatica de uma
renovagao espiritual, orientados & For-

magédo da Vida Flahgiasa no aquu e

agora.

. Os professores, sendo 02 leigos, co-
nhecedores da estrutura do CETESP,
ajudaram- para que houvesse uma uni-
dadeé bastante clara na linha de contel-
dos,.segundo a proposta da caminhada

de renovacao da Vida Religiosa na’
elogiado
pelos 51 participantes o nivel intelectual

Igreja  latino-americana. = Foi
e pedagogico, a unidade de enfoque e
também a competéncia unida a vivén-
cia de todos os expositores. Como sem-
pre, & claro, houve professores que
agradaram mais do que outros. Foi sen-
tida também como muito valida a Orien-
tacdo Espiritual dada, quer as pessoas
individualmente, quer ao grupo todo,

como pistas sabias para uma renovagéo.

interior. Esta aprendizagem ou reforgo
de uma linha pedagdgica sobre a Ora-
gdo foi importante para o bom éxito do
Retiro de 08 dias, experienciado por to-
dos como um momento de sintese de
toda uma caminhada de 04 meses de
busca do Senhor,

Mais em particular, quanto aos parti-
cipantes, estes como sempre vieram de,
todas as regides do pals, com uma pro-
porgdo j& malor de religiosos e religio-
sas atuando no Norte e Nordeste do
Brasil. De outros paises patrticiparam
02 religiosos vindos da Colémbia, uma
religiosa do México e duas da Africa.
Pela primeira vez nestes ultimos 10
anos, quase tivemos a mesma propor-'
¢éo entre os religiosos e as religiosas
particlpantes, estas em numero de 30
€ aqueles de 21, Isso e a sslegan mais
acurada de ‘pessoas que |4 estavam no
trabalhe direto da Formagéo, ajudou pa--
ra que se constituisse um grupo coeso:
e .interesssado nas propostas que se:
apresentam ao longo dos 04 meses de
CETESP.

Na avaliagdo final, realizada primeiro.
nos grupos de Vivéncia € depois sinteti-
zada na presenga de Irmao Claudino e
dos coordenadores Ir. Lucilia e Pe. Pau-
lo, foi unanime a esperanga € 0 incen-:
tivo dos alunos para que o CETESP
continue sendo realizado como media-

¢ao oportuna .e necesaria na preparagéo
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de futuros formadores de religiosos,
para o bem da Ilgreja e das Congrega-
¢bes Religiosas.

Esses anseios confirmam o trabalho
que a Equipe de Coordenagéo, com a
anuéncia e animag#@o da Presidéncia da
CRB esta preparando, de uma avalia-
cdo mais cuidada de toda a caminhada
de 10 anos de CETESP, em vista de
melhorar cada vez mais 0 nivel deste
Curso. Por isso, no 12 semesire de
1986 ndo havera novo CETESP, por cau-
sa das viagens dos coordenadores pe-
las Regionais, contactando ex-cetepis-
tas, provinciais e professores nestes

anos passados. Aproveitar-se-a4 também
para proporcionar a varios ex-cetepistas
a experiéncia dos Exercicios Espirituais
de Santo Inacio na fntegra, como reto-
mada da vida no pés-CETESP. O XX
CETESP s6 se realizard no 29 semestre,
com infcio previsto para a 12 semana
do més-de agosto. '

- A Coordenagédo atual conta com as
oragBes de todos os rellgicsos para es-
se trabalho que serd empreendido:
— resulte em frutos de renovagao atua-
lizada desta promogio tdo vélida da
CRB para os proximos 'annns. conforme
o que ficar mais claro, a partir também,
da anuéncia dos Provinciais -reunidos
em Assembléia Geral, no proximo julho
de 1986.

Agradecemos a Deus, a cada um dos
nossos colaboradores e aos préprios
alunos que participaram deste dltimo

CETESP, a oportunidade que tivemoes de.

crescer juntos na comunh@o e partici-
pacdo do Reino. messianico de Jesus
Cristo.

Pe. Paulo Lisboa, SJ)
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NOTICIAS DO CERNE XXX

“Agora vejo a vida com outros
olhos.” ~

Em 1985, atingimos o CERNE XXX,
com um total de quase 1.400 Religiosos -
contemplados com este periodo de re-.
novagiio oferecido, regularmente, pela-

CRB Nacional a partir do segundo se-
mestre de 1977.

O ultimo CERNE realizou-se na Casa
de Retiros das lrmas da Divina Provi-
déncia, no Ahl de Baixo, em Curitiba.
Casa excelente, sxcelentemente atendi-
da pelas Irmé@s e funcionarias. Foram
42 os participantes, de 32 Congregagdes,
provindos de 10 Estados, sobretudo do
Sul e centro do Pais. Houve um Reden-
torista do Paraguai.

Dos 41 religiosos que avaliaram.o en-
contro, 37 o qualificaram como “muito
bom” e 04 como “bom”.

Eis alguns depoimentos:

“Considero o CERNE como momento
alto da minha vida religiosa”. '"Agora
vejo a vida com outros olhos”. *“Sobre-
tudo, levo espirito mais aberto,” com
vontade de acertar. Zelo maior na ora-
¢do e no amor a comunidade e .no.meu.
apostolado'”. “Entendi que ouvir, enten-
der e, sobretudo, perdoar ¢ importante”..
“Como aprendi a valorizar novamente
minha vida de oragdo comunitaria e
pessoall”.

1986 & ano da Assembléia Geral da
CRB. Havera somentie trés CERNES:
maio-junho (Bele Horizonte), agosto-se-
tembro (Fortaleza), outubro-novembro
(Brusque, SC).

Depois de .quatro anos na - CRB, ha-
vendo ajudado a coordenar 16 CERNES,
regresso, feliz, & minha Provincia de



Porto Alegre, grato pela confianga em
mim depositada pela CRB e tantos esti-
mados irm&os e irmés na Vida Religiosa,
aos quais satdo cordialmente.

Eu Te agradego de todo o coragéao,
Senhor meu Deus: vou dar giéria ao
teu nome para sempre, pois é grande
teu amor para comigo. {S! 86, 12-13a.)

Ir. Henrique Justo, (Lassalista)

CRB — REGIONAL
DE PORTO ALEGRE

- Resposta da Equipe de Reflexdo
Teolbgica da CRB Regional de Porto
Alegre, ao Questiondrio enviado pela
CLAR em preparacdo a V Reunido
Interamericana de Religiosos, em
Waskirzgton, novembro de 1985.

1 Como em sua vida rehglosa
apostélica, mﬂmram as mudancas na

Igreja e na sociedade, nesses ultimos
20 anos?

‘Houve fases bastante distintas de
transformag8o da Vida Religiosa Apos-
t6lica, subseqlentes (quando nao simul-
tAneas) as mudan;:as na lgreja e na so-
ciedade.

Um primeiro momento fol de ruptura,
com uma conseqiuente desorientagao
pessoal e desestruturagéio de muitas co-
munidades. A quebra da observancia
regular, promovida ou acontecida sim-
plesmente, muitas vezes a revelia das
leis existentes e ainda em vigor, foi uma
experiéncia traumatizante para muitos
religiosos. Conduziu muitos a uma sen-
sacdo de perda da identidade. Houve
muitas saldas da vida religiosa. Em ou-
tros casos, embora tenha havido perse-
veranca na Vida Religiosa, as pessoas
ficaram amarguradas, quebradas por

dentro, nunca chegando a se recompor
inteiramente. A perda de identidade re-
dundou também em uma diminuigdo do
“status” de religloso dentro da socie-

‘dade e na préprla comunidade dos fiéis.

Tudo isso, no entanto, teve efeitos
também positivos, que parecem superar
de longe os negativos: forgaram e aca-
baram levando a uma busca e interiori-
zagcdo pessoal de uma nova identidade,
pela volta s origens, as fontes do Evan-
gelho e & inspiragéo do carisma funda-
cional, atualizado & luz dos sinais dos
tempos e dos apelos da Igreja nos nos-
sos dias. A nlvel pessoal, isto exigiu e
continua exigindo uma purificagio das
razoes para enirar e para perseverar na
Vida Religiosa, centrando-se no essen-
cial do seguimento de Cristo e ndo em
apoios externos, institucionais. Levou
também & aceitagao de um maior plu-
ralismo de concepcdes e diversidades
legitimas na realizagdo da vocagado re-
ligiosa apostolica na Igreja; malor In-
tegragdo entre religiosos e a pastoral
diocesana, com aproximag¢do malor de
religiosos, bispo, clero diocesano e
agentes pastorais leigos, em fungdo do
apostolade comum a promover. Isto fez
calr barreiras e preconceitos, dando
malor espago pastoral para a religlosa.
Outro efeito positivo ainda fol sobre a
formacao, que foi questionada e passou
por toda uma reformulagédo, em vista
dos novos desafios.

2. Que impacto a nova tomada de
consciéncia do oprimido e marginali-
zado teve sobre sua compreensao do
seguimento de Cristo, sua imagem de
Deus e sua compreensio da Vida
Religiosa Apostélica?

A consciéncla crescente da opresséo
€ o questionamento originade da situa-
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¢ao de pobreza injusta e da marginali-
zagao de grande parte do povo teve
uma forte e permanente influéncla sobre
a .Vida .Religiosa, nesses ultimos 20
anos. Singularmente, talvez fol o fator
que no conjunto mais influenciou e de-
safiou as mudangas no sentido do enga-
famento apostélico dos religiosos na
nossa regido, e quem sabe, do Brasil.
No inicio, sobretudo nos tempos de Me-
dellin, a questdo dos pobres foi fonte
de muitas tensdes, levando a radicaliza-
¢bes e posicionamentos polarizados, que
em parte ainda persistem. Em termos
de vida comunitaria,” a rotulagdo de
pessoas (‘‘conservador”, '“progressista’’),
deixou por vezes marcas profundas,

Aspectos negativos da tomada de
consciéncia do oprimido (pelo modo
como ela foi as vezes entendida ou rece-
bida pelos sujeitos) foram, por exemplo,
a tendéncia de alguns (nos primeiros
tempos de abertura, sobretudo) aprovei-
tarem ¢ trabalho com o povo ou com 0s
pocbres como uma fuga, uma oportuni-
dade para se libertarem das estruturas
da vida religiosa, ou como transiio para
o século. Essa tendéncia est4d hoje su-
perada enire nos. Os que se engajam
com o0s pobres ou a eles sao enviados
pelas Congregagdes e por suas comuni-
dades sao escolhidos entre os que se
destacam pela firmeza da sua consagra-
¢ao e pela qualidade de sua preparaQ

¢do. Outro aspecto negativo, que se
verificou e que de algum modo persiste,
¢ o empobrecimento do contelido da
evangelizagdo por parte de alguns que
trabalham na promogéo da justiga, cer-
ta unilateralidade no anincio da boa
nova, nédo obstante a autenticidade e
testemunho de fé dos religiosos engaja-
dos com os pobres.
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Entre os. aspectos positivos, que pre-
dominam, podemos destacar a conver-
séo de ndo.poucos religiosos e de mul-
tas comunidades a um amor preferen-
cial aos pobres, provocando uma apro-
ximagao afetiva e efetlva com o mundo
dos pobres e oprimidos. Esta aproxima-
¢do provocou uma profunda mudanga
de mentalidade e a busca de mudanga
de lugar social, nédo s6 de religiosos sin-
gulares, mas de comunidades e de con-
gregagdes inteiras. Ampliou-se a cons-
ciéncia critica da realidade e a capa-
cidade de 'exercer essa critica ndo sé
na teoria mas praticamente. A pobreza
do povo questionou vigorosamente a
pobreza religiosa e seus desvios. Le-
vou a compreender o sentido profético
da pobreza como seguimento de Cristo
pobre ‘@ de amor solidario com o pobre
com o qual também Cristo se solidari-
zou. Os conselhos evangélicos foram
melhor percebidos a luz da consciéncia
histérica das opg¢Oes e preferéncias de
Cristo. A prépria imagem de Deus foi
afetada por essas mudangas: houve
uma aproximacdo do Desus biblico da
Alianga, do Deus Libertador, descober-
to e vivenciado por muitos religiosos em
sua vivéncia de oragdo e luta com o
povo pobre, em grupos de reflexdo bi-
blica com o povo, etc.

De modoc geral, nés rellgiosos parece
que estamos mais dispostos e mais pre-
parados para assumir as tensdes de-
correntes da Encarnagdo de Deus e da
nossa encarnagdo como rellgiosos junio
ao povo. |

Nessa caminhada, os religiosos cres-
ceram em solidariedade e engajamento
com a Igreja particular. Cresceu neles
também a consciéncia de unidade e
complementariedade das diversas con-
gregagdes e institutos religiosos em tor-



no dos mesmos ideais basicos, com
aceitagao e valorizagéo pastoral dos ca-
rismas préprios de cada familia religio-
sa.

3. A seu modo de ver, quais sdo
os elementos que caracterizam a Vi-
da Religiosa Apostdlica?

"Em resumo: chamado pessoal de
Deus (pessoal e gratuito); o propésito
de viver Deus no seguimento radical de
Jesus Cristo; uma intensa vida no Es-
plrito, tendo como dimensdes essenciais
a experiéncia de Deus, a vida comunita-
ria e a vivéncia da missdo. (A explicita-
cdo dessas dimensdes e suas concreti-
zagBes estd num estudo por nés reali-
zado e publicado na Revista Anunciar,
da CRB/RS, n? de nov.-dez. de 1984,
p. 66-81, sob o ({ttiulo “ldentidade da
Vida Religiosa — Reflexdo Teolégica').

4. Como vocé entende o parado-
xo0 apostélico “Estar no mundo mas
nao ser do mundo”?

Entendémo-lo como tensdo dialética
inerente a uma Encarnagdo que busca
a salvagdo. H4 uma encarnag¢édo neces-
sdria, uma busca de aproximagdo, uma
inculturagédo que é.  mediagdo para ©
anincio da boa nova. Estar no mundo
pode, a nosso ver, ser também entendi-
do no sentido de uma sadia seculariza-
¢do, de aceitagcdo de uma justa auto-
nomia das realidades terrestres, no sen-
tido do Concilio Vaticano Il. Por outro
lado, ndo ser do mundo significa o dis-
cernimento dos valores presentes no
mundo, com a dentncia dos contra-va-
lores, dos fdolos e o aniincio do reino
e dos valores que o caracterizam: Sig-
nifica isso um ndo ao secularismo, -en-
tendido como um jogo de adaptacgbes e

concessdes ao “‘espirito do munde”. O
paradoxo .pode expressar a dindmica
inerente & Vida Religiosa apostdlica, na
qual o. religioso..é chamado a enfrentar
as contradigdes e expor-se as tensdes
proprias a uma agao evangelizadora en-
carnada, mantendo constante e viva a
sua identidade e realizando - a - misséo
que lhe € propria dentro do misterio
da salvacgao. |

5. Para vocé, qual a imagem mais
significativa da Igreja? Por qué?

Sem dudvida, ndo sera a imagem de
uma “sociedade perfeita”, uma estrutu-
ra de poder sagrado, que pouco ou na-
da tem a ver com a figura do Servo,
do Homem-Desus que veio para servir e
naoc para ser servido. |

Duas imagens principais nos ocorrem:
a de povo de Deus em marcha, um po-
vo fundado na & em um Deus que salva,
e solidario entre si; povo organizado,
de fungdes diferenciadas, mas. no qual
a propria misséao hierarquica so tem le-
gitimidade enquanto expressdo de um
servico e ndo como privilégio ou poder
de dominagéo. Essa imagem e profun-
damente biblica e parece expressar me-
lhor que outras a dinamlicidade da Igre-
ja, sempre em construgdo. A outra ima-
gem.é a da comunidade .de & e de
amor, de partilha e celebragédo, & seme-
lhanga das primitivas comunidades da
Igreja e que. parece hoje realizar-se; de
forma quase exemplar,-nas Comunidades
Eclesiais de Base. |

Essas imagens supdem ou reclamam
uma conversdo da Igreja, um desloca-
mento da lgreja do lugar do poder e da
allanga com os poderosos para o.lugar
do servigo e da opgdo pelos pobres;
uma lgreja gue. deixa de portar-se co-
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mo .dona da. verdade para agir como
serva do Evangelho e servidora dos pe-
quenos e oprimidos, anunciadora da
salvagdo para todos, mas a partir do
lugar do pobre, o preferido de Deus.

CRB — REGIONAL
DE SAO PAULO

Resposta da Equipe de Reflexdo
Teoléglca da CRB Regional de Sdo
Paulo, ao Questiondrio enviado pela
CLAR em preparagcdo a V Reunido
Interamericana de Religiosos, em
Washmgton novembro de 1985.

1. Como, em sua Vida Religiosa
Apostélica, influiram as mudancas
na Igreja e na sociedade, nesses ul-
timos 20 anos?

= Influrram muito ndo s6 em nossa
vida, sendo também em todo o cami-
nho da V.R. na Igreja latlno-amencana_
A partir dal se deu uma releitura e rees-
truturagédo dos elementos fundamentals
da V.R. Descobriu-se um enfoque com-
p!etamente novo, ainda que, até hoje,
os passos e etapas vividos por comu-

nidades e Congregagdes sejam de al-

cance diverso. N&o necessariamente
por estarmos em 1985, vivemos em 1985,
acumpanhanda o] mnmanto historico
atual.

As mudangas comecam a ser vislum-
bradas a partir dos grandes movimen-
tos filosdficos e eclesiolégicos do fim
do século XIX e primeira metade do sé-

culo XX. Também as mudangas snclaia_

e politicas mﬂuiram muito.

A DESCOBERTA DA PESSOA, das
relagbes interpessoals, da subjetividade

determinou uma mudanga nas relagbes
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pessoals e comunitérias, no modo de
viver a experiéncia de Deus, os Votos
e a Misséo. Passou-se de “praticas”,
devocdes, do mais estatico, a uma ex-
periéncia bem mals pessoal, biblica,
histérica, vivida em comunidade e, pos-
teriormente; junto ao pobre. Surgiram
as pequenas comunidades (com diferen-
tes feigoes), os Projetos comunitarios
de Vida, as Revisdes de vida, etc., que,
pouco a pouco, colocaram a Missdao no
devido lugar. -

Com Medellin e Puebla deu-se um
passo mais. A ABERTURA DE HORI-
ZONTES trazida pelo Concilio, a busca
da Sintese Fé-Politica, apresentou-nos
o campo do SOCIAL como uma nova
descoberta. Ndo s6 a Igreja se abriu
ao Social, ao' Mundo, mas tambem a
V.R. adqumu novas feigbes. A consta—
tacdo da emergeéncia de um NOVO SuU-
JEITO SOCIAL ainda que nio hegemé-
nico — as CLASSES POPULARES NA
AMERICA LATINA — ajudou-nos a res-
ponder melhor a necesidades concretas
da Igreja e do mundo. A MISSAO pas-
sa a dinamizar a experiéncia de Deus,
a vida fraterna e a vivéncla dos Votos.
A Misséo passa a ser o aixo da V.R.,
sua chave de comprensao. 0 Voio de
Pobrgza val apresentar cada vez mais
relagdo com a Justica; o da Castidade
com o Servico e o da Obediéncia com
a Escula de Deus e dos irmdos na Co-
munl_dade (ndo"sé a comunidade religio-
sa mas também a cristd, de base, etc.),
sem negar o papel de centro de comu-
nh&doc e servigo da autoridade religiosa.
A Missdo passa a ser entendlda, sobre-
tudo como “Servigo ao empobrecido”,
© novo-nome do ‘“pobre” na Aniéi'ica:
Latina. Trata-se de um servigo que vai.
passando cada vez mais do assistencia-

lismo a dimensdo de busca de transfor-



macéo. da realidade.  Vai-se assumindo
o trabalho profissional como- solidarle-
dade com o mundo do trabalho e de
coeréncia na busca de malor insergao.

Isso nos pede muitas Mudangas e
Rupturas: mudanca de .LUGAR SOCIAL
e CULTURAL, opgdo pela classe popu-
lar, assungao de suas lutas, etc., o que
exige uma constante releitura biblica,
da vida comunitaria, formagéo, estilo de
vida, -etc.

A V.R. vai se inserindo cada vez mais
nas lgrejas Particulares, apesar das ten-
sO0es inevitdveis e até salutares entre
Carisma- e Instituicao, dinamizando as-
sim a dimensdo Profetica.

Passa-se de uma nocéo de V.R. con-
cebida como “‘estado de vida”, *“estado
de perfeicdo”, & de “Projeto.de Vida”,
0 que supde e exige dinamismo, busca,
um continuo ‘vir-a-ser”. Ao mesmo
tempo, aprendemos a valorizar as ou-
fras vocagoes dentro da vocagdo crista
e a assumir melhor as exigéncias do
especifico da V.R. nessa vocagéo.

Tudo isso esta intimamente relacicna-
do com a RELEITURA DO CARISMA
FUNDACIONAL e a busca de novas for-
mas de insergdo hoje. O ponio de par-
tida ndo & ja a “obra tradicional” e sim
“o Carisma vivide hoje”. A V.R. néo
existe para si mesma e sim como ser-
vico de Igreja a sociedade. Isso nos
ajuda a redescobrir nossas origens pro-
féticas, nossa identidade, e a buscar
continuamente, numa atitude de liberda-

de critico-profética, meios e métodos
mals adequados para a projecdo do Ca-
risma no hoje, aqui e agora.

Na V.R. masculina estid se dando, in-
clusive, uma mudanga muito importante,
ao redescobrir o Carlsma como¢ elemen-

to determinante e a prioridade da Vida
Consagrada scbre a vocagéo ao presbi-
terado (a busca da identidade do reli-
gloso-sacerdote).

2. Que impacto a nova tomada
de comsciéncia do oprimido e margi-
nalizado teve sobre sua compreensao
do Seguimento a Cristo, sua imagem
de Deus e sua compreensaoe da Vida
Religiosa Apostélica?

— A tomada de consciéncia do grito
do oprimido e marginalizado modificou
sem divida a compreensdo e vivéncia
da vida religioso-apostdélica.

A V.R. volta a ser entendida como
SEGUIMENTO DE JESUS: um Projeto
de Vida, de fidelidade ao Projeto de
comunhao de Jesus Cristo gque assume
uma Misséo libertadora no Reino (Cf Lc
4,16-21) e que, para realizé-la, se torna
Servo Sofredor (Cf. Isalas). Trata-sse,
portanto, de seguir a Jesus e redescobrir
o Seguimento do.- Jesus histérico, seu
itinerdrio, dentro de uma histéria con-
creta. Dai a relacdo entre SEGUIMEN-
TO e MARTIRIO: dispor-se a seguir Je-
sus Cristo hoje, colocar em risco a exis-
téncia, descobrir que o "Sentido da vi-
da"” (sua Pessoa, seu Projeto), & mais
importante do que.a mesma vida.

Assim, o Seguimento passa a ser en-
tendide muito mais concretamente a
partir da PRAXIS HISTORICA DE JE-
SUS, de seu servico a todos, a partir
do lugar social do pobre. Trata-se de
seguir nao sé a Jesus Cristo pobre, se-
ngo a Jesus Cristo sacramentalmente
presente nos. crucificados da Histéria,
em milhdes de homens e mulheres que,
no Continente latino-americano, care-
cem de condigdes minimas de vida.
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Ao -afirmar que o Magistério néo & o
critério da Verdade, e sim a PALAVRA
DE- DEUS a cujo servigo deve estar o
Magistéric (Cf D.V. 10,2), o Vaticano I!
nos remete & Palavra escrita e a Pala-
vra viva, a revelacdo inacabada e aos
sacramentos da histéria, as Ciéncias So-
ciais e Humanas, para descobrir, nas
mediacoes histdricas concretas, o ape-
lo de Deus no grito dos empobrecidos
do mundo inteiro.

Isso nos fez rever os NIVEIS DE NOS-
SO SEGUIMENTO DE JESUS e sua ra-
dicalidade. Nao se trata somente de
imita-lo e segm-LO sendo lambém de
PROS-SEGUI-LO, ou seja, continuar sua
misséo libertadora, refazer seu processo
pascal, buscar a realizagdo da UTOPIA
DO REINO a partir da LUTA PELA
TRANSFORMACAO DAS ESTRUTURAS
DA SOCIEDADE.

Descobrimos assim UM NOVO ROSTO
DE DEUS: Ele & fundamentalmente Pai,
Sinal de fraternidade e igualdade de to-
dos. E o Deus Libertador, um Deus his-
torico, que nos compromete na luta pela
fraternidade universal. N&o se trata so-
mente de um Deus conhecido através de
um estudo teolégico, de muitas idéias e
raciocinios, e sim de um DEUS EXPE-
RIENCIA. lIsso traz consigo toda uma
nova dimensdo de V.R. muito mais ba-
seada no Seguimento de Jesus Cristo,
na Palavra de Deus, em Jesus de Naza-
ré que se faz presente libertando e as-
sumindo “rostos” muito concretos. Por
isso Deus se nos apresenta hoje muito
especialmente no rosto do empobrecido
e marginalizado — a imensa maioria de
nosso povo. E esse Rosto questiona,
interpela, exige mudan¢a de mentalida-
de e de coragdo, ruptura com idola-
trias.. Traz, .como consegiléncia, uma
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COMPREENSAO ‘RENOVADA DA VIDA
RELIGIOSA APOSTOLICA.,

Essa nova comprens&oc se da sobre-
tudo a partir da INSERCAO, que nos
coloca continuamente em atitude de
Crise, de Conversao, de Busca de con-
tinuagdo da Missdo de Jesus, no hoje,
aqui e agora.

E verdade que a razéio de ser da V.
Religiosa Apostélica foi sempre a Mis-
sdo, desde nossas origens carismético-
proféticas. Entretanto, com o tempo,
chegou-se a pensar que ser religioso
significava seguir a disciplina, viver as
Regras, a observancia. Redescobrir a
Vida Religiosa como SEGUIMENTO DE
JESUS NUMA HISTORIA CONCRETA,
levou-nos a reler os Carismas funda-
c[onals e retc:rnar a missao como algo
muito maior que atividades e tarefas:
como aquilo que constitul o CERNE DA
VIDA CONSAGRADA.

- 3. A sen modo de ver, quais sio
os elementos gue caracterizam a Vi-
da Religiosa Apostélica?

— Antes de tudo, a CENTRALIDADE
DA MISSAO dentro da Igreja, como al-
go que deve ser continuamente revisto
a luz da Pessoa e da Praxis de Jesus,

em atitude de fidelidade din&mica. Dafi
a importancia da PRESENGA.

Viver a V.R. PROXIMA DO POVO
OPRIMIDO e em comunh&o com ele na
Igreja. Para isso & necessarioc naoc so
a presenga fisica (ou néo fisica as ve-
zes), mas também a presenga ‘‘politica”,
profética, do testemunho legivel, do es-
tar com, perceber com, partilhar, con-
viver... Dai também a maior conscién-
cia. da IDENTIDADE DA VIDA RELIGIO-
SA: ndo se trata de algo fundado em



¢cima de teorias e idéias, mas sim de

uma PRAXIS, de um PROCESSO DE
SEGUIMENTO DO JESUS DO EVANGE-
LHO DE JESUS.

Isso nos esta pedindo fazer a RELEI-
TURA DO CARISMA FUNDACIONAL
HOJE, seguindo um processo semelhan-
te ao -de nossos Fundadores e Funda-
doras:

« Diante de uma  REALIDADE que
questiona e interpela (HISTGRIA);

. Fazer um DISCERNIMENTO dos Si-
‘nais do Espirito (LEITURA CRITICO-
CONTEMPLATIVA DA REALIDADE);

. REINTERPRETAR O CARISMA a
partir de seu n(cleo, para RECRIA-
LO e RE-EXPRESSA-LO hoje, em
formas adequadas ao nosso tempo.

Essa fidelidade dinamica que retém o
que é vélido do Passado, acolhe os de-
safios do Presenie e se abre as perspec-
tivas do Futuro, olha mais o Presente e
o Futuro do que o Passado. Olha mais
a Histéria que a roupagem e o tradicio-
nalismo, sem negar o valor da Institui-
¢do. Tenta conjugar trés elemenios
constitutivos da V.R.:. CARISMA, INS-
TITUICAO, PROFETISMO, sem dicoto-
mias e buscando o equilibrio, diante de
conflitos e tensdes Inevitaveis e inclu-
sive necessarias para dinamizar a vida.

~ Essa sintese se da sobretudo no cam-
po da vivéncia da CONSAGRACAO-
MISSAO, procurando-viver a experién-
cia de filhos de Deus (Consagragio), a
Vida Comunitaria {Fraternidade) e o Ser-
vico dos Irmédos (Missdo), como uma
UNIDADE a qual devemos tender.

Talvez trés palavras'sintetibzam fudo
isso hoje: |

— PRESENGCA (encarnag#o, insergéo).

— CONSCIENCIA DE
(especificidade da V.R.).

— MISSAO NA IGREJA.

IDENTIDADE

Esses trés elementos se explicitam
através da COMUNIDADE (religicsa e
cristd. Os VOTOS séo MEDIACOES
que ajudam a viver e realizar a MIS-
SAO DE JESUS como Comunidade
-em-Missdo e Para-a-Misséo.

4, Como vocé entende o parado-
xo0 apostéolico: “Estar no mundo mas
nao ser do mundo”?

— ESTAR NO MUNDO significa as~
sumir o fato de que o lugar da Vida
Religiosa Apostdlica hoje € o MUNDO,
mesmo 0 mundo de pecado. Temos que
estar presentes no “templo de Deus”
que € o mundo, que € o coragao das
pessoas (al esta tambem o sentido ver-
dadeirc de ‘‘contemplagéo”), para per-
ceber, também nas zonas de "aparente
auséncia” de Deus no mundo de hoje,
seu “grito”, no siléncio e amordaga-
mento dos marginalizados da Historia.
ESTAR NO MUNDO significa PARTILHAR
DO MESMO DESTINO DO POVO (comu-
nidade de destino): assumir os limites,
desafios, conquistas, esperancgas, fra-
cassos e lutas. Colocar ~— como o Ver-
bo — "a tenda no meio do mundo' (Cf
Jo 1). Daf a necessidade de a V.R.
estar presente nas regidoes de "‘frontei-
ra”, de “deserto”, de "periferia”, para
ANUNCIAR A UTOPIA DO REINO., Vi-
ver ¢ “ja" agora, é estar no mundo, vi-
vendo sob o signo do "ainda n&o”, assu-
mindo assim a pascalidade da vida hu-
mana.

Isso exige NAO SER DO MUNDO, ou
seja, denunciar tudo o que se opde &
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Utopia do Reino: o PECADO, a IDO-
LATRIA, a SUBVERSAO DO PLANO DE
DEUS. N&o podemos ser do mundo ‘do
Poder, do Ter e do Prazer, porque nosso
PROJETO deve ser outro: um projeto
de PARTILHA e FRATERNIDADE, de
AMIZADE e SERVIGO. Portanto, um
SINAL DE CONTESTACAO dos *‘valo-
res” do mundo. Dai nossa vocagdo de
“CONSAGRADOS NO MUNDO SEM SER
DO MUNDO" (Cf Jo 17,14-19), ou se]a,
de SANTIFICACAO DO MUNDO me-
diante a comunidade de destino com
os privilegiados do Reino, nos quais Je-
sus se nos apresenta de modo especial,
e no combate a toda idolatria que signi-
fique subvers@ao dos VALORES DO REI-
NO vividos “j& e agora” mas também
“ainda ndo plenamente”,

5. Para vocé, qual a imagem mais
significativa de Igreja? Por qué?

— Para nés, como. grupo, mais. do
que as Imagens tradicionais, nos fala
a.de uma ESPIRAL EM DIRECAO AS-
CENDENTE: algo que vai crescendo e
construindo-se, sempre aberta ao futuro,
atenta ao presente e ao passado..

Essa espiral simboliza o POVO DE
DEUS, a FAMILIA DOS FILHOS DE
DEUS que, em atitude de fidelidade ao
PROJETO DO PAI, vai fazendo histéria
e se projeta sempre mais em diregéo
ao futuro, procurando sempre ser mais
conforme A IMAGEM DE JESUS.

Trata-se de uma Igreja de Comunh&o
e Participagdo, Serva da Libertagéo.

Entretanto, olhando o Continente la-
tino-americano e a Vida Religiosa nele,
temos que confessar que essa imagem
de Igreja ndo & a que mais se vé e
sente, nem a mais procurada, apesar
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de muitas coisas escritas e de muitos

gestos concretos e proféticos realizados

pela Igreja Institucional, Igreja Comu-
nidade e Vida Religiosa em vérias re-
gides e/ou palses em todo o Continente
latino-americano. '

IRMAS DO IMACULADO
CORACAO DE MARIA EM
NAMPULA, MOGAMBIQUE

Em junho de 1984, CONVERGENCIA
levou a todos os Religiosos do BRASIL,
o apelo forte e esperangoso de Dom
MANUEL VIEIRA PINTO, Bispo de NAM-
PULA, em MOCAMBIQUE, no sentido de
que Missionérios brasileiros socorres-
sem o0 Povo de Deus em NAMPULA. O
apelo foi ouvido. E as Irmés do IMA-
CULADO CORACAQO DE MARIA, do RIO
GRANDE DO SUL, ja se encontram em
terras mogambicanas, para o andncio
do Evangelho aos pobres de NAMPULA.,

De 14, alguns dias apds sua chegada,
enviam a Carta abaixo, enderegada a
Ir. BERNARDO e ac Centro Missionério,
em BRASILIA.

CONVERGENCIA se sente feliz em
dar-publicidade a esse texto, expresséo
da alegria dos que partem para evange-
lizar, colaborando para a construgéo de
um mundo novo. E pede a Deus que
derrame sempre sobre essas Irmds e
sobre todos os Missionéarios, seu Espl-
rito de Fortaleza no and(ncio do Reino.

“Nampula, 23 de agosto de 1985

Caro Ir. Bernardo e amigos do Cen-
tro Missionério:

Como estédo?

- Nés estamos bem, e fizemos boa via-
gem. Chegamos em Luanda, as 5 horas



do dia 31/07, com parada de 2 horas,
porém ndo nos fol permitido sair do
avido. Chegamos em Maputo as 10 ho-
ras (em Mog¢ambique eram 15 horas —
5 horas de diferenga). No aeroporio nos
esperavam um Irm&o Marista {(galcho),
Irma Rosa em nhome da CEM e o moto-
rista da Embaixada Brasileira {um ca-
rioca). Gragas a Deus, o nosso visto de
entrada estava 14 e n#o fol dificil quan-
to & revisdo de malas, etc., embora te-
nha sido tudo muito demorado. Perma-
necemos em Maputo até o dia 04/08,
por falta de vagas no aviao para Nam-
pula {o pafs s6 tem um avidao para 0s

vdos nacionais). No dia que chegamos,.

fomos ao Secretariado da CEM {Confe-
réncia Episcopal Mogambicana) partici-

par da Missa de encerramento de um
Curso para missionarios estrangeiros.
Havia algumas Irmés brasileiras; foi
uma festa. Tivemos oportunidade de
conversar e perceber como esses mis-
sionarios se sentem.

Em Maputo fomos hospedadas na
Casa Regional das Irma@s da Apresenta-
¢do de Nossa Senhora e fomos maravi-
lhosamente recebidas e acolhidas. Ti-
vamos oportunidade de visitar a Embai-
xada Brasileira (para preenchimento de
fichas) e a Delegagdo Apostdlica, onde
fomos recebidas pelo Monsenhor Mar-
chetto e seu secretéario. Mostraram-se
interessados por noticias do Brasil. Ir-
mdao Justino Hartmann (Marista, gadcho,
residindo em Maputo hd 34 anos), nos
proporcionou um giro pela cldade. E
uma cidade bonita, litoraAnea, arboriza-
da, que lembra a nossa Recife, porém,

uma cidade vazia e pobre. Conversamos.

com muitas pessoas, especialmente sa-
cerdotes e religiosos e assim podemos
iniciar nossos conhecimentos sobre Mo-
cambique. |

- Dia 04/08 voamos para Nampula, que
fica 2.500 km ao norte de Maputo. Tam-.
bém encontramos pessoas nos  espe-
rando e fomos para a residéncia de

.Dom Manoel V. Pinto, Arcebispo de

Nampula. Fomos muito bem recebidas
e acolhidas. Dia 05 viemos ac Centro
Catequético, “Anchilo”, que dista 22 km.

Aqui os missionarios s@o recebidos
com muita alegria, e depositam uma es-
peran¢ga muito grande para a Igreja.
Permaneceremos no “Anchilo’” até o dia
29/8 para estudo da lingua MACUA,.
cultura do povo macua e Histéria da.
Igreja Mocambicana. Estdao fazendo Cur-
so conosco dols sacerdotes Missionarios.
da Consolata, que irdo trabalhar na
Diocese de Lichinga, O Curso estga sen-
do de muita utilidade, pois a lingua ma-
cua 6 muito dificil e a cultura do povo
muita complexa. Temos lido e ouvido
bastante sobre seus costumes e Usos,
com o objetivo de podermos entender e
trabalhar com eles. Tivemos oportuni-
dade de participarmos em cerimdnias.
religiosas, na Catedral e numa capela
do interior. O povo participa, canta,
reza na lingua macua e nés ainda nao
entendemos nada. Esse povo se mani-
festa com uma expressao de alegria,
como se estivesse recebendo um gran-
de presente pela nossa presenga. Ha
muita pobreza e sofrimento, por causa
da situagdo de guerra. A guerra fere 0s
sentimentos e a cultura do mogambica-
no. Aqui o missiondrio significa uma
esperanga, € uma Igreja muito necessi-
tada. Para sanar a faita de missionarios,
formam-se Comunidades Cristas e a
maloria delas, séo atendidas por anima-
dores leigos, da prdpria comunidade.

D. Manoel néo cansa de agradecer
nossa vinda e ndo perde a esperanga
na 'vinda de mais missionarios brasi-
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leiros ' para a sua Arquidiocese. Real-

mente a necessidade & grande, 0 povo

tem sede de paz, de vida nova.

Durante o0 més de setembro iremos.
para ALUA, a 200 Km de Nampuia

para um . estdgio com o povo. Nesse
local trabalham  um. sacerdote e duas
Irmés. A I'I'IEIDI‘]E dos missiondrios s&o
portugueses e italianos. Apds esse €s-
tagio Iremos para nosso local de ftra-
balho,  uma- Comunidade chamada Ima-
culada Conceigdo de Chalana, 200 Km
de Nampula. Dizem ser uma das Co-
munidades mais pobres da Arquidio-

cese. L4 ndo ha energia elétrica, n&o
ha: comérclo, ndo ha Hospital. Apenas:
um posto de salide e escola até a 42 se-
rie. Provavelmente, Ir. Irma Toniolo, que

é enfermeira, Ira trabalhar no posto: de

saide. E impressionante a falta de rou-
pa; h& pessoas que andam com um

pano enrolado na cintura, O povo per-
gunta, “porque as Irmds saem de sua

terra que tem tudo e vém para ficar co-

nosco’? Para ele nossa presenga Sig-

nifica uma esperanga, e nossa respon-

sabilidade & muito grande.

Quaremus agradecer—lhes todo o
apmo gue nos deram para a concreti-
zacdo de nossa vinda para. Ca. Podem
crer, cada dia percebemos melhor a

necessidade e o significado da nossa

vinda para essa Igreja pobre, e temos
esperan¢ga que mais missiondrios brasi-
Ienros atendam esse apelo. Agradece-

mos, de modo especial, ao Ir. Bernardo
pela sua presenca no aeroporto do Rio,
dia 30. Esse gesto teve um mgmfucadu_

sumamenta |mpnrtanta para noés, uma
surpresa que nac esqueceremos, Deus
lhes pague, pelos brindes, pelo “cafe-
zinho”... Estaremos com todos vocés,

pela oragdo. Contamos com as 'preces:
de vocés i pela nossa .adaptagdo e ‘tra-
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balho,. tarefas muito dificeis. Abragos
brasileiros para todos, das Irs. do ima-
cufado Gnragao de Maria.”

Assmam lrma AMELIA MARCON,
Irma LIDIA M. VIEIRA, Irm& LADY FlI-
BEIRO e Irma iIRMA TONIOLO.

O CONTINGENTE
SACERDOTAL DO BRASIL
E SUA DISTRIBUICAO

A edigcdo do Anuario Catdlico do Bra-
sil — 1985 — coloca & nossa disposi-
cdo um conjunto - de informagbes que,
trabalhadas estatisticaments, nos  pro-
piciam uma visdo panoramica de com-
ponentes importantes do quadro ‘atual
da- Igreja no ‘Pais. Um destes’' compo-
nentes é o que diz respeito ao contin-
gepte. sacerdotal do Brasil, sua distri-
buicdo .pelos diversos regionals da
GNBB e sua andlise em relacdo., aQ
Nosso cuntingente populaclonal

A tabela que ora publicamos nos per-
mtte constatar, em 1984 um efetivo de
13.155 sacerdntes a servigo da lgre]a’
no Brasil, para uma populagﬁo estimada,
gualmente em 1984, de 132.580.000
habltantes, dnnde a relagao média de
1 sacerdote para cada grupo de 10. 000
habltantes Do _total de sacerdotes,
5,464 (41 5%) partencem ao clero se-
cular e 7.691 (38, 5%) s8o wnculados
as diversas Ordens e Congregagdes Fie-'
hg:osas, Instltutus seculares e Socie—'
dades de V:da Apnstéilca, que engloba—
mos snb n nome geral de lnsﬂtutas

Atenda-nns mlcsalmente ao0s numaros
referentes - @0 .clero: secular, ‘podemos:
observar: que dos 4.488 sacerdotes. re-
sidentes.;no ' préprio- Regional em-qgue
se’ insareve a;sua.Circunscrigéo -Evle-
siastica de incardinagéo, 48,4% -residem



nos Regionais Sul, onde vivem 37,1%
da populagdo nacional, e 26,0% resi-
dem nos Regmnals Lesta que abngam
21,9% da populagéo. Ja os Regionais
Nordeste, onde vivem 28,9% dos brasj-
leiros, contam com apenas 20,5% des-
ses sacerdotes, enquanic que no con-
junto ‘dos Regionais Norte, Extremo-

QOeste a situagdo &, neste particular,

ainda mais critica, porquanto abrigam
cerca de 12,0% da populagdo do Pais
e contam com apenas 5,1% do total de
sacerdotes que residem no Regional de
sua incardinagao.

Por ouiro lado, 976 sacerdoies ou
quase 1/5 do contingente do clero se-

cular do Pais ndo estdo incardinados .
em Circunscricoes - Eclesiasticas do Re~

gional onde atualmente residem. Este
nimerc inclui tanto os sacerdotes resi-

dentes no exterior ou em Regional que

nac aquele ao qual pertence a sua Cir-

cunscrigdo Eclesiastica brasileira de .

incardinagdo, como 0s sacerdotes incar-
dinados no exterior e residentes no Bra-
sil. A vinda destes para o nosso Pals e
os deslocamentos internos, de um Re-
gional para ouiro  (ndao estaoc compu-
tados aqui os sacerdoies que se transfe-

riram em  definitivo), tém beneficiado
sobretudo os Regionais Sul-1 e Leste 1
que, sozinhos, receberam 41,5% desses
sacerdotes. - -

Considerando agora os sacerdotes

vinculados aos diversos institutos, ve-

rificafios que os Regionais Sul s&0, tam-

bém neste partlcular oS mais priviie-

giados na sua. atual distribuigédo, ja que
do seu contingente,

ai atuam 48,5%.
apesar de a popuiagaﬂ local constituir
apenas 37,1%. dos brasileiros, como acl-
ma notado. Em seguida vém os Regio-

nais :Norte, Extremo-Oeste e. Centro-
Oesté que, agrupados, contam com cer-
ca de 12,0% da populagéc brasileira e
com 15,0% dos sacerdoies. Os resi-

‘dentes nos Regionais Leste sdo 20,0%

do total, para 21,9% da populacéo, e
0s sacerdotes residentes nos Regionais
Nordeste sdo apenas 12,4%, apesar de
sua populacao constituir 28,9% do to-
tal nacional.

A bonjugagﬁn desses varios fatores
tem resultado num desequilibrio fla-
grante no que toca a distribui¢cdo do
total de sacerdotes, do clero secular
e dos Institutos, nos diferentes Regio-
nais. Dentro de um quadro geral de
caréncia, configurado pela relagéo mé-
dia de 1 sacerdote para cada 10.000
brasileiros, constatamos que enquanto
na Regido Sul do Pals essa relagdo me-
lhora para 1/6.000, na Regido Nordeste
ela se agrava para 1/18.000. E se o
conclirso para fazer face a situagdo cri-
tica de caréncia de clero. secular em
Regionais como o Norte 1 e o Extremo-
Oeste, a presenca relativamente menos
expressiva dos Institutos no Nordeste
faz com que os Regionais ai situados
acusem, em comparagio com os demais,
a maior taxa (55,1% em média) de sa-
cerdotes do clerco secular em relagao
ao total de sacerdotes atuantes na Re-
gido. Esta taxa nao pode, portanto, ser
interpretada como se a Igreja :no Nor-
deste contasse com um efetivo conside-
ravel de saecrdotes seculares, de modo
a necessitar menos da colaboragido dos
Institutos para 0 servico sacerdotal de
sua populacao. Ao contrario, ela se ex-
plica ;justamente ‘pela auséncia relativa
dos Institutos na Regidao, o que con-
corre para a configurag@o de um qua-
dro critico local no que tange 2 relagdo
sacerdote/habitantes. |
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DISTRIBUICAO DOS SACERDOTES DO CLERO SECULAR E DOS INSTITUTOS E RELACAO
ENTRE O CONTINGENTE SACERDOTAL E POPULACIONAL, POR REGIONAIS DA CNBB
BRASIL — 1884

SACERDOTES
REGIONAIS DO CLERO SECULAR POPULAGAQ | HABITANTES
DA | ' ESTIMADA POR
SACERDOTE
. NZo U TOTAL 000 (1.000)
Incardinados Incardinados | INSTITUTOS
. © g Total
Residentes Residentes
NORTE 1 25 27 52 279 331 2.809 8,4
NORTE 2 46 34 80 246 326 4.265 13.0
NORDESTE 1 230 24 954 136 390 5.785 14,8
NORDESTE 2 334 89 423 342 765 13.917 18,1
NORDESTE 3 232 93 325 202 617 11.764 19,0
NORDESTE 4 124 50 174 186 360 6.903 19,1
LESTE 1 308 168 476 627 1.103 12.502 11,3
LESTE 2 861 61 922 913 1.835 16.620 9,0
SUL 1 959 211 ©1.170 1.699 2860 28 . 820 10,0
SUL 2 280 51 331 909 1.240 7.994 6,4
SUL 3 687 14 701 754 1.455 8358 57
SUL 4 246 10 256 373 629 4.011 6,3
CENTRO-OESTE | 122 54 176 340 516 5852 | 11,3
EXTREMO-OESTE 34 26 60 292 352 2.980 8,4
No Exterior | — 64 64 303 367 — —

TOTAL 4.488 976 5.464 7.691 13.155 132.580 | 10,0

T — e

FONTES: CERIS, Anudrio Catélico do Brasil — 1985; IBGE, Anuério Estatistico do Brasil — 1984




IRMA ANTONIETA FARANI,
“A CANTORA DO AMOR”

Quem foi Irma Antonieta? Que fez
ela para merecer o enfusiasmo de suas
Irmds e o esforgo para tentar levé-la
a honra dos altares?

Nasceu em Curitiba (Cidade Sorriso),
aos 29 de julho de 1906, filha de José
Farani e Rafasla Milito. Recebeu no ba-
tismo o nome de Maria Concetta. De
familia ‘abastada e muito cristd, a me-
nina foi educada na escola de uma ina-
balavel fé na Divina Providéncia, fun-
damento de toda a sua vida.

Muito cedo perdeu o pai, fato dolo-
roso que obrigou a pequena famlilia a
tomar um rumo diferente, experimen-
tando dias dificeis e nublados. Mas a
virtude da mée, mulher forte e resoluta,
plasmou o coragd@o dos filhos, ainda pe-
quenos, na aceitagdo dos sofrimentos
Ja vida como sinal evidente dos planos
de Deus.

" Maria Concetta, a mais velha de qua-
tro irméos, inteligente e comunicativa,
logo se tornou o arrimo da mae. Aos
14 anos ja trabalhava. Comegou, cedo,
a experiéncia de que o sofrimento &
a prova da benevoléncia divina, cres-

cendo assim em sua alma o atrativo

pelas coisas de Deus.

Aos 21 anos, Maria Concetta entrou
para a Congregacgdo das Irm@s Passio-
nistas de Sdo Paulo da Cruz. Vestindo
o hébito religioso, recebeu o nome de
Ir. Antonieta de Sao Miguel Arcanjo.
Dedicou-se a vida de apostolado como
educadora de jovens, formagao de joO-
vens para a vida religiosa,  atividades

paroquiais, magistério, assisténcia em
hospitais, dedicagcédo a ‘terceira idade”.

Foram-lhe confiados por diversas ve-
zes cargos de responsabilidade na Con-
gregagéo: atuou como Superiora, Mes-
tra de Novicas, Conselheira Provincial
e Provincial, cargo que exercia quando
foi chamada & Casa do Pai. Era o dia
7 de maio de 19863, quando o Senhor
a levou para junto de Si, para dar-lhe
a recompensa de seus trabalhos na de-
dicacdo e amor aos irma@os. Seus 57
anos de existéncia se escoaram rapi-
damente, marcados pelo sofrimento e
pelas inevitdveis incompreensdées na
vida daqueles que se entregam total-

mente ao Senhor.

Cristo no alto da Cruz, numa prova
de amor, pediu ao Pai: “... perdoai-
lhes porque ndo sabem o que fazem™.

Ir. Antonieta, fiel discipula de Jesus
Crucificado, no Calvario de sua vida,
impulsionada pelo amor, “suspirando
pela dor a fim de viver de amor” (in
DIARIO DE IRMA ANTONIETA), soube
perdoar e por isso é conhecida como
“A FREIRA DO PERDAO"” (in BIOGRA-
FIA da SERVA DE DEUS, Afonso de
Santa Cruz). |

Desde a morte de Irma Antonieta, em
Sdo Paulo, cresceu sua fama de san-
tidade. O processo acerca da heroici-
dade de suas virtudes se impds. Ini-
ciado em 1882, o PROCESSO INFOR-
MATIVO DA CAUSA DE BEATIFICAGAO
da Serva de Deus Irm@ ANTONIETA

FARANI| se encerrou em dezembro de
1985, sob. a-presidéncia do Emm®? Sr.
Cardeal D. PAULO EVARISTO ARNS.

Ir. MARJA CECILIA, Passionista
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O PROFETA

JESUS DE NAZARE

Profeta é quem fala em nome de Deus. Em JESUS
era o proprio Deus quem falava.
Jesus é a Palavra encarnada. O Verbo feito Homem.
Realmente Deus. Realmente Homem. Era o
propr:o Deus falando sem metdforas nem jogos de palavras.

Frei Hugo D. Baggio, OFM
' Niterdi, R]

Uma fala diferente

De repente, o povo da Palestina
amanheceu com uma voz diferente
- enchendo os espacos fisicos € os co-
racOes esvaziados. Sem grandes alar-
des, o homem Jesus nasceu, partici-

pou de alguns eventos, mas de ma-

neira tdo humilde que, caso tives-
sem existido meios de comunicacao,
naquela altura da histéria, nem se
teriam dado conta dele, talvez. Com
Ia mesma simplicidade comegou a fa-
ar. ..

Na tradicao de Israel, o pregador
ambulante e fora do templo ou das
sinagogas era uma figura familiar.
Em todos os tempos, mas de modo
especial em tempos de crise, levan-
tavam-se vozes autorizadas que se
diziam intérpretes de Deus e ajuda-
vam O povo a compreender a situa-
¢do, a participar da mesma e a to-
mar os fios dos acontecimentos em
suas maos para conduzi-los ao foco
Unico de Israel: Deus. A esta pala-

vra inflamada, ainda que chicotean-
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te, os judeus sabiam que Deus ainda
pensava neles. A auséncia de profe-
tas era para este povo instavel de
cabega dura o sinal de que Deus os
esquecera. Enquanto que a existén-
cia de.profetas fora sempre a nota
distintiva da religido que tinha na
“inspiracdo” a forma de Deus comu-
nicar-se com seu povo. Viviam, €
verdade, paradoxalmente esta expe-
riéncia: de um lado, sentiam-se cor-
tados de Javé quando ndo havia ho-
mens falando dele e por ele, mas do
outro lutavam abertamente contra
estes mesmos mensageiros, comba-
tendo-lhes a acdo e esvaziando-lhes
a mensagenl, sem contar com as per-
seguicoes € os homicidios.

. Em todo o caso, quando naqueies
dias, espiritualmente luminosos, Je-
sus apareceu falando, ndo era um fe-
némeno estranho, algo de anormal,
um “cometa” cruzando os céus, mas
sim um momento alto, conhecido de
sua histéria e até de sua experiéncia
pessoal. O fen6meno estava no “mo-
do” como este profeta falava. Ali



sim. Ali havia algo de estranho, de
novo, de perturbador. Quando o
povo fazia seu julgamento de que
ele “falava com autoridade” (Mt
7,29), manifestava aquele ‘“‘sensus
fidelium” que detecta a verdade e
capta as coordenadas dentro das
quais se movimenta o pregador..E
a prova da assisténcia do Espirito

de Deus que, se por vezes parece au-
sente do pregador, estd presente no

auditério. Por isso, o auditério nao
se deixa manipular por muito tem-
po. O povo “sente” onde Deus estd
e onde Deus fala. Ao bom pregador;
dizia Sdo Jodo Criséstomo, Deus da
um bom auditério, entendendo por
“bom” ndo tanto o elogiiente, o ex-
planador de idéias, o manejador de
artificios retéricos, mas aquele que
estd afinado com Deus, “pois afinal
s¢ Deus é bom”, aquele que bebe
de Deus a mensagem que passa
adiante, por isso € fiel a esta mensa-
gem -até a comprovacdo com o pro-
prio sangue.

Jesus nao s falava de Deus. Era
o proprio Deus que falava. Mesmo
que estejamos impregnados de con-
ceitos teoldgicos ¢ de férmulas lite-
rdrias ou “modos de dizer” — ou
talvez por isso mesmo —, deveria-
mos parar um instante nesta afirma-
ca0 que muitas vezes pronunciamos
¢ mais vezes ouvimos: Jesus € a Pa-
lavra encarnada. O Verbo feito Car-
ne. Realmente Deus, mas realmente
homem, o que significa que ndo sé
falava em nome de alguém, mas era
o proprio Deus falando, sem meté-
foras ou jogos de palavras. Por isso,
podiam os guardas responder aos
enfatuados fariseus, que pensavam
calar a voz do profeta com ameacas
ou uma prisdo de grades de ferro:

Tamais homem algum falou como ele

“fala”. Frisavam, na sua simpiicida-
de cultural, mas na sabedoria da fé
o “como”: haviam escutado rabinos
destilando sabedoria, em longos e

' elaborados discursos; haviam assis-

tido a discussdes de alto nivel, onde.
as inteligéncias esgrimavam nas al-
turas, € 0s “‘responsédveis” pela con-
servacdo da douirina usavam todos
os expedientes para salvaguardar a
“pureza” da revelacdo, mas na ver-
dade estavam defendendo a semén-
tica apenas, o que, no fundo, era a
defesa de suas posigOes ' carregadas
de privilégios. Esses doutos senho-
res sabiam que a mudanca da termi-
nologia significava a mudanca da-
quilo que eles haviam ensinado até
aquele momento, vale dizer, o que
eles pensavam. Se as palavras “fari-
seu” ou “saduceu” ou “rabi” ou ou-

tro titulo fossem passadas pelo cri-

vo da critica honesta, ou fossem
aproximadas a Palavra pura. de
Deus, elas apareceriam em sua vet-
dadeira dimensdo e tais titulos dei-
xariam de representar uma série de
poderes ¢ mordomias. Dai o perigo
de andlises muito profundas e, so-
bretudo, o perigo de que muitos se
metessem a analisar. Por isso, con-
tentavam-se com vbos olimpicos,
restricOes € proibi¢Oes para que o
menor nimero possivel de iniciados
entrasse na area por onde navega-
vam.

E, de repente, neste meio artifi-
cialmente conduzido e manipulado,
aparece Cristo falando com desem-
barago, livre, sem truques lingiiisti-
cos, tocando os problemas do -dia-
a-dia, sobretudo, mosirando que es-
tes problemas que acontecem nos re-
lacionamentos humanos € que sao
importantes € o0 que conta. Nao
adianta muito vocé saber o que um
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sdbio rabino ou mestre de Israel
pensava de certos problemas, gestos
rituais ou passagens dificeis da Es-
crifura — ou, N0 NOSSO caso, 0 que
pensava Santo Tomds sobre a Igreja,
os Bispos, ou a Vida Religiosa —,
s¢ vocé ndo procura saber o que
eles pensavam da vivéncia destas
realidades e de suas implicagOes
histéricas. Pior ainda, se vocé pen-
sa que eles disseram tudo, j& pro-
nunciaram a tltima palavra, e de-
pois deles nada mais resta a dizer.
Basta repeti-los, como fecho de toda
problematica. O profeta Jesus mos-
trava o outro lado: a partir deles
havia muita coisa a fazer. Nada de
parar, ruminantemente, mas desco-
brir as entrelinhas da Palavra de
Deus e da palavra que ele -inspirou
aos homens. Por isso, os simples in-
tuiram logo que ninguém ainda ha-
via falado “como” ele estava fa-
lando.

Perceberam que este Profeta em-
pregava uma velha técnica de ma-
neira toda nova. Usava a palavra,
usava as comparagdes, arquitetava
parébolas, como os oufros profetas
o haviam feito. S6 que ele usava
uma fonte nova, pura, singela, lim-
pida, como as nascentes do Jordao,
ensombradas pelo verde 14 do norte,
antes de entrar nas regides poluidas
das terras habitadas, e desaguar na
agua apodrecida do miasma do Mar
Morto. Era esta a imagem que lhes
aflorava as mentes: os fariseus com
seus rabis extraiam 4gua do Mar
Morto e tentavam dessedentar o po-
vo com estas dguas poluidas que tra-
ziam em seu bojo toda a podridao
recolhida na caminhada zigueza-

gueante ao longo dos tempos. Dai o

gosto amargo deixado naqueles co-
ragOes desiludidos, onde a esperan-
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ca teimava por sobreviver. Com Je-
sus dava-se exatamente o contrario:
arrancava sua &dgua das nascentes
limpidas e matinais, onde impure-
za alguma havia ali sedimentado.
Dai a alegre sensagao de estarem be-
bendo &agua pela primeira vez.

Todos, de um modo ou do outro,

colhiam a sensacio de estar frente
a um homem; de falar diferente, Es-

te “diferente” assume, aqui, toda a
verdade que a palavra encerra,

quando nela nos detemos. O fend-
meno-profeta era continuacdo de um
procedimento judaico. A forma pua-
blica de aparecer, falar e missionar
era reconhecida. Por isso diziam que
ele se parecia com ‘““algum dos pro-
fetas”. Mas o modo era novo. De
uma novidade tal que todos larga-
vam os arados nos regos da terra, as
redes as margens do lago, as enxa-
das e os machados nos eitos das ro-
cas, os rebanhos nas encostas e...
até os cobradores de impostos des-
grudavam-se de suas bancas, ou as
prostitutas se esgueiravam, ocultas
em grandes mantos, todos afinal pa-
ra ouvir a grande voz que enchia
vales e montes, cidades ¢ descampa-
dos, dizendo coisas inquietantes,
mas consoladoras, silenciando os
“infaliveis”, com frases curtas e cor-
tantes. Conseguia com uma compa-
racdo, uma parabola, um gesto elo-
qiiente, plantar certezas que a longa
espera fizera até pensar que nao
mais existiam. Descobriram que este
homem, estranho € maravilhoso,
real e realista, entendia mesmo de
Deus € dos homens. Porque conhe-
cia bem estes dois extremos, estava
em condi¢gdo de fazer uma maravi-
lhosa sintese daquilo que era o ho-
mem, do que experimentava nesta
histéria, com aquilo que Deus dele



queria e com aquilo que o aguarda-
.va depois -da histéria, Todos aque-
les. elementos que faltavam para
formar uma cadeia tinica eram pos-

tos ante os olhos e ninguém mais se .

sentia marginalizado ao circulo da
convivéncia com Deus, mas incluido
neste maravilhoso partilhar da vida
divina, J4 ndo havia uma classe pri-
vilegiada que tinha acesso a Deus e
uma multiddo maldita que devia fi-
car -4 distdncia. Todos os homens
recuperavam seu lugar, de modo es-
pecial aqueles que mais marcada-
mente haviam sido excluidos. Dai a
sensagao de seguranga, pois nada
mais 1m:portante que conseguir “si-
tuar-se”, porque todos os relaciona-
mentos humanos aparecem, entao,
em suas exigéncias e também em
suas magnificas posmbllldades e ver-
dadeiras dimensdes.

Uma problematica diferente

A pregacdo, em Israel, experimen-
mentara diferentes momentos: des-
de a mais alta fulguracdo até a deca-
déncia mais dolorosa. Houve ho-
mens de falar de fogo que, em seu
rastro, deixaram a destruicdo dos
idolos e das paixOes, € abalaram as
estruturas humanas mais audaciosas,
sobrando apenas a ‘““cana fumegan-
te”, como rasto esperancoso de um
glorioso amanhecer. A palavra do
profeta entrou no palécio real e aba-
lou a prepoténcia e a vaidade dos
reis, levando-os a confessar seu pe-
cado e a entrar na peniténcia repa-
radora da veste-de-saco e do pao-e-
agua, para que Deus deles tivesse
piedade. Esta mesma palavra levou
exércitos a deporem as armas e do-
brarem seus joelhos ante a estraté-
-gia de Deus, que se opunha aos mi-
rabolescos planos humanos. Mas es-

ta palavra profética teve também
momentos de abatimento, quando o
profeta se viu jogado ao solo esma-
gado, confundido, difamado, des-
mentido, vilipendiado, = frustrado,
qual um abandonado de Deus. A pa-
lavra profética experimentou as ma-
quinag¢des dos reinos que, de todos
os jeitos, a queriam pdr a seu servi-
co, instrumentalizando-a como uma
aprovacdo solene de Deus aos seus
desmandos. A Palavra, no entanto,
tinha sempre a ultima palavra. ..

Quando Jesus apareceu, os reinos
do mundo estavam ja armados como
os de antanho, prontos a combaté-
lo ou a manipuld-lo, A primeira ex-
periéncia de Jesus, no deserto, foi
exatamente uma prova de fidelidade
a palavra empenhada com o Pai em
oposicao a planos outros fora do

-projeto de Deus. E Jesus mostrou,

de saida, que ndo viera “negociar”
com a palavra, nem a sujeitava a
projetos interesseiros. Era uma pre-
gacdo caracterizada pela verdade,
por isso marcada com uma série de
atitudes vitais:

a. Nao vim para abolir; a nogéo
que o homem, via de regra, tem na
sua concepc¢ao sobre o “novo”, € al-
go criado fora do que existe ja. E
uma realidade como que caida do
alto ou vinda de fora, estruturada
no nada, desligada do todo. N&o so-
mos capazes, Ou nao queremos ver
o novo, como florag@o, como reben-
to, como ressurreigcdo, como comple-
mentacdo, como plenificagao. Por
isso, as tentativas de inovar acabam,
nao raro, em destrui¢des. Um redu-
zir a ruinas para reedificar sobre.
Em vez de revigorar as poucas €s-

perangas que ainda fumegam, ou

reverdecer o tresto. do tronco vitali-
zante, acabamos por condena-los
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completamente, votando ao esque-
cimento idéias, locais, tradi¢cbes que
Jevam a marca de Deus. E, nesta li-
nha, decepcionamo-nos com 0s pro-
fetas que assim ndo procedem. Jesus
cuidou de n&o ser a esponja da obra
-de Deus, mas o regador e vitalizador
desta mesma obra. Ele trazia a te-
soura da poda e até o machado cor-
tante, mas sabia respeitar o olhozi-
nho do tronco, como bruxuleante
vida, prestes a irromper e a recobrir
de verdes ramos o retorcido tronco,
onde os velhos galkos ja haviam sido
atados em feixes e entregues para
pasto das chamas. Dai, o profundo
significado do dito de Jesus: nZo
vim abolir, mas consumar (Mt 5,17).
Nao queria riscar normas ou facili-
tar vivéncias. Queria explicitar e
dar maturidade. Nao queria elabo-
rar um novo conjunto de comporta-
mentos. Queria dar sentido comple-
to aos comportamentos, ja tdo car-
comidos pelas interpreta¢des huma-
nas, que tanto os afastavam do pri-
mitivo plano de Deus. Nao queria
tomar o lugar do Autor da lei. Que-
ria que a lei refluisse ao seu Autor.
Nao queria deixar o homem & mercé
de si mesmo, nem de estranhas po-

testades que se eregiam em divinda-
des. Queria que o homem encon-

trasse, no seu agir, ressonancias di-
vinas. |

- Por isso, ndo embrulha as prescri-
¢oes em transparentes papéis com
rotulos como “ja4 nao tém o mesmo
valor” ou “os tempos mudaram” ou
“ndo sao para os nossos dias”. Nem
as trata com o desdém de coisas su-
peradas que devem ser guardadas no
s6tdo. Nem 3o pouco banca o
“avangado” que tenta viver fora de
tudo quanto significa prescrigao,
transparecendo a falsa sensacdo de
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liberado. Do outro lado, no entanto,
ndo faz da lei o bloco macigo que,
qual ancora de ferro pesado, deixa
o barco da instituicdo fundeado na

.enseada dos séculos. A lei é vida e

a vida estd em ritmo de crescimento.

Caminha. Transforma-se. Muda de

aspecto. Altera formas. Revela mis-
térios escondidos. Atualiza poten-
cialidades. Matura. Toma corpo.
Vira gente. Torna hoje possibilida-
des que desde ontem estavam em
seu seio. Vai se consumando, lem-
brando que “consumar” evoca com-
pletar, concluir, terminar, -aperfei-
goar, acabar, como algo que foi le-
vado a exteriorizar suas potenciali-
dades ao maximo. Ele ndo viera pa-
ra dizer que os profetas anteriores
tinham-se equivocado ou até nada
fizeram, ou se algo fizeram, foi fora
de propésito. Cada profeta colocou
seu tijolo no edificio de Deus e ele,
Jesus, viera para, como consumador
da construcdo, dar a dltima demao.
E mais que isso: ultimar a constru-
¢ao.

E forgoso que tenha encontrado
oposigdo. E oposicdo cerrada. De
um lado, os legalistas, defensores de

uma instituicdo rigida, que rejeita-

vam qualquer interpretagcao da parte
de Jesus, pois tal hermenéutica des-
mascarava as interpretactes que eles
davam, interpretagdes que acaba-
vam sendo o suporte & tirania por
eles exercida sobre as massas. Por
sua vez, os relaxados erguiam-se
também, pois Jesus lhes recordava
que a Palavra de Deus continuava
védlida e continuava a ser norma de

comportamentos, paradigma, ponto
referencial para todos os homens.
Com isso, insinuava que o cédigo
que haviam elaborado ndo passava
de uma adaptagdo nascida “da du-



reza de seus coracOes’, mas a von-
tade de Deus fora bem outra. Expli-
citando Jesus a vontade de Deus, es-
tourava todo um arranjo que, no
correr dos séculos, haviam concebi-
do, numa consciente ignorancia das
exigéneias de Deus. Dois blocos,
pois, que se serviam da lei: um tor-
nando-a intocavel, outro -fazendo-a
inexistente. Duas maneiras de colo-
ca-la a servico de seus interesses.
Jesus exerceu sua funcido de Profeta
estourando estes baluartes e apon-
tando para as dimenstes escondidas
do relacionamento Deus-homem,
homem-homem, homem-comunida-
de, homem-bens. Sabia que estava
provocando conflitos, Nem por isso
deixou de falar. Viera para esclare-
cer a situagcao € nao colocar panos
quentes. Viera para acender foguei-
ras e nao fogos fatuos ou ardentias
que brincam sobre as ondas. Fogos
reais que, na sua violéncia, queima-
riam as impurezas com que 0s ho-
mens haviam envolto o plano de
Deus e esclerosado suas leis. Quem
olha, na superficialidade, o trabalho
do Profeta Jesus, pensa-o um agita-
dor. Na verdade, a 1ltima gota que
selou sua consumacio final foi jus-
tamente a pecha de agitador. Deses-
tabilizava as estruturas que o ho-
mem havia adotado para si. Toda
purificagdo. passa pelo sofrimento
S0 se torna puro aquele que aceita
o desafio do sofrimento. Jesus mes-
mo, na sua fala profética, elabora
-esta tese que repugna ao pensamen-
to terreno mas que se afina com o
agir de Deus. Nao viera libertar-nos
das realidades terrenas e suas impli-
cagOes por vezes misteriosas e difi-
ceis de engatar em nosSsOs encaixes

limitados e de horizontes curtos. Ele
nos queria libertar das dependéncias

desumanas criadas. pelos: homens.
Nao- se trata da anulagdo das reali-
dades, mas de sua purificagdo. Nao
viera abolir cruzes, sofrimentos, es-

_truturas, sistemas, trabalho, organi-

zagoes. Veio ensinar qual - o lugar
certo -de cada coisa, porque pOr no
lugar € promover a ordem e a ordem
é sinbnimo de paz. Sobretudo esfor-
¢ou-se por mostrar qual o lugar do
homem dentro desta organizacédo
historica. Livra-lo e ajudéd-lo a
ocupar aquela posi¢do que lhe cabe
por vontade e determinagdo do Pai.
Foi Profeta realista que ndo se ilu-
diu nem iludiu com manipulacdes

~doutrinarias.

b. Vim anonciar e denunciar: o
homem cercado por um ambiente
morbido, torna-se mérbido. Cercado
por realidades ¢ institui¢Ges apodre-

cidas, apodrece. Imerso na desespe-

ranca, torna-se desesperado. Precisa
saber, e.saber profundamente, que
existe um amanha. Vale dizer que
ndo esta cercado por muralhas im-
penetraveis € sem saida. Sempre héa
uma porta — misteriosa e invisivel
por vezes — mas sempre uma porta
que se abre para o infinito das pos-
sibilidades de Deus. Ndo na acepgao
de porta de escape ou de fuga, por
onde emigram nossas decepgles ou
incapacidades de viver. Mas a porta
de Deus, por onde o sol da aurora
vai entrando de mansinho e derra-
mando luzes sobre a nossa jornada

desbotada e raquitica de esperangas.
O Profeta. Jesus anuncia sempre €s-
te momento ‘““diferente”. Nenhum
homem - cria situagdes - impossiveis
de resolver ou de superar. Toda ar-
quitetagdo humana tem um ponto
fragil que nasce da situacdo criatu-
ral do homem. Toda armagédo huma-
na, por mais vigosa que aparega,
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caira exatamente por esta fragilida-
de. Mesmo os impérios da maldade,
‘com. seus mecanismos de pressao
com que os poderosos tentam esma-
gar os fracos, tém seu fundamento
de barro, seu “calcanhar de Aqui-
les” que os levard ao aniquilamento,
como bem o compreendeu a Virgem
Maria no seu Magnificat.

Por isto a tonalidade de todo o
antincio € LIBERTADOR: nenhu-
ma cadeia serd mais poderosa que
o poder de Deus. A prépria Palavra

de Deus ndo se deixa amarrar, nem
tao pouco aqueles que a proclamam
(2 Tim, 2). Uma cabega cortada,
uma boca silenciada, uma fogueira
ardendo ndo diminuem, absoluta-
mente, 0 poder da palavra libertado-
ra. Uma vez solta no ar, ela é fecun-
da por si mesma. E semente fe-
cundada. Corre mundos, povoa es-
pacos, enche coragdes, torna-se mes-
se, que se transforma, por sua vez,
em trigo para os famintos dos cami-
nhos da historia. Por isso, desde
que Jesus pregou, nos mais inespe-
rados pilpitos de sua terra, o Verbo
teima em brotar por toda a parte,
porque, no dizer de Santo Agosti-
nho, a histéria ‘“‘esta grévida de
Cristo”. E a histdria ndo € o absira-
to da realidade, mas a prépria reali-
dade. Cristao € o ser humano fecun-
dado por Cristo, sempre prontoc a
gerar todos os antncios libertadores
que nele moram, porque Cristo tor-
‘nou o cristdo cheio de dnsias incon-
tidas e de desejos propulsores. Por
isso, desde entdo, existem homens €
mulheres capazes de renunciar-a to-
da qualquer atividade fecundadora,
para pOr-se a servigco desta gestacdo
de que o mundo todo sofre, como
diz S. Paulo; cujo fruto magnifico
madura neste: antincio (Gal 4,19).
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Tao bonito pensar: o Anjo do Se-
nhor anunciou a Maria e ela ficou
cheia do Espirito Santo! A Igreja é
0 grande espago onde se agrupam Os
arautos gravidos de Cristo, para que
o mundo ouga suas vozes € oferega
seus seios para que neles seja depo-
sitada a semente do antncio liberta-
dor. Anunciar fornou-se uma voca-
¢do, um imperativo que levou Sao
Paulo a temer pela prépria salva-
¢do, caso ndo abracasse, em total
disponibilidade e wtal execucgdao (1
Cor 9,16).

H4 momentos na histéria, em que
a morte paira nos horizontes, dis-
farcada em mil sutis organizacdes,
em que o grito da massa oprimida
se ergue mais forte e o sangue ino-
cente corre mais abundante. Nesta
hora, a consciéncia do profeta in-
flama-se de santa violéncia — pa-
thos — e os palpitos transformam-
se na unica tribuna livre capaz de
anunciar a liberdade e denunciar a
opress@o sob todas as formas com
que vem armada. Sempre, em nome
de Deus, revivem a acio de Jesus,
mesmo ao prego do prdprio sangue
e da prépria vida, de que as péginas
da histéria estdo cheias, formando
como que mil riachos ou filetes que
se vao juntar ao copioso sangue do
Profeta Jesus, derramado no cume
do Calvﬁrm, quando Jesus selou seu
anincio e sua denfincia com sua

vida oferecida pela salvagdo e liber-
tacdo de todos. Por isso, ao antincio
e & dentincia ficou inseparavelmente
ligado o risco da prépria vida.. Co-
mo -a mée grivida que corre o risco
de. ter de optar entre sua vida e a
vida que traz em si, assim o profeta
deve .estar lucidamente cOnscio des-
te risco ¢ abracga-lo juntamente com
a vocacdao. O Profeta de Nazaré



anunciou a liberdade ao prego da

prépria vida, tanto que a cruz se lhe

tornou distintivo € marca. O cristia-
nismo ‘é religido de libertac@o e de
morte, embora, no correr da hist6-

ria, tenha, por vezes, esquecido esta

prioridade e se tenha perfilado com
escravizadores. Mas sempre por bre-
ve tempo, porque Deus cuidou que
recuperasse, sempre de novo, esta
dimens@o. Por isso, em. cada mo-
mento histérico apareceram os ““Pro-
fetas Jesus” que, no poder de sua
voz, na conviccdo de sua palavra,
no ardor de seu zelo e na. oferta de
suas vidas fizeram a liberdade vice-
jar, regada, via de regra, com O san-
gue fecundo destes mesmos profe-
tas. Assim, a esperanc¢a € a liberda-

de conseguem, sempre de novo, apa-.

recer como uma realidade possivel,
porque hid quem anuncia e denun-
cia. .. - e

¢. Vim trazer fogo: aqui, uma
das imagens ardentes de Jesus.
Alids, os profetas sdo sempre vigoro-
sos em suas figuras. Até exagerados.
Usam largamente da hipérbole, ou
seja, maneira forte, forma extrema-
da de expressdo para atingir o efeito
desejado. O homem tem a capacida-
de de acomodar-se facilmente. Ador-
mece na realidade. Acostuma-se até
as-formas violentas do seu momento
histérico, deixando-se ficar na inér-
cia. Necessita, por isso, de sacudi-
das e de abalos, de empurrdes, até

de violéncias que o sacudam e acor-
dem, Talvez seja esta a razdo de a
linguagem profética ser forte e vigo-
rosa. O proprio Jesus caracteriza-se
por isso. De tal maneira que seus
ouvintes, por vezes, escandalizavam-
se de suas expressOes. Mas ele n@o
voltava atrds. Procurava, simples-

menté,, outra forma de falar para re-
petir a afirmacgdo.

“Vim trazer fogo”, dizia (Lc
12,49), elemento devastador e vezes

tantas superior as forcas do homem.

Haverd maior impoténcia experi-
mentada pelo homem do que quan-
do frente & massa incandescente que
devora um prédio ou consome uma
floresta? Jesus ndo veio trazer uma
cintilagdo comprometida, onde o si-
Iéncio se compra ou se vende, ou se
negociam pactos ¢ se elaboram tra-
tados e convengOes, de tal maneira
que todos os lados se saiam bem,
mesmo quando a justica e a verdade
fiqguem sob os pés das ambigoes
mesquinhas. O fogo nd@o escolhe al-
gumas Aarvores ou algumas ramas,
passando ao largo das demais. To-
das as que se enconfram em seu ca-
minho serdo devoradas. Assim a
forca da palavra profética. Queimar
significa arrancar elementos. O des-
pojamento estd sempre presente na
profecia de Jesus., N@o € possivel
servir ao fogo e a brisa mansa. A
adgua fresca e ao trabalho sob o sol
causticante. Ou uma coisa ou outra.
Jesus é sempre tomada de posigao,
ou como dizia Simedo a respeito de-
le (Lc 2,34), “sinal de contradigao”,
obrigando o0 homem a colocar até os
lacos de familia em jogo. Deve ele
ser capaz de deixar tudo pelas exi-
géncias do Reino. Ndo apenas bens
materiais ou apegos afetivos, mas
posi¢Oes intelectuais, pontos de vis-
ta, andlises sociolégicas ou eclesiais.
Ali bate o teste de sua palavra. Ele
quer ser entendido, assim como ele
falou, mesmo que muitos queiram
que ele tenha falado como eles en-
tendem. .. Outros, mesmo, querem
que ele nem tenha falado, e outros,
mais afoitos, colocam em suas pala-
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vras aquilo que eles pensam que ele
deveria ter dito. E a tentacdo da
triagem: escolho determinados tex-
tos que me convém. Desligo-os do
todo ¢ construo meu arranjo evan-
gélico, circunscrevo meu cristianis-
mo ¢ dentro dele comego a movi-
mentar-me, sujeitando-lhe minha
moral e as respectivas exigéncias. . .

Mas o fogo de Jesus nao foi tra-
zido para agiientar minha poca es-
tagnada de agua morna (Deus abo-
mina as coisas mornas), onde toda
palavra boa se afoga e toda inicia-
tiva fica barrada. Ele quer que o
fogo arda, ainda que seja nos galhos
secos das nossas imperfeicGes e li-
mitacoes. Ao contacto deste fogo,
todo graveto acaba por abrasar-se,
isto é, tornar-se brasa. H4 momentos
histéricos em que € necessirio *““‘por

lenha na fogueira”, para que a luz

do fogo novo nossos olhos se abram
e vejam a injustiga campeando pe-
las ruas, ao som de fanfarras e ao
compasso das vozes roucas que apre-
goam o advento da maldade. Para
que, ao calor deste fogo, nossos
membros se desenrijecam, nossos
passos se soltem, € como o cego do
Evangelho, possamos “dar o pulo” e
chegar perto de Jesus. Infelizmente,
fogueiras houve que queimaram ho-
mens € mulheres na falsa suposigdo
de que se estava processando uma
purificacdo da Palavra de Deus, ou
salvaguardando o depésito da fé,
quando, na verdade, se estavam de-
fendendo interesses cegos e princi-
pios sustentadores de regimes ini-
quos. Vistas & distdncia, estas fo-
gueiras colocam-se como rolos de
fumaga negra poluindo a Palavra
de Deus e enegrecendo o nome da-

queles que se arvoraram em defen-

sores desta mesma Palavra.
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Voltam sempre, também hoje, o0s
grupos que se proclamam interessa-
dos na “pureza” da doutrina, ou
melhor dito, na expressao verbal
desta doutrina, mas esquecem os ho-
mens que sao os destinatdrios da
mesma. H4 uma batalha pela pala-
vra, a0 lado de uma grande inércia
na aplicagdo concreta e . histdrica
desta palavra. Pior ainda, quando a
luta pela pureza desta doutrina nao
passa de disfargcada busca de auto-
promogao ou defesa de prividégios
que brotam da distorgdo da Palavra.
Jesus procurou limpar a area onde
pregava, como o faziam os habitan-
tes do campo que ateavam fogo a
area, antes de nela lancar a semente.
Tinha também presente a imagem
de Isaias, quando o Anjo do Senhor
Ihe purificou os labios com brasa
ardente. Terreno e semente sao pu-
rificados: nao basta FALAR .orto-
doxamente, mas VIVER também.
Nédo basta preparar a semente, urge
cuidar do campo também. ..

d. Falar e fazer: por isso Jesus
chamava a atenc¢do para as duas rea-
lidades que se completam: falar e
fazer. Dizia desafiadoramente: se
néo quiserem aceitar os termos e as
formulagGes de minhas posigdes
atentem, ao menos, para 0Ss meus
atos. H4a nele uma coeréncia. Uma
forca interna. Uma légica. Uma ex-
plicagdc elogiliente daquilo que ve-
nho dizendo. Ndo sou fazedor de
teorias, nem de termos infaliveis em

si mesmos. Nao sou codificador de
férmulas, porque a arte de mumifi-
car pertence aos egipcios, entre o0s
quais, vivi por algum tempo sem. co-
piar-lhes a ciéncia. Nao me amarro
em defini¢cdes irreforméaveis. Minha

doutrina néo € flor exdtica que flo-
resce no além. Tento acender luzes



para pontilhar caminhos, para de-
sencadear processos novos. Admito
que na explicagdo acontegam ambi-
giiidades. E o preco pago & limita-

¢do humana. Mas nao devem nascer

estas ambigiiidades de um antago-
nismo existente entre o falar e o
agir, ou, menos ainda, da maldade
interpretativa, orientada por interes-
ses excusos, com matizes de esquer-
da ou direita, conservadorismo ou
progressismo. Por isso, quando me
l€em ndo me vejam como alguém
que esta’ tomando posicOes ao lado
de sistemas existentes ou de progra-
mas reformistas ou de regimes esta-
belecidos, porque continuo com a
idéia de que ‘““quem vos governa,
vos tiraniza” (Mc 10,42), indepen-
dentemente se sobre a cabega osten-
tais uma coroa de rei out uma coroa

de sumo sacerdote. Nem vos facais -

“donos” de minhas palavras, como
tinicos capazes de lhes dar cobertu-
ra, descobrir o Amago e encontrat-
lhes o suco profundo e substancial.
O poder € sorrateiramente absor-
vente, € € capaz de sentir-se substi-
tuto de Deus, ou até manipulador
de Deus. De minha parte continuo
afirmando que, “por vontade de
meu Pai, a revelacdo pertence aos
pequeninos’ (Lc 10,21). N&do armeis
muitos esquemas para congelar mi-
nhas palavras, porque correis o ris-
co de estar limitando a acdo do Es-
pirito que ama a liberdade ampla e
plena, pois ¢le é como o0 vento “que
sopra por todos os lados, como lhe
apraz”, livre pelas campinas (Jo
3,8). Nem cricis muitas comissoes
para vigiar a minha palavra, por-
que o Verbo de Deus nado se deixa
computadorizar e ndo cabe dentro
de esquemas nascidos mais do medo
que do amor a Palavra.

- Eu ajo e falo. Neste agir aparece
a palavra como fonte pura de inspi-
racao. Porque o falar, no homem, é
bem mais comodo e simples do que
o agir, Belissimas teorias foram ja
elaboradas em mesas de marmore €
assinadas com canetas douradas.
Mas as cabegas que as elaboram e
as maos que as assinaram nunca to-
caram no fardo que elas significa-
vam (Mt 23,4). Os pés que se sus-
tentavam sobre macios tapetes nun-
ca penetraram as selvas indspitas,
nem pisaram no ch@o nu dos case-
bres, nem ficaram nas filas intermi-
naveis a busca de um remédio, nem
sentiram O cansaco de um frabalho
explorativo, nem viajaram em cole-
tivos superpovoados... Nido sou
contra os planejamentos que fazem
parte do progredir humano. Sou con-
tra a distonia do planejar e do fazer.
Sobretudo, sou contra a exploracido
econdmica das teorias, pois belas
teorias também vendem livros ¢ jor-
nais e se tornam iscas de aventurei-
ros 3 busca de posighes politicas. O
profeta nao vende, nem se vende.
Pelo confrario, como Bartimeu, o
cego a beira do caminho de Jericd,
continua a gritar a verdade, nao
obstante a grita das massas ou da-
queles que me cercam, impedindo-o
de gritar, na suposi¢do de que o ba-
rutho de uma voz machucada me
pode incomodar. Por isso, acho sem-
pre incdbmodo quando um cortejo
de aduladores fica ao meu redor,
pois querem ‘“me proteger”’ do con-
tacto com o povo sofrido, e com isso
se interpdem entre mim e a realida-
de, falsamente temerosos de que a
visao da brutal realidade obscureca
o triunfalismo que me querem atri-
buir. Porque, na verdade, h4 tenta-
¢oes escondidas até no bojo de um
rito corretamente executado, onde
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os enfeites podem sufocar ¢ espiti-
to. O rito, afinal, ndo tem um valor
em si. Ele € a expressdo de uma al-
ma que cré e ama. O rito nasce do
interior do homem, por isso' ele €
bom ou mau. Nao é o traje: que lhe
empresta categoria. Muitos. “puros”
tentaram adular-me, homenagear-
me, convidar-me para cear com eles,
mas foi uma “pecadora” que encon-
trou a sintese do gesto e da atitude
interna. Era como se derramasse a
alma aos meus pés. Precisa-se de
uma honestidade espiritual profun-
da, para deixar que a verdade trans-
pare¢a no: nosso exterior. Um traje,
um distintivo, uma posicdo, um
compromisso ou conchavo podem
falsear o homem e torna-lo joguete
da sua posi¢do. O préprio profeta
pode ser vitima de seu sucesso. E
o sucesso assumido, convencido, é
uma fumaca perigosa a toldar os ho-
rizontes puros de Deus, tecidos de
sinceridade ¢ humildade. A mistica
do profeta € a mistica da luta e néo
a mistica da vitéria. Seu simbolo é
antes 0 sangue que o trancado de
louros.

Neste jogo do dizer-e-fazer, se o
profeta ndo sabe ajoelhar-se e reco-
nhecer que ha um Deus nas alturas
e do qual ele é criatura, isto €, ins-
trumento que, sempre de novo, ne-
cessita ser afinado e afiado, dificil-
mente serd ele a voz de Deus para
as multidGes. Estd sob a ameaca de
ser “sino que badala”, sem conse-
guir estabelecer harmonias com os
outros homens. Como falara de
Deus aquele que nao fala com
Deus? Como dira a Palavra de Deus
aquele que ndo a ouviu, no siléncio,
por vezes doloroso, de uma longa
escuta? Se ndo houver esta intimi-
dade, o profeta falard a propdsito
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de Deus, mas ndo de Deus. Seu dis-
curso tornar-se-4 mero pretexto:para
falar das oufras coisas. Quase um
engodo, uma espécie de ponto ‘de
partida - para dar suporte as arma-
¢Oes dialéticas ou construgGes teold-
gicas, Somente uma pureza de rela-
cionamentos com Deus fard com que
a palavra sobre Deus brote pura do
intimo do profeta. Mais vezes lem-
brei que a minha Palavra seria como
fonte a jorrar para a vida eterna
(Jo 4,14) para quem bebesse a dgua
junto a mim, Quem lutou com Deus
na montanha, sabera lutar. com o
homem na planicie. Deus é Mestre:
“Eu o levarei ao deserto e lhe fala-
rei a0 coracgdo’. |

~ E a experiéncia de Deus. Necessi-
dade e desafio.. Luta e rejei¢ao. Bus-
ca e fuga., Reencontro e afastamen-
to. Ponto convergencial. Fonte cris-
talina. Pentecostes perene., Autenti-
cagdo renovada do profeta que sem-
pre oscila entre a tenta¢cao das “cis-
ternas vazias” e das ‘“fontes abun-
dantes”, das grandes construgGes in-
telectuais e cientificas € o antncio
humilde que converte coragGes, da
pregacao vibrante e vitoriosa ou até
triunfalista e a crucificacdo em meio
aos apupos. Vencer ou ser vencido.

O profeta € enviado. Mas enviado
de Deus. Conduzido pelo Espirito.
N&o é um intrometido nas coisas de
Deus. Nem conselheiro de Deus. O
servidor por exceléncia. Deve, pois,
fugir da vaidade de sentir-se substi-
tuto de Deus. Ou mesmo Deus. Afi-
nal, a infalibilidade também é uma
tentacdo. Quanta gente sente von-
tade de apossar-se dela e usd-la co-
mo arma de exterminio das “rebel-
dias”! O profeta convencido que €
profeta pode tornar-se um perigo,



porque acaba pensando que ndo €
mais -um mensagelrc; de Deus falan-
do, mas é toda uma instituicdo man-
dando. Corre risco de virar “divin-
dade”, reclamando prostragoes e in-
censagOes. Entdo ele ja ndo € mais
o depositdrio do.dom de Deus. E o
préprio dom. ..

Tocar na Palavra reclama uma
delicadeza toda feita de simplicida-
de, de ‘vontade de servir, de docili-
dade de manejar, de honestidade
que sabe perder, de curiosidade sa-
dia que quer saber o que ela guarda
no ‘mistério de seu insignificante ta-
manho, de total despojamento da
vaidade, de uma. total pureza que
nao distorce as palavras, nem fabri-
ca sofismas, ndo argumenta com su-
posi¢gOes cavilosas, ndo mistura ideo-
logias, fazendo com que as palavras

digam coisas que lhes repugnam. O -

profeta € poeta. Por isso, as parébo-
las sdo construidas na beleza de um

panorama, na subtileza de um per- |

sonagem, na beleza de um ensina-
mento. Por ‘isso, se faz necesséria

aquela alma de crianga, onde as
imagens encontram Aaguas limpidas
para se refletirem. E toda “reflexdo”
acaba sendo uma nova criag¢do. Por
isso, o pouco que-eu digo € o pouco
mais que se grava em ‘palavras, mul-
tiplicar-se-4 em milhGes de pagi-
nas...

Quando nos entregamos a ouvir:o
Profeta de Nazaré, muita coisa.teria
ele a nos dizer. Em fudo, porém,
deve nos servir ele de modelo. E
‘bem o pode ser neste assunto do res-
peito & Palavra: com que delicadeza
manejava ele a Palavra de Deus ¢
com que respeito se dirigia aos ou-

vintes. Ndo-era o ““dono” da palavra,

embora fosse a prépria Palavra. Sa-

bia trevesti-la de profundidade tal

que serviu de luz as maiores -inteli-
géncias que O seguiram, mas a reves-

tiu de tanta simplicidade que serviu
de alimento aos pequenos, em todos
os tempos, de modo especial, -em
nossos dias, quando esta Palavra se
tornou a ldmpada -acesa que ilumi-
na, anima, conduz e liberta comuni-
dades enfurnadas nos mais obscuros
recantos do globo. Acreditava :na
Palavra. Acreditava mno Profeta.
Acreditava na funcdo do Profeta fei-
ta de Palavra. Acreditava nos .ou-
vintes. Por isso sua Palavra foi ou-
vida. Germinou. Cresceu. E ‘tudo
passard, mas nao passara esta Pala-
vra. Sera arvore. A sua sombra
acorrem as geracOes. Ao alto de seus
ramos garimpam os homens a busca
da luz. As pardbolas da semente 14
estdo como a mais sublime descri-
¢ao da trajetdria da Palavra, sua
aventura nas estranhas terras do co-

- ra¢do humano. E 14 nos céus, a .nos-

sa espera estaoc 0os mapas minuciosos
a nos.mostrar as :porcentagens desta

.semeadura. .

Uma hora diferente

O profeta ndo se improvisa. N&o
resolve -alguém -ser profeta. Nao se

vira profeta a forga -de um ‘tdecreto.
O profeta é um reclamo do momen-

to. E uma necessidade histérica. E

a .insisténcia de toda uma problemaé-

tica. Ele . € a resposta ao grito de

uma angistia que do povo passa ao
profeta. Sempre que a desgraca e a
-desolagdo estendem as asas sobre .a
‘humanidade, Deus envia o profeta.
"Por isso o profeta € um com-promis-

sado com seu povo. Por isso, a insis-

téncia de que o profeta € o profeta

de uma realidade concreta. Ele tor-
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na-se a ‘“consciéncia acordada” de
um povo adormecido pela inércia ou
anestesiado pela dor e pelo -sofri-
mento, Ele ajuda a ver claro, Dai a
expressao eloqliente de Ezequiel, na
plasticidade da imagem de “sentine-
la”. O profeta é como o vigia que
do alto da muralha ou no topo dos
outeiros prescruta os horizontes pa-
ra discernir os inimigos que, na cala-
da da noite, encapugados nas som-
bras, se abatem sobre o rebanho do
Senhor desprotegido. |

H4 tempos excepcionalmente pro-
féticos. Necessitados desta funcéo.
Paradoxalmente, guerras, confusses,
opressoes, fomes e massacres, sdo,

no dizer de M.Mau, terrenos férteis

-para profetas. Nossos dias, na reta
‘final deste milénio, s8o0 um campo

propicio- e fecundo do profetismo.
Deus precisa de homens ¢ mulheres
para investi-los desta profissao. Ele

busca videntes. Olhos abertos capa-
zes de ver. Porque sé quem vé € ca-
paz de guiar. Onde o0s encontrara?
Os que gostariam de ser profetas ou
os que pretendem s€-lo, estardo em
Iugares que Deus pode visitar?. ..
L4 vai o Profeta Jesus de Nazaré,
olhando para a esquerda e para a
direita, 2 busca de homens e mulhe-
res que aceitem seu desafio: VINDE
TAMBEM VOS..

Trés 'perguﬁtas |

1. O que ¢ uma Comunidade Eclesial de Base (CEB)?

~ Pequenos agrupamentos populares, quase sempre locallzadns em areas
pobres, reunidos em forno da Palavra de Deus, conscientes de sua realidade
eclesjal e de seu compromisso na construgao de uma sociedade mais humana.

2. Como nascem'estas.'Comlinidades Eclesiais de Base? N

- Dos mais diferentes modos. Por exemplo: de Circulos Biblicos, de um
grupo que reivindica um direito, da divisdo da pardquia decretada pelo vi-
gério, da acdo de um agente de pastoral da agdo missiondaria de ouira CEB
de movlmentos tradlclonals de Igreja, de um curso de lideranca, efc.

.'3. Qnals as caracterlstlcas de u‘ma CEB?
 Trés, sobretudo: (1) Amculagao entre fé e vida, CEB é sempre Palavra

de Deus ligada com a vida, com o trabalho, com a realidade social, com a
luta popular. (2) Ecleslahdade comprovada pelo apre¢o a Sagrada Escritu-
ra, as celebracOes, especialmente, as celebracbes eucaristicas, e vinculagédo
com outras comunidades: a pardquia, a diocese, a Igreja universal. (3)
Cariter popular, pessoas pobres vindas do povo. .

Leia, as pégmas 175: “Ct}munldade Eclesml de Base e 185 "As CEBs
-como profema eclesial”. : . |
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A ORACAO DE JESUS,
REFERENCIAL

DE NOSSA ORACAO

O tempo e as circunstdncias
da oracdo de Jesus revelam a direta
articulac@o de oracé@o e vida, discernimento
e decisdo, como elemento
essencial da relagdo de Jesus a Deus e aos Homens.

Pe. Marcello de Carvalho Azevedo, SJ
Rio de Janeiro, RJ

- A oracdo é um elemento ceniral
nas tradigOes religiosas de todos os
tempos. A necessidade que tem a pes-
soa humana de comunicar-se com
DEUS — qualquer que seja a idéia
ou representacdo que ela se faca de
Deus — traduz-se quase sempre atra-
vés da oracao. Esta pode assumir va-
rias formas ao ser expressa pelo in-
dividuo ou pelo grupo humanoc. A
oracdo se manifesta através da pa-
lavra e do siléncio, do gesto e da ati-
tude, do ritual e do sacrificio, da
festa ¢ do Iuto e de tantas outras ma-
neiras. Mas € ineludivel a presenca
e 0 alcance da oragdo na experiéncia
religiosa das pessoas e das culfuras.

A oragdo cristd fez um longo per-
curso através da histéria. O simples
registro das muitas férmulas, méto-
dos e escolas espirituais de oragao
em quase dois mil anos de cristianis-
mo seria iniciativa abrangente e fora
do alcance de um sé autor ou de uma
s60 obra. Todas as modalidades de
oracdo no contexto da fé crista, po-
rém, inspiram-se de algum modo na

oracdo das comunidades dos primér-
dios, assim como documentada no
JNovo Testamento.

Essa oragdo se radica na experién-
cia de Israel. H4, de fato, uma con-
tinuidade entre as tradigGes espiri-
tuais judédica e cristd. Muito cedo,
porém, e de modo sempre mais niti-
do, a oragdo cristd vai apresentar
sua originalidade inconfundivel. E
uma identidade que se afirma seja na
inspiragdo de fundo de toda a atitu-
de e expressdo orante, seja no con-
teddo mesmo da oracdo. Nossa ora-
¢ao hoje s6 serad cristd se, na ampla
diversidade de suas manifestacoes,
cmitinuar a nutrir-se desta seiva ini-
cial.

A novidade da oracfo cristd se
prende a duas ordens de experi€ncias
fundantes. A primeira é a centrali-

dade da oracdo de Jesus como refe-
rencial decisivo da oracdo cristd. A
segunda € a centralidade do préprio
Jesus na experiéncia pascal dos apds-
tolos e discipulos e das comunidades
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cristas dos primoérdios. -Estas duas
experiéncias, que se completam e se
fecundam, alimentam e explicam as
formas e o contetido da oracgdo, no
contexto da fé cristda. Elas identifi-
cam o que é préprio desta oragdo no
conjunto das varias tradiges de
oracao.

A experiéncia de Jesus orante

Os quatro relatos do Evangelho
surgiram, como sabemos, da tradicdo
oral, cdltica e catequética, nas pri-
meiras comunidades. A tomada de

consciéncia dos apdstolos € dos dis-
cipulos, pelo dom do Espirito San-

to, da significacdo e alcance de Je-
sus, para eles e para-toda a huma-
mdade, teve como conseqiiéncia a
urgéncia de testemminhar, de ser tes-
temunhas, de dar testemunho desta
pessoa ¢ deste evento: Jesus, de sua
vida, sua morte, sua ressurreigdo. Os
sermoes e discursos de Pedro, como
toda a inspiracido de vida dos pri-
meiros -cristdos, apresentados nos
Atos dos Apdstolos, giram em torno
deste eixo central: mds ‘somos teste-
munhas de Jesus (At 2,17-36; 3,12.
26; 4,8-25.33; 5,29-32.41; 9,20).
O nitcleo basico deste testemunho
foi tomando corpo nos vérios relatos
dos fatos e ‘ditos ‘de Jesus, contados
e repassados entre os fiéis. Af os au-
tores dos evangelhos encontraram a
matéria prima de seu trabalho. Ela
€ feita da sfntese viva de uma lem-
'branga, conservada e referida com
espeito € com carinho, mas. com-
preendlda e 'vivida 2 luz da ié, o
grande dom do Espirito, que ilumi.

na.-e dd sentido aquilo ‘que ‘se recor-
-da (Jo 14,25-26). -
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E impressionante o destaque que
tem neste acervo a memoria de um
Jesus orante. Nos evangelhos, Jesus

* reza,
* expressa em oragdo a sua vida
interior,

* ilumina pela oragdo o sentido
de. sua missao,

* ensina-nos a rezar.,

Através destes quatro focos, com-
pOe-se uma perspectiva da relagao
entre a oracao de Jesus € a nossa
oracdo de cristios,

Jesus reza

Nao me detenho, por ora, no con-
teddo da oragdo de Jesus, tema sobre
o qual voltarei mais tarde. Sublinho,
sim, uma impressionante. constata-
cdo: o fato de que Jesus rezava se
conservou na mente € no cnragao dos
que de perto com ele conviveram,
como um dado importante a ser re-
cordado e transmitido aqueles que
o Espirito Santo ia-atraindo & mes-
ma fé. -

Na tradicao sinética, a oracdo de
Jesus se caracteriza pela significacdo
dos momentos em que ‘ele reza: Lc
3,21 (depois:do‘seu batismo); Lc 4,1
(micxo de sua missdo); Mc 1,35, Lc
5,15, Mt 14,23 (em dias de ‘intensa
at1v1dade), Lc 6,12 (antes da elei¢do
dos apdstolos); -Lc 9,18 (antes da
profissdo de Pedro); Le 9 ,28-29 (na
transﬁguragao), Lc 11,1 (antes de en-
sinar 0 Pai Nosso); Mt 26,36-44, Mc
14,32-34; Lc 22,32.41.44 (no Get—
sémam, antes 'cle sua .morte): Mc
15,34, Mt 27,46, Lc 23,3446 (na
cruz: perdao e entrega da vida).

Na ‘tradi¢do joamina, a oracgdo de

Jesus € igualmente ‘mencionada ‘em



contextos relevantes de sua vida: Jo
11,41 (antes da ressurreicdo de -La-
zaro); 17,1-26 (no Ceniculo, antes
de sua paixao e morte).

Através, pois, do simples levanta-
mento de tempo e circunstincias no
- relato evangélico da oracgédo de Jesus,
podemos inferir a direta articulacdo
- de oracao e vida, de discernimento e
decisdo em clima de oracgdo, como

elemento essencial da relacdo de Je- .

sus a Deus-e-aos Homens.

Jesus expressa em oracao
a sua vida interior

Sua relacdo toda especial ao Pai
— a ser particularmente focalizada
- mais adiante — &, sem divida, a ca-
racteristica maior desta oragdo. Re-
vela-se por ai a orientacdo chave da
oracdo de Jesus e o clima pessoal-
relacional em que ela se situa e de-
senvolve. Os textos fundamentais
aqui, todos de riqueza inesgotdvel,
sao: Mt 11,25-27 e Lc 10,21-22 (ver
Jo 11,41) — (acao de :gragas por
sua missao); Mc 14,34, Mt 26,39,
ILc 2242 (Getsémani); Jo 17,1-26
(oragdo no Ceniculo).

Jesus ilumina pela oracao
o sentido de sua missao -

Coincidentes, em boa parie, com
os do tdpico acima, os textos sdo sig-
nificativos sob esse angulo, por ex-
pressarem, como os do primeiro item
(Jesus reza), o cariter apostollco da
oracdo ‘de Jesus. Sua oragdo, orien-
tada para o Pai, néo ¢é involuida so-
bre ele mesmo, ndo € intimista cu-in-
dividualista. E antes, fulcrada na
‘missdo e aberta sobre-os outros. Es-
tes outros, que somos ndés, presentes
nos discipulos € no:povo sdo ‘como

que a razdo de ser dessa-oragao. Isto
€ bem-claro em Mt 11,25-27, quando
lido & luz de seu paralelo, Lc 10,21-

24 e completado- por Jo 11,41, Je-
.~ sus louva o Pai e na alegria lhe agra-

dece pela missdo. Esta ¢ -precisamen-
te anunciar aos simples — evangeli-
zar os pobres (L.c 4,15-22) — o dom
inestimdvel deste Pai que se revela
e o faz através dele, Jesus. Dom que
é fonte de felicidade para aqueles
que o recebem, e acolhem essa reve-
lagdo do Pai por ele (Lc 10,23). A
consciéncia de sua necessiria media-
¢do em relacdo & intengdo revelado-
ra do Pai Ihe da a ele, Jesus, a cer-
teza de ser sempre por Ele ouvido.
Muito significativo, porém, é o fato
de que esta convic¢do interna € pu-

‘blicamente enunciada na oragdo, € o

é para que o saibam os discipulos

(Lc 10,23) e a multiddo que o ro-
“deia (Jo 11,41), em vista de sua fé.

Jesus reza ao Pai em vista de nossa

fé.

A oracdo que Jodo coloca nos 14-
bios de Jesus (Jo 17,1-26) € construi-
da precisamente em torno destas
duas dimensOes: sua relagd@o ao Pai
em fungdo da missdo; sua oragdo
pelos discipulos e todos os que, -por
seu testemunho, haverdao de acolhé-
lo na fé (Jo 17,9-26).

Jesus ensina a rezar

H4 um duplo movimento pedagé-
gico na fradicdo sindtica Mt 6,5-15;
7,7-11 e Lc 11,1-13. O primeiro re-
colhe -0s ensinamentos -espontdneos
de Jesus sobre a oracdo. O segundo,
centradonio “Pai Nosso”, € a.respos-

ta explicita de Jesus ao desejo de

aprender ‘a rezar que os apOdstolos

manifestam (Lc -11,1-4).. Tmpressio-
nados pela ‘experiéncia deste fesus
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orante, eles querem ser nela por ele
introduzidos. Este duplo movimento
tem seu peso porque ilumina exata-
mente o que buscamos identificar: a
originalidade da oragdo cristd a par-
tir da figura orante de Jesus.

O primeiro langco compendia, a
versao do Sermao da Montanha, em
Mateus ¢ Lucas, a posicdo critica de
Jesus em relagcao a pratica da oragéo
no judaismo de seu tempo. Oferece-
nos, por assim dizer, um quadro nor-
mativo-comportamental, para por ele
pautarmos nossa prépria oracio e sa-
bé-la aceita por Deus. Mais do que
preceitos ou prescricOes, Jesus poe
em relevo as atitudes.‘l E notdvel a
correspondéncia entre os requisitos
para a oracio e a concepgdo global
de vida que se traduz no todo do en-
sinamento evangélico. Ha, de fato,
no Evangelha, uma impressionante
exigéneia da articulagdo de oragdo e
vida, Nio posso explicitar em porme-
nor este ponto aqui. Ele sera intuiti-
vo para o leitor a medida que prosse-
guimos, como, naoc menos, a partir
.do contato direto -.com o0s préprios
textos. -

O segundo lanco nos di a visdo
propria de Jesus sobre a oragao se-
gundo o coracdo de Deus. Apresen-
ta-nos, de modo estilizado, uma para-
digma de forma e conteido para a
nossa oragao: ‘“Rezai assim, portan-
to...” (Mt 6,9); “Quando orardes,
dizei...” (Lc 11,2).

E possivel distinguir analiticamen-
te estes dois movimentos na pedago-
gia de Jesus sobre a oracéo. Nao, ha,
porém, como separa-los um do outro
-na realidade. Ambos se fornecem mu-
tuamente o contexto. adequado a
.compreensdao da mensagem que trans-
‘mitem. Deve-se ler, portanto, um em
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fung@o do outro. Que elementos po-
demos ressaltar aqui? -

* O Evangelho atesta que Jesus
observou as praticas de culto previs-
tas em Israel, afravés das quais, so-
bretudo, passava a oragédo do povo e,
em boa parte também, a dos indivi-
duos. Para Jesus, porém, a oracdo
ndo € primordialmente o evento ri-
tual ou o cumprimento de uma lei
ou prescricdo (Jo 4,21). Ainda quan-
do ela assim se concretize, ai ndo se
esgota. A oracfo para Jesus € um fato
relacional., Ela aproxima realidades

vivas e pessoais — Deus e a Pessoa
Humana — ambos ativos € espon-
taneos.

* A indole prépria desta rela-
¢do — algo que ¢é implicito em todo
0 Novo Testamento e emerge expli-
citamente na teologia paulina da ado-
cao (Romanos e Galatas) — explica
a natureza da oragfo cristd, Nessa
relacdo, Jesus vé o encontro de Deus,

-como Pai e nosso Pai, conosco, seus
-fithos no Fllho Voltaremos ainda a

isto.

* O cunho intimo e transparente
de tal rela¢do define e modela o per-
fil da oragdo crista. A partir do en-
sinamento de Jesus, podemos distin-
guir-lhe os trac;os préprios. Ela ha
de ser:

— Sébria, Nio multiplicar pala-

vras, porque o vO0sso Pai sabe o de
que precisais, antes de o pedlrdes
(Mt 6,7). Em outro contexto, Jesus
ha de frisar a insisténcia necessiria
no pedir. N&o ha contradi¢do. O orar
cristdo, em meio mesmo a “‘premu-
ra’’ de alcangar o que se pede, su-
pde o conhecimento do Deus a quem
se reza e a confianca no Seu amor.



Isto nos coloca em Suas maos; torna,
a um tempo, profunda e sébria a re-
lagdo orante.

— Discreta e intima, A oracio se
faz ao Pai na intimidade. Nao tem
senfido orar para ser observado pe-
los homens (Mt 6,5). Confundimos,
ndo raro, interioridade e intimidade
com intimismo. Neste hi& uma com-
ponente narcisista, que se fecha. so-
bre a pessoa € ¢limina de seu hori-
zonte a abertura para os outros. A
interioridade ¢ a intimidade, por sua
vez, podem sempre assumir Os Ou-
tros intensamente diante de Deus e
abrir-se a eles no contexto de vida
como de oracao. Mas ha neste trago
da oragdo cristd, uma exigéncia, a
um tempo, de respeitc aos outros, a
nés mesmos. ¢ a Deus. Nem os ou-
tros devem ser espectadores da di-
mensao pessoal de nossa: relacdo a
Deus na oracao, nem deve haver em
nds a intencdo de fazé-los tais. A
nota discreta € intima da oragao cria
¢ garante um cendrio € um espacgo de
liberdade muito profunda para que
a pessoa possa ser ela mesma no seu
contato. com Deus. Este traco n#o

deveria perder-se quando rezamos
com os oufros, Deve, antes, ser co-
mo que assumido por aqueles que
juntos se encontram com Deus e tem
neste encontro a mais privilsgiada
mediacdo de encontro consigo mes-
mos ¢ entre 31 | ‘

— Atenta e recolhida. Entra em
teu guarto, fecha a porta e reza a
teu Pai que estd presente e intui o
mais fundo de teu. coracdo... (Mt
6,6). E interessante como Jesus foi
fiel a esta exigéncia de recato e con-
centracdo. Os evangelhos sublinham
com freqii€éncia nio sé que ele ora-
va, mas que ele se afastava até mes-

mo dos discipulos e se retirava a lu-
gares solitdrios para orar {(Lc 5,16;
6,12; 9,28; 11,1;: 22,41).

— Vigilante, De fato, ndo temos
comando nem certeza sobre a evolu-
¢ao e disposi¢cdo de nossas vidas (Mc
13,18.33-37). A vigilancia, um tema
evangélico tdo central, passa a ora-
cdo a certeza de nossa fragilidade e
a consciéncia de nossa pobreza exis-
tencial face a realidade de nés mes-
mos e do mundo. Cada vez que o ho-
mem projeta sua autonomia, respei-
tada por Deus, no sentido de exira-
pola-la da 6rbita de Deus, ele se en-
conira com O seu préprio limite e
com a precariedade de seus préprios
ideais e utopias. A vigilancia assesta

‘a bussola humana em relacdo ao seu

norte divino. Pela vigilancia, que nao
¢ feita de um medo negativo, mas
de uma atencdo positiva a manter o
rumo da prépria vida, o homem se
coloca no caminho de uma constan-
te auto-transcendéncia e da abertura
Aquele que a ele se manifesta e se
entrega, conmo resposta pessoal e de-
finitiva no AMOR, a este anseio que
caracteriza o homem e Ihe da senti-
do & vida.

— Humilde. A consciéncia de

nosso limite de nosso pecado, que €

parte da verdade do que somos, es-
vazia em nos todo titulo de orgulho
frente aos homens e qualquer pre-
tensdo diante de Deus (Lc.18,9-14).
A oracd@o, portanto, tende a revelar-

1nos a nés mesmos, sem ilusdes € en-

ganos. Ela nos proporciona também
diante dos outros, num misto de
acolhida e de infinito respeito ao

mistério de sua relacao a Deus, que
¢ tanto desta face oculta que deles
nao nos € dado .ver e, as vezes, nem
mesmo suspeitar. Ao mesmo tempo,
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porém, alicercada nessa verdade do
que somos e na verdade :dos outros
que jamais nos serd dado plenamente
intuir, a oragdo cristd nos abre 2

VERDADE deste Deus que a todos
nos acolhe ¢ que chamamos Pai.

— - Coerente, E fundamental que
se tenda a viver e a realizar entre as
pessoas humanas a rela¢do de amor
que se busca e se estabelece com
Deus na oragao. Este amor ndo &
conquista de nosso esforgo, mas dom
gratito-do Senhor. A condic@o para
recebé-lo e acolhé-lo é a - disposicdo
de dé-lo e partilhd-lo. Dai a cone-
Xao entre oracao e vida; a exigéncia
por Jesus de que 0 amor passe da pa-
lavra .4 realidade (Lc 10,25-36: Mt
7,21-23); o postulado ‘de que -este
amor supere as fronteiras do amor
e da amizade normal e -recfproca que
nos gratifica e recompensa, e se abra
sempre ao perdao e ao inimigo (Mt
6,12.14-15; 5,43-47; 5,23-24: Mc
11,25). Retoma-se aqui, na perspec-
tiva da oragao, todo o tema evangé-
lico central da realizacdo da pala-
vra, Ele pervade de ponta a ponta a
concepcao religiosa de Jesus.

— Soliddria. E-nos assegurada a
presenca de Jesus entre nds e a res-
posta do Pai, sempre que nos -apro-
XImamos €.Nn0s associamos uns .aos
oufros na oragdo (Mt 18,19-20). Da-
da a estreita ligacao de oragio e vi-
da, a unido na oracgao devera condu-
zir, na perspectiva cristg da fé, a so-
lidariedade na vida e a participa¢ao
comum em configura-la. A realidade
da comunidade cristd tem sua raiz-e
origem, ‘sua forca'e inspiragdo, ‘seu
primeiro referencial de-credibilidade,
na comunidade de ‘oracdo. A oracao
leva & comunidade. ‘A .comunidade
se alimenta e sustenta na oracéo.
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.Conclusio -

A convergéncia destes quatro as-
pectos sobre a oracdo de Jesus e seu
ensinamento sobre a nossa oracao,
tdo amplamente documentados nos
evangelhos, revela-nos a importin-
cia de sua experiéncia e de sua pe-
dagogia para a formacdo da cons-
ci€ncia cristd sobre a oracgéo nas co-
munidades dos primdrdios. Ao mes-
mo tempo, porém, ela nos fornece a
nés, cristdos de hoje, a orientacdo
fundamental e os pardmetros de
avaliagdo de nossa prépria oracio.
Somos beneficidrios de uma diutur-
na evolugao histérica na vida de ora-
¢ao. Pessoas ¢ comunidades enrique-
ceram ao ‘longo ‘dos séculos a tradi-
¢ao teoldgico-espiritual e a -prética

individual e comunitiria, pessoal e

litdrgica, da orac¢do crista. O -Espi-
rito Santo, que reza em nds ¢ no

qual unicamernte nos é dado rezar,
vive e se revela em cada orante co-

mo no todo da comunidade que reza.

Manifesta-se na matua comunicagdo

e partilha dos orantes de todos os
tempos. |

Haverd sempre, porém, um refe-
rencial de fundo. Ele foi dado aos
discipulos pelo préprio Jesus. Foi re-
tomado e compreendido, ruminado ¢
transmitido por eles, -sob a agdo do
Espirito Santo. Sua relevdncia para
a identidade da orag@o crista justifi-
ca. o seu lugar de destaque no ‘corpo
textual do Novo Testamento. Expli-
ca a atengdo solicita dos fiéis dos pri-
meiros tempos a oragdo do préprio
Jesus. Faz-nos -entender a indole
orante das primeiras - comunidades.
Dé-nos finalmente a nés a inspiragdo



e 0s critérios para nossa prépria ora-
¢ao. |

Tudo o que acabamos de ver €
surpreendentemente atual. Jesus a

um tempo observou e questionou a
tradicdo judaica da oracdo de seu
tempo. Deu-lhe novo rumo € novo

palavra, ofereceu-nos para todos os

- tempos uma perspectiva original e

fecunda de contato com Deus, seu
Pai e nosso Pai. A noés cabe redesco-
bri-la, retomé-la e fecundar por ela
nossa busca confiante e perseverante
de uma oracgéo que responda a fundo
a nossa necessidade de comunhdo

alento. Por seu exemplo e por sua com Deus e enfre nos.

A pesca é de Deus

Biblia — Labutamos a noite inteira sem NADA apanhar... Lc 5,5.

Leitor — Nizo obstante, confianca Hlimitada em Deus. Nao cabe ao homem
calcular o ultimo resultado. A pesca é de Deus. Deus exige, ape-
nas, presencga, agéo, fidelidade. Ele ndo pede estatistica de resul-
tados finais. Sempre hd uma porta, misteriosa e invisivel, por
vezes, que se abre para o infinito das possibilidades de Deus.
N3ao hi situagOes impossiveis de se superar. Nenhuma cadeia €
mais poderosa do que o poder de Deus. Aguardar sempre este
momento diferente, 0 momento da surpresa imprevista da graga.

Os pobres: seus defeitos e sua relevancia

— Os pobres andam badalados. Ndo hd defeitos entre eles?

Ha, sim. Também os pobres necessitam sempre de novo de convetszo.
Os mecanismos de dominacéo e exploragdo se fazem sentir em seu meio. A
verdadeira comunhio nZo foi atingida. Citimes, rivalidades, recalques, ten-
déncia a monopolizar e desprezar os pequenos sao fatos reais entre os po-
bres. O pobre tem suas mazelas, falcatruas e maldades. A vida lhe ensina
truques feios. E ele aprende imitando a desonestidade dos patrdes e dos
governantes — corruptos e. corruptores. — Vicios ensinados pela propagan-
da, utilizados para escapar com vida a dura lei-do-cdo. O pobre ndo € anjo
nem homem perfeito.

— Mas, entio, porqué esta relevancia atribuida a0 pobre?

Deus sempre se manifesta, de forma privilegiada, a partir do pobre. E
a. partir do pequeno, do desprezivel que Ele mostra sua forca, salvadora e
libertadora, sua justica e sua misericérdia. “Cada vez que fizestes 2 um
destes meus irmdos mais pequeninos, foi a mim que o fizestes”, Mt 25,40.

165



A DIMENSAO PROFETICA
DA VIDA RELIGIOSA
NO BRASIL

O profeta é um destruidor de idolos, um iconoclasta,
um quebrador de falsas imagens de Deus. Profeta
¢ aquele que mantém a perspectiva escatoldgica,
definitiva, dentro da perspectiva histdrica, transitoria.

Aloisio Card. Lorscheider
* Fortaleza, CE

i. Os termos da nossa reflexdo
sdo trés: o que entendemos por di-
mensio profética? o que entendemos
por vida religiosa? o que entendemos
por Brasil hoje?

2. Nao se trata do religioso/a pro-
feta, mas da vida religiosa enquanto
profética. A vida religiosa em si €
profética,

3. Queremos saber como € que a
vida religiosa se deve apresentar em
sua dimensdo profética no Brasil de
hoje.

4, Para ficar mais claro o alcan-
ce de nossa reflexdo, € necessario
lembrar que podemos falar também
da dimensédo profética da vida crista
no Brasil de hoje, da dimensdo pro-
fética da vida sacerdotal no Brasil de
hoje. Todo cristdao € inserido em
Cristo Profeta. Conseqiientemente, a
vida cristd possui uma dimensdo pro-
fética.

A partir desta inser¢do em Cristo

Profeta, poderiamos também refletir
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sobre a dimensdo sacerdotal da vida
religiosa no Brasil hoje, como tam-
bém sobre a dimensdo régia da vida
religiosa no Brasil hoje, Pelo batis-
mo somos inseridos também em Cris-
to Sacerdote e em Cristo Rei (Pas-
tor). :

5. Dividiremos a nossa €xposi¢ao
em trés topicos: 1. o que € ser pro-
feta; 2. o profetismo da VR; 3. o
profetismo da VR no Brasil hoje.

O QUE E SER PROFETA?

“Critico religioso da realidade”,
define-o o subsidio distribuido aos
Religiosos (1). E uma defini¢ao bas-
tante ampla com sabor mais socio-
16gico do que teoldgico propriamen-
te dito. Profeta, etimologicamente, ¢

. RELIGIOSA",

(1) Trata-se do fasciculo '"“OS PRO-
FETAS B|BLICOS INTERPELAM A VIDA
langado pela CRB em

1985.



alguém que fala em nome de outro.
Em nosso caso, € alguém que fala
em nome de Deus. “Muitas vezes ¢
de muitas maneiras Deus falou no
passado a nossos pais pelos profetas;
nestes tltimos tempos nos falou por
meio do Filko a quem constituiu her-
deiro de tudo” (Hebr 1,1-2).

E por que Deus faz alguém falar
em seu nome? Para revelar ou dis-
cernir a vontade de Deus dentro de
uma realidade a partir da visdo de
Deus sobre a histéria. E al
anuncia e denuncia. Anunc1a11do de-
nuncia e denunciando anuncia. Eu
nfo diria que o profeta mais denun-
cia do que anuncia, porque anincio
e denincia em nosso contexto de
vida, em nossa atual economia de
salvagdo, estdo muito ligados entre
si. O pecado € uma realidade em nos-
sa existéncia. Se, porém nao tivesse
havido pecado, serd que ndo teria
havido profeta?

Olhando os profetas na Biblia,

percebe-se que o profeta é sempre
enviado por Deus (els outra caracte-

ristica: o profeta € um enviado de
Deus). O profeta, para ser enviado,
¢ antes chamado por Dews. Enviado
¢ chamado para relembrar ao povo,
ao rei, aos chefes do povo, a vonta-
de de Deus que nio esti sendo cum-
prida, ou para dizer qual a vontade
de Deus num acontecimenio da vida,
num acontecimento histérico. Basi-
camente € para recordar que Deus &
o Senhor, que é Ele quem guia e
protege o povo € que nao existe ou-
tro deus e ndo se deve esperar a sal-
vacao ou libertacao de outra parte,
de outra alian¢ca a nao ser da alian-
¢a de Deus com seu povo: “Eu,
Jahvé, sou teu Deus, que te tirou do
pais do Egito, da casa da escravi-

guém que

dao. Nao havera para ti outros deu-
ses diante de mum” (Exodo 20,2-3).

E a proclamagio do Absoluto que

. € Deus. O que se opOe ou contradiz

a este Absoluto € erro, € pecado, €
idolatria, Neste sentido, o profeta €

um destruidor de idolos, € um ico-
noclasta, destruidor, quebrador de
falsas imagens de Deus na vida do

Seu povo.

Nio se trata, pois, s6 de um cri-
tico religioso da realidade, mias de
alguém que anuncia o Absoluto de
Deus no provisorio da vida, é al-
guém que di sentido ao provisorio
da vida no Absoluto de Deus, ¢ al-
guém’ que mantém a perspectiva es-
catoldgica dentro da perspectiva his-
torica, Por comnseguinte, é alguém
com missdo mais profunda de um
anancio fundamentalmente positivo:

s Ele é o Senhor; s6 Ele é o Salva-
dor; s Ele € o Libertador; s6 Ele
€ o Amor; s6 Ele € a Felicidade; sé
Ele € o Absoluto; Ele € o tinico Deus.

O profeta €, pois, um defensor in-
cansavel do Absoluto, que € Deus.
E alguém que olha o mundo ¢ seus
acontecimentos na petrspectiva de
Deus, e dai a sua sensibilidade dian-
te do mal, da injustica, da crueldade
do homem  (cf pe. Amds 6,3-6;
8,4-6).

Ser profeta envolve, porém, nao
s6 a fala, mas 0 homem todo. O ho-
mem todo, pela sua vida, se torna
Palavra. E alguém totalmente con-
sagrado ao Absoluto. Ja se vé que
o Profeta por exceléncia € o Verbo
(a Palavra) que se fez carne, colocou
a sua tenda enfre nés ¢ nos revelou
tudo que viu junto de Deus (cf
Jo 1,14.18).
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O PROFETISMO DA VR

Para entender melhor este profe-
tismo da VR, convém aprofundar um
pouco o especifico da VR, os conse-
lhos evangélicos que na VR sdo as-
sumidos por voto como base para es-
te profetismo, certas exigéncias para
que a dimensdo profética na VR se
possa fazer sentir, e, finalmente, a
forma sob a qual se nos apresenta
a VR em nossos dias.

1. O especifico da VR

E a sua consagracdo total a Deus,
o tinico Absoluto. E o escatolaogico
propriamente dito, o eschatén por
exceléncia. Pelos votos, com que o
religioso/a assume os conselhos
evangélicos, ele se consagra totalmen-

te a Deus sumamente amado, orde-
nando-se ao servico de DPeus ¢ 4 sua

gléria por um titulo novo e especial
(Lumen Gentium, 44). E esta a pers-
pectiva escatolégica na qual se colo-

ca o religioso/a. E a perspectiva que
informa toda a vida e santidade da
Igreja: ““Vinde Senhor Jesus” (cf
Apoc 22,20; 2 Tim 4,6-8). Por isso
também a VR € parte indiscutivel da
vida ¢ santidade da Igreja.

Eu ndo acentuaria tanto o aspec-
to carismético da- VR, quanto mui-
to mais o seu aspecto escatolégico

(a VR memoéria do Absoluto no His-
torico (Provisério?!) da vida).

A VR deve ser situada neste esca-
tolégico da Igreja, na construgdao da
Cidade Terrestre com a presenca vi-
va do Absoluto, que é Deus, mani-
festado em Jesus Cristo, ao qual tudo
estq relacionado. A VR deve teste-
munhar a vida nova e eterma con-
quistada pela redencdo .de Ciristo,
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prefigurando, no tempo, a futura res-
surreicdo e a. gléria do reino final
(Lumen Gentium, 44:;46).

A escatologia (= o Absoluto de
Deus, o Absoluto do Reino de Deus:
“Buscai primeiro o Reino. de Deus
e a sua justica e o resto vos sera da-
do de acréscimo” — Mt 6,33) da o
sentido essencial' da histéria:- olha-se
a histéria, o dindmico da vida (cha-
mado também por alguns de provi-
sério — sera que tudo ndo é, de al-
gum modo, definitivo? Tudo cami-
nha para o “Deus tudo em todos”
1 Cor 15,28) a partir do Absoluto,
do Por-vir TOTAL. E como a Vir-
gem Maria que, no “Magnificat”, ja
1é tudo do ponto de vista do ja rea-
lizado, 1€ a histéria a partir do final
da histéria, 1€ a histéria de trds para
frente, do futuro para o presente e
o passado. E de se perguntar até que
ponto existe passado? Até que ponto
existe futuro? Serd que tudo ndo €
presente no presente de Deus? Para
o profeta tudo € presente, tanto o
passado como o futuro. Vejo ai um
aprofundamento do que na teologia
denominamos tradicao,

O final da histéria é o Absoluto
para o qual estamos langados desde
o dia do nosso batismo. Neste senti-
do o Espirito Santo ja nos foi dado
como arras, como penhor, penhor da
nossa heranca (cf 2 Cor 1,22; 5,5;
Efésios 1,14). Ele ja nos estd hipo-
tecado, € a garantia, € 0 nosso paga-
mento adiantado.

Medellin, no documento- sobre os
Religiosos, diz que “esta consagra-
¢do peculiar € um compromisso para
viver com maior intensidade o as-
pecto escatologico do cristianismo
para ser, dentro da Igreja, de modo



especial, testemunho da Cidade de
Deus” (n. 2). E Puebla, referindo-

se a “Evangelica Testificatio” de
Paulo VI, 53, afirma: “Especial-
mente chamados s@o (os religio-
sos/as) para viver em intensa comu-
nhdo com o Pai, que os cumula
do seu Espirito, urgindc-os a cons-
truir a comunhdo sempre renova-
da entre os homens. Desta sor-
te, a vida consagrada ¢ uma afirma-

c¢do profética do valor supremo da
comunhiao com Deus e entre os ho-
mens’ (n. 744).

2. Os conselﬁos evangelicos
como base para o profetismo
da Vida Religiosa

Os conselhos evangélicos, assumi-
dos por voto na VR, oferecem a ne-
cessaria liberdade cristd para anun-
ciar o plano de Deus, denunciando
conseqiientemente tudo o que o dis-
torce; criam a indispensavel disponi-
bilidade para servir, incondicional-
mente, Os inmdos; sdo consciencia,
memdoria, experiéncia dos valores de-
cisivos do Reino de Deus, valores que
caracterizam o mais profundo da rea-
lidade; sdo sinais de esperanga na no-
bre luta pela justica social, que € a
nobre luta pela libertagdo integral
do homem em Jesus Cristo, realizan-
do o grande sonho de Deus: uwm po-
vo fraterno e livre — todos fraternos
¢ livres; ddo o golpe de misericérdia
nos idolos do TER, do PODER ¢ do
PRAZER, que determinam hoje tao
fortemente situacOes concretas con-
traditérias ao tempo novo e -defini-
tivo que em Jesus Cristo e Maria
Santissima se tornou realidade, € em
direcao de cuja plenitude e totali-
dade caminhamos todos sem cessar.

Puebla, em seus nameros 747-
750, descreve muito bem a dimens@o
profética dos conselhos evangélicos
num mundo dominado pela ganan-

.cila do dinheiro, pela adnsia do po-

der, pela busca desenfreada do pra-
zer, num esvaziamento do auintico
amor revelado em Jesus Cristo que
“amou a Igreja e se entregou por

ela” (Ef 5,25).

3. Exigéncias postas a VR
para um auténtico profetismo

A dimensdo proféiica da VR pede
uma profunda experiéncia de Deus
intimamente ligada a um conheci-
mento ¢ amor apaixonado de Jesus
Cristo: “Ninguém conhece o Filho
a ndo ser o Pai e ninguém conhece o
Pai a ndo ser o Filho ¢ a quem o Fi-
lho o quiser revelar” (Mt 1,27; cf
tb Jo 17,3).

Pede ainda uma grande sensibili-
dade pelo povo e a sua realidade, fa-

zendo, enquanto possivel, a expe-
riéncia da vida deste povo sofredor.
E a experiéncia de kénosis (esvazia-
mento, despojamento, mudanca de
lugar social) (cf Filip 2,5-8) de Je-
sus. Nao se pode viver de costas pa-
ra os problemas do povo

Neste sentido adquire sentido pro-
fético a solidariedade com o povo
pela partilha, pelo servigo, pela doa.
¢ao de si mesmo.

Trata-se de, abracando a causa do
povo, abracar a causa de Jesus. Je-
sus amou intensamenie 0 seu povo.
Veio congregd-lo na unidade, veio
salva-lo identificando-se com as suas
aspiracOes de fraternidade e liberda-
de. “Tendo amado os seus que esta-
vam no mundo, amou-os até o extre-
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mo” (Jo 13,1). Chorou sobre Jeru-
salém; chorou sobre o amigo Laza-
ro; tinha compaixdo do povo que es-
tava como ovelhas sem pastor.,

Este povo é, sobretudo, o povo
empobrecido, marginalizado, A rela-
¢do com este povo por parte dos reli-
giosos/as ndo supOe somente o des-
prendimento interior e a austeridade
comunitiria, mas também solidarie-
dade, partilha e, em certos casos,
convivéncia com o pobre (Puebla,

734).

4. O modo como a Vida Religiosa
se apresenta hoje

Referindo-nos ao modo como a VR
se apresenta hoje, fazemo-lo nao pa-
ra criticar ou desfazer o que com
tanto amor e, muitas vezes, herois-
mo se construiu no passado, mas
unicamente com o desejo de refletir
mais concretamente dentro do tema
que nos ocupa. |

E evidente que, tipificando os mo-
delos de VR, mais se quer exemplifi-
car do que marcar limites estritos.
Tal tipificag@o € sempre relativa. Nao
obstante, ajuda-nos a langar alguma
luz sobre a dimensdo profética da
VR hoje no Brasil.

Creio que, de modo muito geral,
poderiamos distinguir trés tipos ou
modelos de VR; 1.° modelo, marca-
do pela fuga do mundo; 2.° modelo
marcado pela inserc¢io mo mundo;
3.° modelo, marcado pela imsercio
no submundo.

4,1:. A YR — fuga do mundo

E o tipo que nos vem do passado.
As pessoas deixam o mundo e vio
para o deserto. Mais tarde, tém ini-
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.perceber no movimento de

cio os mosteiros ¢ as grandes aba-
dias. H4 o claustro, o0 jardim fecha-
do, todo um ambiente geogréafico até
cercado por muros, que indica a se-
paragd@o. Os religiosos vivem sepata-
dos do mundo, A prépria veste que
usam, € sinal disso. Nao convivem
com o povo. Tomam conhecimento
dos problemas do povo, mas nao os

vivem. Rezam pelo povo, as vezes

até com o povo, mas nao como O
povo. .

Mais tarde surgemr os conventos,
em geral edificios grandes & seme-
lhanca dos mosteiros ou abadias,
com estruturacao muito semelhante.

A VR esta muito orientada para
as obras e instituicbes proprias: co-
1égios, hospitais, asilos..., que sdo,
ao mesmo tempo, lugar de vida co-
munitaria e centro apﬁstohcu.

A VR, dentro deste modelo, exi-
ge certo poder econdmico; boa orga-
nizacdo; bom numero de vocagdes
para manter as obras sem necessida-
de de pessoal “externo”; boa dose
de centralizagdo. Os votos, a vida
comunitdria, a oragdo, o estudo, o
trabalho, é vivido muito em funcéo
da instituicdo. As vocacoes e a for-
magao s¢ orientam para um tipo de
vida religiosa que vive mais e mais
em funcdo das obras e instituicoes
proprias.

A pergunta que se faz espontdnea-
mente: ~— até que ponto este miode-
lo de VR possui dimensdo profética
para 0 nosso mundo de hoje?

4,2. A VYR — inser¢io no mundo
E o tipo de VR que se comega a

“aggior-
namento” da VR antes do Vaticano



Il e recebe base mais firme no Va-
ticano II. Manifestase com certa
forga no pés-Concilio.

Seu ideal ndo é a fuga do mun-
do, mas a presenga no mundo con-
temporaneo como um fermento na
massa, Acentua-se o valor da secula-
ridade, Por vezes parece confundir-
se com os Institutos Seculares.

Concretizou-se na modernizacao
dos habitos tradicionais, passando
muitos ao uso do traje civil; no aban-
dono dos conventos para ir viver em
pequenos apartamentos no centfro
das grandes cidades; no abandono
da grande comunidade pela pequena,
buscando-se uma vida comunitiria
mais humana, mais fraterna, mais
vivencial; numa obediéncia mais
participativa e dialogal; na vivéncia
da castidade de modo mais aberto,
deixando praticamente cair a clau-
sura,

Neste modo de viver a VR, acen-
tua-se o trabalho profissional, o tra-
balho leigo nos mais diferentes se-
tores (Mass-Media, universitario, es-
colar, sanitario, administracdo eic.),
dando-se grande valor a realizagdo
pessoal, & remunera¢do econdOmica
que permita viver do préprio traba-
lho. A pobreza, dentro deste conjun-

to de idéias, caracteriza-se pelo traba-
lho responséavel e pela luta contra o
consumismo do ambiente.

O apostolado orienta-se mais pa-
ra o testemunho andnimo no traba-
lho (“la présence, le témoignage”),
apresentando um exemplo de vida
crista secular, sintese entre fé e mun-
do contemporéneo secular. Esta pre-
senca de testemunho cristdo no meio
do mundo ndo exclui a colaboracio
direta em tarefas apostélicas concre-

tas, quais a catequese, animacio de

comunidades eclesiais de base, par-

ticipagdo em movimentos cris-

taos. . .).

A teologia subjacente a este tipo
de VR € a do Vaticano 1I, a do “ag-
giornamento’, da volta as fontes, do
“ressourcement”, da bondade radi-
cal do criado, do valor das realidades
terrestres, da teologia secular.

Quanto ao nosso tema, até que
ponto 0 anonimato das pessoas, €
mesmo do grupo, favorecem a dimen-
sdo profética da VR? Além do mais,
este modelo de VR parece provocar
com O tempo certa crise de identi-
dade: em que o religioso/a se dife-
rencia de um bom profissional cris-
tdo? Em que ponto uma comunida-
de religiosa deste tipo se diferencia
de um grupo de solteiros cultos, pie-
dosos, bem educados? Qual é mes-
mo, neste caso, o sentido da VR? Se-
ra renovaciao da VR ou moderniza-
cao (liberalizacdo)? A foermacao nes-
te modo de ser religioso/a sera for-
temente numa linha de secularidade.

4.3. A VR — inserciio no sub-
mundo

Este tipo de VR chama-se tam-
bém de VR inserida nos meios po-
pulares. Pretende-se viver a VR a
partir da solidariedade com. os po-
bres, solidariedade sempre afetiva e,
se possivel, efetiva.

Puebla tem em vista este tipo de
VR nos nn. 733-734 afirma: “A aber-
tura pastoral das obras € a op¢ao pre-
ferencial pelos pobres € a tendéncia
mais notdvel na vida religiosa latino-
americana. De fato, os religiosos
acham-s¢ cada vez mais em zonas
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marginais e dificeis, nas missGes en-
tre indigenas, num trabalho humilde
e silencioso. Esta opc¢do ndo supde
exclusdo de ninguém, mas pelo con-
trario, uma preferéncia e aproxima-
¢do do pobrte.

“Isso tem levado a revisao das
obras tradicionais, para melhor res-
ponder as exigéncias da evangeliza-
¢do. Igualmente projetou uma luz
mais clara sobre a relacdo dos reli-
giosos com a pobreza dos marginali-
zados, que ja ndo suple somente O
desprendimento interior e a austeri-
dade comunitaria, mas também soli-
dariedade, partilha e, em cerfos ca-
$0s, convivéncia com o pobre”.

Ndo é fuga do mundo nem sim-
ples insercdo no mundo. E insercdo
no mundo dos pobres dos pequenos,
dos colocados a margem, dos opri-
midos. Procura viver em bairros po-

pulares, em regides de pobreza, co-
mo favelas, cortigos, conjuntos po-
pulares. Esforca-se por formar pe-
quenas comunidades soliddarias com

os pobres, ¢ abertas a outras comu-
nidades humanas e cristas.

O trabalho, seja manual, seja in-
telectual, € assumido com o objetivo
de viver e promover a solidariedade,
a justica, a libertacdo do povo, acei-
tando a conflitividade que este com-
promisso traz consigo.

Neste tipo de VR, a formacio
visa a capacitagdo para compreender

melhor a problemética do povo e
colaborar para a sua total libertagao.

Os votos, pelos quais se assumem
os conselhos evangélicos, sao conce-
bidos como sinais proféticos do Rei-
no de Deus, como antincio escato-
légico de fraternidade, filiagdo, li-
berdade, comunhao, valores do Rei-
no que devem ser antecipados ja
aqui e agora ¢ que t€ém nos pobres
seus destinatdrios privilegiados.

A partir desta op¢do nasce uma
nova espirimalidade, um novo estilo
de oracdo e de Ilturgla A dimensdo
apostéhca orienta-se & formacgdo e
animac¢do de comunidades cristds po-
pulares, participando estreitamente
da vida do povo e da Igreja que por
obra do Espirito Santo vai brotando
sempre mais forte dentro do povo.
Trata-se de viver, numa intima inte-
gracao, as dimensOes de fé e justica,
fé e solidariedade, como ponto cha-
ve ¢ profético da Igreja de hoje.

Esta op¢do exige preparacao ade-
quada, apoio comunitdrio, maturida-
de pessoal, motivacdo evangélica (cf
Puebla, 735).

A pergunta que se faz € se este
modelo responde & dimensdo profé-
tica da VR hoje? E este o caminho
que o Espirito Santo estd mostrando
a4 VR para o bem da Igreja e do
mundo contemporéneo? E ela a for-

ma de VR, o modo de ser religioso/
a num mundo de dominagdo?

- O PROFETISMO DA VR NO BRASIL HOJE

O Brasil, € um Pais com muitas
possibilidades de reservas morais hu-
manas € reservas de recursos natu-

172

rais, vive socialmente numa desigual-
dade que se acentua 3 medida que os
dias passam. E colonialismo externo;



¢ colonialismo interno. O Nordeste,
sobretudo, € marcado fortemente pe-

lo fenémeno da dominagio, que com
muita propriedade se deve chamar
escravizacdo. Poucos concentram as
riquezas a custa de muitos que se
arrastam na mais etxrema miséria,
nascendo e vivendo na subalimenta-
cdo, ¢ mais do que isto, devorados
por uma fome cronica,

Economicamente o bnrasileiro, e
mais ainda o nordestino, € um povo
que se vé reduzido mais ¢ mais ao
minimo do ter, podendo dizerse que
o nordestino ja nio tem. Ele, apenas,
ainda é, porque ndo perdeu, apesar
de todas as caréncias do ter, a sua
dignidade e nobreza de alma, embo-
ra ele sinta que esta também ja este-
ja sendo atingida.

Politicamente a nossa Nacdo se
caracteriza pela politicagem, onde os
interesses particulares e pessoais pre-
valecem sobre o bem comum, de tal
sorte que a grande maioria do povo
JA ndo acredita mais nos politicos
nem tem gosto de se engajar no
campo da politica devido as constan-
tes frustracoes. A corrupgio, noédoa
presentc em toda a nossa historia
patria, determina as agles politicas
de grande parte dos que desempe-
nham encargos politicos.

Religiosamente temios um povo
muito religioso, deixando porém .0
aprofundamento da fé a desejar. O
sincretismo religioso, ligado a certo
indiferentismo (todas as religiGes
sd3o boas) vai penetrando com certa
rapidez. Soma-se a isto o fafalismo

e boa dose de animismo (é o destino -

-— sdo as forcas ocultas), ¢ se fem
algo que estd muito fundo na alma
do nosso povo, especialmente o nor-

destino. Dal muita supersticdo, ma-
gia, corrida para o espiritismo em
todas as suas manifestacOes, mas par-
ticularmente em sua forma de um-
banda e quimbanda.

Diante deste quadro, como fica
o profetismo da VR? Imp0e-se uma
vivéncia de profunda intimidade com
Deus e com o povo. Intimidade com
Deus, levando a sério “o Deus su-
mamente amado”; intimidade com o
povo, passando a conviver mais com
0 povo pobre e sofrido.

A comunhdo com Deus e a comu-
nhdao com o povo empobrecido e es-
cravizado é o sinal mais evidente da
adesdo e presenga do Absoluio, que
é Deus, garantia de uma libertacdo
integral que nao vird de outra parte
a nédo ser de uma kénosis que, a se-
melhanca de Jesus Cristo, se esvazia
de si mesmo, toma sobre si as enfer-
midades do povo, faz-se solidaria em
tudo com ele numa disponibilidade
total de entrega que vai até a morte
e morte de cruz (martirio) (Filip 2,
6-9). A identificacdo sempre mais
plena com o Cristo Pobre e os po-
bres é o sinal profético que a VR

no Brasil deve oferecer (cf. Puebla,
1140). E o carinho, a ternura frater-

na, o respeito profundo para com
toda criatura humana, por mais des-
prezivel que pareca, € a solidarieda-
de, o compromisso com ¢ homem so-
fredor brasileiro (que se estd nordes-
tinizando ), dentro -da mistica do
Servo Sofredor, que fard tocar com
os dedos o quanto Deus Pai ama o
mundo oprimido e espoliado em que
vive hoje a maioria do nosso povo:
“Tanto Deus amou o mundo que lhe
deu seu Filho Unico para que.todo

0 que nele crer ndo pereca, mas te-

nha a vida eterna” (Jo-3,16)."
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A mudanc¢a do lugar social na VR
€ o grande sinal profético que se es-
pera com ansia, pois serd o caminho
da libertacao integral de todos —
também dos assim chamados ricos —
em Jesus Cristo, por Jesus Cristo,
com Jesus Cristo: “sendo rico, fez-
se pobre para com a sua pobreza en-
riquecer-nos” (2 Cor 8,9). “Eu sou
o caminho, a verdade e a vida”
(Jo 14.6).

A guisa de conclusio, eu diria que
vale a pena ler com calma, medi-

tando, o texto do documento - de-
Puebla sobre a vida consagrada
Apés a indicacdo das vérias tendén-
cias que se notam, hoje, na Améri-
ca Latina com referéncia a vida con-
sagrada, sao, no meu enfender, mui-
to preciosos os nn. os critérios (739-
757) e as opgoes para uma vida con-
sagrada mais evangelizadora (758-
773). Neste particular seria interes-
sante fazer uma comparagao com o
documento sobre os Religiosos, ema-
nado em Medellin. O

Distonia entre o falar e o fazer

beha — Nem todo aquele que me DIZ..

Mt 7,21.

mas aquele que FAZ...,

Leitor — E cdmodo e simples falar, ser codificador de férmulas. O que sur-
pteende € a distonia com o fazer. E a hipocrisia escondida até
no bojo de um tito corretamente executado, mas onde as apa-
réncias sufocam o espirito. Quando a nossa vida vai ser uma sin-
tese do gesto e da atitude interna? A realizagdo da palavra per-
vade de ponta a ponta a concepcao cristd porque exigéncia evan-

| gélica.

Estrutura & Estruturas

1. O que é estrutura da Igreja?

‘Aquilo que a identifica na ordem da fé, dos sacramentos e das funcGes

hierdrquicas. Querida e estabelecida por Cristo, deve perdurar enquanto
perdurar a propria Igreja na histéria. Assim entend1da a estrutura & cons-
titutiva da Igreja.

2. E o que siio estrutnras da Igreja?

| Sdo formas exteriores, estdveis a curto prazo mas transformdaveéis a
longo prazo, assumidas no decorrer da histéria e nas diversas 4reas geogra-
~ ficas. Sdo reforméveis e sujeitas a caducidade do tempo. Mesmo que susci-
tadas em determinada época ou circunstincia pelo Espirito do Senhor, as
estruturas ndo fazem parte da natureza da Igreja. Sdo determinagOes aciden-
tais das quais pode desfazer-se.
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COMUNIDADE
ECLESIAL DE BASE

Através da experiéncia e da observacdo constata-se
que as Comunidades Eclesiais de Base
se formam de diferentes modos. Nio hd um modelo tnico
de gestagcido. Mas a CEB supbe sempre reza
e mutirdo; evangelho e realidade social; fé e luta do povo.

Pe. J. B. Libanio, SJ
Belo Horizonte, MG

- “Aquilo que ndo sabemos (pode-
mos) . teorizar, devemos narrar”.
Ainda parece cedo poder teorizar
sobre as CEBs (comunldades ecle-
siais de base). Por isso, esse trabalho
ainda permanece muito mais no ni-
vel da narracdo, com 0s primeiros
esforcos de teorizacao.

As CEBs sdo experiéncia eclesial
muito complexa e diversificada.
Existem nos paises da América La-
tina com caracteristicas préprias,
mas mesmo assim bem diversifica-
das. Florecem em outros paises do
3.° mundo. Nos paises ricos, fala-se
também de comunidade de base.

‘A nossa reflexdo situa-se no con-
texto latino-americano, mas com
atericao’ especial as do Brasil, ndo
para privilegid-las, mas porque sdo
as que conheco de alguma maneira.
Mesmo assim, procurarei situd-las
num contexto mais amplo sdcio-cul-
tural e eclesial, para além de nossas
fronteiras. -

Toda reflexdo tende a universali-
zar-se. As CEBs tém caracteristicas
tao diversificadas que nos -fica ©
alerta do fil6sofo: “de individuo
non fit' scientia”. Um simples narrat
cada vida de cada comunidade nos
dificultaria o trabalho. Universali-
zar, teorizar arrisca atropelar a . ver-
dade. Vivemos esse dificil dilema.

Para entender um fendémeno, tal
como o das CEBs, devemos sempre
perceber-lhe as causas histéricas, es-
truturais ‘e conjunturais. Levamos
em consideracdao tal observacdo me-
todolégica. Evidentemente cada co-
munidade de base tem histéria pré-
pria, pequena ¢ sua. Mas aqui s6
podemos indicar elementos comuns
de uma histéria maior, que abraca
nossos paises. A andlise conjuntural
serda fundamentalmente do Brasil, a
ser confrontada com a de outros,
onde também surgiram CEBs.

No interior das CEBs surgem no-
vos problemas teol6gicos e pasto-
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rais. Os problemas teolégicos dizem
respeito sobretudo as questdes ecle-
siolOgicas, com amplas repercussdes
em ouftros setores da dogmatica. Os
problemas pastorais se relacionam 2a
questdo da articulagdo entre fé e

politica, enfre CEBs e as instadncias
populares de luta. Procuremos alu-
dir a tais questOes de modo incoati-
Vo, ja que por si s6 mereceriam todo
um estudo especial, alids ja inicia-
do por varios de nossos tedlogos.

. CONTEXTO SOCIO-ECLESIAL DAS CEBs

1. Momento do nascimento

As CEBs sdo como uma planta
que necessita do hiimus da terra pa-
ra nascer. Esse terreno preparado
foi a dupla abertura politica e ecle-

sial, que em providencial articula-
¢ao potencializou a nascente aspira-
¢do popular de organizar-se em ni-
vel politico e eclesial.

a. Abertura politica

Varios fatores propiciaram tal
abertura politica. A derrota do na-
zismo e fascismo na Europa permi-
tiu que as forgas democratico-libe-
rais de nosso pais derrubassem a di-
tadura getulista e implantassem um
regime liberal burgués que durou o
periodo de 1945 a 1964. Nesse pe-
riodo houve uma rapida moderniza-
¢ao do capitalismo com uma subs-
tancial presenca das corporagdes
transnacionais. A democracia liberal
burguesa foi assumindo cada . vez
mais a feicdo do populismo, permi-
tindo assim um crescimento da cons-
ciéncia popular, uma politizacé@o
maior dos sindicatos rurais e urba-
nos, uma crescente mobilizacdo po-
pular. Papel de relevancia exerce-
ram nesse processo a pedagogia de
Paulo Freire e iniciativas sociais da
Igreja.

Tal processo de conscientizagdo e
politizagdo com conseqiiente mobili-
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zagdo popular pdde desenvolver-se
com aparente rapidez e forga por
causa da crescente disponibilidade
de massas populares geradas pelo
processo de urbanizagdo rapido.
Conseqiiéncia, por sua vez, do avan-
¢o da industrializacdo em intima co-
nexao com o €xodo rural.

Enquanto tal processo estava em
andamento no mundo popular, as
classes letradas também se agitavam,
Crescia a opos:gao intelectual e es-
tudantil ao sistema capltahsta im-
plantado e em expanséo com a trans-
nacionaliza¢do crescente do capital.
Dois cientistas sociais da CEPAL,
atuando no Chile, — F. H. Cardoso
e E. Falletto — desenvolvem a teo-
ria da dependéncia e da libertagcdo
em oposicdo critica a até entdo do-
minante teoria do desenvolvimento.

Surgiam além disso por todo o
Continente latino-americano focos,
movimentos revolucionarios arma-
dos, tais como ERP, Tupamaros,
MIR, com a intencdo explicita de
derrocar o sistema capitalista e im-
plantar o socialismo marxista. Figu-
ras como Che Guevara, P. Camilo
Torres, sobretudo depois de suas
mortes (1966), tornam-se mitos de
um processo revoluciondrio em cur-
s0. O exemplo de Cuba exercia sua
atracdo ¢ mostrava a possibilidade
real de uma transformacio radwal
na A. Latina. -



O socialismo era portanto objeto
de debates .tedricos pelos intelec-
tuais e estudantes, e meta concreta
a ser alcangada a curto prazo por
meio de movimentos revoluciona-
rios. -

Esse clima geral de mobilizagéo
popular e de movimentos revolucio-
narios permitia esperar que o -traba-
lho da organizagdo popular com ©
apoio e cobertura tedrica dos inte-
lectuais teria futuro na A. Latina e
merecia o empenho das forgas vivas.
Assim, grande contingente de pes-
soas idealistas entregam-se ardente-
mente ao trabalho popular e revo-
lucionério nesse periodo de abertura
politica.

Pouco a pouco, as forgas conser-
vadoras, apoiadas sobretudo pela
politica e financiamentos ametica-
nos, comecgam a organizar-se e pla-

nejar a contra-reacao ¢ 0s SUCEessivos
golpes militares. Mas até 1964 pre-
dominava esse clima de abertura,
ainda que com nuvens negras no ho-
rizonte, ameacando continuamente
com préximo fechamento.

b. Abertura da Igreja catélica

~ Coincidentemente com a abertura
politica, desenvolvia-se no interior
da Igreja Catdlica um amplo movi-
mento de liberdade, de novas expe-
riéncias, de tentativas de renovagao
e “aggiornamento”.

Tema muito estudado pelos tedlo-
gos, Indicarei brevemente as causas
de tal abertura, em nivel mundial e
em nivel cantlnental

Em nivel universal, o fator prin-
cipal foi o clima criado pelo Conci-
lio Vaticano II. J& mesmo com a
simples convocagdo por Jodo XXIII,

criou-se um clima geral de abertura,
de autocritica no interior da Igreja.
Assim os movimentos que. tr abalha-
vam ja ha tempo o interior da Igre-
ja comegcavam a ganhar ampla Iegl-
timidade, tais como o movimento bi-
blico, littirgico, missiondrio, leigo,
teoldgico, além de acelerado desen-
volvimento da douirina social numa
linha mais critica a sociedade capi-
talista. Numa palavra, o Concilio

Vaticano II-criou uma dupla abet-
tura na Igreja Catélica: em relacdo
as outras igrejas e religiGes e ideo-
logias (ecumenismo no sentido am-
plo) e em relacdo a problematica do
mundo moderno — econdmica, po-
lltma social, ideoldgica.

No embalo de tal abertura univer-
sal, a Igreja Catdlica na A. Latina
dda enorme passo avante. Convoca a
Assembléia de bispos latino-ameri-
canos em Medellin — 1968 — e as-
sume um Ccompromisso - eXpresso
com o mundo dos pobres e dé sélido
apoic as primeiras experiéncias de
comunidade de base. Para a conjun-
tura especificamente brasileira, po-
dem ver meu pequeno trabalho: Ex-
periences with the Base Ecclesial
Communities in Brazil, in: Missiolo-
gy: An international Review 8(1980,
3) 319-338.

2. Momento de crescimento

O crescimento rapido das CEBs
vai dar-se em outro contexto. No
campo politico acontece violento fe-
chamento com a instalagdo de regi-
mes militares especialmente no cone
sul da A. Latina. Por sua vez, a
Igreja Catélica continua afirmando-
se como espacgo interno de liberdade
¢ defensora da liberdade conculcada
pelo regime militar.
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a. Fechamento politico

O fechamento politico foi exigén-
cia do modelo econbémico a ser re-
forcado. O populismo em curso im-
pedia um maior ¢ mais radical afre-
lamento da economia ao capital in-
ternacional. Assim, a crescente pre-
senca dos interesses econdmicos in-
ternacionais, sobretudo financeiros,
vai produzir maior dependéncia dos
paises latino-americanos em relacao
aos pafses-centrais. A expressdo sig-
nificativa de tal dependéncia € a di-
vida externa sempre em aumento e
a sempre maior ingeréncia do FMI
nos assuntos internos .dos paises. .

O prego politico de tal transfor-
macao econdmica por via do capital
internacional foi a implantacao de
regimes militares ditatoriais em vé-
rios paises, comecando pelo Brasil
em 1964.

Ideologicamente implanta-se o
Sistema de Seguranca Nacional, que
vai viver alimentado pelo bindmio:
seguranca e desenvolvimento. O de-
senvolvimento, que se .medird no
PIB/PIN (produto interno bruto/
produto interno nacional), sera uma
realidade estatistica, mas ndo social.
Pequena faixa da sociedade desen-
volve-se altamente enquanto se da
um empobrecimento crescente das
camadas papulares Para manter tal
contradi¢@io, o0 regime recorre a vio-
lenta repressao, dirigida especial-
mente contra as organizagdes popu-
lares e contra a inteligéncia critica
do pais. E como a Igreja Catdlica,
especialmente no Brasil, estava mui-
to préxima a esses dois segmentos,
sofreu violenta repressdo.
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b. Valentia da Igreja

A medida que o regime se fecha-
va, a Igreja mantinha sua abertura
interna e assumia papel de relevan-
cia, em alguns paises da A. Latina
— Brasil e El Salvador especialmen-
te — de defensora dos Direitos Hu-
manos, sobretudo dos pobres.

A Igreja Catélica aproxima-se do
povo perseguido, explorado, margi-
nalizado, num Iento trabalho de
evangelizacdo. A situagd@o sdcio-poli-
tica levou a Igreja a um tipo de
evangelizagio — que se convencio-
nou chamar de libertadora — que
implicava além do aprofundamento
da fé, vivéncia dos sacramentos, um
trabalho pastoral de conscwntlzagao
e organizagao popular.

Esta concentracdo da Igreja. num
trabalho junto s bases permitiu que
o ndmero dé CEBs crescesse rapida-
mente. Assim as CEBs que em 1966
apenas estavam iniciando, hoje em
1985 ja devem ser mais de 100.000
no 'Brasil, envolvendo vanos ‘mi-
]hoes de lelS '

A valentla da Igre]a expmmu—se
através da posi¢do corajosa e deste-
mida de alguns bispos, agentes de
pastorais,. lideres de comunidades,
que suportaram caltinias, - - prisGes,
torturas e até morte vmlenta

Numa palavr& a Igreja fm uma
das poucas institui¢Ges, sendo a tini-
ca, que pdde trabalhar com o povo,
conscientizd-lo, organizé-lo. As
CEBs s@o uma demonstragdo de tal
atividade pastoral.

3. Momento _a‘t_ual_

No momento, os sinais invette-
ram-se, -Ao fechamento. politico  se-



guiu-se uma lenta e gradual abertu-
ra; consumada com a vitdéria da
oposi¢do para a Presidéncia da Re-
publica. abertura da Igreja, tem
seguido um movimento, também
lento e gradual, de restauragfio reli-
giosa.

a. Abertura politica

A crise e faléncia do modelo eco-
némico e o desgaste politico e ideo-
1égico do regime ndo permitiram um
recrudescimento de fechamento, co-
mo tantas vezes tentou a linha dura,
mas terminaram numa abertura, Es-
ta, além do mais, foi forcada por
crescente c:onsmentlzagao moblllza-
céio e pressdo populares.

A crise econbmica afeta até as
classes médias até entdao bem remu-
neradas. A divida externa. estrangu-
la a' economia do pais. O desastre do
modelo € completo. ~

Além disso, vém & luz todos os
escdndalos de repressdao e corrupgao
do regime militar, obrigando os mi-

litares a uma vergonhosa retirada de

cena. Implanta-se a chamada “Nova

Reptiblica”, num clima de esperan-

ca, liberdade, euforia mesmo. Ini-
cia-se um didlogo nacional num cli-
ma de liberdade e possibilidade de
expressao das diversas correntes na-
cionais. A causa da defesa dos Di-
reitos Humanos, até entdo quase ex-
clusividade da - Igreja, torna-se um
dado de todos. E o clima geral do
pais. .

b. Hesitacio
- e crise no seio da Igreja

L

O clima de abertura politica con-
trasta, infelizmente, com certa reto-
mada consistente dos setores conser-
vadores no seio da Igreja Catdlica.

- Os sinais de tal movimento se mani-

festam numa crescente censura teo-
l6gica, na tomada de medidas disci-
plinares, na escolha de funcionarios
graduados no seio da Instituicdo.
Além disso, cresce o volume de pu-
blicagdo dos conservadores, numa
linha naturalmente quase estrita-
mente critica 2 Teologia da Liberta-
c¢ao e a Igreja das bases, sem ne-
i‘lhuma confribuicdo positiva de va-
or.

H4 um esforgo de enquadrar os
movimentos progressistas no campo
litdrgico, teolbgico, pastoral, sécio-
politico, dentro de moldes definidos
por instdncias romanas ou outras
afinadas com as mesmas. Ha uma
insisténcia na verticalidade clerical,
nas estruturas de poder da Igreja,
com a diminuicdo da presenca dos
6rgdos colegiados. Procura-se desfa-
zer a articulagdo entre Palavra de
Deus e lutas populares, tdo bem
criada - pelas CEBs, - com acusagdes

de reducionismo, pohnzagao da Pa—
lavra de Deus etc.

No campo politico, com a passa-
gem da bandeira da defesa dos di-
reitos humanos, das lutas populares,
para inGmeras instituicGes, a Igreja
Catdlica perdeu seu papel de singu-
laridade em tal defesa. A verdadeira
oposicdo que ela fazia as desumani-
dades do regime militar passado,
agora passou para O conjunto da so-
ciedade através de intimeras organi-
zacOes humanitarias e de esquerda.

Apesar dessa situa¢do de crise no
interior ¢ de hesitacio no campo
sGcio-politico, as CEBs continuam
ainda crescendo. Porque muitos des-
ses’ problemas afetam mais segmen-
tos-letrados da Igreja e menos suas
préprias bases, até o momento.
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iII. FORMACAO DUMA COMUNIDADE ECLESIAL DE BASE

Através da experiéncia e observa-
¢do, pude constatar que as CEBs se
formam de diferentes modos. Niao

ha um modelo tinico de gestacdo da
CEB.

Algumas nasceram dos circulos
biblicos. Grupos de pessoas se ref-

nem para ler a S. Escritura. A par-
tir dai descobrem a necessidade -de
relacionar a Palavra de Deus com a
Vida. E dessa ligag@o surge uma co-
munidade de base.

Outras fazem o percurso oposto.
Grupo de pessoas se relinem para
reivindicar um direito, lutar por
uma necessidade basica. No decor-
rer desse processo percebe-se que
todos 0s membros sio eventualmen-
te cristdaos ou catdlicos. Entdo, co-
megam a reunir-se também para ler
a Palavra de Deus ¢ para celebrar.

Outras nasceram quase por decre-
to dum péaroco, que resolveu subdi-
vidir sua paréquia em comunidades

de base. Mesmo que no inicio tenha
sido algo artificial, algumas encon-
tram verdadeira maneira de tornar-
s¢ auténtica comunidade de base.
Outras nao passam de subdivis@o
paroquial, em moldes tradicionais.

Outras comunidades nasceram de
visitas de agentes de pastoral. Al-
gum padre, religiosa ou mesmo leigo
que abandonou seu meio social e
veio morar com os pobres comega a
visitar as pessoas de um quarteirdo,
bairro ou 4rea rural. Convida as pes-
soas para uma reuniao de oragdo, de
leitura da Biblia, de discussdao dos
problamas. E dai, pouco a ‘pouco,
vai surgindo uma CEB
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Ngo faltam casos em gue a co-
munidade de base nasce da achio
missiondria de outra CEB. Esta en-
via alguém de sua comunidade para
r “fundar” uma nova comunidade
em outro lugar.

Outras vezes pode dar-se- o con-
trario. Um. cristao “popular” ao vi-
sitar uma CEB volta animado e co-
meca o trabalho de criar uma comu-
nidade de base.

Certas CEBs nasceram de movi-
mentos de Igreja, de organizagoes
religiosas até mesmo tradicionais
como Apostolado da Oracgio, Vi-
centinos, Congregacoes Marianas.,

Tais associacOes deixam seu cara-
ter estritamente religioso e tradicio-
nal ¢ comegam a participar numa
pastoral mais comprometida e pou-

co a pouco se transformam em
CEB:s.

Em outros casos, comegou-se
com um curso de lideranca. Os par-

ticipantes saem -animados, dotados
de algumas técnicas de organizacdo
e mobilizacdo, ao lado do espirito
religioso e eclesial. Pouco a pouco
vao construindo comunidades ecle-
siais. |

Ha duas vertentes, portanto: a
religiosa ou a secial como ponto ini-
cial. Mas s6 surge CEB se a vertente
dominante, quer religiosa quer poli-
tico-social, se acopla com a outra.

Assim, uma luta popular, um mu-
tirao — vertente social — termina
em oracdo, celebracdo, em desco-
berta de .uma fé catdlica comum.
Pouco a pouco esse enconiro espo-



radico para a luta ou mutirdo se con-
-solida numa comunidade eclesial.

"Em outros casos, a_piedosa. reu-
nido numa capelinha, a2 novena de
Natal, a reflexao sobre a Palavra de
Deus — vertente rehgmsa — evolui

para uma comunidade engajada com
as lutas do povo.

Portanto, CEB supde — reza e
mutirao; evangelho e reahdade SO-
cial; fé e luta do povo.

1Il. CARACTERISTICAS DAS CEBs

As CEBs, na linguagem oficial da
Igreja do Brasil, “tornaram-se um
novo modo de ser Igreja” (Documen-
tos da CNBB: Comunidades Ecle-
siais de Base na Igreja do Brasil, a.
25, ed. Paulinas, Sao Paulo 1982)
Caracterizar essa novidade pode aju-
dar-nos a entendé-la.

1. Arliculagédo entre fé e vida

As CEBs podem nascer de alguma
atividade espiritual, até mesmo tra-
dicional ou de um mutirdo ou luta
popular. Mas. sua caracteristica fun-
damental é que nunca para num dos
dois aspectos, mas articula-os numa
profunda unidade.

As CEBs sdo Palavra de Deus li-
gada com a vida, com o trabalho;
sdo Evangelho e realidade social; s@o
fé e luta popular, como vimos no
paragrafo anterior, ao narrar-lhe o
surgimento.

Teologicamente falando, as CEBs
vivem em profundidade a unidade
da histéria, numa percepcao intuiti-
va e certeira do mistério da Encar-
nacdo. O grau de consciéncia e pra-
tica nessa articulacdo varia muito.
Desde uma simples percepc¢éao do sen-
tido historico e social da fé mani-
festada numa solicitude pelos pro-
blemas da vida, até um compromis-
so de natureza mais organica com
as lutas populares e politicas.

2. Eclesialidade

A eclesialidade das CEBs manifes-
ta-se sobretudo pela principalidade

do papel da Escritura no seu. seio,

pela importancia que atribui s cele-
bracOes especialmente da Eucaristia
e pela consciéncia explicita de vin-
culacao com as outras comunidades.

No centro das CEBs estd a Pala-
vra de Deus. Muitas nasceram pre-
cisamente de circulos biblicos, i.e.,
da leitura da Palavra de Deus em ar-
ticulacdo com a vida didria. Nas
CEBs vive-se o circulo hermenéutico
em que a Palavra de Deus (texto) €
lido dentro de uma comunidade de
fé (contexto) numa situacdo concre-
ta histérica (pré-texto). Nesse texto,
o ponto central é o projeto de Deus,
revelado na histéria da salvagao.

- Outro ponto ceniral nas CEBs sdao
as celebragbes nas suas mais diver-
sas formas, desde celebraces de pe-
quenos eventos na fé, até a celebra-
¢dao da Eucaristia na sua forma mais
solene. Nesse campo da celebragéo,
as CEBs tém mostrado enorme cria-
tividade e originalidade.

O terceiro eixo da eclesialidade é
a comunidade (organizacdo) em sua
articulacdo com outras comunidades,
em comunhdo com a Igreja univer-
sal, através de modo especial da pes-
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soa do bispo. Os ministros da Igre-
ja sdo sempre bem-vindos e exercem
fungdo importante nas CEBs, mesmo
quando suas presencgas f151camente
sdo mais raras. Pertence ao imagina-
rio religioso dos membros das CEBs
sua pertenca a Igreja universal. Lon-
ge das CEBs estd o espirito de seita
ou de grupfsculo,

3. Igreja da base, na base,
com a base e pela base

O termo base serd esclarecido em
outro breve artigo. Interessa aqui
chamar a atengdo sobre o cariter po-
pular das CEBs. Elas se constituem

de pessoas pobres, vindas do povo
simples. Seu espago de atuagio € €s-
se meio pobre. Os membros das
CEBs sentem-se comprometidos com
seus irm&os pobres, que as vezes ain-
da sdo mais pobres do que eles. E
por isso, colocam como vilida para
eles a préopria opgdo pelos pobres.

Por serem de CEBs, seus mem-
bros encontram-se em geral em si-
tuacdo um pouco melhor do que
muitos oufros pobres. Isso os faz
responsaveis por seus irmaos mais
pobres, ou pelo menos, ainda ndo
envolvidos no nivel de consciéncia

‘€ organizagdo deles.

O carater popular das CEBs mos-
tra-se também pela sua vinculag@o
com os movimentos populares. Al-
gumas nasceram deles, Outras gera-
ram-nos. Qutras aproximaram-se
deles. Mas em geral € uma caracte-
ristica das CEBs sua wnculagaﬂ de
qualquer modo que seja, com tais
movimentos populares nos seus di-
versos niveis e graus de consciéncia,
organizacdo e mobilizacao. Uns estdo
ligados mais aos problemas do lugar
de habitacdo, outros ao trabalho, ou-
tros ja a projetos politicos de maior
envergadura. As CEBs buscam algu-
ma presenc¢a neles, sem perder sua
caracteristica de eclesialidade.

IV. ALGUNS PROBLEMAS DAS CEBs NO ATUAL MOMENTO

Ja aludimos no inicio do artigo 2
atual situacdo das CEBs num con-
texto de abertura politica ¢ de certo
fechamento eclesial. Vale a pena de-
ter-nos um pouco mais nalguns pro-
blemas que as CEBs estdo enfrentan-
do no momento presente.

1. A Religiosidade Popular

Na maneira de trabalhar a religio-
sidade popular nas CEBs héd diversas
tendéncias. H4 uma tendéncia con-
servadora, restauradora, que defende
uma preservacao total da religiosida-
de popular, sobretudo no que ela
tem de oposi¢do a qualquer ingerén-
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cia na esfera do politico. A religio-
sidade popular € um escudo de defe-
sa diante de compromissos sociais.
Mantém, portanto, toda a carga alie-
nante de muitas formas religiosas
populares sem nenhuma critica.

H4 uma tendéncia oposta de de-
molir toda religiosidade popular co-
mo se ela nao passasse de alienacao,
formas deturpadas e atrasadas cul-

turalmente. Preconceito elitista, pré-

prio de filhos da “ilustracdo euro-
péia”. | ¥ ol

Caminha-se entre .0s te6logos com-
prometidos com o processo popular
para uma vida dialética. De um la-



do, procura-se captar a dimensao
alienante da religiosidade popular
para superd-la com uma atitude cri-
tica ¢ de compromisso social. Dou-
tro lado, reconhece-se que nela ha
muitos germes de libertagdo, muitos
valores tipicamente populares que
nio sé6 devem ser conservados, mas
desenvolvidos. A atitude seria de es-
cuta aos valores da religiosidade po-
pular e também de percepcdo de
seus limites. Num segundo momen-
to critico, tentar-se-ia uma vis2o
mais libertadora e rica para em se-
guida devolvé-la ao povo, enrique-
cendo-o com as contribui¢Oes de uma
reflexdo mais critica.

2. Relagdo entre fé e politica

Se uma das caracteristicas funda-
mentais das CEBs € a articulacao que
conseguem fazer entre fé e vida, Pa-
lavra de Deus € compromisso social,
cabe aprofundar tal relacdo. Pois a
tendéncia conservadora procura con-
tinuamente romper tal unidade,
acusando-a de reducionismo, horizon-

talismo, perda da especificidade da
fé e do eclesial. Compete, portanto,
a teologia mostrar precisamente o
contrario: que tal unidade € a ma-
neira cristd, encarnada, de viver a
fé. E decorréncia de correta compre-
ensao do mistério da Encarnacao.

A preocupacao pastoral deve pro-
curar evitar os dois extremos preju-
diciais para a vida da CEB: uma re-
sisténcia conservadora ao politico, ou
uma tendéncia a politizacdo geral.
Esse duplo perigo hoje vem acresci-
do pela atual conjuntura politica €
eclesial. Por um lado, ha uma reto-
mada conservadora no seio da Igreja,
e doutro, ha uma invaséo politica dos

novos partidos em busca de militan-
tes ¢ membros, tentando encampar
neles as CEBs. Requer-se, por conse-
guinte, a dupla lucidez de nao dei-
xar-se tomar de desconfianca ou des-
prezo pelo compromisso politico,
nem envolver-se totalmente com o
politico, perdendo a dimens@o ecle-
sial religiosa.

3. Relacdo entre a dinamica
das bases e a Instituicao
eclesiastica

A Igreja das bases esta adquirindo
dindmica prépria: avango irreversi-
vel. Até .agora esta articulada har-
monicamente com a hierarquia: aber-
ta a ela e sendo apoiada por ela. Es-
se apoio se dd no nivel institucional
e no nivel teolégico. A dinamica ori-
ginal das CEBs tem-se mostrado pela
criacdo de microinstituicOes eclesias-
ticas, de novos ministérios, de en-
sajos litargicos préprios, de produ-
¢ao catequética e teoldgica popular.
A expressdo méaxima de tal dinami-
ca é a “Assembléia do Povo de
Deus”, onde toda a diocese se reane
para avaliacdo de sua caminhada e
para planejamento pastoral. Em tal
Assembléia a presenca das CEBs ¢é
cada dia mais significativa, decisiva
e predominante, dando & Assembléia
a orientag¢dao propria do espirito e ca-
rater das CEBs.

Hé setores da Igreja, porém, que
se estao sentindo ameagados por tal
presenca das CEBs com seu espirito
de criatividade; e comecam a acionar
os freios, além de buscar fora, em
Roma, apoio para tais receios e ati-
tudes coercitivas. Eles tém provoca-
do no interior da grande Igreja de
nossos paises, certa tensdo e suspei-
tas, quase sempre infundadas.
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- Para complicar mais a situacao,
forcas externas a Igreja, de carater
politico, nacional ou transnacional
— politica da “Reagans administra-
tion” —, tem interferido, apoiando
as forcas comservadoras intra-ecle-
siais em oposicdo a dindmica criati-
va das CEBs. Facilmente recorre-se
a ataques ideoldgicos, alimentados
por anticomunismo doentio.

No campo teoldgico-pastoral, a ra-
zao da tens@ao entre as duas tendén-
cias encontra-se no proprio texto do
Conc. Vaticano II, que permite uma
dupla eclesiologia, conforme se sa-
lienta mais uma vertente que a ou-
tra. No fundo, as duas eclesiologias
subjacentes ainda ndo encontraram
uma verdadeira superagdo dialética.
Estdo ainda na fase de conflito.

'4.' Articulacao da caminhada
igreja da A. Latina
e a do 12 Mundo

Interessa muito para nés, em dia-
logo com os do Primeiro Mundo,
descobrir os pontos de convergéncia,
e discutir as diferengas, a fim de
avancar num trabalho de colabora-
¢80 e cooperagio. | '

As CEBs empenham-se num pro-
jeto de libertacao. O 1.° Mundo -€
muito sensivel & problemadtica da li-
berdade. Ora, entre libertacao e li-
berdade ha uma raiz comum: o res-
peito pela dignidade da pessoa hu-
mana, oprimida por Estados absolu-
tistas — experiéncia européia do
séc. XVIII —, ou aviltada pelas con-
dicdes humanas, sociais, econOmicas
em nosso Continente.

. A divergéncia vem do fato de que
as democracias burguesas adminis-
tradoras do sistema. neocapitalista do
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1.° Mundo sdo as mesmas que ga-
rantem aos europeus sua liberdade,
geram e sustentam no 3.° Mundo es-
truturas de dominacdo econdmica,
politica e cultural. Que mudancas
s80 necessarias no 1.° Mundo para
que essas estruturas politicas se
transformem em ‘“‘missionédrias da li-
berdade e libertagao™ para além de
suas fronteiras, e nao o contrario?

Além disso, as CEBs esperam do
1.° Mundo um apoio no seu processo
libertador, sobretudo no momento
atual em que, no mundo politico e
eclesidstico, configuram-se: movimen-
tos conservadores, restauradores,
opostos &s aspiragOes de libertacao
de nossos povos.

As CEBs estdo trabalhando numa
linha de microestruturas de liberta-
¢do, mas seu alcance ainda € restrito
no concernente as macroestruturas.
Nesse nivel, as Igrejas do 1.° Mun-
do parecem ter mais possibilidades,
por meio de um uso evangélico do
poder que detém.

Conclusao

Este breve quadro sobre as CEBs
ndo é modelo a ser transplantado.
Tenta retratar um pouco da vida que
brota em nossas igrejas pobres. Sdo
pergunta, desafio as igrejas dos pai-
ses ricos. Mas sdo também sinal de
esperanga e de conversdo. A abertu-
ra das igrejas do 1.° Mundo ja é si-
nal da presenca do Espirito que dis-
pde os coragdes para ouvir os pobres
e deixar-se questionar por eles.

(1) Texto de uma palestra apresen-
tada no: Summer School on Current
Issues in Mission, Oxford, Inglaterra,
05 a 15 de agosto de 1985. - '




AS CEBs COMO
PROFECIA ECLESIAL

[0, apelo evangélico que parte da Comumdade
Eclesial de Base ndo é sustentado pelo poder
dos homens mas unicamente pela Palavra de Deus que
‘investe este povo da forca do Espirito
para testemunhar e anunciar as maravilhas do Senhor.

Frater Henrique Cristiano José Matos, CFMM
B Belo Horizonte, MG

A abordagem de um tema tdo vas-
to. e complexo: “CEBs como profe-
cia eclesial”, nos coloca, inicialmen.
te, diante da dificil tarefa de deter-
minar os conceifos confidos no ti-
tulo, O que entendemos por “profe.
tismo” e que conteiido damos-ao ter-
mo “Comunidade Eclesial de Base”
(CEB)? S6 depois podemos articu-
lar os dois conceitos entre si e tirar
as conclusGes.

Nzo falo como especialista no as-
sunto. Também ndo pretendo apre-
sentar uma contribuicdo académica
3 atual discuss@io sobre o papel das
CEBs na vida eclesial. Quero partir
de alguma experiéncia concreta, li-
mitada e ndo necessariamente mode-
lo para toda uma realidade pastoral
nacional.

l. EM BUSCA DE UMA CONCEITUACAO

‘a) Dentro da trad:.cdo biblica o
PROFETA é um “critico religioso da
realidade™ (1). Interpela seu mun-
do e os contemporancos a parfir da
experiencia de Deus. Dai que se
apresenta como discernidor e juiz da
atualidade histérica. E um homem
“possuido pelo Espirito de Javé” que
ANUNCIA os designios de Deus pa-
ra com este mundo ¢ DENUNCIA
tudo aquilo que impede a realizacédo
do projeto divino, por causa da agdo
maléfica dos - préprios homens. Faz

apelo & conversdo, 4 volta ao Deus
vivo e verdadeiro, a lbertagdo de

tudo que oprime e desvia 0 homeém
do caminho de sua plena reallzagaer

O profeta & 1nterprete da vontadc__
de Deus para o povo aqui e agora
¢, por isso, estd decididamente aten-:
to aos sinais dos tempos. S&0 0s prd-
prios dados da histéria em que vive:

submergido, que constituem o ele-:
mento essencial para seu PROFE-
TISMO de antincio ¢ dentincia (2)..
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Partindo de uma profunda experién-
cia pessoal de Deus € de uma vivén-
cia comprometida com o povo, o0 pro-
feta exerce com fidelidade seu caris-
ma, fonte de contestagdo e sofrimen-
to (lembra a figura do “servo sofre-
dor” de Is 53).

“0O cristao que olha com olhos de
fé esse fenOmeno religioso, percebe
ai a presenca misteriosa do Espirito
que anima a histéria, a enche de di-
namismo e a faz caminhar em dire-
¢do a plena manifestagao de
Deus” (3).

b) Uma das grandes dificuldades
em definir as CEBs provém do fato
de o termo ser aplicado a realidades
bastante diferentes. Genericamente
podemos dizer que representam uma
forma, um estilo, um modo-de-ser
Igreja caracterizado pela participa-
¢do ativa do povo. Medellin (1968)
fala de “células iniciais de estrutura-
cao eclesial”: fazem presente a Igre-
ja toda em nivel capilar de Povo de

Deus. Na realidade, sdo pequenos
agrupamentos populares quase sem-
pre localizados em areas pobres (zo-
na rural; periferia dos grandes cen-
tros urbanos), que se rel(inem em
torno da Palavra de Deus e, unidos a
seus legitimos pastores, tomam cons-
ciéncia mais clara de sua realidade
eclesial ¢ de seu compromisso para
com a construgcdo de uma sociedade
mais humana.

“E verdade, uma CEB evolui mui-
to lentamente, adquirindo sua matu-
ridade exatamente quando a realiza-
cdo efetiva da COMUNHAO e PAR-
TICIPACAO comeca a aflorar como
valor constitutivo de sua caminhada.
Nao deve ser confundida com “movi-
mento popular”’. Antes de tudo, nos-
sas CEBs sdo nfdcleos de reflexdo e
de celebragdo da fé cristd que, nor-
malmente, atuam sobre a realidade
sOcio-politica através do instrumental
oferecido pelo “movimento popu-
lar” (4).

II. SURGIMENTO DAS CEBs E SEUS ELEMENTOS CONSTITUTIVOS

a) Antes de analisarmos o pré-
prio termo CEB, convém situarmos o
fendmeno num contexto mais amplo.

No caso especifico do Brasil, as
CEBs vao tomar corpo e adquirir sua
identidade no entroncamento de uma
realidade nacional com uma realida-
de eclesial: a revolugdo de 1964 e o
Concilio Vaticano II. A exclusdo do
povo da vida politica estimula e re-
forca a formacdo de nicleos popula-
res na base da sociedade. A Igreja
oferece um espago para sua expres-
sao ‘e suas reivindicagOes, assumindo
uma funcao subsidiaria em relagao
a esses grupos. Ndo vou me deter
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neste ponto, ja bastante conhecido.
Medellin (1968) coloca o Vaticano
II (1962-1965) no contexto real da
América Latina. Puebla (1979) re-
toma e aprofunda a reflexfo inicia-
da., O Concilio, apresentando na
“Lumen - Gentium” a Igreja como
Povo de Dewns, encontra na Al. for-
te eco no apelo dos bispos & CO-
MUNHAO e PARTICIPACAO de
todos na construcdo da Igreja no
Continente; a Gaudium ef Spes,
que trata da relagdo Igreja/Mundo
Contemporaneo, € . explicitada no
Documento de Puebla mediante in-
confundivel OPCAO PREFEREN-
CIAL PELOS POBRES, seguindo



nisso' a intuicéo de -Medellin, dez
anos antes, quando se constatou que
a esmagadora maioria- da populacio
catdlica nas nossas regidoes € forma-
da por pobres. A pobreza ¢ detecta-
da como fenomeno estrutural que
conduz & matrginalizagdo, -humilha-
¢do, frustracdo, em suma, a uma vi-
da infra-humana. Estamos diante da
triste verificacao da ““produc@o sis-
temdtica da pobreza”, resultado de
egoismo coletivo que se traduz em
injustica ativa e eficaz. Numa pers-
pectiva de i€, esta situacao ‘compro-
mete o designio de Deus e esvazia o
mistério de Cristo. Dai o incontox-
nivel compromisso em prol de uma
sociedade nova e justa: a evangeli-
zacao possui intrinsecamente uma di-
mensao political! Cresce a conviccao
de que a organizacao iniqua da so-
ciedade esmaga o homem como pes-
soa, colocando-0 no anonimato € tor-
nando-o vitima de uma competitivi-
dade desenfreada. Devemos recom-
por o tecido societario através de co-
munidades verdadeiramente huma-
nas, inspiradas na Boa Nova de Je-
sus, onde a vivéncia da fé se concre-
tiza em gestos de vida e a vida re-

cebe seu pleno sentido numa &tica
de fé.

b) Para conhecermos melhor o
significado e a novidade das CEBs
pode ser dfil uma andlise mais deta-
Ihada de seus elementos formadores.

1. COMUNIDADE. Na base da
sociedade surgem grupos onde a
“massa” comega a se transformar
em “pove”: um conjunto organiza-
do que se conscientiza, elabora uma
pratica social em vista de uma par-
ticipagdo na sociedade e de sua
transformacdo (5). Via de regra sZo
agregacOes -numericamente reduzi-
das, que vivem uma experiéncia de

unidade e de solidariedade, dotadas
de identidade prépria e iniciativas
grupais. Caracterizam-se pela proxi-
midade geografica ¢ relagOes primaé-
rias entre seus membros. A pessoa
é reconhecida na sua individualida-
de. Numa perspectiva biblica, essas -
comunidades lembram o “ochlos™:
a plebe, gente simples, multiddo and-
nima, ‘zé-povinho’, objeto da com-
paixado de Jesus (6). Recordam,
igualmente, as comunidades cristas
descritas aos Atos dos Apdstolos,
onde Lucas, de fato, descreve um
ideal, um ‘dever ser’, partindo, no
entanto, de uma base real. “Como
todo modelo profético este quadro
(At 2,44-47) pretende superar 0 mo-
mento atual para questionar a i€ dos
gue créem a partir das exigéncias do
Evangelho” (7). -

2. BASE. As comunidades men-
cionadas aqui. sdo, quase sempre,
constituidas por aquela parte da po-
pulagio que vive na “base” ¢ se en-
contra privada do ter, do poder e do
saber, tanto no campo econdmico,
como politico e cultural. E gente que
vive imersa na luta pela prépria so-
brevivéncia. Experimenta no seu dia-
a-dia o que significa a marginaliza-
¢ao que gera dependéncia € impotien-
cia frente a estruturas sociais esma-
gadoras.

Sem davida, ndo devemos “mitifi-
car’ esta ‘““base”, reservando-a com
exclusividade para as classes popu-
lares ou pobres e, menos ainda, apre-
sentar a situacdo de pobreza das pes-
soas ‘simples ¢ iletradas como paréa-
metro para a melhor forma de Igre-
ja (8). Nao pndemus tomar, 11:real1s-
ticamente, a “base” como algo qui-
micamente puro’, mas devemos re-
conhecer as influéncias ¢ impactos
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da sociedade contempordnea sobre
ela.

As bem-zventurancas (Lc 6,20-
23) proclamam o amor gratuito e mi-
sericordioso de Deus como caracte-
ristica fundamental do Reino. Os po-
bres serdo felizes, ndo por suas qua-
lidades morais, mas por terem sido
desclassificados pelas ‘estruturas da
sociedade. Sdo felizes, porque serdo
os mais visiveis beneficiarios da vin-
da do Reino, que € fraternidade,
justica e direito (9).

3. ECLESIAL. Como fruto da
prépria vivéncia das CEBs cresce o
forte sentido de pertenca ao corpo
eclesial, O fazer parte da “grande
Igreja” é, de fato, o principio cons-
tituinte, estruturante e identificador
destas comunidades de base (10).
Nossas CEBs nascem no seio da Igre-
ja e em comunhdo visivel e institu-
cional com a Igreja hierérquica; SO-
licitam explicitamente os servigos sa-

cramentais, 0 aprofundamento da fé
ea unldade mals unwersal medmnte

sua ligacdo aos pastores. A novidade
estd exatamente no fato de o LEI-

GO comegar a assumir a Igreja na
base, como primeira célula de con-
vocagdo, reunifio, estruturagdo do
povo de Deus, em: nome do Evan-
gelho, As CEBs redescobrem e reva-
lorizam elementos essenciais da iden-
tidade da Igreja que, ao longo dos
tempos, ficaram na penumbra: a cen-
tralidade da Palavra de Deus; o pa-
pel ativo do leigo na construcao da
comunidade -eclesial; os varios mi-
nistérios; a conjugagdo fé-vida na
realidade concreta do povo. Como
pano de fundo da eclesialidade das
CEBs figura o modelo de Igreja co-
munhio/comunidade, “protdtipo
deste necessdrio € constante vir-a-
ser histérico que ha de culminar no
Reino escatoldgico, comunidade a
ser vivida em comunh@o definitiva”
(11). Para concluir este ponto, cito
aqui a significativa eXpressdo de
Dom Luis Fernandes: “CEB € Igreja
Local em ponto pequeno. Compro-
mete a Igreja em ponto grande, to-

dinha!” (12).

Ll THAQOS PROFETICOS DA CEBs

Vimos que na perspectiva biblica
o PROFETA é um CRITICO RE-
LIGIOSO DA REALIDADE. Ele

questiona a sociedade em que vive,
a partir de Deus, DENUNCIANDO

0s mecanismos que s€ opfem aos

planos de Deus sobre o homem € o
mundo, e ANUNCIANDO a promes-

sa do Messias, do Reino de Deus, da

nova Alianca, do mundo novo. Je-
sus; que coloca explicitamente sua

pessoa € missdao na genuina linha

profética de seu povo, anuncia sem
rodeios o Reino da Libertacio ab-
soluta e, simultaneamente, denuncia
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todas as forcas do anti-reino: a ri-
queza iniqua, o poder opressor, a re-
ligido falsa (13).

Como as CEBs INTERPELAM,
hoje, a partir da vivéncia de sua fé
em Jesus Cristo, a realidade latino-
americana e brasileira? Qual € seu
“potencial evanmgelizador”? Em. que
consiste sua forca interna para con-
tribuir na interpretagdo da Boa No-
va com a instauracdo do Reino de
Deus, “esse grande dom de Deus que
¢ libertacdo de tudo aqullo que opri-
me o homem, e que € libertagdo so-
bretudo do pecadn e do Maligno, na



alegria de conhecer Deus e de ser
por Ele conhecido, de o ver e de se
entregar a Ele”? (14).

a) Parece-me que o ponto de maior
relevincia das CEBs & a real possi-
bilidade que oferecem para uma
incultoracao da fé (15). Nestas co-
munidades o povo ndo precisa dei-
xar de ser povo para tornar-se Igre-
ja! Inicia-se aqui um processo de en-
carnacdo da fé cristd na cultura po-
pular, na vida concreta e quotidia-
na do povo. Fé e vida sao articula-
das entre si, dentro de um contexto
muito real. No modo-de-ser popu-
lar ndo € introjetado um elemento
estranho, mas seus melhores elemen-
tos sao assumidos numa visdo evan-
gélica mais ampla. O Evangelho pe-
netra na realidade do povo, na sua
cultura, e a fertiliza por dentro, “em
ordem ao seu proprio crescimento e
amadurecimento do seu potencial,
vdlido como tal, ou eventualmente
desfigurado antes, ou limitado pelo
processo histérico” (16).

b) A inculturagio da fé faz com
que a prépria vida se transforme e
se dinamize em ordem ao Reino. Aos
poucos o povo abandona uma atitu-
de passiva de resignacdao, esperan-
do as solugdes de fora, e comeca a
tomar a histéria em snas préprias
maos, Neste processo o papel da Bi-
blia é deveras fundamental: desco-
bre-se que Deus tem seu planc de
salvacdo para com a Humanidade,
concretizado na histdria de um povo
e continuado por nés hoje. Cresce,
paulatinamente,- a convic¢do que a
vivéncia da fé ndao pode ser dissocia-
da da construgdo da justica. A Pa-
lavra de Deus, lida e refletida, im-

pulsiona a ag¢Oes concretas de enga-
jamento social: mutirdo; participa-

¢do no Movimento Popular; horta
comunitaria; reivindicagOes para me-
lhorias no Bairro (escola, calcamen-
to, condugdo, agua e esgoto, posto
de satide, etc.).. Trata-se de uma li-
bertacdao de tudo aquilo que escravi-
za 0 homem € o impede de ser ple-
namente homem: “Eu vim para que
tenham vida e a tenham em abun-
dancia” (Jo 10,10). Esta libertacgdo,
logicamente, ndo se esgota em rea-
lidades intraterrenas, mas atinge o
homem todo em seu relacionamento
com Deus e com os outros. Ndo de-
vamos nos iludir: também a CEB
é composta de pessoas que necessi-
tam -— sempre de novo — de con-
versao, Os mecanismos de domina-
¢ao ¢ exploragao se fazem sentir,

igualmente, em seu meio. A realiza-
¢ao da verdadeira comunh@o ainda
ndo foi atingida. Citimes, rivalidades,
recalques, tendéncia de monopolizar
e desprezar os pequenos, sao fatos
constatdveis em todas as mnossas
CEBs.

c¢) Na CEB o leigo, na sna qua-
lidade de batizado, participa ativa-
mente da construgdo de sua comuni-
dade eclesial. Apds um secular pe-
riodo de clericalizagdo que margina-
lizou, de certo modo, o “simples
cristdo” na Igreja, o leigo comega a
“sentir-se lIgreja”’, corresponsavel
por sua missdo evangelizadora no
mundo. Nao resta a menor divida
que estamos diante de um fato inau-
dito: a Igreja deixa de ser “proprie-
dade do clero” e torna-se “Povo de
Deus”, onde ja se manifestam os si-
nais do Reino pela vivéncia da co-
munh3o e participacado de todos.
Mais uma -vez: sejamos realistas e
nao “romantizemos’ - este promissor
fendmeno, exaltando o leigo, como
se este: no ‘modo-de-ser-Igreja . das
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CEBs dispensasse 0 ministério orde-
nado de bispos e presbiteros, Nada €
menos verdade, No entanto, algo de
novo acontece aqui, trazendo em seu
bojo uma esperanca: leigos asumin-
do seu ser-Igreja, exercendo varios
ministérios a servico do crescimento
do corpo eclesial na base.

.. d) Um iltimo ponto ainda mere-
ce destaque: Deus sempre se mani-
festa, de forma privilegiada, a partir
da. margem, do pequeno, do pobre,
do desprezivel. E a partir desta rea-
lidade que Ele mostra sua forca sal-
Vadora e libertadora, fazendo justica
¢ realizando misericérdia. E sinto-
matico verificar como os Profetas se
apresentam como criticos e fiscais do
poder, indo ao encontro dos. peque-
nos e indefesos. De. fato, o Profeta
estd indefectivelmente ao lado dos
pobres e injusticados, seguindo nisso
a propria atuagdo de Deus .ao lon-
go da histéria salvifica (17).

O apelo evangélico que parte da
CEB ndo ¢ sustentado pelo poder dos
homens ou meios de persuasio
humana, mas unicamente pela Pa-
lavra de Deus que investe este povo
da forca do Espirito para testemu-
nhar e anunciar “as maravilhas do
Senhor™: “Eu te louvo, . Pai, Se-
nhor do céu e da terra, porque ocul-
taste estas coisas aos sdbios e douto-
res € as revelaste aos pequeninos”

(Mt 11 ,25). Geéra, ao mesmo tempo,
uma “mistica de agao em busca de
uma sociedade de maior ]ustlga e fra-
ternidade, S&0 “apenas” pequenos
ensaios, primeiros passos, mas sua
eflcacla pedagdgica é inegdvel e sua
qualidade teoldgica de longo alcan-
ce. E neste sentido que podemos fa-

lar do “potencial evangelizador” da
CEB.

Apés tetmos analisado em quatro
pontos 0 que se poderia considerar
o “apelo profético” das CEBs na
atual cﬁnjuntura eclesial brasileira,
citamos, a4 guisa de conclusdo, o se-
guinte questionamento do Padre Mar-
cello de Carvalho Azevedo: “O gran-
de desafio é de como fazer chegar
aos outros meios sociais na Igreja o
espirito fundamental das CEBs? Co-
mo pervadir as paréquias, movimen-
tos, dioceses inteiras, com as concep-
¢oes que constituem 0§ pressupostos
basicos das CEBs? Enfrentar este
problema e tentar resolvé-lo é o dni-
¢co modo de vitalizar o processo de
evangelizac@o com a riqueza que lhe
deram as CEBs. Mas evitar a ques-
tdo, absolutizar as CEBs, na sua mo-

dalidade concreta de viabilidade ex-
clusiva nas classes populares, € néo
s esterilizar a fecundidade potencial
que elas t€m para a Igreja toda, co-
mo radicalizar, irrealisticamente a
perspectiva de evangelizagio (18).

IV. 0S RELIGIOSOS E AS CEBs

A VR se apresenta na Igreja co-
mo uma vocagdo apostélica na linha
do ser: evangehza antes de tudo, pe-
lo que é, tornando presente no mun-
do, de modo fiel ¢ radical, o préprio
Jesus Cristo. Pelo seu testemunho
de vida cristd constitui uma mstan-
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cia profética que interpela continua-
mente a sociedade e a propria Igre-
ja, convocando-as & conversio evan-
gélica., Através da vida em comuni-
dade onde se tenba viabilizar no dia-
a-dia a dificil proposta da ‘“‘comu-
nhdo e participacdo”, os religiosos



cosistroem a Igreja, exatamente no
Iugar onde se encontram. Na sua “se-
quela Christi” os pobres sempre

ocuparamy lugar de destaque. Nunca
tem faltado, ao longo da Histéria da
Vida Religiosa, uma efetiva solida-
riedade com os “menores dos ir-
maos”. Hoje o contacto vital com a
realidade das CEBs pode dar umia
. valiosa contribuicdo na refontaliza-
cdo da propria VR e sua auténtica
renovacdo (19). As Comunidades
Eclesiais de Base questionam por
dentro os religiosos sobre: o sentido
do voto de pobreza; a vivéncia con-
creta do comunitario e da pratica da
partilha fraterna; a capacidade de
doagao aos outros; a dimensdo mis-
siondria da sua vida com a dlSPDIlI-
bilidade de abandonar posigdes con-
quistadas; o despojamento de rique-
zas acumuladas, seja no campo ma-

terial, seja cultural e, finalmente, a

real valorizacdo do simples e pe-
queno.

Os fatos nos mostram que a inser:
cdo em meios populares em geral €
nas CEBs, em particular, pode ser de
grande fecundidade para a VR no
nosso pais, restituindo-lhe “ um pa-
pel que teve desde as suas origens,
com relacdo & sociedade: contesta-
¢do do modo.como ela se estrutura-
va (dimensdo profética) e participa-
¢do ativa na configuragéo social (LG
39; Ev. N. 69; cfr. 60, 61, 66). A
atualidade desta tarefa é evidente no
contexto da América Latina: diante
da ruptura do ‘“tecido social” (mar-
ginalizacdo, massificagdo, injustica,
condicdes infra-humanas, etc.), cau-
sada por uma sociedade estruturada
em fungao das nnnonas, o carédter
utépico da Vida Religiosa adquire
uma forga -inegavel de dentncia ‘e
antincio: a pessibilidade de viver
na sociedade (poder, sexo, dinheiro,
etc.), articulando de outra forma os
valores humanos (amor, servigo, lu-
cro, comunhd@o, partilha, etc.), como
antecipacdo real e prefigurativa do
Reino de Deus” (20).

NOTAS

(1) Cf o excelente subsidio: em pre-

paragao a XIV AGO da CRB (julho de
1986): “Os Profetas biblicos interpelam
a Vida Religiosa”. (2) CLAR,
cias 'proféticas da Vida Religiosa na
America Latina”. CRB 1977, p. 58 s. (3)
Ibidem, p. 32. (4) Frei Betto, in AA.VV,,

A educacao popular nas CEBs. Pauh--

nas, Sdo Paulo 1985, p. 47. (5) L. BOFF,

Que significa lentog:camente Pmm de

Deus e Igreja Popular?, in CONCILIUM,
n® 196 (1984), p. 115. (6) VICTOR CO-
DINA, Eclesiologia Latino-Americana da

Liberta¢do, in REB- 42 {1982), p. 66. (7)"

CLAR, op. cit.,, p. 43. (8) Veja as .obser-

vagbes criticas do Padre Marcello de -~

Carvalho Azevedo SJ, na' sua mais re-
cente publicagdo (apresentada como

tese de doutorado.a Faculdade de Mis- |

siologia da Pontificia- Universidade Gre-

“Tendén- -

eponto |,

gnnana em F{Dma, fevereiro de 1935}
“CEBs e .inculturacdc ca fé”. Loyola,
S4do Paulo 1986, p. 117 e nota n? 36

da p. 162. (9) FRANCISCO TABORDA,
. Dimenséo teolégica da opgdo pelos po-
“bres. X|I Congresso Nacional da AEC,
. Vol Il. Loyola, Sao Paulo 1983, p. 50s;

cf tb. ALARO- BARREIRO, Comunidades
Eclesiais de- Base e Evangelizacdo dos
pobres. Loyola, Sdo0 Paulo 19812, p. 44.
(10) L. BOFF, Eclesiogénese. Vozes, Pe-
trépolis 1977, p. 21; Jodo Paulo |l, Aos

lideres das Comunidades de Base (Ma-
-naus, 10-7-1980), in Pronunciamentos do

Papa no. Brasil. Vozes, Petropolis 1980,
p. 257s. (11) AZEVEDO, op. cit., p. 253.

{12) LUIS FERNANDES,. Como se faz

uma CEB? Vozes; Petrépolis 19842, p.
45. (13) Cf “Os Profetas biblicos...",
item 1 (com suas respectivas
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referéneias biblicas). (14) PAULO VI,
Exortacdo Apostélica “Evangelil Nun-
tiandi” (19756), n? 9. (15) Objeto especi-
fico da tese de Pe. Marcello (veja nota
8) cujo subtitulo explicita: *“A realidade
das CEBs e sua tematizacéio tedrica na
perspectiva de uma evangelizacéo In-
culturada”,

tulo e dentro deste o item VI (p. 352-
377). Nédo ¢é livro de “fécil leitura’”, como
sugere o Pe. Ary Roest Crollius, pelo
contréarlo, a linguagem académica e téc-
nica, junto com o conteGdo denso e
complexo, tornam a leitura bastante exi-
gente e pedem boa dose de ascese por
parte do leitor nao-especialista no as-
sunto. Mas este estudo magistral e com-
pleto, com enfoques reaimente origi-
nais, ndo deixa de ser de grande pro-
veito para aqueles que desejam refle-
tir em profundidade e criticamente so-
bre a realidade eclesial das CEBs. (16)
AZEVEDO, op. cit.,, p. 307. Diz o mes-
mo-autor: “(...) ndo tem mais sentido

especialmente o §% capl-

uma evangelizagdo sem Inculturagfo,
isto &, dissociada da realidade sécio-
cultural, politico-econdmica e histérica
em que ela se da e a Cujo povo se
destina”. (p. 283) Ver especialmente a
p. 359 onde Padre Marcello aponta trés
elementos béasicos que conjugados !‘fa-
zem das CEBs um fator potencial de
grande alcance para, a partir de dentro
da identidade cultural do nosso povo,
ver transformada por ele mesmo esta
cultura, na sua expressio mais profunda
de sentido da vida e do homem e na
exigéncia de uma configuragdo da so-
ciedade que a isto responda”. (17) Cf
“Oz Profetas biblicos...", ponto |, item
3 (com citagdes biblicas). (18) AZEVE-
DO, op. cit.,, p. 165. (19) Cf HENRIQUE
CRISTIANOC JOSE MATOS, O religioso-
leigo e as CEBs, in CONERGENCIA 20
(1985), n? 187, p. 5659-562. (20) CARLOS
PALACIO, Vida religiosa inserida nos
meios  populares. CRB, Rio de Janeiro
1980, p. 35s (texto apresentado na Xll
AGO da CRB). [

CUmpriniento da Lei

Biblia — N=ao penseis que vim revogar a Le1. . . mas dar—lhe pleno cum-

primento, Mt 5, 17.

Leitor — E verdade. Jesus néo veio derrogar ou revogar as realidades. Por
- iss0, perswtem cruzes, sofrimentos, estruturas, sistemas, trabalho,
instituicdo. Jesus veio revelar as dimensdes escondidas em tudo
isto, € mais: no relacionamento Deus-homem, homem-homem,
homem-comunidade, homem-bens. Por isso, provocou conflitos,
acendeu fogueiras, desestabilizou estruturas. Sua tese repugna ao
pensamento mundano. Afina-se, porém, com o agir de Deus. Im-
portante ndo € revogar normas ou facilitar vivéncia. Importante &
ndo tomar o lugar do Autor da Lei mas fazer a lei refluir ao
seu Autor. Que o homem encontre, em seu agir, ressondncias di-
vinas. Isto é consumar a Lei, ou seja, purifica-la, conclui-la, aper-

feicoa-la, dar—lhe plenitude.

‘Lea, & pagina 146: “O profeta Iesus de Nazaré”

192
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Rua Alcindo Cuanabara, 24 — 4° andar / 20031 Rio de Janeiro, R}

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R)
1 de abril de 1986

BOAS FESTAS DE PASCOA!

JESUS ressuscitou! Sinal luminoso e canstitutivo de nossa fé. Tudo
agora se transforma, se inaugura e se ilumina de luz solar onde as coisas se
revelam em seu esplendor. Convite a ver © mundo com olhos matinais. A
natureza ressurge na pessoa de Jesus. Tudo o que move e comove o ho-
mem e a mulher tem aqui o seu lugar e o seu significado. Este é o querigma
cristao mais antigo: JESUS esta vivo e agindo em nosso meio.

JESUS ressuscitou! Vitoria do poder de Deus que é. E manifesta ao
homem o seu destino, antes de alcance imprevisivel. Orienta sua cons-
ciéncia infundindo-lhe um sentido orgédnico e unitario a vida tao em-
briagada de idolos e narcotizada por futilidades. -

BOAS FESTAS DE PASCOA!

JESUS ressuscitou! Confirmou definitivamente o dinamismo da vo-
cacao crista. Semeou com fartura a confianca. Acordou em nés a saudade
de uma luz que ameacava se apagar e para a qual tendemos com irresis-
tivel tropismo. Nosso corpo que ora nos causa tantos embaracos e pro-
blemas deixara de ser pesadelo e prisdo. Seu futuro é brilhante.

JESUS ressuscitou! Remate de uma longa promessa através de séculos
de pedagogia divina. Brote, entdo, espontdneo de nossos labios o grito
caracteristico da Pascoa: ALELUIA! Alegria e esperanca para além de toda
criada realidade. Estréia-se nova e universal ordem para a criacdo, uma
outra linhagem, a do povo santo dos redimidos.

BOAS FESTAS DE PASCOA!

JESUS ressuscitou! Esta vivo. Continua vivendo. E a fonte da vida para
todos. Modelo de nossa ressurreicdao. Fundamento da fé para a existéncia
de uma vida futura. Germe de esperanca e consolo. Nossa vida esta ca-
pacitada a ser eterna também. Nesta misteriosa e dulcissima festa da Res-
surreicao do Senhor, de todo o coracdo, a todos na sua estacao propria da
vida — terna primavera, fogoso verdo, outono farto ou despojado inverno
— atodos e a cada um: Boas Festas de Pascoa.

Deus, cuja graca inefavel nos chama a humildade de servos, ao amor
de filhos e a gratidao de amigos, transforme esta nossa felicitacao pascal,
numa comum, concreta e reciproca esperanca de luz, alegria, paz, otimis-
mo, saude, tudo de bom, e, também, forca e resisténcia para os males
inevitaveis de nossa humana condicdo.

Sempre ao seu inteiro dispor, com fraterna amizade, subscrevo-me,
atenciosan;lent

MARCOS DE LIMA, SDB
edator-Responsavel
Convergéncia e Publicacoes CRB
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