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A CONSCIENCIA_DO
DEVER MISSIONARIO

Dentro de um ano, 30 de novembro de 2019, ocorrerd o centenario
da promulgacio da Carta Apostdlica Maximum Illud, com a qual Bento
XV quis dar novo impulso a responsabilidade missionaria de anunciar o
Evangelho. Papa Franciso escreve uma Carta por ocasiao do centenario
da promulgac¢ao da Maximum Illud. O Papa proclama outubro de 2019
como “Meés Missionario Extraordinario, com o objetivo de despertar em
medida maior a consciéncia da missio ad gentes e retomar com novo
impulso a transformag¢io missionaria da vida e da pastoral”.

Na secao Martires/Santos, Irma Geralda Neuza Hipoélita oferece a
biografia da Madre Maria Teodora Voiron, das Irmas de Sao José de
Chambéry. Madre Teodora “faleceu em 17 de julho de 1925 com fama
de santidade. A noticia do seu falecimento teve grande repercussao
entre o povo, ex-alunas e autoridades estaduais”.

Irma Geralda Neuza Hipdlita oferece também um texto para a se¢ao
Informe sobre os 160 anos da Presenca no Brasil das Irmas de S3o José
de Chambéry. Expressa a autora: “Vocé, que leu esta linda trajetoria,
agradeca, conosco, pela presenca das Irmas de Sao José de Chambery
em nosso pais, por todo trabalho e todo bem realizados por elas. Que
o Senhor, Dono da Messe, envie vocagOes para que venham somar
forcas aos grupos existentes, pois Madre Maria Teodora ja dizia: ‘Seja-
mos apoéstolos; ha tanto bem a fazer neste caro Brasil’”.

Ir. Benedito de Oliveira comunica o Curso a distancia sobre “En-
frentamento a Viioléncia Sexual contra Criancas e Adolescentes™,
promovido pela Uniio Marista do Brasil (UMBRASIL). E uma par-
ceria da Pontificia Universidade Gregoriana (Roma) e da Pontificia
Universidade Catdlica do Parana — PUCPR (Curitiba).

‘ ‘ Convergencia novembro 2018.indd 5 @ 11/09/2018 09:41:36 ‘ ‘



I [ [ ® H - EEEN

A morte: plenitude da vida? E o texto do padre Geraldo De Mori, que
abre a secido Artigos. Explica o autor que “o presente texto propoe uma
breve leitura das principais reacdes que a morte provoca em varios tipos
de discursos, apresentando, em seguida, uma breve analise da interpretagio
crista sobre o tema, concluindo com algumas consideragoes teologicas™.

O padre italiano Stefano Cartabia contribui com o texto Tempo de
Mistica ou tempo de morte? Ele esclarece: “...a minha contribuicio
principal dirige-se a vida “religiosa” (prefiro, e ja veremos por que
chama-la “consagrada”). (...) Minha contribui¢io e reflexio surgem de
uma experiéncia, de tempos de siléncio, estudo, oracio. E uma reflexio
talvez ousada em muitos de seus aspectos. Porém, creio necessaria. Uma
reflexdo que, como tudo, estd aberta a corre¢des e modificagdes. Uma
reflexdo que pede ao leitor o que seria bom pedir em qualquer relagio
humana: uma escuta livre de preconceitos. Sei que ¢é dificil, porém con-
fio plenamente em quem me 1é. Desde ji, obrigado por este esfor¢o”.

A CONSCIENCIA DO DEVER MISSIONARIO

Marcelo Barros, monge beneditino, no artigo Paixdo pelaVida, es-
clarece alguns conceitos, como Mistica e Espiritualidade. Expressa que
“Mistica e espiritualidade sdo, como Santo Agostinho dizia do tempo,
todo mundo sabe o que é, mas ninguém sabe definir bem. Sobre Mis-
[0} tica e Espiritualidade ha uma grande diversidade de compreensdes”. (O}

Psicologia da Vida Religiosa Consagrada - crescimento pessoal e
comunitario é artigo da Irma Maria José de Oliveira, que reflete so-
bre a 2* Prioridade da CRB: Relacdes humanizadoras e solidarias. A
autora indica a dire¢cio do texto: “Antes de tudo, busca-se trabalhar a
integracio entre psicologia eVida Religiosa Consagrada. A seguir, vem
apresentada a centralidade das relagdes interpessoais na configuracio
da comunidade religiosa em processo de humaniza¢io; em seguida,
alguns tracos da pessoa e comunidades humanizadoras/solidarias”.

Nestes tempos dificeis de rapidas e profundas mudancgas e em meio
a um colapso geral no Brasil, padre Jodo Mendonga escreve “O tempo
é excelente”: cada comunidade uma vocacio. Diz: “Tentarei, desde a
minha sensibilidade pastoral e observa¢do, apresentar alguns elemen-
tos desta aridez liquida que desafia nossa acio evangelizadora como
também aspectos de esperanca. A secura da terra, entenda-se, nossa
humanidade, pode ser compreendida como: retorno as segurancas, li-
quidez comunitaria, liquidez vocacional,liquidez das familias, liquidez
de compromissos, liquidez afetivo-sexual. No entanto, a esperanga pode
ser entendida como: reinventar a base evangélica crista, reinventar a
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comunidade na cidade urbana vertical, reinventar o profetismo cristao,
reinventar a mistica crista, seguir os passos da inicia¢ao cristd com as
novas geracoes, reinventar a animac¢ao juvenil vocacional”.

O bispo salvadorenho, Gregério Rosa Chavez, apresenta Monsenhor
Romero: fidelidade eclesial até o martirio”. O bispo informa que “este
texto centra-se no testemunho de fidelidade que representa o martirio
de monsenhor Romero, do qual se examinam algumas facetas de sua rica
personalidade e de seu compromisso com Jesus Cristo,a Igreja e o povo de
El Salvador.‘Minha disposi¢ao deve ser dar minha vida por Deus qualquer
que seja o fim de minha vida™, havia escrito dias antes de seu assassinato’”’.

Irmdo Lauro Daros, marista

CONVERGENCIA — Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018
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CARTA DO PAPA FRANCISCO POR
OCASIAO DO CENTENARIO DA
PROMULGACAO DA CARTA
APOSTOLICA “MAXIMUM ILLUD®

FONTE: HTTPS://W2.VATICAN.VA

Ao Venerado Irmiao
Cardeal Fernando Filoni
Prefeito da Congrega¢ao para a Evangeliza¢cio dos Povos

No dia 30 de novembro de 2019, ocorrera o centenario da promulga-
¢ao da Carta Apostdlica Maximum Illud, com a qual Bento XV quis dar
novo impulso a responsabilidade missionaria de anunciar o Evangelho.
Estavamos no ano de 1919! Terminado um conflito mundial terrivel,
que ele mesmo definiu “massacre inGtil”’[1], o Papa sentiu necessidade
de requalificar evangelicamente a missio no mundo, purificando-a de
qualquer incrustacio colonial e preservando-a daquelas ambig¢des nacio-
nalistas e expansionistas que causaram tantos reveses. ‘A Igreja de Deus
€ universal — escrevia —, nenhum povo lhe é estranho”[2], exortando
ele também a rejeitar qualquer forma de interesses, ja que s6 o anin-
cio e a caridade do Senhor Jesus, difundidos com a santidade da vida
e as boas obras, constituem o motivo da missio. Assim Bento XV deu
um particular impulso a missio ad gentes, esforcando-se, com os meios
concetuais e comunicativos de entio, por despertar, especialmente no
clero, a consciéncia do dever missionario.
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Este da resposta ao perene convite de Jesus:“Ide pelo mundo inteiro,
proclamai o Evangelho a toda criatura” (Mc 16, 15). Aderir a este
mandato do Senhor nio é opcional para a Igreja; é uma “obrigacio”
que lhe incumbe, como recordou o Concilio Vaticano II[3], pois a
Igreja “é, por sua natureza, missionaria’[4]. “Evangelizar constitui,
de fato, a graca e a vocagio propria da Igreja, a sua mais profunda
identidade. Ela existe para evangelizar”[5]. A fim de corresponder a
tal identidade e proclamar Jesus crucificado e ressuscitado por todos,
como Salvador vivente, Misericordia que salva,““a Igreja, movida pelo
Espirito Santo, deve — afirma também o Concilio — seguir o mesmo
caminho de Cristo: o caminho da pobreza, da obediéncia, do servi¢o
e da imolag¢do prépria até a morte”[6], de modo que comunique

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

realmente o Senhor, “modelo da humanidade renovada e imbuida de
fraterno amor, sinceridade e espirito de paz,a qual todos aspiram”[7].

Aquilo que ha quase cem anos Bento XV tinha a peito e que o docu-
mento conciliar nos esta a recordar ha mais de cinquenta anos, permanece
plenamente atual. Hoje, como entlo, “enviada por Cristo a manifestar
e a comunicar a todos os homens e povos a caridade de Deus, a Igreja

® reconhece que tem de levar a cabo uma ingente obra missionaria”[8].A @
proposito, Sio Joao Paulo I observou que “a missao de Cristo redentor,
confiada a Igreja, estd ainda bem longe do seu pleno cumprimento” e
que “uma visio de conjunto da humanidade mostra que tal missao esta
ainda no comec¢o, e que devemos empenhar-nos com todas as forgas
no seu servico”’[9]. Por isso, ele, com palavras que eu gostaria agora
de repropor a todos, exortou a Igreja a um “renovado empenho mis-
sionario”, convicto de que “a missdo renova a Igreja, revigora a sua fé
e identidade, di-lhe novo entusiasmo e novas motivacdes. E dando a fé
que ela se fortalece! A nova evangeliza¢io dos povos cristios também
encontrara inspiracao e apoio, no empenho pela missio universal”[10].

Ao recolher na Exortacio Apostolica Evangelii gaudium os frutos
da XIIT Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, convocada
para refletir sobre a nova evangelizacdo para a transmissao da fé crista,
quis apresentar de novo a toda a Igreja a mesma impelente vocagio:
“Joao Paulo II convidou-nos a reconhecer que “nao se pode perder
a tensdo para o anuncio” aqueles que estao longe de Cristo, “porque
esta € a tarefa primaria da Igreja”. A atividade missionaria “ainda hoje
representa o maximo desafio para a Igreja” e “a causa missionaria deve
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ser (...) a primeira de todas as causas”. Que sucederia se tomassemos
realmente a sério estas palavras? Simplesmente reconheceriamos que
a a¢do missionaria € o paradigma de toda a obra da Igreja”.[11]

E tudo aquilo que pretendia expressar continua ainda a parecer-me
inadiavel: “possui um significado programaitico e tem consequéncias
importantes. Espero que todas as comunidades se esforcem por atuar os
meios necessarios para avancar no caminho duma conversao pastoral e
missionaria, que niao pode deixar as coisas como estio. Neste momento,
nao nos serve uma ‘“‘simples administracao”. Constituamo-nos em “es-
tado permanente de missio”, em todas as regides da terra”[12]. Com
confian¢a em Deus e muita coragem, nio temamos empreender “uma
opg¢ao missionaria capaz de transformar tudo, para que os costumes, 0s
estilos, os horarios, a linguagem e toda a estrutura eclesial se tornem um
canal proporcionado mais a evangelizacio do mundo atual que a auto-
preservacao. A reforma das estruturas, que a conversio pastoral exige,
s6 se pode entender neste sentido: fazer com que todas elas se tornem
mais missionarias, que a pastoral ordiniria em todas as suas instancias
seja mais comunicativa e aberta, que coloque os agentes pastorais em
atitude constante de ““saida’ e, assim, favoreca a resposta positiva de todos
aqueles a quem Jesus oferece a sua amizade. Como dizia Jodo Paulo II @
aos Bispos da Oceania,““‘toda a renovacao na Igreja ha de ter como alvo
a missao, para nao cair vitima duma espécie de introversao eclesial’[13].

CARTA DO PAPA FRANCISCO POR OCASIAO DO CENTENARIO DA PROMULGAGAO DA CARTA APOSTOLICA “MAXIMUM ILLUD”

Com espirito profético e ousadia evangélica,a Carta Apostolica Maxi-
mum illud exortara a sair das fronteiras das nac¢des, para testemunhar
a vontade salvifica de Deus através da missdo universal da Igreja. A
aproximacao do seu centenario sirva de estimulo para superar a ten-
tacio frequente que se esconde por detras de cada introversiao eclesial,
de todo o fechamento autorreferencial nas préprias fronteiras seguras,
de qualquer forma de pessimismo pastoral, de toda a estéril nostalgia
do passado, para, em vez disso, nos abrirmos a jubilosa novidade do
Evangelho. Também nestes nossos dias, dilacerados pelas tragédias da
guerra e insidiados pela funesta vontade de acentuar as diferencas e
fomentar os conflitos, seja levada a todos, com renovado ardor, e infunda
confian¢a e esperan¢a a Boa Nova de que, em Jesus, o perdio vence
o pecado, a vida derrota a morte e o medo e triunfa sobre a angustia.

Com estes sentimentos, acolhendo a proposta da Congrega¢io para
a Evangeliza¢io dos Povos, proclamo outubro de 2019 como Més
Missionario Extraordinario, com o objetivo de despertar em medida
maior a consciéncia da missio ad gentes e retomar com novo impulso
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a transformacio missionaria da vida e da pastoral. Poder-nos-emos
preparar convenientemente para ele ja através do més missionario de
outubro do préximo ano, de modo que todos os fiéis tenham verda-
deiramente a peito o antincio do Evangelho e a transformacgio das suas
comunidades em realidades missionarias e evangelizadoras; e aumente
o amor pela missdo, que “é uma paixao por Jesus e, simultaneamente,
uma paixao pelo seu povo”[14].

A ti, venerado Irmaio, ao Dicastério a que presides e as Pontificias
Obras Missionarias, confio a tarefa de pér em marcha a preparagio
deste acontecimento, especialmente através duma ampla sensibilizacio
das Igrejas Particulares, dos Institutos de Vida Consagrada e das So-
ciedades de Vida Apostdlica, bem como das associacdes, movimentos,
comunidades e outras realidades eclesiais. Que o Més Missionario
Extraordinario se torne uma ocasiao de grag¢a intensa e fecunda para
promover iniciativas e intensificar de modo particular a ora¢io — alma
de toda a missio —, o antincio do Evangelho, a reflexdo biblica e te-
ologica sobre a missao, as obras de caridade cristd e as agOes concretas
de colaboragio e solidariedade entre as Igrejas, de modo que se desperte
e jamais nos seja roubado o entusiasmo missionario[15].

[0} Do Vaticano, no dia 22 de outubro — XXIX Domingo do Tempo (O}
Ordinario, Memoéria de Sio Jodo Paulo II, Dia Mundial das Missoes
— do ano de 2017.

Notas de fim:

[1] Carta aos Chefes de Estado dos povos beligerantes (1/VIII/1917):
AAS 9 (1917), 421-423.

[2] Bento XV, Carta ap. Maximum illud (30/X1/1919):AAS 11 (1919),
445.

CONVERGENCIA — Ano LIIl = N° 516 — Novembro 2018

[3] Decreto sobre a atividade missionaria da Igreja Ad gentes
(7/X/1965), 7: AAS 58 (1966), 955.

[4] Ibid., 2: AAS 58 (1966), 948.

[5] Paulo VI, Exort. ap. Evangelii nuntiandi (8/XI1/1975), 14: AAS
68 (1976), 13.

[6] Decr. Ad gentes, 5: AAS 58 (1966), 952.
[7] Ibid., 8: AAS 58 (1966), 956-957.
[8] Ibid., 10: AAS 58 (1966), 959.
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[9] Carta enc. Redemptoris missio (7/XI1/1990), 1: AAS 83 (1991), 249.
[10] Ibid., 2: AAS 83 (1991), 250-251.

[11] Exort. ap. Evangelii gaudium (24/X1/2013), 15:AAS 105 (2013),
1026.

[12] Ibid., 25: AAS 105 (2013), 1030.
[13] Ibid., 27: AAS 105 (2013), 1031.
[14] Tbid., 268: AAS 105 (2013), 1128.
[15] Cf. Ibid., 80: AAS 105 (2013), 1053.
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MADRE MARIA TEODORA VOIRON

IRMA GERALDA NEuzA HipoLITA

Luiza Josefina Voiron, filha de Claudio Voiron e Catarina Héritier,
nasceu em Chambéry, Franc¢a, no dia 06 de abril de 1835. Foi batizada
no dia seguinte.

Aos 03 anos adoeceu gravemente e foi curada, por milagre, por
Nossa Senhora de Myans. Seu pai, homem de té, durante 20 anos foi
anualmente a Myans para agradecer pela cura da filha.

Aprendeu com os pais a rezar,a amar a Deus, e com a mie se transformou
em pessoa prendada, que sabia costurar, tricotar, cuidar da casa, atender aos
pobres. Aprendeu a viver com simplicidade e dentro da verdade.

Com 10 anos passou pelo sofrimento de perder a mie e precisou
assumir o cuidado de seus quatro irmiozinhos, sendo o menor de
apenas trés meses. A partir dai foi a miezinha de seus irmios e, varias
vezes, a conselheira de seu pai.

Foi aluna da primeira escola das Irmas de S3o José, em Chambéry, e
passou a admirar e amar estas Irmas. Apesar do grande vinculo afeti-
vo com o avl paterno, que via bons pretendentes para casar com ela,
respondeu ao chamado que Deus lhe fazia de ser Irma de Sio José.

Entrou no Noviciado no dia 17 de outubro de 1852 e recebeu o
habito em 02 de fevereiro de 1853, recebendo o nome de Irma Ma-
ria Teodora. Em 15 de fevereiro de 1855 fez os votos perpétuos de
pobreza, castidade e obediéncia.

— Novembro 2018 !

CONVERGENCIA — Ano LIl = N° 516
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Em 1854, Irma Maria Teodora e Irma Jalia da Anunciagio mostra-
ram-se herdicas atendendo as vitimas da epidemia de célera.

Em 1858, o Bispo de Itu, Dom Antdénio Joaquim de Mello, solicitou
a vinda das Irmas de Sio José de Chambéry para o Brasil a fim de
abrirem uma escola para a educac¢io das meninas. Partiram da Franca
sete missionarias tendo como Superiora Irma Maria Basilia Genon,
que faleceu durante a viagem. Irma Maria Teodora foi designada para
substitui-la. Em 1859 ela e Irma Maria Seraphina partiram para o Brasil.
O “Petropolis”, navio em que as duas missionarias viajaram, durante
50 dias, viu-se por 13 vezes em luta com tempestades.

MADRE MARIA TEODORA VOIRON

Chegaram a Itu no dia 15 de junho de 1859, cansadas, mas dispostas
a se dedicarem pela construcio do Reino de Deus.

Dom Antonio Joaquim de Mello achou Irma Maria Teodora muito
jovem, 24 anos, para ser a Superiora do grupo. Olhando-a disse:“Uma

2

crian¢a. Que faremos com uma crianca?...”.

O Bispo decidiu que Madre Justina continuaria como Superiora.
Irma MariaTeodora aceitou a decisio, mas seis meses apOs sua chegada
o Bispo a procurou e confiou-lhe a missao de Superiora da Comuni-
® dade. Em 04 de janeiro de 1872, Madre Maria Teodora foi nomeada ®
Provincial do grupo, cargo que exerceu por quase 50 anos.

Na Sexta-feira Santa de 1920 ela caiu na escada da Capela e fratu-
rou o fémur. Durante 05 anos a cadeira de rodas foi o seu meio de
locomocio.

Em 08 de dezembro de 1921 a Madre Geral, Madre Maria do Sa-
grado Corag¢ao Révil, em visita ao Brasil, concedeu-lhe a tao desejada
demissdao do cargo de Provincial.

Faleceu em 17 de julho de 1925 com fama de santidade. A noticia
do seu falecimento teve grande repercussio entre o povo, ex-alunas
e autoridades estaduais.

O Processo de Beatificagio estd em R oma, em prosseguimento normal
na Sagrada Congregacao para a Causa dos Santos. A Igreja reconheceu
a Heroicidade de suas virtudes e deu-lhe o titulo de “Veneravel”.

Aguardamos um milagre, reconhecido pela Santa Sé, para que ela
seja Beatificada.
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160 ANOS DA PRESENCA
NO BRASIL DAS IRMAS DE
SAO JOSE DE CHAMBERY

04 DE OUTUBRO DE 1858 - 04 DE OUTUBRO DE 2018.

CONVERGENCIA — Ano LIIl = N° 516 — Novembro 2018 !

IRMA GERALDA NEuzA HipoLITA

Em 1858 era Bispo da Diocese de Sio Paulo Dom Antonio Joaquim
de Mello, ituano que procurou em primeiro lugar a reforma ecle-
siastica com a instituicio do Seminario para a formag¢ao dos futuros
Sacerdotes. Tal fato aconteceu na cidade de S3ao Paulo, no bairro que
hoje tem o nome de Ipiranga.

Logo apds, Dom Antonio Joaquim de Mello pensou num projeto edu-
cativo destinado a atingir a juventude feminina. “Persuadido de que as
mulheres exercem em toda a sociedade uma influéncia consideravel, seja
para o bem, seja para o mal, ele sonhava completar sua obra, assegurando
as jovens de sua Diocese o beneficio de uma educagio crista. Julgava com
razao que se pudesse fundar, em Sio Paulo ou em outra cidade impor-
tante, uma escola para as filhas da classe alta, essas jovens pensionistas, a0
voltarem para suas familias, fariam um grande bem mediante sua solida
instrugio religiosa e o exemplo de suas virtudes. Dessa forma se formariam
para o futuro maes cristas que ensinariam a seus filhos, desde o berco, os
primeiros elementos da fé e da piedade, bem como educadoras do lar,
zelosas pela salvacio de seus empregados e de seus escravos”.(Cronicas da
Congregacio das Irmas de Sio José de Chambéry).
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Os Padres Capuchinhos franceses, que ja moravam no Brasil e con-
heciam, 14 na Franga, o trabalho das Irmas de Sio José de Chambéry,
as indicou ao Bispo para a realiza¢iao do seu projeto. Este logo escreveu
a Superiora Geral, Madre Felicidade, solicitando que enviasse Irmas
para fundar um Colégio para a educagdo feminina, em Itu, Sao Paulo.

160 ANOS DA PRESENCA NO BRASIL DAS IRMAS DE SAO JOSE DE CHAMBERY

Em janeiro de 1858, Dom Antonio escreveu a Madre Felicidade
dizendo que, em Itu, ja tinham sido feitas as reformas necessarias na
casa que as Irmas deviam ocupar.

Em Chambéry muitas Religiosas tinham manifestado a Madre Feli-
cidade a disposi¢io de partirem como Missionarias para o Brasil. Mas
a escolha tinha que recair apenas sobre um pequeno grupo destinado
a primeira fundagdo.

Frei Eugénio de Rumilly, encarregado pelo Bispo de fazer prepara-
tivos para a vinda das Religiosas, assim escreveu a Madre Felicidade:
“Com relagdo as coisas materiais, as coisas nao estao mal, mas quanto
aos outros aspectos nio posso esconder o meu temor. A pequena co-
munidade trard para esta querida terra um bem incalculavel; ndo se
deve, pois, estranhar, que o demoénio se manifeste um pouco. Vossas
filhas trardo a vossa experiéncia; elas encontrario alguns obstaculos,
® como lhes direi a chegada, mas elas haverao de supera-los”. @

Foram sete as Irmas integrantes do primeiro grupo que veio para
S3ao Paulo: Irma Maria Basilia Genon, 27 anos de idade, designada
como superiora do grupo; Irma Maria Justina Pepin, 33 anos, destinada
como assistente da superiora; [rmi Angelina Achard, 22 anos, destinada
a direcao do futuro Noviciado de Itu; Irma Marta da Cruz Godet,
30 anos; Irma Maria Elias Mievre, 22 anos; Irma Sio Paulo Angelier
deveria exercer conforme as necessidades as funcoes de economa, de
despenseira e de enfermeira; [rma Maria Cunegunda Gros era a mais
jovem das sete Missionarias; estava para completar 18 anos.

“A partida das Missionarias da cidade de Chambéry foi no
dia 10 de junho de 1858. O Arcebispo de Chambéry, Dom Billiet,
celebrou missa na Capela da Comunidade e abengcoou pessoalmente as
Missionarias. Nesse dia, em carruagem, acompanhadas pela Superiora
Geral Madre Felicidade e pelo diretor espiritual da Congregacao, o Co-
nego Gros, viajaram em dire¢do ao porto maritimo ao norte da Franca.

Realizaram duas paradas: a primeira em Lyon, onde visitaram a tumba
de Santa Blandina, e a0 mesmo tempo colocaram-se sob a prote¢io de
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Nossa Senhora de Fourvieres, célebre culto mariano local. A segunda
parada, mais demorada, ocorreu em Paris, onde realizaram os altimos
preparativos necessarios para a viagem. Foram a Nossa Senhora das
Vitérias e em seguida na sala que guarda os ossos de dez ou doze
martires das MissOes Estrangeiras. La as Irmas se ajoelharam junto a
esses venerandos restos mortais, a fim de obter, pela intercessao desses
santos, o zelo que os animava para a gloria de Deus.

No dia 18 de junho de 1858, por volta do meio-dia, as Reli-
giosas Missionarias partiram do porto de Havre, acompanhadas
pelos dois Sacerdotes indicados para esta viagem.

Desde que o veleiro levantara as ancoras comecara a surgir um prob-
lema que foi se agravando dia a dia: tratava-se da satide da Irma Basilia,
a Superiora da Comunidade. No dia do embarque, ela ja estava com um
resfriado que contraira anteriormente;ao invés de melhorar, foi piorando
cada vez mais. Em consequéncia desse mal-estar, ela veio a falecer no
dia 26 de julho, quando o navio estava nas proximidades de Cabo Frio.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Padre Carlos, em carta ao Arcebispo D. Billiet, assim se expressou:
“Oh Exceléncia! Que golpe para nds! Mas que bela morte aos olhos
da fé! Sua bela alma voou para a morada da felicidade, para receber ai a

® recompensa de seu sacrificio. Ela rezara por nos: é isto que nos consola. @
Como nio se pode conservar a bordo um cadaver por mais de doze
horas, tivemos que realizar no dia seguinte de manhi a sua imersao. A
cerimonia foi feita com toda a solenidade possivel. Eu celebrei a santa
missa de corpo presente. Todos os catdlicos que estavam a bordo assisti-
ram ao ato. Apds a missa as Irmas se aproximaram e se despediram. Em
seguida, foi-lhe atado aos pés um saco de areia, e o corpo foi deslizado
suavemente para o mar. Que momento de pesar para nés, Exceléncia,
sobretudo para nossas queridas companheiras que a amavam muito!
Deus assim o quis; que sua santa vontade se realize em todas as coisas”.

Com a morte da Superiora assumiu provisoriamente a dire¢ao do
grupo a Irma Justina Pepin.

Em 29 de julho de 1858 as Religiosas Missionarias aportaram
na capital do Império Brasileiro, onde se localizava a Corte. No
Rio de Janeiro elas foram acolhidas pelas Filhas da Caridade, na Santa
Casa.Ai permaneceram por 18 dias. No dia 16 de agosto partiram num
pequeno navio do Rio para Santos. De Santos, as Irmas tiveram que
enfrentar a dificil subida da Serra do Mar em precarios veiculos, liteira
ou bangué, até Sio Paulo, capital da Provincia. Aqui ficaram alojadas
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numa casa pertencente a Diocese. A permanéncia das Religiosas em
S3o Paulo prolongou-se por todo o més de setembro. Tempo em que
continuaram o estudo de portugués que tinham iniciado no navio.

160 ANOS DA PRESENCA NO BRASIL DAS IRMAS DE SAO JOSE DE CHAMBERY

No dia 03 de outubro de 1858 as Irmas puseram-se em
marcha, agora para o destino final: a cidade de Itu. O percurso
foi feito em carro de bois. As seis horas da tarde pararam para passar a
noite na casa de uma familia rica, que mostrava satisfacio em oferecer
hospitalidade aos Missionarios.

No dia 04 de outubro a comitiva chegou a Itu, sendo recebida
festivamente, por populares e pelas autoridades locais. La as aguardava o
Bispo Dom Anténio Joaquim de Mello. Este celebrou, no dia seguinte,
missa de acdo de gracas pela chegada das Irmas e dos Sacerdotes.

R ealizava-se, assim, o sonho da abertura de uma nova frente mis-
sionaria em terras americanas’’. (Crénicas da Congrega¢io das Irmas

de Sio José de Chambery).

Vocé, que leu esta linda trajetdria, agradeca, conosco, pela presenga
das Irmas de S3o José de Chambeéry em nosso pais, por todo trabalho
e todo bem realizados por elas. Que o Senhor, Dono da Messe, envie
vocagoes para que venham somar forgas aos grupos existentes, pois @
Madre Maria Teodora ja dizia: “Sejamos apdstolos; ha tanto bem
a fazer neste caro Brasil”.
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CURSO: ENFRENTAMENTO A
VIOLENCIA SEXUAL CONTRA
CRIANGAS E ADOLESCENTES

CONVERGENCIA — Ano LIIl = N° 516 — Novembro 2018 !

IRMAO BENEDITO DE OLIVEIRAL, FMS

Parceria da Pontificia Universidade Gregoriana (Roma, Italia) e da
Pontificia Universidade Catolica do Parana — PUCPR (Curitiba, PR)

A Fundac¢io Marista de Solidariedade Internacional (FMSI) dedica-
se a defesa de direitos de criancas e adolescentes em consonancia com
a missao do Instituto Marista. Constituida oficialmente na Itilia em
2007 e desde 2011 com status consultivo no Conselho de Direitos
Economicos e Sociais da Nag¢des Unidas, a FMSI oferece a Igreja, por
meio de parcerias, iniciativas que potencializam a pastoral social em
todas as provincias maristas. No Brasil, por meio da Unido Marista do
Brasil (UMBRASIL) e area de solidariedade das provincias, a FMSI
acaba de consolidar um importante contributo formativo para Irmios,
Leigos e Colaboradores. Nesse sentido, pela FMSI o Instituto dos Ir-
maos Marista, em parceria com a Pontificia Universidade Gregoriana
e Centro de Protecio da Infancia, promove o Curso de enfrentamento
a violéncia sexual contra criangas e adolescente.

O desenvolvimento da formac¢io no Brasil estd sob a responsabi-
lidade da Pontificia Universidade Catolica do Parana — PUCPR. A
formacio sera oferecido pela primeira vez no Brasil na modalidade de
curso a distancia contemplando atualmente 07 médulos programati-

1 Membro da Diretoria da CRB, provincial da Provincia Marista Brasil Centro-Sul.
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cos. O objetivo dos modelos é a formagao interdisciplinar de leigos/
as e religiosos/as para a promog¢io de espacos seguros para criangas e
adolescentes, mediacao adequada e capacitacdo para a promoc¢io, pro-
tecdo e defesa dos direitos humanos com enfoque no enfrentamento
a violéncia sexual contra criancas e adolescentes. Sumariamente os
modulos contemplados no curso sao: 1. Cultura e Infancia; 2. Termos
e Defini¢des; 3. Fatores de Risco e Protecio de Abuso Sexual; 4. Sinais
e indicadores de abuso Sexual; 5. Entendendo os agressores; 6. Abuso
nas familias; 7. Midia e pornografia.

Para o Instituto Marista, o investimento na educa¢dao dos profis-
sionais que atuam na redug¢ao das desigualdades e na defesa de direitos
de criangas, adolescentes e jovens significa, sobretudo, a promocao da
garantia de direitos e dos valores éticos que respondem a sua missao.
A Formagio continuada de irmaos e leigos do Brasil Marista e orga-
niza¢des parceiras sobre o Enfrentamento a Violéncia Sexual contra
Criancas e Adolescentes responde a missao institucional de defender
os direitos de criangas, adolescentes e jovens por meio da capacitagio
de religiosos, gestores, educadores e demais profissionais para a iden-
tificacdo de situagdes que permitam superar o ciclo de violéncia e
contribuir para que os espagos que realizam o atendimento as infancias @
e juventudes sejam ambientes mais seguros.

CURSO: ENFRENTAMENTO A VIOLENCIA SEXUAL CONTRA CRIANCAS E ADOLESCENTES

4 A

A oferta do curso esta prevista para 2019. Para informacdes
complementares é possivel entrar em contato com:

UMBRASIL OU
CENTRO MARISTA DE DEFESA DA INFANCIA.

Site: www.umbrasil.org.br;
E-mail: umbrasil@umbrasil.org.br;
Fone: (61) 3346-5058.
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Artigos

A MORTE: PLENITUDE DA VIDA?

GeraLpo De Mori, SJ*

Toda forma de vida tem “prazo de validade”. A morte é constitutiva
da vida. Ela é responsavel, inclusive, pelo fato de a vida ter continuidade,
recriando-se, renovando-se e evoluindo continuamente. Esta constata-
¢iao encontra, porém, no ser humano uma rea¢ao de inconformidade
radical. Desde quando comec¢ou a representar de forma simbdlica o
sentido que dava a existéncia, o ser humano criou uma linguagem e
diversas instituicdes que buscam combater os efeitos brutais da morte.
A religido, com sua linguagem, ¢ uma dessas institui¢des. O presente
texto propde uma breve leitura das principais reacdes que a morte
provoca em varios tipos de discursos, apresentando, em seguida, uma
breve analise da interpretacdo cristd sobre o tema, concluindo com
algumas consideragdes teologicas.

A morte e suas representacoes em alguns
discursos religiosos e filosoficos

Segundo muitos antrop6logos, um dos tragos que marcam a irrupgao
do humano no longo processo evolutivo da vida ¢ a existéncia de luga-

1 Jesuita, teblogo, professor de antropologia teoldgica e escatologia cristd na Faculdade Jesuita de Filo-
sofia e Teologia (FAJE), em Belo Horizonte, da qual é reitor. Endere¢o: Av. Dr. Cristiano Guimaries,
2127 — Planalto CEP:31.720-300 — Belo Horizonte, MG. E-mail: geraldodemori@faculdadejesuita.
edu.br
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res e ritos funerarios. O outro é o do interdito do incesto, responsavel
pela passagem da natureza a cultura. As duas pulsdes antropoldgicas
fundamentais, segundo Freud, tinatos (morte) e eros (amor), estao ai
figuradas. De fato, se tomamos o tema da morte, ja nas sociedades arcai-
cas ela deu origem a uma série de rituais, com suas representacdes, que
a aproximavam do sono, da possessio, do pesadelo, ou a transformavam
em redencio, libertacio, momento necessario ao ciclo da vida. Nas
sociedades ocidentais marcadas pela modernidade, a morte é percebida
como destrui¢do, passagem do ser ao ndo ser, auséncia, enquanto no
hinduismo e no budismo, ela é vista como saida da aparéncia iluséria
e entrada na solidés do Todo, e em algumas religides africanas ela é
passagem para o mundo dos ancestrais.

A MORTE: PLENITUDE DA VIDA?

Em todas as culturas os mortos sio objeto de uma aten¢io particu-
lar, seja através do cuidado com o cadaver, das atitudes diante de sua
decomposicio, dos rituais de luto, do destino dos corpos: cremacio,
embalsamamento ou mumificacio, enterro. Os timulos dao lugar a
uma grande variedade: grutas funerarias, piramides, esteiras nas arvo-
res, sepulturas. Os maiores monumentos arquitetonico da antiguidade
sao tumulos (as piramides). As proprias religides determinam-se pela
® compreensao que possuem da morte:judaismo, cristianismo e isla: pela @
fé na ressurrei¢ao; hinduismo, budismo: pela cren¢a na reencarnacio;
muitas religides africanas e chinesas: pelo culto aos ancestrais.

Dentre as representacdes elaboradas pelas religides para “combater”
a morte, trés exerceram e exercem ainda hoje um papel importante:
as possessoes, a reencarna¢ao, o culto dos ancestrais. Todas sio baseadas
na convic¢io de que o elemento “espiritual” do ser humano é indes-
trutivel. Por isso, nas possessdes atuam “espiritos” ou “almas” “bons”™
ou “maus”’, que vagam apos a morte, podendo ou nao entrar e sair
dos vivos, com os quais se comunicam, para 0 bem ou para o mal.
Alguns desses “espiritos” podem aos poucos ganhar certa importancia,
tornando-se o “ancestral” ou o deus de um grupo étnico ou de um
povo. Se sao “maus”’, podem ser identificados com “demoénios” ou es-
piritos malignos, sendo objeto de exorcismo.A crenca na reencarnagio,
de origem asiatica, mas presente também em algumas areas africanas,
na Grécia antiga, no espiritismo kardecista que nasceu no século XIX,
¢ baseada na convic¢io de que € necessario um processo de purifi-
ca¢io para unir-se ao Todo/Deus. Enquanto houver efeitos maus de
suas vidas anteriores, a “alma’ devera reencarnar-se. Ja no culto dos
ancestrais, a crenga € que eles compdem uma espécie de “mundo do
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além” que intervém beneficamente neste mundo, quer através de agdes
concretas, quer pelo exemplo, tornando-se modelos que encarnam os
valores de um grupo. No cristianismo, o culto romano dos mortos
contribuiu para que os santos, modelos de seguimento do Cristo, se
tornasse muito importante para os cristaos.

O mundo antigo nao conheceu a ideia de que a morte era o fim
de tudo. Alguns filésofos, como Epicuro, afirmaram que o medo da
morte era injustificavel. Segundo ele, tudo reside na sensa¢io. Como a
morte € a cessagao da sensagido, entdao nada se pode dizer dela. Portanto,
O que mais nos causa terror, ¢ um nada, pois enquanto existimos, ela
nao existe, e depois que deixarmos de existir, tampouco podera nos
assustar, pois nao existiremos. Epicuro nio negava a existéncia de uma
vida ap6s a morte, sO afirmava que tudo o que € vivo tem a ver com a
sensacao. Sua reflexdo ganhari novos adeptos na ciéncia e na filosofia
ocidental moderna, embora, sob certo ponto de vista, algumas formas
de budismo, que propdem a doutrina do desapego, afirmem também
que o ciclo das reencarnacgdes sO cessard quando chegarmos a plena
iluminacio, que é o nio apego a si, ou seja, a ideia de alma. Muitas
religides elaboraram, porém, uma série de afirmag¢des sobre a morte, a

@ esperang¢a na vida da “alma” ap6s a morte, que ainda hoje constituem @
a té comum dos fiéis das grandes religides do mundo. Como acima
foi assinalado, dentre essas afirmacgdes, as mais importantes tém a ver
com a ressurrei¢ao € com a reencarnagao.

Dentre as teorias modernas da morte, se destacam trés: 1) a da “morte
natural”, propria as ciéncias naturais, para as quais a morte faz parte do ciclo
vital: ela é o fim natural da curva biolégica da vida, sendo necessaria para
que a vida conheca formas mais evoluidas e dé lugar a novos individuos,
evitando o envelhecimento; 2) a do marxismo, para o qual a morte é a
cruel vitéria da espécie sobre o individuo concreto. A crenga na imortali-
dade do individuo, segundo varios autores marxistas, nao aceita a finitude
da existéncia. Para se chegar a uma nova relagio com a morte é preciso
renunciar a crenga religiosa e iluséria no além, mediante a transformagio
das condi¢es sociais alienadas. E preciso, portanto, combater a morte
nao natural em todas as suas modalidades, mediante reformas sociais. A
morte tem funcdes importantes: a) ela € um impulso para meditar sobre
a vida, levando a busca de uma vida plena de sentido; b) ela faz descobrir
que o valor supremo nio estd no individuo e no seu desejo de felicida-
de e plenitude, mas se transcende naquilo que supera a morte, a saber, a
sociedade humana; ¢) a morte nio s6 cria espago para os outros, COmo
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condi¢do prévia de um progresso ulterior, mas confere a todas as opcoes
que fazemos um objetivo radicalmente novo: o de sairmos de nés mesmos
e de nos abrirmos a coletividade; 3) a de autores existencialistas, para os
quais a morte aparece como sentido da vida, pois permite ao ser huma-
no medir o verdadeiro valor das coisas e da vida. Dentre os autores desta
tendéncia destacam-se Heidegger, Sartre e Camus. Segundo Heidegger,
o ser humano é um ser para a morte, o existir diante da morte tem uma
fun¢do importante para a realizaciao da vida. Por constituir a possibilida-
de mais auténtica da existéncia, a morte desvela como cada um vive sua
propria vida. Ela da a cada um o sentido mais auténtico de existir. Por
constituir uma possibilidade insuperavel, ela € mais radical autodetermi-
nacio de cada um, pois libera do puramente casual e leva a compreender
e a aproveitar as possibilidades reais que se apresentam a cada um. Sartre
e Camus, contrariamente a Heidegger, afirmam o absoluto sem sentido
da morte, pois ela é aniquilacio de todas as possibilidades. Por isso, ela
pode se constituir como um chamado a que cada um se determine com
liberdade, nio através da morte, nem baseado na morte.

A MORTE: PLENITUDE DA VIDA?

Este breve sobrevoo sobre representagdes e interpretagdes da morte,
presentes no imaginario religioso arcaico, nas religides, nas ciéncias e na
filosofia, interrogam a fé crista. Ela também nasceu provocada pela questio

® ®
de uma morte, a de Jesus de Nazaré, a partir da qual propds um antincio
b

e um discurso inusitados: “Ele vive, Deus o ressuscitou’.Vejamos como
esta convicgao e este discurso emergiram e foram elaborados na historia.

A fé crista é uma palavra que nasce de uma morte e propde uma
interpretacao para a morte. De fato, o coracio do antincio cristio é
constituido pela proclamacio alegre da pascoa: “Nao estd aqui, Deus o
Ressuscitou!” (Mc 16,6). Para entender esse antincio, porém, é preci-
so situa-lo na histéria do povo ao qual Jesus pertencia: o povo judeu.
Com efeito, foi em Israel que nasceu a fé na ressurreicio dos mortos,
no periodo helenistico da dinastia dos hasmoneus. Os textos de 2Mac
7,27-29 e Dn 12,2-3 sio as referéncias mais importantes do Antigo
Testamento a atestarem a fé na ressurrei¢io. Em 2Mac 2-27-29 a mae
dos sete filhos, que sdo assassinados por nao quererem comer carne
de porco, diz ao Gltimo que o “Deus que criou tudo do nada podera
recupera-lo no dia da misericérdia”. Dn 12,2 afirma que “a multidio
dos que dormem no p6 da terra acordara, uns para a vida, outros para a
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rejeicao eterna”. Antes desse periodo (século II antes de Cristo), Israel
nao conhecia a fé na ressurreicio. Predominava a ideia de que existia o
xeol, a morada dos mortos, destino sem retorno, reino das trevas e do
po, terra do esquecimento, onde seus moradores arrastavam uma vida de
sombras, destino indiscriminado de todos, pequenos e grandes, escravos
e senhores, sabios e loucos, bons e maus (Jo 3,19; Ecl 2,15; 9,3; 3,20).

Naio se trata de um lugar de retribui¢do para certa categoria moral
de mortos. De fato, para o judaismo antigo, toda retribuic¢io ja era dada
durante a vida. O justo era recompensado na vida, com bens, longevi-
dade e filhos, ou em sua descendéncia. O mesmo para o injusto. Esta
concepgao solidaria da retribuicio sofreu, contudo, uma séria crise na
época de Jeremias e Ezequiel, para os quais aquele que peca deve morrer
(Ez 18,1-4), o justo que se extravia deve morrer (Ez 18,21-24), Deus
julga cada um segundo seu proceder (Ez 18,30;33,12-29). Esta evolucao
nao resolveu, porém, o problema do sofrimento dos justos que, apesar
de sua fidelidade a alianca, sofriam injustamente, questao levantada por
J6.A chamada tese da retribuigdo foi entio fortemente questionada. Os
textos de Daniel e do Segundo Macabeus acima evocados sao a resposta
do judaismo do periodo dos Macabeus a essa questio. Se o justo niao

@ teve sua recompensa nesta vida, ele a terd no dia da ressurrei¢ao. Esta @
era a fé dos fariseus, compartilhada por Jesus e seus discipulos, como o
mostra Jo 11,24-27, contestada, porém, pelos saduceus (Mc 12,18-27).

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

No texto de Marcos acima evocado, Jesus conclui sua resposta aos
saduceus dizendo que Deus “nao é um Deus de mortos, mas sim de vi-
vos”. Esta afirmacio situa bem o horizonte de sua fé no Deus dos “pais”.
Sua morte, que provocou dispersio e escandalo entre os discipulos (Lc
24,13.18-24), tornou-se depois o lugar mesmo do antincio da vitéria de
Deus sobre a morte. Neste sentido, os episédios do timulo vazio, presentes
nos quatro evangelhos, sio um lugar interessante para pensar a morte no
cristianismo: mais que lugar de mortos, o timulo é o lugar de anancio
do “Deus dos vivos”. Do ponto de vista simbolico, deste lugar sai uma
proclamacio segundo a qual a morte foi vencida pelo Deus da vida, ou,
como diz Paulo em 1Cor 15,55-56:a morte foi absorvida na vitéria. O
morte, onde esti a tua vitéria? O morte, onde esti o teu aguilhdao?”

E interessante observar que grande parte da fé cristi gira ao redor do
mistério pascal, que associa A morte na cruz, lugar de escandalo, dor,
abandono e sofrimento de um justo, a vitéria de Deus sobre a realidade
que é considerada pelo mesmo Paulo como o “altimo inimigo” a ser
derrotado por Aquele a quem Deus tudo submetera (1Cor 15,26). De
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fato, além de o antincio gerador da fé ser construido a partir do binébmio
morte-ressurrei¢io, o batismo, pelo qual aquele que cré neste anincio
é “enxertado” no mistério da fé, o leva a “morrer para o pecado”, de
modo que, “batizado em Cristo Jesus, é na sua morte que ¢ batizado”
(Rm 6,3), sendo pelo mesmo batismo “sepultado com ele na morte
para que, como Cristo foi ressuscitado dentre os mortos pela gloria do
Pai, assim também viva vida nova” (Rm 6,4). Ainda segundo Paulo, se
aquele que se torna “uma s6 coisa com ele por uma morte semelhante a
sua”, sera “uma s6 com ele também por uma ressurreicio semelhante a
sua” (Rm 6,5).Assim, aquele que morreu “com Cristo”, também vivera
“com ele”,sabendo que “Cristo, uma vez ressuscitado dentre os mortos,
janao morre,a morte nao tem mais dominio sobre ele. Porque, morren-
do, ele morreu para o pecado uma vez por todas; vivendo, ele vive para
Deus” (Rm 6, 8-10). Mas nio s6 o batismo ¢é participa¢cdo na morte e
na vitoria de Cristo, também a participagdo em sua ceia, pois “‘todas as
vezes que se come desse pao e se bebe desse calice, se anuncia a morte
do Senhor até que ele venha (1Cor 11,26).Toda a existéncia crista &,
por sinal, um deixar-se conduzir pelo Espirito daquele que “ressuscitou
Jesus dentre os mortos”, o qual “da vida’ aos corpos mortais, que somos
os seres humanos, “mediante o seu Espirito” (Rm 8,11).

A MORTE: PLENITUDE DA VIDA?

O anuncio da fé, os sacramentos pelos quais o fiel é simbolicamente
revestido da identidade cristica e dela alimentado dio, portanto, resposta
ao enigma da morte, que de tantas formas persegue e interroga o ser
humano. Um desdobramento cristolégico e teologico desta centra-
lidade da morte na dogmatica cristd, com repercussdes na existéncia
espiritual e pratica, se deu ao longo dos primeiros séculos da histéria
do cristianismo, nos quais se aprofundou a identidade de Cristo e de
Deus. Com efeito, dentre os problemas enfrentados pelo cristianismo
nessa época encontram-se, primeiro, a negacio da humanidade de Jesus.
Ja no evangelho de Jodo esta questio emergiu, levando-o a afirmar que
“oVerbo se fez carne” (Jo 1,14), vindo, portanto, na “agua e no sangue”
(1Jo 5,6). Os que negavam a verdadeira humanidade do Verbo se inco-
modavam, entre outras coisas, com o fato de ele ter padecido a morte
na cruz. Dentre eles se destacam os gnosticos, considerados, em geral,
“inimigos da carne”, mas também os monofisitas, para os quais a inica
“natureza’” verdadeira do Cristo era a divina. Os concilios dos primeiros
séculos responderam a essas dificuldades reiterando que ele “padeceu sob
Péncio Pilatos, foi crucificado, morto e sepultado, desceu aos infernos,
ressuscitou ao terceiro dia” (Simbolo dos Apoéstolos) ou que “por noés foi
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crucificado sob Poncio Pilatos; padeceu e foi sepultado. R essuscitou ao
terceiro dia” (Simbolo Niceno-Constantinopolitano). Por detras deste
tipo de dificuldade encontrava-se uma compreensio de Deus,segundo a
qual ele era impassivel, ou seja, incapaz de sofrer. Ao afirmar a divindade
de Cristo, esta compreensao sofreu grandes mudangas, mostrando que
o Deus tinico era uma comunhio de amor entre Pai, Filho e Espirito
Santo, um Deus que trazia em si a humanidade do Verbo encarnado,
que havia, portanto, conhecido o enigma da condi¢io humana:a morte.

Outro desdobramento da centralidade da morte-ressurreicao de Jesus
no conjunto da dogmatica crista é de ordem antropologica. Trata-se,
no fundo, de um aprofundamento da afirmag¢io segundo a qual “se
Cristo nao ressuscitou”, “vazia” e “ilusoria” é a fé” e a pregaciao da
Igreja (1Cor 15,13.17), e os que morreram em Cristo estio perdidos,
pois sua esperanca em Cristo s6 vale para esta vida (1Cor 15,17-18).
Esse aprofundamento esteve embutido, no primeiro milénio, na con-
vicg¢ao de fé segundo a qual Cristo ressuscitou, e os que morrem Nele,
também ressuscitardo. Ele ¢ as “primicias”. Segundo Paulo, “Como a
morte veio por um homem, também por um homem vem a ressur-
reicao dos mortos. Pois, assim como todos morreram em Adao, em

@ Cristo todos receberio a vida. Cada um, porém, em sua ordem: como @
primicias, Cristo; depois, aqueles que pertencem a Cristo” (1Cor
15,20-24). Os simbolos da fé assumem essa perspectiva ao afirmar crer
na “ressurrei¢ao da carne e na vida eterna” (Simbolo dos Apdstolos),
ou ao afirmar esperar “a ressurreicio dos mortos e a vida do mundo
que hi de vir” (Simbolo Niceno-constantinopolitano).

CONVERGENCIA — Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

O modo como entender a ressurrei¢ao foi também se aprofundando
ao longo desse periodo, num didlogo com alguns aspectos da antro-
pologia grega, que pensava o ser humano como composto de corpo e
alma. No inicio, baseado em 1Cor 15,20-28, acreditava-se que os que
pertenciam a Cristo ressuscitariam por ocasido de sua parusia (segunda
vinda). Porém, o atraso da parusia fez com que as comunidades come-
cassem a acreditar que alguns discipulos ja gozavam de uma plenitude
junto de Deus, que seria completa somente por ocasiao da segunda
vinda. Para corroborar esta opiniao a tese da imortalidade da alma da
filosofia grega comecou a oferecer o quadro para a afirmacio de que
o elemento espiritual humano ja estaria gozando da visio beatifica,
enquanto o corpo esperava o “altimo dia”, quando Cristo voltaria “para
julgar os vivos e os mortos”, ocasiao na qual os corpos ressuscitariam.
Ao longo do primeiro milénio também foi sendo forjada a ideia de
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que era necessaria a purificacdo para participar da “beatitude eterna”,
ideia que, no segundo milénio, dari origem a teologia do purgatdrio e
a afirmacgio de que os que morreram sem necessidade de purificagio
ja gozam da visio beatifica, os que morreram em pecado mortal ja
“descem ao inferno”, e os que precisam de purificagdo estdo sendo
purificados (Constituicio Benedictus Deus, de Bento XII, 1336). Essa
perspectiva dara, por sua vez, lugar a ideia de que esses “destinos das
almas” sio “lugares”: céu, inferno e purgatorio, que foram imortalizados
na literatura, por Dante Alighieri, na Divina Comédia.

A MORTE: PLENITUDE DA VIDA?

O surgimento da ciéncia moderna levou a critica radical desse
modelo, pois, segundo a epistemologia cientifica, sé se pode falar
do fendmeno, que esta circunscrito ao tempo e ao espago. Ora, céu,
inferno e purgatério nao sio realidades do mundo sensivel. Nao se
pode, portanto, tecer nenhuma afirmacao “cientifica” e “verdadeira”
sobre eles. Mesmo a “alma” nido é passivel de afirmac¢io cientifica,
pertencendo mais a ordem da crenca, que pode se equivocar, pois é
da ordem da convicgio. Esse tipo de critica levard a crise do modelo
chamado “tradicional” da escatologia crista (ciéncia das “coisas alti-
mas”’), chamado por alguns como “escatologia da dupla fase”, porque a

@ morte se seguiria o juizo particular e a retribuicdo (céu para os justos, @
inferno para os que morreram em pecado mortal e purgatério para os
que precisavam de purifica¢do): primeira fase; e, com a segunda vinda
do Cristo, o juizo universal, a ressurreicio dos mortos: segunda fase.
Para responder a essa crise e ““dar as razdes da esperanca crista’”, varios
tedlogos tentaram pensar a questio da morte e da ressurrei¢io num
dialogo estreito com a razio moderna.

Dentre os teblogos que mais refletiram sobre a morte e a ressurreicao
no século XX, destacam-se Rudolf Bultmann, no meio protestante, e
Karl Rahner, no meio catdlico. Suas contribui¢des serio brevemente
apresentadas a seguir, juntamente com algumas considera¢des sobre
como pensar teologicamente hoje a esperanca crista diante da morte.

Bultmann, em didlogo com a filosofia da existéncia de Heidegger,
comega criticando a atitude objetivante, que predomina no cotidiano
das pessoas. Essa atitude, diz ele, traduz o desejo de dominio e seguranca,
o contrario da atitude existencial, que se deixa interpelar e mudar por
aquilo que acontece, tornando o ser humano disponivel e vulneravel a
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cada evento, nio julgando segundo normas e sistemas, mas deixando-se
perturbar e transformar. A atitude objetivante é determinada pelo olhar,
que circunda, pesa, aprisiona as pessoas € as coisas, enquanto a atitude
existencial caracteriza-se pela palavra e pela escuta, que leva a relacio, ao
éxodo de si rumo ao outro. Os sistemas religiosos, continua o tedlogo
alemio, tendem frequentemente a atitude objetivante, e isso se traduz
nos relatos e doutrinas que codificam as rela¢des com o divino num
conjunto de liturgias e praticas piedosas. Tudo deve se encontrar em
ordem e em regra. Os fiéis sabem como se comportar diante do divino,
mas na verdade sdo alimentados pela ilusao de o terem domesticado.

Na biblia, porém, ha a rentincia a esse desejo de dominagio de Deus.
O fiel deve permanecer suspenso a sua Palavra, que interpela de ma-
neira inesperada e imprevisivel, chamando a confianca, ao abandono
da fé. A fé auténtica nio fornece uma visio do mundo, nio constitui
um conjunto de conceitos, doutrinas e ritos. Ela é disponibilidade a
uma palavra viva que chama sem cessar a viver de maneira nova. O
Novo Testamento proclama uma mensagem clara, nitida e simples: Jesus
Cristo é a intervencao definitiva de Deus no mundo. Com ele o reino
chega, tudo se cumpre em sua morte e ressurreicio. Sua vinda é o ato

@ pelo qual Deus julga e salva o mundo que nele cré. Jesus é o evento @
escatologico, tltimo, mesmo sem ser o fim cronoldgico da historia.
Crer, segundo o Novo Testamento, é entrar em relacio com o Cristo,
deixar-se transformar por ele, entrar numa nova situagao. O encontro
com o Cristo acontece sempre no instante em que o fiel vive. O Cristo
vem a ele, interpela-o, converte-o. Ele é evento escatologico presente
a cada instante. O momento decisivo da existéncia é aqui e agora.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Dessa compreensio da escatologia, Bultmann deduz a da morte
e a do além. Segundo ele, devemos viver a escatologia no presente.
Por isso, a vida eterna e a ressurreicio dos mortos nao pertencem ao
futuro, mas aqui e agora, quando encontramos o Cristo. Nesse senti-
do, o julgamento ltimo, a ressurreicio e o advento do mundo novo
tiveram lugar em Cristo e continuam tendo lugar no encontro do
fiel com ele. A vida terrestre, continua Bultmann, é caracterizada pela
morte. A teologia da imortalidade da alma n3o tem origem biblica.
A vida eterna é obra de Deus e nao do ser humano. O fiel a vive em
sua existéncia fragil e limitada, buscando viver segundo o Espirito
e niao segundo a carne. Esta escatologia presentista nio elimina o
futuro, mas o entende como inscrito no presente, na maneira como
o fiel vive sua existéncia e seu encontro com Deus. Nio se trata de
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aprisionar Deus nesse presente, pois Deus é perpétua futuri¢ao. No
instante presente o fiel O encontra, nio sentado e instalado, mas em
situagdo de advir. A consequéncia disso é que a morte fisica nio tem
mais importancia para aquele que cré. Ela perde seu cariter terrivel,
pois se o presente € o presente de Deus, também o futuro sera. Por
isso, nao se pode afirmar nada sobre a sorte dos mortos depois desta
vida.Toda representac¢io sobre a vida apds a morte se torna meio para
afastar o fiel da urgéncia do presente, tirando do instante o seu carater
decisivo, levando-o a fugir ao apelo do Senhor. A pergunta, o que
existe depois da morte?, Bultmann responde: “alguma coisa”, a saber,
a vida auténtica que recebemos de Deus, uma existéncia determinada
pela escuta. Nada, nem mesmo a morte pode separar o fiel do amor
que Deus lhe manifestou em Cristo Jesus.

A MORTE: PLENITUDE DA VIDA?

Rahner também dialoga com a filosofia da existéncia, partindo, ini-
cialmente, dos debates sobre o estado intermediario. Alguns tedlogos
protestantes do final do século XIX sustentavam que a morte afetava
inteiramente o ser humano, nio s6 seu corpo, e que a ressurreicio se
produzia do outro lado da morte, no além, de forma imediata: morrer
e ressuscitar eram um todo. A escatologia da dupla fase nao tinha entio

@ mais sentido. O tedlogo alemio reconhece a urgéncia de se distanciar da @
antropologia grega, que separava corpo e alma, conferindo a imortalidade
a alma, que sobrevivia sem o corpo. Porém, mais proximo da perspec-
tiva de Santo Tomas, que havia reinterpretado Aristoteles, para quem a
alma era a forma do corpo, Rahner vai dizer que apds a morte a “alma
nao se torna acésmica’ (sem relacio com o mundo), mas “pancdsmica’”
(presente ao mundo). Essa afirmacio levara a populariza¢io da chamada
escatologia da “fase inica”, ou seja, da ressurrei¢io na hora da morte.
Outro aspecto que ele explora é o da decisdo final como momento da
definitividade da liberdade. Segundo ele, a decisdo livre do ser humano
determina seu destino e o carater definitivo de sua existéncia. Na hora
da morte, tal decisio constitui um momento interno da morte, sendo
uma agao espiritual e pessoal de quem morre, tornando-se, por isso,
decisao final, conferindo definitividade a liberdade.

Como desdobramento dessas reflexdes da teologia contemporanea,
alguns tedlogos recentes associam o morrer do cristio ao morrer de
Cristo. Jesus viveu sua morte como “supremo abandono” (“Meu Deus,
meu Deus, por que me abandonastes?” - Mc 15,34). Esse abandono é
constitutivo de toda existéncia humana. Cada um morre a propria morte,
que € o ato mais pessoal e existencial que existe, intransferivel, portan-
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to. Jesus o viveu assim. Porém, a este sentir-se abandonado associou-se
o “abandonar-se” (“Pai, em tuas mios entrego o meu espirito” — Lc
23,46). Na forma como morreu, ele permaneceu na apelagio filial,
mostrando para todos o que Nele creem, que a morte, para além de
seu carater terrivel de solidao, paroxismo e abandono, é chamada a ser
lugar e momento de comunhio, ou do “abandonar-se”. Nesse sentido,
na morte Jesus adquiriu, como afirma Rahner, sua definitividade: “em-
bora fosse Filho, aprendeu, contudo, a obediéncia pelo sofrimento; e,
levado a perfeicio, se tornou para todos os que lhe obedecem, principio
de salvacio eterna” (Hb 5,8-9). O caminho trilhado por ele, comum a
toda a humanidade, tornou-se o paradigma para o morrer dos que Nele
creem. Nesse sentido,a morte de Jesus oferece elementos para se pensar
o que a tradi¢io cristd chamou de “novissimos’: morte, juizo, retribuicao
(céu, inferno, purgatédrio), ressurreicao. Mais que se pronunciar sobre a
escatologia da dupla fase ou da fase tinica, a teologia deve hoje ofere-
cer elementos para pensar 0 morrer para o Cristio, juntamente com a
esperanca que anima a fé cristologica.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

O morrer de Cristo ¢ um morrer diante do Pai, origem e fim da

existéncia. Quem conduz Jesus a suprema confianca é o Espirito Santo.
@ Por isso, 0 morrer de quem cré é um morrer diante do Pai, movido pela @

forca do Espirito, tendo como referéncia o Filho. O mesmo se pode
dizer do que a tradi¢do entendeu como juizo. Trata-se da manifesta-
¢ido da verdade inteira da existéncia de quem morre, que determina
o que Rahner chama como definitividade e suprema personalizacio
de cada um. Cristo é o juiz, segundo a teologia dos novissimos, mas,
mais que o juiz implacavel que pesa a existéncia na morte, trata-se do
critério a partir do qual a existéncia de quem morre ¢é julgada. Até
que ponto foi uma existéncia cristica, vivida para o Pai, como filho,
segundo a forca do Espirito Santo? A luz deste momento de definiti-
vidade, pode-se compreender também o que a tradi¢do pensou como
purgatério. Mais que uma etapa ou um lugar, trata-se de reconhecer
diante do Pai, a luz da plenitude filial de Jesus, na forca do Espirito,
o que naquele que morre resiste a experiéncia filial. Para se alcancgar
a plena verdade, aquele que morre necessita passar pelo “fogo puri-
ficador”, metafora que busca dizer esse momento ultimo pelo qual
todos passam, deixando transparecer o que foi a plena comunhio, e
eliminando o que foi rejei¢ao. Nesse processo, o Espirito é quem age,
eliminando as resisténcias e conduzindo a plena comunhio com o Pai,
segundo a desmesura da existéncia do Filho. A vontade divina é que
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todos possam estar em comunhio com ele, o que a tradi¢ao teologica
denominou céu. Porém, Deus nio pode obrigar a liberdade ao pleno
assentimento. O inferno é esta possibilidade de nio aceitacdo, que
conduz a frustracio total da liberdade.

Assim pensada, a morte, embora guarde seu “aguilhio”, como diz
Paulo, é “vencida”. Trata-se, certamente, de uma vitdria da fé e da
esperanca. Esta vitoria ja pode, como bem o mostra Bultmann, agir
no presente daquele que cré, dando-lhe animo para vencer todas as
vicissitudes e dificuldades, pois “vive e cré naquele que é a ressurreicio
e a vida” (Jo 11,25). A morte como “sentido” da vida, segundo a fé
cristd, € a morte que se revelou como vitdria sobre o abismo do nio
sentido, que ¢ experimentar o morrer apenas como abandono, ndo se
abrindo para o salto do abandonar-se como comunhio.

A MORTE: PLENITUDE DA VIDA?

/ AN

Questdes para refletir pessoalmente e discutir em comunidade:

1. Qual sua relacio com a morte?
® 2. Que questdes o texto proposto levantou para a compreensao @®
que tinha da morte?

3. Em que sentido a morte pode ser vista como plenitude da
vida?

AN /
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TEMPO DE MISTICA OU
TEMPO DE MORTE?'

STeFaNO CARTABIA, OMI?

TraDUGAO: IRMAO LAURO DAROS

Ainda que o titulo deste artigo faca referéncia a trés grandes temas:
cristianismo, igreja e vida consagrada, a minha contribuicio principal
dirige-se a vida “religiosa” (prefiro, e ja veremos por que chama-la
“consagrada”). Tocarei superficialmente “cristianismo” e “Igreja”,
convencido de que a crise da vida consagrada é muito mais ampla e
profunda do que supomos e que assenta suas raizes na propria com-
preensio da fé cristd e da maneira de ser igreja. Centralizo minha
reflexdo na vida consagrada porque me parece um bom termdémetro
para avaliar o estado de satide do cristianismo e também porque nio
me encontro — talvez seja minha ignorancia — com contribui¢des e
reflexdes que consigam aplicar a vida consagrada a evolu¢ao da cons-
ciéncia que, a partir de muitos campos do saber, insiste em vir a luz.

Minha contribuicio e reflexdo surgem de uma experiéncia, de
tempos de siléncio, estudo, oracio. E uma reflexio talvez ousada em
muitos de seus aspectos. Porém, creio necessaria. Uma reflexdo que,
como tudo, esta aberta a corre¢des e modificagdes. Uma reflexdo que

1 http://www.feadulta.com/es/buscadoravanzado/item/9490-tiempo-de-mistica-o-tiempo-de-
muerte.html

2 Oblato de Maria Imaculada. Mildo (Italia) em 1972, ordenado sacerdote em 12 de junho de 1999. Mis-
sionario no Uruguai desde 2000. Escritor e poeta. Meditador e praticante zen; apaixonado pelo siléncio.
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pede ao leitor o que seria bom pedir em qualquer relacio humana:
uma escuta livre de preconceitos. Sei que ¢ dificil, porém confio ple-
namente em quem me 1é. Desde ja, obrigado por este esforco.

Por “vida religiosa” entende-se uma forma de vida dentro da igreja ca-
tolica que faz referéncia a algum tipo de consagracio: uma ordem, uma
congrega¢ao, um instituto secular, uma escolha também pessoal. Teolo-
gicamente, encontra motivo de ser na vida de Jesus de Nazaré. A “vida
religiosa’ seria um estilo de vida ao “estilo de Jesus™: viver as op¢des do
Mestre. Op¢des que se concretizam e se resumem nos trés votos: pobreza,
castidade, obediéncia (ha congregacdes que acrescentam um quarto voto,
dependendo do carisma). Historicamente, a “vida religiosa” nasce com
os primeiros monges do deserto nos primeiros séculos do cristianismo.

TEMPO DE MISTICA OU TEMPO DE MORTE?

A “vida religiosa”, no meu parecer, esta em crise — e nio somente pela
famosa falta de voca¢cOes — e necessita de uma profunda releitura, atuali-
zagdo e reinterpretagdo. A comegar pelo nome.Vida religiosa se conecta
etimologicamente a uma religido. E além do significado etimolégico do
latim, expressa simplesmente a ideia neutra de uma conexao (religare,
“unir fortemente”, embora existam outras interpretacdes da etimologia
de religido) com a divindade. Historicamente se entendeu e entende
[0} quase exclusivamente como uma série de ritos e condutas morais com as (O}
quais o ser humano se propicia a divindade. A R eal Academia Espanhola
faz eco desta visio e em sua defini¢io de “religiio” se 1é:

“Conjunto de crengas ou dogmas acerca da divindade, de sentimentos de
veneracao e temor para ela, de normas morais para a conduta individual e
social e de praticas rituais, principalmente a oragao e o sacrificio para dar-lhe
culto”. Esta ideia tdo fortmente marcada na espiritualidade do cristio co-
mum pouco ou nada tem a ver com o Deus de Jesus Cristo e do evangelho.

Tambem a grande maioria dos cristaos de nossas paroquias esta longe
de entender totalmente o que significa a expressio “vida religiosa”. E
muitos continuam sem entender depois das pertinentes explicagdes.
Complicamos o simples, como acontece com frequéncia. Talvez po-
deriamos falar de “vida consagrada”, que expressa mais claramente um
estilo de vida e tem um eco evangélico mais original. “Consagracio”
sugere pertencimento, amor, exclusividade, fidelidade.

Além do nome, pretendemos compreender os motivos da crise e
damos umas diretrizes para sua renovagao a partir de sua interpretacao.
Esta interpretacio, que levaria a uma renovagio, parte de uma visdo,
que chamaremos de “visao mistica”.
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A evolugio da consciencia da humanidade nio para e nos conduz a
outro modo de ver.Ver e compreender vao lado a lado.Vendo a reali-
dade de outra maneira, a compreendemos também de outra maneira
e, portanto, nos leva a viver de outra maneira.

Todas estas consideracdes valem também em seu conjunto para toda
a vida da igreja e o cristianismo em geral. Cada qual podera trazé-las
para a sua propria realidade e sensibilidade.

Um dos eixos de toda forma de vida consagrada é o aspecto comu-
nitario. Também as formas de vida mais eremiticas tém algumas formas
de vida comum.Vida comum que encontra sua raiz e seu motivo de ser
no evangelho e na experiéncia comunitaria de Jesus, em nivel humano,

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

com seus discipulos, e em nivel divino, com a Trindade.

Além de tantas experiéncias positivas da vida comunitaria, precisa
de um salto de qualidade e um aprofundamento. E isto nio somente
pensando na vida consagrada, mas também na instituicio igreja em
seu conjunto. Falamos das pardéquias como espagos comunitarios e
® desejamos que a igreja, em todos os seus aspectos, seja escola de co- @
munidade e comunhio. Na realidade, no meu ponto de vista, hd muito
pouco de autenticamente comunitario.

Em primeiro lugar, no fato de considerarmos que a comunidade esta
garantida, e a consideramos garantida devido a nossa espantosa super-
ficialidade. Cremos que, pelo fato de viver sob um mesmo teto ou de
participar da mesma Eucaristia, a vivéncia comunitaria esta garantida.
Sdo apenas crencas. E as crencas sio mentais, nao refletem o real.

Em segundo lugar, por nossa tendéncia de universalizar e espiritualizar
a fé. Falta-nos encarnagio.“A comunidade” nio existe. Existem pessoas
concretas com suas feridas e fragilidades, suas historias e seus projetos.
A partir da autoridade, tenciona-se muitas vezes impor estilos de vida
comunitaria sem considerar seriamente o primeiro e fundamental: a
pessoa concreta, com sua historia, feridas, desejos, dons, anseios.

Moral heteronémica. Ainda estamos ancorados a uma moral hete-
ronoma: acatamos ordens e regras externas sem senti-las e vive-las a
partir de dentro. Uma moral heteronoma ¢é aceitavel em determinadas
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etapas da vida e do caminho espiritual.Viver sempre a partir de uma
moral heterbnoma é permanecer criangas no sentido pejorativo da
palavra: imaturos, dependentes, irresponsaveis. A igreja ainda sofre de
uma moral heteronoma infantil e castradora (perdio pelo termo) e
assim também a vida consagrada.Tratam-se os cristaos e os consagrados
como criangas impedindo-os de crescer e desenvolver.A conversio esta
em crescer em autonomia. O caminho mistico (nossa visio de outra
maneira) leva direto a isso. O siléncio contemplativo é o caminho para
1ss0. Até que uma norma moral — qualquer que seja — nao seja sentida
e experimentada como vinculante a partir de dentro, a partir do inte-
rior, seremos criancas e sofreremos as conseqiiéncias desta imaturidade.
Uma real experiéncia de Deus — as testemunhas e mestres espirituais
sao numerosos — leva a liberdade e 4 autonomia. Liberdade e autono-
mia que nio se opdem a comunhio. Ao contrario: somente a partir
da liberdade e da autonomia é possivel uma verdadeira comunhao.

TEMPO DE MISTICA OU TEMPO DE MORTE?

Esquecemos com frequéncia a contundente pergunta do Mestre:““Por
que nio julgam vocés mesmos o que € justo?’ (Lc 12,57). E sempre Lu-
cas nos apresenta o caso de alguém que pede ao Mestre intervir em um
conflito familiar sobre uma heranca, e também aqui a resposa é texativa:
@ “Amigo, quem me constituiu juiz ou arbitro entre voces?” (Lc 12, 14). @

Jesus e o evangelho sio caminhos de libertacio e autonomia. Jesus
convida constantemente a descobrir nossa propria luz, a descobrir o
manancial de dgua viva que todos somos e temos.“De seu seio brotardo
mananciais de agua viva” (Jo, 7, 38).

O evangelho nos revela a cada passo um Deus — pai, mie, amigo, es-
POsO... N30 precisa ancorar-se em apenas uma imagem — que engendra
filhos, origina liberdades e cocriadores. A certa parte da igreja custa
e custou esta visdo, jA que veria sua autoridade e poder diminuidos.

Educar a comunhio e a comunidade é educar para a solidio. O gran-
de psicanalista e homem espiritual Erich Fromm ja afirmava: a base
da solidariedade encontra-se na capacidade de saber andar na solidao.

A veradeira comunhio nasce do siléncio e da solidio, porque so-
mente na solidio silenciosa o ser humano se encontra consigo mesmo
e pode purificar seu psiquismo de todas as feridas afetivas que entram
poderosamente em jogo nas relagdes que edificam ou nio edificam
a comunhio. As tentativas de comunhio que nio nascem da solidio
pessoal muitas vezes fracassam porque sio frutos de um ingénuo vo-
luntarismo e de uma busca quase sempre inconsciente de satisfazer
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necessidades afetivas ocultas. Somente a solidio leva a uma maior
conscientizacdo destes mecanismos psiquicos, ¢ obviamente somente
o reconhecer/ver pode ativar um caminho de cura.

Na realidade, a tradi¢do crista sempre soube esta verdade, porém, com
o tempo e a institucionaliza¢io do cristianismo, a solidio e o siléncio
foram se perdendo entre os caminhos estreitos da doutrina, da moral
e do culto.Todas as tradigoes espirituais e misticas da humanidade re-
petem esta grande verdade: nao ha verdadeira comunhio se nio nasce
de uma solidio individual assumida, amada, vivida.

Por tltimo, deixo, na realidade, o mais importante, talvez em funcio da
novidade que representa e da conversao que nos pede. Nao construimos
a comunidade e a comunh3io: as descobrimos, antes de tudo. Uma vez
descobertas podemos também construir o que € de nossa responsabilida-
de. Que significa isso? A realidade por si mesma é ja comunhao perfeita:
tudo tem a ver com tudo, tudo esta relacionado, todos dependemos de
todos e de tudo, tudo vive e respira a0 mesmo tempo. Nao partir desta
consciéncia nos leva a cair nas amadilhas do ego: o ““eu” se apropria das
agoes e se cre inventor e construtor da comunidade. O ego atua sempre
a partir de uma dimensao superficial e iluséria de nosso ser, dimensio

[0} fortemente condicionada pelo emocional, pelos desejos, pelas feridas (O}

afetivas. Isto significa que a edifica¢io da comunidade a partir do ego
sempre estard viciada e retardada pelas feridas e os limites afetivos e
emocionais niao resolvidos que se manifestam em realidades bem co-
nhecidas: ciGimes, invejas, raivas, individualismos, criticas, queixas. Com
o perigo de que, quando as coisas caminham mais ou menos bem, “nos
acreditamos ser assim’: cremos ser os grandes artifices da comunhio,
quando na realidade é a Comunhio que nos faz.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Entio descobrir e fazer experiencia pessoal e concreta da comunhio
(e da comunidade) como um dom que nos precede, origina e sustenta,
¢ fundamental. Toda busca e esfor¢o no caminho espiritual teriam de
apontar para 1sso.

A sabedoria oriental vem nos ajudar com o critério paradoxal da
“nio-acio”. Um critério também evangélico, porém dificil de com-
preender por nossas mentes ocidentais doentias da ldgica, racionalismo
e ativismo. E um critério mistico. Poderiamos tentar esta explicacio
para a mente ocidental: a acdo correta surge por si so, surge de um
estado de quietude emocional. Quando estamos em calma, o ego fica
adormecido e nosso verdadeiro ser, ao contrario, desperta. Na calma,
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a visdo fica clara: comecamos a ver e descobrir que a comunidade
e a comunhio ji estio e constroem o real. Cessa toda tensio, todo
esforco estéril, todo sofrimento inutil. E a comunidade simplesmente
se vive e se desfruta. Um versiculo quase esquecido do evangelho de
Marcos nos fala do critério da “nio-ac¢iao”: Mc 4, 26-29. A vida nio
necessita de nosso ego para fluir, crescer, desfrutar. Basta reconhecé-la
e se alinhar a ela. O mistico sufi Rumi o expressa assim: “Tua tarefa
nio ¢é buscar o amor, mas simplesmente buscar e encontrar dentro de
ti mesmo todas as barreiras que tens contruido contra ele”.

TEMPO DE MISTICA OU TEMPO DE MORTE?

A vida consagrada tem marcado seu proprio estilo de vida pela
profissio dos votos: pobreza, castidade, obediéncia. A teologia e a es-
piritualidade da vida consagrada afirmam e ensinam que este estilo
de vida — pobre, casto e obediente — encontra sua razio de ser na vida
do Mestre de Nazaré: Jesus viveu assim e o consagrado e a consagrada
seguem seu exemplo. Na realidade, “os votos” indicam dimensdes de
um amor maduro e verdadeiro que todos os cristaos estio chamados

@ a viver, cada qual segundo seu estilo concreto de vida. @

,

E necessaria uma releitura a-dogmatica do evangelho e a partir de
uma profunda liberdade, assim como é necessaria uma releitura da
historia e da interpretacio dos votos.

Muitas vezes, certa proposta de vida consagrada e certas exigéncias
da vivéncia dos votos surgiam mais de um desejo oculto de poder
e de controle da igreja que de um auténtico espirito evangélico. A
tamosa “sombra”, de jungiana memoria, atinge também a institui¢io
igreja e ndo somente os individuos. Além disso, a leitura do evangelho
e a conseqliente aplicacio e interpretacio sobre os trés votos derivam
necessariamente do contexto cultural e eclesial em que se vive.

Lemos o evangelho a partir de nossa limitada concep¢io da realidade.
Em concreto: nio podemos ler o evangelho e interpretar os votos com
as categorias e do jeito de pensar dos primeiros séculos da igreja. Nestes
dois mil anos de cristianismo, a humanidade evoluiu e, para citar um
exemplo, nio podemos hoje em dia ler o evangelho e a vida consagrada
como se o existencialismo, a psicanalise e a fisica quantica nao existissem.
Nossa concepcio do que significa ser pessoa humana hoje difere bastante
do que pensavam os primeiros tedlogos cristios devotos da cultura grega.
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Obviamente que ha dimensdes constantes e estaveis. E ha valores e
aspectos resgataveis. Porém, estas dimensOes mais relacionadas ao Ser
evoluem e se manifestam de maneira diferente segundo a evolug¢io da
consciéncia humana. Evolu¢ao da consciéncia que Teilhard de Chardin
vislumbrou e propos no século passado.

N3o levar em conta esta evolugio € ficar preso a esquemas mentais e
fechar portas para nos possibilitar e facultar a experiécia plena de vida.
Também, é bom dizer, da vida consagrada.Talvez aqui esteja um dos
motivos da crise vocacional: certas propostas de vida consagrada e sa-
cerdotal ndo respondem mais ao chamado do Ser nesta etapa evolutiva.

Custa-nos compreender por que a maneira de funcionar de nossa
mente e, portanto, da racionalidade humana, procede por anilise e
separacdo. Nio se pode manter unidos os opostos e harmonizar o
aparentemente contraditorio. Neste caso: permanéncia e mesmice do
Ser e evolucio. Para a nossa mente, se o Ser evolui, muda; e se notamos
a distin¢do, nao percebemos a mesmice.

CONVERGENCIA — Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

No fundo, é o antigo problema que ocupou os filosofos medievais em
disputas acaloradas: a unidade e a multiplicidade, o eterno e o temporal.

A experiencia mistica, confirmada hoje em dia pela ciéncia e em
especial pela fisica quantica, nos sugere “a solucio’: s6 existe o Uno,
que se manifesta em infinitas formas. Traduzindo “cristamente”: s6
existe Deus, o Amor eterno, que se manifesta em todos e em tudo. E
a chave para entender o mistério da “manifestacio” ou “expressio”,
que nio tira nada da nossa concreta existéncia e experiéncia. Somos
manifestacio do Uno. Somos o mesmo, porém diferentes. O mesmo
em relacdo a raiz — Deus -, diferentes em termos de manifestacio.

A partir desta visio, como compreender e reinterpretar os votos da
consagragao em nosso tempo para que sejam realmente e eficazmente
caminho de plenitude e criatividade?

Sugiro alguns caminhos para cada voto.

A partir deste chamado do Ser no aqui e no agora, parece-me que
do evangelho se desprende uma pobreza marcada por quatro eixos:
beleza, sobriedade, partilha e desapego.
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A pobreza evangélica nio estd marcada pela auséncia de bens, nem
por uma busca da pobreza por si mesma. Jesus ama os pobres e nio
a pobreza por si mesma. E bom recordar. Certa pobreza pode ser o
caminho para Deus, outra pobreza pode impedir esse mesmo caminho.

Também sabemos que Jesus nio pertencia a classe mais pobre. Po-
deriamos talvez falar de pobreza como meio e nio como fim. Pobres
ha jA muitos em um mundo onde sobram possibilidades para uma
vida digna para todos.

E necessario insistir na acentuada diferenga entre pobreza e miséria:
a pobreza pode ser — e freqlientemente é — caminho para Deus. A mi-

TEMPO DE MISTICA OU TEMPO DE MORTE?

séria, ao contrario, impede o mesmo caminho, porque torna indigno
aquele que, por esséncia, é sempre digno: o ser humano.

A Beleza. A pobreza que hoje o mundo necessita passa pela beleza.
“A beleza salvara o mundo”, advertiu Dostoievsky. Pessoas e lugares
ordenados, limpos e belos falam de Deus muito mais que tantas pa-
lavras. Ha tantos templos e conventos que, em sua fealdade, assustam
e espantam. O cuidado dos ambientes, dos lugares e das casas tem a
possibilidade de expressar o divino.

[0} A sobriedade. A sobriedade é sempre bela: brilha conforme o (O}
necessario e cria espaco. Nosso mundo necessita de uma pobreza
que seja sObria. Uma parte do mundo desperdica e outra necessita. A
sobriedade convida ao bom uso das coisas, a valoriza¢ao, a dignidade.

A partilha. Em um universo maravilhoso, onde flui vida em abun-
dancia, hi recursos e vida para todos. A aprendizagem da partilha é
chave e talvez a forma mais humanizante de viver a pobreza evangélica.
Na partilha todos crescem: o que doa e o que recebe. Gera solidarie-
dade,um ir e vir de amor. A partilha pode se alimentar a partir de uma
visao integral da realidade, onde nos damos conta de que tudo é um
presente e que nada é propriedade. A partilha surge da experiéncia da
fragilidade e da impermanéncia das coisas: tudo passa. Somos simples
administradores em vista de experimentar a vida em plenitude.

Muitas vezes na igreja e na vida consagrada vive-se uma caridade
que, no fundo, ndo é caridade. O amor evangélico se transforma em
assistencialismo e esmola. Nio se olha o crescimento da pessoa, mas
a tranquilidade da consciéncia daquele que tem mais e pode dar. A
caridade auténtica e humanizante da qual o evangelho é testemunho
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iluminado é compaixio: “o outro sou eu”. O amor surge da visio
(compreensiao) da unidade. As paginas evangélicas neste sentido sio
numerosas. Recordo somente o capitulo 25 de Mateus.

O desapego. O desapego é verdadeira pobreza. Neste aspecto
podemos aprender muito das tradi¢des orientais, especialmente do
budismo zen. Aprender a viver a partir do desapego ¢ ser verdadeira-
mente pobre e viver a pobreza como um valor, nio como um fim ou
uma imposi¢iao. O desapego nos ensina que tudo é passageiro, tudo
flui, tudo se transforma. O desapego mais radical nio ¢é tanto o de
bens materiais, mas de nosso mundo afetivo, emocional, racional. O
desapego conduz a uma profunda liberdade. Liberdade para amar que,
no fundo, é o caminho da vida consagrada. Recebo como um presente

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

o que vem e deixo ir 0 que se vai: esta é a sabedoria do desapego que
nos faz verdadeiramente ricos e capazes de amar.

Uma tltima consideracao. Na América do Sul a teologia da liberta-
¢ao trabalhou muito o tema dos pobres, e a igreja toda fez sua famosa
“opcao preferencial pelos pobres”.

A partir da “opc¢ao preferencial pelos pobres” parecia que a pobreza
era sempre um antivalor e sempre negativa. Percebemos que nao ¢é
assim. O que ¢ antivalor e indigno é a miséria. A pobreza pode ser
um meio para crescer, aprender, experimentar a riqueza infinita do
Amor. Se nao fosse assim, o proprio voto de pobreza nio teria nenhum
sentido e terminaria num masoquismo patolégico.

Historicamente, a “opc¢ao preferencial pelos pobres”se desviou muitas
vezes em “‘opociao contra os ricos”. Por isso, creio também que o en-
tusiasmo inicial foi lentamente se apagando. O evangelho — ainda que
denuncie profeticamente as injusti¢as e os abusos de todo tipo — nio
esta contra ninguém. Sempre esta a favor da vida, sempre a favor do ser
humano.Todos os sibios da humanidade sio testemunhas disto, com suas
palavras e suas vidas. O que freqiientemente denunciam é uma maneira
indigna e infeliz de viver, que causa sofrimento inutil para muitos.

Como compreender a castidade a partir desta nova visao e a partir
desta leitura atual dos evangelhos?
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Vida consagrada mais aberta e partilhada

A vida consagrada teria de abrir-se a novas formas comunitarias. Comu-
nidades de s6 homens ou s6 mulheres sem um contato cotidiano, profundo
e real com as familias e os leigos em geral, ja ndao respondem ao chamado
evangélico. Ha que fomentar formas novas de vida comunitartia, onde se
possa viver juntos e acompanhar-se reciprocamente respeitando os matizes
proprios. Para as comunidades masculinas, nos perguntamos: como pode
ser uma vida de consagra¢io sem partilhar lado a lado com as mulheres,
as criancas, os anciaos, os enfermos, as familias? A mesma pergunta pode
ser feita as comunidades femininas da vida consagrada.

TEMPO DE MISTICA OU TEMPO DE MORTE?

Recuperar uma visao positiva e integral da sexualidade

O voto de castidade é proposto a partir de uma visao — frequente-
mente inconsciente — negativa da sexualidade. Parece certo afirmar
que também a doutrina do pecado original surge da visio negativa
da sexualidade em Santo Agostinho. Recuperar 1550 anos de visao
parcial e negativa requer paciéncia e abertura, porém é um trabalho
imprescindivel para o futuro da vida consagrada.

Uma visio integral da sexualidade exige sair da genitalidade. Parece
que a vivéncia da castidade se concentra no nio-uso da genitalidade,
deixando de lado todo o mundo afetivo e emocional que reveste uma
enorme importancia na compreensao e vivéncia da sexualidade. Nestes
ultimos decénios deram-se importantes passos.

Nao se poderia centrar o voto de castidade na educa¢io do amor?
Centrado nisto, todas as nossas preocupacoes e medos se desvaneceriam.
Proprios do caminho educativo sio os processos e os equivocos.Todos
os pedagogos o sabem: aprende-se por ensaio e erro. Conhece-se por
ensaio e erro. Cresce-se por ensaio € erro.

Neste sentido, algunas experiéncias afetivas, e até mesmo o uso da
genitalidade, longe de ser “pecado”, se transformam em necessarias ex-
periéncias de crescimento e compaixio. E sumamente necessirio na vida
consagrada, e especialmente na primeira formagio, um conhecimento
sério e profundo da“maneira de funcionar” o ser humano: corpo, psique,
espirito. A maxima escolastica que “a graga supOe a natureza’ ja sabemos
de memodria, porém estamos longe de aplica-la de forma confiavel.
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Na formagao, investimos muito mais tempo e recursos para “‘a graca’
que para a “natureza’”, quando teria de ser ao contrario.A bela parabola
do semeador nos recorda: no terreno fértil, a semente brota. Nossa hu-
manidade saudavel permite que o evangelho e a vida consagrada criem
raizes e deem frutos. Em uma humanidade saudavel e reconciliada, o
evangelho “vinga”, sem duavida, e frutifica. Obviamente é o compro-
misso de toda uma vida, dia ap6s dia. Jesus de Nazaré € justamente,
para os cristaos e os consagrados, o “homem novo”: humanidade plena
e reconciliada.“Tao humano somente Deus”, recorda Leonardo Boff.
Descobriremos assim e experimentamos uma beleza nunca vista: a pro-
funda unidade da humanidade e da divindade. Quanto mais humanos,
mais divinos. O “divino” vem somente... se trabalhamos o “humano”.

O voto de obediencia necessita tambem de uma profunda revisiao e
compreensdo. Por tras de certas propostas de obediéncia, ocultava-se e
se oculta o desejo de controle e de poder que — claro — afeta a igreja
também. Com todas as “desculpas” teoldgicas correspondentes e com

[0} todas as boas intenc¢des, transformamos o voto de obediéncia em uma (O}

forma de manter o controle, impedir o crescimento dos outros e truncar
possibilidades de criatividade e novidade. Nestes tltimos decénios, de-
mos passos por meio da “obediéncia dialogada”: sem daivida, o didlogo
é positivo e, pelo menos, permite nos expressar. Porém, a raiz nao esta ai.

Estou convencido de que muitas decepc¢des da vida consagrada
devem-se a uma mi compreensio e ma vivéncia da obediéncia. Sem
daivida, em muitos casos, 0 que prima, nas crises, ¢ a dimensio afetiva
(que tratamos acima, quando falamos do voto de castidade), porém,
estou inclinado a pensar que mais peso tem uma obediéncia mal enten-
dida, uma obediéncia que, em muitos casos, nio permite ao consagrado
e a consagrada “ser ele mesmo, ser ela mesma”, ser fiel a seu dom e
chamado especifico. No fundo, o desafio radica em compreender o
que ¢ (ou o que entendemos por) “Vontade de Deus”.

Também neste caso é necessario um trabalho de purificagio. Aplicamos
a Deus — Mistério sem nome — nossa experiéncia humana de “vontade”.
Tipico e inconsciente erro do antropomorfismo. (““Temos de aprender
que nao damos a Deus nenhum nome, de tal forma que acreditamos que
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o louvamos e honramos como é necessario, pois Deus esta acima de todos
os nomes ¢ ¢ inefavel”, Mestre Eckhart). Aplicar ao transcendente sem
mais nossas categorias humanas e pior,absolutiza-las, nos tira do caminho.

Entendendo antropomorficamente a vontade de Deus, colocamos as
costas dos que tinham alguma autoridade (bispos, sacerdotes, superiores
e superioras, abades e abadessas, etc...) um peso inatil e insustentavel, e
também as costas dos desafortunados “stditos” colocamos o desumano
compromisso de sacrificar os mais genuinos sonhos por uma suposta
“vontade de Deus” que nos transmitia a correspondente autoridade.

Toda esta reflexdo nio quer em absoluto desmerecer toda a historia do
cristianismo e da vida religiosa, que também por meio de uma obediéncia
assim entendida deu frutos de santidade. O Mistéiro € sempre maior que nos.

TEMPO DE MISTICA OU TEMPO DE MORTE?

Sem duivida, foi parte de sua época e do estado de consciéncia da
humanidade e do cristianismo. Porém, hoje somos chamos a sair de uma
maneira ainda infantil de viver o transcendente e, para os chamados, a
vida consagrada. O caminho neste caso aponta para quatro dimensoes:

— Compreender em um sentido novo e mais profundo a “Vontade
de Deus”.

[0} — Recuperar o sentido genuino e humano da mediacio. (O}
—  Educar o caminho interior de escuta e fidelidade ao melhor de cada um.

— Transformar a linguagem.

A Vontade de Deus.

E essencial compreender este tema porque é uma das raizes da vida da
igreja e da vida consagrada. A visio mistica da realidade que acompanha
este salto evolutivo da consciéncia humana convida a ver de maneira dife-
rente e, portanto, compreender de maneira diferente, como ja sublinhamos.

Ja nao podemos entender a“Vontade de Deus” como algo que vem do
exterior e, menos ainda, como regras impostas de quem se julga autori-
dade.No desenvolvimento psicologico da crianca, esta etapa corresponde
aos primeiros anos de vida, anos nos quais a crianga necessita de regras
impostas para comecar a orientar-se na vida. Do mesmo modo podemos
dizer, por exemplo, dos “dez mandamentos”: correspondem a uma etapa
infantil da consciéncia humana. Ainda, em muitos casos, a igreja e os
cristaos ficamos ancorados e estancados nesta etapa heteronoma infantil.
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A visao mistica nos incita a ver de maneira diferente:a‘““Vontade de Deus”
corresponde a realidade. Deus é, e o que é se expressa no que acontece.
A realidade — o que esta acontecendo neste momento, dentro e fora de
cada um — &, em sentido exato e também misterioso, ‘Vontade de Deus™.

E a visao dos misticos de todos os tempos e todas as tradi¢oes: Deus,
o Unico real, se manifesta e se expressa na realidade. Portanto, a reali-
dade, aqui e agora, revela-me um Deus que acontece.

Visio maravilhosa e incrivel, por certo.Visio que questiona nosso
continuo julgar a realidade, crendo soberbamente saber o que esta
bem e o que estd mal. A visio mistica, ao contrario, parte da aceitagao
amorosa e agradecida do real.

CONVERGENCIA — Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Sem diivida, esta visio mistica abala a visio racional-mitica da “Von-
tade de Deus” entendida antropomorficamente: os desejos de um Ente
Onipotente (que nao se sabe onde estd) externo e separado da realidade.

Tudo isto pode assustar e, de fato, assusta. Séculos de histéria e modo
de ver deixaram raizes e geraram, em muitos casos, encapsulamentos e
medos. Em tudo isso entra também a necessidade psicologica de segu-
ranc¢a. Enfrentar o novo e mudancas radicais é um desafio para a nossa

® psique, que precisa de segurancas. A partir daqui se entendem muitos @
medos e alguns retrocessos em setores da igreja, com certas posturas
conservadoras e exteriores que dao a impressio de seguranga e certezas.

Conta uma antiga lenda:

Era uma vez uma pequena cidade onde todo mundo vivia feliz. Todos
faziam o que queriam e se entendiam bem entre si, exceto o prefeito,
que vivia triste porque nio tinha nada e ninguém para governar. O
carcere estava vazio, o tribunal nunca era utilizado e o tabelido nao pro-
porcionava nenhum beneficio porque a palavra valia mais que o papel.

“Aqui falta autoridade”, pensava o prefeito. E tentava de todas as
formas possiveis que as pessoas obedecessem a leis absurdas criadas
pelo Governo central. Mas ninguém prestava atengao.

Uma tarde, o prefeito convidou todos os habitantes da cidade para
a inauguraciao. Com grande solenidade, retirou a cerca e apareceu...
uma forca. Novinha, com a corda balancando ao vento, e 0 mecanismo
do al¢capiao bem lubrificado.
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A partir daquele momento, todo mundo que passava pela praca via
a forca. As pessoas foram se tornando cada vez mais tristes, sem saber
0 que esperar.

Comecaram a se perguntar o que fazia ali aquela forca, e, pelo medo
que ela produzia, passaram a se dirigir a justi¢a para resolver qualquer
assunto que surgia, que antes se resolvia de comum acordo.

Comecaram a ir ao tabelido para registrar documentos, que até entao
eram substituidos pela palavra. E eles também comegaram a prestar
atengdo ao prefeito, por medo de infringir a lei.

A lenda termina contando que a forca nunca foi utilizada. Porém,
bastou sua presenga para que tudo mudasse. Muitas vezes, a historia
da igreja e do cristianismo € a histéria dos medos nio resolvidos e
impostos. A libertacio é possivel, sabemos. O evangelho é, essencial-
mente, uma mensagem ¢ um caminho de auténtica liberdade.

TEMPO DE MISTICA OU TEMPO DE MORTE?

A evolugio da consciéncia continua viva, e nio aliar-se a vida leva
ao estancamento, a aridez e a morte.

Esta visao mais profunda e essencial nos faz reinterpretar “o antigo”,
deixando algumas coisas irem e recuperando outras. Nem tudo se joga

@ fora, nem tudo se salva. @

A revelacido biblica termina justamente com estas palabras: “Eis que
faco novas todas as coisas” (Ap 21, 5). Deus é sempre novo, jovem,
vivo: como a vida. A filosofia e a teologia ocidental, com sua categoria
estatica do ser, nao souberam manter unidas a eternidade/estabilida-
de do Ser com a continua novidade de sua manifestacio e expressiao
historica. Somente a visao mistica consegue esta comunhao fecunda.
No final, voltaremos sobre este tema essencial.

A mediacao

Como reinterpretar a mediacio que tanta importancia teve e tem
na vida da igreja?

A visio mistica descobre a profunda unidade do real. Quanto as
relacdes humanas, esta verdade podemos resumi-la na maxima ja vis-
ta: “O outro sou eu”. Nio é expressio poética ou romantica, mas a
experiéncia mais profunda do real que todos os misticos asseguram e
defendem. A partir disso, a mediagdo se torna espelho, pode se tornar
espelho quando ha transparéncia.
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O outro — qualquer um que tenha autoridade e qualquer outro tam-
bém — niao me revela, como se fosse magia, “aVontade de Deus”, mas
me faz de espelho para que meu olhar se faca mais livre, mais profundo,
mais auténtico. Em uma relacio de confianca e transparéncia, a pessoa
se compreende melhor a si mesma e pode caminhar mais facil e serena-
mente oferecendo ao mundo o melhor de si. Purificado o olhar, tudo
se torna mediacao: cada detalhe, cada encontro, cada flor. Cria-se uma
sintonia com a realidade, e a realidade se torna transparéncia de Deus.

A autoridade entio se vera centrada em um nivel de coordenacio
que sempre precisamos nesta dimensao historica e concreta. A auto-
ridade coordena, anima, resolve os detalhes concretos da vida e da
convivéncia, sem dar-lhes o peso psicoldgico de ter que revelar uma
vontade de Deus que sempre temos ao alcance da mao: aqui e agora
no que é e no que acontece.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Escuta e fidelidade

O caminho de plenitude passa pela fidelidade ao melhor de si e pelo
descubrir-se dom tnico que cada um é. Este é outro dos legados dos mis-
ticos e da mudanca de paradigma atual. A plenitude — e a correspondente

@ possibilidade de experimenta-la ja desde agora — nio se encontra em um &

hipotético futuro, mas no proprio coracao do real. Cada ser humano,
também, enquanto expressio tinica e original do SER /Deus, tem em sua
mais profunda intimidade o acesso original a esta plenitude. O caminho
espiritual vai ao encontro do caminho psicologico: é preciso atravessar os
infernos da nossa psique (feridas, medos, solidio) para descobrir o tesouro.

“A caverna na qual te da medo de entrar contém o tesouro que
buscas” (Joseph Campbell). Tesouro eterno e inesgotavel, expressao do
divino em cada um, lugar imaculado e de profunda paz. Este tesouro e
este lugar s3o expressio do proprio Ser em cada um,a maneira Gnica e
original na qual a divindade se manifesta e expressa. Ser fiel a este dom
unico ¢ o caminho para a plenitude, ja nesta terra. Para descobrir esse
dom tnico, que também é a contribui¢ao Gnica que posso oferecer
ao mundo e 2 igreja, devo escutar-me. Aprender a escutar-se e a ser
fiel a esta voz tnica e refinada da consciéncia. Nao ha outro caminho.

Nesta voz tGnica podemos ver, sem davida, “a Vontade de Deus”. En-
tao se confirma outra vez a grande verdade da visio mistica: a vontade
de Deus nio me vem de fora, mas surge, potente e delicada, de dentro.
Surge de uma escuta e de uma fidelidade. Estritamente falando, ninguém
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do lado de fora pode me revelar o que somente esta dentro de mim. Do
lado de fora, posso ser ajudado por uma escuta atenta que me leva a me
escutar. De fora, ajuda a atitude de espelho e transparéncia, que convidam
a confiar em mim mesmo e empreender uma ardua viagem ao profundo.

Porém, somente nas profundidades da consciéncia pessoal se esconde a
chave que abre o cofre da plenitude, expressio do tinico Amor que se ma-
nifesta e revela de maneira diferente em cada ser humano e em cada coisa.

Uma Gltima e breve reflexio.

A ansiedade de viver uma igreja de comunhio - especialmente depois
do Concilio Vaticano II e de algumas contribui¢des carismaticas - levou
ao “‘comunionismo” para conter a tendeéncia ao individualismo. Todos os
—ismos, sabemos bem, nao respondem a verdade e bondade do real. Por-
que os —ismos fragmentam e absolutizam aquilo que, por natureza, é uno.

TEMPO DE MISTICA OU TEMPO DE MORTE?

E preciso recuperar entio uma individualidade saudavel. Sem indi-
viduos saudaveis nao ha comunhio, e uma comunhao saudavel leva a
constru¢ao de individuos saudaveis.

A linguagem

[0} A linguagem humana também é paradoxal. Diz e ndo diz. Esconde (O}
e revela. Depende. Depende do contexto e de como se usa. O cristia-
nismo ¢é “religido” de livro, de palavra. Porém, abusamos das palavras,
escondendo a PALAVRA. Nossas palavras — banais e superficiais, em
muitos casos — em vez de revelarem a PALAVRA, a esconderam.

Assim ¢ a linguagem. Por um lado, é importante, porque é tipicamente
humana e nos permite nos comunicar, nos expressar ¢ nos revelar ao
outro. E o amor tende, por sua propria natureza, a se expressar e se revelar.
Por outro lado, a linguagem dificulta e obstaculiza. Porque a linguagem
sempre nasce de uma mente, e a mente € limitada e condicionada, ferida
e distorcida. Somente o siléncio é verdadeiramente auténtico. Por isso
que as palavras e a linguagem verdadeiras nascem do siléncio.

A visdo mistica que estamos propondo nos convita a revisar nossa
linguagem e nossas palavras. Porque a palavra é também poderosa e
afeta a maneira de ver a vida e, portanto, de vivé-la.

Coloquemos o caso do termo “superior/superiora’” que se usa fre-
quiientemente na vida consagrada para identificar o/a responsavel de uma
comunidade. E uma palavra absolutamente antievangélica. Surge espon-
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taneamente a pergunta de como entrou tao forte na vida consagrada. O
uso do termo gerou certo estilo de vida e certa maneira de compreender
a vida consagrada. Sem davida, é um termo que pede urgente mudanca.
Por exemplo, mudar para as palavras “coordenador/a’” ou “responsavel”
que, sem davida, sio mais respeitosas ao espirito do evangelho.

E também é util ter presente a dimensdo paradoxal da linguagem e
no absolutizar o que é um simples indicar de uma verdade inefavel e
inexpressavel: as palavras e a linguagem apontam para o Mistério — como
o dedo aponta a lua — porém, nio o definem e menos ainda o esgotam.

Esta revisio da linguagem tem um vasto campo de aplica¢io, come-
cando pela dimens3o littrgica da igreja e continuando por tudo o que
se relaciona em nivel institucional, de grupos, paroquias, comunidades.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Termino destacando dois eixos que considero fundamentais e que, talvez,
tivesse sido oportuno que tivessem iniciado minha partilha. Se os deixo
para o final é porque — depois do que foi dito — podem ser melhor com-
preendidos, podem iluminar a partir de outro angulo o que foi exposto
e devolver um pouco de paz as mentes que mais se sentiram sacudidas.

Em sintese, poderia expressar-se assim o sentido mais profundo de
renovacao da vida consagrada, da igreja e do cristianismo em geral.

A visao mistica € justamente a visio que aponta o Ser, 0 permanente que
se manifesa no impermanente, o invisivel que se revela no visivel (1 Cor 7,
29-31). Desde sempre e em todas as tradi¢Oes espirituais, a dimensiao con-
templativa é a vivéncia que prioriza o ser, o ja dado, o presente aqui e agora.

Na igreja e no cristianismo em geral fomos perdendo esta dimensio
€ nos encaixamos em um ativismo doentio, obviamente revestindo-
o de “desculpas” evangélicas: o amor ao proximo, a solidariedade, os
pobres, as injustigas, o social, etc, etc... Falo de “desculpas” porque
freqiientemente, por tras de nosso ativismo, se esconde uma crianga
ferida que nio se sente amada e quer “preencher” seu vazio “fazendo”.
Este ativismo doentio nos faz perder o eixo do evangelho:a gratuidade.
Eixo niao somente cristao, mas de todas as religides. Acalmada a nossa
ansiedade e retomada a acio em seu canal sereno e justo, percebemos
que o amor estd plenamente presente no universo e que, simples e
maravilhosamente, basta reconhecé-lo.
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Reconhecido o amor, a acdo se gera por si mesma e € mais sabia,
mais frutifera, mais amorosa ainda. Este é o paradoxo. Quanto mais
ancorados no Ser, a gratuidade sempre presente e operante, mais nosso
atuar se torna fecundo e de acordo com uma harmonia ji presente. E
como a nota correta, o acorde perfeito que entra no momento certo
na sinfonia. E a economia de energia é enorme. Porque quando atua-
mos sem esta prioridade do ser, nosso atuar se reveste do ego e de suas
motivagdes mais ou menos ocultas. Atuamos com ansiedade, de maneira
desarmonica e com freqiiéncia entrando em conflito com quem pensa
e atua diferente. A partir deste atuar que ndo surge prioritariamente
do Ser, entendem-se os incompreensiveis e absurdos conflitos, ciiimes,

TEMPO DE MISTICA OU TEMPO DE MORTE?

invejas, que se vivem no seio da propria igreja em varios niveis: nos
presbiteros, entre bispos e sacerdotes, entre congregacdes religiosas,
entre e nas comunidades religiosas e nas paréquias.

Voltar ao Ser requer e supde, como toda experiéncia humana, umas
praticas concretas. Nomeio-as sem entrar agora em detalhes:

* Experiéncia do siléncio. Ao Ser/Deus e a nosso ser essencial (ani-
co e original) nos conectamos somente por meio do siléncio. Por
[0} 1sso ¢ fundamental silenciar a mente inquieta. A mente inquieta (O}
cai em armadilhas do ego e do ativimo. Fazer menos.
* Reduzir as atividades é essencial.

® Organizar sabiamente o tempo, renunciando a coisas intteis ou
até prejudiciais como, por exemplo, a televisio.

* Diminuir os ritmos de vida. Voltar a ritmos mais humanos e
humanizantes.

® Voltar a se afinar com a natureza. Mais qualidade e menos quantidade.

® Discernir nosso fazer.

* Visar sempre a qualidade de nosso fazer e nio a quantidade.

A surpresa € algo essencial naVida. Deus é pura surpresa. Perdemos
a capacidade do assombro e da surpresa. Os poetas, guardides do ser,
sempre o souberam. Por isso, Goethe pode dizer: “Assombro: o mais
elevado a que pode chegar o homem”.
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O mais elevado e, permitam-me dizé-lo, o basico, o essencial. Sempre
o mais elevado é —ao mesmo tempo — o mais necessario. Na realidade,
aVida é sempre pura surpresa: nao sabemos o que se passara no pro-
ximo instante. Somente nossa mente ferida e disfuncional (que pode
chegar a funcionar bem, esse € seu estado original) quer controlar tudo
e saber tudo de antemao.

Assim construimos nossas entediantes sociedades ocidentais, onde
os jovens somente sabem se divertir quando o dlcool os ilude a sair de
sua rotina habitual. Assim construimos todo o mecanismo educativo e
pedagdgico: escolas, colégios, universidades. Uma educa¢io que repete
e repete conceitos mentais e coisas antigas. Uma educagao fechada a

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

novidade, ao impulso vital, ao fogo da vida e do instante.

Assim vamos construindo (ou destruindo?) o cristianismo e a igreja. Os
dogmas e os catecismos dizem ja tudo. Fechamos e enclausuramos Deus
vivente em estantes empoeiradas. Nossas liturgias nao deixam espaco para
o assombro e a novidade: tudo calculado, tudo preestabelecido, tudo fixo.

Nossas comunidades religiosas e nossas pardquias tém ja seus esque-
mas, suas regras, seus planos. Quem se atreve a sair um pouco é olhado
® com receio e preocupac¢io. Ha pouco espaco para que entre ar fresco. ®

(Obviamente sao consideragcdes gerais. Ha muitos e belos sinais de novi-
dade e frescor. Ha pessoas que se atrevem e propdem experiéncias novas.)

O Deus da Biblia nao € assim, o evangelho nao € assim. O Deus biblico e
o Jesus evanggélico sao pura vida, pura novidade, pura abertura. O evangelho
justamente nos ensina a viver no limite do momento e da novidade, ao
ritmo da criacdo continua de um Deus amante, que ¢é vida plena.

Deixar-se surpreender entdo ¢ o caminho. O caminho para voltar a pai-
xao0 pelo cristianismo, pela igreja, pela vida consagrada.Voltar ao assombro
de cada dia, cada amanhecer, cada rosto. Romper esquemas e estruturas
caducas para que a vida flores¢a, para deixar espago a este Deus que é
calma e fogo, e que, quando deixamos, se expressa maravilhosamente.

O cristianismo, a igreja e a vida consagrada sio chamados urgen-
temente a entrarem nesta visio mistica, como toda a humanidade.

E nosso préximo passo evolutivo, para experimentar Vida e Vida em
abundancia (Jo 10, 10).
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Naio querer entrar nesta visao levara a varias “mortes”, tio evitaveis
e desnecessarias. Morte e Vida sio a danca festiva do Ser que nelas se
expressa. Assim que, em sentido estrito,a morte nao é um “problema’:
¢ parte da propria vida. Entrar na visio mistica nos ajudaria a evitar
sofrimentos intteis e viver as necessarias mortes ja do lado luminoso:
o da ressurreicio e da luz.

(8
N

TEMPO DE MISTICA OU TEMPO DE MORTE?
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PAIXAO PELA VIDA
(CONVERSA SOBRE ESPIRITUALIDADE DA
VIDA RELIGIOSA CONSAGRADA HOJE)

MaRceLo Barros?!

,

E comum que as pessoas de fora da cultura eclesiastica perguntem
o que é mesmo aVida Religiosa. Nos nossos tempos, o irmao Roger
Schutz, ftundador da comunidade de Taizé, definia a vida religiosa como
“parabola viva do Evangelho”.Ainda nos anos 90, o padre Carlos Palacio
dizia que a meta da vida consagrada seria o meio pelo qual um irmao

ou irma “entra em um processo para se tornar cristdo/a’?.

Essa inspiragdo estd no chamado fundamental, na vocag¢io batismal
que é a mesma para todos os cristios e nio apenas para um grupo
de pessoas especializadas em viver de forma religiosa. Antonieta Po-
tente, tedloga que vive ha 20 anos no meio dos indios quétchua na
Bolivia, escreveu um livro no qual propde que, no lugar de falar em
Vida Religiosa, fale-se em “Religiosidade da vida” (titulo do seu livro).
Pessoalmente, eu lhe disse que preferiria Espiritualidade da Vida’. E é
sobre isso que quero falar nessa conversa com voces.

1 Marcelo Barros é monge beneditino da Congregacio dos Monges de Subiaco. E biblista por formacio
e desde jovem vive uma vida monastica inserida. Durante anos, foi prior do Mosteiro da Anuncia-
cio do Senhor na Cidade de Goiss, GO. E membro da Rede Mundial de Teologias da Libertagio
(EATWOT). Atualmente vive com a familia por motivo de satide e assessora comunidades eclesiais
de base e movimentos sociais. Email: irmarcelobarros@uol.com.br.

2 CARLOS PALACIO, Reinterpretar aVida Religiosa, Sio Paulo, Paulinas, 1991, p. 37.

3 O tema da XIII Assembleia plenaria da Unido Geral dos Superiores/as Religiosos/as em Roma em
2004 foi: “Paixio por Cristo, paixio pela humanidade” .

—Ano LIl = N°516 — Novembro 2018 !
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PAIXAO PELA VIDA

Mistica e espiritualidade sio, como Santo Agostinho dizia do tempo,

todo mundo sabe o que ¢é, mas ninguém sabe definir bem. Sobre Mistica e
Espiritualidade ha uma grande diversidade de compreensoes.

Até pouco tempo, se chamava de Mistica experiéncias sensoriais e extra-
ordindrias do Divino. Misticas eram pessoas que viam Nosso Senhor ou
Nossa Senhora, ou tinham experiéncias de levitacio. Compreendia-se
Mistica como uma espiritualidade especializada e extraordinaria. En-
tre os santos, misticos eram Sio Jodo da Cruz e Santa Teresa de Avila.
Uma conquista de nossos tempos é compreender a mistica como dom
divino e acessivel a qualquer pessoa que a queira viver.

O termo mistica vem da palavra grega mista de onde vem também
mistério e significa o segredo que esta por tras de nosso ser mais
profundo, segredo que nos move em tudo o que é mais profundo da
vida. Impulsiona nossa forma de ser e de agir. Nessa linha, movimen-
tos sociais como o MST acabaram chamando de mistica a motivagiao
mais profunda de nossas a¢oes. Claro que nisso ha o risco de ficar no
aspecto apenas ideoldgico ou mental da questio. Mistica ¢ algo bem
maior. E um segredo de amor. E o que fez com que a irmi Dotothy
Stang fosse capaz de dialogar amorosamente com o seu assassino antes
de ele lhe dar o tiro fatal.

Mas, se compreendemos Mistica como o segredo de amor que nos faz
viver, a Espiritualidade é o caminho, o método, a escola que seguimos
para conseguirmos viver isso do modo mais profundo e permanente
possivel. Para os cristdos, o termo Espiritualidade surgiu apenas no
século IV com Gregorio de Nissa, e pode ser compreendido como
“uma vida conduzida pelo Espirito”. Entao, se compreendemos assim a
Espiritualidade, temos ja de tirar algumas conclusdes.

1° - Espiritualidade ¢ VIDA. E vida plena, vida feliz. Ou serd que acei-
tariamos dizer que a vida conduzida pelo Espirito seria menos vida e
menos feliz do que uma vida que Paulo chama de “conduzida pela carne?”’*.

2° - Se é assim, compreendemos a insisténcia do papa Francisco na
misericordia e na alegria como duas dimensdes dessa vida baseada
no evangelho e que expressa a vida segundo o Espirito. A vida religiosa
comecou no tempo dos monges do deserto querendo viver radical-
mente o espirito das bem-aventurangcas, isto é, querendo encontrar os

4 Carne é um termo que a Biblia Pastoral traduz por “instintos egoistas”. Podemos achar a traducio
meio redutiva, mas de alguma forma é mais clara do que a compreensio de carne como corpo.

[ T
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meios de serem felizes e alegres, como abenc¢oados/as de Deus em
meio a todas as dores e sofrimentos do mundo. Aquilo do qual tantos
homens e mulheres dio testemunho — companheiros de viagem nesse
caminho de busca — é simplesmente isso: que a Vida se manifestou e dela
nds somos testemunhas (Ctr. 1Gv 1,1-4).

De certa forma,a vida consagrada nasceu para reunir e nao para separar-
se. Nasceu acolhendo muitas sabedorias de vida. Nasceu para restituir ao
povo de Deus aquilo que lhe foi dado por Deus, pertence-lhe por graca
e que nem sempre lhe é reconhecido:a participa¢io na santidade de Jesus.

No século IV, Santo Atanasio, bispo de Alexandria, conta que per-
guntou ao monge Pacémio (Sio Pacémio): “Como vai a sua santa
comunidade?”. Pacomio respondeu: “A nossa comunidade ndo é santa.
Nbs somos apenas cristaos ordindrios, cristdos comuns”. Essa € a intuiciao

ol
fundamental: somos apenas cristaos e nao pessoas especializadas em es-
piritualidade. E a espiritualidade comeca pelo apelo divino a conversao.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Naio se pode negar que cada um de nds e as nossas comunidades
® vivemos hoje uma situagio de grande fragilidade. Podemos dizer da ®
vida religiosa o que Mons. Albert Rouet, um bispo francés, afirmou
sobre a Igreja: “Eu desejo que a Igreja tenha coragem de se mostrar como ela
é: fragil. A Igreja deve assumir sua fragilidade” (...) “Desejo que a Igreja nao
esconda que é fragil e que ndo sabe tudo e também tem dividas™.

Nos anos 80, para descrever a situa¢ao da vida religiosa, o pensador
norte-americano G. Arbucle usou a imagem do caos”?. Na tradi¢io
biblica, o caos é a matéria-prima da criacio. Entao, o caos é uma situ-
acio de caréncia, de desorganizagio, de crise. Mas o caos é também
oportunidade de graca. Ha religiosos/as que tentam negar essa reali-
dade de crise. Mas, isso nio muda nada. Nem adianta tentar superar a
crise com muitos documentos e declaracdes. Sio Paulo insistia: a lei
nao salva. S6 quem salva é o Espirito e através da graga. Ainda hd muitos
cristaos e religiosos que acreditam que a lei salva. De certo modo,
podemos dizer que cada um de nds tem percorrido esse caminho
interior, da lei para a graca, da sensag¢do de forca que a institui¢ao nos

5 A.ROUET, La chance d’'um Christianisme fragile, Bayard, 2001, citato per JEAN-CLAUDE LA-
VIGNE, Pour qu’ils aient la vie en abondance, (La vie religieuse), Paris, Cerf, 2010, p. 9 — 10.

6 Cf. G.A.ARBUCKLE, Out of Chaos: refounding religious congregations, New York, 1988, citado
por FELICISSIMO MARTINEZ DIEZ,Vida Religiosa: carisma e missio profética, (traduzzione
del spagnolo), Sao Paulo, Ed. Paulus, 1995, p.15.
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da para uma realidade interior e social de fragilidade. Continuamos
nos identificando com nosso grupo religioso e sua estrutura, mas de
um modo mais pobre e despojado.

Talvez esteja ligado a isso o fato de que, até certo tempo, a nossa
identidade era muito mais precisa e de certa forma tinica. Tudo era mais
simples e as identidades eram claras. No tempo dos conventos fechados,
dos religiosos e religiosas com habito e estilo de vida conventual, cada
um vivia somente uma realidade. Tinha uma identidade de certa forma
completa ou fechada. Amin Maluf, um pensador libanés, comentava o
aumento dos fundamentalismos religiosos em todo o mundo e em todas
as religides. E afirmava que cada vez mais existem identidades mortiferas e
essas “‘sdo aquelas que se pretendem limitadas a uma pertenga tinica””.

PAIXAO PELA VIDA

Nossas ordens e congregacdes foram fundadas em tempos de uma
Igreja Cristandade que se considerava tnica e verdadeira e exigia adesio
totalitaria e acritica. Em um novo modelo de Igreja, pobre, servidora
e em saida, é preciso mudar o estilo de espiritualidade consagrada e
partir de relacdes humanas verdadeiras e de um projeto de vida baseado
na evangelicidade da vida.

Atualmente, cada um/uma de nods vive diversas identidades, de acordo
® com o ambiente no qual estd e as pessoas com as quais convive. Sem @
nenhum fingimento, me sinto um na familia, outro no ambiente de
trabalho, outro no meu grupo religioso. Entao, para uma realidade tio
fragmentada e plural,a espiritualidade nio pode se apegar a coisas muito
especificas de uma congregacio ou mesmo da vida religiosa. Deve reto-
mar o essencial da fé e da evangelicidade de Jesus, sob a a¢ao do Espirito.

No Apocalipse, a carta do Cristo a Igreja de Efeso pede: “Refoma
o teu primeiro amor” (Ap 2, 5). Na Biblia, retomar o primeiro amor ¢é
voltar a mistica do reino, ou seja, a espiritualidade social libertadora.
Todas as vezes que aparece na Biblia essa expressio (o primeiro amor)
¢ para lembrar a relagio de Israel com Deus no tempo do deserto.
O deserto, ou seja, o caminho da libertacio, foi “o tempo do primeiro
amor” para o Israel biblico. Jeremias diz:“Eu me lembro de ti, dos tempos
do primeiro amor de tua juventude” (Jr 2, 1- 2). Oséias diz que Deus diz
a comunidade de Israel: “Vou reconduzi-la ao deserto, como no tempo de

7 Citado por SANCHIS, PIERRE, Religides no mundo contemporaneo: convivéncia e conflitos, Belo
Horizonte, UFMG, 2002, p. 8.
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sua mocidade, do seu primeiro amor” (Os 2, 16ss). Para nos, religiosos e
religiosas, o apelo de Deus hoje é retomarmos o primeiro amor
de nossas vidas pessoais, a energia primeira que nos motivou a
sermos consagrados/as. Precisamos retomar a gra¢a fundamental da
primeira fé e do primeiro ardor do evangelho de Jesus.

Na conferéncia episcopal de Medellin, (1968), os bispos latino-
americanos nos disseram: “A vida religiosa é em si mesma uma missdo
profética que consiste em viver o testemunho do reino de Deus recordando sua
vinda préxima.” (Med 12, 2). Essa vocacio, enraizada no batismo, deve
ser vivida tanto em congregacdes de vida ativa, como em ordens con-
templativas e ainda em institutos de leigos/as consagrados/as. “Todos
vivem a mesma vocagao escatolgica de lembrar o reino que vem. Cada qual
faz isso do seu modo, de acordo com seu carisma préprio. Entdo, de alguma
forma, todos devem se ligar a missao” (Med. 12, 1- 5).

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Para quem testemunhou o caminho da Igreja e da vida religiosa na

América Latina, desde Medellin, retomar o primeiro amor é sempre
@ voltar a caminhada da liberta¢do. Houve uma época na qual era comum @

os religiosos falarem de “refomar o carisma do fundador ou da fundadora”.
O problema é que, muitas vezes, esse carisma (se se pode chamar de
carisma a missao propria de cada congregacio) nasceu dentro do modelo
de Igreja-Cristandade triunfalista e autocentrada. Retomar isso hoje
seria o contrario da retomada do primeiro amor. O primeiro amor é a
raiz de tudo: é o evangelho mesmo e aquilo que era a meta da vida de
Francisco de Assis: ser uma reproducio fiel, uma espécie de copia de
Jesus. A proposta de Francisco ndo era a evangelizacio. Era o evangelis-
mo, a evangelicidade..., isto é, deixar que o evangelho penetre todas
as regides, mesmo as mais obscuras do nosso ser e ai isso impregnara
o mundo ao nosso redor. E nos tornamos testemunhas do evangelho.

Infelizmente, na maioria dos casos, o “nucleo duro” das Ordens e
Congregag¢odes e, podemos dizer, a maioria dos religiosos e religiosas,
nio se deixaram impregnar e transformar pela experiéncia da inser¢cio
proposta pelo documento de Medellin. Gragas a Deus, muitos irmaos
e irmas que viveram e vivem a insercao no meio dos indios, dos lavra-
dores, dos pobres de periferia urbana fazem a experiéncia concreta de
viver a relacio amorosa com Deus no convivio com os pobres. Quem
conheceu religiosos inseridos como o padre Ezequiel Ramin, a Irma
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Adelaide, a Irma Dorothy e outros martires da caminhada, sabem que
eles viveram isso. E qualquer um de nés pode experimentar isso na
insercao. Ali, a presenc¢a de Deus se torna quase palpavel.

PAIXAO PELA VIDA

Lembro-me que, alguns anos antes de partir para o céu, meu amigo
Arturo Paoli me confessava: ““Desde um certo tempo, ndao consigo mais rezar.
Simplesmente vivo a intimidade com Deus. Sinto-o em mim e procuro me manter
nele”. Eu lhe respondi:“Ainda nao cheguei nesse estagio de vida. Minha casa
ainda precisa de andaimes para se manter de pé”. Preciso ainda de ora¢des
formais. Além disso: apesar de ter sido levado a viver como monge
eremita no meio do povo, sinto profunda necessidade de uma comu-
nidade litargica e de celebracdes que me alimentem espiritualmente.
Como, infelizmente, sou critico e exigente, nao pode ser qualquer tipo
de orac¢ao e liturgia. Sinto necessidade de orar todos os dias os salmos
da Biblia. Sinto falta de uma celebracio eucaristica que seja verdadeira
e profunda. Tenho viajado de uma cidade a outra e até de um estado
a outro s6 para celebrar com um grupo que faca da ceia de Jesus um

@ pilar de sua vida. No entanto, devo confessar: cada dia me torno menos @
capaz de suportar uma missa rotineira, mecanica, na qual nio poucos
padres, religiosas e leigos ligam o motor automatico, como se fosse uma
maquina de celebrar e ficam satisfeitos em terem cumprido a lei.

Perdoem-me essa confissdo de irmao fraco e pecador que sou: estou
com 73 anos e trabalho na liturgia desde jovem. E uma imensa alegria
ver que o Oficio Divino das Comunidades, que, com outros irmaos e
irmas, organizei nos anos 80, esteja hoje espalhado por todo o Brasil.
Sei que ele ajuda muitas pessoas e comunidades a orar de uma forma
que une a espiritualidade biblica, a tradi¢do litGrgica mais profunda da
Igreja e a sensibilidade atual da Igreja inserida no meio do povo. Que
alegria. Ao mesmo tempo, talvez vou morrer frustrado e sofrendo ao
ver a cela de Jesus, tantas vezes, transformada em um culto meio pagio,
profundamente elitista, clerical e machista, tio distante da proposta
que Jesus fez para ser a sua ceia.

Nesse caso da Eucaristia, sinto que todas as tentativas de renovacao
espiritual e litargica tém sido muito timidas e acabam nio tocando no
ponto fundamental da questio mais grave. Em que Deus acreditamos,
quem ¢é Deus para nds? Muitas vezes, celebramos a Eucaristia de Jesus
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presos a um quadro de formulas legais que parecem mais interessadas
em salientar a lei e o poder sagrado do celebrante do que o Espirito
que consagra o universo. Nesse contexto, como testemunhar ao mundo
que Deus ¢ Amor e que Jesus fez a ceia para manifestar a sua ternura e
misericérdia? Como nio chorar ao ver que ministros e comunidades da
Igreja celebram a Pascoa, mas, muitas vezes, quem estd mesmo viven-
do e atualizando a Pascoa de Jesus no dia a dia s3o pessoas que nio se
declaram religiosas e vivem sua doa¢io de vida, inclusive, sem nenhum
apoio ou reconhecimento da Igreja? Como superar essa distancia entre
celebrac¢ao e vida? Por ora, o jeito € me manter na marginalidade dos
poderes religiosos constituidos e assumir a solidio. Ao perceber que mui-
tos outros vivem nesses esquemas de separagio entre sagrado e profano,
homem e mulher, clero e leigo e parecem tio normais e tranquilos, as
vezes, me pergunto: sera que o louco nio sou eu? Mas, ai me lembro da

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

ultima palavra que ouvi do meu mestre Dom Helder Camara, dez dias
antes de morrer: “Nao deixe cair a profecia”. Mantenho-me no caminho
no qual Deus me colocou. E me proponho a ficar aberto ao didlogo e
a corre¢do de qualquer irmio ou irma que queira me COrrigir.

Desde jovem, me senti fortemente chamado pelo Espirito para encontra-
[0} lo no didlogo e na convivéncia com o diferente. Isso tanto no plano da (O}

relacio com os outros de fora da fé, como principalmente no didlogo e
busca de comunhdo com os cristios de outras Igrejas e os fiéis de outras
religides, especialmente os de tradi¢do espiritual afrodescendentes. Se com
30 ou 40 anos, eu tivesse a liberdade espiritual e humana que tenho hoje,
certamente eu teria vivido com o Candomblé a experiéncia espiritual
que diversos monges beneditinos europeus viveram com o Hinduismo
e o Budismo e que nos anos 70 e 80 na Bahia viveu o padre Francois
de Espinay ao se tornar Oba de Xango no terreiro do Alaketo. Eu teria
vivido como monge essa insercio amorosa e espiritual no Candomblé.
Na época, eu tinha de coordenar um mosteiro inserido e nao pude. Mas,
sempre que posso, vivo essa relacdo com os irmaos e irmas de outras tra-
di¢des espirituais como uma experiéncia mistica de intimidade com Deus.

De 22 a 26 de outubro de 1968, monges cristaos (catdlicos) e budis-
tas fizeram uma assembleia capula em Calcuta. Ali, Thomas Merton,
trapista e escritor norte-americano, afirmou: ““ O nivel mais profundo da
comunicagdo ndo é a comunicagdao, mas a comunhdao. Ela é sem palavras. Ela
esta além das palavras, além dos discursos, além dos conceitos. Nos ndo esta-
mos descobrindo aqui wuma unidade nova. Descobrimos uma unidade antiga.
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Meus queridos irmdos e irmds, nds ja somos Um. Mas imaginamos ndo set.

O que temos de reencontrar é nossa unidade original. O que temos de ser é

7 8
0 que nos somos .

PAIXAO PELA VIDA

Perguntas para aprofundar o assunto:

1. Muitos religiosos e religiosos vivem hoje formas boas e
profundas de inser¢ao missionaria no meio do povo. Como
desenvolver uma espiritualidade que possa alimentar a
missdo e superar qualquer dualismo entre a vida religiosa
interna na comunidade e os trabalhos fora?

2. A experiéncia de muitos religiosos e religiosas é o viver
a missao inserida a partir da congregacao e apoiados por
ela. Outros (talvez uma minoria) vivam a missio nao
através, mas apesar da congregacio. Como unificar mais
esses diversos mundos (o interno da congregacio e o da
espiritualidade da inserc¢io)?

3. Como concretamente os religiosos e religiosas inseridos

® podem ajudar o projeto do papa Francisco em suas Igrejas ®

locais e suas congregacdes e desenvolverem uma espirituali-
dade de Igreja em saida, baseada no amor e na misericérdia?

8 Extemporaneous Remarks by Thomas Merton, citado por JEAN-CLAUDE BASSET, Le Dialogue
Interreligieux, histoire et avenir, Paris, Ed. du Cerf, 1996, p. 122.
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PSICOLOGIA DA VIDA RELIGIOSA
CONSAGRADA - CRESCIMENTO
PESSOAL E COMUNITARIO

IRMA MARIA Jose DE OLIVEIRAL

A XXIV Assembleia Geral Eletiva, realizada de 11 a 16 de julho
de 2016, no seu Plano Trienal estabeleceu como segunda prioridade
“Relagoes humanizadoras e solidarias” com o objetivo de “Intensificar a
cultura do encontro consigo, com o/a outro/a, com a criacdo e com
Deus, para que as relagdes comunitarias, intergeracionais, intercultu-
rais e intergeneracionais sejam circulares, afetivas, solidarias, vivendo
os valores da comunhio, gratuidade, proximidade e misericordia”?.
Neste periodo esta prioridade vem sendo ricamente aprofundada nas

diferentes regides do pais.

Nio obstante o tema do presente artigo esteja relacionado a se-
gunda prioridade, isto nio significa que esteja em segundo plano de
importancia. Muito pelo contrario, pois Cristo se fez humano e com
sua vida e ensinamento nos quer humanizar. A teoria inserida no
nosso tema concebe o amadurecimento como processo que envolve

1 Congregacio das Irmas Carmelitas Missionarias de Santa Teresa do Menino Jesus. Mestre em Psico-
logia da Educagio pela Universidade Pontificia Salesiana de Roma. Email: olivmjose@gmail.com.

2 CRB NACIONAL, Conferéncia dos Religiosos do Brasil. Eis que estou fazendo uma coisa nova (Is
43,19), Plano de A¢io 2016-2019.
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concretamente a pessoa nas suas diferentes etapas do crescimento, nos
contextos pessoais e comunitarios onde se encontrar. Portanto, ¢ um
caminho de desenvolvimento interpessoal e de conversio continua e de
relacionamento positivo consigo mesma/o, com os outros ¢ com Deus.

PSICOLOGIA DA VIDA RELIGIOSA CONSAGRADA - CRESCIMENTO PESSOAL E COMUNITARIO

E atil precisar a direcio que o presente texto seguird. Antes de tudo,
busca-se trabalhar a integracao entre psicologia eVida Religiosa Consagra-
da (usaremos apenas a siglaVR C).A seguir, vem apresentada a centralidade
das relacdes interpessoais na configuracio da comunidade religiosa em
processo de humaniza¢io; em seguida, alguns tragos da pessoa e comuni-
dades humanizadoras/solidarias, e por fim as consideracdes finais.

Segundo Giuseppe Crea’, o conhecimento de si e da propria relagio
com o outro se torna um lugar privilegiado para favorecer um cres-
cimento* continuo da pessoa consagrada e exige que cada um se abra
constantemente a conversao reciproca, em vista do objetivo que carac-
teriza a inteira familia humana, de plena comunhio com Deus e com
os irmaos. Trata-se certamente de um objetivo “ambicioso”, mas que
interpela no concreto cada pessoa que vive a sua existéncia na oOtica da
redescoberta de si e do/a outro/a. No fundo, € um objetivo ao alcance
de toda vocag¢ido, porque todo projeto vocacional é uma historia de
crescimento interpessoal, que cada um ressignifica no grupo especifico, (O}
no qual é chamado a partilhar os inimeros dons concedidos por Deus.

Por muito tempo, o catolicismo viu na psicologia uma ameaca para
a vida espiritual dos seus fiéis e reclamou a competéncia exclusiva no
que dizia respeito a dimensio espiritual’. Atualmente esta relacio vem
demonstrando avangos significativos. Uma evolucio que sofreu muitas
mudancas, da indiferenc¢a a contraposi¢ao, da absolutiza¢cio para um
maior equilibrio. Alguns de nds, consagrados, experimentamos uma
série de passagens, desde uma formacio fortemente espiritualista, até
um “um psicologismo que interpretava e regulava o caminho forma-
tivo daVR C, tornando-se por vezes o Ginico critério e contetido a ser

3 CREA, G. Gli altri e la_formazione di sé, EDB, Bologna, 2005.

4 No decorrer do texto usaremos os termos “‘crescimento”, “desenvolvimento” e “amadurecimento”,
substituindo por vezes, um pelo outro, mesmo nio sendo etimologicamente equivalentes, mas no
sentido que respondem a concep¢io do “tornar-se pessoa”, privilegiado no texto.

5 Cf.PINKUS, L. Psicanalisi, psicoterapia e spiritualita, in: FILIBERTT A. & LUCAS LUCAS, R.. (Edd.),
«La spiritualita nella sofferenza. Dialoghi tra antropologia, Psicologia e psicopatologia», Franco Angeli,

Milano 2006, p. 86.
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aprofundado”®. Concretamente, observam-se posicionamentos contras-
tantes entre as “‘pessoas de igreja”. Ou seja, nota-se, de uma parte, uma
desconfianca e um temor de que a psicologia atrapalhe, por exemplo, a
vida espiritual das pessoas consagradas. De outro lado, verifica-se uma
posi¢ao de “total” confianca na psicologia, como se esta, sozinha, fosse
suficiente para fazer de uma pessoa uma consagrada a Deus.

Todos estes caminhos de integra¢io sofrem influéncias da pés-mo-
dernidade. O homem pods-moderno, a mercé do relativismo, encontra
grande dificuldade de adquirir uma concepg¢io integral de si mesmo,
da sua relagio com o mundo e com Deus. Também aVR C é sujeita a
esta fragmentac¢do da realidade que estd no coracao da visao relativista
e segue a fragmentacio da vida interior do ser humano. Ja em 2003,
S3o Jodo Paulo II havia advertido sobre o fendmeno da fragmentagio
da existéncia. Esta fragmenta¢io provoca, por uma parte, atitudes ego-
céntricas, de fechamento, tanto de individuos como de grupos, e “de
um cuidado espasmoddico pelos proprios interesses e privilégios”™’. De
outra parte, muitas vezes, esta na origem do dinamismo que favorece
a confusio, nio somente no ambito do intelecto, mas também no que
se refere a afetividade e a relacio interpessoal.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

[0} Esta fragmenta¢io da existéncia foi acolhida e trabalhada nas indica- (O}

¢Oes que a Igreja Catdlica fornece a respeito das habilidades e utilizacao
da psicologia, que, mesmo sendo o que afirma o Magistério sobre os
Seminarios, oferece pontos de referéncia que podem ser considerados
validos para a VRC. Citamos trés destes Documentos: A Exortagdo
Apostolica de Joao Paulo II, Pastores Dabo Vobis (25 de marco de 1992),
e os dois Documentos da Congregacio para a Educacio Catdlica:
as Diretrizes sobre a preparagdo dos educadores nos semindrios (1993) e as
Orrientagoes para a utilizagao das habilidades psicolégicas na admissao e na
formagdo dos candidatos ao sacerdécio (2008).

Nestes Documentos, as ciéncias humanas sio referéncia para dar
maior solidez e consisténcia a vida fraterna e apostdlica das pessoas
consagradas. Ainda que o relacionamento entre a Igreja e as ciéncias
humanas tenha mudado, ainda persistem desconfiancas reciprocas,
acima ja acenadas, malgrado a Igreja reconheca que a vida espiritual
¢ vivida no terreno humano. Na realidade, estamos em um tempo de
grandes complexidades e de crise antropologica, além de econémica,

6 CE ZALTRON, B. Psicologo e formatore? In: SILVA, S. G. (ed). Vita consacrata e psicologia, Ancora Edi-
trice, Milano, 2013, p. 103.

7 Cf.JOAO PAULO II. Exortagio Apostélica Ecclesia in Europa,28 de junho de 2003,n° 8.
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financeira e social; portanto, faz-se cada vez mais necessario “unir as
forg¢as”® e os conhecimentos para enfrentar os inimeros desafios que
tocam a nos religiosos em um mundo em continua evolugio.

PSICOLOGIA DA VIDA RELIGIOSA CONSAGRADA - CRESCIMENTO PESSOAL E COMUNITARIO

Segundo Elizabeth Ribeiro, também por parte de psicologos e psico-
terapeutas, é possivel encontrar posicionamentos que nio favorecem a
integragio; ou seja, se, de uma parte, encontram-se ‘‘psicoterapeutas ou
psicologos, professores universitarios, que consideram o cliente de psico-
terapia uma totalidade, e portanto, afirmam a impossibilidade de colocar
entre parénteses a dimensdo espiritual”™, de outra parte, encontram-se
outros, infelizmente, mais numerosos, “que falam de ‘neutralidade’” do
psicoterapeuta no que diz respeito a vida espiritual”’!'. Frequentemente
entendendo a neutralidade como desconhecimento, ou nao considerag¢ao
da dimensao espiritual da pessoa humana.““Existem professores universita-
rios (infelizmente, alguns sao também religiosos ou sacerdotes diocesanos)
que, em nome da ‘neutralidade’, ensinam que psicoterapeutas religiosos,
religiosas ou sacerdotes nao deveriam nunca se identificar como tal. Coisa
que nio acontece com um psicoterapeuta que escolheu casar-se”'2.

Naio obstante estas constatacdes, a integracao de forgas é indicada
pelo tedlogo Bruno Forte, quando faz referéncia a pobreza comum da
teologia e da psicologia, lugares de uma possivel integracio, que nasce (O}
da superacio das etapas passadas do confronto entre as duas discipli-
nas, “‘encontro de percursos diferentes, ambos na escuta do mistério,
um e outro a servi¢o da causa das mulheres e homens que buscam a
plena humanidade”'”. O autor compreende uma antropologia aberta
ao mistério, o campo do encontro entre teologia e psicologia, entre
psicologia eVR C:“Uma escutando a outra,juntas, escutando o Grande
Outro”'. Sendo assim, a teologia pode oferecer a psicologia o hori-
zonte ultimo de significado, a revelagdo de Jesus Cristo; a psicologia
pode oferecer a teologia aquele senso de realismo e de concreto da

realidade humana no mundo.
8 CF.ZALTRON B. ... p. 96-103.

9 RIBEIRO E.Do humano ao Divino.A mudanca pessoal no processo psicoterapéutico e no caminho
espiritual. Tese de licenciatura em Teologia daVida Consagrada, Roma, Instituto de Teologia daVida
Consagrada — Claretianum, 2006.

10 NEUTRALIDADE é a“qualidade que define o posicionamento do analista que, ao conduzir a terapia,
deve ser neutro em relagio aos valores religiosos, morais e sociais e nio privilegiar, em base as suas
convicgdes, certos aspectos em relagio a outros, do contetido a ser interpretado”, GALIMBERTI U.,
Neutralita, in: GALIMBERTI., Cambiamento, in: GALIMBERTI U., «Enciclopedia di Psicologia»,
Garzanti, Milano 2005, p. 692.

11 RIBEIRO E. ...Claretianum, 2006.

12 Idem.

13 FORTE B. Teéologia in dialogo, Cortina, Milano 1999, p. 71-88.

14 Idem.
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O Caminho de integracio psicologia e VR C foi delineado nesta justa
diferencia¢ao dos campos de atuagao. Uma vez que o crescimento pes-
soal e comunitario é um processo dinamico, faz-se necessario integrar o
humano com o divino. Pois “a grac¢a é a acio de Deus na personalidade
humana”'. E esta circula também pelos canais da psicologia.“Portanto, a
maioria dos problemas espirituais tem origem nos bloqueios psicologicos
da personalidade. As feridas emocionais, os clichés mentais e a pressio
social podem obstruir o livre fluir da vida divina em nds”'¢.

Portanto, a psicologia da VRC é chamada a encarnar a boa-nova no
seguimento de Cristo, 0 Crucificado ressuscitado; a fazer proprio o “modo
de existir e de agir de Jesus como Verbo encarnado em relacio ao Pai e
aos irmaos”!’. Consequentemente, s6 a garantia deste encontro de huma-
nizagio é que pode resgatar os consagrados da consciéncia isolada e da
autoreferencialidade, ou seja, clarificar o que realmente se discerniu, quais
os clamores escutados e o conhecimento da realidade dos sofredores e
como sair de estruturas inflexiveis e as vezes arcaicas de VR C'™.

CONVERGENCIA — Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Centralidade das relagoes interpessoais na definicao
® da comunidade religiosa em processo de humanizacao ®

A centralidade das relacdes interpessoais é considerada no Documento
Vida Fraterna em Comunidade:*“Na renovacdo destes anos,aparece como
a comunicagio ¢ um dos fatores humanos que adquirem crescente im-
portancia para a vida da comunidade religiosa. A mais sentida exigéncia
de incentivar a vida fraterna de uma comunidade traz consigo a corres-
pondente demanda de uma mais ampla e mais intensa comunicagao”".

O fator humano da comunica¢io é fundamental na comunidade
religiosa. Felizmente, temos comunidades acolhedoras, com muito
sabor de partilha e muita paixio pelos pobres e pela missdo. Nelas as
divergéncias sio dialogadas, e fazer parte delas é fonte de vitalidade,
de felicidade, de criatividade e, — por que nao? — de realizacio como
pessoas humanas. Em suma, em tais comunidades saboreamos o dom

da vocacio. Por outro lado, verificamos a frustrante realidade de

15 Idem.

16 Idem.

17 JOAO PAULO II, Exortagio Apostédlica pos-sinodal Vida Consagrada, (25 de margo de 1996), n.
22,AAS 88 (1996).

18 CE CRB NACIONAL, ...2016-2019, p. 11.

19 Congrega¢io para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedades de Vida Apostdlica, A vida Fra-
terna em Comunidade, in http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccscrlife/documents/,
Roma, 02.02.1994.
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comunidades com pouca ou quase nenhuma comunicac¢io vital. As
relagOes interpessoais sio alimentadas pelas discordancias de percepgio
e ideias, os consagrados assumem posi¢des antagdnicas, caracterizando
uma situacio conflitiva e de desesperanca. “O conflito em si nio ¢é
patoldgico nem destrutivo”. Este pode ter consequéncias funcionais
ou disfuncionais. Em boa parte das situa¢des, o conflito tem muitas
fung¢des positivas. “Ele previne a estagnacao decorrente do equilibrio
constante da concordancia, estimula o interesse e a curiosidade pelo
desafio da oposi¢io, descobre os problemas e demanda sua resolug¢io™.
Poderiamos até dizer que a resolucio dos conflitos pode funcionar
como a raiz das mudancas pessoais comunitarias e de humanizagao.

PSICOLOGIA DA VIDA RELIGIOSA CONSAGRADA - CRESCIMENTO PESSOAL E COMUNITARIO

A centralidade das relagdes interpessoais é retomada pelo papa Fran-
cisco na Exortacdo Apostdlica Gaudete et Exultate. Nela, ele apresenta
a vida em comunidade como uma das caracteristicas da santidade no
mundo atual: “é muito dificil lutar contra a prépria concupiscéncia
e contra as ciladas e tenta¢des do demonio e do mundo egoista, se
estivermos isolados. A sedu¢io com que nos bombardeiam é tal que,
se estivermos demasiado sozinhos, facilmente perdemos o sentido da
realidade, a clareza interior, e sucumbimos. A santificacio é um cami-
nho comunitario, que se deve fazer dois a dois”*.

Este convite a““nio estarmos isolados” significa que necessitamos das
nossas comunidades, ou melhor, de nossos irmios ou irmas de comu-
nidade para sermos apostolicos, testemunhando a mistica e a profecia.
Fazer um “caminho dois a dois” é transformar a comunidade em um
lugar onde nos sintamos ajudados, onde se respira franqueza, acolhida e
alegria para nés mesmos e para o povo que vem nos visitar. Precisamos
aprender a demonstrar que nos queremos bem, que nos encorajamos
reciprocamente e que ninguém nos ouga falar mal do co-irmao/co-
irma ou do seu trabalho, para que ndo aconte¢a que algum membro
da comunidade sinta necessidade de “sair dela” para dar “uma arejada
na cabeca”, como se ouve na partilha de tantos/as religiosos/as.

Deste modo, vai-se delineando um caminho de humaniza¢io que
passa necessariamente pela comunhio. Segundo Giuseppe Crea, a
comunidade religiosa se caracteriza pela comunhio existente entre os

20 MOSCOVICI E Desenvolvimento interpessoal. Treinamento em grupo. José Olympio Editora, Rio
de Janeiro, 2008, p. 212-213.

21 Idem.

22 FRANCISCO, Exortagio Apostdlica Gaudete et Exsultate — sobre a chamada a santidade no mundo
atual,n. 141-142,in https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-
francesco_esortazione-ap_20180319_gaudete-et-exsultate. html#Em_comunidade, Roma, 19.03,2018.
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seus membros, realizada através da convivéncia relativamente estavel das
pessoas que dela fazem parte e que interagem entre elas. Privilegiando
o aspecto relacional podemos afirmar que ela (a comunidade) é “o
resultado do encontro entre as pessoas que a compoem’>, concen-
trando assim a aten¢io na dependéncia reciproca ou, melhor dizendo,
na interdependéncia e na interag¢do social dos individuos.

As pessoas sao interdependentes quando, em suas relagoes, influen-
clam O grupo; por isso, a a¢ao de cada pessoa é o resultado da reciproci-
dade que se estabelece entre os individuos e o seu ambiente. Com tais
interdependéncias, contribuem os objetivos que aproximam as pessoas
em uma espécie de solidariedade significativa para todo o grupo. Se
fala, ao invés de interacio, quando a relacio acontece em um contex-
to mais preciso do face a face, onde as pessoas sio emocionalmente
influenciadas e sobretudo presentes umas as outras.

Essas interferéncias ou reagdes, voluntarias ou involuntarias, intencio-
nais ou nao-intencionais, constituem o processo de interacao humana,
em que cada pessoa na presenca de outra nio fica indiferente a situa-
¢ao de presenca estimuladora (seja em positivo ou negativo). Isso nos

@ convence cada vez mais de que aVR C tem hoje a oportunidade e um @

papel fundamental, que é aquele de criar, suscitar, animar e “intensificar
a cultura do encontro”* em todos os lugares. Precisamos “treinar-nos”
para sermos comunidades de vida “humanizadoras e solidarias™,“base
segura’” de onde partimos para irradiar aos demais o apoio, o estimulo,
o perdao e a reconciliagio. Cremos ser este o motivo de a CRB, neste
triénio, ter “se debrug¢ado” sobre este tema de tantos pontos de vista,
pois o que mais interessa nao ¢ a reflexdo, mas a pratica.

Segundo o Dicionario de Ciéncias da Educa¢io, o crescimento humano

%9 25

“é um processo de mudanca progressiva e constante” > que acompanha

a pessoa ao longo do seu desenvolvimento (do nascimento até a morte)

23 CREA. G. I confliti interpersonali nelle comunita e nei gruppi, Editoriale Dehoniano, Bologna,
2001, p. 25.

24 CRB NACIONAL. ...Plano de A¢io, 2016-2019.

25 ARTO A. Sviluppo:in Dizionario di Scienze dell’Educazione.A cura di PRELLEZO M. (COORD.)
NANNI CARLO, Malizia G.Torino, Editrice Elle Di Ci, p. 1097.
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“modificando cada um dos seus aspectos, seja no plano da sua estrutura

de personalidade, seja nas manifestacdes em nivel comportamental”?.

A contribui¢do da psicologia no processo de crescimento pessoal “é,
necessariamente, parcial, uma vez que toda decisio operativa deve levar
em considera¢do todos os componentes da situagao e nio somente
os naturais. Em todo caso, os dados que a psicologia apresenta podem
iluminar e preparar a base humana e as “causas dispositivas” a a¢io
divina, enquanto eles preparam o ser humano para acolher ou desen-
volver a graca”?. O crescimento espiritual, por sua parte, contribui
para a acolhida do humano que existe em toda pessoa.

PSICOLOGIA DA VIDA RELIGIOSA CONSAGRADA - CRESCIMENTO PESSOAL E COMUNITARIO

E o desenvolvimento dos dons pessoais que permite ao cristio viver
o projeto de Deus e realizar a sua grande tarefa: viver a vida de Deus.
Pode parecer um empenho dificil, porém, € o mesmo Jesus que,“com
sua vida, seu sofrimento, sua compaixao pelas pessoas humanas e sua
corajosa aceitacdo do nosso medo da morte, continua a mostrar-nos
as auténticas possibilidades da nossa humanidade”?®.

Nesse caminho de humanizagio,““a graca age por meio do Eu livre”?,

e uma das tarefas da psicologia, através dos seus métodos, é facilitar a
liberdade do Eu, favorecer o crescimento da pessoa e a sua capacidade de
livre escolha e, consequentemente, de modo indireto, facilitar também a @
disponibilidade a graca: “O fato espiritual acontece sempre no ambito
do mundo psiquico: a pessoa se torna disponivel ou recusa a acio da
graca, tanto no estado depressivo quanto no desanimo, ou quando é
impulsionada por simpatia ou antipatia, etc. Uma motivagao neurdtica
nao exclui a co-presenca de uma outra motivagao que pode ser genui-
namente espiritual. A presenc¢a da graca permeia todo o ser humano e o
induz a um novo modo de amar, de julgar, de sentir’”*"; a ser uma pessoa
humana divinizada, a ser um lugar onde a vida de Deus impregna todo
0 agir, o0 pensar e o sentir, perfazendo assim o caminho de integracio.

Neste sentido muitos estudos apontam que nio basta conhecer as pro-
prias vulnerabilidades, traumas e bloqueios, mesmo que isto seja impres-
cindivel para o crescimento e mudanca; é necessario também adquirir
critérios interpretativos e meios para poder enfrentar e administrar aqueles

26 Idem.

27 GOYA B., Psicologia e vita spirituale. Sinfonia a due mani, Edizioni Dehoniane, Bologna 2005, p. 25.

28 RULLA,Antropologia della vocazione cristiana. Aspetti interpersonali, Edizioni Dehoniane, Bologna,
1997. pp. 302-303.

29 Idem

30 GIORDANIB. L'uomo religioso. Aspetti antropologici e psicologici, Edizioni Antonianum, Roma
1987, p. 97.
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dinamismos que concorrem para determinar um comportamento. E
reducionista considerar a pessoa apenas movida pelas caréncias ou moti-
vagdes originadas dos seus impulsos genéricos ligados a sua subjetividade.
A pessoa é atraida também por uma perspectiva futura, para uma abertura
que orienta os comportamentos e a faz capaz de responder a sua vocagio.
Sendo assim, o papel do psicdlogo é o de ajudar a pessoa a assumir o que
a escolha de vida comporta como ideal a ser vivido.

Tais atitudes integradas a experiéncia da propria fragilidade e das
dificuldades, inclusive os conflitos experimentados no ambito das
rela¢des humanas, dentro e fora da vida comunitaria, sio oportuni-
dades privilegiadas para continuar crescendo no cultivo de vinculos
humanizadores, solidarios e respeitosos; em suma, vinculos cristios
que favorecam a alegria de estar lado a lado no trabalho pelo Reino.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Guerrero, citando P. Peter-Hans Kolvenbach, afirma que a vida
comunitaria vai além da simples convivéncia sob o mesmo teto, do
sentar-se a4 mesma mesa e do seguir as mesmas normas de vida, e que
os consagrados nio sio membros de uma organizacio internacional
de voluntirios ou colaboradores de passagem pela comunidade®. A
comunidade é encontro de irmios, de discipulos de Cristo, de cristaos.

[0} Dai a grande importancia de que as comunidades religiosas “sejam (O}
estes espagos verdes nas cidades onde se respira ar de Deus e de hu-
manidade, lugares de encontro e de amizade, de acolhida e apoio, de
serenidade, de espiritualidade, de perdao e de festa”*.

Todavia, Guerrero ressalta também a desesperanga diante de experi-
éncias “dolorosas e frustrantes de tantos religiosos, que vivem sozinhos,
apesar de estarem juntos. Frequentemente, se encontram em nossas ca-
sas 0 mau humor, certo afi de protagonismo, competéncias e invejas
disfarcadas ou manifestas, um individualismo invasor, egoismos, as
vezes, camuflados, que revelam que nos interessam mais nossa prépria
realizagdo que a dos demais (como se 1sso fosse possivel), certas indiretas
agressivas, inclusive palavras e até mesmo processos as intencdes dos
irmaos/irmas...tudo isso escandaliza os cristaos que sdo surpreendidos
e desconcertados pelo contratestemunho de religiosos/religiosas que
falam mal de seus irmaos por tras, em vez de corrigi-los fraternalmente

com compreensio e afeto”. E que dizer de comunidades exigen-

31 CEGUERRERO J.M.,La fraternidade, fuente de encanto em laVida Reeligiosa, R evista Testimonio,
N. 279, Ano 2017.

32 Idem.

33 Idem
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tes a0 maximo na realizacio dos trabalhos nas obras nas quais o/a
religioso/a trabalha mais de doze horas por dia e nao lhe sobra tempo
para o cuidado cotidiano com a sua vida espiritual? Muitos religiosos
se tornam imbativeis profissionais e, finalmente, cansados, estressados,
vazios, buscam compensacao em relacdes afetivas comprometedoras,
em dependéncias quimicas ou no alcool. E depois, entristecidos, as
vezes, revoltados, acabam deixando aVRC.

PSICOLOGIA DA VIDA RELIGIOSA CONSAGRADA - CRESCIMENTO PESSOAL E COMUNITARIO

Convencemo-nos cada dia mais de que o objetivo final de um caminho
de crescimento pessoal e comunitario é “conhecer o rosto de Deus” ou
reconhecer o rosto de Deus em si e no outro. Isto significa admitir que
a qualidade da rela¢io consigo e com o outro revela também o teor da
ligacio com Deus. Thomas H. Green alerta sobre o fato de que muitos
dizem ser extremamente dificil conhecer Deus uma vez que niao é pos-
sivel vé-lo, ouvi-lo, toci-lo como se faria com um ser humano. “Isto é
verdade, naturalmente, mas eu cheguei a convic¢io de que o obstaculo
maior ao verdadeiro discernimento (e a um verdadeiro crescimento na
ora¢ao) niao € a natureza inatingivel de Deus, mas [...] o fato que ndo
nos conhecemos e nem queremos conhecer-nos como somos de fato.
Quase todos nds nos escondemos atras de uma mascara, nio somente
diante dos outros, mas também quando nos olhamos ao espelho’. (O}

Sem pretender esgotar o tema, deseja-se acenar, nesta Gltima parte
do artigo, alguns tracos da pessoa e comunidade que estabelece rela-
¢Oes humanizadoras e solidarias. Faremos uso de algumas indicacdes
de Elizabeth Ribeiro™.

Alguns tracos da pessoa e da comunidade com
relacoes humanizadoras e solidarias

1. Cultiva a contemplacao: o documento da plenaria SCRIS, A
dimensdo contemplativa da vida religiosa, nos recorda que “quanto mais o

religioso se abrir a dimensio contemplativa mais vigilante sera as exi-

236

géncias do Reino”. Ird ampliando intensamente a sua interioridade

34 GREENT. H. Il grano e la zizzania. Discernimento: punto di incontro tra preghiera e azione, Roma
2007, p. 24.

35 RIBEIRO E. Do humano ao Divino..., 2006.

36 Congregagdo para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedade de Vida Apostdlica. A. A
dimensdo contemplativa da vida religiosa. Plenaria SCRIS, N. 30, Mar¢o 1980. Acesso em
06/08/18. .http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccscrlife/documents/rc_con_ccscr-
life_doc_12081980_the-contemplative-dimension-of-religious-life_it.html.
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teologal, ird adquirir um olhar de fé que “o ajudarid a descobrir onde
quer que seja a inten¢io divina”?’. Somente o consagrado que vive esta
dimensao contemplativa sabera descobrir o designio salvifico de Deus na
histéria e pode ter a capacidade de realizd-lo com eficacia e equilibrio.

2. Cultiva a fé: repetindo as palavras do papa Francisco, “a fé nos
ensina a ver que, em cada homem, ha uma benc¢io para mim, que a
luz de Deus me ilumina através do rosto do irmao. Quantos beneficios
trouxe o olhar da fé cristd a cidade dos homens para a sua vida em
comum’**! O Consagrado que é grato por esta fé recebida compreende
a dignidade tinica de cada pessoa.

3. Cultiva a descentralizacao de si: o trabalho psicologico favorece
uma adequada satisfagao das necessidades pessoais, de modo que o cliente
se adapte positivamente ao ambiente ou busque uma conveniente adap-
tacio do ambiente as suas necessidades. O efeito da mudanga pessoal em
tal processo logicamente nio estd em estreita relacio com o crescimento
espiritual cristao, o qual tem como uma das suas grandes exigéncias 0 amor
e a doacao de si aos outros. De qualquer modo,*“‘uma adaptaciao adequada
a vida, inclusive uma valida percep¢io da condi¢ao humana, contribui e
muito para o crescimento da pessoa orientada espiritualmente”?.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

4. Cultiva a mudanca e a conversao: psicoterapia e vida espiritual
exigem mudanca. Porém, para a psicoterapia a mudanca tem como
fim o bem-estar do cliente; a espiritualidade, ao invés, impulsiona a
pessoa a ir além: no processo espiritual, o cristdo se deixa transformar
nao para estar bem (apesar de que a verdadeira mudanca o faz estar
bem interiormente, independentemente do que acontece fora de si)
e nem para auto-realizar-se” a finalidade da mudanc¢a do cristao ¢é
deixar-se capturar por Cristo para viver em Deus. Portanto, a meta é
Deus, enquanto que para a psicoterapia a meta ¢ a propria pessoa. Eis
uma diferenca fundamental entre os dois processos.

5. Cultiva o amor aos inimigos: a psicoterapia leva a pessoa a
buscar e a aumentar a sua autoestima, ensina-a a perdoar, sim, aqueles
que no passado a fizeram sofrer. Mas seria masoquismo amar aqueles
que continuamente a fazem sofrer. Ao invés, o caminho espiritual
alarga o corac¢io do cristao/consagrado a um amor que nio captura
o 6dio diante de seu pior inimigo.

37 Idem.

38 PAPA FRANCISCO. Lumen Fidei. 2013.

39 GROESCHELB.]., Passaggi dello Spirito. La psicologia dello sviluppo spirituale, Edizioni Messaggero
di S. Antonio, Padova 1997, p. 118.
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6. Cultiva a consciéncia de si: uma semelhan¢a nos dois processos
¢ a descoberta dos proprios limites. Geralmente, comega-se a psicote-
rapia trazendo alguns problemas e, depois, com o avancar do processo,

PSICOLOGIA DA VIDA RELIGIOSA CONSAGRADA - CRESCIMENTO PESSOAL E COMUNITARIO

tem-se a impressio de que, ao invés de melhorar, se estd piorando.
Entio, as pessoas experimentam o desanimo, e muitas terminam por
abandonar a psicoterapia. No caminho espiritual, acontece a mesma
coisa: comegamos a caminhada pensando termos chegado a santidade;
depois, aos poucos, descobrimos em noés tantas daquelas forcas des-
trutivas, que podemos até mesmo nos sentir terroristas em potencial,
capazes de fazer muito mal aos outros. Mas escutar Jesus que diz que
a sua misericodrdia € justamente para os conscientes de seus limites e

pecados® é altamente consolador e motivador.

7. Cultiva o siléncio: na psicoterapia, expressar as ofensas ¢ um meio
para chegar a catarse, e nunca se recomenda silencia-las. Dependendo
do psicoterapeuta, a catarse é feita no ambiente de psicoterapia; outros,
ao 1nvés, aconselham o cliente a expressar abertamente os proprios
sentimentos de rancor e de 6dio a pessoa que o ofendeu, sem considerar
se essa tem condi¢cdes de suportar a situagdo. No caminho espiritual,
também o siléncio é usado como meio para curar as feridas. Mas, esse @
siléncio nido significa nunca engolir algo que niao é digestivo; é um
entrar em contato com os proprios sentimentos e reagoes para analisa-
los com honestidade diante de Deus, a fim de que o que é errado em
si seja purificado e redimido pelo Redentor.

8. Cultiva a solidariedade para com o mais pobre: com muita
frequéncia, o trabalho psicoterapéutico cruza-se com a espiritualidade:
por exemplo, quando o cliente faz a pergunta sobre o significado da
propria vida ou de outrem, do sofrimento e da morte. Essas experiéncias
dificilmente sdo explicaveis do ponto de vista humano, assim como a
religido nio pode explicar com argumentos da fé. Por exemplo, certas
situacdes de sofrimentos, como o ter padecido violéncias na infancia e
na adolescéncia, a depressao clinica, etc. Por outro lado, a fé pode dar
um significado a todos os sofrimentos do género humano, compondo
assim um fundo bonito e luminoso para uma figura deformada, trans-
formando a experiéncia da pessoa em uma original e preciosa obra de
arte, retocada pela presenca amorosa do Criador.

40 Cf.Mt9,13.
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“E quando o estrangeiro peregrinar convosco na vossa terra, ndo o oprimireis.
Como um natural entre vés serd o estrangeiro que peregrina convosco; amd-
lo-as como a ti mesmo, pois estrangeiros fostes na terra do Egito. Eu sou o
Senhor vosso Deus*'.

A humanizac¢io é um processo de transformacio daquilo que é irra-
cional no ser humano, transformac¢io daquele espaco interior no qual
a pessoa se sente estrangeira, estranha. Este espa¢o que a aproxima ao
Ser auténtico é um retornar a original imagem e semelhanca divina.
Se formos honestos por vezes, sentimos em nosso ‘“‘eu profundo”
alguma coisa que nao nos pertence, que nos € estranho, que as vezes
nos faz dizer a nés mesmos: “o que acontece comigo?” Ou “mas foi
vocé que se comportou assim”. E uma estranheza que nos habita no
mais profundo. Pois, ndo somos exatamente coincidentes com o que
desejamos ser e com o que pensamos ser. Por vezes, o nosso “Eu” de
quem cuidamos com tanto amor se desorganiza, e ai descobrimos um
outro “Eu”. Por vezes situa¢des de mal que tomam conta de noés a
ponto que, em momentos de introspec¢io, nos levam a perguntarmo-
nos: “Como foi possivel? Fui eu mesmo?”.

Ainda se pode pensar a estranheza da passagem de uma idade a outra;
humanizar-se nio e facil, envelhecer niao é facil, crescer e amadurecer
nao ¢é facil. E na VRC por vezes nos deparamos com grandes crises,
além do fato que vivermos em uma sociedade em que muitas pessoas
acreditam que podem resolver tudo, até mesmo as crises, com a medi-
calizag¢do, desconsiderando que, na maioria das vezes, essas sao “dores
espirituais”, crises existenciais. E bom recordar que muitas dificuldades
de ordem espiritual ou de vida interior se tornam por vezes transtornos
psiquicos, e por vezes Os transtornos psiquiatricos se tornam doencas
somaticas. N6s somos muito mais integrados do que acreditamos! O que
no Oriente, por exemplo, se aconselha procurar o “mestre espiritual”,
no ocidente se recomenda procurar o “nutricionista’, ou o “médico”.

Humanizar é dar-se conta de que somos seres integrados, ricos, e
precisamos acreditar nesta grande for¢a. E as fadigas que sdao passagens
de uma época a outra nos mostram a “estranheza’ referida acima. Nem
todos os Consagrados conseguem fazer uma leitura global da prépria
existéncia entre a infincia, a adolescéncia e a idade adulta. E a vida que
por vezes é tio dificil, isto &, sofre-se a interrup¢ao de um caminho,
41 Lv 19,33-34.
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de um projeto! E tio dificil porque a vida pode ter sido dividida, por
exemplo, com sofrimentos, perdas, lutos, etc. Em outros momentos, a
vida pessoal é “atropelada’ por separagdes repentinas que desestruturam
o consagrado. Por isso a importancia de juntar estes “pedacos estranhos
de nés mesmos”, conseguir ressignifica-los,acolhendo-nos a nés mesmos.

PSICOLOGIA DA VIDA RELIGIOSA CONSAGRADA - CRESCIMENTO PESSOAL E COMUNITARIO

Precisamos estar atentos a esta patologia da exclusio do “estrangeiro”, do
“diferente” que ha em cada um de nos, que pode ser generalizado para os
nossos contextos do cotidiano, sobretudo em comunidade. O risco é de
construirmos muros palestinenses dentro de nds e entre nds, muros que
separam irmaos reunidos por Cristo, o Mestre da comunhio. Precisamos
trabalhar a fim de que aVR C se torne espaco de liberdade crista, que nos
dé a possibilidade de sermos cada vez mais humanos e divinos!

Esta humanizagao leva, necessariamente, a desejar Deus na vida e a
abrir-se a solidariedade para com os outros. Se a psicoterapia nio leva o
cliente a uma sensibilidade para com os outros, nio é humanizante. O
ser humano diferencia-se dos animais porque é capaz de ir além de si
para encontrar Alguém que o transcende. Portanto,“o processo psicote-
rapéutico que ajuda a pessoa a encontrar e conseguir um sentido pessoal
para a existéncia é, em si mesmo, um modo de investigar, mesmo que de
modo obscuro e velado, o mistério santo presente na vida psiquica”*.

Estas experiéncias somadas ajudam a afinar a capacidade comum de ®
chegar a decidir pessoal e comunitariamente pelo Cristo, Aquele que
da“significado” em um contexto de relagdes significativas que ajudem
a cada um a descobrir-se como dom reciproco.“Afim de que todos juntos
cheguemos [...] ao estado do homem perfeito, na medida que convém a plena
maturidade de Cristo” *.

Questoes

— Em que modo o tema da Psicologia da Vida Religiosa
Consagrada — Crescimento Pessoal e Comunitirio — pode
interpelar vocé e sua comunidade em busca de relagdes mais
humanizadoras?

— O que voceé sugere, concretamente, para que nas comunidades
religiosas as relacdes sejam humanizadoras e solidarias?

— Em sua comunidade, vocé percebe interesse e incentivo para
a integracio humano-espiritual? De que forma ela vem se
concretizando pessoal e comunitariamente?

42 RIZZUTOA. M., Processi psicodinamici nella vita religiosa e spirituale, in: « Tredimensioni» 3 (2006) 1,p. 13..
43 Ef 4,13.
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“O TEMPO E EXCELENTE": CADA
COMUNIDADE UMA VOCACAO

Pe. JoAo MenDoNcA, sps?!

A expressao que intitula este artigo pode causar estranheza em algu-
mas pessoas, pois o autor ¢ nada mais, nada menos que Mao Tsé Tung;
contudo, calma, ndo sou comunista! Apenas me aproprio de uma frase
que, diante da realidade liquida e cadtica da época, ele afirmava: “Ha
uma grande desordem sob o céu, a situacio ¢ excelente”.

Vivemos tempos dificeis de rapidas e profundas mudancas (DAp,
44). Ha um colapso social, politico, economico, religioso e ético em
andamento no Brasil. Estamos quebrados. O tempo parece nio ser
favoravel para a maioria do povo, sobretudo para os mais pobres, que
veem escapar por entre os dedos direitos adquiridos, os avangos sociais
e a democracia. Estamos diante de um colapso politico agravado pela
corrup¢io generalizada, o descrédito nos agentes politicos e falta de
liderangas em varios setores da sociedade, inclusive da Igreja.

Nao se turbe o vosso coragao, credes em Deus, crede também em mim (Jo 14,1).

Tentarei, desde a minha sensibilidade pastoral e observagao, apresentar
alguns elementos desta aridez liquida que desafia nossa acio evangeliza-
dora como também aspectos de esperanca.A secura da terra, entenda-se,

1 Pe. Jodo da Silva Mendonga Filho é Salesiano de Dom Bosco, pertence a Provincia Salesiano do
Norte do Brasil (Inspetoria Sio Domingos Sivio). Autor de artigos para revistas especializadas, autor
de livros para juventude e vida religiosa, pregador de retiro. Atualmente é membro do conselho da
CRB regional Norte 2 Pari-Amapa e paroco. pe.mendonca@hotmail.com...
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nossa humanidade, pode ser compreendida como: retorno as segurangas,
liquidez comunitaria, liquidez vocacional, liquidez das familias, liquidez
de compromissos, liquidez afetivo-sexual. No entanto, a esperanca pode
ser entendida como: reinventar a base evangélica crista, reinventar a
comunidade na cidade urbana vertical, reinventar o profetismo cristao,
reinventar a mistica crista, seguir os passos da inicia¢ao crista com as
novas geragoes, reinventar a animacao juvenil vocacional.

Examinai tudo, fiquem com o que é bom e afastem-se de toda espécie de mal-
dade (1Ts 5,21-22).

REFLEXAO-MEDITACAO SOBRE MONSENHOR ROMERO

A CNBB, na altima Assembleia Geral, 56%, diante deste colapso hu-
mano e consequentemente vocacional, convida-nos a bater mais uma
vez na porta do corag¢do de Deus para pedir pelas voca¢des, sobretudo
para a vida religiosa e presbiteral, sem, contudo, esquecer aquela do
matrimonio. Porém, a “desordem social” que chega a transformar o
tecido humano, que se rompeu, causa dificuldade em saber propor a
® vida como vocagio para as novas geragoes; parece que estamos nadando ®
contra a correnteza. HA um luto eclesial, uma certa desconfianca e
desanimo na propria vida religiosa e presbiteral que esturricou a terra,
tornou o terreno arido. Serd que ainda da para semear?

Nao é dificil constatar que juventudes ainda temos, e muitas, neste imenso
Brasil. Contudo, o encantamento pelo seguimento radical de Jesus parece
nao seduzir o suficiente, nem atrair. Muitos nao fazem mais a pergunta:
“Mestre, onde moras?” (Jo 1,38). As desculpas sio muitas: Tenho que me
despedir dos meus amigos. Preciso enterrar um familiar falecido. Tenho
uma faculdade para terminar. Ainda sou muito jovem, quem sabe mais
tarde. Preciso aproveitar a vida ao maximo. N3o consigo viver sem sexo.

No entanto, o projeto da CNBB, “cada comunidade uma vocagio”,
esta ai para ser assumido por todos nds, embora a proposta esbarre na
subjetividade das respostas, do medo e até na raiz mesma da vida crista
e do desencanto de tantas comunidades quebradas pelos ventos da
modernidade liquida. Os ramos estao secando devido a uma liberdade
autodestruidora egoista.

Portanto, diante da liquidez vocacional atual — onde os jovens apa-
rentemente nio escutam a voz de Deus ou nio se escutam, relutam
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em aceitar esta possibilidade — a vida religiosa consagrada envelhece de
forma assustadora. Parece que a espera do noivo nos deixou cansados,
sem o combustivel que alimenta a luz da fé, e o colapso é eminente
(Mt 25, 1-13). Ao despertar de uma época em que as vocagoes bro-
tavam dos grupos juvenis, de uma pastoral da juventude robusta e do
empenho de animadores vocacionais atuantes, demo-nos conta de
que nossas Provincias e comunidades religiosas, pardquias e seminarios
estdo quase vazios. Muitos entram e muitos saem. Queremos vocagoes,
porém, “ha uma desordem sob o céu” e o tempo parece nao ser tiao
favoravel assim ao chamado. Analisemos, portanto, os desafios.

Nao extingais o Espirito (1 Ts 5,19).

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Retorno a segurangas: no empenho de atrair vocacgdes, a tentagao € vol-
tar ao passado.Algumas novas formas de vida voltam a grande disciplina,
outros se seguram nos habitos, nas batinas, nas praticas devotas radicais,
porém, tudo isto ndo acende a lampada apagada; nio ha luz no fim do

& tinel. A “teologia do pano” encanta, mas nao transforma; ao contrario, @&

esconde os desejos mais profundos, os sonhos mais latentes.Voltar aos
elementos que outrora davam status e seguranca parece nio produzir a
energia de que precisamos para retomar o caminho das voca¢des. Tudo
¢ muito transitorio, descartavel, inclusive os conselhos evangélicos. O
apelo vocacional nio ultrapassa a cultura da aparéncia. Perdura ainda a
busca do sacerd6cio ministerial, sobretudo no clero diocesano, porém,
a vida religiosa e, mais ainda, feminina, parece sucumbir.

Liquidez comunitaria: nao é segredo para ninguém que estamos num
processo de esvaziamento da vivéncia comunitaria, tanto nas pastorais
e movimentos, como também nas comunidades religiosas. Ha um des-
vinculo comunitario. A motivacdo de participar de um grupo é quase
sempre voltada aos interesses pessoais, alimentada pelo imediatismo das
respostas e pela solucdo milagrosa dos problemas. Muitos nio querem
esperar o tempo propicio. Tudo é rapido demais, automatico demais,
fatil demais. O ativismo nao nos deixa pensar, a ansiedade tomou conta
de nossas vidas. A doenca do século é a vida ansiosa, sem reflexdo e sem
parar para pensar. A comunidade com seus tempos, horarios, normas
e disciplina parece roubar de nés a liberdade. Ha também religiosos e
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religiosas que vivem isolados, submersos em seus projetos: nio rezam,
nao partilham, nio convivem, nio se misturam, nio querem definiti-
vamente ser fraternos.

Liquidez vocacional: a forma como muitos religiosos e religiosas dei-
xam “a vida de exclusiva pertenca ao Senhor”? é cada vez mais banal
e frequente. O projeto pessoal é muito mais forte do que a missao
comum. Muitos entram na VR C como uma tentativa de resolver os
proprios vazios, porém, as paredes de nossas casas e seminarios nio
foram feitas para esconder problemas. Aqueles que se refugiam saem
desencantados com uma péssima experiéncia de consagra¢io ou da
formagao presbiteral. A crise nio é apenas do chamado, mas da liquidez
da resposta. Os que ficam precisam se perguntar, sem medo: por que
permanego? O que encanta ainda minha fidelidade criativa? Ou sera
que nio saiu porque nio saberia o que fazer?

REFLEXAO-MEDITACAO SOBRE MONSENHOR ROMERO

Liquidez das familias: os vinculos familiares mudam rapidamente. A fe-
cundidade do amor conjugal, que se manifesta também nos filhos gerados
no amor, tornou-se um dilema, devido ao caos social. Filho é problema e
a solugio é criar gato, cachorro ou qualquer animal silvestre, eis a solucao.
Casais homoafetivos passam a ser também expressio de familia. E tudo
[0} muito complexo e socialmente delicado. Mesmo que alguns eclesiasticos e (O}
cristaos leigos e leigas mais conservadores queiram manter a célula familiar
intocavel — pai, mae e filhos — a realidade é bem diferente. Sem filhos ou
com um tnico filho, muitos casais nio abrem a possibilidade do chamado
vocacional. Os filhos se tornam propriedade particular super protegida.

Liquidez do compromisso: assumir com empenho uma missio ou um
trabalho de forma estavel tornou-se um drama.A sentenga ‘“nada é para
sempre” dita o comportamento. Falar de voto perpétuo, casamento
para sempre, fidelidade e exclusividade a uma causa ou pessoa é quase
piada em nossos dias. A sensacao ¢ de que nada pode ser determinado
para sempre, tudo é passageiro. Ao contrario do livro do Eclesiastes,
que canta o tempo, o presentismo ¢ muito mais agudo: “Tudo tem o
seu tempo determinado, e ha tempo para todo o proposito debaixo
do céu. Ha tempo de nascer, e tempo de morrer; tempo de plantar, e
tempo de arrancar o que se plantou;Tempo de matar, e tempo de curar;
tempo de derrubar, e tempo de edificar;Tempo de chorar, e tempo de
rir; tempo de prantear, e tempo de dancar; Tempo de espalhar pedras,
e tempo de ajuntar pedras; tempo de abragar, e tempo de afastar-se
de abracar; Tempo de buscar, e tempo de perder; tempo de guardar,
2 JOAO PAULO 11, Exortagéo apostélica pés sinodal VITA CONSECRATA, Paulinas, 1996, n. 30.
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e tempo de lancgar fora; Tempo de rasgar, e tempo de coser; tempo
de estar calado, e tempo de falar; Tempo de amar, e tempo de odiar;
tempo de guerra, e tempo de paz”. (Eclesiastes 3,1-8). Na auséncia
de compromissos a longo prazo o tempo estd a um clique. E o hoje
porque o ontem foi esquecido e o amanhi ¢é incerto.

Ligquidez afetivo-sexual:a afetividade e a sexualidade estao sob a“desordem
do céu”. A liberdade das relagdes e o prazer sem troca e sem reciproci-
dade tornou-se um dilema para muitos e muitas. A questio nio é o que
o outro sente, sua felicidade, mas o que eu sinto e minha satisfacio. A
sexualidade, por sua vez, enveredou o caminho da oferta e da procura. Ser
homem ou mulher é uma questio de condi¢io. Deixou de ser identida-
de. No contexto juvenil a confusdo ¢ ainda maior. A curiosidade somada
as multiplas experiéncias deu lugar a subjetividade sexual e afetiva. Nio
ha limites, nem principios, nem valores religiosos, apenas o prazer como
sensa¢cao para saciar a fome do outro aqui e agora. O verbo mais usado é
comer o outro e nio o amar outro. Isto desestrutura a pessoa e, no dizer
de Antonio Moser:“Naio existe pessoa integrada sem haver integrado sua
prépria sexualidade. E uma tarefa de toda a vida®”.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Diante desses desafios que mexem com nossas crengas, valores e
[0} comportamentos, podemos ainda dizer que o “tempo é excelente?”. (O}
Vejamos alguns elementos.

Aquele que vos chama é fiel, e Ele também o fara. Pedido de ora¢do e saudagao
Sfinal Irmdos, orai por nés (1 Ts 5,24-25).

Reinventar a base evangélica da vida crista: € preciso encontrar o ca-
minho do encontro com Jesus. A pergunta de Tomé ecoa ainda hoje:
“Senhor, nao sabemos para onde vais; e como poderemos conhecer o
caminho?” (Jo 14,5). O encontro com Ele nio se da por uma questio
de adequagio ou proselitismo, mas pela atragido. Faz-se urgente uma
forma de vida que toque a pessoa em profundidade, que ndo seja
como um verniz. Neste sentido, temos de reconhecer que as Novas
comunidades de vida, salvo alguns exageros, estao correspondendo a um
estilo evangélico de radicalidade, vida comunitaria, pobreza e trabalho
com os mais pobres. Eis a razio da vitalidade destas comunidades de
consagrados que nio sentem a pendria vocacional. Portanto, enquanto

3 MOSER, Antonio, O enigma da esfinge, a sexualidade, 3* ed, Petropolis: Vozes, 2001, p. 45.
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a evangelizacio nao penetrar as formas de juizo, os valores e o agir,
sera muito dificil suscitar vocagdes para a vida religiosa em nossos dias.
Enquanto nio reencontrarmos o valor da experiéncia do discipulado,
pois o “discipulo é aquele que é chamado pelo Senhor a ficar com
Ele (Mc 3,14), segui-lo e tornar-se missionario do Evangelho*”, com
a escuta atenta e despojamento para seguir o Senhor, nio sera facil
propor a vida como generosidade ao chamado gratuito de Deus.

Reinventar a comunidade na cidade urbana vertical: o saber estar junto no con-
texto urbano vertical é mais dificil que no mundo rural, que é horizontal.
A cidade cria fronteiras, muros e uma nova légica de vida que influencia
muitissimo o contato comunitario. Unir o viver horizontal com o vertical
sera para nos, religiosos e religiosas, a arte de reinventar a comunidade
com proposta acolhedora, aberta, alegre, missionaria, discipula e santa®. O
jovem nio precisa encontrar um santo na comunidade que se comporta
bem, mas uma comunidade que se santifica, ora unida em oracio, ora
em atividades diversas, ora a mesa, ora gerenciando os conflitos, ora no
perdio reciproco. E uma alianca que gera vinculos de reconhecimentos
reciprocos.A comunidade é chamada a ser “casa e escola da comunhao®”,
para formar homens e mulheres de comunhio porque as pessoas chamadas
nascem de uma comunidade e para ela voltam para servir com alegria’. @
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Reinventar o profetismo cristdo: ser profeta nao é apenas denunciar, mas
também saber propor, calar, ouvir. O profeta e a profetiza devem ser
coerentes na dentncia e no antncio. Nio se trata de um ser estranho
que adivinha e modifica o destino, um “funcionario do sagrado®”’, mas
um sabio que ajuda todos a serem profetas (Nm 11, 25-29). A vida
religiosa que profetiza ¢ aquela que manifesta no cotidiano o avesso
do aparentemente normal. E verdadeira parrésia, ou seja, “impulso

evangelizador”, que supera o medo e os limites de nossas fraquezas’.

Reinventar a mistica crista: o exercicio da vida crista € aquele que deixa tudo
e se coloca como luz, ora diante do povo para indicar caminhos, ora no
meio para curar os feridos e saciar os famintos, ora atras para impulsionar,

4 CNBB, O Dom da Vocagdo Presbiteral, Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis, 1a. ed,
Brasilia, 2017, n. 61.

5 FRANCISCO, Exortag¢do Apostolica Gaudete et Exsultate, Sdo Paulo: Paulinas, 2% ed., 2018, n.
128.

6 JOAO PAULO 1, Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal Pastores Dabo Vobis, n, 34, In ASS (1992),
713.

7 FRANCISCO: Discurso aos seminaristas, novi¢os e novig¢as provenientes de varias partes do
mundo por ocasido do Ano da fé, Roma, 06/07/2013.

8 JOAO PAULO Il, Pastores Dabo Vobis, n. 72.

9 FRANCISCO, Exortagdo Apostolica Gaudete et Exsultate, n. 129.
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motivar e até empurrar o povo. O mistico nao € apenas um orante, mas
um intercessor. Os religiosos e religiosas precisam estar atentos para atrair
para Deus e ndo para seus caprichos.Trata-se da luta permanente contra
o mal presente no mundo com o 6dio, a tristeza, a inveja e os vicios'".

Reinventar a vida crista para as novas geragoes: taltam religiosos e reli-
giosas na catequese, nos grupos juvenis, nas periferias existéncias dos
jovens, no mundo digital. E preciso estar nas novas pracas onde eles
vivem, as vezes sem compreender muito bem a for¢a de vida destes
lugares existenciais. Na atual cultura da imagem, os jovens precisam
ver, interagir, sentir a proximidade, a fraternidade e a solidariedade
dos religiosos e religiosas e — por que nio dizer? — dos padres. E sin-
tomatico que as novas geragdes perdem aos poucos o contato direto
com as pessoas consagradas, e como elas precisam ver, ouvir e tocar,
fica ainda mais dificil deixar-se seduzir e encantar.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Reinventar a animagao juvenil vocacional: por uma questao de mentalidade
e dualismo pastoral, por décadas se fez pastoral juvenil paralela a animacio
vocacional. Nos grupos de juventude nio se falava de vocacio. Os frutos
desta metodologia repercutem hoje. A maioria dos jovens catdlicos des-
conhece o sentido da vida como vocagdo. Apenas grupos seletos, jovens

[0} bonzinhos e as vezes ingénuos, sdo tratados como perolas raras para a (O}

vida religiosa e o ministério presbiteral. Isto deve mudar! A proposta deve
ser ampla. A tematica vocagio e vocagdes precisa ser resgatada desde a
catequese até a insercio dos jovens nos grupos de interesses. E preciso
entender que o chamado de Deus nasce na pia batismal e se concretiza
no amadurecimento da fé e no discernimento. A vida é vocacio, que
se torna projeto e se concretiza na generosidade da resposta ao amor
incondicional de Deus, que chama desde o Gtero materno (Jr 1,4-5; Is
49,1;1 Cor 8,3; Gl 1,15; Rm 1,1; Ef 4,11-12; 1 Cor 9,16).

Saiamos as pressas para as novas periferias existéncias dos jovens, se de
fato queremos vocagoes. A fidelidade criativa nos provoca. Nao tenhamos
medo de seus simbolos, ritos e gestos. O “tempo é excelente” porque
nos desafia a apresentar saidas para o saber “cuidar das voca¢des''””. Nao
tenhamos medo de ser comunidades proposta, seminaristas proposta,
religiosos e religiosas proposta, padre proposta, bispo proposta. Nio caia-

10 Ibidem, n. 158.161ss
11 JOAO PAULO II, Pastores Dabo Vobis, n. 34.
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mos no erro de achar que propor atos de radicalidade esta fora de moda.
Para tempos dificeis, as propostas devem tocar a pessoa em profundidade.
Rompamos, entio, com as barreiras e os muros que nos separam das
novas geracdes. E tempo de sair do sofi e criar pontes (papa Francisco).

,

E preciso rezar, como bem dizia Jesus: “Pedi, e vos serd concedido;
buscai, e encontrareis; batei, e a porta sera aberta para vés. Pois todo o
que pede recebe; o que busca encontra; e a quem bate, se lhe abrira”
(Mt 7,7-8). Rezemos e ajudemos a rezarem os jovens, adolescentes,
criancas e adultos. Mais do que isto, sejamos comunidades orantes.
Contudo, saiamos as pressas a0 encontro, facamos realidade a cultura
do encontro. Bendito seja o fruto das voca¢cdes porque Deus continua
chamando no meio da terra esturricada.

Enfim, seguindo o apelo de Francisco, sejamos santos e santas. E pedir
muito? Nio. E pedir o essencial. Sio Joio Bosco, no século XIX, fazia
explicitamente aos jovens o convite a serem santos e muitos deles assu-
miram no cotidiano o jeito simples de santidade: fazer bem os deveres,
ajudar os companheiros e estar sempre alegres. Os frutos desta santidade
do cotidiano, vivida na comunidade religiosa salesiana nascente, foram:
Sao Domingos Savio, Beata Laura Vicuna, Beato Miguel Rua, Filipe
Rinalde, Luiz Variara, a prépria Mie de Dom Bosco, Margarida. De (O}
fato,“O senhor quer-nos Santos'*”. Eis o caminho para novas vocag¢oes.
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Questdes para refletir

Libanio perguntava num de seus livros: “Para onde vai a ju-
ventude?”’. Agora perguntemo-nos: Para onde vamos como vida
religiosa consagrada?

Sao Joao Paulo II dizia, em Vita Consecrata, que os conselhos
evangélicos sao nosso maior desafio. De fato, como viver pro-
feticamente e de forma mistica os conselhos evangélicos em
tempos de luto?

12 FRANCISCO, Exortagdo apostolica Gaudete et Exsultate, N. 1
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MONSENHOR ROMERO: )
FIDELIDADE ECLESIAL ATE O MARTIRIO

GREGORIO Rosa CHAvVEZ!

Este texto centra-se no testemunho de fidelidade que representa o
martirio de monsenhor Romero, do qual se examinam algumas facetas
de sua rica personalidade e de seu compromisso com Jesus Cristo, a
Igreja e o povo de El Salvador.“Minha disposi¢iao deve ser dar minha
vida por Deus qualquer que seja o fim de minha vida”, havia escrito
dias antes de seu assassinato.

“Ao final do segundo milénio, a Igreja voltou de novo a ser Igreja
de mirtires (...). E um testemunho que nio se pode esquecer”.? Esta
¢, sem daivida, uma das ideias mais geniais que surgiram da mente do
papa Joao Paulo II. Na América Latina, varios episcopados tomaram
a sério seu chamado. Os primeiros a fazé-lo publicamente foram os
bispos da Guatemala quando, em fevereiro de 1996, entregaram ao
Santo Padre — que visitava pela segunda vez a América Central —uma
lista, ainda provisoria, com os nomes dos sacerdotes, catequistas e outros
membros de comunidades cristds “mortos em testemunho de sua fé

1 Bispo salvadorenho. Nasceu em Sociedade, no departamento de Mozaran. Sua formagio em filosofia
e teologia foi feita no Seminario Sio José da Montanha, em San Salvador. E licenciado em Comuni-
ca¢io Social pela Universidade de Lovaina (Bélgica). Foi professor e reitor do Seminario Sio José da
Montanha. Também fez parte da Junta Diretiva da Organiza¢io de Seminarios Latinoamericanos e
participou ativamente na Céritas para a América Latina. Desde 1982 é bispo auxiliar da arquidiocese
de San Salvador. Conheceu monsenhor Romero desde os tempos do seminario.

2 TMA,37

— Novembro 2018 !
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e em cumprimento de sua missao”. A lista, depois se juntava o nome
do bispo Juan José Gerardi Conedera, “martir da verdade”, assassinado
em 26 de abril de 1998.

Em El Salvador fomos muito mais lentos: tiveram que passar trinta
anos desde a morte do monsenhor Romero para que todos os bispos
afirmassemos, em 2010, uma carta dirigida ao cardeal Angelo Amato,
prefeito da Congregacao para as Causas dos Santos, apoiando o pro-
cesso de canonizacio do nosso irmao. E nio foi senio em maio do ano
passado quando quatro bispos de meu pais entregaram pessoalmente
uma carta ao papa Francisco na qual todos reafirmavamos nosso res-
paldo a dita causa. Poucos meses depois, em 3 de fevereiro do presente
ano, o Santo Padre assinou o Decreto que declarava o martirio do
monsenhor Romero in odium fidei. Estas trés palavras latinas suscitaram
imediatamente a polémica e o desnorteamento. E ndo era para menos,
porque com Romero estamos ante um novo tipo de santidade, essa
que emana da doutrina do Concilio Vaticano II e de sua aplica¢do a
realidade latinoamericana, sobretudo nos Documentos de Medelim. @
De fato, na arquidiocese de San Salvador, um rigoroso estudo hist6-
rico chegou a conclusio de que esta Igreja particular tomou a sério
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o Concilio e por isso pagou o pre¢o: 0 martirio.

Na mensagem do episcopado salvadorenho, escrita por ocasido da be-
atificacio do Monsenhor R omero, afronta-se assim tao delicada questao:

Que significa morrer por 6dio a fé, quando os assassinos nao sao pagaios,
mas homens batizados na Igreja Catdlica? O debate tem sido intenso
e, por momentos, exaltado. Pouco a pouco, recuperou-se a serenidade
e visto as coisas em sua verdadeira realidade. Em efeito, aqueles que
assassinaram monsenhor Romero rechagaram os ensinamentos do
Evangelho e do Concilio Vaticano II, que péem no centro a dignidade
da pessoa hmana e a op¢do pelos pobres, a luta pela justica e a defesa
dos direitos humanos. Esta é a condi¢io indispensavel para anunciar
e fazer presente entre nés o Reino de Deus. Monsenhor Romero
foi assassinado por amar os pobres a exemplo de seu mestre, Jesus de
Nazaré. A eles emprestou sua voz profética e por eles entregou sua
vida, renunciando a cdmoda solu¢io de abandonar o rebanho e fugir
como fazem os mercenarios (n.4).
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O papa Francisco expressou isso de forma ainda mais contundente na
Carta Apostolica mediante a qual declarou beato monsenhor R omaro,
“bispo e martir’. Em um topico depois do documento pontificio,
enumera estas caracteristicas do novo beato: “pastor segundo o cora-
¢ao de Cristo, evangelizador e pai dos pobres, testemunha horoéico do
Reino de Deus: Reino de justica, fraternidade e paz”.

No dia seguinte, na praga de Sio Pedro, na hora da ora¢ao mariana
Regina Coeli, completou o perfil do quarto arcebispo de San Salvador:

Ontem, em El Salvador, foi proclamado beato monsenhor Oscar
Romero, arcebispo de San Salvador, assassinado por 6dio a té, enquanto
estava celebrando a eucaristia. Este pastor zeloso, seguindo o exemplo
de Jesus, elegeu estar em meio ao povo, especialmente os pobres e os
oprimidos, inclusive a custa de prépria vida.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Assim aprofundava o que nos disse na Mensagem lida no final da
celebracdo, quando afirmou que monsenhor Romero “tornou-se
imagem do bom pastor, construiu a paz com a firmeza do amor, e deu
testemunho da fé com sua vida entregue até o extremo”.

Em seguida, recordou em que contexto o novo beato cumpriu sua
@ missao: &

Em tempos de dificil convivéncia, monsenhor Romero soube guiar,

defender e proteger seu rebanho, permanecendo fiel ao Evangelho

e em comunhdo com toda a Igreja. Seu ministério se distinguiu por

uma particular aten¢ao aos mais pobres e marginalizados. E no mo-

mento de sua morte, enquanto celebrava o Santo Sacrificio do amor

e da reconciliacio, recebeu a graca de identificar-se plenamente com

Aquele que deu a vida por suas ovelhas.

No sinodo da América, realizado em 1997, esteve muito presente a
memoria dos martires. A mensagem final dos padreas sinodais assim
o reconhece: “Evocamos a memoria dos martires deste Continente,
conhecidos e desconhecidos, que derramaram seu sangue por Jesus
Cristo e o Evangelho. Seu exemplo nos anima a nos esfor¢ar para que
o Reino de Deus se realize plenamente entre nds” (n. 15).

Era a primeira vez que em uma assembleia sinodal o tema do mar-
tirio ocupava seu lugar tio destacado. Porque nio somente apareceu
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na Mensagem, mas em varias intervenc¢des dos Padres e nos trabalhos
dos Circulos menores. O martirio marcou também as proposi¢oes que
deixamos nas maos do Papa.

No calendiario do Grande Jubileu houve uma jornada dedicada a
recordar e honrar os martires do século XX, no Coliseu romano. Foi
no domingo, 7 de maio. Na quarta-feira anterior, explicou-se na Sala
da Imprensa da Santa Sé como se desenvolveria a solene paraliturgia
em louvor a estas insignes testemunhas da fé. Ao falar dos martires que
seriam mencionados na se¢ao correspondente da América Latina, ndo se
nomeou monsenhor Romero, o que comoveu imediatamente os entre-
vistadores da imprensa, a medida que no noticiario da RAI, essa noite,
se afirmava:“nao esta Romero”. A mesma frase aparecia no dia seguinte
no “Il Corriere della Sera” . Dois dias depois, convocou-se novamente
a imprensa para fazer uma breve declaracio: monsenhor Romero sera
mencionado na ora¢iao conclusiva da secio dedicada a América Latina.

Nesse mesmo dia o papa Jodao Paulo II jantou com um grupo de
cardeais. Durante a ceia pediu o folheto que se usaria no Coliseu, bus-
cou a orac¢iao conclusiva, na qual ndo havia nenhum nome préprio e
anotou de seu punho umas palavras que vale a pena citar. A ora¢io,ja
modificada, ficou assim: “Recorda-te, Pai, de todos os pobres e mar- (O}
ginalizados, de todos os que tém dado testemunho da verdade e da
caridade evangélica na América Latina até dar a propria vida. Pastores
abnegados como o inesquecivel arcebispo Oscar Romero, assassina-
do no altar durante a celebracio do sacrificio eucaristico”. Depois
da orac¢ido, continua sem nenhuma mudanga: “sacerdotes generosos;
catequistas de ambos os sexos muito valentes; religiosos e religiosas
fiéis a sua consagracio; leigos comprometidos ao servi¢o da paz e da
justica; testemunhas da fraternidade sem fronteiras. Todos eles tém feito
resplandecer a bem-aventurang¢a dos famintos e sedentos da justi¢a de
Deus. Pedimos que sejam acumulados com a visio de teu rosto e que
sejam para nos testemunhas da esperanga”.
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Foi a tinica oragdo, em toda a paraliturgia, que se mencionou um
martir pelo seu proéprio nome, um martir nosso, Oscar Romero!

Em 24 de mar¢o passado, cumpriram-se 35 anos da morte martirial
de nosso amado pastor, que foi durante trés intensos anos arcebispo de
San Salvador. Temos celebrado este aniversario com imenso jabilo, na
espera do momento solene de que a Igreja lhe concederia o louvor
dos altares. O dia tio esperado chegou: 23 de maio, em uma cerimo-
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nia que reuniu mais de 1200 sacerdotes, uma centena de bispos e seis
cardeais, rodeados de uma multidio de 500 mil pessoas. Gragas aos
meios de comunicag¢io, o ato litrgico se tornou uma festa planetaria.

“Minha disposicao deve ser dar a vida por Deus,
qualquer que seja o fim de minha vida”

Segundo o Catecismo da Igreja Catdlica, “o martirio é o supremo
testemunho da verdade da fé; designa o testemunho que chega até
a morte” (n. 2473). E no topico seguinte, acrescenta: “‘o martir da
testemunho de Cristo, morto e ressuscitado, a quem esta unido pela
caridade. DA testemunho da verdade da fé e da doutrina crista. Suporta
a morte mediante um ato de fortaleza” (ibid.).

CONVERGENCIA — Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

Na doutrina classica se ensina que o martirio implica que a tes-
temunha tenha sido morta in odium fidei. Isto parece facil de provar
nos primeiros séculos do cristianismo ou quando se trata de regimes
como o nazismo e o comunismo. Porém, como demonstrar que existe
6dio a té quando os assassinos se professavam cristios? Este é o caso
do monsenhor Romero.

O pe. José Maria Tojeira, que era provincial da Companhia de Jesus
quando foram assassinados seis de seus companheiros na Universidade
Centroamericana José Simedn Canas (UCA) de San Salvador, examina
a fundo a questio. Em um sugestivo e bem documentado artigo, afirma:

A motivacio do perseguidor nio pode ser o elemento que define
o martirio e, de fato, ninguém dos que viveram o martirio nos pri-
meiros séculos o definia a partir desse lugar, ainda sendo claramente
conscientes do 6dio que sua fé gerava. Inclusive, propondo que se
em algum momento se queira utilizar, secundariamente, o critério da
motivacio do perseguidor para definir o martirio, se utilize o termo
“6dio a humanidade” em vez de “6dio a £&€”, pois hoje é muito mais
simples determinar este aspecto que entrar nas intencdes de poessoas
que, muitas delas catdlicas, jamais admitirio que odeiam a fé. Tudo o
contrario, asseguram, com frequéncia, que de que se tratava era proteger
a verdadeira catolicidade do rebanho, ainda que matando os pastores”.?

O autor recolhe, desta forma, a experiéncia de nossos paises onde
predomina um sistema politico, social e econdmico capitalista. Sua

3 TOJEIRA, José Maria. Martirio em la Igresia acutal. Testigos de Cristo em El Salvador, em revista
ECA, n. 589-590, noviembre-diciembre de 1997.
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reflexdo tem como pano de fundo a experiéncia do monsenhor Ro-
mero, dos jesuitas da UCA e dessa nuvem inumeravel de testemunhas
que “vém de grande tribulacio”, segunda a bela frase do Apocalipse.

Na Assembleia especial para a América Latina do Sinodo dos Bispos,
afirmei, na presen¢a do papa Joao Paulo II, que o Diario do monsenhor
Romero e os apontamentos espirituais de seu tltimo retiro espiritu-
al sdo “chave de leitura de sua vida e de sua morte”. Quem 1é estes
apontamentos assinados um meés mais tarde com seu préprio sangue,
nao tem direito de duvidar da limpidez evangélica da oferta da sua
vida. E quem se assoma as paginas de seu Diario pode ver a nitidez
cristalina da verdade sobre Cristo, sobre a Igreja e sobre o homem que
foram o tripé de sua pregacio e de sua acio. Como sabemos, trata-se
de um Diario que nio foi escrito, mas gravado. Acabamos de publica-lo
completo — sdo cerca de trinta horas de gravacio — em um so6 disco.

O Santo Padre convidou a Igreja a ndo esquecer a memoéria de seus
martires! Que triste seria se, por negliéncia nossa, por fixacdes ideologi-
cas ou por um discernimento superficial ou equivocado, nio fossemos
capazes de recolher a memoria de nossos martires, os conhecidos de
todos e os martires anéonimos que formam parte dessa nuvem imensa
de testemunhas de que fala o Apocalipse” segundo o Comité Central (O}
do Grande Jubileu, nas listas que chegaram a Roma, abundam nomes
de cristaos que foram vitimas do nazismo ou do comunismo, sobretudo
na Europa e nos paises da “Igreja do siléncio”. Da América Latina os
nomes foram mais bem escassos porque em alguns paises pecamos por
negligéncia. A lista de El Salvador é encabecada, claro, por monsenhor
Romero, que foi nos entregando, durante as quatro densas “semanas
da paixio” que precederam seu martirio, seu testamento.
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Em efeito, em seu caderno de exercicios espirituais de fevereiro de
1980, um meés antes de sua morte, escreveu: “Minha disposi¢io deve
ser dar minha vida por Deus qualquer que seja o fim de minha vida”.
As circunstancias desconhecidas se viverio com a gra¢a de Deus.
Deus assistiu aos martires e se € necessario o sentirel muito perto ao
entregar-lhe o altimo suspiro™.

Igualmente comoventes sio as palavras que pronunciou na capela
do hospital A Divina Providéncia, momentos antes de ser assassinado,
ao comentar o evangelho do grio de trigo que morre para dar vida:

Acabam de escutar no evangelho de Cristo que € necessario nao amar
tanto a st mesmo para ter o cuidado de ficar fora dos riscos da vida que a
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histéria nos exige, e quem quer afastar de si o perigo, perdera sua vida. Na
mudanga, aquele que se entrega por amor a Cristo ao servi¢co do outro,
este vivera como o griozinho de trigo, que morre, porém aparentemente
morre. Se nao morresse ficaria s6. Se da colheira é porque morre, deixa-se
imolar nessa terra, aniquilar-se; e somente aniquilando-se produz a colheita
(transcri¢do a partir da fita magnétics de sua tltima homilia).

Bastam estes dois textos para deixar claro que monsenhor Romero
foi um homem de Deus, um pastor profundamente espiritual, no
sentido de se deixar conduzir pelo Espirito ou de viver segundo o
Espirito. Por isso Deus foi convertendo-o de sua timidez e vacilagio
para fazer dele o profeta que mereceu ser chamado “voz dos que nio
tém voz”. E o que veremos em seguida ao examinar algumas facetas
de sua rica personalidade e de seu compromisso com Jesus, a Igreja e
o povo pode de El Salvador.

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

A figura do monsenhor Romero e seu ministério estio intimamente
unidos a sua catedral, onde hoje repousam seus restos. Foram tantos
@ os que vieram domingo a domingo, na hora da missa do arcebispo, @
a buscar a dgua que saia do templo!: a agua da palavra de vida, feita
acessivel, illuminadora, libertadora e cortante como espada dos fios
dos labios do venerado pastor; e a agua da vida da graca que brotava,
viva, fresca, salvadora, do peito de Cristo morto e ressuscitado, feito
presente sacramentalmente na Eucaristia.

No Evangelho de Joio encontramos a cena de Jesus na piscina de
Betesda (Jo 5,2-18):“Ali se encontravam muitos enfermos, cegos, COxXos,
paraliticos, que aguardavam o movimento da agua” (v. 3). Jodo pde o
acento em que ‘“havia também ali um homem que estava ha 38 anos
enfermo” (v.5). Em seus tempos de sacerdote na diocese de Sao Miguel,
monsenhor Romero estendeu a mio a tantos necessitados, e seu passo
a frente da diocese de San Salvador o ensinou que a sociedade inteira
era como esse homem que levava trinta e oito anos enfermo. Este foi
o segundo descobrimento do monsenhor Romero: comover-se como
Jesus “ao vé-lo deitado, e sabendo que ja levava muito tempo” (v. 6) e
cair plenamente na conta de que este nio devia continuar assim e que
a Igreja tinha uma missio que cumprir no campo das transformac¢des
sociais e da libertacdo integral da pessoa humana. Esta op¢ao custou-
lhe muito porque a pagou com a prépria vida.
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A pergunta de nosso Senhor “Queres ficar curado?”, responde o
enfermo com uma frase que ¢ uma denutncia da sociedade de sua
época que se havia acostumado a vé-lo deitado e abandonado:“Senhor,
nao tenho ninguém, nio tenho ninguém que me coloque na piscina
quando as aguas se movem; quando chego, outro ja se adiantou” (v.7).

Quantos salvadorenhos que haviam vivido sem esperanca viram no
monsenhor Romero alguém que ia lhes trazer a cura. E assim foi, por-
que o novo arcebispo entrou em sintonia com os pobres de El Salvador
e lhes foi ajudando a tomar consciéncia de sua miséria nio merecida.
Claro, nao faltaram os que, como no tempo de Jesus, se escandalizaram
e gritaram alto, nos jornais, em publica¢des anénimas e inclusive nas
instancias supremas do Vaticano. Jesus foi censuarado por ter feito o
milagre em dia de sdbado. De monsenhor Romero disseram que sua
pregacdo nio era pastoral, mas politica, que nio era um pastor, mas
um agitador, disseram inclusive que era comunista.

O paralelismo entre Jesus e seu discipulo continua até a parte final
do texto evangélico que estamos meditando. O Nazareno encontrou
no templo o homem que havia curado e lhe disse: “Olha, que estas
curado, nio peques mais, para que nao te aconteca algo pior” (v. 14).
Na mesma linha, nosso pastor martir repetiu até a saciedade que o (O}
fato de ser pobre nio significava automaticamente ser santo, que tam-
bém o povo que padece a opressiao necessita se converter. No fundo
da miséria ha uma causa profunda: o pecado proprio e o pecado dos
demais. Somente pelo caminho da conversiao se chega ao Reino de
Deus e se constréi o Reino da historia.

MISTICA E PROFECIA: UM OLHAR DE TERESA DE JESUS COMO PROFECIA, HOJE

®

Minhas reflexdes finais colheram alguns elementos do que monsenhor
Romero nos deixou como ensinamento ou como cronica nas tltimas
semanas de sua vida, a partir do que registrou em seu caderno de exer-
cicios espirituais, no sabado de 23 de fevereiro de 1980, e anunciou no
dia seguinte, na homilia dominical, que estava ameagado de morte:

Nio permanecam em siléncio com a violéncia os que estamos fazendo
este convite nem, muito menos, continuem matando os que estamos
tratando de conseguir que haja uma mais justa distribuicio do poder
e das riquezas de nosso pais. E falo em primeira pessoa porque esta
semana me chegou um aviso de que estou na lista dos que vio ser
eliminados na préxima semana. Porém, que fique registrado que a voz
da justica ninguém jamais poderd mata-la.
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Tomarei como ponto de partida o que ele deixou anotado em seu Diario
no sabado de 23 de fevereiro, dois dias antes de iniciar seu Gltimo retiro:

Pela tarde, fui atender a um convite que me haviam feito os jovens de
Sonzacate, povo vizinho de Sonsonate, embora nio seja de minha dio-
cese, mas de Santa Ana. Eles haviam conseguido a permissio do Senhor
bispo, que eu confirmei quando vi monsenhor Barrera na anunciatura
e me disse que nao havia inconveniente. Tive varios propositos de nio
ir, por evitar conflito e também porque estamos sob ameaca de morte.

Na linha seguinte, oferece alguns detalhes: “o Senhor Nuncio de
Costa Rica me avisou que o perigo de ameaga existe outra vez contra
mim e me adverte que tenha cuidado. No entanto, senti um compro-

CONVERGENCIA = Ano LIl = N° 516 — Novembro 2018

misso especial com esta juventude e fui”.

A patir deste momento tudo o que o monsenhor faz e diz esta mar-
cado pela terrivel ameaca. Por isso me parece especialmente importante
acompanhi-lo nos Gltimos dias de sua vida entre nos.

Monsenhor Romero parece viver suas tltimas quatro semanas ao estilo
de Cristo de Pasolini no filme El Evangelio segundo San Mateo: o Jesus
deste filme italiano tem pressa, vai ensinando as parabolas aos discipulos

® enquanto caminha rapido. Em meio ao redemoinho, monsenhor se di-
rige ao mais profundo de seu ser sacerdotal, como quando resume em
seu Diario o que disse durante a hora santa do primeiro dia de marco
no hospital A Divina Providéncia: “Falei do Evangelho do domingo
seguinte, que ¢ o da transfiguracdo do Senhor, chamando a participar
na vida de Cristo e da Igreja, em uma hora em que os cristios temos
uma grande missao a cumprir em nossa patria’” (01/03/80).

Porém, seu coracio de pastor se abre amplamente é quando reco-
nhece publicamente suas deficiéncias em uma reuniio de vigarios e
auxiliares do arcebispo: “Comentamos, precisamente, que por defici-
éncias de meu carater posso causar as vezes ressentimentos ou divisdes,
porém nio duvidaria da fidelidade destes colaboradores™.

A essa observacgio, ele responde: “eu lhes dei a razao e lhes disse que
havia sido um dos pontos de meu exame dos exercicios espirituais da
semana passada e que trazia o proposito de que, com sua ajuda, procu-
rassemos trabalhar mais unidos, em mais comunhio, e que mutuamente
nos corrigissemos aquelas coisas que podem entorpecer este trabalho
comunitario tao interessante” (03/03/80).
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A humildade e a dor pela incompreensao que encontra em altas es-
feras da hierarquia chegam a seu climax quando descreve sua entrevista
com um representante do Vaticano que vem inclusive com uma carta
muito dura do Secretario do Estado. Este ¢ seu relato: “Ele fez varias
observacdes e tratei de convencé-lo de minhas convic¢des, conscien-
ciosamente, porém noteu nele certa preven¢io contra meu proceder
e, apesar de explicar o ambiente tio dificil em que nos movemos e a
aceitacio que o povo tem desta linha, ele menteve certos temores...”.

O comentario mais importante esta no final: “creio que tem ficado
clara a ideia de minha posicio e aceito, desde ja, que todas aquelas coisas
acidentais em que se pode ceder, estou disposto a ceder pelo bem da
paz, porém nunca minhas convic¢des de fidelidade ao Evangelho e as
linhas novas da Igreja e ao meu querido povo” (11/03/2015).

Um pouco mais adiante, a proposito da agitada reuniio da conferéncia
episcopal dirigida pelo representante pontificio, espressa sua vontade
de permanente conversio: “De minha parte, expressei que era meu
afa de fidelidade ao Evangelho e a doutrina social da Igreja, que sem-
pre resulta conflitiva quando aprovada, nio somente em teoria, mas
quando se trata de viver”. No entanto, apesar de as acusacOes serem
® infundadas, “reconheco aquelas coisas em que pode haver um erro de @
minha parte e estou disposto a corrigir” (12/03/80).

Humanamente, o mais dificil seria fazer concessdes e ficar tranquilo,
porém ¢é aqui onde se conhece a massa da qual sio feitos os santos. Nao
posso ler sem extremecer-me esta pagina do Diario do Monsenhor:
“O (o nuncio) insiste em que deva ceder até onde seja possivel, que
¢ também meu pensamento, porém niao ceder no essencial quando se
trata de ser fiel ao Evangelho, a doutrina da Igreja e, sobretudo, a este
povo tio sofrido e incompreendido” (13/03/80). E o conflito eterno
dos verdadeiros profetas que tém recebido uma missdo especial de Deus.

Sim, trata-se de ser fiel a uma vocag¢do, como o mostra a mesma
pagina do Diario quando recolhe a experiéncia de sua reuniio com
os seminaristas arquidiocesanos. Esta é uma constante nesses trinta
dias: um afi por assegurar que os sacerdotes e os que vém ajuda-los se
mantenham fiéis. Chegou-se no nivel da confidéncia, como Jesus no
Ceniaculo, a véspera de sua paixio: “Surgiram muitas perguntas, um
didlogo interressante sobre a vocacio, em que chegamos até contar as
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origens de nossa voca¢ao. Comecei eu por contar a minha e eles tam-
bém sentiram muita confian¢a de contar por onde o Senhor os havia
chamado. Eu lhes pedi que fizessem um relato pessoal,ja que nao havia
duas vocagdes iguais e que serviria de muita edificacio” 13/03/800.

Termino com uma anotagdo que nos introduz ao mistério de sua
vocacao enraizada no cora¢io de Deus e vivida na entranha viva e
de sangue da historia salvadorenha: “pe¢o ao Espirito Santo que me
faca caminhar pelos caminhos da verdade e que nunca me deixe levar
nem pelas lisonjas nem pelos temores de ofender ninguém, mais que

a nosso Senhor” 06/03/80.
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Monsenhor Romero encarna o perfil do pastor que encontramos no
numero 67 da exorta¢ao pds-sinodal do Sinodo dos Bispos, que refletiu
sobre o Bispo como servidor do Evangelho para a esperanca do Mundo:

O trabalho do bispo deve caracterizar-se, pois, pela “parresia”, que
é fruto da a¢ido do Espirito... O bispo é defensor dos direitos do ser
[0} humano, criado a imagem e semelhanca de Deus. Prega a doutrina (O}
moral da Igreja, defende o direito a vida desde a concepg¢io até o
fim natural; prega a doutrina social da Igreja, fundada no Evangelho,
e assume a defesa dos fracos, fazendo-se a voz de quem nio tem voz
para fazer valer seus direitos.

Isso rima bem com a exortacdo que escutamos os salvadorenhos na
Mensagem do papa Francisco, o inesquecivel 23 de maio de 2015. Em
primeiro lugar, convidou-nos a dar gracas ao Senhor “porque concedeu
ao bispo martir a capacidade de ver e ouvir o sofrimento de seu povo, e
foi1 moldando seu coraciao para que, em seu nome, o orientasse e lumi-
nasse, para fazer de seu trabalho um exercicio pleno de caridade crista”.

Ao mesmo tempo, convidou-nos a acolher a voz do novo beato, que
“continua ressonando hoje para nos recordar que a Igreja, convoca¢io
de irmaos em torno de seu Senhor, é familia de Deus, na qual nao pode
haver nenhuma divisdo. A té em Jesus Cristo, quando se entende bem
e se assume até as ultimas consequéncias, gera comunidades artifices
de paz e solidariedade”.
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06 A terceira palavra é um forte chamado a asumir com valentia uma
urgente tarefa: “A isto é que estad chamada a Igreja em El Salvador, na
Ameérica e no mundo inteiro: a ser rica em misericordia, a se tornar
substancia de reconciliagio para a sociedade”.

A rota estd tracada com claridade. Neste duro, porém apaixonante
caminho nos acompanha o Senhor, 0 mesmo que suscitou um pastor
e martir do calibre do monsenhor Romero. Que seu testemunho nos
estimule para viver coerentemente nosso compromisso batismal. Que
sua palavra ilumine nosso caminhar cristio. E que sua intercessio nos
sustente para sermos fiéis em todas as circunstancias de nossa vida de
discipulas e discipulos, em qualquer estado de vida que tenhamos elegido.
Que Maria, a quem monsenhor Romero invocava como Nossa Senhora
da Paz, v a nossa frente pelos caminhos da América Larina e Caribe.
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