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Maria CARMELITA DE FREITAS, FI

Igreja chega ao fim de mais um muténio preocupada com aquilo que cons-

titui a sua “razao de ser”: a evangelizacgdo. Varios documentos do Magisté-

rio se ocuparam do tema ao longo dessas tiltimas décadas, inspirando-se,
em grande parte, no Vaticano II e na Evangelii Nuntiandi de Paulo VI. Na pers-
pectiva do evento histérico do Jubileu 2000, Joao Paulo II langou como desafio as
Igrejas particulares a proposta de uma nova evangelizagao.

O acelerado processo de transformagdes que caracteriza 0 momento atual tornam
esse desafio mais urgente e mais complexo para a missao evangelizadora das Igre-
jas. Nessa encruzilhada histérica, num mundo sacudido por crises sociais e éticas
sem precedentes, acossado por incertezas e perplexidades, a Igreja volta seu olhar
contemplativo de discipula, para Jesus, o enviado do Pai, o primeiro evangelizador
(EN 7), aquele que anuncia a chegada do Reino de Deus, aquele que revela o rosto
misericordioso do Pai e congrega os filhos dispersos no banquete da Vida.

Com Jesus a comunidade eclesial reaprende continuamente a ser missiondria
em cada época e em cada situacdo da histéria. Olhando-se no espelho do Mestre
ela entende que ser evangelizadora é partir da vida e do cotidiano das pessoas; é
entrar no complexo mundo das suas “alegrias e esperancas, das suas tristezas e
angustias” (GS 1), para chegar com elas a ver o Reino de Deus como Deus o vé, e
a atuar como Deus atua. Nesse encontro contemplativo com o Mestre, a Igreja
discipula aprende, assim, a ser testemunha fiel de Jesus e de sua mensagem,
continuadora de uma missdo da qual ela ndo é proprietéria e da qual ndo pode
pretender o monopdlio. Aprende que, nas pegadas do Mestre, a semente do Reino
tem que ser incansavelmente langada mais além de todas as fronteiras: de género,
raca, cultura, classe, idade, denominac@o religiosa, sexo. Com Jesus, aprende a
estar entre 0s pobres e os pequenos, a conversar com os que sao excluidos e nega-
dos; aprende a semear e a colher (Mc 4,1-9); a buscar o que estava perdido (Lc
15,1-32); a abragar o filho prdédigo (Lc 15,11-32); a ver crescer a sementinha quase
imperceptivel (Mc 4,30-32); a dar a vida pelas ovelhas (Jo 10,11). Aprende que
nenhuma esfera da vida fica fora do Reino: o politico, o social, o cultural, o econd-
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mico, o eclesial e o teol6gico: Todos estdo relacionados e interligados como nas
parabolas do rico e do pobre Lazaro (Lc 16,19-31); dos ricos néscios (Lc 12,16-21),
do grande banquete ( Mt 22,1-14) da viava e o juiz (Lc 18,1-8). .

Aprende, sobretudo, que seguir Jesus e levar adiante sua missdo supde estar
sempre a caminho, sempre despojada, sempre em vias de conversdo, sempre capaz
de amar, acolher e perdoar, de ser solidaria e construtora da paz.

Essa contemplagéo de Jesus evangelizador iluminou as reflexes do COMLA
VI, acontecido recentemente na Argentina. A Igreja da América Latina reunida nesse
importante evento missiondério reafirmou sua conviccdo de que seguir Jesus € evan-
gelizar e que evangelizar supde identificacdo com a causa do Mestre que é o Reino
de Deus, superando fronteiras, abrindo espacos, ocupando novos aredpagos, mes-
mo que isso signifique confirmar o discurso e as praticas evangelizadoras com a
experiéncia de “perder a vida”, a semelhanca do gréo de trigo, que morre para ser
fecundo. Reafirmou também sua convicgdo de que “toda a Igreja é missiondria;
que a obra da evangelizacdo é um dever fundamental do Povo de Deus” (AG 35;
EN 59); que essa responsabilidade comum pelo antincio do Evangelho permite
falar de “Igreja toda ministerial”, de “co-responsabilidade diferenciada”, de “res-
ponsabilidades apostdlicas compartilhadas”, de “comunidade enviada em servigo”,
de “comunhdo e participagéo”, de “protagonismo dos leigos”.

Como povo de Deus e discipula de Jesus, a Vida Religiosa se vé hoje seriamente
desafiada pelas urgéncias da missao no mundo contemporéneo. Sua “paixido” pelo
Mestre a faz viver a “paixao” pelo Reino com suas exigéncias de conversdo, de jus-
tica, de solidariedade, de vida para todos. Nas pegadas do Mestre, ela trata de teste-
munhar, com a vida e a palavra, que entre o evangelho e a vida concreta, pessoal e
social dos homens, entre evangelizagdo e promog¢ao humana — desenvolvimento,
libertagdo — existe uma interpelagéo reciproca iniludivel, e que nada disso é alheio
ao Evangelho (EN 30-31).

Convergéncia deste més de novembro oferece as comunidades um rico material
de reflexdo, particularmente apto a fazé-las crescer na consciéncia de sua vocagéo
de seguidoras e discipulas de Jesus, de evangelizadoras comprometidas com a mes-
ma causa do Mestre: o antincio da Boa Nova do Reino a homens e mulheres do
nosso tempo, sem exclusdo de nenhum signo.

O artigo do professor Faustino Teixeira, — “Entre o desafio do didlogo e a voca-
¢do do antincio” — trata com eximia competéncia um dos temas mais candentes
hoje no panorama religioso mundial, e de particular interesse na perspectiva da
nova evangelizacdo. O tema apresenta uma peculiar relevancia para as Igrejas
cristds, empenhadas em prosseguir a missdo do Mestre. No dizer do autor, cresce
hoje em dia a percep¢édo de que a mensagem do cristianismo deve ser oferecida
como dom e sempre acompanhada de um testemunho limpido e profundo de fide-
lidade ao Deus da Vida. “Missdo ndo significa: ‘obriga a entrar’, mas é o convite para
o futuro de Deus e a esperanga de uma criagéo renovada”.

Maria Clara Luchetti Bingemer, no seu artigo: — “O leigo na Igreja: batizado e
filho dileto do Pai”— trata com grande pertinéncia e riqueza de documentagéo a



importante questdo do papel e da miss@o do leigo na Igreja. Tanto pela riqueza de
contetido como pelo enfoque, o artigo tem enorme atualidade, € interessante e ques-
tionador. Ajuda a situar a questdo numa perspectiva profundamente cristd e, ao
mesmo tempo, aberta ao pluralismo e ao didlogo, caracteristicas da nossa época.
Neste mundo plural, “a experiéncia dos cristdos leigos levada para dentro da comu-
nidade eclesial pode mostrar a humanidade que existe uma forma diferente de ser ir-
mao.... de ser filho... de chamar a Deus de Pai”. Constitui uma evangelizacdo em ato.

O artigo do Pe. José Maria Arnaiz— “Os jovens, vinho novo e odres novos para uma
Vida Consagrada refundada” — chama a atenc@o para a urgente necessidade de
abrir amplo espago aos jovens religiosos e religiosas na drdua tarefa da refundacéo
da Vida Religiosa. Com a lucidez e a coragem dos que buscam abrir caminho, o
autor trata de responder a perguntas cruciais para a Vida Religiosa— especialmente
para os jovens — nesta encruzithada histérica em que nos encontramos. Seu artigo
é estimulante e inspirador. Nele as comunidades encontrarfo rumos e perspectivas
que ajudardo a fazer efetiva a “utopia” de uma Vida Religiosa refundada pela graca
do Espirito.

O artigo da Ir. Lina Boff — “O Advento e a pessoa de Maria”— é uma interessante
reflexdo teolGgico-espiritual, bem documentada e elaborada com clareza teolégica
e uncdo espiritual. Nesta época do ano litirgico, o texto tem peculiar relevédncia e
é particularmente apto para ajudar as comunidades a adentrarem com Maria no
espirito do Advento. De acordo com o pensamento da autora, celebrar o Advento
com Maria é abrir-se a graca libertadora e salvadora que se derrama sobre toda a
humanidade com a Encarnacao; é ser portador, portadora, para o mundo, da Boa
Noticia do Reino que se aproxima.

“Deus Pai na Biblia” ¢ o interessante artigo do Pe. Luiz I. J. Stadelman. Fazendo
uma breve andlise de alguns textos do Antigo Testamento e do Novo Testamento,
o autor trata de elucidar o significado da palavra Pai referida a Deus. Para o autor,
“emrelagdo aIsrael Deus é chamado Pai em razdo da eleicéo, ato esse indissocidvel
de sua intervencéo histérica em favor do seu povo”.

+

Com Jesus a comunidade eclesial reaprende continuamente
a ser missiondria em cada época e em cada situacdo da histéria.
Olhando-se no espelho do Mestre ela entende que ser evangelizadora é
partir da vida e do cotidiano das pessoas; é entrar no complexo mundo
das suas “alegrias e esperangas, das suas tristezas e angustias”
C{GS 1), para chegar com elas a ver o Reino de Deus como
Deus o v&, e a atuar como Deus atua.
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Em 4 de setembro deste ano, L'Osservatore Romano
publicou o texto abaixo que tantos comentdrios
produziu nos meios de comunicagdo internacionais.

1. «Sede bendito e louvado, Senhor, Deus dos nossos pais [...] pecamos, prevarica-
mos afastando-nos de Vos; em tudo temos procedido mal. Ndo temos obedecido aos
Vossos preceitos...» (Dn 3,26.29). Assim oravam os hebreus depois do exilio (cf. tam-
bém Br 2,11-13), assumindo as culpas cometidas pelos seus pais. A Igreja imita o
exemplo deles e pede perddo pelas culpas também histéricas dos seus filhos.

.Com efeito, no nosso século o evento do Concilio Vaticano II suscitou um im-
pulso significativo de renovacéo da Igreja, para que como comunidade dos que
foram salvos se torne sempre mais transparéncia viva da mensagem de Jesus no
meio do mundo. Fiel ao ensinamento do tltimo Concflio, a Igreja estd sempre
mais consciente de que s6 com uma continua purificagdo dos seus membros e das
suas instituicoes, pode oferecer ao mundo um coerente testemunho do Senhor.
Por esta razdo, «simultaneamente santa e sempre necessitada de purificagéo, ela
exercita continuamente a peniténcia e a renovagao» (LG, 8).

2. O reconhecimento das implicagdes comunitérias do pecado impele a Igreja
a pedir perddo pelas culpas «histéricas» dos seus filhos. Induz a isto a preciosa
ocasido do grande Jubileu do Ano 2000 que, na esteira dos ensinamentos do Vati-
cano II, pretende iniciar uma nova pagina de histéria, na superagao dos obstéculos
que ainda dividem os seres humanos e os cristdaos em particular.

Por isso, na Carta Apostélica Tertio millennio adveniente pedi que no final deste
segundo milénio, «a Igreja assuma com maior consciéncia o peso do pecado dos
seus filhos, recordando todas aquelas circunstincias em que, no arco da histéria,
eles se afastaram do espirito de Cristo e do seu Evangelho, oferecendo ao mundo,
em vez do testemunho de uma vida inspirada nos valores da fé, o espetéculo de
modos de pensar e agir que eram verdadeiras formas de anti-testemunho e de es-
cindalo» (n. 33).

3. O reconhecimento dos pecados histéricos supGe uma tomada de posi¢dao em
relacdo aos eventos, tais como realmente aconteceram, e que reconstrugdes histo-



ricas serenas e completas podem fazer emergir. Por outro lado, o juizo sobre even-
tos histéricos nao pode prescindir de uma consideracgio realista dos condiciona-
mentos constituidos por cada um dos contextos culturais, antes de atribuir aos
individuos especificas responsabilidades morais.

Certamente a Igreja ndo teme a verdade que emerge da histéria e estd pronta a
reconhecer os erros, 14 onde se verificaram, sobretudo quando se trata do respeito
devido as pessoas e &s comunidades. Ela esta propensa a desconfiar das sentencas
generalizadas de absolvigdo ou de condenacéo arespeito das vérias épocas histéricas.
Confia a investigacdo sobre o passado a paciente e honesta reconstrucao cientifica,
livre de preconceitos de tipo confessional ou ideolégico, quer a respeito de quanto
se refere as imputagoes que lhe séo feitas, quer das injusticas por ela sofridas.

Quando séo verificadas por uma séria investigacao histérica, a Igreja sente o dever
dereconhecer as culpas dos proprios membros e de pedir perddo a Deus e aos irméos.
Este pedido de perddo ndo deve ser entendido como ostentacio de humildade
fingida, nem como renegacao da sua histéria bimilendria, certamente rica de méritos
nos setores da caridade, da cultura e da santidade. Ao contrério, ela responde a uma
irrenunciavel exigéncia de verdade que, ao lado dos aspectos positivos, reconhece
os limites e as debilidades humanas das vérias geractes dos discipulos de Cristo.

4. A aproximacao do Jubileu chama a atencdo para alguns tipos de pecados
presentes e passados, sobre os quais de modo partlcular é preciso invocar a mise-
ricordia do Pai.

Penso, antes de tudo, na dolorosa realidade da divisdo entre os cristios. As
laceragdes do passado, certamente nao sem culpas de ambas as partes, permane-
cem um escindalo perante o mundo. Um segundo ato de arrependimento refere-
se & condescendéncia a métodos de intolerdncia e até mesmo de violéncia no ser-
vigo a verdade (cf. TMA, 35). Ainda que muitos o tenham feito de boa fé, ndo era
certamente evangélico pensar que a verdade tenha de ser imposta com a forga.
Depois, faltou o discernimento de néo poucos cristdos a respeito de situagoes de
violagdo dos direitos humanos fundamentais. O pedido de perdo vale para tudo
o que foi omitido ou calado por debilidade ou avaliagdo errénea, por aquilo que
foi feito ou dito de modo indeciso ou pouco idéneo.

Sobre estes e outros pontos, «a consideracdo das circunsténcias atenuantes nao
exonera a Igreja do dever de lastimar profundamente as fraquezas de tantos fithos
seus, que lhe deturparam o rosto, impedindo-a de refletir plenamente a imagem
do seu Senhor crucificado, testemunha insuperavel de amor paciente e de humil-
de mansidio» (Ibidem).

A atitude penitencial da Igreja do nosso tempo, no limiar do Terceiro Milénio,
ndo quer, portanto, ser um cémodo revisionismo historiografico, que alids seria
suspeito e de igual modo imitil. Antes, volta o olhar para o passado e o reconheci-
mento das culpas, a fim de que isto sirva de li¢do para um futuro de testemunho
mais puro.
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Exmos. Srs. Bispos e Superiores Maiores do Brasil

Convidados pela OSIB e sob os auspicios da CNBB - Setor Vocagdes e Ministé-
rios, estivemos reunidos em Brasilia, de 18 a 21 de agosto, quase 60 responsédveis
imediatos, como formadores, pela dimensdo intelectual da preparagéo dos pres-
biteros de nossa Igreja, Eramos Reitores de Semindrios Maiores, Diretores de Ins-
titutos e Professores de filosofia e teologia. Na quase totalidade éramos presbiteros
diocesanos e religiosos, com felizmente alguns leigos que, generosamente, parti-
ciparam desse encontro.

Tentamos refletir com certa profundidade sobre as vertentes da filosofia e teo-
logia na formacao presbiteral. Demo-nos conta do grande empenho e dedicacédo
com que enfrentamos nossa tarefa. Deparamo-nos, contudo, com uma realidade
que, ao lado de muitas luzes, encerra também diversas e densas sombras. Procu-
ramos detectar as causas responsaveis por tais sombras. Verificamos que algumas
dessas causas se situam no nosso lado de forrmadores, e outras no lado dos forman-
dos. No lado dos formadores, sobretudo no que tange a filosofia, constatamos que,
ndo obstante haver professores bem qualificados, seu ntimero estd muito aquém
das necessidades reais. Sentimos a premente urgéncia de que se providencie a
qualificagdo de um niimero razodvel de professores para a drea da filosofia. Isto
depende fundamentalmente do interesse, empenho e decisao de VV. Excias. Desne-
cessdrio seria insistir na importancia e necessidade de adequada preparacio filos6-
fica para a formagdo teoldgica e pastoral dos futuros presbiteros. As Diretrizes da
formacdo ja o confirmam sobejamente.

Nao seria o caso de, pelo menos cada Regional ou Sub-Regional, se empenhar
para manter, nos anos vindouros, a partir do préximo ano académico, dois ou trés for-
madores/professores destinados a essa qualificagdo em centros para tal adequados?

No lado dos formandos apresentam-se-nos alguns pontos que parecem de ca-
pital importéncia:



a) Acondigdo dos candidatos a iniciarem o curso de filosofia, muitas vezes, esta
marcada pela falta de conhecimentos bdsicos no que toca & lingua portuguesa
e aelementos fundamentais de cultura geral. Também se detecta uma incom-
preensivel desmotivagdo para um estudo mais sério e profundo, tornando-os
capazes de compreender a realidade s6cio-eclesial em que vivemos.

Para suprir tal despreparo, ndo seria o caso de organizarem-se e fazé-los funcio-
nar efetivamente os cursos propedéuticos ja preconlzados pela CNBB em estudos
e documentos sobre a formacao presbiteral?

b) Junta-se aisso a falta de colegialidade na prética difusa de alguns Institutos
e Semindrios Maiores, com a anuéncia e/ou apoio de Srs. Bispos e Superiores.
Referimo-nos ao fato de, com facilidade, serem aceitos em outros Institutos
e Seminérios Maiores, candidatos julgados inaptos a continuarem a prepara-
¢éo para o presbiterato por outro Instituto ou Semindrio, mesmo depois de
aprovado pela CNBB e ratificado pela Congregacio competente um decreto
legislativo geral a respeito da recepcao de egressos de Semindrios, Ordens,
Congregacdes e Institutos religiosos.

Seria muito desejavel que decisdes colegiadas em nivel de Regionais e/ou Sub-
Regionais fossem tomadas e observadas, bem como alegislaco existente a respeito.

Aproveitamos o ensejo, que a teologia foi oficialmente reconhecida pelo Con-
selho Nacional de Educagéo, para sugerir que, na medida do possivel, tanto os nos-
sos cursos de teologia como de filosofia sejam registrados, para terem oficialidade
civil. A satisfac@o das exigéncias do MEC pode ajudar muito a que eles alcancem
melhores padrdes de qualidade, e neles se mantenham, favorecendo o bom preparo
de nossos futuros presbiteros.

Sugerimos ainda, a respeito do momento de se conferirem as Sagradas Ordens,
que seria melhor deixarem-no para apds o término dos estudos, quando o candi-
dato pode se preparar com mais calma e dedicacgéo e quando os preparativos ndo
atrapalham o andamento e a motivacéo dos estudos.

Estas nossas solicitacdes sdo-lhes dirigidas em espirito de corresponsabilidade,
atendendo aos ditames de nossa consciéncia, para colaborar com VV. Excias. na
missdo dificil mas gratificante da formac&o de presbiteros a altura das necessidades
e exigéncias de nosso tempo, para o servico do Reino do Senhor.

Em Cristo, Sumo e Eterno Sacerdote,

Brasilia, 21 de agosto de 1999
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| Entreo Desafio do Diéalogo
¢ a Vocagdo do Antncio'

Faustino TeIxeira
PPCIR-UFJF / ISER-ASSESSORIA

INTRODUCAO

Terminou no inicio de outubro na
Argentina o VI Congresso Missionario
Latino-Americano (COMLA 6). Aproveito
esta oportuna ocasido para tecer alguns
comentdarios sobre um tema tao decisivo
na dindmica missiondria, ou seja, a rela-
¢a0 de tensdo criativa entre o desafio do
didlogo e a vocacfo do aniincio na mis-
sdo evangelizadora daIgreja. Parainiciar
minha reflexdo, gostaria de mencionar
uma passagem da carta apostdlica de
Jo#o Paulo 1T sobre a preparagéo para o
ano 2000 (Tertio Millennio Adveniente—
1994): “O ano 2000 convida a encontrar-
mo-nos, com renovada fidelidade e mais
profunda comunhdo, sobre as margens
deste grande rio: o rio da Revelagdo, do
cristianismo e dalgreja, que corre através
da histéria da humanidade a partir do
que sucedeu em Nazaré e depois em Be-
1ém, hé dois mil anos”.? Ao falar para os
bispos asidticos por ocasido do XXV ani-
versério da Federacdo das Conferéncias
Episcopais Asiaticas (1995), Jodo Paulo II

manifestou o seu desejo de que no tercei-
ro milénio o cristianismo possa ser uma
realidade efetiva na Asia: que todos pos-
sam ser cristdos e asidticos. Sublinha que
assim como a cruz foi plantada no pri-
meiro milénio no solo europey, e no se-
gundo no solo americano e africano, que
no terceiro milénio possa se realizar “uma
grande colheita de fé neste continente
assim vasto e rico.”

Olhando com mais realismo sobre a
realidade do pluralismo religioso vigente
no momento atual dahumanidade, seria
dificil imaginar a afirma¢édo de umanova
“eclesiosfera”, para utilizar a expressdo
cunhada por E. Poulat. Conforme os da-
dos estatisticos disponiveis, verificamos
que cerca de dois ter¢os da populagdo
mundial ndo conhecem Jesus Cristo. A
populagdo restante, constituida de cris-
tdos, encontra-se dividida entre si. Os ca-
télicos constituem somente 18% da po-
pulacdo mundial, e quase a metade con-

1. Este texto foi apresentado em versdo preliminar no IV Encontro Nacional dos Organismos e Instituigdes
Missiondrias (ENOIM) — CNBB. Tema: Nova Evangelizagio, Didlogo e Antincio, em vista do COMLA 6 (Con-
gresso Missiondrio Latino-Americano). Brasilia, 05 a 08 de novembro de 1998,

2. JOAO PAULQ I1. Tertio Millennio Adveniente, Séo Paulo: Paulinas, 1994, p. 39 (n.25).

3. JOAO PAULO IL In: 1 Regno-documenti ( 7 ): 240, 1995,



centradana América Latina. A nivel mun-
dial, a porcentagem de mugulmanosja é
maior do que a de cat6licos.!

Este quadro atual suscita maior realis-
mo por parte das anélises teol6gicas ou
magisteriais ainda devedoras de certa
mentalidade missiondria de conquista,
tipicas do século anterior, segundo a gual
a expansdo geral do cristianismo e catoli-
cismo seria uma quesido de tempo. De-

“veriamos estar hoje mais disponiveis

para acolher realmente uma nova pers-
pectiva teoldgico-pastoral, capaz de re-
conhecer o valor do pluralismo religioso,
nao como algo passageiro, contingente
ou pecaminoso, mas como algo positivo:
um fenémeno rico e fecundo, que haure

-sua razdo de ser no préprio designio de

Deus, enquanto mistério de riqueza mul-
tiforme. '

1. A MISSAO DE EVANGELIZAR

Como bem sublinhou Paulo VI na
Exortacdo Apostélica sobre a Evangeli-
zagdo no mundo contempordneo®, a ta-
refa evangelizadora constitui “vocacio
prépria da Igreja, a sua mais profunda
identidade” (EN 14). Enquanto seguido-
ra de Jesus, a Igreja procura dar conti-
nuidade ao seu projeto de anunciar para
ahistéria a “Boa Nova do Reino de Deus”
(Lc 4,43). O Reino de Deus enconira-se

no cerne do projeto de Jesus. Como
evangelizador, Cristo anuncia em pri-
meiro lugar um Reino, o Reino de Deus,
de tal maneira importante que, em com-
paracdo com ele, tudo o mais passa a ser
‘oresto’, que é ‘dado por acréscimo’ (cf.
Mt 6,33). S6 o Reino, por conseguinte, é
absoluto, e faz com que se torne relativo
tudo o mais que néo se identifica com
ele (EN 8).

2. A MISSAO NO DESDOBRAMENTO DO SEGUIMENTO DE JESUS

A missdo de evangelizar ndo consti-
tui algo que se possa optar ou néo, mas
um desdobramento essencial de uma vo-
cacdo suscitada por Jesus, que convoca
seus discipulos para desfrutarem de sua
proximidade e ir ao encontro dos outros
para thes anunciar o grande projeto do
Reino de Deus como afirmacéo da vida.
Algreja tem, assim, a missio de prolon-
gar o projeto de Jesus na histéria, en-
quanto lembranga viva de sua vontade
salvifica universal, de comunicar com
palavras, mas sobretudo com atos, a Boa
Noticia do Evangelho de Jesus Cristo. A

Igreja vive na histéria a condicéo de “pe-
regrina”, de “Povo de Deus imerso no
mundo”, que se encaminha para o ho-
rizonte mais amplo do Mistério sempre
maior, do Mistério do Deus que &, que
era e que vem (Ap 1,8). A humildade é
uma das prerrogativas muito importan-
tes nesta caminhada eclesial. Para ser de
fato evangelizadora algreja deve sempre
deixar-se evangelizar: “ela tem neces-
sidade de ouvir sem cessar aquilo que
ela deve acreditar, as razdes de sua espe-
ranca e 0 mandamento novo do amor”
(EN 15).

3. AS NOVAS PERSPECTIVAS ABERTAS COM O CONCILIO VATICANO II

O Concilio Vaticano IT (1962-1965) foi
um marco decisivo para uma nova teo-

logia da miss&o. Na visdo que prevalecia
anteriormente entendia-se a missio co-

4. F. LENOIR & Y.T. MASQUELIER. (Eds). Encyclopédie des religions. V 2 ("Thémes"). Paris: Bayard, 1997, p. 2422.
5. PAULO V1. A evangelizagiio no mundo contempordneo. 4 ed. Petrdpolis: Vozes, 1979 (Evangelii Nuntiandi- EN).
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mo agdo de implantar a Igreja. Privile-
giava-se, assim, o encargo de “explicita-
¢do da mensagem” confiado ao missio-
nério e a sede de expansdo territorial da
Igreja. De modo unilateral, os esforgos
concentravam-se sobre a proclamagao
do Evangelho, a catequese e a adminis-
tragdo dos sacramentos. O mais impor-
tante era assegurar o crescimento numé-
rico da comunidade cristd. Como lembra
Jacques Dupuis, seguia-se um modelo
de transplante: “transplantava-se para
os paises da ‘missdo’ um determinado
modelo de realidade eclesial, tal como
se havia desenvolvido no Ocidente, sem
preocupar-se muito com adaptagao ou
com a ‘inculturagéo.”

Com o Vaticano Il amplia-se o campo
da missdo, nele incluindo toda a hist6-
ria da salvagdo. A missdo da Igreja pere-
grina vem agora situada de forma mais
precisa no horizonte da missio do Filho
e do Espirito, segundo o designio de Deus
Pai (AG 2). O Concilio abre o espago para
asuperacdo de um eclesiocentrismo uni-
lateral que caracterizava a perspectiva
anterior e busca recentrar a Igreja em Je-
sus Cristo e no Reino de Deus. Esta pers-
pectiva mais biblica e fundamental da
evangelizagdo ird ganhar cada vez mais
espago no periodo pos-conciliar, quando
o conceito ganha acep¢do sempre mais
vasta, A nocao restrita de evangelizacdo,
identificada unicamente com o antincio
ou a proclamacio do Evangelho, vem
enriquecida com uma perspectiva mais
ampla, que passa agora a incluir em seu
campo a promocdo humana, a luta pe-

la justica, a inculturagio e o didlogo in-
ter-religioso. Estas atividades, que antes
eram consideradas meios, preparacgio
ou primeiros passos para a proclamacéo
mesma, ganham um lugar singular como
atividades de evangelizac&o. Os bispos,
reunidos no Sinodo de 1971, em docu-
mento sobre a Justica no Mundo, afir-
mam com vigor que “a acéo pela justica
e a participac@o na transformacio do
mundo aparecem-nos claramente como
uma dimens@o constitutiva da pregacao
do Evangelho, que o mesmo é dizer, da
missdo da Igreja em prol da redengéo e
dalibertacio do género humano de todas
as situagdes opressivas.”

Entendida segundo o modelo tradi-
cional, a missao privilegiava a pertencaa
Igreja, considerada mais importante que
a conversdo radical de vida. A experién-
cia pés-conciliar, sobretudo nos paises
do terceiro mundo, deslocou o eixo de
referéncia para o horizonte do Reino de
Deus. O objetivo da missdo passaa ser so-
bretudo a construcdo do Reino de Deus
e, a seu servico, a edificacdo da Igreja co-
mo comunidade profética. Como subli-
nhou M. Amaladoss, um dos teélogos je-
suitas indianos que melhor tem desen-
volvido a tematica, a misséo afirma-se
como “apelo & conversdo, uma interpe-
lagao a mudanca, um convite a realizar o
Reino de Deus, uma exortaco a entrar
no dinamismo criativo da a¢do de Deus
no mundo, fazendo novas todas as coi-
sas.”® Amissdo é simultaneamente ato de
anunciar a boa nova libertadora e gesto
profético de dentincia contra as situactes

6. Jacques DUPUIS. “Evangelizacio”. In: R. LATOURELLE & R. FISICHELLA (Orgs.) Diciondrio de Teologia Fun-
damental, Petrbpolis/Aparecida: Vozes/Santudrio, 1994, p. 298.
7. AJUSTICA no mundo. Sedoc, 4 (44): pp. 811-824, 1972 (Documento do Sinodo dos Bispos - 1971). A citagéo

refere-se ao nimero 6 do documento.

8, Michaél AMATADOSS. “La mission comme prophétie”. In: Spiritus (128): 270, 1992; Id. "Le Royaume, but de

la mission”. In: Spiritus ( 140): pp. 298-302, 1995.



de pecado, tais como a desigualdade, a
opressdo, a violéncia, o fundamentalis-
mo etc. Proclamar o Evangelho é saber
partilhar com os outros a alegria de um
convite feito por Jesus Cristo em fazer da
histéria um espago de vida plena; é parti-
Ihar da alegria e do reconhecimento de
que estaboanova é um bem paraa huma-
nidade; é saber igualmente respeitar a dig-

nidade e individualidade de cada pessoa,
inclusive no seu “direito de procurar a ver-
dade em matéria religiosa”.* Ao centrar-
se no Reino, a atuacgao missiondria ganha
novo impulso, torna-se mais dindmica,
plantada no solo da histéria e orientada
para o futuro. Todos sdo convocados a
transformar a atual fisionomia do mundo,
animados pela forca do Espirito.

4. EVANGELIl NUNTIANDI: EVANGELIZACAO EM TOM MAIOR

AExortagdo Apostdlica de Paulo VI so-
bre a Evangelizacdo no Mundo Contem-
pordneo, que recolhe o testemunho do
Sinodo dos Bispos de 1974, constitui um
marco decisivo para a nova compreen-
sdo de Evangelizacao. A acio evangeliza-
dora vem definida como uma “realidade
rica, complexa e dindmica”, ndo poden-
do restringir-se por definigao parcial e
fragmentéria, “ando sercomoriscodea
empobrecer e até mesmo de a mutilar”.
(EN 17). A dinamica evangelizadora da
Igreja consiste em levar a uma perspec-
tiva real de mudanga de rota pessoal e co-
letiva dos povos, ou seja, “tornar nova a
prépria humanidade” (EN 18). A Igreja
deve ser portadora de uma mensagem
que “interpela a vida toda”, uma mensa-
gem de libertagdo. Este antincio de liber-
tagdo constituium “dever” paratodosna
Igreja, sendo “impossivel aceitar que a
obra evangelizadora da Igreja possa ou
deva negligenciar os problemas extrema-
mente graves, agitados sobremaneira ho-

je emdia, pelo que se refere a justica, a Ii-
bertagao, ao desenvolvimento e & paz no
mundo” (EN 31).

O processo de evangelizagio, como
assinalado na Evangelii nuntiandi, ja se
inicia com o “testemunho sem palavras”,
mediante o qual o cristdo expressa sua
simpatia e empatia com o outro, solidari-
zando-se com a sua cultura e a fazendo
crescer e desabrochar a partir de suas
proprias virtualidades. O testemunho de
vida, que é presenga, participagao e soli-
dariedade no mundo do outro, constitui
elemento essencial e primeiro na dindmi-
ca evangelizadora. Como sublinha Paulo
VI, “um semelhante testemunho consti-
tui ja proclamacdo silenciosa, mas muito
valorosa e eficaz da Boa Nova” (EN 21). B
no desdobramento deste gesto inicial,
como Boa Nova que irriga e ndo inunda
o universo do diferente, que faz sentido o
momento segundo da proclamacgao expli-
cita, necessério para o complemento de
uma evangelizacdo verdadeira (EN 22).

9. "Declaracao Dignitatis Humanae sobre a liberdade religiosa” (n. 3). In: Documentos do Concfilio Ecuménico
Vaticane II, Sao Paulo: Paulus, 1997, p. 415. Na mesma dire¢do, podemos mencionar o documento do Se-
cretariado para os Ndo-Crentes que trata o tema do cristianismo e as outras religides, conhecido como Dié-
logo e Missao (1984). Neste documento sublinha-se que "a missdo dirige-se sempre aoc homem no respeito
plenc da sua liberdade”. Dai a exigéncia “de promover e respeitar em cada interlocutor uma verdadeira li-
berdade, isenta de coagao de qualquer espécie, sobretudo no &mbito religioso” (n. 18): SECRETARIADO para
os Néo-Crentes. "0 cristianismo e as outras religides". In: Sedoc, 17 (176): pp. 387-389, 1984. O te6logo francés, C.
Geflré destaca a importincia de se "respeitar os encaminhamentos particulares que procedem do destino de
cada ser humano, o qual, onde quer que se encontre, pode ser solicitado pela graga e pelo Espirito de Deus.”:
C. GEFERE. Como fazer teologia hoje. Sao Paulo: Paulinas, 1989, p. 307.
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politica, enquanto os religiosos se ocu-
pam das coisas do espirito, do sagrado.
Tém por fungdo realizar, administrar e
distribuir 0s sacramentos ¢ fazer viver a
comunidade inspirada pelo Espirito,
dando testemunho, no mundo, do Espi-
rito das bem-aventurangas (LG 31).

As trés décadas que nos separam do
Concilio com a conseqiiente e revitali-
zadora abertura que trouxeram para
dentro da Igreja foram fazendo aconte-
cer a nivel pastoral a superagdo a algum
nivel dessa contraposigdo. Surgiram
com forca as vocagoes laicais para exer-
cer servicos e ministérios dentro daIgre-
ja. Multiplicaram-se os leigos, homens
e mulheres que buscaram os cursos de
teologia, chegando a obter graus acadé-
micos e recebendo da hierarquia a mis-
sd0 candnica para o magistério e ainte-

ligéncia da fé, que antes parecia estar

restrito ao clero e aos religiosos.

No campo da espiritualidade a entra-
da dos leigos se fez de maneira vigorosa
e surpreendente, E cada vez maior o nii-
mero de leigos e leigas que orientam espi-
ritualmente pessoas, pregam retiros, or-
ganizam celebragoes e liturgias e sdo re-
feréncia obrigat6ria quando se trata da
vida espiritual da comunidade. Neste
campo no qual foram sempre receptores
as vezes um tanto passivos, cada vez mais
o0s leigos superam “impossibilidades” e
dao demonstragoes qualificadas de que,
sem negar a imensa importancia que po-

* dechegar a ter sua atuacdo na esfera tem-

poral, transformando e influindo sobre
arealidade injusta, podem ser chamados
e convocados pelo Senhor a atuar no ni-
vel mais propriamente eclesial, ajudan-
do a caminhada dos irméos no aprofun-
damento de sua experiéncia espiritual.

Embora bastante fiel ao espirito con-
ciliar e a “divisao de tarefas” que nele
parece predominar, o documento Chris-
tifideles Laici, do Sinodo de 1987 jd ace-
na com a obrigatéria participagdo dos
fiéis leigos na missdo universal de evan-
gelizacdo dada pelo Senhor a Sua Igre-
ja. Sendo evangelizador, o leigo pode ser
— e efetivamente o é— chamado a exer-
cer ministérios de indole espiritual, ocu-
pando-se das “coisas do Espirito” que
antes pareciam apenas adstritas aos mi-
nistros ordenados ou aos religiosos con-
sagrados pelos votos.

Em nosso continente latino-america-
no houve igualmente passos importantes
anivel de documentos oficiais. Ja o docu-
mento de trabalho para a conferéncia de
Santo Domingo em 1992 colocava como
a primeira das novas op¢oes que se deli-
neavam no cendrio das expectativas para
Santo Domingo a op¢do pelos leigos,
considerando-os “tecido vital do Corpo
de Cristo Ressuscitado”.* E o documento
de conclusdes parece seguir na esteira do
referido documento de trabalho, ao afir-
mar claramente no seun. 97 que: “Asur-
géncias do momento presente na Améri-
ca Latina e no Caribe reclamam: que to-
dos os leigos sejam protagonistas da
nova evangelizagdo, da promogio hu-
mana e da cultura cristd.”

Mais adiante, € ainda o documento
de conclusdes que proclama, ao definir
os leigos como linha pastoral prioritaria:
“...uma linha prioritiria de nossa pas-
toral, fruto desta IV Conferéncia, hd de
ser a de uma Igreja na qual os fiéis cris-
tdos leigos sejam protagonistas.”’ O
compromisso que toda a Igreja da Amé-
rica Latina toma no sentido de uma no-
va evangeliza¢do no entender do docu-

13. Cf. Documento de trabalho (DT 642-655)
14. O grifo é nosso
15.n. 103



b) Documento Didlogo e Amincio

Em linha de continuidade com o do-
cumento Diédlogo e Missdo, o Pontificio
Conselho para o Didlogo Inter-Religioso
publica em 1991 o documento Didlogo e
Antincio, cujo trabalho de preparagio re-
monta ao ano de 1987.? O documento
sublinha a importéincia e atualidade do
tema. Ndo ha como desconhecer o “fato
do pluralismo religioso. As religides ja
ndo se contentam simplesmente com o
fato de existir e de sobreviver. (...) Conti-
nuam a inspirar e influenciar a vida de
milhdes de adeptos. No atual contexto de
pluralismo religioso, ndo pode ser des-
cuidado o importante papel das tradicGes
religiosas” (DA 4a).

Uma justa avaliacdo das outras tradi-
coes religiosas implica “um estreito con-
tato com elas”, uma experiéncia pratica
dedidlogo. Daiaimportancia de uma pro-
ximidade em clima de sensibilidade e res-
peito, jad que as mesmas “encerram valores
espirituais e humanos” (DA 14). O misté-
rio da salvacgdo envolve os membros das
outras tradigoes religiosas, que respon-
dem afirmativamente ao convite de Deus
erecebem asalvagao em Jesus Cristo sem
que para tanto tenham que romper com
suas tradicdes. Gragas a agao do Espirito,
¢ mediante “a préatica daquilo que é bom
nas suas proprias tradigdes e seguindo os
ditames da sua consciéncia” que esta res-
posta afirmativa se dé (DA 29). ,

O grande objetivo do didlogo consiste
em provocar uma “conversio mais pro-
funda de todos a Deus” (DA 41). O didlo-
g0 ndo constitui um meio para se chegar
adeterminado objetivo, mas “ja possui o
seu proprio valor” (DA 41). Em sintonia
com tal perspectiva, a teologia crista das
religides tem acentuado que o didlogo
ndo pode ser concebido em fungdo de

-uma conversdo a religido particular do

interlocutor. O didlogo implica, na verda-
de, que os interlocutores em questéo se-
jam mutuamente provocados, enriqueci-
dos, transformados, sem que necessaria-
mente mudem de religido. O didlogo ten-
de emrealidade para uma experiéncia de
abertura a verdade que nos ultrapassa a
todos.”

O documento Diélogo e Antincio re-
conhece que o didlogo ndo pode substi-
tuir o antincio (DA 82), embora manifeste
igualmente, na linha da EN, que o aniin-
cio “ndo € sendo um aspecto da evange-
lizag@o”, de mais amplo significado (DA
8). A Igreja ndo pode renunciar a urgén-
cia do antincio (DA 66) mas, guiada pelo
Espirito, deve aprender como anunciar,
reconhecendo em primeiro lugar que o
seu antincio nunca se realiza num “va-
cuo”, ja que o Espirito se antecipa ao mis-
siondrio; em segundo lugar, deixando-se
guiar pela pedagogia divina e, em terceiro
lugar, temperando o antincio com as
qualidades préprias do evangelho: anun-
ciar com espirito dialogal, com humilda-
de, com confian¢a no poder do Espirito
e de forma inculturada. Em passagem co-
1ajosa, afirma o documento que aqueles
“que ndo tém aprego e respeito pelos ou-
tros crentes e pelas suas tradi¢des reli-
giosas, estdo mal preparados para lhes
anunciar o Evangelho” (DA 73c).

A razdo fundamental que nos deve
mover ao anuncio, ndo é simplesmente
um mandato, a obediéncia ao manda-
mento do Senhor, mas algo que decorre
do centro mesmo do mistério do amor.
Na medida em que somos tocados por
um amor profundo ao Senhor Jesus e ao
seu Reino de Vida, somos sensibilizados
a compartilhar esta experiéncia de amor
(DA 83).

12. PONTIFICIO Conselho para o Didlogo Inter-religioso. Didloge e Aniincio. Petrépolis: Vozes, 1991.
13. Faustino TEIXEIRA. "Para uma teologia cristd do pluralismo religioso”. In: Perspectiva Teol6gica(30): pp. 248, 1998.

14. Ver também DM 40.
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Como sublinha de forma extrema-
mente rica o documento, somos todos
convidados por Deus mesmo “a entrar
no mistério da sua paciéncia”.. Trata-se
de uma longa busca humana, de uma
“viagem fraterna na qual nos acompa-

nhamos uns aos outros rumo a meta
transcendente que ele (Deus) estabele-
ce paranés”.. Mas as etapas e o cumpri-
mento desta longa busca constituem
um mistério que s6 a Deus pertence (DA
84e79).

6. A TONICA DIALOGAL EM OUTROS DOCUMENTOS DO MAGISTERIO

A tematica do didlogo esteve sempre
presente nos documentos da Federacdo
das Conferéncias Episcopais Asidticas
(FABC), nascida em novembro de 1970,
durante o Primeiro Encontro dos Bispos
Asidticos, realizado em Manila (Filipi-
nas). A esta Federacdo aderem 18 Confe-
réncias Episcopais e Jurisdi¢oes Eclesids-
ticas do Sudeste da Asia. Durante a Pri-
meira Assembléia Plendria desta Federa-
¢do, em quese trabalhou o tema da Evan-
gelizacéio da Asia hoje (Taiwan, 1974), os
bispos sublinharam que mediante o dié-
logo com as outras tradigdes religiosas
abre-se a possibilidade de se descobrir “1i-
quezas de nossa prdpria fé, que talvez ja-
mais teriamos percebido.”* Nesta mes-
ma Assembléia os bispos falam da neces-
sidade de se elaborar um conceito dina-
mico de evangelizagdo que inclua, como
elemento essencial, o didlogo genuino
com as grandes religides da Asia e com
outras formas de crenga radicadas nos
asidticos.”* Em documento sobre o didlo-
gocom os budistas, publicado no Encon-
tro dos delegados das Conferencias Epis-

copais do Japao, Coréia, Reptiblica Chi-
nesa, SriLanka e Taildndia (1979) afirma-
se que o didlogo constitui um trago in-
trinseco da vida da Igreja, enquanto “mo-
do essencial de toda evangelizacdo.”"”

Durante a Segunda Assembléia Ple-
ndria da Federacdo das Conferéncias
Episcopais Asidticas (Calcutd, 1978), os
bispos sublinharam a preciosa contri-
buicao que a espiritualidade asidtica po-
de oferecer a espiritualidade crista. Sem
que nada se perca de sua singularidade,
a espiritualidade cristd pode sair profun-
damente enriquecida deste encontro.
Reconhecem igualmente que através da
espiritualidade asidtica “podemos escu-
tar a voz que nos convida a elevar ao Pai
0S 10ss0s coragoes.”!®

Osbispos daAsia, no encontro do BIRA
IV/12' (Tailandia, 1991) apresentaram
um rico documento sobre o didlogo in-
ter-religioso. Neste documento afirmam
que o didlogo nos convoca a um novo
modo de ser Igreja: Igreja como “comu-
nidade de didlogo.”* Uma Igreja centra-
da ndo em si mesma, mas no futuro do

15. DOCUMENTI della Chiesa in Asia; Federazione delle Conferenze Episcopali Asiatiche — 1970-1995. Castello:

Editrice Missionaria Italiana, 1997, p. 63 n. 72.
16. Ibidem, p. 70 n. 109.

17. Ibidem, p. 241 n. 804, Trata-se de documento produzido pelo Instituto Episcopal para as Questdes Inter-

religiosas — BIRA 1).

18. Ibidem, p. 80 n. 153. O documento em causa aborda a questio da oragio como vida da Igreja na Asia. Claude
Geffré sublinha que o hindufsmo e o budismo podem nos ensinar o respeito para com todos os caminhos
sensfveis que ndo se restringem ao caminho humano: o sentido do destacamento contra todo o instinto de
apropria¢éo e o respeito pelo meio ambiente do ser humano. O contato com o Oriente favorece redescobrir
ovalor da gratuidade, do siléncio e do lazer. C. GEFFRE, "Ath&nes, Jérusalem, Bénares: La rencontre de I'Occi-
dent chrétien et de I'Orient”. In: Y. TARDAN-MASQUELIER (Ed.) Les spiritualités au carrefour du monde

moderne. Paris: Centurion, 1994, pp. 124-125.

19. Instituto Episcopal para as Questoes Inter-Religiosas.

20. Ibidem, p. 318 n. 1114.



projeto de Deus para o mundo. Uma
Igreja realmente catélica, que néo exclui
0s outros, mas que aprecia os seus dons
e estd pronta para com eles trabalhar pa-
ra um mundo simultaneamente mais
humano e mais divino.?

Atematica daIgreja servidora do Rei-
no vem destacada no documento final do
BIRATV/2, realizado nta Tailindia em no-
vembro de 1985. No documento inftitu-
lado “AIgreja a servigo do Reino de Deus’,
sublinha-se que “a Igreja existe no Reino
e para o Reino”, sendo que este acontece
“onde Deus é acolhido, onde os valores
do Evangelho sdo vividos, onde o ser hu-
mano € respeitado”. Este Reino estd bem
além dos confins da Igreja.” Esta refle-
x40 sobre a realidade universal do Reino
vem retomada no documento elaborado
na reunifo de consultores teoldgicos
convocados pelo setor de evangelizacdo
da FABC sobre o tema da teologia da
missdo para a Asia.” O Reino vem apre-
sentado como uma realidade universal,
cuja extensdo ultrapassa os confins da
Igreja. Este Reino vem identificado com
a realidade da salvagdo em Jesus Cristo,
da qual participam cristdos e os outros.
O Reino constitui o “fundamental mis-
tério da unidade”, fator essencial de
unido, para além das diferencas religio-
sas. Defende-se no decumento a necessi-
dade de uma perspectiva “reinocéntrica”
_ na teologia da missdo. Esta perspectiva
“néo coloca em questdo o cristocentris-
mo da fé cristi. Ao contrdrio, “oreinocen-
trismo necessita do cristocentrismo e
vice-versa."?

Um dos tragos presentes nestes do-
cumentos consiste em considerar o Rei-
no de Deus em sua perspectiva integral,
incluindo igualmente e de forma positi-

- vao pluralismo religioso. Este Reino ndo

se realiza prescindindo das religides,
mas estas estdo neleimplicadas. O Reino
serealiza através destas religides, as quais
assumem um papel providencial no pla-
no salvifico de Deus.

O Reinocentrismo nédo obscura nem
diminui a importancia e centralidade de
Jesus Cristo, nem a singularidade da
Igreja catdlica. A Igreja assume um im-
portante papel sacramental (sacramen-
to do Reino), que néo € porém nem ex-
clusivo nem exaustivo. Trata-se de uma
“sacramentalidade relacional”: ou seja,
uma sacramentalidade que acontece em
relagdo com outras formas de media-
¢Oes simbolicas do Reino, em particular
com as outras tradi¢cdes religiosas.”

Os bispos asiaticos propdem na pra-
tica uma missiologia do pluralismo reli-
gioso (modelo reinocéntrico). Nas dire-
trizes para o didlogo inter-religioso publi-
cado em 1989 pela Comissdo para o dié-
logo e 0 ecumenismo da Conferéncia dos
bispos asiticos se afirmava: “A plura-
lidade das religiGes € uma conseqiiéncia
da riqueza da mesma criagdo e da graca
multiforme de Deus.”” Nesta perspecti-
va missiondria simultaneamente organi-
ca e integral, todos os aspectos da missdo
daIgreja sdo percebidos como essenciais
e insubstitufveis. Nenhum aspecto (nem
mesmo o antincio) pode ser instrumen-
talizado por outro e nem mesmo consi-

21. Ibidern, p. 319 n. 1115.
22. Ibidem, p. 273 n. 930.

23. Ibidem, pp. 403-418. Trata-se do documento: “Uma teologia damissio para a Asia”, apresentado em novembro

de 1991 na Tailandia.
24, Ibidem, p. 412 n. 1489.

25, Para esta questéo ver: Miguel Marcello QUATRA. Regno di Dio e missione della chiesa nel contesto asiatico;
um studio sui documenti della FABC (1970-1995). Tese dotorale — Facolta di Missiologia, PUG-Roma, 1998

(moderatore: Jacques Dupuis).
26. Cit. In: .DUPUIS., Verso una teologia..., p. 424.
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derar-se o centro e fonte do Reino de
Deus. Vigora entre 0s mesmos uma rela-
¢ao de irredutibilidade e a0 mesmo tem-
po de complementaridade e de recipro-
ca abertura,

A Igreja catélica ndo constitui a tini-
ca protagonista da realizacéo do Reino
de Deus. Outras media¢des podem, em
comunhdo com ela, participar da luta
em favor da libertagdo humana, da sal-

vaguarda da cultura, da natureza e do
didlogo inter-religioso. Estas sdo tare-
fas por Deus destinadas a todos os seres
humanos. Isto ndo significa relativizar
o0 papel da missao da Igreja catélica em
sua singular misséo de levar ao mun-
do a boa nova de Jesus Cristo, onde o
Reino encontra o seu fundamento e no
qual se manifestou de forma plenamen-
te humana.

7. EM BUSCA DE UMA NOVA PERSPECTIVA TEOLOGICA

A problemdtica do didlogo inter-re-
ligioso implica necessariamente uma
nova perspectiva para a compreensao
da missdo evangelizadora da Igreja. Al-
guns resistem ao tema, atribuindo ao cli-
ma dialogal p6s-conciliar as “mazelas”
que envolvem e abafam a realidade mis-
siondria hoje. O diélogo, para estes seto-
res, parece opor-se ao espirito da mis-
sdo, enfraquecendo ou afrouxando o seu
impeto.” Na verdade, na base desta difi-
culdade estd aincapacidade e/ou insen-
sibilidade de reconhecer a presenga de
Deus e do seu Espirito no meio dos ou-
tros. O pluralismo religioso nao constitui
um mal a eliminar, como uma decorrén-
cia nefasta do pecado. Sua realidade
manifesta, ao contrério, ariqueza multi-
forme do mistério de Deus. Trata-se de
um fendmeno rico e fecundo, que hau-
re sua razdo de ser no préprio designio

de Deus, devendo assim ser acolhido
com alegria, Jodo Paulo II, ao participar
da jornada inter-religiosa mundial em
favor da paz, na cidade de Assis em 1986,
sublinhou que a sintonia de sentimen-
tos entre os presentes, “fez vibrar as cor-
das mais profundas do espirito huma-
no"#, Em entrevista concedidaa V. Mes-
sori, 0 papa admitiu que a realidade plu-
ral ndo deve ser motivo de medo ou es-
céndalo: “em vez de nos espantarmos
com o fato da Providéncia permitir uma
tdo grande variedade de religides, nds
deveriamos antes ficar admirados ven-
do nelas tantos elementos comuns,”?

O projeto evangelizador ndo pode
fundar-se numa pratica de intolerancia
e de rejeicdo ao outro. O direito a dife-
renca é um dos direitos humanos mais
sagrados. A atual situagfio mundial, in-
felizmente, vem reforcando o bérbaro

27. Percebe-se um certo refluxo na perspectiva mais aberta de trabalhar o tema da misséo sobretudo a partir

28.

da segunda metade dos anos 80, sende o livro de J.RATZINGER "Rapporto sulla fede’ (Milano: Pacline,
1985) uma de suas primeiras expressdes préticas. A partir de entdo fala-se na necessidade de um “novo
equilibrio para a Igreja” depois dos exageros pds-conciliaves. Entre os preblemas associados & nova perspec-
tiva missiolégica assinala-se: o risco do abafamento do antincio e equiparagio do antincio com o didloge;
da énfase na relativizagiio; da desvalorizagio da singularidade da Igreja; do afrouxamento da dimensdo
missiondria; da redugio da miss@o da Igreja a edificagdo do Reino de Deus; da excessiva concentragio na
perspectiva ética em desfavor do mandato missionério etc. Trabalhos que expressam esta perspectiva, além
do anteriormente citado: LRATZINGER. Il sale della terra. Milano: San Paolo, 1997, p. 154-155; Id. “Situagéo
atual da fé e da teologia”. In: Atualiza¢io (263): pp. 541-559, 1996; Josef TOMKOQ. La missione verso il terzo
miflennio. Bologna/Roma: Urbaniana University Press / Dehoniane, 1998 (em particular pp. 227-264),
JOAO PAULO II. Ut Unum Sint. Carta Enciclica sobre o empenho ecuménico. Sio Paulo: Paulus, 1995, p. 64
n. 76.

29, JOAO PAULO L. Cruzando o limiar da esperanga. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1994, p. 88.



etnocentrismo, caracterizado pela redu-
¢do da alteridade, seja mediante as for-
mas mais cruéis da eliminag&o do outro
e da “limpeza étnica”, seja mediante for-
mas mais sutis como sua sujei¢ao ou fol-
clorizagdo. Os conflitos recentes entre
sérvios, bésnios e croatas na ex-lugosla-
via, de tutsis e hutus em Ruanda e Bu-
rundi, bem como as perseguicoes san-
grentas que ocorrem no Timor Leste, re-
produzem os 6rfdos da intolerdncia. Esta
estratégia de “apartheid” reproduz-se no
Brasil com o exterminio de menores, de
indios e camponeses sem terra. O reco-
nhecimento do Outro ndo pode signifi-
car uma mera ampliacdo do dominio do
Mesmo. E aceitando a cidadania da dife-
renca que se constréi o verdadeiro clima
para a evangelizacao. Ndo se evangeliza
reduzindo a alteridade.

Cresce hoje em dia a percepcio de que
o cristianismo, com a sua mensagem e
caminho de vida, néo “constitui nenhum
imperativo categdrico para os humanos”.
Sua mensagem deve ser oferecida como
dom, e sempre acompanhada de um tes-
temunho limpido e profundo de fideli-
dade ao Deus da Vida. O tedlogo evangé-
lico Jilrgen Moltmann, em artigo na revis-

ta Concilium, indica que o verdadeiro
sentido da missdo é o “movimento de vi-
da e de salvagdo que difunde alento vital
e que levanta o que estd para morrer”.
No atual momento da humanidade, mar-
cado por tanta intolerancia, fundamenta-
Iismos e arrogancias identitarias; e igual-
mente por intimeras crises motivacio-
nais, desdnimos e perda da esperanca,
deve-se retomar o verdadeiro sentido da
missdo como envio do Espirito e afirma-
¢do de umavidanova® O desafio da cons-
trucdo de uma nova utopia, de uma cul-
tura da vida, torna-se hoje imperativo
diante da “barbdrie” da morte transfor-
mada em espetéculo rotineiro. O sentido
da missao é oxigenar urma humanidade
que cotre o risco de morrer de apatia e
indiferenca. Como sublinha Moltmann,
“néo é de uma novareligifo que estamos
precisando, mas de vida, de vida plena,
indivisivel. Mas isto significa para nds
também que em lugar de difundir nossas
igrejas ortodoxas, romano-catélicas ou
evangélicas nds devemos colocar a ‘pai-
x40 pelo Reino de Deus’. Missdo nfo sig-
nifica: ‘Obriga a entrat’ (cogit intrare),
mas € o convite para o futurode Deuse a
esperanca de uma ctiacdo renovada.”

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL

OU O DEBATE EM COMUNIDADE

30. Jiirgen MOLTMANN. “Pentecostes e a teologia da vida". In: Concilium, 265 (3): pp. 143-155.

31. Ibidem, p. 152.
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O Leigo na Igreja:

Batizado e Filho Dileto do Pai

Procuraremos neste artigo refletir
sobre a identidade mesma do leigo den-
tro da Igreja: quem é este ou esta que
ndo tem como especificidade do seu es-
tado de vida eclesial nada além do Ba-
tismo? Qual seu estatuto, seu perfil, sua
identidade?

Em seguida, procuraremos deter-nos
sobre a histdria mais recente do evento

Maria Crara LuccHETTI BINGEMER

leigo na Igreja, ressaltando alguns mar-
cos que nos ajudam a entender o mo-
mento que hoje vivemos.

Finalmente, procuraremos apontar
algumas pistas de reflexio, neste ano dedi-
cado a pessoa de Deus Pai, que possam
fazer o cristao leigo redescobrir com novo
vigor suaidentidade de filho dileto dentro
daIgreja que ele ou ela amam como Mae.

O LEIGO: UM BATIZADO SEM ADJETIVOS

O que define por assim dizer o cristdo
leigo dentro daIgreja é justamente o que
the é comum com todos os outros seg-
mentos do povo de Deus: o fato eclesio-
légico de ser batizado. Ou seja, o de ser
— como todos os seus irmaos clérigos e
religiosos — introduzido pelo Batismo
num modo novo de existit: o existir cris-
tdo, que o assimila nada menos que ao
proprio Cristo morto e ressuscitado em
seu mistério pascal.'

O Batismo seria, pois, 0 compromis-
so primeiro, a primeira e radical exigén-
cia que se coloca na vida de uma pessoa

diante do mistério da Revelagio de Deus
em Jesus Cristo. A opg¢do por um ou ou-
tro estado de vida, por este ou aquele
ministério ou servigo na Igreja € poste-
rior, chega depois. Antes de mais nada
e primeiro que tudo estd o fato de “ser-
mos todos batizados em Cristo Jesus...
sepultados com ele na sua morte para
que, assim como Cristo foi ressuscitado
dentre os mortos pela gléria do Pai, as-
sim também nés vivamos vida nova”
(Rm 6,3-4).

Af estd, pois, o sentido da existéncia
néo s6 do leigo, mas de todo cristdo em

1. Cf. o que sobre a teologia do “existir cristdo * diz C. PALACIO, em seu artigo “Por uma teologia do existir
cristdo”, in Perspectiva Teoldgica 16 (1984) pp. 167-214.



qualquer opgao, vocacdo ou estado de
vida em que se encontre. Consagrado pelo
Batismo, chamado a viver buscando a
vontade de Deus, no seguimento de Jesus
Cristo, movido pelo Espirito Santo. Esta
novidade radical de vida implica primei-
ramente, em uma ruptura radical com o
passado e suas velhas aliancas, seus se-
cretos compromissos com a iniquidade e
suas acomodacdes com meias verdades,?

Por essa ruptura, o batizado € feito
semelhante ao Cristo — ousariamos di-
zer que € “outro” Cristo — por uma mor-
te semelhante a sua...a fim de por uma
ressurreicdo também “semelhante a
sua”, ndo mais servir ao pecado, mas vi-
ver para Deus” (Rm 6,5-11). E deste pas-
cal mistério do Batismo e do novo modo
de existir que ele inaugura que deve bro-
tar, hoje, a nosso ver, qualquer reflexdao
sobre o leigo, o laicato e outros temas

teoldgicos conexos.?

E esta perspectiva coloca justamente
areflexdo sobre o leigo e sua identidade
mais profunda no caminho de uma con-
cepcdo integradora, que néo se define
pelas contraposicdes que muitas vezes
perpassam as definicoes eclesidsticas:
clero X laicato: religiosos X ndo religio-
sos. Mas, pelo contrario, evoca uma Igre-
jaque é e se auto-compreende como Po-
vo de Deus; uma comunidade de batiza-
dos onde o Espirito Santo, em soberana
liberdade, suscita os carismas e deles faz
derivar os ministérios, os servicos que
serdo exercidos em beneficio de todo o
Povo de Deus.

Assim fazendo e assim direcionando
nossa reflexdo sobre a identidade dos
leigos, estaremos ndo inventando algo de
inusitada novidade, mas simplesmente
resgatando tesouros que pertencem ao
evento cristdo desde suas origens mais
remotas. '

Se vamos pedir ao texto biblico, —
tanto vétero como neotestamentario, —
uma fundamentacdo para o que seria o
“leigo” ou o “laicato” tal como o entende-
mos contemporaneamente, nossa busca
ndo serd muito frutifera. N3o s6 na Sa-
grada Escritura ndo se faz referéncia a tal
terminologia como nem sequer se fala de
“leigos” enquanto tal.* Jao AT, a0 mesmo
tempo em que afirma que sé Deus é san-
to (cf. 15m2,2; 2Rs 19,22; 5122,3; 5189,18;
Is 6,3;Is 12, 6, etc.), declara também que
todo o povo é santo, porque chamado &
santidade {cf. Dt 7,6; 14,2; 26,19; S1 34, 9,
etc.). E no NT, todos os cristdos sdo cha-
mados a viver “em Cristo”, ou seja, a viver
uma vida santa, na unido e incorporacgio
a Jesus Cristo, Messias, Senhor e Santo
de Deus (Rm 6,1ss; 2 Cor 3,3ss, etc.). Eo
apdstolo Paulo chama sem hesitar a to-
dos os cristios de “santos”, usando este
denominativo quase tdo freqgiientemente
como outros (por exemplo, irméos etc.)
(cf. Rm 1,7; 8,27; 12,13, 15,25; 16,2; 1 Cor
6,2; 7,14; 7,34; 16,1, etc.).

A originalidade e o tipicamente cris-
tao, portanto, é que todos estdo consa-
grados a Deus, e que ndo hd nenhum
cristdo que tenha uma vida “profana”.
O batizado, seja qual for o carisma rece-

2. Cf. sobre esta questdo do Batismo dentro da Eclesiologia o livro de J.M.CASTILLO, La alternativa cristiana,

Salamanca, Sigueme, 1980.

3. CE meu artigo publicado em 1987, “Da teologia do laicato 2 teologia do Batismo. Uma reflexdo em vista do
Sinodo de 1987", In: Perspectiva Teoldgica 19 (1987) pp. 29-48.

4. Y. CONGAR, em Dictionnaire de Spiritualité (DSp) t. IX, col. 79, verb. Laic et laicat diz que a palavia existia,
anterior mesmo ao vocabuldrio religioso cristdo e estranha ao emprego especifico de “lads” no texto grego do
AT. Podia ser encontrada desde o séc. III a.C. nos papiros e inscrigdes, no séc. 1 2.C. na lingua cultual grega
para designar os ndo iniciados e enfim nas tradugdes judaicas da Biblia em grego, aplicada &s coisas para
significar "profano”, ordinario, ndo especialmente consagrado a Deus (1Sm 21,5-6; Bz 22,16; 48,15). Mas o

terme nde se encontra no NT.
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bido e o ministério que exerce, foi, me-
diante o Batismo, incorporado a Cristo
e ungido pelo Espirito e assim constitui-
do membro pleno do povo de Deus’, A
Igreja da primeira hora, tal como € des-
crita no NT, ndo parece apresentar tra-
¢os daquilo que hoje categorizamos e de-
finimos como “leigo”. Nem tampouco de
uma realidade qualguer que se pudesse
transpor e colocar em correspondéncia
com o fato leigo contemporaneo.®

O leigo é, pois, o cristdo sem acrésci-
mos, sem adjetivacbes outras que sua
pertenca a Cristo pelo batismo. E nao
existiria, a partir desta fundamentacéo,
espiritualidade propria dos “leigos”, ecle-
sialidade ou apostolado que seriam vivi-
dos apenas por este segmento eclesial, ja
que sdo chamados simplesmente a viver
avida “em Cristo” e “no Espirito” como
todos os cristdos. O termo “irmaos” de-
signa uma condi¢do comum a todos os
que partilham a mesma f¢é e praticam o
mesmo culto cristdo. E se existe uma pa-
ternidade dos ministros do Evangelho,
esta produz nao filhos, mas irmaos. As
primeiras geragoes de cristaos se chama-
ram entre si de “discipulos”, “irmaos”,

“santos”, “comunidade de Deus".”

E nesta encruzilhada resultante de
dois mil anos de histéria que a Igreja se
encontra hoje; e, em meio a ela, os cris-
taos inadeqiiadamente chamados “lei-
gos” que buscam hé muito, trabaithosa e

pacientemente, o perfil de sua identida-
de em meio ao povo de Deus. Esse niime-
ro majoritério de cristdos batizados que
h4 tantos anos sio considerados e trata-
dos como cidadéos de segunda categoria
dentro da Igreja, mas que permanecem
com grande sede espiritual e imenso de-

* sejo desantidade encontram-se insatisfei-

tos e perdidos, em busca de um caminho
que Ihes seja possibilitado a fim de vive-
rem plenamente sua vocagao e missao.

Neste particular, aIgreja oriental pode
talvez fornecer pistas valiosas, no senti-
do de que foi mais capaz de conservar e
preservar os pontos nodulares da raiz
da espiritualidade biblica. Para a Igreja
oriental, todo membro do povo — “lads”
— de Deus, qualquer que seja seu fugar
dentro do conjunto deste povo, é “pneu-
mat6foro”, ou seja “portador do Espiri-
to”, em virtude da dimensio visceral e
profundamente pneumdtica dos sacra-
mentos da iniciagdo crista: o batismo, a
crisma e a eucaristia.®

Carismatico porque ungido pelo Es-
pirito, todo batizado é rei, sacerdote e
profeta na unidade do povo de Deus
(“lads théou”). E o povo de Deus, assim
formado, ndo sdo os leigos opostos ao
clero. Mas sim o pleroma do Corpo de
Cristo, onde todos sdo leigos (porque
povo) e sacerdotes (em virtude dos sa-
cramentos) e onde o Espirito diferencia
0s carismas e 0s ministérios.?

5. Ibid. V. tb. ].A.ESTRADA DIAZ, La identidad de los laicos. Ensayo de eclesiologia, Madrid, Paulinas,1989,pg
117. V. tb. B. FORTE, A Igreja, icone da Trindade. Breve eclesiologia, SP, Loyola, 1987, p. 31.

6. V. sobre isto A. FAIVRE, Les laics aux origines de I'Eglise, Paris, Le Centurion, 1984 (trad. bras. Petrpolis,

Vozes, 1989).

Cf. Y.CONGAR, ibid, col 80. Devido aos objetivos e as dimensdes deste artigo, ao citarmos este autor no DSp,
“verb Laic et laicat” nio mencionaremos suas citagdes, mas nos referiremos apenas a sintese que ele mesmo
faz no referido dicionério.

. Cf. O. CLEMENT, “L'Eglise, libre catholicité des consciences personnelles. Point de vue d'un théologien de

I'Eglise orthodoxe”, in Le Stipplément 155 (1985) pp. 55-56.

. Ibid. Importa, no entanto, fazer a ressalva que ji& mesmo na teologia do Ocidente se encontram tendéncias

nessa diregéo. V., por exemplo, a afirmag#o de B. FORTE, ap cit., pp. 31, no sentido de que a eclesiologia que
emerge de uma concepg¢ao néo "compartimentada” do Pevo de Deus é uma eclesiologia total e a laicidade
passa a ser assumida como dimenséo de toda a Igreja presente na histéria.



Se adotamos esta perspectiva, pare-
ce-nos impréprio continuar falando em
termos de “leigos” definindo-os pelo ne-
gativo: aqueles e aquelas que néo séo or-
denados, que ndo seguem dentro dalgre-
ja uma vocac¢ao especial. Nem haveria
muito sentido, parece-nos, continuar in-
sistindo em uma espiritualidade prépria
aos leigos ou mesmo “leiga” ou “laical”.
Nio teria sentido nem cabida dentro de
tal visao de Igreja. Na verdade, o leigo é o
cristao “sem adjetivos”. Sua espirituali-
dade, portanto, ndo pode ser outra sendo
a espiritualidade mesma da vida crista.
O batizado, incerporado a Cristo e ungi-
do pelo Espirito, é participe das riquezas
e responsabilidades que seu Batismo lhe
da. E por isso, ndo é menos “consagra-
do” que outros, O fundamento da vida
detodo cristdo continua a ser a consagra-
¢édo batismal e € desta que decorre sua
vida espiritual.'®

O fato de que nesta tinica espirituali-
dade existam diferentes carismas e vo-
cagdes ndo elimina a constatagdo de que
ela encontra sua raiz num tinico chdo: o
do Evangelho de Jesus Cristo, do qual se
depreende somente toda e qualquer ex-
periéncia de vida no Espirito que reivin-
dique para si o nome de crista."! Confor-
me esta espiritualidade for sendo vivida
por diferentes categorias de pessoas, em
diferentes situagdes e caminhos, se po-
deré falar de multiplicidade de vocagoes
—certamente bem mais numerosas que
as trés categorias juridicas acima men-
cionadas — para viver o chamado do
mesmo Deus. Enquanto é bom erico que
hajam ministérios multiplos, nos quais se
realiza o0 dom e o compromisso de cada
batizado, fazer demasiada énfase na ca-
tegoria laicato, contrapondo-a ao clero
ou a vida religiosa s6 vai resultar numa
abstracdo negativa, que pode chegar a
empobrecer toda a vida eclesial.’?

A EMERGENCIA DO LAICATO NA RECENTE HISTORIA DA IGREJA

Com o Concilio Vaticano II se dé o
“boom” oficial da emersao do laicato co-
mo sujeito eclesial de central importin-
cia. Os documentos conciliares sdo pré-
digos em reflexdes sobre 0s leigos e em
tomadas de posicdo com respeito a sua
importdncia para a Igreja hoje.

Sinalizariamos apenas alguns alertas
que nos permitam uma leitura critica do
Concilio que nos ajude a, trinta anos
depois, por fidelidade ao Concilio, saber
e poder passar além do mesmo.

Nos documentos conciliares — de
modo especial na Constitui¢do dogma-
tica Lumen Gentium — coexistem duas
eclesiologias: uma eclesiologia juridica e
uma eclesiologia de comunhZo. E, muito

embora a segunda se tenha imposto so-
bre a primeira, no sentido da categoria
Povo de Deus como categoria central, da
qual todos os cristdos participam em
igualdade e comunh?o, o fato de coexisti-
rem ambas tem marcada influéncia sobre
os outros temas eclesiol6gicos conexos. O
tema do laicato e da definicdo e funcdo
dos leigos na Igreja é um deles.

Na LG, com toda a sua positividade
em relacdo aos leigos, é importante
constatar que ainda permanece algo de
uma perspectiva de contraposicéo, so-
bretudo naquilo que é afirmado ser
“proprio” dos leigos e daqueles que ndo
0 s#0. Aos leigos caberia cuidar da esfe-
ra temporal, das estruturas sociais, da

10. Cf. B. FORTE, op. cit., pp. 31. 35.

11. O NT é bem claro ao definir a espiritualidade crista como vida em Cristo e no Espirito.

12. Cf. B. FORTE, op. cit., p. 37.
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politica, enquanto os religiosos se ocu-
pam das coisas do espirito, do sagrado.
Tém por fungdo realizar, administrar e
distribuir 0s sacramentos ¢ fazer viver a
comunidade inspirada pelo Espirito,
dando testemunho, no mundo, do Espi-
rito das bem-aventurangas (LG 31).

As trés décadas que nos separam do
Concilio com a conseqiiente e revitali-
zadora abertura que trouxeram para
dentro da Igreja foram fazendo aconte-
cer a nivel pastoral a superagdo a algum
nivel dessa contraposigdo. Surgiram
com forca as vocagoes laicais para exer-
cer servicos e ministérios dentro daIgre-
ja. Multiplicaram-se os leigos, homens
e mulheres que buscaram os cursos de
teologia, chegando a obter graus acadé-
micos e recebendo da hierarquia a mis-
sd0 candnica para o magistério e ainte-

ligéncia da fé, que antes parecia estar

restrito ao clero e aos religiosos.

No campo da espiritualidade a entra-
da dos leigos se fez de maneira vigorosa
e surpreendente, E cada vez maior o nii-
mero de leigos e leigas que orientam espi-
ritualmente pessoas, pregam retiros, or-
ganizam celebragoes e liturgias e sdo re-
feréncia obrigat6ria quando se trata da
vida espiritual da comunidade. Neste
campo no qual foram sempre receptores
as vezes um tanto passivos, cada vez mais
o0s leigos superam “impossibilidades” e
dao demonstragoes qualificadas de que,
sem negar a imensa importancia que po-

* dechegar a ter sua atuacdo na esfera tem-

poral, transformando e influindo sobre
arealidade injusta, podem ser chamados
e convocados pelo Senhor a atuar no ni-
vel mais propriamente eclesial, ajudan-
do a caminhada dos irméos no aprofun-
damento de sua experiéncia espiritual.

Embora bastante fiel ao espirito con-
ciliar e a “divisao de tarefas” que nele
parece predominar, o documento Chris-
tifideles Laici, do Sinodo de 1987 jd ace-
na com a obrigatéria participagdo dos
fiéis leigos na missdo universal de evan-
gelizacdo dada pelo Senhor a Sua Igre-
ja. Sendo evangelizador, o leigo pode ser
— e efetivamente o é— chamado a exer-
cer ministérios de indole espiritual, ocu-
pando-se das “coisas do Espirito” que
antes pareciam apenas adstritas aos mi-
nistros ordenados ou aos religiosos con-
sagrados pelos votos.

Em nosso continente latino-america-
no houve igualmente passos importantes
anivel de documentos oficiais. Ja o docu-
mento de trabalho para a conferéncia de
Santo Domingo em 1992 colocava como
a primeira das novas op¢oes que se deli-
neavam no cendrio das expectativas para
Santo Domingo a op¢do pelos leigos,
considerando-os “tecido vital do Corpo
de Cristo Ressuscitado”.* E o documento
de conclusdes parece seguir na esteira do
referido documento de trabalho, ao afir-
mar claramente no seun. 97 que: “Asur-
géncias do momento presente na Améri-
ca Latina e no Caribe reclamam: que to-
dos os leigos sejam protagonistas da
nova evangelizagdo, da promogio hu-
mana e da cultura cristd.”

Mais adiante, € ainda o documento
de conclusdes que proclama, ao definir
os leigos como linha pastoral prioritaria:
“...uma linha prioritiria de nossa pas-
toral, fruto desta IV Conferéncia, hd de
ser a de uma Igreja na qual os fiéis cris-
tdos leigos sejam protagonistas.”’ O
compromisso que toda a Igreja da Amé-
rica Latina toma no sentido de uma no-
va evangeliza¢do no entender do docu-

13. Cf. Documento de trabalho (DT 642-655)
14. O grifo é nosso
15.n. 103



mento, sO podera ser levado a bom ter-
mo com a formacgao de um laicato bem
estruturado com uma formacgéo perma-
nente, maduro e comprometido.’® A no-
va evangelizacdo, segundo os bispos
reunidos em Santo Domingo, s6 poderd
ser levada efetiva e seriamente a cabo
“se os leigos, conscientes de seu batis-
mo, responderem ao chamado de Cris-
to aque se convertam em protagonistas
da nova evangelizacdo”.”

Parece claro portanto que a Igreja da
América Latina ndo deseja mais centrar
suas forcas formadoras e pastorais ape-
nas ou mesmo principalmente sobre o
clero e os religiosos mas, pelo contrério,
tenciona investir com entusiasmo e for-
¢ana formacao deste laicato, que consti-
tui a grande maioria de seus membros. E
para que isso aconteca esta dispostaa co-
locar os meios, assumindo-os como linha
pastoral prioritdria, confiando-lhes mi-
nistérios e servicos dentro do corpo ecle-
sial e promovendo-os constantemente.**

Além disso, esté disposta a reconhe-
cer as lacunas e falhas que possam ter
havido na formacao destes mesmos lei-
gos ao longo dos tempos. Fala-se clara-
mente no documento em ‘“leigos nem
sempre adequadamente acompanha-
dos pelos Pastores”, “deficiente forma-
¢do”, etc.”” Ao mesmo tempo se afirma
que “os fiéis leigos comprometidos ma-
nifestam uma sentida necessidade de
Jformacgio edeespiritualidade”; “os pas-
tores procurardo os meios adequados
que favoregam aos leigos uma auténtica
experiéncia de Deus”. Coloca-se como
linha pastoral principal “incentivar uma

Jormacao integral, gradual e perma-
nente dos leigos”

Todas estas constatacdes no se ori-
ginam, no entanto, do oportunismo de
uma instituicdo que se assusta com a
queda de nivel da formac@o de seus qua-
dros nem com a possivel diminuicdo
quantitativa de seus efetivos. Originam-
se, sim, a0 invés, de uma constatagdo de
base que ndo provém da légica humana,
mas é apenas assimilada por revelagédo
do préprio Deus: a de que todo o povo
de Deus recebe do Senhor mesmo o cha-
mado a santidade. Afirmada enfatica-
mente ndo s6 pela Sagrada Escritura, co-
mo também, mais recentemente, pelo
Concilio Vaticano II, especialmente na
Constituicdo Lumen Gentium, essa cons-
tatagdo permite ver e conceber a Igreja,
na sua totalidade, segundo aquilo que é
comum a todos os fiéis.** A inten¢ao do
Concilio €, ai, “mostrar o que é comum a
todos os membros do povo de Deus, an-
tes de qualquer disting¢éo de oficio e de
estado particular, considerado o plano da
dignidade da existéncia cristd.”?

Mais ainda. Toda esta eclesiologia
nova e total inaugura uma diferente
conviccao profunda: a de que este cha-
mado maior e primordial a todo um po-
vo € insepardvel da possibilidade de as-
sumir e fazer acontecer o desafio eclesial
imenso de uma nova evangelizacio e
que nele estao incluidos também os fiéis
leigos. Emrelacdo a estes, os pastores se
sentem responsaveis, nosentido de aju-
dé-los a desenvolver sua vida de fé até o
desabrochar pleno de uma auténtica
santidade crista.

16. ibid.

17. n. 97. Grifo nosso.

18. cf. nn. 42,97,101,103, etc.
19. cf. nn. 96-97.

20. cf. nn. 95, 99.

21. Cf. B. FORTE, op. cit., p. 30.

22.Y. CONGAR, “La chiesa come popolo di Dio”, in Concilium 1 (1965) p. 30, cit. in B. FORTE, op. cit,, p. 31.
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A recente Congregacao Geral 34 da
Companbhia de Jesus declara em seu do-
cumento sobre “Cooperagdo com os lei-
gos na miss@o” que “uma leitura dos si-
nais dos tempos a partir do Concilio
Vaticano I mostra sem lugar a dividas
que a Igreja do préximo milénio sera
chamada a “Igreja dos leigos”.> Num
momento em que toda a Igreja se auto-
avalia com relacdo a emergéncia do
laicato e seu promissor protagonismo,

qual seria o especifico que a colaboracac
leigos-religiosos teria a oferecer? Qu
palavra diferente e prépria caberia hoj;
as diversas congregacdes religiosas e ao:
leigos e/ou associagoes de leigos que st
inspiram neste carisma em termos d
uma contribuigao significativa no senti
do de fazer acontecer este protagonismc
que a Igreja deseja e no sentido da busc:
de caminhos de uma mititua colaboragat
apostoélica sempre mais fecunda?

COLABORACAO LEIGOS-RELIGIOSOS:
O DESPONTAR DE UMA ESPERANCA

Creio que a expressdo companhei-
rismo criativo d4 uma idéia bastante
adequada do que seria essa miitua cola-
boracgdo e o futuro que poderia ter. Por
um lado, sendo a espiritualidade crista
algo que nao pode nem deve receber
adjetivos (laical, religiosa, sacerdotal)
como aqui ja foi mencionado, mas deve
ser sempre mais plenamente aquilo que
é, ou seja, cristd, isto significa que pode
ser vivida igualmente e no mesmo grau
de intensidade por religiosos e leigos.

Ja a Christifideles Laici, em seun. 29,
declara que a comunhao eclesial encon-
tra uma expresséo especifica no operar
associado dos fiéis leigos, na acdo soli-
déria que desenvolvem ao participar
responsavelmente na vida e missdo da
Igreja. E se jd no passado a Igreja viveu
momentos de grande fecundidade com
as associagdes de fiéis que tanto marca-
ram sua histéria (por exemplo, no Brasil,
de maneira mais destacada, em tempos
recentes, a Agido Catélica), é verdade
também que hoje vivemos uma nova era
agregativa dos cristdos leigos.?

Num mundo cada vez mais fragmen-
tado e secularizado como o nosso, assal-

tado pelo eclodir de novas formas religio
sas que interpelam profundamente a:
instituigGes eclesiais histéricas, as véria:
formas associativas que encontram o:
cristdos para unir-se e reunir-se poden
representar para muitos uma ajuda pre
ciosa em favor de uma vida crista coeren
te com as exigéncias do Evangelho e dt
um empenho missiondrio e apostélico.?

A Exortacdo apostélica pés-sinoda
Vita Consecrata do Papa Jo#o Paulo II
do ano 1996. No paragrafo 54 deste do
cumento diz que “hoje alguns Institutos
fregiientemente por imposicao de nova
situagoes, chegaram a convic¢do de qu
‘seu carisma pode ser compartilhado con
os leigos’. E assim estes séo convidados
participar mais infensamentie na espiri
tualidade e a missdo...Iniciou-se, assim
um novo capftulo, rico de esperangas, n
histdria das relagdes entre as pessoas con
sagradas e o laicato.”

E continua no parédgrafo 55: “Este
novos percursos de comunhdo e colabo
ragdo merecemn ser estimulados, por di
versos motivos. Dai poderd resultar, an
tes de mais nada, a irradiacdo de um
frutifera espiritualidade mais além da

23.Cf. CG 34, n. 1.

24. Cf. LORSCHEIDER, A., "Conferéncia Nacional de crist3os leigos”, in REB 55 (1995) p. 521.

25, Ibid.



fronteiras do Instituto...Outra conse-
qgiiéncia positiva poderd ser a de propi-
ciar uma sinergia mais inlensa entre
pessoas consagradas e leigos com vistas
a missao... Ndo sdo raras as vezes em que
a participagdo dos leigos traz inespera-
dos e fecundos aprofundamentos sobre
alguns aspectos do carisma, reavivando
uma interpretacdo mais espiritual do
mesmo e levando a tirar dai indicacoes
para novos dinamismos apostélicos.”

Nao vigora, portanto, mais em nossos
dias uma concepgao que divide os cristdos
entre 0s que tém ou ndo vocagdo espe-

- cial, 0s que possuem ou ndo carisma pro-

prio, 0s que fizeram ou ndo uma opgéo
radical por Jesus Cristo. A radicalidade da
opcdo cristd € suposta pelo fato teologal e
eclesial mesmo do Batismo, que ddatodo
cristdo a graca imensa da filiagao divina,
mediante sua incorporagéo ao mistério
cristico da morte e ressurreicao.

Algreja, neste ano de Deus Pai, se pre-
para para entrar no préximo milénio in-
corporando os leigos como filhos diletos
de Deus, tao diletos como todas as outras
categorias de cristdos que formam os di-
versos segmentos do povo de Deus.

A EXPERIENCIA DE SER FILHOS DO MESMO PAI:
A VERDADEIRA LIBERTACAO

Em nossos dias, a histéria é essen-
cialmente a histéria da emancipacgédo da
humanidade com respeito as concep-
¢Oes patriarcais e autoritarias da vida e
da sociedade.

Nossa época é o tempo no qual acon-
tecem batalhas por diversos tipos de
emancipacdo. De um lado, hé as imen-
sas massas de oprimidos que tomaram
uma consciéncia aguda da injustica de
sua condi¢do: os pobres que nédo véem
aparecer nenhuma melhora de seu esta-
do no horizonte, as vitimas do racismo e
da ditadura, as mulheres que ainda sdo
tratadas como seres inferiores, os jovens
que tém a impressao que nada Lhes é ofe-
recido. Entre estes se situam também os
cristdos leigos, estes membros da Igreja
que tém a impressao de que suas vozes
muitas vezes ndo sdo escutadas por seus
dirigentes. A célera desses grupos toma
freqlientemente formas agressivas e ir-
responsaveis e seu sonho do que se se-
guird a emancipacéo € freqiientemente
tdo utdpico que isto ndo pode desembo-
car no desapontamento e na frustragéo.

Do outro lado, ha aqueles cuja preo-
cupacdo maior € de defender a coesdo

da sociedade e da comunidade eclesial
e a validade das normas tradicionais.
Sua idéia é que toda revolta contra o au-
toritarismo abre a porta para a anarquia
e é preciso levar a sério sua desconfian-
¢a com relacéo ao laxismo crescente no
seio da sociedade e a conseqiiente de-
sintegracdo. No entanto, movimentos
conservadores ou neo-conservadores,
de ortodoxia ideoldgica de direita ou de
esquerda ndo conseguem deter a onda
do desejo da emancipagdo e ampliar o
ressentimento de seus partidarios. Os
que consideram a emancipagdo como
uma panacéia e 0s que a encaraimn como
uma doencga mortal nos conduzem uns
e outros a becos sem saida.

Na verdade, é tempo de nos pergun-
tarmos se a verdadeira emancipagéo
ndo é aquela que o Fitho prédigo desco-
briu quando volta a casa do Pai, ao lar
onde, por causa do amor que aireina, a
ordem ndo era de dominagdo, nem de
liberdade anarquica.

O esquecimento dos filhos que mar-
ca nossa época (aumento assustador
dos filhos de criangas abandonadas, me-
ninos de rua, jovens separados dos pais,

comnverg
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sociedades em que os filhos sao coloca-
dos fora de casa, longe dos pais, apenas
completados os 18 anos de idade, onde
os pais velhos e ancidos sdo abandona-
dos por esses mesmos filhos em asilos
ou casas de idosos) estd profundamen-
te ligado com o afastamento de Deus
Pai, da paternidade divina, uma vez que
denuncia o enfraquecimento de nossas
proprias rafzes. Ja que “toda paternida-
de vem de Deus” (Ef 3,15) certamente a
ligacdo entre paternidade humana e pa-
ternidade divina pode nos iluminar ao
entender nossa época e também a reve-
lagdo desse Deus que chamamuos de Pai.

Nossa geracéo, portanto, a geragéo
da emancipaco sob todas as formas, é
ao mesmo tempo uma geracdo de filhos
sem pai, e portanto, fortemente “mater-
nizados”. Auséncia de pai em termos
terrenos e celestes. O vazio da figura pa-
terna deixou caminho livre nas socieda-
des mais avancadas ao crescimento des-
te seu sub-produto que sdo as seitas; a
falta do pai nas institui¢ées de base, co-
mo a familia, repercute na estrutura po-
litica através do avanco dos sistemas to-
talitarios e de conexas “figuras carisma-
ticas”, nas quais é legivel, a nivel simbo-
lico, a busca daqueles atributos pater-
nos que sdo o ser juiz, protetor, etc.

Se por um lado a critica moderna a
paternidade como autoridade opressiva
pode ter sua pertinéncia, por outro cer-
tamente a desaparicdo do pai deixa um
vazio impreenchivel na mente e no cora-
¢do de nossos contemporaneos. Num
certo sentido, se estd verificando hoje a
verdade pela qual os pais sabem nfo ser
mais mestres; ndo sabem o que se deve
ensinar e a quem. Dentro da Igreja en-
contra-se também esta desorientagao
em todos os setores. Isto nos remete ao
trecho evangélico no qual o préprio Je-
sus desidentifica a paternidade terrena
da paternidade de Deus: “Na terra nio

chameis a ninguém pai, porque umsg é
Pai, aquele que estéd nos céus; e néo cha-
meis a ninguém mestre, porque um sé
é vosso Mestre” (Mt 23,8-10)

Superar ou mesmo eliminar o Pai ho-
je tem que ser, entéo, em termos teolgi-
cos, Tecuperar o sentido e o significado
mais auténtico da paternidade de Deus,
para além de todas as debilidades refe-
rentes simbdlicas e littirgicas de uma li-
nha anti-autoritaria mas sobretudo do
mal estar geral de uma cultura que vive
em curto circuito com os seus proprios
fundamentos radicais. E este resgate de-
ve ser feito por todos os setores da co-
munidade eclesial.

O mundo em que vivemos néo é mais
como aquele onde viveram nossos ante-
passados, nossos avds, as geracoes que
sempre nasceram e se criaram cercatdos
dos simbolos, dos sinais e das afirmacées
dafé cristd e— mais do que isso — cat6li-
ca. Hoje vivemos num mundo plural em
termos sociais, econdmicos, politicos, cul-
turais e também religiosos. Hoje as pes-
50as nascem e crescem no meio de um
mundo onde se cruzam, dialogam e in-
teragem vérias religiGes. E o Cristianismo
se encontra no meio desta pluralidade.

A questdo do didlogo inter-religioso
¢ uma realidade sempre mais proemi-
nente no mundo de hoje, pluralista e as-
saltado por um retorno do religioso que
parece explodir, desreprimido com qua-
se selvageria. Quando se acreditava que
areligido estava definitivamente banida
do horizonte do homem moderno, tdo
secularizado e auto-suficiente, parece
que ela volta a aparecer com insuspei-
tada forca.

Néo s6 as antigas e tradicionais reli-
gides parecem crescer de importanciae
se tornarem interlocutoras de peso para
o Cristianismo histérico como também
novos movitnentos religiosos surgem de
todos os lados, suscitando perplexida-



de e interpelactes diversas aos adeptos

das Igrejas tradicionais e, no nosso caso,
concretamente, da Igreja Catélica.

Uma coisa que aparece clara neste
quadro € que, por um lado, o Cristianis-
mo histérico percebe que perdeu a he-
gemonia que havia secularmente adqui-
rido. Ou seja, percebemos, nés cristaos
histdricos, que ndo somos mais maioria
neste mundo plural. Isto acontece sobre-
tudo, ou isso se sente mais agudamente,
de forma muito concreta, em paises co-
mo o Brasil. O Brasil é um pafs latino,
tradicionalmente catélico, onde a per-
tenca cristd, mais que escolhida livre-
mente na idade adulta, era herdada des-
de o seio matermno. Ser cristdo hoje ndo é
mais evidente mesmo aqui em nossa texr-
ra, e o cristianismo € chamado a encon-
trar o seu lugar em meio a uma plura-
lidade de outras tradi¢des e confissoes
religiosas dos mais diversos matizes.

Por outro lado, essa pluralidade re-
ligiosa levanta para o Cristianismo algu-
mas interpelacdes bastante sérias quan-
to a contetidos mesmo do depésito de
sua fé. Para realmente dialogar num
mundo pluri-religioso, hd que estar dis-
postos, da parte dos cristdos, a encontrar
palavras novas para dizer coisas anti-
gas e tradicionais e fazer-se entender. E
hé que encontrar também formas novas
de mostrar o rosto da Igreja diante do
mundo.

A experiéncia dos cristdos leigos le-
vada para dentro da comunidade ecle-
sial pode mostrar & humanidade que
existe uma forma diferente de ser irméo,
uma forma diferente de ser filho, uma
forma diferente de chamar a Deus de Pai
que revela também outros aspectos do

mistério cristolégico e praclama a criati-
vidade inesgotdvel do Espirito Santo.

A emergéncia dos leigos na lgreja
anunciam a verdade profunda e mara-
vilhosa que Deus concede Seu Espirito
a todos. A vida cristd — vivida em qual-
quer dos estados, sacerdotal, leigo ou
religioso — s € possivel a partir do Es-
pirito Santo. O Filho sd revela o Pai na
glorificacdo, pelo Espirito. E a comuni-
dade cristd s6 reconhece e proclama o
homem Jesus como Filho de Deus ap4s
a Ressurreicdo, pelo Espirito. Na sua
morte e ressurreicdo, Jesus doa seu Es-
pirito a quem nele crer.

Porém, esse Espirito sozinho levaria
a uma experiéncia de Deus puramente
carismatica, intimista, interior, sem a
dimensio horizontal nem vertical, le-
vando a anarquia, a alienagdo, ao caris-
matismo delirante e a um subjetivismo
a toda prova, tornando também a teo-
logia impossivel.

Mas o que a Revelacdo nos diz é que
esse Espirito é: Espirito do Pai e do Fi-
tho e se torna Espirito no ser humano.
Faz do ser hurmano Seu Templo, inspi-
ra-o, cristifica-o, diviniza-o, configura-
o ao Filho e o faz filho ele também, pos-
sibilitando-lhe entdo chamar Deus de
Pai como Jesus chamava.

A fé que é gerada pela inabitacédo
(habitacdo dentro de cada homem e ca-
da mulher que cré em Jesus Cristo e no
Pai) desse Espirito em cada cristdo pode,
entdo, nos ajudar a entrar numa comu-
nhdo com Deus que nunca pensamos
que pudesse acontecer. E isso porque o
proprio Deus, habitando em nés, é que
nos vai dando essa possibilidade. E a
comunidade eclesial, enriquecida pelos
diferentes carismas deste Espirito cha-
mada a entrar em sempre maior e mais
rica sinergia ird se tornando cada vez
mais reflexo fiel da comunhao perfeita
da comunidade trinitéria.
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QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

tos recentes do Magistério da Igreja ajudama iluminar e esclarecer o lugar doleigo-

+

Se adotamos esta perspectiva, parece-nos improprio continuar
falando em termos de “leigos” definindo-os pelo negativo:
aqueles e aquelas que nédo sdo ordenados, que nao seguem

dentro da lgreja uma vocacdo especial. Nem haveria
muito sentido, parece-nos, continuar insistindo em uma
espiritualidade prépria aos leigos ou mesmo “leiga” ou “laical”.
N3o teria sentido nem cabida dentro de tal visdo de Igreja.
Na verdade, o leigo é o cristdo “sem adjetivos”.
Sua espiritualidade, portanto, ndo pode ser outra
sendo a espiritualidade mesma da vida crista.
s O batizado, incorporado a Cristo e ungido pelo Espirito,
é participe das riquezas e responsabilidades que seu Batismo

=411

= lhe d&. E por isso, ndo é menos “consagrado” que outros.

© O fundamento da vida de todo cristdo continua a ser a

e consagracao batismal e é desta que decorre sua vida espiritual.
=

o +

&
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Os Jovens, Vinho Novo e Odres Novos,
para uma Vida Consagrada Refundada

Fidelidade criativa pede a exortagdo
pos-sinodal Vita Consecrata (VC) aos re-
ligiosos e fidelidade criativa pedem os jo-
vens que chegam a Vida Consagrada. Eles
querem e necessitam encontrar uma Vi-
da Consagrada revitalizada; mais: alguns
desejariam ver as comunidades refun-
dadas ou no caminho de refundacéo.

A palavra ndo lhes diz muito; mas €,
sobretudo, da idéia que eles gostam.

Muito se tetn repetido que cada jo-
vem religioso que chega a uma comuni-
dade é, de certo modo, um refundador.
De fato, por ele comeca algo novo no
Instituto, se é fiel ao carisma do mesmo
easeu carisma pessoal. Com o passar dos
anos, alguns serao de verdade. Outros
ficardo em mero projeto.

Por isso mesmo, as novas vocagoes
renovam nossa fé na fecundidade inter-
na da Vida Consagrada; ndo somente

Pe. Josi M. ARNAIZ, SM

evitam que esta morra, mas sobretudo
ajudam-na a chegar a “expressar novos
caminhos para que o Evangetho atue na
histéria” (VC 84 b). Numa palavra, o jo-
vem religioso nos d4 a possibilidade de
irao primordial da Vida Consagrada, a seu
nucleo teologal, a Jesus Cristo, ao batis-
mo, & intui¢do carismatica...

Nao hd divida de que as vocagdes ndo
amadurecem em baixa temperatura. Pe-
dem intensidade, isto é, uma Vida Consa-
grada revitalizada. Para consegui-lo, esta
necessita vinho novo e espumoso. Mas
0s jovens também pedem-nos atengdo as
novas realidades que eles, de certo modo,
trazem em seu sangue e que se chamam:
condi¢des culturais, formas de vida,
modos de celebrar, novas sensibilidades,
linguagens diferentes, necessidades va-
riadas, valores e atitudes de hoje... Pode-
mos chamar tudo isso de odres novos.

1. INTUICOES JUVENIS E INTUICOES DE REFUNDACAO

De entrada, bem poderia dizer que o
jovem, quando seaproxima da Vida Con-
sagrada, tem as mesmas intui¢des que 0s
religiosos que entram pelos caminhos da
refundacdo. Coincidem no sonho da Vida
Consagrada que acariciam.

1. Uma secreta op¢éo pela radicalidade

Atualmente, quando olhamos a geo-
grafia da Vida Consagrada, encontramos
esse espirito de radicalidade com suas
mais diversas expressoes. Descobrimos
pessoas e comunidades que vivern a se-
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creta opgao pelaradicalidade e fidelida-
de criativa que supde a revitalizago. Ve-
mos seus frutos no martirio, na pratica
da profecia, na vivéncia da fraternidade
como nticleo essencial do Reino de
Deus, na proximidade com os pobres na
forma de vida religiosa inserida, na volta
a pobreza evangélica, na missdo e espiri-
tualidade compartilhada com os leigos...
Descobrem-se alguns lugares onde uma
auténtica reestruturagéo estéd sendo le-
vada a cabo e outros nos quais se estd
gestando. O umbral do terceiro milénio
convida-nos a passar outros muitos um-
brais diferentes daqueles do tempo e do
lugar. E um espirito de “re-criagdo”, que
se respira com a chegada de um novo
milénio’.

2. O impulso inovador da Vida
Consagrada e das novas formas
de vida evangélica

Em alguns lugares, jé se foi mais lon-
ge e, de fato, encontram-se novos para-
digmas da Vida Consagrada. Essas for-
mas respondem aos desafios do presen-
te que, como diziamos anteriormente,
0 jovem traz no proprio sangue.

Eles pedem obras, estruturas, nova e
diferente organizacéo.” Estas deverao ser
simples, fraternas, personalizantes, com

pouco peso, claramente orientadas para
o servigo da fé, movidas pelo Espifrito...

Essas novas formas séo condigéo in-
dispensével da refundacgdo e ajudam a
entender melhor seu sentido e a orientar
seu processo. Ininterruptamente, tém
aparecido na histéria daIgreja. Témsido
fruto de longos periodos de gesta¢do.

Atualmente, tais formas sdo mais do
que uma copia daquilo que existia antes;
sdo pequenos grupos, espalhados em
vérios pafses, que ji superaram os entu-
siasmos iniciais, mas continuam fiéis a
realidades como a inser¢éo, o comparti-
lhar, em niveis diferentes, espiritualida-
de, missdo e forma de vida, fraternidade
vivida numa comunidade aberta...

De modo geral, é bom confessé-lo
com simplicidade, o remédio procurado
ainda néo foi encontrado; e, no entanto,
continua sendo procurado, uma vez que
se intui que existe e que serd encontra-
do um dia; intui-se, também, que algu-
mas obras ou formas de vida foram mui-
to valiosas no passado e ainda exercem
uma grande influéncia no presente, mas
intui-se que ndo servirdo para construir
o futuro. Tal busca -que, de certo modo,
jd é um primeiro passo da refundacdo
— é feita com a certeza de que o futuro
estd germinando no presente.’

II. PERGUNTAS DOS JOVENS E PERGUNTAS DAQUELES
QUE ENTRAM PELOS CAMINHOS DA REFUNDACAO

A refundagfo é um processo e uma
acdo. Por isso os religiosos maduros fa-
zem uma série de importantes pergun-

tas sobre essa realidade. As mesmas que
sdo feitas pelos jovens ao aproximar-se
da Vida Consagrada. Por isso mesmo,

1. “Cologquem-se a escuta do Espirito para, com uma fidelidade feita de volta &s origens €, a0 mesmo tempo,
de atengdo aos desafios do momento presente, seguir os passos do Senhor nos umbrais do terceiro milénio”
(Jodo Paulo 11, Discurso aos participantes no Congresso Internacional de Vida Consagrada. Oss. Romano, 3

de dezembro, 1993, pag. 7); VC 93.

2. Assim, evoca-se uma constatagdo da histéria da Vida Consagrada que € critério fundamental para uma

refundagdo.

3. Diariamente, cresce um grande niimero de religiosos mais desitudidos pela intermindve] andlise histérica de
formas passadas de Vida Consagrada e longas prospectivas sobre especulagdes futuristicas... nossa tarefa é
viver aqui e agora {J. CHITTISTER, The fire in these Ashes, p. viii).



uma bDoa pasioral vocaclonal 1€va a vi-
ver algo novo e estar com as mesmas in-
terrogacdes do tempo da fundagdo de
um Instituto. Vamos refletir, sobretudo,
sobre as respostas s mesmas.

1. O que é a refundacio de um Instituto
ou comunidade religiosa?

A palavra refundagéo leva a pensar
em fundacéo e nos remete a criagio e aos
fundamentos de algo. Esse algo surgiu
uma vez pela acdo do Espirito do Senhor
e ndo deve desaparecer; é necessario
recuperé-lo, re-instald-lo, re-escrevé-lo...
Mais: terd que re-aparecer, se esta ocul-
to. O prefixo “re” no-lo sugere.!

— Vinho novo

Para aprofundar o sentido da revitali-
zagdo, vou servir-me da pardbola evan-
gélica do vinho e dos odres. Intimeros
Institutos viram que a dindmica e os
objetivos da renovagdo néo lhes basta-
vam. Ndo bastavam as batalhas, era ne-
cessdrio ganhar a guerra. Ndo bastava
reavivar o espirito, era necessario re-
criar as estruturas. Estou convencido de
que o espirito da maior parte dos reli-
giosos é bom; hd boavontade e bons de-
sejos; com freqiiéncia, tenta-se e procu-
ra-se o melhor: ndo falta generosidade.
Nao se faz uma reforma em alguns dias.
No entanto, continua faltando alguma
coisa e continuamos escutando que al-
guma coisa ndo caminha. E preciso mais
intensidade para viver o espirito e a gra-
¢ca recebida, de tal forma que se chegue

- d Ie-criar 0s Odrcs € a viaa LOoisagradd
~ tenha tais coracd@o e mente, que a deixe

COIn NOvo rosto e com as maos mais
postas na massa, com melhores presen-
¢as e com os pés em bom caminho.

Creio que o bom espirito, que os diver-
sos programas de renovacdo chegarama
despertar nas pessoas, foi vinho bom;
tentaram colocar Cristo no centro de nos-
sas vidas. Brotouum grande desejo e, in-
clusive, uma sadia nostalgia do melhor,
doideal, dobuscar a Deus, oudo “sé Deus
basta”... Mas as pessoas, cheias de boa
vontade, encontraram-se novamente,
em 48 horas, numas estruturas de comu-
nidade ou ministério, que nao respira-
vam a mesma coisa e com um contexto
cultural muito desafiador e ai terminou
a histéria que tdo bem havia comecado.

— Odpres novos

Em muitos lugares, como dizfamos no
topico anterior, foram dados passos im-
portantes para avangar nos processos de
renovacgdo. Agora, a urgéncia da renova-
¢do pede mudanca de método e de pers-
pectiva’; é preciso alguém que nos ajude
aadequar ou re-criar as estruturas. Ndo
se pode viver um carisma e uma misséo
sem estruturas adequadas; estas devem
estar a servico do carisma e da missio e,
portanto, tém que ser estruturas carisma-
ticas; em si mesmas evangelizadoras, fra-
ternas, simples, claras e transparentes.

Quando faltam tais estruturas, torna-
se dificil viver a caridade. Espirito e es-
truturas devem encontrar-se e acoplar-

4. Esta nota é uma simples curiosidade. O diciondrio do WPwin ndo tem a palavra refundagéo e, quando
oferece a lista daquelas que sao parecidas ou préximas, destaca a palavra “refundigio”. Creio que a imagem
que este termo sugere, também ajuda a compreender alguns dos aspectos da refundagdo.

5. “Amudanga que, atualmente, reclama a vida religiosa néio é uma mudanga superficial e frivola. Houve dema-
siadas mudangas desse tipo no perfodo pés-conciliar. Trata-se de uma mudanga radical, de uma ruptura com
os velhos valores e modelos de vida, que j& n3o sustentam a radicalidade. Tem a vida religiosa coragem de
romper com muitas segurangas institucionais e materiais? Tem a vida religiosa coragem de fechar obras e
projetos ja desgastados e trasladar as comunidades e sua missdo para os lugares de vanguarda? As comuni-
dades e seus membros necessitam hoje de uma coragem evangélica para a mobilidade geografica e social em
diregdo as fronteiras” (F. MARTINEZ, Refundacién de la vida religiosa, San Pablo, Madrid, 1994, p. 312).
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se. Com o passar do tempo, algumas
estruturas ficaram obsoletas e deixaram
de responder e evocar o verdadeiro es-
pirito; bem mais ocultaram-no e fize-
ram-no desaparecer.

Essa é uma das razdes pelas quais a

refundacdo deve chegar, de uma vez, a

ser realidade. Refunda-se um Instituto,
quando se reaviva o espirito e quando se
encontram estruturas, que vao favore-
cer o viver seu carisma, de um modo lii-
cido. A urgéncia que os grupos religiosos
tém de uma reestruturagio interna e ex-
terna € grande. Eles necessitam das es-
truturas adequadas para encarnar, sus-
tentar e projetar o espirito. Odres novos
para o vinho novo e vinho novo para os
odres novos (Mc 2,17. 2,22).

Toda verdadeirarefundagéo parte da
tenséo entre o carisma e as estruturas,
tensdo vividano nivel das formas de vida
e também da missao. Carisma e estrutu-
ras nao podem anular-se entre si, nem
se podem excluir. Entre eles deve haver
interagéo. -

— Vinho novo e odres novos para um
Jjovem e uma jovem novos

Estamos todos acostumando-nos a
linguagem da computagdo. Vou servir-
me de uma imagem, que nos vem desse
mundo, para continuar descrevendo a
revitalizagdo a qual queremos chegar.

" Refundar um Instituto é mudar de pro-

grama; € colocar um novo programa que
processe 0s dados do carisma, nosso es-
tilo de vida e nossa missdo e o faga de um
modo diferente; de um modo mais evan-
gélico. E algo assim como passar do DOS
ao Windows 95. Ndo basta mudar a in-
formacao e os dados para chegar a meta
para aqual estamos apontando; € neces-
sdrio ir mais longe e mais ao fundo. Nao
é trocar o pneu do automével, quando
estd furado; é pensar num novo meio de
transporte que ndo tenha esse risco e ndo

apenas em substituir o pneu; é ver apa-
recer o invento de um novo meio de
transporte, o avido.

A motivacgdo para fazer essas mudan--

cas nos é dada pelo Evangelho e pelo ca-
risma fundante.

Para que se dé essa transformacéo, é
necessario aprender a abengoar e a cri-
ticar. O religioso, quando é fiel &s exigén-
cias da refundacéo, estd onde estdo os
verdadeiros problemas da humanidade.
Durante muito tempo, a Vida Consagra-
da teve uma cultura universal prépria.
Agora é hora de inculturar seu carisma
na cultura ambiente e dela receber, dan-
do-lhe sentido, forma, mensagem, pre-
senga e acdo.

Defato, a Vida Consagrada est4 se afas-
tando da experiéncia espiritual e cultural
dohomem de hoje. Por isso, uma vez mais
ndo basta renovar, € preciso conseguir
chegar as mesmas raizes carisméticas e
aproximar-se do homem de hoje, com um
coragdo cheio de misericérdia, e alcangar
que ele se aproxime de nds.

Finalmente, podemos concluir que
refundar é fruto de umaintuicéo de que
as novas mudangcas sécio-culturais de-
safiam a Vida Consagrada a mudangas
profundas e supde entrar num processo
que leva a essas mudancas.

2. Por que é necessdrio fazer uma
refundacdo?

Entrar numa comunidade religiosa
ou iniciar um processo de renovagio é
dar um grande passo. E para isso € pre-
ciso a motivacgdo adequada. Por que se
quer levar a fidelidade criativa até suas
ultimas conseqiiéncias?

— Para que a Vida Consagrada seja
significativa para o jovem de hoje
Seguindo o pensamento do tépico

anterior, podemos falar de uma ruptura
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agir e ser do jovem contemporaneo e 0
que sustenta e propde a Vida Consagra-
da. Esta nunca foi conatural com a cul-
tura ambiente, nem se entrou nela por
instinto. Mas, poucas vezes, sua propos-

ta foi tdo incompreensivel para o ho-

mem do cotidiano como o é atualmente.
Para muitos, ela tornou-se irrelevante,
uma vez que lhe falta visibilidade e uma
claraidentidade social. Na prética, é ne-
cessdrio lutar para viver essa forma de
vida. E por isso mesmo, esta produzindo
um caos. E tomamos caos no sentido bi-
blico, isto é, no sentido mais profundo;
aquele que esta relacionado com a falta
de sentido, de luz e de sabor e leva consi-
go a desorientagdo existencial, insegu-
- ranca pessoal, grupal e institucional, a
inconsisténcia ndo querida nem procu-
rada, mas presente.t

No passado, quando alguns Institu-
tos chegaram a esse ponto, o caminho
de sua revitaliza¢do foi a refundacdo. As-
sim, novamente, fez-se significativa para
aqueles que a viviam e compatrtilhavam
suas inquietacdes e propostas.

— Para redefinir as tarefas ou
ministérios ou determinados
elementos importantes do estilo
de Vida Consagrada

Para os Institutos nascidos em mea-
dos do século XIX-XX, fortemente cen-
tralizados na identidade que déo as ta-
refas ou as obras apostélicas, sente-se a
necessidade da refundagéo. Os servigos
mudaram e, geralmente, foram levados

~d HUuUd] peld vulldld € LEalluadue suuial.

Em nosso caso, trata-se de re-significar
carisma e conselhos evangélicos num
contexto sécio-cultural, no qual ndo o
s&0; e re-estruiurar as tarefas; e reno-
var ¢ modo de realiza-las.

3. Quem deve iniciar e prosseguir a
refundagdo?

A quem cabe fazer essa renovagio
pendente, para que se dé a revitaliza-
¢ao? Esta pergunta leva-nos a falar dos
possiveis refundadores e refundado-
ras.? Os processos culturais passam pelo
caos antes de que chegue o éxtase da
criatividade. Para entrar nessa criativi-
dade, sdo necessdrios verdadeiros refun-
dadores e refundadoras: pessoas que en-
traram no mistério da Vida Consagrada
e dele vivem; criam ou reproduzem os
simbolos que provocam admiragao e es-
peranca na Vida Consagrada; presidem
ritos que, no fundo, séio uma celebracdo
da vida, sabem fatos e tém a visdo que
move para a a¢do; descobrem os mitos
com 0s quais se explica a origem “divi-
na” e humana da Vida Consagrada e
contam-nos; estdo convencidos de que
o estado mais auténtico de Vida Consa-
grada é vivido quando nos apoiamos so-
mente no Senhor.

Numa palavra, créem na Vida Consa-
grada e nela confessam sua fé e sua es-
peranca; vivem e testemunham um no-
vo modelo no qual se juntam motivacdes,
atitudes e a¢Oes concretas, que ajudam
aser e agir de modo diferente do existen-
te até agora. Sio conscientes de que ani-

6. As vezes, emprega-se outra metafora e ao caos se d4 o nome de “noite escura”, identificando-o com o néo
ver claro, com o querer abandonar o projeto e com o deixar de crer nele e de esperar em seu futuro. Qutras
vezes, empregou-se a imagem de “os tempos de inverno”, uma vez que &€ um tempo de radicalidade ocuita,
de crescimento em profundidade e de passagem dolorosa e prolongada para a vida nova. J4 se disse também
que a imagem do momento atual da vida religiosa é a de estar dormindo e a de estar acostumada a ser uma
realidade da noite e a de ter que passar a ser realidade do dia claro; e, para isso, necessita despertar.

7. Os carismas da vida religiosa na Igreja e no mundo de hoje. SP, Ed. Paulinas, 1994,

8. ARBUCKLE, G.A. Out of the chaos: Refounding Religious Congregations, NY, Paulist press, 1988,
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INdi d Vidd LULsdgldld, HESLE VLIS,
nem sempre € receber dnimo dos demais.

N&o pode faltar a tais pessoas uma
alma jovem; capacidade de escutar as vo-
zes jovens e a elas responder, a partir de
e com um espirito jovem. Esse aspecto é
muito importante para o perfil de umre-
fundador auténtico. De modo mais geral,
pode-se afirmar que desaparecerdo as
Provincias ou Comunidades que néo te-
nham um contato personalizado e insti-
tucional com jovens. Sem esses contatos
concretos, ¢ muito dificil obter um fruto
vocacional e uma verdadeira refundacéo.

4, Quando se deve fazer uma
refundacido?

No momento exato. Antes de que
seja demasiado tarde, uma vez que diz
o dito popular “camarfo que dorme ¢
levado pela corrente”. Portanto, é pre-
ciso sair a tempo do sonho. Ndo convém
confiar em que o ternpo por si 6 arran-
ja 0s problemas e traz as solugdes. As ve-
zes, aumenta e multiplica os problemas.
Mas, também, nfo se deve fazer esses
processos antes do tempo, nem antes de
que sejam necessdrios. Tem que haver
motivo e causa e, logicamente, condi-
coes. I preciso respirar no ar que se ne-
cessita uma mudanca estrutural e um
reencontro com a cultura em que se vi-
ve. A revitalizacdo profunda de um Ins-
tituto ndo é algo conjuntural. Nem algo
que se faz todos os dias, mas, sim, algu-
mas vezes; e, quando assim acontece, é
necessario chegar ao fundo das coisas.

5. Como levar a cabo uma refundacéio
e corn quais disposi¢oes?

I 6bvio que hé grupos que buscam e
querem essa dindmica da revitalizacdo
profunda. Mas ndo sabem como come-
car e como continuar. Nao é um cami-
nho muito percorrido, nem muito repe-

LIUU, INAU PULELLIUD EDHUTLEL LUt © Uil
caminho do Espirito e ndo hé sinais que
marcam a rota com precisdo. Por isso,
alguns consethos podem vir bem; sobre-
tudo, se se referem as atitudes com as
quais se deve fazer esse trabalho.

— Concentrar-se

O siléncio néo é tanto a auséncia de
ruido, que muito nos dispersa; é, muito
mais, auséncia do ego que nos paralisa,
por que nos corta a verdadeira fonte da
vitalidade. A dispersdo néo é boa para os
tempos de revitalizacdo profunda. Tam-
pouco o “pensamento débil” ajuda avan-
car. E preciso direcionar o concentrar for-
¢asno pouco e no primordial; e no juntar
tudo o que estd dlsperso e talvez separa-
do. £ necessério unir as energias das pes-
soas e dos grupos. Pode ser que, quando
se pensa em refundagio, se sonhe com
saltos no vazio, com mudangas em 24 ho-
ras e transformacdes copernicanas, feitas
sem uma proposta de processo.

No entanto, o espirito de uma refun-
dagdo deve estar acompanhado de uma
proposta geral clara, ampla — para dar
lugar aos sopros do Espirito —, encarna-
da em realizagdes simples e inspiradoras,
pessoais e estruturais, que permitam
transparentar a agdo do Espirito.

— Descentralizar-se

Aharmonia e a forca, que se buscam,
ndo se conseguem na base do controle,
mas da entrega e da generosidade. Para
fazer bem uma refundac?o, & necessério
sair de si mesmo; e a Vida Consagrada
tem que sair de si mesma e de seu mun-
do, daquilo que a protege e, as vezes, a
esteriliza; e dar forma a um projeto que
responda as necessidades dalgrejae da
sociedade de hoje, em fidelidade ao rei-
no do Pai, as intui¢des dos Fundadores
e as necessidades dos preferidos do Se-
nhor, os pobres e marginalizados da ter-



ra. Com facilidade e, as vezes, sem se dar
conta, pode-se viver fora da realidade; e
as conseqiiéncias disso podem ser mui-
to sérias. '

Num processo de revitalizagdo pro-
funda, é preciso olhar e prestar muita
atengdo as margens e as periferias, as
fronteiras e as pessoas que estdo nesses
lugares e que nos pedem desestabilizar-
nos e sair de nés mesmos. Talvez ai, te-
nha comegado ja uma verdadeira refun-
dacdo e dai cheguem critérios muito
concretos e precisos.

— Centralizar-se

Centralizar-se no Senhor. Uma Vida
Consagrada revitalizada busca espirito e
estruturas que correspondam a uma for-
ma de vida centralizada no Senhor e a
uma dimensdo teologal reforcada e inten-
sificada. Essa disposicao poderd ser vista
na distribui¢do do tempo, do espago, das
energias e na qualidade das opgdes e de-
cisoes. Somente a partir dai nasce a radi-
calidade requerida e somente assim tor-
na-se significativa a presenca do Senhor.

A contemplagéo € a grande forga de
todo processo de refundacéo, que pede
muitas horas de adoragdo ao Santissi-
mo, de stiplica simples a Maria e de ora-
céo silenciosa e, ao mesmo tempo, de
jejum e das diversas expressoes de as-
cese. Dessa contemplacdo vird uma in-
tuicdo muito dinamizadora: pertence ao
essencial da Vida Consagrada e de sua
missdo proclamar o amor de Deus e
conseguir que a caridade esteja no cen-
tro. Faz que sejam mais urgentes os si-
nais de comunhao que os servigos. So-
mente uma sociedade fraterna pode ser
uma sociedade justa e uma sociedade
sem pobres e marginalizados.

6. Quais sdo os obstdculos que

aparecem quando se empreende
um processo de refundacio?

A resisténcia 2 mudanga pode ser vi-
sivel ou disfarcada; mas quase sempre é
uma realidade. Realidade que impede ou
dificulta enfrentar os fatos objetivos e es-
gota muitas energias das pessoas decidi-
das. Tais pessoas acabam, no final, redu-
zindo sua agdo a colocar remendos no-
vos num vestido velho. No entanto, nas
refundagdes, trata-se de tocar ndo ape-
nas os sintomas, mas, também, as raizes
dos problemas; assim, chega-se a identi-
ficar o que estd no coragdo da Vida Con-
sagrada e da intuicéo fundante; e a entrar
num processo lento, penoso, exigente e
arriscado, que conduz a uma nova vida.

— Obstdculos provenientes da
dificuldade de aceitar a criatividade

Entre os obst4culos que vém da criati-
vidade, € preciso destacar o restauracio-
nismo. As vezes, prefere-se essa opgéo a
da refundacdo. Em outras palavras, pre-
fere-se o mau conhecido ao bom que ain-
da ndo se conhece. No entanto, quando
se chega s raizes dos problemas, a partir
da 6tica do Evangelho, véem-se “mundos
novos” e sente-se a necessidade de revi-
talizar em profundidade. Esse movimen-
to pede criatividade.

— Obstdculos provenientes da
dificuldade de assumir a fidelidade
Nio hd duvida de que é necessério

procurar terra firme para tomar posicédo

diante do novo. Entre os muitos obsta-
culos, é preciso destacar aquele que vem
da confusdo que se d4, em alguns grupos,
sobre o niicleo fundacional carismético.
Para que um Instituto possa esclarecer e
re-situar seu carisma, tem que conhecé-
lo. Para inculturar algo, é necessdrio sa-
ber que é o que se quer inculturar. So-
mente assim, chega-se a delinear um
possivel modo novo de atuar. O modelo
ou modo de como se quer viver hoje a
Vida Consagrada pede uma reflexdo em

g €& n ¢

r

¢c on v ¢

57



relacdo com a intuicdo fundacional do
Fundador. A clareza sobre a visdo fun-
dante é muito importante,

— Obstdculos provenientes da
dificuldade de colocar juntas
fidelidade e criatividade

Quando se dé essa dificuldade, apa-
rece 0 obstaculo de ndo querer “soltar”
ou deixar. Existem aqueles que créem na
imortalidade das coisas e das institui¢des
e das pessoas. Custa-lhes muito entrar na
dindmica evangélica do morrer para res-
suscitar, ou naquela mais simples de
perder para ganhar. I preciso aprender
a arte de saber chorar, a habilidade de
reconhecer que se perdeu algo e procu-
rar visualizar o que se ganhou. Por fide-
lidade e criatividade, todo processo de
revitalizacfo profunda pede-nos deixar;
e chorar um pouco o que se deixa; temos
que sentir o fechar, o partir, o sair.

QOutra dificuldade que nasce dessa
mesmma perspectiva consiste em esque-
cer as mediacdes. MediagGes que sdo
muitas e de grande volume; entre elas, é
preciso contar a do tempo, a formagéo
recebida, a atividade desempenhada, o
lugar no qual se esta..., mas sdo media-
¢Oes e ndo podem marcar o rumo da mat-
cha da refundacio, uma vez que nesse
caso seriam convertidas em refundacgo.

7. Quais os frutos que se podem
esperar da refundacao?

Esses frutos deveriam ser percebidos
em {rés niveis diferentes. Mas, antes de
entrar na descricio de cada um deles, é
importante recordar que a refundagio
€ um processo e se trata de acompanhé-
lo para que dé seus frutos nos niveis
mais diversos e em tempo oportuno.® Se
queremos um futuro, teremos que pagar
um preco para té-lo.

L. Em cada pessoa

E preciso semear grandes desejos nas
pessoas; isto € fundamental. Assim, serd
reavivada a primeira chamada recebi-
da e se recordard a vocagdo pessoal
engastada no carisma do préprio Insti-
tuto e no coracgdo do carisma evangé-
lico. Estes anos de pos-concilio permi-
tem-nos fazer um balango e ver aquilo
qle renovou nas pessoas e o que néo pro-
duziu esse fruto. Renovou nas pessoas,
sobretudo:
oredescobrimento pessoal da Biblia;
a proximidade e o servico aos pobres;
avolta as fontes do proprio Instituto;
0s processos vividos de inculturacao;
o partir as missdes;
um novo ministério;
uma comunidade fraterna e
missiondria.

9. Em algum momento, quis resumir tais frutos com um esquema muito simples e diferente daquele que se
propde. A histdria da Vida Consagrada nos diz que esta, como toda a Igreja, sempre procurou os lugares
fronteiras para surgir ou para ressurgir; e quando fez isso, deu-se um triplo elemento: O elemento do
desafio, uma vez que algo interior ou exterior estava ai para suscitar iniciativas ou formas novas; o ele-
mento de ruptura com uma instituicio ou estrutura, do qual nasce o desejo e inovagéo; o elemento de
continuidade, especifico de um determinado tipo ou forma de Vida Consagrada, que assegura a consis-
téncia e permite a integragdo, a adaptagdo e o éxito. Esses trés elementos se ddo em todo processe de
refundagiio; é importante chegar a visualizd-los (Cf. G. BEDOUELLE, "La vie religieuse et les frontiéres”.
In: Vie Consacrée, 1994, pag, 7-22). Importa saber como se apresentardo esses trés elementos, frente ao
séc. XXI; sabemos como se foram apresentando nos diferentes momentos da histéria e, de modo especial,

nos séculos XIX e XX.



2. Em comunidade

O religioso é membro de uma comuni-
dade; é ai, onde estd plantado e onde sur-
giu suavocagao, onde devera crescer essa
semente que ja brotou, esse espirito que ja
tocou o coragdo e a mente. Uma pessoa
renovada necessita de comunidades re-
fundadas; comunidades que, em seu am-
biente e em sua estrutura, transparentem
o espirito que descreviamos antes.

De certo modo, a renovagao comeca
com a dimensdo comunitdria e pablica,
com a dimensdo missiondria e de teste-
munho. Como é uma comunidade que
potencia as pessoas com desejo e, as
vezes, com saudades de viver a Regrae
o Evangelho, e com vontade de ser fe-
liz2 Como é uma comunidade, na qual
as pessoas se véem reforcadas em seu
espirito religioso? Nao hd divida de que
uma nova forma de vida comunitéria
surgird da refundacéo, que, por sua vez,
a tornard possivel.”®

3. Em cada Provincia ou Instituto

Como é um Instituto em refundagéo?
Como é uma Provincia que responde as
fortes aspiragdes de renovagdo das pes-
soas e das comunidades?

Comecemos pela perspectiva negati-
va. O Instituto, que ndo fez essa opgéo,
tem obsessao pelo passado, coloca sua
energia nos edificios, concentra suas for-
cas nas instituicdes ou obras, parte dos
documentos e dos papéis e ndo da vida,
mantém vivo o que estd para morrer,

opta pela sobrevivencla; pretende ser
igual a todo mundo, sem qualquer origi-
nalidade ou ar de familia, tem respostas
pobres diante de grandes inquietudes.

Mas, ao olhar para um Instituto ou
Provincia em caminho de refundacéo,
percebe-se que ndo o preocupa a sub-
sisténcia; interessa-lhe othar, sobretudo,
o que emerge e é fonte de vida. Optar
seriamente pela fidelidade criativa é re-
criar e re-forcar e ndo tanto rejeitar ou
destruir. Nesses Institutos, ha trés dire-
¢des claras:

— Procura-se, com simplicidade, a
“visibilidade”. H4 tentativa de que as
opc¢oes sejam corporativas e que supo-
nham estimulo para o conjunto do cor-
po, do grupo; e, inclusive, para as pes-
soas que nos rodeiam.

— Procura-se que tudo seja intencio-
nal. A intencionalidade une-se a clareza,
nadirecao que se oferece ao grupo. Haium
foconaagdo e no modo de viver o carisma.

— Procura-se, através do discerni-
mento cultural, uma resposta adequada
a cultura ambiente. Essa resposta ndo
parte, nem fica no nivel s6cio-politico,
mas chega ao nivel espiritual, no qual se
encontra fome e sede de Deus, busca —
as vezes, trabalhosa— do sentido da vida,
daliberdade, da justica, da fraternidade.

E chegamos, agora, a um ponto crucial
e, em alguns casos, primordial: as obras.
Falemos dos ministérios e das presengas.
As obras tém que ser reconvertidas e, em
alguns casos, também a misséo."

10. CARMELITA FREITAS, “Qué vida comunitédria surgira desde la refundacion?”. In: Testimonio, n. 173, mayo

junio 1999, pag. 46-52.

11. “A missdo evangelizadora ndo pode morrer, porque pertence a esséncia ou a natureza da Igreja. Mas algumas
obras e tarefas apost6licas podem e devem morrer, assim como outras devem nascer, seguindo o ciclo morte-
vida, caracteristico de toda histéria humana. Ou porque desaparece a necessidade, ou porque séo tarefas de
supléncia e outro 6rgdo responsabilizou-se da necessidade. Neste sentido, é compreensivel que determina-
das congregacdes religiosas vejam perigar sua missio especifica e, consegiientetnente, cada vez lhes é mais
dificil definir seu carisma.” F. MARTINEZ, Refundar la Vida Religiosa. Ed. San Pablo, Madrid, 1994, p. 307.
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11I. PROPOSTAS DOS JOVENS E DAQUELES
QUE QUEREM A REFUNDAGAO

Esta é a grande proposta dos jovens:
a refundacéo é algo que deve nascer, é
uma tarefa pendente, exame posterga-
do. A refundacdo é uma agéo que se
transforma num processo. Os jovens
percebem-no. E preciso leva-la a cabo,
no momento oportuno e de tal manei-
ra, que produza bom fruto.

Em relac¢do a agéo a ser empreendi-
da, chegam algumas observagoes dos
jovens:

1. A refundacio é possivel e necessaria

A Vida Consagrada é possivel, con-
veniente e necessdria para a Igreja; e
tornaré felizes muitos homens e mulhe-
res. Santa Teresa chega a perguntar-se:
o que seria do mundo, se ndo existissem
os religiosos? (Livro da vida, c. 32, 11).
Por isso, procuramos renovar-nos,
adaptar-nos, voltar as origens, as fontes;
numa palavra, procuramos melhorar e
transformar a vida de nossos Institutos.

2. A refundacéo é dificit

Ha alguma coisa na qual todos coin-
cidem, quando falam da refundacdo: é
algo dificil. Pouco caminho foi feito em
direcdo a essa meta; os caminhos de re-
novacdo nos deixaram, como diziamos,
a meio caminho e, em parte, estdo des-
gastados. Muitas coisas foram mudadas,
mas em longa escala, ndo se conseguiu
mudar nada; “a vida continua igual”; os
documentos demonstraram sua inefica-

cia em produzir transformacoes reais.
Muitos Institutos podem afirmar a mes-
ma coisa que dizia G. K. Chesterton,
quando respondia a certas acusagoes fei-
tas ao cristianismo. O problema néo estd
em que seu carisma ou seus documen-
tos tenham fracassado; o problema é que
ainda nao foram experimentados.

Amaior parte da Vida Consagrada do
passado nasceu num contexto de socie-
dade dificil, mas crente. As pessoas acre-
ditavam na proposta cristd e na Vida
Consagrada. Agora, estamos numa so-
ciedade, na qual ser cristdo pouco signi-
fica, tanto no oriente como no ocidente
e tanto no sul como no norte.”> Menos
ainda significa ser religioso; € uma reali-
dade a margem. Nesta sociedade e nesta
cultura, é necessario tornar a Vida Con-
sagrada significativa. E necessrio for-
mar para ela e nela trabalhar. Nela, de-
ve-se rezar e anunciar o Evangelho e si-
tuar a missdo. Ai brotam as especiais ne-
cessidades do religioso e do crente.

Nessas circunsténcias, sera necessario
buscar os “feridos”, ou “marginalizados”
da sociedade. Essas condi¢Oes culturais
levam a uma mudanga de linguagem e
de método; em alguns casos, a uma mu-
danga de destinatarios da misséo; e, em
todos, a uma mudanga de estilo e de mé-
todo. Tudo isto torna possivel, convenien-
te e necessdria uma séria revitalizacio
que, logicamente, pede uma significati-
va reestruturacao, dificil de levar a cabo.

12. De fato, os grupos que continuam nas camadas das sociedades, nas quais ser cristdo significa muito, tém
vocagdes religiosas e se multiplicam. Essas camadas existem em todos os pafses. Dessas camadas, alguns

Institutos recrutam e estdo satisfeitos.



IV. CONCLUINDO
“POE EM PRATICA O QUE COMPREENDESTE E ENTENDERAS O RESTO”

Ndo se pode deixar de perceber o em-
penho e vontade dos Religiosos, deste fi-
nal de século, de encontrar a forma de
viver radicalmente a vida religiosa; e de
fazé-lo de tal maneira que, no seio da
Vida Consagrada, se déem a fecundidade
e a criatividade. Mas é muito bom recor-
dar que, no fundo, tudo é graca e espe-
ranca na Vida Consagrada.

Nestas reflexdes, procurei ser ctitico e
construtivo, porque tenho uma grande
convicedo. A conviccdo daimportanciado
dom carismdtico e profético da Vida Con-
sagrada para a sociedade e para a Igreja.
Procurei veristo encarnado nos grupos de
jovens que se aproximam da Vida Consa-
grada. Eles séo graca e mediacédo do dom
para um Instituto. Sei também que ndo
sdo anjos e tém suas debilidades, mas tra-
Zem seiva nova e se convertem, também
eles, em sementes do Reino, que a Vida
Consagrada quer encarnar.

Esses jovens estudam com serieda-
de, mas sem angustia, tiram tempo para

conversar, fazer festa e desfrutar, para
visitar encarcerados e enfermos de AIDS
e para estar proximos dos excluidos e
dos que significam pouco para a socie-
dade; tém um estilo de vida comunita-
ria marcado pela fraternidade, a comu-
nicagéo profunda a nivel pessoal.

Um processo de refundagio serve
para renovar e refazer a alianca entre o

carisma, que é a planta, e a cultura, que -

é o terreno; o terreno ndo quer ser esté-
ril e o carisma procura ser fecundo. Para
consegui-lo, tem que haver sintonia. E
n&o nos esquecamos: também serd difi-
cil fazer desaparecer a Vida Consagra-
da. A partir desta cultura, na qual hé du-
reza e resisténcia, mas também solida-
riedade e generosidade, os religiosos e
as religiosas podem chegar a desfrutar
a plenitude do meio-dia, depois de ha-
ver passado do ocaso a alvorada. E, nes-
se novo dia, os jovens se somardo a sua
caminhada.

Trabugio: Macpa F. DE Queiroz

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE
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O Advento e
a Pessoa de Maria

IrMA Lina BoFF, SMR

I. SIGNIFICADO DO TEMPO DO ADVENTO PARA A VIDA CRISTA

0 advento é considerado um tempo
littirgico forte, caracterizado pela presen-
ca atuante de Maria que responde & pro-
posta do Pai no mistério da Encarnacéo
de Jesus, pela forca do Espirito Santo.
Temos aqui toda a Comunidade divina
que serevela aos povos de todas as racas

enacoes e 0 lugar dessarevelacfo encon-

tra espago em Maria de Nazaré. Os tex-
tos littirgicos do Advento exprimem uma
aguda tensdo entre a espera da manifes-
tacdo gloriosa do Senhor no fim dos tem-
pos (parusia), e a alegria de sua vinda em
nossa condi¢io humana, nascido de mu-

lher (cf. G14,4), pararevelar-seatodasas

racas humanas e a todaa criagdo de todos
os planetas que possam existir.

A Reforma Littirgica do Vaticano I
quis, conscientemente conservar o signifi-
cado desse tempo como espera do Cristo
glorioso em sua segunda vinda no meio
de nés, que vai do primeiro domingo do
Advento ao dia 16 de dezembro, tempo
no qual se evidencia a segunda vinda do
Senhor ou o Advento escatolégico. E a
vinda do Salvador como espera vigilante
e alegre, tempo que vaido dia 17 a 24 de
dezembro, chamado também Advento
natalino por ser preparacéo préxima ao

Natal. Neste tempo emergem trés figuras
de grande alcance para a espiritualidade
cristd, e com maior evidéncia paraa espi-
ritualidade littirgica de toda a vida ecle-
sial e nesta terd acento especial ada Vida
Religiosa doBrasil e de todo o nosso exten-
so Continente.

A primeira é a figura do profeta Isafas
que com seu anuncio de esperanca pe-
rene alimenta a nossa espera ardente,
vivida com impaciéncia e até certo pon-
to angustiosa, pois o povo estd cansado
de esperar por dias melhores, por dias
cobertos e derramados de salvagéo de
acordo com a promessa. Isafas é o profe-
ta que pela forca de sua fé e o vigor de
sua palavra domina toda a histéria do
profetismo hebraico.

A segunda figura é a do Batista, o Gl-
timo dos profetas até Jesus. Ele nos co-
loca no verdadeiro espirito do Advento
e nos exorta a vigilincia e & perseveran-
ca. E o sinal da intervengéo de Deus em
favor de seu povo, que como precursor
tem a missdo de preparar os caminhos
do Senhor. O Senhor é o Messias espe-
rado que estd para chegar na pequenez
da nossa humanidade e na forca da sua
divindade escondida, mas presente e



atuante, sem contudo tirar-lhe a liber-
dade como Filho de Deus e Salvador de
toda a criagao.

A terceira figura é a de Maria que se
inscreve no mistério da Encarnacgdo en-
quantorevela¢do do projeto arcano do Pai
desdetodos os séculos dos séculos (cf. Rm
16,25-27), mistério que encontra espaco
para se revelar em Maria de Nazaré. Na
medida em que se aproxima o Natal, a
aten¢do se polariza para o mistério da En-
carnacdo, e € a partir deste mistério que
Maria emerge para o primeiro plano.

O Oficio das Leituras oferece ao povo
de Deus, especialmente as pessoas que
de modo peculiar estdo consagradas ao
Senhor, medita¢@o mais substanciosa da
Sagrada Escritura e as melhores pédginas
de autores espirituais. Esta reflexdo par-
te dos textos da Liturgia das Horas que ja
estamos utilizando nos tempos de ora-
¢do comunitdria de toda a Igreja. Dare-
mos especial atencdo as leituras dos Pa-
dres dalgreja que nos sdo oferecidas pelo

proprio Oticlo das Leituras, aquelas que
fazem referéncias explicitas & Maria
como mée do Messias, o Esperado do
povo de Israel. Esta celebragdo, embora
conserve a indole de louvor noturno,
pode ser adaptada e celebrada em qual-
quer hora do dia. Nas primeiras trés se-
manas é utilizado o Primeiro livro de
Isafas (Is 1-30), conhecido também como
proto-Isatas, ao passo que na dltima se-
mana de 17 a 24, é utilizado o Segundo
Isaias ou o Livro da consolagdo (Is 40-45),
que anuncia enfim, iminente o novo
éxodo e a salvagdo messianica.

O espirito do Advento, ao unir a es-
peranc¢a messiénica e a vinda gloriosa de
Cristo com a presenca atuante de Ma-
ria, impede qualquer tendéncia de se-
parar o culto & Virgem do seu ponto
central que é Cristo. As leituras dos Pa-
dres da Igreja nos ajudardo a penetrar
no mistério da Encarnacéo de Jesus, sem
excluir ou silenciar o mistério de Maria
que coopera neste projeto salvifico.

II. MARIA, LUGAR DA REVELACAO DO PLANO SALVIFICO:
BREVES INDICACOES

Maria como lugar da revelagdo do Pla-
no salvifico do Pai tem seu inicio aqui na
terra com a Encarnacdo. Por isso deve-
se evidenciar a relagdo de Maria com o
mistério do Verbo e ao mesmo tempo a
sua cooperacdo na histéria salvifica. Esta
relag@o e esta cooperagéo nos vém como
que “de dentro” da celebragdo mesma
que aIgreja faz nesse tempo, e ndo como
um acréscimo devocional ou um adendo
ao texto littrgico da celebracdo das Ho-
ras. Fica claro que Maria € o lugar deter-
minado pela Comunidade divina da re-
velagdo do mistério da Encarnacgo. Este
ocupa o centro da Liturgia das Horas,
sendo considerado como mistério cen-
tral daliturgia do Advento; a este mistério
Maria esté particularmente inserida por
ser lugar eminente da revelacdo desse

mistério e pela sua consciente e total ade- -

sdo a ele,

Junto com seu povo, Maria vive inten-
samente a espera vigilante do Libertador
que vai realizar as expectativas do povo.
Aprofunda-se nos textos proféticos e
abre-se para a escuta da palavra que o
Senhor tem a lhe dizer. Os textos do pro-
feta Isaias, por exemplo, abrem o tempo
do Advento com um forte apelo a con-
versdo (Is 1,1-18); e concluem este apelo
com o anuncio exultante da salvagao (Is
51,17-52, 2-7). Dentre os profetas, Isafas
oferece as paginas mais densas de signi-
ficagdo porque nelas se encontra um eco
da grande esperanca do povo de Israel,
esperanga alimentada e curtida durante
milénios de sofrimento da sua histéria.
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OUs textos de Isalas proclamados auran-
te o tempo do Advento anunciam a to-
dos os povos a esperanca de dias melho-
res e de tempos favordveis a paz, a justi-
¢4, as quais tém como sinal de conver-
sdo amelhor distribuicdo dos bens entre
os povos de todos os continentes. Ma-
ria nos manifesta esta sua sensibilidade
espiritual e esta sua consciéncia hist6-
rica, sobretudo quando proclama o Can-
tico do Magnificat em seu encontro com
Isabel, que veremos adiante.

Alids, o advento é predominado pela
leitura dos textos isaianos com o acrésci-
mo de outros poucos livros do AT. Junto
com os textos do profeta Isaias temos a
riqueza das Leituras dos Padres da Igre-
ja, referentes a presencga atuante de Ma-
ria no mistério da Encarnagéo, ponto
central desta reflexo, como referimos
no inicio. Tomaremos as indicagdes de
maior alcance mariolégico dentro do
mistério de Cristo que vem a nés como
0 Messias Libertador através de Maria
de Nazaré, mulher do povo, abendita do
Altissimo. Em tal caminho de fé, a coope-
racdo de Maria como lugar da revelagéo
do Messias davidico, nos levara a consi-
deracdes e aprofundamentos que nas-
cemdo estimulo da fé e da espera vigilan-
te que tomam conta de toda a humanida-
de, na pessoa coletiva do povo de Israel.

1) O Advento na histéria da salvacdo

A hist6ria humana se realiza como
histéria da salvagdo mediante a comuni-
dade concreta da Igreja enquanto povo
relacionado com a Comunidade divina.
Esta é a autora e o fim de toda a histéria
(cf. J19,5s). Do momento em que, come-
cando pela criagdo, cada fato € visto em
relacdo a outro fato, o tempo se torna his-
téria da salvagéio. Do momento em que,
a acdo salvifica da Comunidade divina
nio é concluida, mas no futuro seré su-
perada e concluida, o tempo tem uma

dimensag escatologica. Deniro desta
compreensdo, a criagdo ndo € uma pre-
missa, mas o primeiro ato da historia da
salvagdo; como todo o AT néo pode ser
lido e interpretado como uma prepara-
¢do histérica para o mistério da Encar-
nacao do Verbo, assim também tudo o
que foi criado é jd aquela economia sal-
vifica que temn seu inicio em Cristo.

Na humanidade de Jesus se realizam
os mistérios da histéria da salvagdo,
considerados na sua profunda unidade
e totalidade, na sua dindmica dimenséio
escatoldgica. Se o centro de toda a histo-
ria da salvagdo € Cristo do qual tudo pro-
vém e para quem tudo converge, ele en-
tao € a chave de leitura do inteiro proje-
to salvifico da Comunidade divina, des-
de a criacdo até a sua ultima manifesta-
¢ao gloriosa, na parusia. Todo o povo de
Deus como Igreja vive esta tenséo e esta
espera na vigilancia e na alegria. Porisso
a Igreja toda reza com fé: Marana Tha,
Ve, Senhor Jesus (Ap 22,17.20).

2) Maria faz experiéncia dessa histéria

A Comunidade divina entra na his-
tdria e coloca emn causa a pessoa huma-
na. A primeira pessoa a ser colocada em
causa € mesmo Maria de Nazaré. Colo-
cada frente-a-frente com o antincio que
ausculta, abre-se para fazer a experién-
cia de um Deus que se revela no Filho
que ela traz em seu seio pela forca do
Espirito que ja a habita. Maria é portan-
to, o lugar concreto de onde esse Deus
Comunidade fala por seu Filho Jesus (cf.
Hb 1,1s); Maria cria espacgo para que o
mistério escondido (cf. Ef 3,5) deixe de
ser um sinal indicativo para se tornar
uma realidade da ordem da fé e da graca,
isto é, uma realidade tfransparente; uma
realidade que ocupe o lugar que Maria
cria dentro de si mesma, para que o
Deus Comunidade divina se aproxime
da criatura humana e de toda a terra



com sua rica criacdo. A esta Comunida-
de divina Mariaresponde com sua fé: Eu
sou a serva do Sernhor; faca-se em mim
segundo a tua palavra (Lc 1,38). Porque
acreditou, é a mulher bem-aventurada.

Com essa resposta Maria conclui a
revelacdo comecadano AT, e concentra-
da agora em Cristo, autor e objeto dessa
revelacdo. Através da maternidade divi-
na, Maria abre para toda a humanidade
arevelacdo no seu sentido pleno, areve-
lagdo inteiramente humana e inteira-
mente divina, a revelagdo que comeca
com Jesus, o Novo Testamento da histé-
ria salvifica. A revelagdo do NT é tam-
bém trinitaria: Deus Pai envia seu Filho
para redimir a raca humana e toda a
criagdo, na corporeidade de Maria, e 0
faz na for¢a do Espirito que envolve o
ato criador da Comunidade divina..

Deste modo, a chegada de Jesus, pri-
meiro Filho de Deus e em seguida Filho
de Maria, cria em sua prépria vida e em
sua prépria pessoa, um lugar onde a
promessa feita ao povo de Israel dd a co-
nhecer o seu real contetido na realizagao
dos fatos histéricos. Tais fatos sao como
que a parte externa visivel do plano sal-
vifico. Jesus explicou com suas palavras
o sentido dos fatos que construiram a his-
toria da salvagéo, e Maria entrou de cheio
nessa explicacdo e ensinamentos do seu
Filho, penetrou no miolo da sua verdade
e transparéncia, ruminou todas as pala-
vras, os ditos e esteve atenta a todos os
gestos dele, ndo s6 como mée, mas co-
mo discipula que faz a vontade do Pai
manifestada no Filho.

Finalmente, Maria sempre esteve in-
serida na crescente compreensao da his-
toria salvifica anunciada pelos profetas.
Areverente posicao soterioldgica de Ma-
ria na obra salvifica, nos leva a sua dire-
ta invocagdo, em virtude da nossa con-
fissdo de fé na Ressurreicdo de Cristo.
Este mistério faz com que toda a Igreja

enquanto povo, tome consciéncia da di-
mensao escatoldgica da vida crista, sem
contudo reduzir ou diminuir o compro-
misso que temos de redimir essa histo-
ria e preparar o Reinado definitivo na
matéria desta terra. Maria testemunha
sua experiéncia na histéria da salvagao
quando proclama o Magnfficat, cantico
no qual reconhece a obra salvifica da
Comunidade divina com relagdo a raga
humana. Diante da atuacgdo divina, toda
a criatura se abandona aténita e como-
vida ao louvor, ao agradecimento e ao
jubilo: o Magnificat proclamado por
Maria é exatamente a resposta mais ple-
na que a humanidade pode dar ao gesto
de amor e de predile¢ao que Deus Pai,
Deus Filho e Deus Espirito Santo reali-
zam na histéria salvifica de seu povo.

3) Maria, “exegese” viva da
Encarnacdo: em que sentido

O mistério da Encarnacao é lido atra-
vés daquilo que se cumpre em Maria le-
vando em consideragdo aquilo que foi
intuido ou sugerido nos escritos referen-
tes & vinda do Libertador de toda a raca

humana pelos profetas do Antigo Testa- -

mento. Cabe aqui lembrar que os textos
do Antigo Testamento sdo interpretados
aluz da fé cristd, a partir da obra salvifica
do Pai realizada em sua plenitude na
morte e ressurreicdo de Cristo. Deixa-se
claro, portanto, o fato de que a inten¢do
dos distintos autores de tais textos, tanto
do Antigo como do Novo Testamento, es-
crevem com o seu propdsito estabeleci-
do e brotado do contexto histérico-so-
cial de seu tempo; fato que nos leva a
considerar o nosso contexto histérico-
social muito distinto do contexto descrito
e narrado por eles. Depois deste esclare-
cimento pode-se partir para uma refle-
xdo de natureza teoldgica espiritual, re-
flexdo esta pensada e feita na 6tica da
teologia que leva em conta a mariologia
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contida no Novo Testamento e refletida
pela teologia do Vaticano II até os dias
de hoje. -

Maria de Nazaré é colocada no hori-
zonte das alusdes que sdo feitas aos
eventos do AT, as quais preparam a vin-
da do Messias e no horizonte das passa-
gens proféticas densas de sentido que
anunciam o tempo da espera vigilante
do Libertador do povo de Israel do cati-
veiro da Babilénia. No NT, Maria passa
a ter uma relacdo direta com o mistério
da Encarnacdo do qual constitui “exe-
gese” viva. Significa dizer que Maria ndo
é simplesmente uma mulher que tem
uma funcdo, mas é uma pessoa livre, e é

como tal que coopera no mistério de
toda a Comunidade divina. Ela testemu-
nha o cumprimento da promessa feita
no AT e anuncia, com sua maternidade,
a realizacdo da plenitude dos tempos,
revelada na pessoa de Jesus que inaugu-
ra o NT.

Aluz darevelagio que se plenifica em
seu filho Jesus, Maria é a icone do senti-
do penetrante da histéria, sentido que
nos dé a sensibilidade escatolégica pre-
sente e futura do Advento. Maria se faz
presente na vida crista pela sua insercdo
no mistério inteiro de Cristo. E assim que
os Padres dalgreja falam de Maria nasua
reflexdo espiritual e teoldgica.

I1f) OS PADRES DA IGREJA FALAM DE MARIA COMO
LUGAR DA REVELACAO DO PLANO SALVIFICO

A teologia dos primeiros séculos do
cristianismo mostra o seu caminho de
reflexdo e de sistematizagdo mariolé-
gicas, buscando sempre um principio
teologico que coloca Maria no quadro
daunidade e da coeréncia do plano sal-
vifico. O corpus marianum dos primei-
ros tempos da Igreja até a [dade Média,
nasce sob os fortes estimulos da exigén-
cia de apresentar o dado biblico no qua-
dro da profissdo cristolégica por um la-
do, e, por outro, levar em consideracao
o0 progressivo desenvolvimento do culto
e da piedade mariana no meio do povo.

Estes dados, porém, nascem de uma
Onica raiz: o mistério da vinda do Filho
de Deus na carne como fundamento
sem o qual tudo se disperde e se obscu-
rece. Os Padres e os escritores do tempo
antigo levaram sempre em grande con-
sideracdo a cooperacdo de Maria no
mistério de Cristo. O valor dos seus es-

critos é permanente, porque os Padres
da Igreja sdo as testemunhas qualifica-
das da fé ininterrupta, os pioneiros da
pesquisa teoldgica, e neste sentido, po-
de-se afirmar a significacéo salvifica de
Maria na inteira hist6ria da salvacgo.

1) Maria, lugar da primeira vinda de Cristo

Na primeira semana do Advento, em
uma das Catequeses de Sdo Cirilo de Je-
rusalém, bispo do século IV', ele fala das
duas vindas de Cristo. Fala da primeira
intimamente conectada com a segunda,
esta, muito mais gloriosa.

Os sinais da primeira vinda do Senhor
revestem-se dos aspectos de sofrimento,
de pobreza, de humildade: ele é envolto
em faixas e reclinado num presépio; su-
portou a cruz sem recusar a ignominia;
veio na fraqueza da carne e conviveu co-
nosco; guardou siléncio quando tinha

“autoridade para falar; veio para realizar

1. AAVV. L'ora di lettura commentato daf padri della chiesa/l. Ediz. Dehoniane-Bologna 1976, 24-29. Cirilo
nasce em Jerusalém em torno do ano 313. Foi bispo de Jerusalém, exilado por trés vezes por defender suas
idéias teolbgicas. Como bispo foi um verdadeiro pastor. Era mais homilético que polémico e teélogo espe-
culativo. Pode-se caracterizd-lo como festemunha da tradicao.



um designio de amor, ensinando a todos
com persuasdo e dogura, nem todos po-
rém, o aceitaram. O bispo de Jerusalém
nos escreve que tudo 0 que concerne a
nosso Senhor Jesus Cristo tem quase sem-
pre uma dupla dimensao, um duplo nas-
cimento: primeiro Cristo nasceu Deus,
antes dos séculos; depois da Virgem, na
plenitude dos tempos (cf. Gl 4,4)% assim
também uma dupla descida: a primeira
discreta como a chuva fina que cai man-
samente sobre a relva; a segunda, no es-
plendor, que se realizara no futuro.

Os sinais que revestem a segunda
vinda do Senhor séo a gloria, a realeza,
o equilibrio, a justica e a piedade. Alias,
um primeiro tema colocado em desta-
que é o da vinda escatoldgica de Cristo:
uma vinda da qual ainda néo se conhe-
ce adata, paraa qual toda a pessoa de fé
é exortada continuamente a vigilancia
e 4 perseveranca, néo obstante os.even-
tos mais ou menos tragicos da vida e as
provas do rotineiro cotidiano, para se
chegar a pétria eterna. Esta é uma figu-
ra que inspira a caminhada do povo de
Deus em diregdo a terra prometida.

Como povo de Deus em caminho, de-
sejamos ardentemente compreender que
o Cristo, assim como veio umas vez a es-
te mundo, revestido da nossa carne, tam-
bém esta disposto a vir de novo, a qual-
quer momento, para habitar espiritual-
mente em nossos coragoes trazendo-nos
a sua justica, a sua verdade e a sua paz.

Por isso, a Igreja nos dé este tempo
do Advento para enriquecer nossa vida
terrena e espiritual com preces, celebra-

goes, hinos, cénticos e leituras apropria-
das, e receber com coracdo agradecido
os beneficios deste tempo santo, de mo-
do que nos preparemos com solicitude
paraa grande chegada do Senhor. Os Pa-
triarcas do Antigo Testamento, os Profe-
tas, as Matriarcas, Isabel e Maria de Na-
zaré nos ensinaram, tanto em palavras
como em exemplos, a preparar a vinda
do Enviado das NagOes na espera vigi-
lante e com jtbilo no coragéo.

Maria é o lugar da vinda de Cristo em
dois sentidos: primeiro, pelo seu SIM
dado & Comunidade divina. Com esta

" adesdo, Maria torna visivel no meio de

n6s um Deus Comunidade de amor
através de Jesus Cristo que é o Filho de
Deus, o visivel do Pai (cf. S. Irineu) e obra
criadora do Espirito; segundo, porque a
corporeidade® de Maria se torna o lugar
concreto davisibilidade de Jesus em trés
dimensdes: na dimensio do Espirito que
realiza em Maria a promessa messidnica
do AT; na dimensao do mistério da En-
carnagdo que comeca em Maria os si-
nais auténticos da revelacao do designio
arcano do Pai (cf. Rm 16,25-27); e na di-
mensdo da contemplag@o do Deus co-
mo Comunidade de amor e, portanto,
relacionada, que Maria antecipa, para
que esta Comunidade revele a sua ma-
ternidade-paternidade divinas, j& nesta
terra, em vista do Reino definitivo.

2) Maria, lugar do admiravel
intercimbio
Sao Gregorio de Nazianzo, bispo do
século IV4, numa das suas cé!e;bres ora-
¢oes, a Oratio 45, intitulada O admird-

2. Cf. NAVARRO, Mercedes Puerto, “Nacido de mujer (Gal 4,4,): perspectica antropologica”, in Ephemerides
Mariologicael 154, vol XLVII octubre/diciembre 1997, pp. 327-337.

3. Cf. BOFF, Leonardo. Saber cuidar. Etica do humano - compaixao pela terra. Edit. Vozes, Petrpolis, 1999, pp.
142-143: Nas ciéncias contemporaneas prefere-se falar de corporeidade para expressar o ser humano como
um todo vivo organico. Fala-se de homem-corpo, homem-alma para designar dimensdes totais do humano.

4. Ibid., pp. 48-49: Gregério de Nazianzo pertence 2 triade dos grandes capaddcios, o grupo mais significativo de ted-
logos pela originalidade de suas idéias. Nasceu em torno do ano 329/30 e levou uma vida com muitos percalgos
de altos e baixos. Na escola pagi de Atenas foi grande amigo de Basflio. Foi designado bispo de Constantinopla
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vel intercdmbio, faz um Gnico destaque
referente a Maria. Comeca a sua oragao
sobre esta admiravel troca que se dd en-
tre a divindade de Jesus e a nossa hu-
manidade sujeita ao pecado. O Fitho do
Pai vem em nossa ajuda fazendo-se um
de nés em tudo, menos no pecado. Para
chegar anossa natureza humana, é con-
cebido por uma Virgem, j santificada
pelo Espirito no corpo e na alma, para
honrar a maternidade e ac mesmo tem-
po exaltar a exceléncia da virgindade co-
mo integracéo total da pessoa humana,
e assume a humanidade sem deixar de
ser Deus; une em si mesmo duas realida-
des contrérias, a saber: a carne e o espi-
rito, Deste modo amalgamadas, interpe-
netradas uma na outra, as duas realida-
des tornam-se uma tinica realidade, que
é a realidade divina.

Pelo mistério amante de Deus, Pai Fi-
lho Espirito, Maria é chamada a viver a
alteridade e o encontro através de sua
cooperacdo a histéria salvifica; e é cha-
mada também a relacionar-se com as
Pessoas divinas no sentido préprio e ex-
plicito da dialogia nupcial. E da sua coo-
peracdo como inde de Cristo que ela
consegue o fruto de uma nupcialidade
tedndrica®. Neste ambito, Jesus, aquele
que nos enriquece, torna-se pobre, acei-
ta a nossa pobreza para que possamos
receber os tesouros da sua riqueza que é
a divindade. Cristo, que possui tudo em
plenitude, aniquila-se, despoja-se de sua
gloria para que nés participemos de sua
plenitude em riqueza. Maria é conscien-
te de que € espaco acolhedor e lugar das
nupcias inscritas na sua carne para o
des-velamento -deste mistério. Espera,
confiante e intrépida, consumar essas
nupcias com o Deus Trino.

Paulo ao escrever aos Corintios faz
esta reflexao: “..conheceis a generosida-
de de nosso Senhor Jesus Cristo, que por
causa de vds se fez pobre, embora fosse
rico, para vos enriquecer com a sua po-
breza” (2Cor 8,9). E mesmo a partir des-
ta frase de Paulo que os Padres da Igreja
antiga elaboraram a chamada “feologia
do intercdmbio”, e a aplicaram de modo
particular ao mistério natalicio. A fun-
céo de Maria nesse projeto é a de ser o
ponto de encontro entre a riqueza da
Comunidade divina e a pobreza da con-
dicdo humana e nela por primeiro esse
intercAmbio admirdvel produziu seus
efeitos extraordindrios: dela o Filho de
Deus tomou corpo humano, dela Jesus
recebeu a experiéncia dos afetos, e com
ela compartilhou por longos anos avida
cotidiana com todas as suas limita¢tes
e fadigas. Mas Deus Pai fez dela a pri-
meira criatura redimida doando-lhe a
vida divina que Maria assumiu para
além da morte.

Maria torna-se lugar no qual coloca
toda a sua pobreza a disposicdo do pro-
jeto salvifico da Comunidade divina pa-
ra realizar essa troca admirdvel. Nesta
experiéncia, Maria nos precede e nela
nos inspiramos para nos abrirmos ao
admirdvel] intercimbio: precisa dar da
nossa colaborago e da nossa disponibi-
lidade; precisa ter consciéncia dos nos-
sos limites, humildade de reconhecer-
nos por aquilo que somos; precisa colo-
car a nossa liberdade e a nossa vontade
a servico da vontade do Pai que, em
Cristo se revela definitivamente, pela
forca do Espirito iluminador. Numa pa-
lavra, o admirdvel intercimbio consiste
na nossa real e intima participacio a di-
vina natureza do Verbo.

mas foi obrigado a abdicar. Voltando 4 sua cidade natal, Nazianzo, viveu seus tiltimos dias na paz, na ascese
e na contemplagdo. A produgfo poética, expressio da idade madura, é de cardter autobiogréfico, teol6gico
e ético. E conhecido pelos gregos como o Demdstenes cristélo,

5. Cf MILITELLO. Cettina. Nostra donna coronata di dodici stelfe. Edizioni Monfortane, Roma, 1999, pp. 25-27; 55s.



O poema do abaixamento de Cristo
proclamado pela comunidade de Efeso
2,6-11, principia no céu como vimaos, en-
carna-se em Maria e encerra-se no céu,
de onde comecou, com a exaltacio. Pelo
mistério da Encarnacéo e a cooperagdo
direta de Maria, Cristo supera todo o li-
mite da humilhagéo para completar-se
com o nome que o Pai confere ao Filho:
este nome é Senhor, o Kyrios.

3) Maria, lugar da Palavra anunciada
pela Igreja-Povo

Para o Bem-aventurado Isaac, abade
do Mosteiro de Stella, do século XIF, Ma-
ria ¢ figura da Igreja e sua realizacdo se
da nas bodas que Deus realiza com seu
povo. O pensamento desse abade nos
apresenta Maria e a Igreja em dois pon-
tos fundamentais que inspiram uma es-
piritualidade de natureza mariolégica.
Ele fala da insercéo de Maria no mistério
de Cristo e no mistério da Igreja. A pene-
tragdo nesse mistério se d4 pelo coracao
-e Maria foi chamada de modo especial a
dar forma humana ao mistério de Deus
enquanto Comunidade divina, através da
Encarnagdo. O mistério de Cristo, por-
tanto, tem sua origem em Deus (CI 2,2-
3) e consiste em revelar e a0 mesmo tem-
po realizar o Reino, que € essencialmen-
te a salvacd@o de todos.

A luz do mistério de Cristo, pode-se
falar da insercdo de Maria no mistério da
Igreja, pois Cristo estd presente nessa
Igreja através da vida de seu povo. A Mae
desse povo é Maria, a qual, junto com a
Igreja, formam uma s6 Mae e muitas
mdes; uma s6 Virgem e muitas virgens.
Maria e aIgreja concebem virginalmente
do mesmo Espirito, sem excluir a grande-

za da maternidade humana. Cada pes-
soa que constitui a Igreja-Povo-fiel é
igualmente, a seu modo, esposa do Ver-
bo, mée de Cristo, filha e irm4, virgem e
mae fecunda. A heranca do Senhor € o
seu povo fiel, de modo especial Maria e
de modo particular cada pessoa fiel em
responder a esse chamado. No taberné-
culo do seio de Maria, o Cristo habitou
durante nove meses; no tabernaculo da
fé do povo, habitard até o fim do mundo;
e no amor da pessoa fiel, habitara pelos
séculos dos séculos.

Maria concebe o Verbo, e o dd 4 hu-
manidade para que todos possam anun-
ciar anova vida que estd comecando. Ela
auscultou a palavra de Deus e est4 pon-
do-a em prética doando ao mundo seu
Filho. Auscultara palavra e po-la em pra-
tica constitui o critério de pertenca a fa-
milia escatolégica dos discipulos que
anunciam o Reinado de Cristo (cf. 8,21;
11,28). Maria é colocada no horizonte
desse antincio que chega até os confins
da terra {cf. At 1,8).

Os Atos dos Ap6stolos mencionam a
presenca de Maria junto com as outras
mulheres na comunidade de fé a espera
do dia de Pentecostes. E importante ter
presente este dado para compreender o
sentido da presenca de Maria na primei-
rissima Comunidade de fé a partir do
conjunto do NT. De acordo com a nossa
otica, o ponto que melhor nos sugere o
sentido dessa presenca, é a relacdo de
Maria com o Espirito Santo e a Comuni-
dade nascente de Jerusalém. Maria tem
que estar presente no dia de Pentecos-
tes, e explica-se por que: em primeiro
lugar para confirmar sua experiéncia do
Espirito vivida na Encarnacdo; em se-

6. Ibid., pp. 173-174: Inglés de nascimento, mas francés de formagfio, Isaac vive em varios mosteiros antes de
se tornar abade em 1145, Funda um mosteiro com o intento de seguir com rigor a regra de s. Bernardo do
qual segue 0 mesmo caminho, Sua reflexdo teolégica se inspira no tema das népcias de Deus com a humani-
dade na Igreja. Morre em 1169 no mosteiro em que viveu.
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gundo lugar para receber do mesmo
Espirito, a missdo de estender o corpo
de Jesus que se faz comunidade de for-
ma mais ampla; e em terceiro lugar pa-
ra anunciar um Deus como Comunida-
de Trinit4ria que vai se revelando até o
fim dos tempos. Maria continua o cami-

nho que Deus comegou nela com o mis-
tério da Encarnacéo. Este mistério de-
senvolve-se na comunidade do Jesus
terreno e continua na Comunidade de
fé pelo Espirito Santo. A palavra dos Atos
sobre Maria € portanto uma palavra
comunitdria.”

IV) MARIA DA ESPERA VIGILANTE E ALEGRE: O ADVENTO NATALINO

Este tempo € articulado seja em tor-
no da Encarnacio do Verbo, seja do nas-
cimento histérico de Jesus. O mistério
daEncarnagdo é antes de tudo, um mis-
tério de paz, pelo qual toda a pessoa que
cré e se abre & acdo do Espirito, é divi-

nizada pela suarelagéo e encontro com -

a Comunidade trinitaria através da hu-
manidade de Cristo. Significa dizer que
essa pessoa se torna deusa, deus, por-
que Deus se fez carne como noés, E, em
virtude desse nascimento histérico do
Verbo, renasce a nova vida.

O mistério da Encarnacéo é um ato
de amor. assim Deus restaura na pessoa
que cré e que se abre ao Espirito a sua
imagem deturpada e deslocada pela
esquizofrenia espiritual que atinge toda
araca humana. O mistério da Encarna-
¢éo é também o derramamento abun-
dante da gratuidade divina para com
todos os povos. Colhe-se aqui a miste-
riosa ternura de Deus que, na economia
da salvacao, se concretiza ao longo dos
milénios através das vérias aliangas esti-
puladas por Deus, de volta em volta, com
a humanidade na pessoa dos homens e
das mulheres do Antigo Testamento. A
fé de Maria, figura da Igreja, legitima e
reforga sempre com novas cores e no-

vas luzes, a continuidade dessa alianca.

- Tais nuances retomam igualmente a fi-
. delidade de Deus para com todas as

pessoas que se perdem ao longo da ca-
minhada, na méaxima expressdo de
amor-resgate, o qual se explicita na for-
ma concreta e histérica da Encarnacao
do Verbo.

1) Maria, lugar da Encarnag¢do
como mistério da reconciliagéo

Das Cartas de Sdo Ledo Magno, papa
do séc. V#, encontramos umareflexfio so-
bre a Encarnac#o como mistério da nos-
sa reconciliacdo. Segundo o pensamen-
to desse grande padre da Igreja que se
destacou pela sua profunda espirituali-
dade cristologica, o Deus que se reve-
lou aos patriarcas e aos profetas, foi o
mesmo que se fez carne no seio de Ma-
ria, para que irrompesse radiante a re-
generagdo de toda a humanidade. Ma-
ria é o lugar concreto desse grande even-
to pela forca do Espirito que desce so-
bre ela. E nés participamos desse even-
to da salvacdo nascendo de novo para o
mundo da reconciliagio preparada des-
de toda a eternidade.

Nenhuma das figuras da descendén-
cia genealGgica do Salvador apresenta-

7. Cf. NAVARRQO, Mercedes Puerto. Maria, Iz mujer. Ensayo psicolégico-biblico. Ediciones Claretianas, Madrid

1987, pp. 145-149.

8. Ibid., pp. 320-324 : Ledo, dito magrno pela altura da sua estatura moral, parece herdar da Toscana, sua terra
nativa, o senso damedida e a serenidade que o caracterizaram. Eleito para ser papa quando ainda era didcono,
presidiu a Igreja nesse servigo por duas décadas (440-461), servigo cheio de eventos e de provagdes. Néo é um
pensador original, mas é um homem de governo com grande consciéncia de sua misséo. O centro da eristologia
de Ledio & a unidade da pessoa de Cristo na diversidade das duas naturezas.



da por Mateus (1, 1-16) e por Lucas (3,23-
38), poderia realizar o mistério profundo
da reconciliagdo preparado desde sem-
pre, porque o Espirito Santo ainda ndo
havia descido sobre Maria, nem o poder
do Altissimo a tinha envolvido com asua
sombra. A Sabedoria eterna ndo edificara
ainda a sua casa no seio purissimo de
Maria, para que o Verbo se fizesse pes-
soa humana como nés. Se o Salvador,
consubstancial ao Pai, néo se tivesse dig-
nado ser também consubstancial a8 Mae
e unir a si nossa natureza, com excecao
do pecado, a raga humana teria perma-
necido cativa sob o jugo do demdnio. A
vitoria veio porque foi obtida numa na-
tureza igual A nossa. Com certeza afirma-
mos: Estes ndo nasceram do sangue, nem
da vontade da carne, nem da vontade do
homem, mas de Deus mesmo (Jo 1,13).
Maria é o lugar concreto dessa participa-
¢do do Verbo a nossa natureza humana.
A partir de sua identidade como mde,
refulge para a nossa vida de fé o sacra-
mento da regeneracdo em virtude do
Espirito que fez de Maria a mée de Jesus,
o reconciliador de todos os povos.

2) Maria, lugar da resposta divina a
toda a raca humana

Das homilias em louvor da Virgem
Mae, Sdo Bernardo, abade do séc. XII®, o
Advento natalino nos propde uma de-
las com o titulo: O mundo inteiro espera
a resposta de Maria, na qual dominam
trés temas fundamentais que sdo estes:
aquele da pessoa de Maria na Igreja con-
siderada como aqueduto de Deus; o da

misericordia divina através da descen-
déncia de Addo; e o tema das nupcias
de Maria com a Comunidade divina.

No primeiro tema fundamental o mis-
tico Bernardo parte do estado minorité-
rio de esquizofrenia espiritual em que jaz
toda araga humana. Estaencontraacura
e a salvacao na Esposa de Cristo que é a
Igreja, onde Maria ocupa o lugar de ser
aqueduto que parte do coracdo de Deus
para levar a 4gua da purificacéo e da sal-
vacdo atoda a humanidade. A beleza dos
icones, das metéforas e das figuras das
péginas que Bernardo dedica a Maria, fa-
zem com que ele seja considerado um
testemunho tinico da piedade mariana
com seu conseqiiente aprofundamento
teoldgico elaborado na 6tica de Maria, a
Maée e Serva do Senhor.

No segundo tema fundamental colo-
ca em destaque a cooperagdo de Maria
na recriagao humana, que do estado de
morte em que se encontra passa a ser
chamada para a vida nova. Maria é su-
plicada como Mae da misericordia divi-
na. Assim se expressa o abade: Ouviste,
6 Virgem, que vais conceber e dar a luz
um filho por obra do Espirito Santo. O
Anjo espera tua resposta: jd é tempo de
voltar para Deus que o enviou. Também
nés, Senthora, miseravelmente pessoas es-
magadas por uma sentenca de condena-
¢do, esperamos tua palavra de misericor-
dia. Nesta prece, Bernardo coloca diante
da Virgem cheia de misericérdia, o pobre
Adéo expulso do paraiso com a sua mi-
sera descendéncia implorando resposta

9. Ibid., pp. 286-287: Bernardo foi profundamente enamorado da tradigdo, todo voltado & meditagio dos Padres
e da Escritura, Esta era lida de forma amorosa e comentada segundo o método de Origenes, de Agostinho, com
uma uncao que lhe merece a afirmagéo de que a sua vibrante e doce palavra ancorada a tradigao, néo deixa
de apresentar a novidade e a atualidade que lhe confere o génio inovador deste homem. Sempre foi homem
do seu tempo, participando de todas as vicissitudes e acontecimentos da Igreja. No cisma de 1130, pela elei¢ao
de dois papas, contribuiu com vigor e fé para que a questdo tomasse os rumos de uma Igreja mais despojada
do poder e mais préxima dos pobres, Nasceu na Fran¢a em 1090 e é considerado o dltimos dos Padres, pois
j4 estamos no século X1l Aos 22 anos, entra na abadia de Citeaux onde une os valores espirituais antigos de

. Cluny com os valores novos e a nova vida mondstica pobre e solitéria de Citeaux. Terminou seus dias em 1153,
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positiva; Abrado a implora; Davi a im-
plora. Os patriarcas, os antepassados de
Maria suplicam esta resposta. Toda a
raca de Maria espera a resposta salvifica.

O ultimo tema € o das nipcias com
Deus Pai que envia seu Filho pelo Espi-
rito de Amor. Maria entdo, é suplicada
ainda como a mulher irrompante de fé
que se apressa em abrir as portas da fes-
ta das niipcias da misericérdia divina
com a misericérdia feminina da Mae em
favor da raga humana. Bernardo fala
com Maria como se fosse pessoa concre-
ta. Pede-lhe para que Maria néo tarde
em abrir a porta do matriménio de Deus
com a humanidade, porque se ele passa,
Maria deverd comecar novamente a pro-
curar com ldgrimas aquele que o seu co-
racdo ama. Pede a Maria para que se le-
vante, corra, abra; que ela se levante pela
fé, corra pela entrega a Deus, abra pelo
seu consentimento.

" Queremos terminar este ftem da pre-
sente reflexdo com as palavras do préprio
grande Bernardo: “Abre, 6 Virgem santa,
teu coragdo, teus ldbios ao consenti-
mento, teu seio ao Criador. Eis que o De-
sejado de todas as nagdes bate d tua por-
ta. Eis aqui, diz a Virgem, a serva do Se-
nhor; faga-se em mim segundo a tua pa-
lavra (Lc 1,38).”

3) Maria, lugar do Espirito, da voz
da mulher, da pessoa que cré

Da Exposicéo sobre o Evangelho de
Lucas, de Santo Ambrdsio, bispo do séc.

IV, destaca-se A visitagdo da Virgem
Maria (Lc 1,39-56) de uma riqueza espi-
ritual mariana profunda e evidenciada
por esta reflexdo que apresenta trés pon-
tos ja sugeridos pelo subtitulo acima.

A) A graca do Espirito ignora a lentidio

Maria dirige-se as montanhas de Ju-
dé4 imediatamente apds haver recebido
a noticia dada pelo Anjo (teofania). Pa-
rece ndo haver tempo de pensar como
deveria fazer aquela viagem, com quem
a faria, se $6 ou junto com outra pessoa.
No entanto Maria, através desta sua ati-
tude desenvolta e consciente, nos faz
entrever a “lei da sacramentalidade” que
ela representa ao se tornar lugar do Es-
pirito, para que Jesus tome dela a sua
carne e a naturezahumana e divina. Com
aEncamacdo Maria torna-se “sacramen-
to” ou sinal sensivel que revela e ao mes-
mo tempo esconde o Verbo de Deus fei-
to homem. Foi assim que ela se apresen-
tou a Isabel, a qual, iluminada pelo Espi-
rito percebe nela a presenca do Senhor
(cf. Lc 1,43).

Maria reveste um caréter de sacra-
mentalidade “tipo da mulher” que rea-
liza de imediato, cada dia, a parte do
projeto do Pai que lhe é confiada, e o faz
sem perda de tempo. Este é marcado pe-
las vicissitudes da sua vida que é vista
como uma peregrinagdo na fé(cf. LG 58).
Maria sobe e desce montanhas levada
pelo impulso interior de sua alegria. E
logo se vera que a manifesta¢ao imedia-
ta dos beneficios da chegada de Maria e

10. Ibid., pp. 297-299: Ambrésio de Mildo é uma das grandes figuras de pastor da Igreja. Nasce de uma familia
da aristocracia romana, vive uma juventude reta e estudiosa e aos trinta anos se torma governador de Mildo.
A origem social elevada de onde provinha néo o tornou menos atento aos problemas sociais e s injusticas
de seu tempo que nao deixou de denunciar com notéveis riscos pessoais. Eleito bispo de Mildo, por aclama-
a0, sendo apenas cateciimeno, foi batizado 8 dias depois de consagrado em 7 de dezembro de 374, Criou 0
canto popular para fazer com que os fiéls melhor participassem da liturgia. Sua palavra era tao fascinante
que Agostinho converteu-se ao ouvir um dos seus Sermdes e deu este testemunho.... ey pendia de seus
ldbios atraido por suas palavras. Para dizer a verdade, néo estava interessado, antes aborrecia-me seu argu-
mento, mas a dogura do seu discurso me arrebatava (Confissaes, 5,13). Nasceu em 334 e morreu em 397.



da presenca do Senhor que traz consigo
(cf. Lc 46-55).

B) A mulher ouviu a voz da mulher

De fato, apenas Isabel ouviu a sauda-
cdo de Maria, a crianga que trazia em
seu seio exultou, se alegrou e se movi-
mentou, pois [sabel sua mée, havia sido
coberta e enchida do Espirito Santo (cf.
Lc 1,41). E importante notar nesta pas-
sagem a precisao com que Lucas narra
os momentos do encontro dessas duas
mulheres: Isabel foi a primeira a ouvira
voz de Maria e a0 mesmo tempo acom-
panhou os movimentos da crianga que
trazia em seu seio. Repleta do Espirito
Santo, d4 um grande grito e proclama:
Tu és bendita entre as mulheres e bendi-
to é 0 menino que trazes em teu ventre.
Por que a Mae do meu Senhor vem a
mim? (cf. 1, 41-43).

A cena do encontro entre Maria e Isa-
belindica, através da pureza das formas,
a experiéncia de um Deus presente, ca-
paz de se fazer sentir e reconhecer sem
trombetas, insignias e ritos. Maria e Isa-
bel s@o religiosamente pouco evidentes
defronte ao aparato oficial hebraico. Co-
mo mulheres encontram-se a8 margem
da sociedade daquele tempo. A néo vi-
sibilidade das duas é condi¢do de serem
elas privilegiadas testemunhas e guar-
dides do Deus feito carne. Esse gerar a
vida que a maternidade torna visivel, é
o sinal de uma chamada universal a ser
mée e pai. Da parte de cada mulher e de
cada homem é necessario reconciliar-se
com a feminilidade que existe dentro de
cadaum. O primado em ordem & fé cabe
aos dois; o primado em ordem a vida
humana é reconhecido na mae. Temos
aqui a primeira e grande explosdo mis-
siondria de duas mulheres que realizam
0 Plano salvifico do Pai, cada uma se-
gundo a sua missdo e seu ser mulher. As
duas mulheres profetizam sob a inspi-

racdo do mesmo Espirito que habita nos
seus filhos.

C) Toda a pessoa que cré concebe e dd
a luz

Maria é bem-aventurada porque acre-
ditou (cf. Lc 1,45), mais que por ser a Mae
do Messias Libertador. Bendita aquela
que creu: o que lhe foi dito da parte do
Senhor se cumprird (Lc 1,45). Toda a pes-
soa que cré, concebe e gera o Verbo de
Deus e reconhece as suas obras. A sauda-
¢d0 de Maria a [sabel é como uma comu-
nica¢ao do mistério da Encarnagéo que
s Maria conhecia. Deve-se reconhecer
que toda anarrativa de Lucas 1,39-45 tem
um caréter eminentemente cristolégico
e antropolégico-marial.

Maria e Isabel sdo a exaltagdo do gra-
tuito. Entre elas realiza-se a economia
do dom, a légica do amor a vida, a con-
cep¢do da superabundéancia que, em
certo sentido, supéra a da justica e a da
reciprocidade. De mulher para mulher,
a béncao que as duas se intercambia-
ram ndo pode deixar de derramar-se
sobre cada mulher de cada tempo. Euma
constante antropolégica a relagéo de
mulher-vida e, no caso de Maria enquan-
to mulher, é a Palavra mesma de Deus
que se faz constante antropolégica pela
Encarnacéo.

Para compreender o encontro entre
Maria e Isabel é preciso sair do tempo e
do espago marcado pelo poder e pelacon-
tradi¢do. Para se estar bem com Maria
e [sabel € preciso sair do tempo caracte-
rizado pela pressa, pelo mau humor, pelo
muito que fazer, para poder pronunciar
palavras densas de sentido, livres, carre-
gadas de eternidade. Esta atitude nos en-
via a duas mulheres, Maria e Isabel, que
sabem auscultar o ndo dito. E dentro des-
se contexto que Maria se faz lugar da En-
carnagéo de Jesus.
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4) Maria, lugar da contemplacdo
divina e da fecundidade profética

Do Comentério sobre o Evangelho de
Lucas 1,46-55 de Sdo Beda, o Venerdvel,
presbitero do séc. VIII', é importante
merguihar no Magnificat meditado que
esse autor nos deixa no Oficio das Leitu-
ras do dia 22 de dezembro, dando conti-
nuidade & reflexdo iniciada com o texto
de Santo Ambrdsio, acima. Dois desta-
ques de grande carga espiritual apare-
cem no Comentario deste Padre da Alta
Idade Média.

A) ...contemplagdo divina

O Advento natalino deve ser vivido e
aprofundado na contemplagéo da gran-
deza de Deus que, como Comunidade
divina se faz pequeno e pobre até chegar
a pobreza da pessoa humana que € a
propria Maria de Nazaré. Deus chega a
ela a ponto de torna-la fecunda através
de uma concepcio temporal que o Espi-
rito desse mesmo Deus realiza nela. O
motivo mais forte que impulsiona Maria
aproclamar a grandeza do Deus que ela
contempla é o da Libertacdo. Esta moti-
vagdo mais profunda f4-la gritar com sua
alma e exultar com seu espirito, pois o
Libertador do seu povo est4 chegando.
Maria degusta o fruto de uma contem-
placdo de Deus que é tinica porque tem
a precedéncia sobre todas as virtudes e
sobre todos os méritos (cf. Comm. A Lc

3,11); é dom e a¢do ao mesmo tempo. A
contemplagdo de Maria é feita com os
olhos abertos para a realidade.

B) ... fecundidade profética

O segundo destaque considera as
duas mées, Maria de Nazaré e Isabel de
Ain-Karem, profetisas do antincio da sal-
vacio de todos os povos dado por estas
duas mulheres. Sao mulheres que profe-
tizam com jubilo interior e exterior, a li-
bertacdo, a qual supera totalmente a se-
duggo diabdlica do mal. Supera-a com o
brilho da graga libertadora encarnada
nos fatos da histéria do povo de Israel, e
na luz da chegada do Libertador espera-
do hd tantos milénios. Digno de nota pe-
la sua originalidade e pela sua profun-
didade é a seguinte frase do venerdvel
presbitero: E Deus que faz Maria cantar
enltre seus bragos, enquanto ela o absorve
(lo succhiude) em seu seio. O mestre espi-
ritual Beda afirma que toda a existéncia
da jovem de Nazaré é uma acdo litdrgica
na qual a alma de Maria magnifica o Se-
nhor. Ora, os céus também se debrugam
do alto para ouvi-la.

4) Maria, lugar da verdade e da justica
que se abracam

Agostinho, bispo de Ipona (Africa),
século IV'2, emum dos seus Sermdes in-
titulado: A verdade brotou da terra e a
justica olhou do alto céu, cita Maria co-

11. Ibid., pp. 310-312: Beda & considerado o primeiro dos doutores medievais. Vive ne infeio da Idade Média da
Igreja, de 637 a 735, tempo que sucede & Idade dos Padres da Igreja: séo 8 séculos de obscura penetracio do
cristianismo entre os paises nérdicos através da Igreja que leva a civilizag#o latina. Oriundo da Gra-Bretanha,
Beda expande o quanto pode a fé cristd nos paises anglo-saxénicos. E considerado hist6rico, escreve a histéria
da Igreja da Inglaterra, mas o campo onde Beda mais se encontra € mais se apaixona é o da Sagrada Escritura.
A exegese de Beda é aquela dos Padres. Para ele, a exegese da palavra da Escritura ndo € a busca genial da
intelectualidade, mas o ruminar amoroso da pessoa humilde que intenta descobrir os sentidos recolocados da
palavra (sagrada), penetrar na sua inexaurivel riqueza como o moleiro que uma vez tirada a casca do sentido
literal, encontra na sua medula, que contém o sentido espiritual, alguma coisa de mais fntimo e de mais sagrado
{Su Esdra, PL 91, 808 B). A finalidade da sua exegese € pastoral, como se vé, Beda procura na palavra de Deus
as indicagtes praticas de sugerir ao povo do seu tempo, uma espititualidade radicada e profunda, para que a
vida pessoal e social de cada pessoa se abra & revelagéo crista.

12.Ibid., 336 a 338: Agostinho nasce em Tagaste, norte da Africa no ano 354, num ambiente de burguesia.



mo Mée do Salvador por trés vezes, que
passaremos a considera-las agora.

A) ... o Cristo que disse: eu sout a
verdade, nasceu da Virgem

Agostinho abre esse Sermdo fazendo
fortes exclamacgdes biblicas no sentido
de acordar a raca humana do sono que
dorme hé tanto tempo. Acorda-o para
celebrar com alegria A verdade que bro-
tard da terra (Sl 84,12), isto é, da carne
de Maria nasceu o Cristo; e a justica
debrucou-se do alto céu sobre a terra
com seu rosto carinhoso e terno (cf. Sl
84,12). Como poderia ter vindo a verda-
de a terra, se Cristo ndo tivesse nascido
da carne humana da Virgem? Em conti-
nuidade a esta grande idéia de Agosti-
nho temos em segundo e terceiro plano
de seu célebre Serméo, o encontro da
justica e da paz sobre a terra, estabele-
cendo o suave vinculo do amor huma-
no e do amor divino.

'B) ... justica e paz se abragario

Neste abraco toda a raca humana é
justificada e toda ela encontra a vida li-
bertadora em Deus (cf. Rm 5,1). A justica
que se debruca para olhar dos altos céus,
andana frente da paz que € 0 novo nome
da libertagdo messidnica. Justica e paz
beijam-se, osculam-se sob 08 céus da ter-
ra inteira (cf. S184,11), porque o Enviado
das nagGes todas é a verdade que brota
daterra. Entende-se entdo porque, quan-
do o Senhor nasceu de Maria, os anjos
cantaram: Gloria a Deus nas alturase paz
na terra as pessoas de boa vontade (cf. Lc
2,14 Vulgata). Esta é a gléria que nossa
consciéncia deve testemunhar ao mundo
de ontem, de hoje e do amanha-futuro.

Contudo, ndo podemos contemplar
ainda aquele que é gerado do Pai, antes
da estrela matutina; no entanto, exalte-
mos aquele que é nascido de Maria pe-
netrando o escuro da noite! E o caminho
da fé que Maria percoireu.

V) VAMOS TIRAR ALGUMAS LICOES DESTA REFLEXAO:

Em primeiro lugar estd no eixo da
nossa reflexdo a vinda do Messias que se
realiza através do mistério da Encarnacéo
e mediante o corpo de uma mulher, Ma-
ria de Nazaré. Deste modo Maria torna-
se 0 lugar da revelagio do segredo da Co-
munidade divina guardado no siléncio
durante séculos eternos (cf. Rm 16, 25-27).
Que lugar Maria € hoje, para anossarea-
lidade tdo conturbada pela miséria e pela
fome, que se traduzem na falta de traba-
lho para todos e conseqiientemente, na
exclusdo das oportunidades de conseguir

os meios basicos da vida para a sobrevi-

véncia?

— Maria é lugar dos sem-terra, dos sem-
teto, dos sem-emprego, porque che-
gou agora o tempo no qual ela se faz
uma pessoa finita e limitada para che-
garaolnfinito e aoIllimitado que € Cris-
to. Ao Jado d'Ele pede-lhe insistente-
mente uma soluco, para que ela pos-
sa intervir com ternura sim, mas tam-
bém com firmeza e determinagio, em
favor da situagéo da nossa gente. Ela
carrega em seu ventre um filho e sabe

O pai, Patricio se converte pouco antes de morret e a mie, Mdnica, coloca no espirito do filho os primeiros
germes da vida crista. Agostinho estuda retérica e com 17 anos comega a viver uma vida inquieta, sensual,
atormentada pela divida e pelas paix6es humanas. A convivéncia com uma mulher (da qual néo se sabe o
nome até hoje), lhe deu um filho, Adeodato. Com 20 anos comega a ensinar e é um professor fascinante.
Converteu-se ao cristianismo aos 32 ancs ouvindo a palavra de Ambrdsio, célebre bispo de Mildo, do qual
recebe o batismo, Acompanhado sempre pela mée, Agostinho vende seus bens e é eleito pastor de Ipona

até & morte que se dd em 340,

g & n ¢

r

¢ on v e

565



o quanto custa dar-lhe a vida com a
sua vida de mde, através do seu san-
gue que se faz leite, e através do seu
corpo que se faz carne para seu pro-
prio filho. Chegou o tempo em que o
Libertador trazido por Maria a esse
nosso mundo desmantelado inter-
vém transformando a situagdo de
agonia e de morte do povo, para uma
situagdo de nascimento e de vida em
plenitude. O Cristo Libertador inter-
vém para que todas as amarras da
omissao e do pecado sejam desatadas.

Maria é lugar das Criancas abando-
nadas, da Juventude largada a pré-
pria sorte nas ruas das nossas gran-
des e pequenas cidades, porque che-
gou agora o tempo da verdadeira tro-
ca de bens materiais e de bens espiri-
tuais, incluindo a todos na mesa far-
ta do Pai. Maria sabe quanto custa

. esta troca — o admirdvel intercdm-

bio, na linguagem da teologia—-, por-
que quando foi interpelada para co-
operar no saneamento da vergonho-
sasituacao de seu povo, ela se dispds
a aceitar o desafio de doar sua vida
para que outros pudessem ter vida
em abundéncia, e salvacdo perene
para todas as gentes que sofrem em
seus COrpos e em seus espiritos, a
opressdo da injustica programada e
posta em plena e desavergonhada
prética,

Maria é lugar das Mulheres silencia-
das pelo espancamento dos homens,
sejam eles maridos ou ndo, mulhe-
res que sdo ao mesmo tempo maes e
pais de familia, porque chegou agora
o tempo da revelacdo do mistério da
reconciliagdo da humanidade injus-
ticada com o mistério da Encarnacéo
da humanidade reconciliada e redi-

mida em plenitude. Agora o Espirito
do Senhor estd no meio de nés e nés
nos tornamos filhos e filhas da Luz e
da Esperanca, porque o tempo do
nosso escalar a montanha pedrego-
sa e ingreme, nos levou ao pico dela,
e deld podemos vislumbrar a vida da
bem-aventurancga terrena como an-
te-sala da vida da bem-aventuranga
celeste. Esta vida nos estd esperan-
do e se estd preparando para nos re-
ceber com a festa que ndo terd mais
noite, mas serd sempre Dia e sempre
Luz. Estas sdo apenas trés licbes para
o crescimento da nossa vida espiri-
tual mariana que se expressa na au-
tenticidade da nossa misséo.

Mas Maria ndo € s6 lugar onde o Es-
pirito do Senhor toma forma concreta
na graca divina que chega até nés. Ela é
também espago entre dois pontos, entre
dois limites determinados. Significa di-
zer que Maria, com relacdo a Cristo, é
um ponto de referéncia muito forte para
0 NOSSo povo cristdo, porque encurta o
espaco que nos distancia do Messias Li-
bertador; ela é um espago limitado, mas
serefere diretamente a Cristo que é o Ili-
mitado, a Infinitude e o Jtibilo sem fim.
Porisso Maria é 0 espago de muitos even-
tos salvificos:

— Maria € o espago da Primeira vinda
deCristo, no Natal; é o espaco daIgre-
ja-Povo que a invoca e a louva com
sua voz nas cantilenas e cantigas da
tradicdo cultural de cada Continente;
é o espaco dentro do qual a resposta
que ela d4 a Deus, Pai Filho Espirito
Santo, impulsiona a raca humana a
dar também sua resposta ao Projeto
daComunidade divina; é o espago em
que pela primeira vez o Espirito desce
a terra numa pessoa humana que é



mulher. Finalmente Maria é o espa-
¢o da fé que tudo realiza, tudo trans-
forma e tudo confia ao seu Senhor.
Esta é mais uwma licdo que se pode
apreender e colocar em prética, ten-
do como exemplo eminente a Maria
da Espera do tempo do Advento. Uma
pergunta agora: Se o Advento é um
tempo forte mariano, o que signifi-
ca o més de maio para a nossa vida
crista?

Entre as formas de piedade popular
nascidas na baixa Idade Média, torna-
se necessdrio sublinhar o famoso més de
Maria, maio. O més de maio dedicado a
Maria, parece ter um preltidio e uma dis-
tanciada raiz no século XIII. Mais tarde
no século XIV, os cultivadores de rosas
de Paris realizavam em maio, o ofereci-
mento de alguma planta adornada de ro-
sas, acompanhando o oferecimento com
algumas praticas devocionais em honra
de Maria. Em plena época renascentista
encontramos Sao Felipe Neri (+ 1596),
que convidava os seus jovens para fazer
obséquios a Maria durante o més de
maio. Este gesto se prolongou até o fim
do século XVII, quando se foi generali-
zando aprética de dedicar o més de maio
em honra da Virgem Maria. No século
XVIII foi uma préatica amplamente gene-
ralizada e acompanhada de uma abun-
dante publicac@o de folhetos e obras po-
pulares que pretendiam guiar pasto-
ralmente o povo na celebragdo provei-
tosa do més de maio: havia entéo a pré-
tica da meditacéo das verdades eternas,
a exposicdo de temas marianos sobre a
vida, virtudes de Maria, milagres opera-
dos por ela. Depois da revolugao fran-

cesa (1789), ppde—se enumerar aproxi-
méddamente, a fundagio de 150 Congre-
gacdes religiosas que tém uma expressa
referéncia mariana, seja na sua espiri-
tualidade como no préprio nome¥,

O més de maio deve continuar sem-
pre mais expressivo e significativo paraa
propria liturgia e para o mistério que ela
celebra. Néo se pode tirar esta pratica de
fé do nosso povo marcadamente maria-
no. Um enriquecimento maior nos vem
também da presenca atuante e orante de
Maria no tempo do Advento. Ela espera
junto com o povo, a libertagdo que vem
pelo Filho de Deus que ela carrega em
seu seio. Pela sua prépria natureza, os
eventos que se celebram no tempo do
Advento tém como eixo central a Encar-
nacdo de Jesus que revela e a0 mesmo
tempo é revelacdo da vontade salvificada
Comunidade divina. Pois, ndo se pode
falar da Encarnagao de Jesus Cristo, dei-
xando no siléncio a cooperagéo de Ma-
ria no Projeto salvifico de Deus, que tem
seu inicio no mistério da Encarnacéo.

E agora queremos concluir esta re-
flexdo com o expressivo Canto littirgico
da Vigilia do Natal, cantado no Oficio
das Leituras, que preparam a celebracio
solene da Missa Natalina. Para nos mos-
trar a caminhada terrestre de Jesus e a
forca redentora que esta tem, a Igreja
propde & nossa meditacdo e a contem-
plagdo, as etapas da histéria humana
dos povos, anteriores a etapa definitiva
da histéria em que se revelou a face ma-
terna/paterna do nosso Deus Liberta-
dor, emJesus Cristo seu Filho, pela forga
do Espirito que atuou em Maria de Na-
zaré, uma mulher do povo.

13. Cf. CALERO, Antonio Maria. Maria, en el misterio de Cristo y de la Iglesia. Editorial CCS, Alcald-Madrid,

1988, pp. 38-40.
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VI) CONCLUSAO: CANTO DO MARTIROLOGIO NA VIGILIA DE NATAL

Qitava Calenda de Janeiro,... da Lua.
No ano cinco mil cento e noventa e nove,
desde a criagdo do mundo, _
quando no principio Deus criou o céu e a terra;
no ano dois mil novecentos e cingiienta e sete,
desde o Dilivio;
no ano dois mil e quinze,
desde o nascimento de Abraao;
no ano mil quinhentos e dez,
desde Moisés e a saida do povo de Israel do Egito;
no ano mil e trinta e dois,
desde a uncdo de Davi como rei;
na Semana sexagésima quinta,
segundo a profecia de Daniel;
na centésima nonagésima quarta Olimpiada;
no ano setecentos e cingtienta e dois, desde a fundagdo de Roma;
no quadragésimo segundo ano
do império de Otaviano Augusto;
quando estava em paz o Orbe Universo,
na sexta idade do mundo:
JESUS CRISTO,
. ETERNO FILHO E FILHO DO ETERNO PAI,
Querendo santificar o mundo com sua vinda piedosissima,
foi concebido do Espirito Santo,
e, decorridos nove meses apés a conceigéo:
nasce em Belém de Juda,
de Maria Virgem, feito homem.
O NATAL DE NOSSO SENHOR JESUS CRISTO SEGUNDO A CARNEY,

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

14, Cantus martyrologii in viglia nativitatis Domini Nostri Jesu Christi. Mosteiro de $4o0 Bento, Rio de Janeiro,

1997.



Deus Pai na Biblia

0 conceito de Deus Pai é, em muitos
artigos, tanto de cunho popular como
também teoldgico, abordado a partir da
experiéncia humana de paternidade,
aplicada por analogia, a Deus'.

Diversamente dos mitos pagdos sobre
a genealogia dos deuses, a paternidade
de Deus, no sentido biblico, é intei-
ramente dissociada da idéia de geracao
fisica {cf. o sentido absolutamente espe-
cifico do verbo bara’para designar o ato
criador). Em relagdo aIsrael, Deus é cha-
mado Pai, em razéo da eleigio, ato esse
indissociavel de sua intervengao histori-
ca em favor de seu povo. Deus € Pai de
Israel; ndo é visto como Pai dos homens.
No inicio de sua trajetéria na hist6ria —
a saida do Egito — situa-se a eleicdo di-
vina de Israel como primogénito:

Assim fala o SenHor: Israel é meu

filho, meu primogénito, (Ex 4,22).

SENHOR, tem piedade do povo,

chamado por teu nome;

de Israel, a quem trataste como

primogénito, (Eclo 36,17).

PE. Luis L. ]J. STADELMANN, 8]

0O fato de a paternidade de Deus es-
tar vinculada a um ato histérico modifi-
ca profundamente a nocédo de Pai, fa-
zendo com que os profetas (Oséias,
Jeremias e [safas) aplicassem a Deus a
metéafora de Pai, ndo como divino ances-
tral do povo israelita, mas como funda-
dor de uma nova cria¢do, de uma nova
alianga, de cunho espiritual, com o Povo
Eleito. E, no intuito de evitar que a figura
do Pai se identificasse com a figura de
um “Genitor”, Oséias a substitui por ou-
tra figura tipica de parentesco, o “Espo-
s0” (Os 2,18).

A forma respeitosa com que Jesus se
refere a Deus Pai aparece na invocagdo
como “abba”; trata-se de uma palavra
aramaica, cuja desinéncia é tipica deum
substantivo no caso determinativo ou en-
fatico com a conotac@o de cortesia e defe-
réncia & autoridade?, revelando o trata-
mento reverencial com que Jesus reco-
nhece o Pai como superior a ele: “O Pai é
maior que eu” (Jo 14,28).

1. Cf. I.B. LIBANIO, “A experiéncia de Deus Pai", in Convergéncia, 34 (1999), No 320, pp. 99-108.

2. Aformagramatical da palavra aramaica “abba’,“O pai" é diferente da dos substantivos hebraicos no nominativo.
E que o caso determinativo ou enfético emprega-se no aramaico como expressao de deferéncia ou para enfatizar
a autoridade da respectiva pessoa. Devido ao desconhecimento da lingua aramaica, interpretou-se a palavra
Abba, que Jesus usa nas preces dirigidas a Deus, em termos de um intimismo religioso: “papai do céu”, como é
usado por ]. JEREMIAS, Abba: Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte, Vandenhoeck &
Ruprecht, Gottingen 1966, pp. 15-67. Com base nesse autor surgiram idéias extravagantes na interpretagio de
Abba pronunciado por Jesus como se fosse um “balbucio infantil que sugere uma ternura de crianga dirigida e
apropriada, no contexto semitico, muito mais & mée do que ao pai”; ver J. MOLTMANN, “Creo en Dios Padre,
jlenguaje patriarcal o matriarcal de Dios?”, in Selecciones de Teologia 24 (1985) , p. 338.
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DEUS NAO TEM FAMILIA

Deus nao constitui familia. Entretan-
to, chamam a atenc@o as referéncias a
Deus Paj e ao Filho de Deus, tio fre-
qgiientes nos textos do NT. Quanto a ori-
gem da designagdo de Deus como “Pai”,
convém investigar os textos da Biblia e
nao conjeturar sobre a influéncia da
experiéncia humana de paternidade
entre todos os povos, comprovada pela
histéria das religides®. E que uma conje-
tura poderia enveredar pela via de hi-
poteses, baseada em projecdes subjeti-
vas, sobre uma divindade abstrata ou
genérica. Daf a necessidade de recorrer
arevelacdo divina naBiblia, que tratade
um Deus concreto, determinado, real,

porque somente um Deus concreto e
real pode ser o Criador do mundo. -

O nome divino, com que se identifica
Deus, varia nos textos biblicos do AT segun-
do as tradiches teoldgicas (javista, eloista,
deuteronomista, sacerdotal) em voga em
determinada época. Assim a tradicio ja-
vista atribui a Deus o nome pessoal Javé,
cuja grafia hebraica, de quatro consoan-
tes: Yaw, deu origem ao termo grego fetra-
grammalor?. Javé era tido como nome
inefével; por isso, na leitura, néo se pro-
nunciava Yawi segundo a escrita hebrai-
ca, mas seguia-se a vocalizaco masoré-
tica correspondente & palavra subenten-
dida: Sevtor {em hebraico: ‘edonay).

O NOME DE JAVE

O nome do Deus de Israel é Javé,
manifestado a Moisés por revelagdo di-
vina (Ex 3,14). Ndo é um apelativo da di-
vindade (‘¢lohim) e tampouco € um no-
me tirado do rol dos onomésticos divi-
nos do Egito. A etimologia do nome pré-
prio Yuwn (Javé) baseia-se no texto de
Ex 3,14 e na forma verbal. Quanto 4 sua
forma gramatical, o nome nao € deriva-
do de um substantivo, mas de frases que
encerram uma declaragdo: a primeira é
a oracgao principal (“eu sou”), a segun-
da (“o que eusou”) é oragao predicativa,
e a terceira (“ele é": yhwh) identifica o
sujeito a quem se aplica o nome. Estas
frases sdo afirmacdes do ser. O sujeito
de quem se afirma o “ser” é um Deus
pessoal. Yuwn € gramatical e sintatica-

mente um nome préprio, no qual a for-

ma e a funcdo do verbo ndo deixaram
vestigio.

Na interpretacdo do nome Javé, é
mister levar em conta a fungéo tanto do
verbo de ligagdo como do sujeito pessoal
(sem outra especificacdo). Qual a razdo
de usar-se a forma finita do verbo na 3¢
pessoa, em lugar do gertindio, usado co-
mo substantivo: “ente”? A resposta esté
no perigo que haveria de despersonali-
zar-se o sujeito, se fosse usado o gerin-
dio “ente”, que é urn termo comum, apli-
cével também a qualquer objeto®.

A explicagdo do nome de Javé pela
expressdo “ele é” toma a afirmagéo do
Absoluto pessoal como enunciado sobre
Deus, ue, como ser e COmo pessoq, nao
€ particularizado por nenhum comple-

3. Veja p. ex. o artigo de J. KONINGS, "0 Evangelho da Vontade do Pai”, in Convergéncia, 34 (1999), No 321,

pp- 139-148.

4. Nos textos rabinicos costuma-se evitar a grafia do nome Yuwx em scriptio plena, escrevendo-se em seu lugar

e

um yod seguido de duplo apéstrofo

como forma abreviada do tetragrama.

5. Ver G.J. BOTTERWECK - H. RINGGREN, Theologisches Wirterbuch zum AT 111, (TWAT), Stuttgart 1982, col.
533-554; E. JENNI - C. WESTERMANN, Theslogisches Handwdirterbuch zum AT1, (THAT), Miinchen-Ziirich
1971, col. 701-707; G. VON RAD, Teologia do AT], S.Paulo 1973, p. 21, 160; H. RENCKENS, A Religido de Israel,

Petrépolis 1969, pp. 85-92.



mento. O fato de Deus se revelar como o
Absoluto ¢ sinal de superioridade sobre
tudo o que existe, sem a relatividade de
algum predicado. Além disso, convém
notar a maneira enfética das frases que
expressam a pessoa de Deus: “eu sou o
que eu sou... ‘eu sou’ envia-me avés” (Ex
3,14). Mas qual a razdo de empregar-se a
3¢ pessoa do verbo “ele é” (yahweh) em
lugar da 1° pessoa “eu sou” ("®hyeh)? A
resposta estd na praxe da linguagem de
cortesia, entdo emvoga, que impunha ao
inferior dirigir-se ao superior na 3* pes-
soa como deferéncia a superioridade hie-
rarquica. Este costume social vigorava

também no contexto cultual, pois a for-
ma verbal “ele é” (Yahiweh) é associada a
frases da ladainha littrgica: “Yahweh, o
Deus de vossos pais” (Ex 3,15), “ Yahweh,
o Deus dos hebreus”, “Yahweh, nosso
Deus” (Ex 3,18).

Aafirmacdo do Absoluto pessoal tem
sua relevancia no didlogo com Deus na
oragdo. Aatribui¢io de uma flexdo gené-
rica ao substantivo "Deus”, substituin-
do o género gramatical masculino, de-
terminado e fixo pelo uso, por outro, seja
feminino seja misto (ele/ela), tem como
conseqiiéncia a despersonalizacdo de
Deus.

DEUS, NOSSO PAI

A prece do “Pai Nosso” comega com

a invocacdo de Deus, expressando a re-
lagdo de dependéncia da criatura com
o Criador. Essa dependéncia descreve-
se, nédo em termos de relagéo entre «ser-
vo e senhom ou de «stidito e soberanon,
mas de «filho e pai» para evocar a vin-
cula¢do da alianca entre Deus e seu po-
vo e exprimir a confianga pessoal®. E de
notar-se o uso da forma do pronome
possessivo no plural (“nosso”), tanto na
prece individual como comunitdria, em
virtude da alianga de Deus com o Povo
Eleito, no qual o individuo estd inseri-
- do. Quanto a expressdo de confianga na
stiplica, convém lembrar que é elemen-

to constitutivo dos salmos de stplica,
nos quais assume funcao determinante
na transformagdo do estado de alma do
orante aflito em outro, cheio de esperan-
¢a. No “Pai-Nosso”, a confianga do oran-
te no atendimento de sua prece é fun-
damental para a experiéncia espiritual
da solicitude divina pela existéncia hu-
mana. O reconhecimento da transcen-
déncia de Deus (“que estais no céu”) en-
fatiza sua soberania no céu e a superiori-
dade a qualquer forca da natureza, lem-
brando-nos que a oracdo nos eleva para
Deus, na adoragéo de sua natureza e no
reconhecimento pelos beneficios, de to-
do gratuitos.

6. Avinculagio duradoura entre Deus e o Povo Eleito ¢ expressa de maneira anéloga 4 alianga social e politica
entre reis e stditos, entre Estados e entre grupos sociais. Trata-se na Biblia de uma alianga religiosa, em que
se especifica a relagao entre Deus e os homens em termos de unido duradoura, baseada no amor e na fide-
lidade de Deus, ndo obstante a infidelidade dos homens. E de notar que nenhum povo da Antigiiidade che-
gou ao conhecimento de uma relagio, entre o deus tutelar e seu povo, baseada na amizade. Pois esse
conhecimento néo é fruto da intuigdo humana, mas revelagio de Deus aos homens, manifestando que, de
fato, ele vive com os homens, ligados a ele por alianga. Tal revelagdo é palavra de Deus, e se encontra
somente na Biblia, sem paralelo em outras literaturas extra-biblicas. Para expressar o tipo de relaggo entre
aliados, os autores biblicos inspiraram-se nos textos diplomdticos do antigo Oriente Médio, nos quais se
mencionam a relagio de superioridade, igualdade, paridade ou inferioridade, comparando-a com os diversos
graus de relacionamento familial, social e politico, como «rei e stidito», «suzerano e servon, «senhor e escravon,
«pai e filho», «irmdos, companheiros, amigos», Ver P. KALLUVEETTIL, Declaration and Covenant, A Com-
prehensive Review of Covenant Formulae from the Old Testament and the Ancient Near East (Analecta
Biblica 88). Biblical Institute Press, Rome 1982, pp. 198-210.
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A TRINDADE DE DEUS

A reflexdo teolégica sobre as relagoes
divinas interpessoais aprofunda a reve-
la¢do sobre Deus como Pai, Fitho e Espi-
rito. Nessa revelacdo, Deus mostra que
transcende toda espécie de especulagao
humana sobre a divindade, e que qual-
quer idéia de nossa mente, por mais ele-
vada e nobre que seja, jamais se subli-
mard em Deus. O motivo de Jesus nos
revelar o mistério da Trindade é oferecer
a explanacio dos principais aspectos do
mistério da fé, na sua transcendéncia e
na sua acessibilidade, para levar-nos a
conhecer a Deus e ama-lo cada vez mais.
A luz dessa revelagéo se manifesta a dis-
tdncia que a separa das concepgdes mi-
toldgicas sobre Deus e possibilita depu-
rar de seus erros e deturpacgdes mitologi-
cas as crengas religiosas. Os mitos, am-
plamente difundidos na Antiguidade,
mostram a divindade mesclada com as
for¢as naturais, que arrastam consigo o
destino da humanidade. Era preciso,
portanto, revelar a transcendéncia de
Deus, que se sobrepde ao espacgo e ao
tempo, impondo ao mundo e 8 humani-
dade a sua vontade sébia e soberana. Era
mister também anunciar a atuante pre-
senca de Deus na vida dos homens. E

de notar que as atividades divinas se ma-
nifestam de forma diferenciada: a obra
da criacdo é realizada por Deus Pai (o
Criador), aredencdo do género hurmano
acontece na histéria por intermédio de
Deus Filho (o Salvador), e a santificacdo
das almas resulta da inabitagéio de Deus
Espirito (o Santificador).

Pelo fato de em Deus haver trés mo-
dos diferentes de agir, supdem-se trés
modos diferentes de ser da divindade,
pois o modo de agir € conseqiiente com
o modo de ser. E por isso que a Igreja
ensina que na mesma ¢ Unica natureza
divina subsistem trés pessoas divinas, a
que damos os nomes de Pai, Fitho e Es-
pirito Santo. A designacéo de Deus como
Pai, Filho e Espfrito tem, provavelmente,
sua explicacdo na relagéo entre pai e fi-
Tho, porque entre os semitas emprega-se
o termo pai para indicar ndo s6 “paterni-
dade” mas também “autoria e autorida-
de”; filho (ben) ocorre com o sentido de
“descendente”, como também de “emis-
sario, encarregado, adepto’’; espirito, se-
gundo a antropologia hebraica, € a vida
unida a sua fonte divina e, como hipds-
tase, o “Espfirito Santo”, é a Pessoa divi-
na que procede do Pai e do Filho.

METAFORAS DE DEUS

As metéforas atribuidas a Deus na
Biblia provém dos atributos que outrora
caracterizavam a El (o deus supremo do
pantedo cananeu) e que foram aplicados
a Javé. E portanto no dmbito cultual de

Canad que se deve procurar a origem dos
“titulos divinos”, cujos elementos se har-
monizavam com a natureza e a agao de
Javé. Essa apropriagéo de atributos divi-
nos néo é inculturagéo da fé israelita em

7. O termo “filho” indica a relagdo de parentesco por geragio ou adogdo; entre os semitas € usado também
como titulo, significande uma vinculagiio social efou politica em analogia com a relagio quase-familiar para
expressar relacionamento moral e juridico. Por exiensdo, a palavra “filhc” expressa também origem dos
animais e das plantas, e freqitentes vezes se usava para indicar “filhote, cria, broto”. Em outra acepgéo

AP

costumava-se usar “filno” para significar “discipulo, seguidor, funciondrio, encarregado, cidaddo” ou como
expressao tfpica da linguagem de cortesia como férmula de invocago em discurso direto. £ freqitente o uso
de “filho” para expressar “filiacio espiritual” de discipulo ou seguidor. E de notar o uso de “filhc” come
expressdo de individuagéo para especificar o individuo dentre a coletividade (Cf. E. JENNI - C. WESTERMANN,

op. cit. I (ben), col. 316-325.



Canad, mas substituicao da hegemonia
religiosa de El por Javé. Concomitante-
mente resultou um aprofundamento das
reflexdes teologicas acerca da doutrina
sobre Deus, segundo a concepcao mo-
noteista, em confronto com as crencas
do politeismo no mundo pagéo. E no am-
biente s6cio-cultural de Canaa que se
deve procurar a origem de muitas ima-
gens masculinas como ilustracdes de
Javé, porque sdo o reflexo de uma socie-
dade dominada por homens e néo se
aplicam propriamente a natureza divina.
Pois 0 que essas imagens nos revelam sao
atos realizados pelo homem e s6 analo-
gamente sio atos de Deus. E 0 homem
que entra em guerra, luta, persegue e es-
carnece dos inimigos, “afia sua espada,
aponta seu arco retesado, prepara para si
armas mortiferas, fazendo de suas flechas
ticoes ardentes” (S1 7,13-14).

Dentre as imagens masculinas so-
bressaem as de “criador”, “juiz’, “rei’ e
“pai’; mencionamos alguns adjetivos
substantivados: “o eterno”, “o sdbio”, “o
benévolo”, “o compassiva”, “o forte”, “o
poderoso™. Quanto a designagdo de El
como “pai dos anos”, “pai de Reshef" e
“pai suprema”, os autores biblicos nédo
podiam, sem mais, aplicd-los a Javé, mas
tinham de adapté-los ao teor da autoco-
municacdo de Deus através da histéria
religiosa e da experiéncia espiritual do

Povo Eleito no culto e na vida.

O fator decisivo na evolugdo da dou-
trina sobre Deus foi, no AT, a polémica
antipoliteista, que teve duas implicacdes
teologicas: 1°: enfatizou-se a unicidadede
Javé, e 2¢: fez-se uma escolha seletiva de
imagens masculinasaserem aplicadas ao
Deus da Biblia. Quanto a unicidade de
Javé comegou-se a refletir, nao tanto so-

bre a figura de um Deus tinico, mas so-
bretudo sobre sua relagéo tinica com o
povo de Israel. Trata-se, portanto, de
uma unicidade de relagao, de existéncia®.
Dai se segue um distanciamento de cul-
to entre Javé e os outros deuses, cuja
pretensa transcendéncia lhes é negada,
como consta no Sl 135:

i Os idolos pagdos sdo prata e ouro,
obra de mdos humanas:

16 tém boca e ndo falam,
tém olhos e ndo véem,

7 tém ouvidos e ndo ouvem,
sua boca nem ao menos respira.

18 Sejam como eles quem os fabrica
e todos os que neles confiam!

De cunho mais polémico € o S 82,
langando invectivas contra os deuses
pagaos:

! Deus levantou-se na assembléia divina,
! no meio dos deuses abre o julgamento.

2 Até quando dareis sentengas injustas,
favorecendo os impios?

* Sede juizes para o desvalido e o orfao,
fazei justica ao misero e ao indigente;

1 libertai o fraco e o pobre,
livrai-os da mdo dos impios!

5 Eles ndo sabem nem percebem
que caminham nas trevas
e que todos os fundamentos da terra
estdo abalados.

& Fu declaro: “Sois deuses,
sois todos filhos do Altissimo.
 No entanto, como seres humanos,
morrereis
e, como qualquer dos principes, caireis.”
® Levanta-te, 6 Deus, sé o juiz da terra!
pois tens todas as nagoes por patrimonio.

8. Ver C.H. GORDON, Ugaritic Textbook. Grammar, Texts in Transliteration, Cuneiform Selections, Glossary, Indices,
PIB, Rome 1465; A. HERDNER, Corpus des tablettes en cunéiformes alphabétiques, P. Geuthner, Paris 1963.
9. Cf. O. LORETZ, Des Gottes Einzigkeit. Ein altorientalisches Argumentationsmodell zum «Schema Jisrael»,

Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1997.
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Este salmo projeta a assembléia judi-
cial na ordem natural para a ordem so-
brenatural, comparando-se os juizes ter-
restres as divindades c6smicas, que pro-
vocam na sociedade situagdes injustas e
abalam os fundamentos éticos da ordem
social das comunidades, em dmbito mun-
dial. Os deuses mitolégicos encarnam as
paix0es humanas, que os mitégrafos
exaltam através da dramatizagéo de ini-
qiiidades, num ambiente agitado por
conflitos, embustes e crimes. O mal re-
side nos deuses e, a partir deles, invade o
mundo. E mister desmascarar os mitos
sobre os deuses, cujos comportamentos
inspiram e fomentam todas as formas de
opressdao do homem sobre seus seme-
lhantes. Reduzidos aos horizontes do
tempo e do espaco, os falsos deuses sédo
varridos do mundo imagindrio, decaem
e morrem para dar lugar aos valores ba-
seados na fé no Deus verdadeiro.

Quanto a escolha de imagens mascu-
linas, aplicadas a Deus, com exclusdo de

imagens femininas, temos ai um indi-
cio da intencionalidade dos autores bi-
blicos de repudiar o culto prestado as
deusas como era praxe entre os povos
pagdos. Visava-se evitar uma crise teo-
logal, provocada, ndo propriamente por
uma inovacdo literdria, que projetasse
imagens matriarcais sobre Deus, mas
por uma metafora feminina, que pudes-
se ser entendida como uma hipdstase
feminina, ocupando o lugar a direita de
Javé. O perigo do sincretismo entre as
religioes javista, cananéia e egipciareal-
mente existia, ndo s6 entre os israeli-
tas exilados, mas também entre os fiéis
de Judd e de outras regides da Palesti-
na. Evidéncia desse perigo fornecem al-
guns textos existentes no livro do profe-
ta Jeremias, redigidos em estilo de vitu-
périos contra o culto idolétrico em hon-
ra da “Rainha do Céu”, praticado por al-
guns israelitas residentes em Juda (Jr 7,
16-20) e por outros, refugiados no Egito
(Jr 44,1-30}.

DIVINDADE ASTRAL

A identificacdo da deusa, conhecida
como “Rainhado Céu”, depende do &mbi-
to cultural no mundo antigo. Trata-se de
uma divindade astral designada «Ishtam
na Mesopotamia, «Astarte» em Canag, e
«Isis» no Egito. Ishtar e Astarte sao divin-
dades correlatas quanto ao culto idola-
trico, cuja caracteristica comum € o rito
da fertilidade. Nele se oferecia um bolo
chamado kawan (em hebr.) e kamanu

(em acdadico), preparado com figos secos
ou mel. Esse culto era praticado por pa-
gdos e alguns israelitas de Juda (Jr 7,17s)
e pelos judeus refugiados no Egito (Jr
44,17ss). Quanto a relagdo entre Astarte
e Isis, mencionamos o mesmo titulo “Rai-
nha do Céu” e a mesma atribuigdo como
deusas da fertilidade; Astarte, contudo,
era sempre considerada, no Egito, como
divindade estrangeira.'

IMAGEM NAO-ANTROPOMORFICA DE DEUS

As palavras “Deus”, “Javé”, “Elohim”
e “SEnHOR” sd0 substantivos masculinos.
Mas trata-se do género gramatical, ndo

do sexo masculino. Objetos inanimados
e idéias abstratas sdo considerados co-
mo masculinos ou femininos." Entdo, o

10. Cf. B. PORTEN, Archives from Elephantine. The Life of an Ancient Jewish Military Colony, University of
California Press, Berkeley and Los Angeles 1968, “Aramean Deities”, pp. 164-173,

11. Veja a explicac@o em Gesenius' Hebrew Grammar (Oxford, 1963) §80b “O masculino, por ser o género mais
comum € importante, ndo tem desinéncia especial” nos substantives hebraicos.



que dizer da tendéncia da despersonali-
zacdo da palavra “Deus”, ora em voga no
ambito linguistico anglo-saxdo? E que a
adocdo dalinguagem “inclusiva” na ver-
sdo dos textos da Biblia, usados na litur-
gia, fez com que se suprimissem determi-
nados pronomes referentes a Deus. Por

SENHOR, 0SS0 soberano,

influéncia do movimento feminista, que
advoga a supressio de todos os prono-
mes masculinos alusivos ao Absoluto
pessoal, substituindo-os pela palavra
“Deus”, resulta a despersonalizacio da
Pessoa divina. Veja-se por exemplo a
aclamacéo de louvor a Javé no S1 8,2:

quéo magnifico é teu nome por toda a terra,
E tua majestade, que puseste acima dos céus!

Essa aclamacio é formulada da seguinte maneira na linguagem inclusiva:

SENHOR, N0Ssa soberano,

qudo magnifico é o nome de Deus por toda a terra,
E a majestade de Deus, que puseste acima dos céus!

O argumento aduzido pelos movi-
mentos feministas é que Deus nfo € do
sexo masculino nem feminino. Mas o
preconceito sexista dos feministas contra
o machismo extrapola o &mbito social,
invadindo o campo da linguagem para
anular as regras de concordancia grama-

tical das palavras. Ora, o emprego do
pronome pessoal “ele”, relativo a Deus,
€ uma questiio apenas gramatical para
representar a terceira pessoa gramati-
cal, sem sugerir com isso que falar de
Deus implica aidéia de Deus ser do sexo
masculino.’?

DESCRICOES EM LINGUAGEM FIGURADA

Na busca de uma imagem de Deus

para além da patriarquia podemos recor--

rer aos salmistas, que tratam da experién-
cia de Deus, presente na histéria salvifica
—neladescobrindo os atributos de Deus
e o estilo de sua acdo. A prépria lingua-
gem dos salmos € sugestiva em imagens,
que ao orante servem de mediacéo para
visualizar, no semblante de Deus, o esta-
do espiritual do ser humano. Daf resulta
uma grande variedade de descri¢des em
linguagem figurada, que nédo visam o en-
sinamento tedrico da natureza de Deus,

mas a visualizacdo do perfil da pessoa na
presenga de Deus, Trata-se de ressaltar os
tragos literdrios que servem para impri-
mir valor lingiifstico & mensagem, como
por exemplo, ilustrando-se os atributos
divinos com comparac¢desque realmente
afetam a sensibilidade masculina ou fe-
minina dos leitores.”* Ao visualizar a Deus
com semblante amigo o orante pode, por
exemplo, comparar a bondade de Deus
com um predicativo paternal ou mater-
nal, segundo preferéncias pessoais por
imagens masculinas ou femininas." Ndo

12. Cf. M. DUMMETT, "God and Gender”, The Tablet, val. 248 No 8034, July 30, 1994, p. 949.

13. Cf. 8, MCFAGUE, Metaphorical Theology: Models of God in Religious Language, Fortress Press, Philadelphia 1982,

14. Algumas obras da teologia feminista sobre imagens femininas de Deus nfo fazem a devida distingfio entre
estudos tedricos da natureza de Deus e descrigies da religiosidade pritica como vivéncia da relagiic com
Deus que afeta o ser humano; ver p.ex. L. BOFF, O rosto materno de Deus, Vozes, Petrépolis, 1979. N.RA.
RUETHER, “A Natureza Feminina de Deus — Um problema na vida religiosa contemporanea”, in: Concilium
163 (1981/3), pp. 72-79. E. - ]. MOLTMANN, Diex, homme et femme, Cerf, Paris 1984.




se trata de néo introduzir inovagdes lite- segundo as mediagoes culturais dos di
rarias na linguagem religiosa, masdeex- versos lugares e tempos, a fim de ser pa
pressar a auténtica espiritualidade cristd, lavra de Deus para a sociedade de hoje

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

¢

Diversamente dos mitos pagdos scbre a genealogia
dos deuses, a paternidade de Deus, no sentido biblico,
& inteiramente dissociada da idéia de geracdo fisica
(cf. o sentido absolutamente especifico do verbo bara’
para designar o ato criador). Em relacdo a Israel,
Deus é chamado Pai, em razdo da elei¢do,
ato esse indissociavel de sua intervencdo historica
em favor de seu povo. Deus & Pai de Israel;
ndo é visto como Pai dos homens.

No inicio de sua trajetéria na historia
— a saida do Egito — situa-se a eleicdo
divina de Israel como primogénito:

a
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Linhas inspiradoras:

Espiritualidade integradora de diversas dimensoes
da vida e geradora de compromisso;

Experiéncia de discipulado no processo formativo;
Dialogo com os diferentes sujeitos culturais;
Inculturacdo do ser e da missdo da Vida Religiosa;
Solidariedade cristd nas questées de género, etnia,

exclusdo e meio ambiente;

Solidariedade profética e qualificada;

Vida comunitaria personalizada e participativa;
Juventude e futuro.
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