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aleceu D. Hélder Cimara
h4 pouco mais de um més.
Neste primeiro niimero
publicado depois da sua
Péscon, CONVERGENCIA,
interpretando o sentir dos
Religiosos e Religiosas do
Brasil, quer fazer meméria
do “Pastor bom e fiel"
prestar-lhe uma célida .
homenagem. Nesse intuito,
transcrevemos trechos do
depoimento emocionado e
profundamente verdadeiro
do Pe. Marcelo Batros,
religioso beneditino, amigo
e colaborador de D. Hélder:
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"0 nosso querido arcebispo, que nunca aceitou ser chamado de senhor ou de “Dom’”,
como titulo por ser simbolo de nobreza, foi verdadeiramente um dom de Deus para a
humanidade deste século. Com ele, convivi e trabalhei por doze anos. Por ele, fui
ordenado didcono e depois presbitero. Com ele, aprendi que o projeto de Deus é a
unidade das religides e culturas em fungio da paz e da justica para a terra. Em 1970,
ajudando-o a preparar-se para participar do Parlamento das Religies pela Paz em Kyoto
(Japio), ainda o escuto dizer: As religides devem dialogar e caminhar juntas para ser a
consciéncia ética da humanidade e o grito pacifico dos empobrecidos. Quis reunir grupos e
pessoas com fome e sede de justica no mundo inteiro, dizendo-lhes que mesmo sendo
poucos e fracos, t2m uma imensa fecundidade. Chamava-os de “minorias abraamicas’.

Recordo-me do seu modo de ser bispo. Mantinha uma funggo propria e pessoal de
profeta, com autoridade moral e responsabilidade de pastor, sem entretanto nunca se
impor a ninguém. Uma vez, vi um padre agradecer-lhe o fato de que, em seus 21 anos

de arcebispo, nunca tomou uma atitude autoritaria, ou de rejeigio a alguém, mesmo
que essa pessoa o criticasse abertamente ou se mostrasse seu adversario.

Ele, que nunca reteve para si o podet, viveu os seus tltimos anos e motreu como o
pobre que sempte quis ser: ‘Gostatia de ser uma simples poga d’agua para refletir o céu’.

Guardo na memétia a sua figura ja alquebrada, na comemoragio dos seus 80 anos,
dangando frevo com as comunidades pobres. Pego a Deus que nos dé novamente
bispos e pastores capazes de dancar frevo com o povo.

Ja de longe, nos dltimos anos, acompanhei a sua campanha por um 2000 sem
miséria. Em 1996, ele escreveu junto com o Abbé Pierre, o francés,
apéstolo da solidariedade, que o visitava no Recife: Temos mais de 80 anos e ainda
ha muitas coisas a fazer pava vecolocar em ordem o mundo. Com as pequenas
forgas que nos vestam, continuaremos a combater contra a miséria.

Dom Helder faleceu um dia apés a marcha que reuniu milhares em Brasilia.

Os jornais discutem se foram os cem mil previstos pelos movimentos populares ou
40 mil calculados pelos governistas. Se pudesse, Dom Helder lhes repetiria hoje o que
proclamava ha vinte anos: Quem ¢ despertado pava as injustigas geradas pela md
distribuigdo da viqueza, se tiver grandeza d'alma caplard os protestos silenciosos
ou violentos dos pobres. O protesto dos pobres é a voz de Deus”.

Que os artigos publicados este més na CONVERGENCIA
ajudem os Religiosos e Religiosas a viverem o seguimento de Jesus
nas pegadas do “Pastor bom e fiel”
com que Deus agraciou a Igreja do Brasil,
nessa dificil conjuntura histérica da humanidade.
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& a Nascente do Compromisso
lico da Igreja Universal

N Joh ot

Por ocasido do Dia Missiondrio Mundial, que se hd de celebrar a 24 do préximo més de
outubro, Jodo Paulo II enviou aos missiondrios do mundo inteiro uma especial Mensagem,
cuja tradugdo passamos a publicar:

1. Todos os anos, o Dia Missiondrio Mundial constitui para a Igreja uma preciosa oca-
sido pararefletir sobre a sua natureza missiondria. Recordando sempre o mandato de Cristo:
“Ide, pois, ensinai todas as nagdes, batizando-as em.nome do Pai, do Filho e do Espirito
Santo” (Mt 28, 19), a Igreja esta consciente de que é chamada a anunciar aos homens de
todos os tempos e lugares o amor do tnico Pai que, em Jesus Cristo, quer reunir os seus
filhos dispersos (Jo 11, 52).

Neste tiltimo ano do século, que nos prepara para o Grande Jubileu do Ano 2000, é
premente o convite a elevar o olhar e o coragfio ao Pai, para O conhecer “tal como Ele é, tal
como o Filho no-Lo revelou” (Catecismo da Igreja Catélica {C.1.C.J, n. 2779). Lendo sob esta
Gpticao “Pai Nosso", oragio que o mesmo Mestre divino nos ensinou, podemos compreen-
der mais facilmente qual é a nascente do compromisso apostélico da Igreja e quais sdo as
motivagdes fundamentais que a tornam missionéria “até aos confins do mundo”.

Pai nosso que estais no céu

2. A Igreja é missiondria porque anuncia indefessamente que Deus é Pai, repleto de
amor por todos os homens. Cada ser humano e cada povo procura, 4s vezes até mesmo de
maneira inconsciente, o rosto misterioso de Deus, que contudo s6 o Filho unigénito, que
estd no seio do Pai, nos revelou de forma plena (Jo 1,18). Deus é “Pai de nosso Senhor Jesus
Cristo” e “deseja que todos os homens se salvem e conhegam a verdade” (1Tm 2,4). Quantos
acolhem a sua graca descobrem com admiragdo que séo filhos do tinico Pai e sentem-se
devedores do antincio da salvagdo a todos.

Porém, ainda hd muitas pessoas que no mundo contemporéneo nio reconhecem o
Deus de Jesus Cristo como Criador e Pai. Alguns, as vezes por culpa inclusivamente dos
crentes, optaram pela indiferenca e pelo atefsmo; outros, cultivando uma vaga religiosida-
de, construfram para si mesmos um Deus a prépria imagem e semeihanca; outros ainda O
consideram um ser totalmente inalcangavel.

A tarefa dos crentes é proclamar e testemunhar que, embora “habite na luz inacessivel”
(1 Tm 6,16) o Pai celestial, no seu Filho encarnado no seio da Virgem Maria, morto e res-
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suscitado, fez-se préximo de cada homem e torna-o capaz “de lhe responder, de O conhe-
cer e de O amar” (cf. C.ILC, n. 52).

Santificado seja o vosso nome

3. A consciéncia de que o encontro com Deus promove e exalta a dignidade do homem
leva o cristdo a rezar assim: “Santificado seja o vosso nome”, ou seja: “Fa¢a-se luminoso
em nos o conhecimento de Ti, a fim de podermos conhecer a amplitude dos teus bene-
ficios, a vastiddo das tuas promessas, a sublimidade da tua majestade e a profundidade
dos teus juizos” (Sdo Francisco, Fontes franciscanas, 268).

O cristdo exige que Deus seja santificado nos seus filhos adotivos, bem como em quantos
ainda ndo foram atingidos pela sua revelagdo, na consciéncia de que é mediante a santi-
dade que Ele salva a inteira criagéo.

A fim de que o nome de Deus seja santificado entre as Nacdes, a Igreja atua em prol do
compromisso da humanidade e da criagdo no designio que o Criador, “segundo o benepld-
cito que n'Ele de antemdo estabelecera”, “para sermos santos e imaculados diante dos seus
olhos na caridade” (Ef I, 9.4).

Venha a nés o vosso Reino, seja feita a vossa vontade

4. Com estas palavras, os crentes invocam o advento do Reino divino e o regresso glo-
rioso de Cristo. Porém, este desejo ndo os desliga da missdo quotidiana no mundo; pelo
contrdrio, compromete-os ainda mais. Agora, a vinda do Reino é obra do Espirito Santo,
que o Senhor enviou “para aperfeigoar a sua obra no mundo e realizar toda a espécie de
santificagdo” {(Missal Romano, IV Oragdo Eucaristica).

Na cultura moderna difundiu-se um sentido de expectativa de uma nova era de paz, de
bem-estar, de solidariedade, de respeito pelos direitos e de amor universal, lluminada pelo
Espirito, a Igreja anuncia que este reino de justica, de paz e de amor, jé proclamado no Evange-
lho, se realiza misteriosamente com ¢ transcorrer dos séculos, gracas a pessoas, familias e
comunidades que escolhem viver de maneira radical os ensinamentos de Cristo, em conformi-
dade com o espirito das bem-aventurancas. Mediante o seu compromisso, a mesma socieda-
de temporal é estimulada a desenvolver-se rumo a metas de maior justica e solidariedade.

Além disso, a Igreja proclama que a vontade do Pai é “gue todos os homens se salvem e
conhegam a verdade” (1Tm 2,4), mediante a adesdo a Cristo cujo mandamento, “que resu-
me todos os outros e nos diz a sua vontade € que “nos amemas uns aos outros como Ele
nos amou” (C.LC, n. 2822).

Jesus convida-nos a rezar por isto e ensina-nos que entra no Reino dos céus ndo quem
diz “Senhor, Senhor”, mas aquele que faz “a vontade de seu Pai que estd nos Céus” (Mt 7, 21).

O péo nosso de cada dia nos dai hoje

5. No nosso tempo é muito acentuada a consciéncia de que todos tém direito ao “péo
quotidiano”, ou seja, aquilo que é necessario para viver. Sente-se inclusivamente a exigén-
cia de uma imperiosa eqiiidade e de uma compartilhada solidariedade que vincule os se-
res humanos entre si. Nao obstante, muitissimos deles ainda ndo vivem de maneira con-
soante com a sua dignidade de pessoas. Basta pensar nos bolsdes de miséria e de analfa-
betismo que existem em alguns continentes, na caréncia de alojamentos e na falta de as-
sisténcia médica, na escassez de trabalho, nas opresses politicas e nas guerras que des-
troem povos de inteiras regides da terra.

Qual é a tarefa dos cristdos diante destes cendrios dramdticos? Que relagio tem a fé no
Deus vivo e verdadeiro com a solugéo dos problemas que atormentam a humanidade?



Lomo escrevi na Kedemploris missio, 0 progresso de urmn povo, porem, nao deriva prima-
riamente do dinheiro, nem dos auxilios materiais, nem das estruturas técnicas, mas sobre-
tudo da formagdo das consciéncias, do amadurecimento das mentalidades e dos costu-
mes. O homem € o protagonista do desenvolvimento, ndo o dinheiro ou a técnica. A Igreja
educa as consciéncias, revelando aos povos aquele Deus que eles procuram sem O conhe-
cer, a grandeza do homem criado 4 imagem de Deus e por Ele amado, aigualdade de todos
os homens enquanto filhos de Deus...” (n. 58). Anunciando que os homens sdo filhos do
mesmo Pai e portanto irmaos, a Igreja oferece o seu contributo para a edificagdo de um
mundo caracterizado pela auténtica fraternidade.

A comunidade cristd é chamada a cooperar para o desenvolvimento e a paz com obras
de promogao humana, com instituicdes educativas e formativas ao servico dos jovens,
com a constante dentincia das opressdes e das injusticas de todos os géneros. Porém, a
contribuigdo especifica da Igreja é o antincio do Evangelho, a formacéo crista dos indivi-
duos, das familias e das comunidades, dado que ela estd muito consciente de que a sua
missdo “nio é aintervencio direta no plano econdmico, técnico, politico ou do contributo
material para o desenvolvimento, mas consiste essencialmente em oferecer aos povos nao
um “ter mais”, mas um “ser mais”, despertando as consciéncias com o Evangelho. “O pro-
gresso humano auténtico deve assentar as suas raizes sobre uma evangelizagdo cada vez
mais profunda” (Ibid., 58). '

Perdoai-nos as nossas ofensas

6. O pecado estd presente na histéria da humanidade desde o principio. Ele debilita o
ligame origindrio da criatura com Deus, provocando graves conseqiiéncias para a sua vida e
para a existéncia dos outres. Depois, como ndo ressaltar hoje que as multiplices expressdes
do mal e do pecado enconiram freqiientemente um aliado nos meios de comunicagdo so-
cial? E como deixar de observar que “para muitos o principal instrumento de informacio e
formagdo, de guia e inspiragdo dos comportamentos individuais, familiares e sociais”
(Redemptoris missio, 37/c), é constituido precisamente pelos diversificados mass media?

O trabalho missionério ndo pode deixar de levar aos individuos e aos povos o alegre
antincio da bondade misericordiosa do Senhor. O Pai que estd nos céus, como a pardbola do
filho prédigo mostra com clarividéncia, é bom e perdoa o pecador arrependido, esquece a
culpa e d renovada serenidade e paz. Eis o auténtico rosto de Deus, Pai cheio de amor, que
da forga para vencer o mal com o bem e, a quem retribui o seu amor, torna capaz de contri-
buir para a reden¢do do mundo.

Assim como nds perdoamos a quem nos tem ofendido

7. Mediante a sua missao, a Igreja é chamada a tornar presente a animadora realidade
da paternidade divina ndo s6 com as palavras, mas sobretudo com a santidade dos missi-
ondrios e do povo de Deus. “O renovado impulso para a missao ad gentes—eu escreviana
Redemptoris missio — exige missiondrios santos. Néo basta explorar com maior perspica-
cia as bases teoldgicas e biblicas da fé, nem renovar os métodos pastorais, nem ainda or-
ganizar e coordenar melhor as forcas eclesiais: é preciso suscitar um novo “ardor de san-
tidades entre os missionarios e em toda a comunidade crista” (n. 90).

Diante das terrfveis e multiplices conseqiiéncias do pecado, os fiéis tém a tarefa de
oferecer sinais de perdao e de amor. S6 se na sua vida eles ja experimentaram o amor de
Deus é que podem ser capazes de amar os outros de maneira generosa e transparente. O
perdéo constitui uma excelsa expressio da caridade divina, concedida como dom a quem
a pede com insisténcia
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Néo nos deixeis cair em tenta¢do, mas livrai-nos do mal

8. Com estas tiltimas stiplicas, no “Pai Nosso”pedimos a Deus que néo nos permita seguir o
caminho do pecado e nos liberte do mal, o qual com freqgiiéncia é inspirado por um ser pessoal,
Satands, que deseja obstar o designio de Deus e a obra de salvacfo por Ele realizada em Cristo.

Conscientes de sermos chamados a levar o antincio da salvagao a um mundo domina-
do pelo pecado e pelo Maligno, os cristios sdo convidados a confiar em Deus, pedindo-lhe
que a vitéria sobre o Principe do mundo (Jo 14,30), que Cristo conquistou uma vez para
sermpre, se torne experiéncia quotidiana da sua vida.

Em contextos sociais vigorosamente dominados por légicas de poder e de violéncia, a
missdo da Igreja consiste em dar testernunho do amor de Deus e da for¢a Evangelho, que
derrotam o 6dio e a vinganga, o egoismo e a indiferenca. O Espirito do Pentecostes renova
0 povo cristdo, resgatado com o sangue de Cristo. Esta exigua grei é enviada a todos os
lugares, pobre de instrumentos humanos mas livre de condicionamentos, como fermento
de uma nova humanidade.

Conclusao

9. Carfssimos Irméos e [rmés, o Dia Missiondrio Mundial oferece a cada um a oportunidade
de melhor evidenciar esta comum vocagio missiondria, que impele os discipulos de Cristo
a tornarem-se apdstolos do seu Evangelho de reconciliagio e de paz. A misséo de salvacéio
€ universal; para todo o homem e para o homem todo. E tarefa do inteire povo de Deus, de
cada um dos fiéis. Por conseguinte, a missionariedade deve constituir a paixao de cada cristéio;
paixdo pela salvagdo do mundo e ardente compromisso em vista de instaurar o Reino do Pai.

Para que isto aconteca, é necessdria wma incessante oracéo, a fim de que alimente o
desejo de levar Cristo a todos os homens. E preciso a oferta do préprio sofrimento, em
uniéo com o do Redentor. Além disso, é necesséric o compromisso pessoal no sustento
dos organismos de coopera¢do missiondria. Entre estes, exorto a ter em particular consi-
deragdo as Pontiffcias Obras Missiondrias, cuja tarefa € solicitar a oragdo pelas missdes,
Promover as suas causas e procurar os meios para a sua atividade de evangelizacgo. Elas
atuam em estreita colaboragdo com a Congregacio para a Evangelizagdo dos Povos, que
coordena o esforco missiondrio em unidade de intengdes com as Igrejas particulares e
com as vérias Institui¢des missiondrias presentes na inteira Comunidade eclesial.

No préximo dia 24 de Outubro celebraremos o tltimo Dia Missionério Mundial de um
milénio em que a obra evangelizadora da Igreja produziu frutos verdadeiramente extraor-
dinérios. Agradecemos ao Senhor o imenso bem realizado pelos missionérios e, dirigindo
o olhar para o futuro, esperamos com confianga o alvorecer de um novo Dia.

Quantos trabalham na vanguarda da Igreja sdo como que as sentinelas sobre os muros
da Cidade de Deus, as quais perguntamos: “Sentinela, quanto falta para acabar a noite?”
(Is 21,11), e recebemos a seguinte resposta: “Ouve! As tuas sentinelas elevam a voz, cantam
em coro porque véem com os seus proprios olthos o Senhor que volta a Sido” (Is 52,8). O seu
testemunho generoso em cada recanto da terra anuncia que, “ao aproximar-se o terceiro
milénio da Redencdo, Deus estd a preparar uma grande primavera cristd, cuja aurora jé se
entrevé" (Redemptoris missio, 86).

Maria, “Estrela Matutina”, ajuda-nos arepetir com ardor sempre novo o “Fiat”ao designio
de salvagdo do Pai, para que todos os povos e linguas possam ver a sua gléria (cf. Is 66, 18).

Com estes bons votos, transmito cordialmente aos missionérios e a quantos promovem
a causa missiondria, uma especial Béngao apostélica.

Vaticano, 23 de Maio de 1999, Solenidade do Pentecostes.
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Carissimas/os Irmas/os

Nés, religiosas e religiosos, que atuamos em areas de conflitos e acompanha-
MoS pessoas e grupos atuantes nessas areas, viemos de 13 Estados do Brasil e de
trés paises da América Latina {Argentina, Chile e Brasil}. Reunidos em Belo Hori-
zonte (Brasil) nos dias 13 a 16 de maio de 1999, queremos compartithar com vocés
um pouco desse encontro que foi tdo enriquecedor: “0i que prazer, que alegria é
0 nosso encontro de irméos.”

O que nos motivou para realizar esse encontro foi: apoiar e animar religiosas/
0s que atuam nas dreas de conflitos e muitas vezes se sentem abandonados, amea-
cados e distantes; compartilhar as experiéncias; analisar a realidade de cada pais
e fortalecer a articulagdo de grupos de Justica e Solidariedade (JUSSOL) do Brasil
e de Comissdes de Justica e Paz do Cone Sul.

A partilha das nossas experiéncias evidenciou que estamos inseridos em uma
diversidade grande de conflitos. Vivenciamos conflitos sociais: luta pela terra e
- pela moradia e contra a violéncia do latiftindio, defesa dos direitos dos povos in-
digenas e afro-americanos e das populagdes migrantes que buscam melhores
condicoes de vida, atendimento aos doentes terminais de AIDS, acompanhamen-
tos de mulheres marginalizadas e dos encarcerados, e varias outras inserces como
nos conflitos ambientais e entre os excluidos, sobretudo, nas periferias urbanas.
Constatamos que a nossa atuacéo acontece no meio de diversos sujeitos sociais,
vitimas de uma ordem sécio-econdmica que € intrinsecamente excludente. Con-
vivemos com conflitos de ordem institucional: com os poderes ptiblicos que néo
contemplam os pobres em suas politicas ptiblicas; com a hierarquia da Igreja e
instdncias de nossas proprias congregacoes que vivem as vezes, uma defasagem
entre a teoria e a pratica; de fato, os recursos humanos e financeiros dispensados
ao trabalho efetivo com esses novos rostos em meio aos conflitos demonstram
que a opgao preferencial pelos pobres é, muitas vezes, reduzida a uma boa inten-
¢do, ainda distanciada dos carismas fundacionais.
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A andlise de conjuntura nos ajudou a conhecer melhor o contexto da sociedade
p6s-moderna, na qual acontecem os conflitos. Percebemos que houve uma mudan-
¢a de paradigma social, ou seja, dos elos que interligam o processo de construgéo
dasociedade. Trata-se de uma nova revolugéo tecnolégica, depois daquela agricola
e industrial, marcada pela maximizagao do lucro e pelalégica da competitividade,
pelo individualismo como regulador da vida social, pela desigualdade como cons-
titutiva do sistema neoliberal e pela transformagdo de tudo em mercadoria. Esse
novo paradigma social traz como conseqiiéncias: asindrome da violéncia que ronda
em todos lugares e grupos sociais, a morte fria que se torna sacrificio necesséario
para a sobrevivéncia do sistema neoliberal, a redugao do trabalho como uma mera
questdo de emprego produtivo, descartando a dimensao do trabalho gratuito como
parte fundamental da pessoa humana, a quebra e fragmentacdo das relagdes hu-
manas, a absolutiza¢io do lazer como prazer individualista, o desinteresse e indi-
ferenca a tudo aquilo que é publico, comunitario e coletivo, e a busca do conhe-
cimento e do poder como formas de dominagéo e de apartacdo social.

A convivéncia e o testemunho partilhados e celebrados nestes trés dias
reacenderam em nos a convicgdo de que a mudanga desse paradigma neoliberal
€ possivel, alids ja estd acontecendo, também através das nossas préticas de inser-
¢do em dreas de conflitos, praticas que suscitam e fortalecem organizagoes em
defesa da vida em todas as suas formas de expressio como, por exemplo, 0 Movi-
mento Direito e Cidadania e outras...

Estar com os excluidos significa desenvolver e contrapor um paradigma social
que tem como parte constitutiva ds valores da compaixdo, ternura, partilha, soli-
dariedade, justica e paz, comunho, participagdo, respeito e cuidado da criagio;
valores esses capazes de despertar o crescimento pessoal e comunitario a partir da
alteridade, quebrar o individualismo e o narcisismo, valorizar a gratuidade do tra-
balho, priorizar o ser da pessoa humana (a ética e estética), estabelecer uma eqiii-
dade na distribuigdo dos bens de servigo que garanta, pelo menos, o minimo vital
para todos e resgatar a dimensdo do servigo e participagdo como formas de exer-
cicio do poder, e inverter as prioridades politicas.

Ao afirmar esse paradigma estamos conscientes de que a nossa agdo, desde espa-
cos localizados até esferas mais amplas, é um remar contra a corrente. Essa prética

-em contramao est4 sendo alimentada pelo sonho de uma liberdade que se constréi

na igualdade respeitando as diferencas, pela indignagdo como reacéo a indiferenca,
pela teimosia e resisténcia constantes, na esperanga da realizagao do Reino de Deus.
Essa é a dimensio profética do conflito que nos impulsiona a acreditar sempre mais,
apesar das constantes investidas do sistema neoliberal, que é possivel a transforma-
¢do da sociedade porque a vida supera a morte e 0s seus mecanismos. E uma profe-
ciasobretudo feminina, porque séo elas que em maior numero assumem os desafios
damiss@o nas dreas de conflitos, presenga profética que possibilita a formacéo da pes-
soa humana como cidada consciente, livre, solidéria e sujeita da prépria histéria.

0 nosso encontro levantou alguns desafios que queremos partilhar com as nos-
sas Congregagdes, Conferéncias religiosas, Igrejas e Comunidades:



» Intensificar a formac&o de novas/os religiosas/os na ética do compromisso
com os diferentes restos de excluidos, uma vez constatade que a grande
maioria das/os inseridas/os em dreas de conflitos jd possui cabelos brancos.

* Reforcar o trabalho em parceria com os movimentos sociais que sdo sinais
proféticos no final do século XX, apesar dos limites que fazem parte da am-
bigiiidade histérica. '

* Criar e fortalecer a articulagdo de grupos e comissdes (estaduais, nacional e
do Conesul) que visem o compromisso pela justica, paz e ecologia, realizan-
do as iniciativas como: grito dos excluidos, dia da solidariedade, bancos éti-
cos e outras.

» Conscientizar as comunidades religiosas e a populagéo em geral sobre a im-
portdncia de empreender iniciativas de erradicagao das vérias formas de vio-
léncia, sobretudo estruturais.

Ao voltar para as nossas comunidades, lugares de miss#o, queremos reforcar a

nossa convic¢@o que a insercdo, geografica ou social em areas de conflitos, é um
lugar privilegiado de resgatar a origem da vida religiosa, cuja vida crist foi marcada
pela solidariedade. Estamos voltando ainda mais convictas de que a luta pela jus-
tica € parte constitutiva da evangelizacdo, tirando qualquer diivida que possa pai-
rar, ainda, em algumas instituigtes religiosas e eclesiais.

Que o Deus da vida aqueca 0s nossos coragdes, alimente a nossa esperanca e

fortaleca a nossa unidade na luta por uma sociedade justa e solidérial

Belo Horizonte, 16 de Maio de 1999
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Jesus Cristo é o Caminho, a Verdade
e a Vida. Ninguém vai ao Pai a nlo ser
por Ele (Jo 14,6). Jesus, como Filho Uni-
génito do Pai, encontra-se no seio do Pai
(Jo 1,18). A partir deste seio, Jesus nos
revela o Pai. E todos nds que cremos em
Jesus, nascemos de Deus Pai (o 1,12).
Jesus ndo tem outro objetivo a ndo ser o
de nos levar ao Seu e Nosso Pai, ao Seu
Deus e Nosso Deus (Jo 20,17). Jesus ndo
quer nada mais do que depositar-nos

piritualidade Crista: |
m ‘Caminho de Encontro com Deus Pai

Arofsio Carpral, LORSCHEIDER
ARCEBISPO DE APARECIDA — SP -

no seio do seu Pai querido. Somos as
ovelhas do Pai entregues ao pastoreio de
Jesus. Voltar ao Pai, é voltar ao redil (Jo
10,26-30).

Importante para a nossa espirituali-
dade cristd contemplar, desde aqgui e
agora, a ternura, o carinho, abondade, a
compreensdo de nosso Pai Celeste. Para
iss0, nada mais indicado do que escutar
a Palavra do Pai, deixar-nos impregnar
por Ela. E Palavra segura e eterna.

L. DEUS PAI

1. Muito feliz o nosso Papa, Jodo Pau-
lo 11, ao propor como preparagéo proxi-
ma para ¢ 3' Milénio uma reflexdo apro-
fundada sobre as trés Pessoas Divinas: a
Pessoa do Filho (1997), a Pessoa do Espi-
rito Santo (1998) e a Pessoa do Pai (1999).
Quem poderia ter pensado em anos an-
teriores que esta reflexdo, feita a base da
Sagrada Escritura, pudesse oferecer tao
preciosos aspectos para a vida espiritual
dos discipulos e discipulas de Jesus Cris-
to? Seria bom que alguém tentasse ofe-
recer, no final deste 2° milénio, em sinte-
se, toda a reflexfo desencadeada.

2. Neste 1iltimo ano compete-nos
aprofundar a primeira Pessoa da Ssma.

Trindade, a Pessoa do Pai. Para isso,
uma pergunta que serd a espinha dorsal
de todo o nosso pensar.

Apergunta é essa: quala grande pai-
xdo da vida de Jesus?

3. Todos temos em nossa vida uma
grande paixdo, uma paixdo dominante.

Qual foi a paixdo dominante da vida
de Nosso Senhor Jesus Cristo?

Creio que aresposta é umaso: a gran-
de paixdo da vida de Jesus foi o sex Pai,
o Pai do céu, a primeira Pessoa da Ssma.
Trindade. E serd também essa a nossa
paixao dominante?

4, Jesus veio ao mundo para trazer o
Reino de Deus e tornd-lo realidade em



todos os seres humanos: “O Reino de
Deus aproximou-se (tornou-se préximo;
tornou-se 0 nosso proximo!), o reino de
Deus estd ai, chegou” (Mc 1,15).

Qual é este Reino de Deus?

A resposta nos a temos em 1Cor
15,28: “pois é preciso que ele Jesus rei-
ne, até que tenha posto todos os seus
inimigos debaixo de seus pés. O dltimo
inimigo a ser destruido serd a Morte,
pois ele tudo colocou debaixo dos pés
dele. Mas, quando ele disser: “Tudo esta
submetido”, evidentemente excluir-se-
d aquele que tudo lhe submeteu. E quan-
do todas as coisas lhe tiverem sido sub-
metidas, entdo o préprio Filho se sub-
meterd aquele que tudo lhe submeteu,
para que Deus seja tudo em todos”.

Quem ¢é Deus tudo em todos? Deus
tudo em todos é Deus Pai. Ele é a fonte
de tudo; é o Principio sem Principio, ao
passo que o Filho é Principio Principia-
do, e o Espirito Santo é sé Principiado.
Ora, Deus tudo em todos significa a con-
sumacéo de tudo, € a consumagéo do
Reino, é o Reino em sua plenitude. Ora,
é este o Reino que Jesus trouxe e quis
estivesse presente em todos os coragdes
e em todo o ser criado.

O que significa isso concretamente?
Se Deus Pai serd tudo em todos — con-
sumagio —, e € o Reino em plenitude,
segue-se que o Reino trazido por Jesus
€ concretamenteo Pai. Jesus trouxe o Pai
para dentro do mundo para que o Pai
estivesse no coragdo de todos e de tudo.
Jesus veio, pois, colocar o Pai no coragio
de todas as criaturas humanas e de to-
do o ser. E o que Jesus afirma também
quando diz: “Vim para que tenham a
vida e a tenham em abundéancia” (Jo
10,10). Isto tudo significa que — Jesus
veio revelar-nos o Pai. E Ele mesmo que
diz: “ninguém conhece o Pai a nio sero
Filho e a quem o Filho o quiser revelar”

(Mt 11,27). S6 Jesus, enquanto Filho do
Pai, conhece bem o Pai e ama o Pai co-
mo o Pai deve ser amado. Ora, s6 Jesus,
enquanto Filho de Deus, pode nos dizer
quem € o Pai. O Pai, no dizer de S. Paulo,
€ o Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo (Ef
1,3). Pois bem, Jesus nos diz que o seu
Pai é 0 Abbd! £ Pai, Papai; é, como dizem
os nordestinos, o Painho! Nome cari-
nhoso para indicar o Pai. Deus Pai é ca-
rinho, é ternura, € bondade; Ele é o Pai-
nho! Se no Antigo Testamento (AT) Ele
é Jahvé, no Novo Testamento (NT) ele é
Pai, é Papai, é Painho. E nds somos os
seus filhinhos, as suas filhinhas. Por que
o diminutivo? Para indicar todo o cari-
nho que Deus Pai tem para conosco. E
neste sentido que podemos entender
melhor a S. Jodo quando nos chama de
“filhinhos”(1Jo 2,1; 2,12.14.18.28...), co-
mo, alids, o préprio Jesus nos chamou:
“Filhinhos, por pouco tempo ainda es-
tou convosco...” (Jo 13,33). Nesta expres-
sao “Abbd"— Papai-Painho, esta pre-
sente a imensa, a infinita misericérdia
de Deus Pai que se manifesta tao clara-
mente na pardbola chamada do filho
prédigo, mas que mais propriamente se
deveria chamar a pardbola do Pai mise-
ricordioso (Lc 15,13-32).

5.F interessante notar quantas vezes
Jesus, sobretudo na Ultima ceia, fala do
Pai: “Na casa do meu Pai hd muitas mo-
radas” (Jo 142) — “Ninguém vem ao Pai
a ndo ser por mim” (Jo, 14,6) — “Se me
conheceis, também conhecereis meu
Pai...” (Jo 14,7) — “Quem me V&, vé o
Pai...” (Jo 14,9).... O Pai estd em Jesus e
Jesus estd no Pai (Jo 14,11). E a partir
desta intimidade do Pai que Jesus nos
revela o Pai: “O Filho Unigénito que estd
no seio do Pai no-lo revelow” (Jo 1,18).

6. Tendo meditado todas estas passa-
gens biblicas, j podemos retomar a fra-
se programdtica de Jesus em Mc 1,15, e
ler assim: “O Reino de Deus se aproxi-
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mou = o Pat se aproximou, se tornou o
nosso proximo, achegou-se a nés. Ele se
aproximou, se achegou, se tornou o nos-
so préximo, através de Jesus, que trazem
si 0 Pai — “eu e o Pai somos um s6” (o
10,30) — Jesus esta todo no Pai e o Pai
todo n'Ele. Por Jesus, o Pai se tornou o
1n0sso proximo - e aqui seria bom pen-
sar na parabola do bom Samaritano (L.c
10,29-37): “Qual em tua opinido, entre os
trés foi o préximo do homem que caiu
nas maos dos assaltantes? — Ele respon-
deu: “Aquele gue usou de misericordia
paracom Ele”. Jesus entéo lhe disse: “Vai,
e também tu, faze 0 mesmo” (perfeitos
como o Pai é perfeito, misericordiosos
como o Pai € misericordioso — imitacdo
do Pai). Por Jesus, o Pai se tornou o nosso
préximo, esta entre nds. — “convertam-
se e creiam no Evangelho” = voltem-se
para o Pai, entrem no seio do Pai como
ell, Jesus, estou no seio do Pai— é a vida
contemplativa crist@ Sempre voltados
para o Pai (cf. 1 122 (123)), com os olhos
sempre fixos no Pai, sempre acreditan-
dono Pai. O Evangelho =Jesus = o Reino
=0 Pai. Isto significa que toda a nossa vi-
da deve estar orientada para o Pai: “Quer
comais, quer bebais, quer facais qualquer
outra coisa, fazei tudo em nome de Jesus
paraaglériado Pai” (1Cor 10,31; C13,17).

7. Esta exigéncia biblica corresponde
aquilo que é a nossa vida crista: partici-
pagéo da vida divina: consortium divinae
naturae(2Pd 1,4). Sendo anossavida cris-
td participacdo da vida divina, ela deve
ser aqui no mundo um reflexo da vida
intratinitdria. E porisso que Jesus quer que
todo o nosso ser e fodo 0 nosso agir sejam
orientados para o Pai Celeste. Sormos fi-
lhos no Filho!Devemos fazer o bem a fim
de que os homens vejam as nossas boas
obras e glorifiquem o Pai que estd no céu,
assim como Jesus o glorificava: “Eu te glo-
rifiquei na terra. Terminei a obra que me
deste para fazer” (Jo 1,4; Mt 5,16).

Nunca devemos procurar os elogios
e aplausos dos homens porque, caso
contrério, o Pai Celeste nfo nos podera
recompensar (Mt 6,1). Bloqgueamos a
mao do Pai Celeste. Impedimo-lo de nos
presentear, porque ji recebemos o pre-
sente que procurdvamos: os aplausos
dos homens! Por isso, quando fazemos
a esmola, devemos fazé-la em segredo.
O mesmo vale para a oracdo e o jejum.
O mesmo vale para todo o nosso agir. O
Pai Celeste que vé a nossa boa acéo fei-
ta com pureza de inten¢do, que vé o
nosso intimo, recompensar-nos-4 ple-
namente (Mt 6,4 ss).

O agir em segredo, do Evangelho, refe-
re-sea nossa intengdo. Em nossas agies a
preocupacdo ndo poderd ser o que os ho-
mens dirdo ou pensardo dela, mas sim o
que o Pai Celeste dird e pensard delas. A
nossa preocupacao deverd ser a de agra-
dar em tudo o que fizermos ao Pai Celes-
te, a de fazer a Sua Vontade ("0 meu ali-

“mento é fazer avontade d'Aquele que me

enviou e consumar a sua obra” Jo 4,34},

Necessitamos amar 0s inimigos, ser
bons para com 0s que s8¢ maus conosco,
rezar pelos que nos perseguem e calu-
niam, a fim de sermos filhos do nosso Pai
Celeste, 0 qual faz nascer 0 sol sobre bons
e maus, ¢ faz vir chuva sobre justos e in-
justos (Mt 5,44 ss). Nosso modelo de per-
feicdo é o Pai Celeste: “Sede, pois, perfei-
tos como vosso Pai Celeste é perfeito” (Mt
5,48). “Sede misericordiosos como tam-
bém vosso Pai é misericordioso” (Lc 6,36).

Além do mais, o Pai Celeste serd mui-
fo justo conosco. Tomara como medida
de sua justica a medida que aplicarmos
ao nosso proximo. Como tivermos feito
aos outros, ser-nos-a feito tamhém a
nés: “Com o juizo com que julgardes,
sereis julgados; com a medida com que
medirdes, ser-vos-a medido também a
vos" (Mt 7,2; Le 5,38), pois se perdoar-
mos aos outros as culpas, também o



nosso Pai Celeste nos perdoard: “Néo
julgueis e ndo sereis julgados; ndo con-
deneis e ndo sereis condenados; perdoai
e sereis perdoados” (Lc 6,37). Mas, se
ndo perdoarmos, também o nosso Pai
Celeste ndo perdoara as nossas culpas
(Mt 6,15).

Em nossa oragéo ¢ necessério procu-
rar primeiro a gléria do Pai, a expansao
do seu reino, o cumprimento de sua
vontade, e sO entdo pensar em nds (Mt
6,9 ss). O Pai Celeste nos quer muito bem.
Ele ndo deixa faltar nada aos péssaros
do ar e aos lirios do campo; muito me-
nos descuidara de noés, dando-nos, ao
invés, a nds, os seus diletos, tudo aquilo
de que tivermos necessidade (Mt 6,25-
34: Cl 3,12). Ele conhece nossas preci-
soes, e se Lhe pedirmos, Ele nos dard
coisas boas (Mt 6,31; 7,11), nos dard o
Espirito Santo (Lc 11,13).

8. Se chama a nossa atengio o fato
das muitas vezes que Jesus fala do Pai,
coloca o Pai como nosso modelo de ser
e agir, e ensina-nos a rezar, dirigindo-se
aDeus com a invocacdo “Pai Nosso que
estais no céu...”, é também digno de
mencdo o fato de que o préprio Jesus em
suas oracgdes dirige-se ao Pai com uma
entonagdo muito especial.

Os evangelistas conservaram diver-
sas oracdes de Jesus, normalmente bre-
ves, mas muito significativas:

Mt 11,25-27: “Louvo-te, 6 Pai, Senhor
do céu e da terra, porque escondeste
estas coisas aos sabios e entendidos e as
revelaste aos pequeninos.”

Jo 11,41-42, pouco antes da ressus-
citagdo de Lazaro: “Pai, eu te dou gragas
porque me ouviste! Eu sei que sempre me
ouves, mas digo isto por causa da mul-
tiddo em torno de mim, para que creia
que tu me enviaste”.

Jo 17, a grande oracdo sacerdotal,
onde a invocagéo dirigida ao Pai se re-

“pete como num estribilho: “Pai, chegou

a hora: glorifica teu Filho... Agora glori-
fica-me, Pai, junto de ti, com a glériaque
eu tinha junto de ti antes que o mundo
existisse... Pai santo, guarda-os em teu
nome... Como tu, Pai, estds em mim e
eu em ti, que eles estejam em nos... Pai,
aqueles que me deste quero que, onde
eu estou, também eles estejam comigo...
Pai justo, o mundo ndo te conheceu,
mas eu te conheci...”.

Mc 14,36, no jardim das Oliveiras:
“Abba! O Pai! Tudo é possivel para ti:
afasta de mim este célice; porém, néo o
que eu quero, mas o que tu queres”.

Lc 23,24: “Pai, perdoa-lhes porque
ndo sabem o que fazem. “

Lc 23,46: “Pai, em tuas méaos entrego
0 meu espirito.” (eu me entrego).

Em todas estas passagens biblicas é
preciso deixar repercutir em nés o acen-
to que Jesus deu a esta invocacgdo de
“Pai”. E preciso entrar no coragdo de
Jesus, na sua intimidade, para vivenciar
e sentir em nés o amor imenso de Jesus
por seu Pai que é também o nosso Pai:
“Nao me segures, pois ainda ndo subi
ao Pai. Vai, porém, ameus irmédos e dize-
lhes: ‘Subo para o meu Pai e vosso Pai, o
meu Deus e vosso Deus’ (Jo 20,17).

9. De tudo isso se conclui que a gran-
de paixéo de Jesus foi o Pai e que, por-
tanto, a nossa grande paixdo também
deve ser o Pai: o Pai no mais intimo de
nosso corac¢do. A intimidade de Jesus
com o Pai é indicagdo para a nossa com
o Pai, toda feita de confianga filial, de
ternura, carinho. “Se néo vos tornardes
como criancas, ndo entrareis no Reino
dos céus” (Mt 18,3), isto &, se ndo sou-
bermos do fundo do nosso coragéo cha-
mar a Deus de Pai, ndo entraremos no
Reino dos céus.

Foi a partir dessa intimidade que Je-
sus nos manifestou o plano do Pai, o
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plano salvifico do Pai. E qual é esse pla-
no? Que o Pai seja tudo em todos. S6
assim todos seremos felizes como o Pai
é feliz. E isso o que constitui de fato o
Reino de Deus: Deus Pai tudo em todos

(cf. 1Cor 15,28). E quanto necessitamos
de um Pai! Pai que é também Mae: se
uma Mae pode esquecer o seu filho, eu
nunca me esquecerei de vos, diz o Se-
nhor (Is 49,15). Assim seja.

II — DEUS PAI NOSSO

10. Se no AT Deus é sobretudo Jahvé,
no NT ele é Pai, Papai, é Painho. “Tanto
Deus amou o mundo que the deu o seu
Filho tnico para que todo o que n'Ele
crer ndo pereca, mas tenha a vida eter-
na” (Jo 3,16). Neste versiculo evoca-se
com muita clareza a figura do Pai Abrado
que, para obedecer a Deus, ndo titubeou
em imolar o seu filho, o seu tinico {(Gn
22,2). E no NT Deus Pai vai mais longe.
Ele nos dd, nos entrega, o seu Fitho ni-
co — e que Filho? Nele pus todo o meu
agrado (Mt17,5;Mc9,7:Lc9,35; Mt 3,17,
Mc 1,11). Na Carta aos Colossenses fala-
se do Filho do seu amor: “Ele nos arran-
cou do poder das trevas e nos transferiu
para o reino do Fitho do seu amor, no
qual temos a redencdo, a remisséo dos
pecados” (Cl 1,13). Ele, pois, entrega a
nods o seu Filho iinico para que pudés-
semos ser 0s seus filhinhos. Por isso, 0
“Pai Nosso” que brotou do coragdo amo-
roso de Jesus, deveria também brotar do
nosso coragdo apaixonado por Deus Pai.
Quando dizemos “Pai Nosso” deveria-
mos dizé-lo com toda anossa alma, com
toda a entonacgdo que Jesus deve ter
dado ao ensiné-lo aos Ap6stolos. O “Pai
Nosso” ndo pode ser dito por nds sem
uma emogdo profunda do nosso ser. B
preciso saborear a graca que temos de
chamar o bom Deus o nosso Pai.

11. Ele é o resumo de todo o Evange-
lho (Tertuliano) e contém uma orienta-
¢ao para toda a nossa vida. & a oragio
fundamentalde nés cristdos. Santo Agos-
tinho, na sua Carta a Proba (sec. V), diz
que “se percorreres todas as palavras das

santas preces [contidas no saltério],...
nada encontraras que ndo esteja contido
nesta ora¢do dominical ou que ela ndo
encerre. Por isto cada qual ao orar é livre
de dizer estas ou aquelas palavras, mas
nao pode sentir-se livre de dizer coisas
diferentes” (cf. 4* feira da 29* Semana do
Tempo Comum, Segunda Leitura, Litur-
gia das Horas). Nesta oragdo Jesus con-
juga o amor a Deus Pai acima de tudo e
amor ao préximo assim como Jesus nos
amou, e nos adverte ainda sobre os peri-
gos que passamos nesta vida.

Percorramos, pois, esta oragéo por
meio de uma reflexdo mais aprofundada,
ja que nelaJesus colocou todo o seu amor
de Filho e de Irmdo. Falando de Deus Pai,
Pai de imensa misericordia, rico em mi-
sericordia (Ef 2,4), ndo podemos fazer
nada melhor do que adentrar nesta ora-
¢do, penetrar no seu dmago.

12. Pai Nosso que estais no céu.
Ninguém de nés é 6rfdo. Temos um Pai
e um Pai maravilhoso. £ 0 mesmo Pai de
Nosso Senhor Jesus Cristo. Ja ndo mais
$6 0 Pai de Abradio, Isaque e Jaco. E o Pai
da vida. E o Pai Criador do Universo. Eo
Pai que estd nos céus. O Pai Celeste, Aquele
que esté além e acima de todo o criado. O
Excelso, o Sublime, o Soberano, o Senhor
de imensa majestade, o Transcendente, e
que todavia se fez o nosso préximo. Cami-
nha conosco. Leva-nos pela méo. Ele que
ndo precisa de nés porque sumamente
feliz em si mesmo, acolhe-nos entretan-
to, procura-nos, corre atras de nés como
se ndo pudesse ser feliz sem nds (ler as
pardbolas da dracma perdida, a ovelha



perdida, o filho prédigo ou Pai Mise-

ricordioso: Lc 15). Ele tudo sabe, tudo vé,
.tudo perscruta, e contudo deseja arden-
femente ouvir-nos, ouvir a nossa voz,
sentir-se invocado por h6s, chamado por
nos. E ndés ndo temos aqui morada per-
manente. Caminhamos em demanda da
futura onde o bom Pai Celeste nos espe-
ra de bracos abertos (Hb 13,14). Como é
bom saber que, ap6s uma longa viagem,
tem alguém esperando por nés, alguém
Justo, Verdadeiro, Fiel, Eterno, Imutdvel,
mais preocupado conosco do que nds de
n6s mesmos. Ele ndo quer que, em nossa
caminhada, sejamos vitimas de um aci-
dente (“nfo nos deixeis cair em tentacio,
mas livrai-nos do Mal, livrai-nos do Ma-
ligno”, livrai-nos do Bandido!, isto €, do
Deménio!

13. Santificado seja o vosso Nome

“Nao tomar o seu santo Nome em
vdo” (Exodo 20,7)

Que o Pai seja respeitado. “Nome”
estd em lugar de Pessoa. Que a Pessoa
do Pai seja respeitada, ndo seja blasfe-
mada, seja glorificada: “Eu te glorifiquei
na terra, conclui a obra que me encar-
regaste de realizar” (Jo 17,4). “Por vossa
causa, o Nome de Deus estd sendo blas-
femado entre os gentios” (Rm 2,24). Eo
que diz também o profeta Ezequiel: “E
nas nagoes para onde se dirigiram, pro-
fanaram o meu santo nome... Mas eu ti-
ve consideragdo com o meu santo no-
me... por isso dirds a casa de Israel:... por
causa do meu santo nome, que v6s pro-
fanastes entre as nacdes.., santificarei o
meu grande nome” (Ez 36,20-22). E o
salmista reza: “Que eu ndo seja a vergo-
nha dos que esperam em ti... que eundo
seja a confusdo dos que procuramati, 6
Deus de Israel” (S 68 (69),7). Vivendo
nos corretamente, 0 Nome de nosso Pai
Celeste é bendito; se vivermos mal, ele
serd blasfemado.

Quanta orienta¢fo nesta breve invo-
cagdo! Rezamos para merecermos ter
em nos tanta santidade quanto € santo
o Nome de nosso Pai, e também para

“que nos outros haja a mesma santidade

(“Pai Santo, guarda em teu Nome os que
me deste”, Jo 17,11).

14. Venha a noés o Vosso Reino

O reino do nosso Pai vird sem falta.
Mas com esta invocagdo acendemos em
nds o desejo deste reino: que ele venha
para nos e nele meregamos reinar. O que
de fato desejamos é que o Pai seja tudo

-em todos. S6 o teremos total no dia em

que Jesus Cristo, no fim dos tempos, vol-
tar e submeter tudo ao Pai para que Ele
seja para sempre tudo em todos (1Cor
15,28).

15. Seja feita a vossa vontade assim na
terra como no céu

Unimos nossa vontade a de Jesus
para que o seu plano de salvacao serea-
lize para a vida do mundo. E preciso pa-
ra isso fazer tudo, como Jesus o fez, para
agradar ao Pai (Jo 8,29), ter como ali-
mento de nossa vida a vontade do Paie
levar a termo a obra que nos confia (cf
Jo 4,34). Queremos por esta invocacéo
que o erro seja banido da terra e nela
reine a verdade e ndo a mentira, o vicio
seja destruido, a virtude floresga, a terra
nio seja diferente do céu. E s6 pensar
em Maria Santissima, nos Santos e nos
Anjos. Todos realizam com perfei¢do a
vontade do Pai, E nés na terra? Realizan-
do a vontade do Pai, a terra se trans-
forma no céu. Terra e céu intimamente
ligados entre si, tendo como norma o
bem-querer do Pai.

16. Olhando para estes trés pedidos
iniciais do Pai Nosso, vemos como eles,
mais teologais, nos atraem para a Gloria
do Pai. O mais importante em nossa vida
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é o SeuNome, o SeitReino, a Sua Vonta-
de. “Buscai primeiro o Reino de Deus e a
sua justica; todo o mais vos serd dado de
acréscimo” (Mt 6,33). E proprio do amor
pensar primeiro naquele que amamos.
Nestes trés pedidos manifesta-se o desejo
ardente — podemos mesmo dizer — a
angtistia do Filho bem-amado, de Jesus,
pela gldria do Pai. Jesus, pela cruz, foi a
vivéncia plena destes pedidos. £, porisso,
que nos pelas cruzes da nossa vida reza-
mos de modo mais perfeito estes trés
grandes pedidos. “Exorto-vos, portanto,
irméos, pela misericérdia de Deus, a que
oferecais vossos corpos como héstia viva,
santa, e agradével a Deus; este € 0 vosso
culto {latreian) logikeen (em relagao ao
Légos?) espiritual = em espirito e verda-
de (Jo 4,24)" (Bm 12,1-3).

17. O péo nosso de cada dia nos

dai hoje

Dai-nos: é a confianca dos filhos e fi-
lhas que esperam tudo do seu Pai. “Ele
faz sobre justos e injustos nascer o seu
sol, sobre maus e bons cair chuva “ (Mt
5,45) e d4 a todos os seres vivos “o ali-
mento a seu tempo” (SI 104,27). Jesus
ensina-nos a fazer este pedido, pedido
que glorifica o Pai, porque reconhece
como Ele é bom além de toda bondade.

O “nos”lembra-nos que Deus é o Pai
de todos os seres humanos. Nds pedimos
por todos eles, em solidariedade com
suas necessidades e sofrimentos. Aqui se
sublinha também a gratuidade do Pai.
Ela deve ser, também, a nossa gratuidade.
O Pai concede-nos tudo grdtis. Nunca
exigiu de nds um pagamento por todos
os tesouros espalhados no Universo. Por
que é que nds devemos exigir pagamen-
fo por aquilo em que ajudamos aos ou-
tros? O Pai nfio nos vendeu nada, nem
mandou que nds vendéssemos. As estru-
turas de compra e venda foram introdu-
zidas por nés. O livre mercado incontro-

ldvel certamente ndo corresponde & vi-
séo do Evangelho, & vontade do Pai. O li-
vre mercado deve ser controlado pelas
forcas sociais e estatais, de modo a garan-
tir a satisfagéo das exigéncias fundamen-
tais de toda a sociedade. E estrito dever
de justica e verdade impedir que as ne-
cessidades humanas fundamentais per-
manegam insatisfeitas e que perecam os
homens por elas oprimidos (“Centesi-
mus Annus”, 34,35). A orientacfio funda-
mental da Igreja ndo é a acumulagéo de
bens, de riquezas, e sim sua equitativa
distribuicdo, sua partilha equitativa.
Equitativa significa correspondente as
necessidades fundamentais de cadapes-
soa humana. E urgente uma cultura de
solidariedade ("Ecclesia in América”, 52).

O pdo nosso: o drama da fome no
mundo convoca os cristdos para uma res-
ponsabilidade efetiva em relacdo aos ir-
méos e irmés famintos. Pensar nas para-
bolas do pobre Lazaro (Lc 16,19-31) e do
Juizo Final (Mt 25,31-46: “Estive com fo-
me e vos me destes de comer...”).

Trata-se do péo nosso: um péo para

‘todos. O pao de todos que chegue a to-

dos. Nds o pedimos uns para os outros.

Neste pedido podemos também in-
cluir, como o fazem alguns Santos Pa-
dres, o pao da Palavra de Deus e 0 pdo
Bucaristico. Sobre o pdo da Palavra de
Deus o profeta Amos (8,11) diz: “hd uma
fome na terra, ndo fome de péo, nem
sede de dgua, mas de ouvir a Palavra de
Deus.” E o pao Eucaristico: “é o pdo vivo
descido do céu; quem comer deste péo
viverd eternamente” {Jo 6,51). Na distri-
bui¢ao deste duplo pdo também hd tanta
caréncia. E n6s muitas vezes somos cul-
pados disso. Existe ndo apenas um capi-
talismo material, mas também um ca-
pitalismo espiritual.

Hoje é igualmente expresséo de con-
fianca. £ ¢ hoje de Deus:



“Se recebes o pao de cada dia, cada
dia é para ti hoje. Se Cristo estd ao teu
dispor hoje, todos os dias Ele ressuscita
para ti. Como se da isso? “Tu és meu fi-
lho, eu hoje te gerei” (S12,7)" (S. Ambro-
sio, sacr.. 5,26).

O hoje é o hoje da ressurreicéo de
Cristo (cf. liturgia pascal).

De cada dia: esta palavra em grego
“epiousios” ndo ¢ usada em nenhum
outro lugar no Novo Testamento. Toma-
da em sentido femporal, ela é uma reto-
mada pedagdgica do hojedo Exodo 16,19-
22, derecolher 0 mana. Moisés mandara
recolher para o dia de hoje e néo guardar
para o dia seguinte. Os que ndo deram
ouvidos a Moisés e guardaram para o dia
seguinte, colheram vermes e mau cheiro
(Exodo 16,19-20). Tomada em sentido
qualitativo, significa o necessdrio para a
vida, e, em sentido mais amplo, todo o
bem suficiente paraa subsisténcia. Lite-
ralmente “epiousios” significa super es-
sencial. E super essencial paraavida. E o
péo de cada dia indispensdvel para avida
do dia de hoje.

18. Perdoai-nos as nossas ofensas...
aos que nos tém ofendido

Chama a aten¢fo neste pedido que
ele é 0 inico ao qual Jesus volta no final
da oragéo “pois se perdoardes aos ho-
mens os seus delitos, também o vosso
Pai celeste vos perdoaréd; mas se nio per-
doardes aos homens, o vosso Pai tam-
bém néo perdoard os vossos delitos” (Mt
6,14-15) e desenvolve no Serméio da
Montanha: “Se te lembrares junto do al-
tar que o teu irméo tem algo contra ti,
vai primeiro reconciliar-te com o tewir-
méo” (Mt 5,23-24).

Para Deus Pai a mais bela obrigacéo
€ nossa paz, nossa concérdia, a unida-
de no Pai, no Filho e no Espirito Santo,
de todo o povo fiel {(Sdo Cipriano). Ca-

 racteristica fundamental do cristéo: per-

doar e perdoar sempre. Para ser perdoa-
do, é preciso perdoar (Lc 6,37).

19. Néo nos deixeis cair em tentagdo

Que o Pai ndo nos deixe enveredar
pelo caminho do pecado.

20. Mas livrai-nos do mal

“Néo te pego que os tires do mundo,
mas que os guardes do maligno” (Jo 17,15).

Este pedido leva-nos a pensar, assim
Sto. Agostinho a Proba, que ainda néo
estamos naquele Bem em que ndo pade-
ceremos de mal algum. Este pedido lem-
bra-nos de nossa fragilidade. Estamos
expostos a deixar de lado os nossos com-
promissos fundamentais. Aqui entre-
gamo-nos a Deus também em nossas
eventualidades negativas. Lancamo-nos
com coragem nos bracos de nosso Pai.
Seria bom rezar o 8190 nesta luz de nos-
sa confianca nas méos de nosso Pai que
ndo nos abandona. Podem vir flechas
voando de todos os lados, epidemias,
pestes, nada nos atingird porque o Pai
nos protege. Coloca-nos sob as suas asas.

21. Esta segunda série de pedidos
coloca nossa miséria diante da graca do
nosso bom Pai. Eles apresentam ao Pai
as nossas expectativas e atraem o olhar
do Pai das misericordias. Partem de nés
e dizem respeito a nds. Ndo escondemos
o combate que temos que enfrentar para
SeImos vitoriosos em nossa vida. A pro-
pria oracdo € uma luta, um combate.

22. Pois vosso € o reino, o poder e a
gléria

Esta é uma férmula de uma antiga li-
turgia crist, que se encontra na Dida-
qué, nas Constituicdes Apostoélicas, e
que, ecumenicamente se acrescenta ao
final do Pai Nosso, tanto mais que nu-
merosos manuscritos a reproduzem. Em
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nossa Liturgia atual, na Missa, ela segue
ao embolismo: “Livrai-nos de todos os
males, 6 Pai...”, ap6s o Pai Nosso.

Essa férmula retoma os trés primeiros
pedidos do Pai Nosso: glorificacdo do Pai,
vinda do seu reino, o poder de sua vonta-
de salvifica. Esta retomada ocorre em for-
ma de adoracdo e de agdo de gragas como
na Liturgia celeste (cf. Ap 1,6; 4,11, 5,13).
O demonio atribuira a si mentirosamente
estes trés titulos de realeza, de poder e
de gloria (cf. Lc 4,5-6). Cristo, o Senhor,
0s restitui a seu Pai e nosso Pai, até en-
tregar-lhe o reino quando serd definiti-
vamente consumado o Mistério da sal-
vacdo e Deus serd tudo em todos (cf.
Catecismo da Igreja Catdlica, 2855).

23. Amém: Assim seja! Que isto se fa-
¢a. Tudo quanto estéd contido na oragédo
que Jesus nos ensinou. £ o nosso “Fiat”
em relacdo aos 7 pedidos (cf. Catecismo
da Igreja Catdlica, 2856,2865).

24. H4 muitos textos no AT que fa-
Zem sentir a imensa misericérdia de
Deus, e podemos dizer de Deus Pai con-
siderando jdno NT. Escolho trés: um, do

profeta Isaias, no Céntico de Ezequias:
“Lancaste atras de ti todos os meus pe-
cados” (Is 38,17); outro, do profeta Mi-
quéias: “Qual Deus é como tu, que tiras
aculpa e perdoas o crime, que ndo guar-
das para sempre a tua ira, porque prefe-
res o amor? Manifesta novamente a tua
misericordia por nés, calca aos pés as
nossas faltas e langa no fundo do mar os
nossos pecados!” (Mq 7,18-19); o tercei-
ro, ainda de [saias: “Por acaso uma mu-
lher se esquecerd da sua criancinha de
peito? Ndo se compadecerd ela do filho
do seu ventre? Ainda que as mulheres
se esquecessen, el ndo me esqueceria
deti“ (Is 49,15). Deus Pai nos gravou nas
palmas de sua méo (Is 49,16).

Creio que isto diz tudo. O Deus Pai
rico em misericordia nos ama muito
mais do que nds somos capazes de amar
a nés mesmos. E Ele s6 nos pode amar,
j& que por puro amor nos Criou, por puro
amor nos salvou. Como ainda duvida-
rfamos da bondade de um Pai que supe-
ra infinitamente na sua ternura, no seu
carinho, na sua compreensdo, a todos
0s pais?

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE




Igreja Peregrina

“AO MESMO TEMPO SANTA E SEMPRE NA NECESSIDADE”
DE PURIFICAR-SE” (LG 8C)

Em tempos de passagem de milénio,
quando a imaginacdo corre o risco de
andar solta nas muitas trilhas do pluralis-
mo religioso e da fragmentacao, faz-se
oportuna uma reflexdo sobre o tema da
Igreja peregrina. Nossos discursos sobre
algreja oscilam entre o pessimismo alar-
mante e o otimismeo triunfalista, vitimas
de abordagens insuficientes sobre a reali-
dade eclesial. Alguns se fixam na aborda-
gem da Igreja como fenémeno social, ou
seja, como institui¢do. Outros assumem
um tom idealista, situando alIgreja acima
da histéria, fora desde mundo submetido
a mudancas permanentes. Entre uns e
outros, hd os que véem a Igreja apenas
nasua funcionalidade terapéutica, como
instituigdo competente para gerenciar a
religido, configurada para satisfazer as
demandas e os desejos do individuo nu-
ma sociedade complexa, deixando no es-
quecimento a dimensao sGcio-transfor-
madora da fé crista,

Neste contexto de compreensio frag-
mentada da Igreja nada mais adequado

Pg. CLETo CALIMAN, SDB

do que retomar os ensinamentos do Con-
cilio Vaticano II. Ele buscou uma com-
preensdo realista e corajosa dalgreja, sem
reduzi-la a historia, mas também sem
subtrai-la ao impacto do tempo. Articulou
sua origem divina no mistério trinitario e
suainsercdo na histéria humana, & seme-
lhanca do Verbo Encarnado. Por isso a
Igreja € chamada de povo de Deus pere-
grino “entre as perseguicdes do mundo e
as consolac@es de Deus™ ; entre o chama-
do ao seguimento humilde ao seu mestre
e Senhor e as tentagfes da histdria.

A compreensdo de Igreja que o Con-
cilio nos ofereceuy, a situa, antes de mais
nada, como realidade salva, enquanto,
na condicdo de peregrina, faz parte da
humanidade que estava perdida. O Pai
misericordioso vai ao seu encontro ain-
daquando estava longe?. Como resposta
ao amor do Pai, indo ao seu encontro
em atitude de peniténcia e de renovacéo,
ela se torna também realidade salvifica.
Deste modo, ela é constituida na forca
do Espirito como sacramento universal

1. Lumten Gentium, 8d, citando Santo Agostinho, De Civitate Dei, XVHI, 51,2,

2, Cf Lc 15, 20ss.




da salvacdo em Cristo® . Sob esse aspecto,
a Igreja tem uma funcéo soteriologica
subordinada a fungdo soteriolégica
de Jesus Cristo. Ela exerce essa funcéo
salvifica ndo por ela mesma, mas pela
graca de Cristo pelo Espirito que a ple-
nifica na histéria. Como sacramento da
graca libertadora de Deus ela ndo pode,
de forma alguma, ser conivente com o
pecado, mas deve situar-se corajosa-
mente em frontal oposicdo ac mistério
do pecado®.

Para explicar essa subordinacéo ao
mistério de Cristo, os antigos Padres da
Igreja costumavam comparé-la a lua.
Eles falam da Igreja como “mysterium
Iunae”. Algreja é como a lua. Como sa-
bemos, a lua ndo tem luz propria. Por
ela mesma estaria na escuriddo. A sua
luminosidade que nos encanta vem do
sol. A luminosidade, que a torna a Igre-
ja sem mancha e sem ruga, vem do sol
que € Jesus Cristo®,

O PapaJo#o Paulo Il nos lembra ain-
da que o Jubileu do ano 2000 deve ser
uma oportunidade tGnica para aprofun-
darmos o tema da Igreja, como um pas-
s0-a mais para a unidade dos cristéos,
impelindo-nos “a conversdo e a peni-
téncia, vivendo-o, por um lado em sua
dimensdo ecuménica como ‘caminho
de reconciliacdo’™. Além disso, a opor-
tunidade do Jubileu deve abrir-nos a di-
mensdo historica da Igreja, fazendo uma
memoria critica do passado, pois “car-
regamos ¢ peso dos erros e culpas de
quem nos precedeu’’, bem como o can-
saco dalonga caminhada de 2000 anos.
O convite do Papa nos ajuda a buscar-
mos uma compreensdo da Igreja en-
quanto enraizada no mistério da Trin-
dade e, a0 mesmo tempo, encarnada no
tecido da histéria humana, marcada pe-
lo pecado, renovando-se a simesmo pa-
ra a transformacéo do mundo segundo
o projeto de Deus.

1. A IGREJA PEREGRINA EM BUSCA DE SUAS RAIZES TRINITARIAS

A Jgreja € uma realidade complexa.
Por mais que busquemos compreendé-
la, ndo conseguimos chegar ao mistério
profundo que ela expressa. O que vemaos
de imediato e 0 que podemos analisar €
sempre o organismo social, a institui¢éo
juridica, o corpo histérico. Como tal, ela
é estudada pelas ciéncias humanas como
asociologia, a psicologia, etc.. Na suafor-

ma histérica, a Igreja € um fendmeno so-
cial com caracteristicas religiosas que the
sdo préprias e adiferenciam de outros gru-
pos religiosos. Mais: formada de indivi-
duos com identidade historica prépria,
com seus desejos, temores e patologias, a
Igreja, muitas vezes, é vista, criticada e
amadana camisa de forca de preconceitos
atévicos, reproduzidos sem autocritica.

3. Cf Lumen Gentium, 1.

4, Cf.STROTMANN T. “Algreja como Mistério”. Em: BARAUNA G. A fgreja do Vaticano1l, Vozes, 1965, p. 347-360.
O autor fala de “dois mistérios antagbnicos”, o “mistério da piedade” e o “mistério da impiedade”. A Tgreja,
como expressio do mistério da piedade, ou seja, da misericérdia do Pai, se defronta com o “mistério da ini-
quidade”, o pecado do mundo. A Igreja, sob o signo da Cruz, da contradicio, é chamada a viver o mistério da

graca vitoriosa da vida nova, pela Ressurreigdo.

5. Cf. DE LUBAC, Le Mystére de I'Eglise, Aubier, Paris, 1954, p. 23. A Constituicdo Dogmadtica sobre a Igreja,
Lumen Gentium 1, inicia justamente com esse pensamento: “Sendo Cristo a luz dos povos, este Sacrossanto
Sinode, congregado no Espirito Santo, deseja ardentemente anunciar o Evangelho a toda a criatura (ef. Mc
16,15) e iluminar todos os homens com a claridade de Cristo que resplandece na face da Igreja”.

6. JOAQPAULQ L, Incarnationis Mysterium, 2b, Trata-se da bula papal de 29 de novembro de 1998, convocando

os fiéis catdlicos para o grande Jubileu do ano 2000.

7. Ihidem, 11.



Por outro lado, devemos desenvol-
ver, com realismo, honestidade e humil- -

dade, a capacidade dever arealidade da
Igreja sem camuflar suas limitacdes e fa-
lhas histéricas, com a firme convicgdo
de que € dentro dessa realidade histérica
complexa que somos reunidos pelo cha-
mado de Deus em Cristo, buscando um
horizonte de sentido para a nossa exis-
téncia na fé. Algreja, comorealidade do
nosso mundo, tem também ela uma
identidade histérica prépria, expressaa
busca de seus membros, seus desejos e
patologias. Devemos ter sempre olhos
para ver também um “outro lado™, que

langa sua luz pelas frestas de nossa po- -

breza, de nossas limitagGes. Esse “outro
lado” devemos buscé-lo na fé. Por isso
mesmo, a realidade eclesial nio pode ser
reduzida a mero objeto de anélise das
ciéncias humanas. A Igreja é como um
texto, como é o texto da Biblia. Por mais
gue se aplique & Biblia as regras da exe-
gese cientifica, como ferramenta critica
para compreender o texto, ela continua
sendo para nds Palavra de Deus. Assim
algreja, na sua figura histérica, com suas
mazelas, suas “rugas e manchas”, conti-
nua sendo expressio daquelaluz que lhe
vem de sua origem tiltima, o mistério de
Deus uno e frino.

Igreja da Trindade

I necessdrio, pois, entrar respeitosa-
mente para esse espaco diferente daque-
le que nos acostumamos a ver na super-
ficie dos acontecimentos historicos. O
Concilio Vaticano 11, antes de tratar da
Igreja como “povo de Deus” e “institui¢éo
hierdrquica”, nos convida a “tirar as san-
dalias” para contemplé-la como “misté-
rio”. A Constituicdo Dogmaética sobre a

greja, Lumen Genitum, nos diz que ela
tem sua origem na comunhéo trinitaria®.
0O Deus deJesus Cristo se nos dd a conhe-
cer como “comunh#o” do Pai, do Filho e
do Espfrito Santo. Mais especificamente
o Concilio se expressa com as palavras
de 8. Cipriano: a Igreja é como “o povo
reunido na unidade do Paj, do Filho edo
Espirito Santo™,

Essa comunhdo maravilhosa das pes-
soas divinas, como expressdo do amor
que circula na Trindade, abre-se na ple-
na gratuidade do amor, como comunhéo
missiondria para a vida do mundo. Por
isso, dizemos que a misséo do Filho e do
Espirito Santo vdo constituir a Igreja co-
mo sujeito coletivo dentro da histéria da
salvacdo. De fato, “aprouve a Deus san-
tificar e salvar os homens néo singular-
mente, sem nenhuma conexao uns com
os outros, mas constitui-los num povo,
que o conhecesse na verdade e santa-
mente™!, Essa afirmacio conciliar € im-
portante, principalmente num tempo de
individualismo exacerbado e de frag-
mentacéo. Nesse sujeito histérico cha-
mado Igreja cada um de nés, pela graca
do batismo, é constituido sujeito, me-
diante a inser¢ao na morte e ressurreicéo
do Senhor.

Passamos, pois, da comunhéo trini-
taria para a cornunhdo eclesial. Mas an-
tes de passarmos adiante é preciso es-
clarecer como a comunidade eclesial é
constituida como “comunhao”. Muitos
intérpretes do Concilio afirmam que
“comunhdo” é a palavra-chave para de-
finir a compreenséo de Igreja que ele
nos deixou. De fato, a Igreja € por essén-
cia comunhéo, ndo por ela mesma —
nem pelo conjunto dos batizados nem

8. Cf. DE LUBAC, H. Méditation sur I'Eglise, Aubier, Paris, 1954, p. 36: "Ce mystére a tout un cHté lumineux”.
9. Cf KEHL, M. A Igreja. Uma Eclesiologia Catolica, Loyola, 1997, pp. 59-96.

10. Lumen Gentium, 4,
11. Lumen Gentium, 9.
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pelo ministério apostélico —, mas pelo
poder do Espirito que procede do Pai e
do Filho. E o Espirito Santo que torna
possivel a Igreja enquanto comunhéo,
ou seja, aquele “espago” que possibilita
a fé comunitdria. Fora da ac@o do Espi-
rito que o Senhor nos enviou néo pode-
mos falar de fé e, conseqlientemente,
nem de Igreja.

A Igreja da nossa fé

As profissoes de fé mais antigas ja tra-
ziam a expressdo “credo (in) Ecclesiam”,
“creio (n)a Igreja”. Hoje continuamos
rezando “creio na santa Igreja” como
parte do artigo de fé no Espirito Santo.
Algreja é introduzida no Credo como a
primeira obra do Espirito santificador,
que condiciona e compreende as de-
mais obras do Espirito: a comunhéo dos
santos, a remissdo dos pecados, a res-
surreicdo da carne e a vida eterna. Deve-

" mos estar atentos ao modo como se cré

no Espirito Santo e ao modo como se cré
na Igreja. O ato de fé propriamente dito
dirige-se a Deus Uno e Trino. Crendo no
Espirito, cremos, por conseqiiéncia, em
suas obras. Ndo cremos na Igreja no
mesmo sentido que cremos no Espirito
Santo, A explicitagdo correta da fé pode
ser assim expressa: cremos no Espirito
Santo dentro da Igreja como “espago”
criado pelo mesmo Espirito para a reali-
zacdo da fé.

Na expressdo de H. de Lubac, o ato
de fé “é eclesial no seu modo e teologal
no seu objeto e no seu principio™?. Teo-
logal no seu objeto e no seu principio
porque o ato de fé, propriamente dizen-
do, é movido pela acdo da graca divina,
orientado para Deus e nele termina co-
mo sua plena realizacdo. Eclesialno seu
modo, porque, como seres histéricos

que somos, precisamos de mediagoes
para expressar o nosso ato de fé. Porisso
somos chamados a seguir o caminho de
Jesus e a viver nossa fé ndo como indivi-
duos “sem nenhuma conexdo uns com
os outros”, mas como povo de Deus®,
em solidariedade histérica. O que se
quer dizer é que a fé no Deus de Jesus
Cristo implica necessariamente a visibi-
lidade eclesial, naldgica da Encarnacéo.

O Concilio quis superar algumas
abordagens insuficientes da Igreja que
contrapunham as dimensdes visivel e
invisivel, humana e divina, mistérica e
institucional. Para isso é preciso desen-
volver uma correta compreensdo da
[greja que preserve tanto a distingdo en-
tre as suas dimensdes fundamentais,
sem reducéio, diminuicéio ou mistura
entre elas, quanto a sua unidade indi-
visivel. Como no passado, também hoje
se apresentam maneiras de ver a Igreja
que ndo respeitam as regras da lingua-
gem da fé.

Comecemos pela abordagem que
podemos chamar de “nestorianismo
eclesiologico”. O nestorianismo pensava
aunidade entre 0 humano e o divino em
Jesus como se fossem duas dimensoes
uma exterior a outra, uma fora da outra.
Assim a Virgem Maria poderia ser mie
do homem Jesus de Nazaré, mas nada
tinha a ver com o Verbo. Para corrigir
essa compreensdo deficiente de Cristo
o Concilio de Efeso (em 431) definiu que
Maria é “theotokos”, mée de Deus, por-
que mée de Jesus Cristo, o Verbo Encar-
nado. Os Padres Conciliares de Efeso
manifestavam assim a {é da Igreja na
unidade inseparavel entre o humano e
o divino em Jesus Cristo. Aplicando essa
reflexdo cristoldgica a Igreja, superamos
aquela compreenséo em que Igreja co-

12. DE LUBAC, H. Méditation sur 'fglise, 1954, p. 25.

13. CE. Lumen Gentiumn, 9.



mo mistério e lgreja como institulcdo

sdo colocadas uma fora da outra. Os dois
elementos ficam descolados um do ou-
tro. Assim pode-se aderir comodamen-
te ao mistério daIgreja e desqualificara
dimensao institucional, juridica e hist6-
rica. Declaro amor a Igreja espiritual
sem me compreender solidario com a
instituicéo e dentro dela. O Concilio, ao
contrdrio, quer ver os dois elementos
numa unidade inseparével onde o hu-
mano e o divino servem ao mesmo Espi-
rito de Jesus Cristo.

Outra compreensdo falha de Igreja é
o assim chamado “monofisitismo ecle-
sioldgico”. De novo aparece por tréds des-
sa expressdo uma compreensdo erronea
de Jesus Cristo. Monofisitismo (do gre-
go: ménos+physis) uma sé natureza em
Jesus Cristo, ndo duas, a humana e a di-
vina. A dimensdo humana dilui-se na di-
mensdo divina. A humanidade de Jesus
perde-se na divindade. A unidade se faz
na divindade as custas da humanidade.
Anula-se a diferenca entre a realidade
divina e a humana para afirmar a unida-
de. Contra essa interpretacdo, a tradi¢éo
da fé se expressou afirmando a diferenca
sem mistura entre o humano e o divino
em Jesus Cristo. O elemento humano e
o divino preservam sua especificidade,
construindo a unidade na tinica pessoa
do Verbo Encarnado. Fazendo isto, indi-
cou, de certa forma, o modo como com-
preender arelagdo entre mistério e insti-
tuicdo naIgreja. O “monofisitismo ecle-
siolégico” seria entdo aquela compreen-
sdo da Igreja que dilui a institui¢do no
mistério, desvalorizando a Igreja como
realidade histérica, em sua insercdo na
sociedade humana concreta, distancian-
do-a do compromisso pela transforma-

¢do do mundo, Para o Concilio misterio
e institui¢do expressam duas dimensoes
daIgreja, distintas entre si, sem mistura
e confusdo e ao mesmo tempo intrinse-
camente articuladas na Igreja para que
ela possa servir & obra santificadora do
Espirito de Jesus Cristo no mundo.

Para completar essa explicagdo, é ne-
cessario agora chegar a uma compreen-
sdo positiva da Igreja como mistério e
institui¢do histérica, divina e humana,
invisivel e visivel a0 mesmo tempo. Para
isso é preciso compreender essas duas
dimensdes dentro de um modelo que
chamamos de “dialégico”, capaz de nos
ajudar a compreender que essas dimen-
sbes ndo entram em concorréncia, uma
contra a outra, como se o Espirito Santo
estivesse em contradigdo consigo mes-
mo. Ao contrdrio, mistério e instituicao
se articulam para servirem ac mesmo
Espirito a servico de sua agéo salvifica.
Nao hd um agir salvifico do Filho e outro
do Espirito nem um terceiro da Igreja.
o mesmo agir do Filho e do Espirite que
adquire visibilidade histérica na Igreja
e pela Igreja. E neste sentido que se
expressa o Concflio Vaticano II: “O orga-
nismo social da Igreja serve ao Espirito
de Jesus Cristo™*. Como organismo so-
cial a Igreja estd dentro do mundo e ndo
fora dele. Mas se coloca dentro do mun-
do de maneira especifica, ou seja, como
expressdo sacramental da salvacéo de
Deus. E a partir dessa inser¢ao no misté-
rio divino da Trindade que aIgreja pode
oferecer o servico da fé ao mundo, tanto
pela critica profética quanto pelo antin-
cio libertador.

Na verdade, compreender a Igreja a
partir da Trindade significa compreendé-

14. Gregério de Nazianzo (Séc. IV) explicava que a natureza humana e divina em Jesus Cristo concorrem para
a mesima agao, no grego, syndrarmousail. Realizam o mesmo “drama”, ou seja, a mesma agao. Cf. Mysterium

Salutis 111/3, Vozes, 1973, p. 45.
15, Lumen Gentium, fa.
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la no interior do processo de autoco-
municacio de Deus como didlogo salvi-
fico. Nao podemos, pois, crer no Deus de
Jesus Cristo sem a Igreja. Ela expressa
histdrica e visivelmente a acéo salvifica
de Deus no mundo. Podemos compreen-
der essa funcéo da Igreja como expres-
sdo visivel da salvacdo de duas formas!s.

Uma primeira concepgéo é a sacra-
mental, pela qual a Igreja é apresentada
como “corpo de Cristo”. Assim como o
nosso corpo nos faz presentes uns aos
outros, do mesmo mado aIgreja faz pre-
sente Cristo pelo Espirito e sua salvagdo
ao mundo. O Concilio assim descrevia
essadimensdo: “Algreja é, em Cristo, co-
mo que o sacramento ou o sinal e instru-
mento da intima unifio com Deus e da
unidade de todo o género humano”??.
Neste sentido, pode-se pensar a Igreja &
semelhanca do mistério da Encarnacéo.
PelaEncarnagio o ser humano Jesus, rea-
lidade visivel e palpavel, e o Verbo eter-
no, realidade divina invisivel aos nossos
olhos, formam uma tnica realidade que,
na tradi¢do chamamos de pessoa. Assim
dizemos que a dimensdo humana e divi-
na em Jesus Cristo sdo distintas entre si,
mas inseparaveis na unidade indivisivel
da pessoa. Trazendo esse raciocinio para
acompreensio daIgreja, podemos dizer
que a realidade visivel da Igreja, o fen6-
meno social, que na nossa linguagem
chamamos de ‘eclesial’ - sua dimenséo
humana—, perceptivel aos nossos olhos,
e a realidade invisivel, que é a “comuni-
dade espiritual” (no sentido forte do ter-
mo)}, formam uma Gnica realidade no Es-
pirito. Essas duas dimensdes sdo distintas
entre si, mas insepardveis uma da outra,

porque as duasestao marcadas pelo selo
do Espirito.

A segunda concepcéo da Igreja é a
carismdtica. Como hoje se usa e se abusa
dos termos “carisma” e “carismdtico”, é
bom definir melhor o contexto no qual se
deve compreender a dimensio carismaé-
tica da Igreja. O termo “carisma” vem da
lingua grega e significa dom, graca. Essa
concepgio nos reporta ao dom que Jesus
Ressuscitado faz do seu Espitito, que o
animou na suavida e pregacao do Reino,
¢ que impulsiona a comunidade apos-
télica, antes medrosa e fechada sobre si,
para enfrentar com coragem o desafio da
pregacao do Evangelho em todo o mun-
do. Os carismas, pois, sdo sinais “dapre-
senca operosa do Espirito de Cristo™®. O
proprio Concilio nos ajuda a compreen-
der o modo como esse dom nos chega:
“Jesus deu-nos de seu Espirito, que sendo
um s6, é 0 mesmo na cabega e nos mem-
bros"®. Essa reflexdo nos ajuda a com-
preender como o Espirito Santo constréi
aunidade entre o humano e o divino, en-
tre ainstituicdo e o mistério na Igreja para
nos tornar aptos a testemunhar com
nossa vida o Reino de Deus.

O tesouro e o vaso de argila

A Igreja que professamos no Credo
como santa, na sua forma histérica
apresenta-se também comeo pecadora.
Jé 0 Apéstolo Paulo adverte-nos que tra-
zemos o grande tesouro do Evangelho
de Jesus Cristo, poder de Deus, “em va-
sos de argila, para que esse incompara-
vel poder seja de Deus e ndo de nos"?.
O tema da Igreja peregrina a luz do
Evangelho de Jesus Cristo nos faz refle-
tir sobre dois aspectos importantes da

16. Cf. MUHLEN, H. Fé cristéi renovada, Loyola, 1980, pp. 155-163.

17, Lumen Gentium, 1.

18. CL. MUHLEN, -H. A f# renovada, Loyola, 1980, p. 160.

19. Liomen Gentium, 7g.
20. Cf. 2Cor 4,7,



compreensdo da Igreja dentro do mun-
do. Por um lado, 0 que poderiamos cha-
mar de “exterioridade de origem e de
destino”. Quer dizer: a Igreja ndo é o
principio dela mesma. Ela é dom trini-
tario para a salvacdo do mundo. Tam-
bhém néo é o fim de si mesma, mas cami-
nha pela histéria rumo ao seu destino
escatolégico. Por outro lado, ela deve ser
compreendida em sua plena historicida-
de, em sua realizacdo no mundo. Essa
dimensdo de plena historicidade decor-
re do mistério da encarnagdo, da qual
ela é sacramento. Na fragilidade de nos-
sa histéria acontece o grande mistério
de um Deus solidério conosco.

a) Igreja peregrina

Neste ponto seguimos o precioso tex-
to de Lumen Gentium 8c, texto este carre-
gado de espiritualidade cristoldgica e
eclesial. Nele estdo articulados, sob a cha-
ve do seguimento, Cristo e algreja, Vamos
acompanhar as quatro partes do texto:

1. “Assim como Cristo consumou sua obra
da redencdo na pobreza e na persegui-
¢&o, assim a Igreja é chamada a seguir
o mesmo caminho a fim de comunicar
aos homens os frutos da salvacao.”

2. “CristoJesus, ‘como subsistisse na con-
di¢ao de Deus, despojou-se a si mes-
mo, tomando a condigéo de servo’ (Fl
2,6) e por nossa causa 'fez-se pobre
embora fosse rico’ (2Cor 8,9): da mes-
ma maneira, a Igreja, embora necessi-
te de bens humanos para executar sua
missao, ndo foi instituida para buscar
agloria terrestre, mas para proclamar,
também pelo seu préprio exemplo, a
humildade e a abnegagZo.”

3. Cristofoi enviado pelo Pai para ‘evan-
gelizar os pobres, sanar os contritos
de coracdo’ (Lc 4,18), ‘procurar e sal-
var o que tinha perecido’ (Lc 19,10):
semelhantemente a Igreja cerca de
amor todos os afligidos pela fraqueza

humana, reconhece mesmo nos po-
bres e sofredores a imagem de seu
Fundador pobre e sofredor. Faz o
possivel para mitigar-lhes a pobreza
e neles procura servir a Cristo.”

4, "Mas enquanto Cristo ‘santo, inocen-
te, imaculado’ (Hb 7,26), ndo conhe-
ceu o pecado (cf. Hb 5,21}, mas veio
para expiar apenas os pecados do povo
(cf. Hb 2,17), a Igreja, reunindo em seu
préprio seio os pecadores, a0 mesmo
tempo santa e sempre na necessidade
de purificar-se, busca sem cessar a pe-
niténcia e a renovacéo.”

Esse texto € um programa de espi-
ritualidade eclesial. Igreja sé se com-
preende como seguimento de Jesus, em
seu caminho, na distancia respeitosa que
deve haver entre o mestre e 0s seus se-
guidores. A categoria do seguimento es-
tabelece que tipo de relacéo deve haver
entre a Igreja e Cristo. Ela é uma relagéo
fundante, de origem, sem a qual a Igreja
ndo existe como tal. Essa relagéo, porém,
deve conservar a diferenca que existe
entre o Mestre e os discipulos. Assumir o
caminho de Jesus € para a [greja condi-
¢do imprescindivel para que ela realize
sua funcdo soterioldgica fundamental,
subordinada a de Cristo, de comunicar
aos homens os frutos da salvag¢o.

O primeiro passo do seguimento € o
despojamento de si, o desvestir-se de si
mesmo, 0 esvaziar-se de si mesmo, dos
proprios interesses, para assumir a “con-
di¢do de servo”. Foi o que fez o Senhor:
“fez-se pobre, embora fosse rico”. A
Igreja nao pode ficar prisioneira de suas
proprias segurancas, das glorias do pas-
sado. O triunfalismo €, por sua prépria
natureza, antieclesial. Por ele se nega
a condi¢do do seguimento humilde e
abnegado do Senhor. Se cada qual pensa
s6 no proprio interesse, na propria hon-
ra, no préprio status, enfim, em si mes-
mo, 0 caminho da reconciliagdo se tor-
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na impossivel. A comunhdo eclesial e o
didlogo ecumeénico e inter-religioso so é
possivel pelo caminho do Exodo, da sai-
da da serviddo aos proprios interesses,
pelarentincia a vantagens historicas pre-
sumidamente alcan¢adas frente aos ou-
tros. A pobreza a que se refere o texto
paulino de 2Cor 8,9, como nota Jacques
Dupont, ndo significa simplesmente a
privagdo de bens materiais, mas a “re-
ntincia a todas as vantagens pessoais™'.

O despojar-se de si mesmo, dos pré-

- prios interesses, ndo tem sentido em si

mesmo, mas em vista da missdo. Esse é
0 segundo passo. ser Igreja significa en-
tdo ser enviado para “evangelizar os po-
bres, sanar os contritos de corago”, co-
mo Cristo. H4 trés aspectos que, na re-
cente tradi¢do da Igreja na América Lati-
na, devem ser sublinhados. Primeiro, tra-
ta-se de viver o mandato fundamental de
Cristo, de amar o outro, em especial 0s
“afligidos pela fraqueza humana”. Nesta
categoria se encontram os muitos rostos
dos pobres. Segundo, somos convidados
a reconhecer nos pobres a imagem de
Cristo “pobre e sofredor”. Terceiro, “ser-
vir a Cristo”, servindo aos pobres.

O despojamento de si e 0 servigo aos
outros ndo nos devem tornar orgulhosos
de nés mesmos, distanciando-nos dos
demais. O fato de sermos cristdos néo
nos faz melhores ou mais perfeitos que
o0s outros. Implica sim maior responsa-
bilidade nossa para testemunhar o amor
de Deus para com nossos irméos. Em
vista disso, o terceiro passo da comuni-
dade eclesial consiste em reconhecer-se
peregrina, perseguindo o caminho de
Jesus Cristo pelos caminhos dos homens
e mulheres na histéria de graca e peca-
do. Esse passo nos conduz a uma consi-

deragdo mais aprofundada da realidade
do pecado na Igreja.

b) A Igreja peregrina “busca sem cessar
a peniténcia e a renovagio”

Néo é dificil constatar que nés catéli-
cos nos tltimos séculos, pelo menos des-
de a reforma protestante do século XVI,
tivemos dificuldade de pensar o pecado
nalgreja. Desenvolvemos nossa viséo de
Igreja em confronto com o protestantis-
mo. Os nossos irmdos na fé, foram pro-
fundamente marcados pela “teclogia da
cruz”, crise do mundo e de suas manifes-
tagcOes pecaminosas. Assim o protestan-
tismo desenvolveu uma eclesiologia pes-
simista, considerando a Igreja visivel ir-
remediavelmente pecadora, negando-lhe
o caréter de mediacdo salvifica. Por ela
ndo passa a graca. A verdadeira Igreja de
Cristo seria invisivel, s6 reconhecida por
Deus no coragdo dos fiéis.

Por outro lado, a eclesiologia catélica
tomava outro rumo. Tendo como ponto
de partida a “teologia da gléria”, acen-
tuou a visibilidade histérica dalgreja e de
suas instituictes, alimentando o triunfa-
lismo de quem j4 se considera o senhor
daverdade. Constituida que é, a partir de
seu Fundador, a Igreja em sua realidade
histérica, juridicamente organizada, é
santa, imutavel e irreformavel, mesmo se
dentro dela alguns membros sejam pe-
cadores. A Institui¢do, enquanto, tal fica-
ria isenta de pecaminosidade.

O Concilio Vaticano Il procurou supe-
rar essa compreensdo esquizofrénica de
Igreja, considerando o tema da “Igreja dos
pecadores”, inserido no tema da “Igreja
peregrina”. O tema da “Igrejasanta” pode
assim ser trabalhado de forma articulada
com o outro, presente na tradicéo patris-

21. Cf. DUPONT, J. “A Igreja e a Pobreza”. Em: BARAUNA G. (org.), A Igreja do Vaticano iI, Vozes, 1965, p. 435.
22. Cf. RAHNER, K. “O pecado na Igreja”. Em: BARAUNA G. (org.), A Igreja do Vaticano 1T, Vozes, 1965, pp. 453-469,

Seguimos de perto a reflexdo de Rahner neste ponto.



tica, da Igreja “casta meretriz"*, ou seja,
da “Igrejapecadora”. Assim o Concilio en-
caminhou uma compreensfo de Igreja
que nos ajuda a superar o fosso que ainda
persiste entre a viséio protestante e catélica.

E ilustrativo o n° 48 da Lumen Gen-
fium, no capitulo que trata justamente da
“Indole escatoldgica da Igreja peregrina e
sua unido com a Igreja celeste”. Ai se dis-
tingue a Igreja enquanto realidade hist6-
rica, a caminho, da Igreja consumada na
gléria. Na sua caminhada histérica “aIgre-
ja é assinalada com a verdadeira santida-
de, embora imperfeita”. E continua: “Até
que houver novos céus e nova terra, nos
quais habita a justica (cf. 2Pd 3,13}, a Igre-
ja peregrina leva consigo — nos seus sa-
cramentos e nas suas instituicoes, que
pertencem a idade presente — a figura
deste mundo que passa e ela mesma vive
entre as criaturas que gemem e sofrem
como que dores de parto até ao presente
e aguardam a manifestacéo dos filhos de
Deus (cf. Rm 8,19-22)". Fica claro que a
Igreja ndo pode passar pela histéria, assi-
milando formas histéricas de organizacio,
definindo a instituicdo em sua maneira de
agir, sem deixar-se, de certa forma, con-
taminar pelas limitagoes que The sao ine-
rentes, sem “sujar as méos”!

Na verdade, segundo o Concilio, a
Igreja é sujeito histérico “da peniténciae
darenovagdo” (LG 8c) porque é também
sujeito histérico do pecado e da culpa.
Esses dois aspectos estdo relacionados
entre si. A realidade do pecado faz parte
davida dalgreja que ainda ndo chegou a
sua plena consumacdo, vivendo a “ver-
dadeira santidade”, mas imperfeita.

Podemos dizer, pois, que tanto os san-
tos quanto os pecadores “co-determi-

" nam” aqualidade da vida eclesial, uma vez

que eles expressam tanto a santidade
quanto a fragilidade do testemunho de fé.
O pecado ndo é uma abstracéo dentro da
Igreja. Ele existe e torna o sacramento da
salvagio menos transparente, mais opa-
co, enfraquecendo a forga de significaggo
do mistério da salvagdo. Enquanto pere-
grina, a santidade da Igreja é seropre san-
tidade ameagada pela tentagéio, pela tri-
bulacio, pelo pecado. Por isso ela deve,
cada dia, situar-se diante do seu Senhor.
“Andando através de tentacdes e tribula-
coes, a Igreja é confortada pela forca da
graca de Deus prometida pelo Senhor,
para que na fraqueza da carme nao decaia
da perfeita fidelidade, mas permaneca
digna esposa do seu Senhor e, sob a acéo
do Espirito Santo, nao deixe de renovar-
se a simesma, até que pela cruz chegue a
Juz que ndo conhece ocaso” (LG 9¢).

Desta reflexao pode-se concluirque o
pecado na Igreja e da Igreja é uma reali-
dade de sua histéria. Essa constatacio
ndo nos deve deixar perplexos, medrosos
frente aos desafios do mundo de hoje. A
afirmac@o da Igreja como realidade his-
térica submetida ao pecado vem junto
com outra mais forte e animadora da san-
tidade indestrutivel da Igreja, baseada na
presenca do Espirito e no primado da gra-
casobre o pecado. A graca de Deus é mais
forte do que o pecado e opera constante-
mente para que a Igreja seja espaco privi-
legiado de “solidariedade na salvacéo”,
uma verdadeira “comunhdo dos santos”
em sua condi¢do peregrinante.

A Tgreja, “reunindo em seu seio os
pecadores”, é “comunidade de pecado-
res”. Mas enquanto reunida e organiza-

da por obra de Jesus Cristo pelo Espiri-

23. Ct. BALTHASAR, U. von, Casta Meretrix: Sponsa Verbi, Einsideln, 1961. O autor mostra justamente que nio
passava pela cabeca dos Padres da [greja antiga que a Igreja, sendo Sponsa Verbi, estivesse automaticamente
livre do pecado. Ao contrério, eles a viam sempre ameagada pelo mal, no dever de mostrar concretamente

sua fidelidade ao Esposo.
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to, essa “comunidade de pecadores” é
constituida sinal e instrumento de sal-
vagéo. Para o ano 2000 somos convida-
dos a celebrar o nascimento do Filho de

Deus no espirito penitencial do jubileu
conforme a tradicdo biblica para mere-
cermos a graca de sermos testemunhas
fiéis do Senhor. '

2. A IGREJA PEREGRINA CELEBRA O NASCIMENTO DO FILHO DE DEUS

As portas ja do terceiro milénio, os
cristdos estamos em festa, nao por nés
mesmos, nem mesmo pela Igreja, mas
por Jesus Cristo, confessado como Filho
de Deus e Senhor. Longe de nds o espi-
rito ufanista. Estamos fazendo 2000 anos
de histéria. N6s nos alegramos por isso,
mas queremos fazé-lo em coeréncia
com a mensagem biblico-cristd, buscan-
do a peniténcia e a renovacio em vista
de um compromisso claro e inequivoco
com a transformacdo do mundo, em de-
fesa da vida.

O jubileu se inscreve na tradicao bi-
blica do sétimo dia, 0 sdbado, como dia
do descanso de Javé. Esse dia de descan-
so foi instituido com o objetivo de esta-
belecer a consciéncia da corresponsa-
bilidade do ser humano no cuidado da
criacdo boa de Deus e de humanizar o
trabalho. Pode-se imaginar o que signi-
fica o trabalho escravo a que foram sub-
metidos os hebreus tanto no Egito quan-
to em Babil6nia. O sdbado foi reservado
para ser um dia livre em tempo de traba-
lho escravo, com a finalidade de recons-
truir a consciéncia histérica do povo,
cultivar a fé, enfim, em vista da identida-
de do povo. Em cima deste objetivo ex-
plicitamente social, houve mais tarde
uma releitura sacerdotal, ligada ao culto,
no tempo pos-exilico.

Também o sétimo ano de uma sema-
na de anos era sabdtico, para o descan-

so daterra em beneficio dos pobres, que
podiam livremente colher dos frutos da
terra para se alimentarem. Ao tratar da
restauracgéo do ano sabatico, apés o ca-
tiveiro da Babilonia, Isafas 61,1-2 reage
a tendéncia sacerdotal que priorizava a
reconstrucéo do templo, enquanto o
profeta queria a reconstrucio davida do
povo: “O espirito do Senhor Javé estd
sobre mim, porque Javé me ungiu; en-
viou-me a anunciar a boa nova aos po-
bres, a curar os quebrantados de cora-
¢do e proclamar a liberdade aos cativos,
alibertacao dos que estdo presos, a pro-
clamar o ano aceitével a Javé e um dia
de vinganca do nosso Deus, a fim de
consolar todos os enlutados”. Esse tex-
to foi retomado por Jesus na sinagoga
de Nazaré e se transformou em progra-
ma de seu ministério. Af se enumera o
que deve acontecer no ano sabético, o
que realmente deve nos trazer alegria,
jubilo. A boa nova aos pobres € a cura
do seu coragfio sofrido, aliberdade para
o0s que ficaram escravos por causa de
suas dividas, para os que estdo presos,
etc. S6 assim o ano sabatico serd aceita-
vel a Javé.

Depois de sete semanas de anos, ou
seja, quarenta e nove anos, vein o ano
jubilar, quando se dava descanso a terra,
se recuperavam as terras perdidas ou
alienadas por causa das dividas e se dava
liberdade aos escravos. Como se pode

24, Nesta parte nos inspiramos num belo artigo de Pablo RICHARD, Jubileo y Liberacidn desde los pobres de
América Latina, que se encontra na pagina da internet http:/ /www.uca.edu.ni/koinonia. Ai se publica uma
revista eletronica com quase duas centenas de artigos & disposigdo dos internautas, No artigo P. Richard
recothe a tradigiio biblica do jubileu do Antigo e do Novo Testamentos, confronta-se com a Tertio Millennio
Adveniente e, por fim, trabalha o tema numa perspectiva libertadora,



ver, ¢ objetivo do ano jubilar erarestabe-
lecer a igualdade e a justica, destruidas

pelas injusticas e pelas dividas.

No Novo Testamento faz-se a leitura
cristd do jubileu. Esse passo € realizado
pelo reconhecimento de que Jesus de
Nazaré se manifesta como Messias, o
Cristo, o Filho de Deus. No grande jubi-
leu festejamos o mistério da encarnacao,
quando a Palavra faz-se carne, histéria,
revelando-nos ndo um Deus distante e
indiferente a nossa pequenez, aos nos-
sos sofrimentos, mas um “Deus-conos-
co”, Emanuel, que estd junto do seu po-

vo. O Deus que Jesus nos revela é, pois,

um Deus préximo, solidario conosco.

Jesus vem inaugurar um novo tempo,
o0 tempo messidnico, com a proclamacéo
solene que se encontra em Lucas (4,18-
19), do ano da graca, no qual se derrama
sobre a humanidade o shalom de Javé, a
sua paz. O verdadeiro jubileu da familia
humana é a encarnacao do Filho de Deus
para a nossa salvacdo. Esse evento liber-
tador (raz consigo uma exigéncia histé-
rica de reconciliagdo pelo restabeleci-
mento da igualdade e da justica para que
haja realmente “um céunovo e uma nova
terra” (Ap 21,1).

Nesse sentido, o que nos pede o Pa-
pa®, na carta apostélica Tertio Millennio
Adveniente, para essa grande data? Co-
mo devemos nos preparar como Igreja
“a0 mesmo tempo santa e sempre na
necessidade de purificar-se”? No espiri-
to do tema que nos ocupa, recordamos
trés pontos para a nossa meditagao:

1. Devemos nos preparar reconhe-
cendo o pecado na Igreja, assumindo que
muitos “se afastaram do espirito de Cristo
e do seu Evangelho, oferecendo ao mun-
do, em vez do testemunho de uma vida
inspirada nos valores da fé, o espetdculo

de modos de pensar e agir que eram ver-
dadeiras formas de antitestemunho e de
escdndalo” (n° 33. Grifo do.texto). Nao se-
ré dificil percorrer os 2000 anos de hist6-
ria e descobrir tantas falhas que mancha-
ram a Igreja. H4 alguns “pecados que re-
querem maior empenho de peniténcia e
convers2o”. Aqui se situam aqueles que
atentarn contra a unidade dos cristdos, ou
seja, “que prejudicaram a unidade queri-
dapor Deus para o seu povo” (n°34). De-
vemos pedir, pois, a unidade, dom do Es-
phrito, visando superar principalmente as
divisdes do segundo milénio, buscando
com humildade o didlogo ecuménico.

Outro pecado do qual devemos, como
Igreja, buscar sincero arrependimento “é
a condescendéncia manifestada, espe-
cialmente em alguns séculos, perante
métodos de intolerdncia ou até mesmo de
vicléncia no servico a verdade” (n® 35.
Grifo do texto). O espirito da intolerdncia
e do “sufocamento da opinido de ou-
trem” néo sdo privilégios do passado.
Também hoje podemos observar a emer-
géncia do fundamentalismo entre os cris-
taos, tornando a tarefa da reconciliagéo
mais dificil. Diante dessa tendéncia, de-
vemos lembrar que a verdade ndo se im-
pde pela violéncia fisica ou simbélica,
mas por sua prépria for¢a, manifestada
no testernunho de vida dos cristaos.

Enfim, o Papalembra da responsabi-
lidade que cabe a nds, como cristdos “nos
males do nosso tempo” (n°® 36). Entre
esses males, enumetra a indiferenca reli-
giosa, a perda do sentido transcendente
da existéncia humana, com conseqiién-
cias nefastas para o cuidado da vida hu-
mana e dos seus valores éticos. Como ne-
gar que também na Igreja, as vezes, os
direitos humanos sdo desrespeitados e
ndo apenas por regimes autoritarios?

25, Recordamos alguns pontas importantes que o Papa lembrou emn sua Carta Apostélica Tertie Millennio

Adveniente, ainda em 1994,
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2. O segundo ponto para a celebracéo
do jubileu é manter viva a memdria dos
mdrtires. S40 os que deram sua vida pela
fé. Ndo podemos esquecer 0s nossos
madrtires de todos os tempos. Diz o Papa
que o sangue dos martires tem uma “elo-
gliéncia ecuménica”. O martirio fala para
além das divisdes confessionais que
“engessaram” a Igreja de Cristo durante
tantos séculos, esgotando seu dinamis-
mo evangelizador e seu testernunho em
querelas confessionais. Neste ponto vale
lembrar que “o ecumenismo dos santos,
dos mértires, é talvez o mais persuasivo.
A communio sanctorum fala com voz
mais alta que os fatores de divisdo” (n°
37. Grifo do texto). Na América Latina
fazer 2 memoria dos madrtires significa
também atualizar o nosso martirologio,
lembrando de tantos irmaos na fé que de-
ram sua vida pela causa da justica, em
defesa dos direitos humanos e da liber-
dade, em nome do Evangelho.

3. Um terceiro aspecto a ser subli-
nhado na proposta do Papa ¢ justamen-
te o de uma vivéncia crista atenta ao
mistério central do cristianismo, o mis-
tério da Trindade, lembrado no triduo
que estamos fazendo para o grande ju-
bileu. Essa aten¢&o ao mistério trinitario
pode ser resumida em irés direcoes bem
articuladas. Atencdo ao mistério da Pa-
lavra viva, Jesus Cristo, revelador do Pai
e solidario conosco. Atencéo a vida no
Espirito santificador, que nos d4 cons-
tantemente seus dons, libertando-nos
do pecado para o testemunho do Deus

que é amor. Atencéo ao grande Amor
solidério do Pai para conosco. Ele, a fon-
te davida, néo a reserva para si. Ele néo
¢ um Pai egoista e solitario, mas tem o
jeito do Pai o da pardbola evangélica do
fitho prodigo. Antes que o filho lhe peca
perddo, ele j4 “correu e langou-se-lhe ao
pescogo, cobrindo-o de beijos”. Depois,
manda buscar tinica nova, matar o no-
vilho gordo e fazer a festa da libertacdo.
Como festejar o jubileu na América
Latina, marcada por um cristianismo
ambiguo, que chegou com os conquista-
dores, mas que também tem seus mo-
mentos fortes de solidariedade com os
pobres do continente? Como celebrarem
solidariedade com os excluidos que vivem
como estranhos em sua prépria terra?

Que o Jubileu seja celebrado com o
mesmo espirito com que Jesus inaugura
0 Reino messidnico, um grito de espe-
ranca que seja um “basta” no sistemade
exclusdo social que destréi a vida dos
pobres, um “basta” no sistemna que gera
o0 processo de globalizacdo econtmica
injusta e desigual, marginalizando os
paises mais pobres, largados & prépria
sorte e enredados com dividas impagé-
veis. Sejaum “basta” na exploragio pre-
datéria da natureza e na aplicacdo des-
trutiva do saber cientifico e técnico. Seja
um antincio alegre da boa nova do Rei-
no. Algreja na Ameérica Latina, para ser
coerente com o Evangelho, deve conti-
nuar discernindo arealidade a partir dos
pobres, & luz do mistério de Deus que a
iflumina, e colocar-se a servigo da Vida.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL

OU O DEBATE EM COMUNIDADE




“A Igreja na América”

Comunhao e Missao

Pe. MArio DE Franca MIRANDA, SJ

1. INTRODUCAO

A Tgreja da América recebeu, com a
Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal “Eccle-
sia in America”, que recolhe os frutos do
Sinodo da América, um valioso incentivo
pastoral de Jodo Paulo II. Ariqueza deste
documento, constituida pelos indmeros
temas abordados e pelas linhas pastorais
apresentadas, impede uma adequada
avaliacdo numa Onica exposicdo. Este
fato deve ser reconhecido logo de inicio.

Deste modo confessamos ndo nos sex
possivel tratar todas as diferentes e valio-
sas contribuicdes presentes no texto. O
que nos obriga a escolher uma linha de
fundo, uma perspectiva central, que or-
dene, estruture, enlace e sistematize o
abundante material desta exortacdo. Em
torno desta coluna dorsal alguns temas
serdo naturalmente mais enfatizados do
que outros.

Este fato ndo desvaloriza nossa expo-
si¢do, que pretende apenas ser um esti-
mulo para o debate posterior sobre as
opgdes pastorais do CELAM a partir des-
ta exortacdo. Af entao certamente serao
corrigidos os siléncios e as lacunas des-
ta exposicao.

Por outro lado o fio condutor de nos-
sa reflexdo nédo foi uma escolha arbitré-
ria, pois se fundamenta no momento his-
térico que vivemos. De fato o continente
americano apresenta hoje caracterfsticas
inéditas, do ponto de vista sociocultural
e religioso, que o distinguem claramen-
te de outras partes do mundo. Referimo-
nos as etnias multiplas e aos diferentes
grupos humanos que convivem em seu
seio (EcA n.32), ao substrato comum cris-
tdo de sua populagdo (EcAn. 14), ao fato
de que constitui a maioria dos membros
dalgreja Catélica. Tudo isto confere certa
originalidade ao continente americano e,
sobretudo, estimula sua responsabilida-
de diante das outras regides do planeta,
ou secularizadas e vitimas da indiferenca
religiosa, ou adeptas de outras religides
e crengas.

Nao haveria, na confluéncia de todos
estes fatores, um apelo de Deus & Améri-
ca para que viva sua fé com mais ardor
e autenticidade e tome uma maior cons-
ciéncia de sua responsabilidade diante
da humanidade? Um apelo de Deus para
que a América faca o mundo, tdo dividi-
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do em nossos dias, conhecer ser possivel
a pacifica convivéncia das ragas, tradi-
¢oes culturais, mentalidades e crencgas
religiosas? Um apelo de Deus para que,
evangelizada por outros, a América retri-
bua a graga recebida, assumindo sua vo-
cagao missiondria frente 8 humanidade?
O grito de Joao Paulo Il pela Nova Evan-
gelizagao, que quis intencionalmente
marcar um novo inicio da atividade pas-
toral da Igreja, ndo se deu exatamente
no continente americano (EcA n.6), de-
vendo portanto inaugurar uma nova
etapa na histéria da Igreja na América?
Nao significa esta iniciativa do Sumo
Pontifice um apelo de Deus? Nao encon-
tramos uma confirmacgdo deste apelo,
quando Jodo Paulo II afirma ser a Nova

Evangeliza¢ao “o tema de fundo” (EcA
n.6) das Assembléias Sinodais?

O eixo central escolhido por Jodo
Paulo I1 para a missao atual da Igreja se-
rd também o nosso. Nao se trata de ree-
vangelizar (EcA n.6), mas de inaugurar
uma acao inédita, um programa novo
“em seu entusiasmo, em seus métodos,
em sua expressao” (EcA n.66). E o papa
afirma claramente que sua iniciativa se
deve a “singularidade e novidade da si-
tuacao em que o mundo e a Igreja se en-
contram” (EcA n.66). Aqui poderiamos
acrescentar: este fato pede que tenha-
mos uma consciéncia nova de nossas ri-
quezas e de nossa responsabilidade. No
fundo estamos falando de um novo pro-
jeto eclesial para a América.

2. 0 PONTO DE PARTIDA: ENCONTRO COM JESUS CRISTO VIVO

Ao afirmar ser o encontro com Jesus
Cristo vivo o caminho para a conversao,
a comunhao e a solidariedade na Amé-
rica, a Exortagao Pés-Sinodal apenas re-
toma e valoriza um dado fundamental
do Novo Testamento. Pois, verdadeira-
mente, o cristianismo nasceu do encon-
tro dos primeiros discipulos com Jesus
Cristo. Mesmo tendo um conhecimento
insuficiente de sua pessoa, o qual so-
mente chegaria a plenitude depois de
sua ressurreicao pela acao do Espirito
Santo, os discipulos tiveram com Jesus
Cristo uma experiéncia de salvagéo, que
marcaria suas vidas. Nas palavras sim-
ples de Simdo Pedro: “Senhor, tu tens
palavras de vida eterna” (Jo 6,68).

Esta experiéncia salvifica no encon-
tro com Jesus Cristo ira se explicitar ao
longo do Novo Testamento numa série
de verdades e praticas que constituem
a fé crista. Imagem de Deus, comunida-
de dos fiéis, profissoes de fé, principios
éticos, dados escatolégicos, sentido da
criagao e da histéria, eis alguns elemen-

tos essenciais que determinam nossa fé
e que brotaram de uma experiéncia mais
original.

Digamo-lo claramente: nossa fé se
apo6ia, em tltima instancia, na experién-
cia com Deus que, através de seu Espiri-
to, nos capacita crermos em Jesus Cristo
1Cor 12,3). Esta verdade deveria ser le-
vada mais a sério na atividade pastoral
daIgreja, freqiientemente mais preocu-
pada com as expressoes doutrinais, 0s
planos pastorais, 0s compromissos so-
ciais. Tudo isto é necesséario, mas recebe
sua legitimidade, autenticidade e mes-
mo eficacidade da experiéncia salvifica
com Cristo, que ¢é a fonte primeira das
expressoes cristas.

Podemos e devemos afirmar que a fi-
nalidade tltima da missao da Igreja nao
é a de anunciar verdades salvificas ou
apenas proclamar o Cristo Ressuscitado.
Pois evangelizar significa primeiramen-
te levar nossos contemporaneos a um
encontro pessoal com Jesus Cristo (EcA
n.68), a uma experiéncia pessoal de sal-
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vacao, que nos ja fizemos e por isso mes-
mo estamos hoje aqui reunidos. Esta ex-
periéncia é que d4 solidez ao compro-
misso cristdo, ainda que se expresse com
muita simplicidade, como nos atesta a
profunda fé presente na religiosidade
popular da América Latina. Corremos o
perigo de nos entretermos com os meios
e perdermos de vista o fim.

Daqui segue que o institucional deve
estar a servico do salvifico. Se ndo pode-
mos prescindir do ensinamento, da admi-
nistra¢do, do planejamento, da celebra-
cdo, da assisténcia, da responsabilidade
social, entdo é fundamental que a expe-
riéncia salvifica com Cristo da qual nas-
cem, na qual se sustentam e para a qual
se dirigem, esteja viva na consciéncia do
Povo de Deus.

Isto implica que toda pastoral deveria
ser mistagogica, que toda catequese leve
“a pessoa a abracar Cristo” (EcA n.69),
que a oracgdo esteja presente “nas paré-
quias, nas comunidades e no ambito dos
movimentos” (EcA n.29), que a pastoral
dos jovens os possibilite “encontrar hoje
aJesus Cristo vivo” (EcAn.47), que “aeu-
caristia seja o lugar privilegiado para o
encontro com Cristo vivo” (EcA 35), que
“as experiéncias de comunha@o episco-
pal” sejam “entendidas como encontros

com Cristo vivo” (EcA n.37) e, sobretuao,
que nos convengamos estar nesta expe-
riéncia primordial “a forga transforma-
dora” que desencadeia “um auténtico
processo de conversao, comunhao e soli-
dariedade (EcA n. 8).

E esta experiéncia salvifica com Jesus
Cristo que justifica o contato assiduo
com a Sagrada Escritura, que assinala o
sentido da celebracgao littrgica e que
fundamenta a opc¢do preferencial pelos
pobres (EcA n.12).

O encontro com o Senhor transforma
profundamente o ser humano que O
acolhe (EcA n.68), pois aderir a Cristo é
acolher sua existéncia. “Segui-lo implica
viver como Ele viveu, aceitar sua men-
sagem, assumir como proprios seus cri-
térios, abragar seu destino, partilhar seu
projeto” (EcA n.68).

Mas ndo conseguimos assumir de
uma vez a existéncia de Jesus Cristo. Daf
ser a conversao uma tarefa que se realiza
na vida cotidiana, guiada pelo Espirito
Santo (EcA n.29), e um compromisso
permanente do cristao (EcA 28). Conver-
sdo implica para pastores “uma auténti-
ca identificagdo com o estilo pessoal de
Jesus Cristo”, marcado pela simplicida-
de, pobreza, disponibilidade e rentincia
as vantagens (EcA n.28).

3. UMA PROCLAMAGAO ATIVA DO QUERIGMA

O encontro com Jesus Cristo vivo nos
leva a comunicar aos outros a experién-
cia salvifica que tivemos (EcA n.68). Aqui
estd “o ponto de partida deste programa
de evangelizacdo” (EcA n.3). Contudo
esta proclamacdo do evento salvifico
Jesus Cristo deve ter no ardor e no entu-
siasmo uma caracteristica de novidade.

Habituados a um catolicismo hege-
monico no passado, quando entdo a
Igreja, sobretudo na América Latina, era
fortemente apoiada pelo contexto socio-

cultural envolvente, perdemos um pou-
co daquela militancia ativa, daquele es-
pirito de conquista, daquele ardor mis-
siondrio que é peculiar a fé crista.
Hoje a Igreja-estd inserida numa so-
ciedade pluralista, com multiplas fontes
de sentido que aparecem como concor-
rentes, relativizando e enfraquecendo
sua mensagem. Além disso o mapa reli-
gioso do continente americano apresen-
ta uma variedade enorme de grupos reli-
giosos, cristdos e nao cristaos, alguns



deles fortemente proselitistas, que exer-
cem forte atracdo entre muitos catdli-
cos. Poderiamos ainda acrescentar que
a grande quantidade de discursos éticos
e religiosos, facilmente observados em
nossos dias, acarreta profunda insegu-
ranca em nossos contemporaneos, que
carecem de referenciais firmes, néo
descartédveis, para estruturar suas vidas
e construir suas personalidades.

Ao afirmar que nesta situacdo “a fé
ndo pode ser pressuposta, mas deve ser
explicitamente proposta em toda a sua
amplitude e riqueza” (EcA n.69), a Exor-
tacdo Apostélica Pds-Sinodal pede um
sério exame de consciéncia a Igreja na
América. No nos faltam atividades pas-
torais, pregacdes doutrinais, iniciativas
assistenciais, celebragdes religiosas, pro-
mocoes sociais. Portanto o problema néo
é de quantidade, e sim de qualidade.
Podemos até fazer menos, mas que o fa-
camos com entusiasmo! A primeira ca-
racteristica da Nova Evangelizac@o est4
no ardor com que acontece, fruto de um
encontro pessoal com Cristo vivo.

Mas ela exige também uma ateng&o
ao que é proclamado. Transmitimos, de
fato, & sociedade uma Boa-Nova, um

antincio que provoca alegria e esperan-
¢a, um sentido tltimo que sustenta nos-
$0s contemporaneos na penosa traves-
sia desta vida, cheia de contrariedades
e sofrimentos? Ndo nos preocupamas,
talvez demasiado, com temas secunda-
rios, com problemas administrativos,
com as tensdes normais entre 0s grupos
no interior da Igreja? N&o cedemos, por
vezes, ao moralismo e ao juridicismo?

A Boa-Nova é Jesus Cristo, portanto
“o niicleo vital da Nova evangelizacdo
deve ser o antincio claro e inequivoco da
pessoa de Jesus Cristo” (EcA n.66). Pois
Jesus Cristo é “aresposta definitiva a per-
gunta acerca do sentido da vida, &s ques-
tdes fundamentais que tanto inquietam
hoje tantos homens e mulheres do conti-
nente americano” (EcA n.10).

Daf as palavras incisivas da nossa
exortacdo: “algreja na América deve falar
cada vez mais de Jesus Cristo, rosto hu-
marno de Deus e rosto divino do homem.
E esse antincio que verdadeiramente
mexe com o0s homens, que desperta e
transforma os nimos, ou seja, gue con-
verte. E preciso anunciar Cristo com ale-
gria e fortaleza, mas sobretudo com o
testemunho da prépria vida” (EcAn.67).

4, UMA EVANGELIZACAO INCULTURADA

Uma das grandes riquezas do conti-
nente americano consiste nas multiplas
culturas e etnias presentes em seu terri-
tério (EcA n.5). A cultura é de enorme
importancia para o ser humano. Gragas
a ela adquire ele uma linguagem, tem
idéias, escolhe padrdes de vida, aprende
ase relacionar com seus semelhantes, a
viver sua vida afetiva, familiar, profissio-
nal, religiosa, enfim, numa palavra, con-
segue ser homem.

Vivemos dentro de uma cultura que
nos oferece um mapa para a realidade
cadtica & nossa volta. A Palavra de Deus

transcende as diversas culturas, pois ndo
se prende a nenhuma delas. Mas s6 serd
captada e entendida como Palavra de
Deus no interior da cultura onde estd o
que a ouve. O Novo Testamento, bem
como a histéria da Igreja, nos apresen-
tam o evento salvifico Jesus Cristo capta-
do e expresso em diferentes culturas,
dando lugar a teologias, compreensdes
e expressoes diversas da mesma fé.

A cultura nac existe somente nos
conceitos, nas palavras e nos livros, pois
se encontra, principalmente, embutida
na vida concreta, ditando nosso com-



portamento, orientando nosso modo de.

viver, provocando nossas reacgoes, jus-
tificando nossas acdes cotidianas. Cul-
tura é mais agéo do que representacdo,
cultura é vida.

No momento em que a evangelizacdo
é sentida como estranha a uma cultura,
ela aparece como ndo significativa, e por-
tanto ndo vital, para 0s membros da mes-
ma. De fato estes, do interior de sua cul-
tura, ndoe sé ndo a entendem como men-
sagem, mas nein mesmo a podem viver
como realidade salvifica. O divércio fé e
vida brota néo s6 do pecado, mas pode
também refletir a separacéo fé e cultura.
Dai a afirmacéo clara de Jodo Paulo II:
“Uma fé que ndo se faz cultura é uma fé
que ndo foi plenamente recebida, ndo in-
teiramente pensada, ndo fielmente vivi-
da" (Carta ao Cardeal Secretario de Esta-
do, 20/5/82).

Dai insistir a Exorta¢do Apostélica
“que o Evangelho seja anunciado nalin-
guagem e na cultura de quantos o ou-
vem” (EcA n.70). Esta afirmac&o se apli-
ca primeiramente aos grupos étnicos da
América, de modo especial aos indige-
nas e afro-americanos (EcA n.16; n.40;
n.64). Elareconhece o valor da religiosi-
dade do povo ao afirmar que “a piedade
popular é expressdo da inculturagéo da
fé catdlica” (EcA n.16).

Além disso a complexidade da vida
moderna ocasionou, sobretudo nas gran-
des cidades, uma pluralidade de subcul-
turas que expressam, na mentalidade e
na vida, os diversos contextos vitais de
cada um, com seus desafios especificos,
seus valores proprios, sualinguagem res-
pectiva. Aqui estd um elemento impor-
tante que torna a pastoral urbana um
problema.

Pois o nosso discurso doutrinal e as
nossas praticas pastorais sdo, em geral,
uniformes, homogéneas e monocolores.

E como nosso auditério é diversificado,
nossa proclamacéo pode ndo ser signifi-
cativa e atraente paramuitos, por ndo atin-
gir sua subcultura e, conseqiientemente,
suas reais condicoes de vida., J4 temos cer-
ta consciéncia desta realidade: ndo prega-
mos do mesmo modo num asilo de
ancidos e numa missa de jovens. Mas de-
vemos levar mais a sério a importincia da
cultura para uma fé vivida e concretizar
mais uma pastoral diversificada, mesmo
dentro de um mesmo pafs, respeitando
culturas regionais, classes sociais, grupos
humanos especificos, para que todos pos-
sam captar a riqueza da mensagem crista
e sentir que a Igreja os entende, respeita e
ajuda como mée e mestra.

Naturalmente as culturas abrigam
também elementos provenientes da limi-
tacdo humana e do pecado. Sobretudo
hoje sentimos os maleficios de uma cul-
tura transnacional, marcada pelo indivi-
dualismo hedonista, pelo culto ao econd-
mico, pela opressdo da eficicia e da pro-
dutividade, que gera uma multiddo de ex-
cluidos nasociedade, produz revolta e vio-
1éncia e assim impossibilita a convivéncia
social. E uma cultura que pretende pres-
cindir do referencial religioso, uma cos-
movisdo secularista que tende a satelizar
a fé para o mundo das idéias inGcuas.

Aqui ndo pode haver inculturagio da
fé e sim evangelizagdo da cultura. A exor-
tacdo apostélica fala aqui de uma “cultu-
radamorte”, que elimina os mais fracos:
criancas ndo-nascidas, ancidos e doentes
incuraveis, seres humanos marginaliza-
dos pelo consumismeo e pelo materialis-
mo (EcA n.63). Assim se deve “promover
uma cultura da solidariedade” (EcAn.52)
que, sejamos realistas, representa hoje
um gesto profético contra-cultural. Para
isso a solicitude pastoral da Igreja deve
cuidar da formacg#o de uma consciéncia
critica nos catélicos diante da cultura
dominante.
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5. UMA EVANGELIZACAO SOLIDARIA

O Sinodo da América continuou e
confirmou o itinerdrio anterior, sobretu-
do da Tgreja Latino-americana e Caribe-
nha, pautado pelas Conferéncias Gerais
de Medellin, Puebla e Santo Domingo. A
opcéo preferencial, néo exclusiva, pelos
pobres, & imitacéo de Jesus Cristo, é rea-
firmada com clareza (EcA n.58). Dai se-
gue-se que “os pobres hio de ser consi-
derados entre os primeiros destinatérios
da evangelizaco” (EcA n.67).

Algreja “deve viver com os pobres e
participar de seus sofrimentos” (EcA
n.58), testemunhando com maior credi-
bilidade “o amor infinito de Deus por to-
dos oshomens” (EcAn.18). Dai também
o apelo aos bispos para estarem “aber-
tos primariamente aos mais abandona-
dos e excluidos” (EcA. 28) e aos presbi-
teros para assumirem sobretudo “uma
atitude de solidariedade com os pobres”
(EcA n.39).

O sistema econdémico dominante,
conhecido como “neoliberalismo”, ao
considerar o lucro e as leis de mercado
pardmetros absolutos, lesa a dignidade
da pessoa humana e provoca a margina-
lizagao dos mais fracos, apoiando-se em
politicas e estruturas freqlientemente
injustas (EcA n.56).

A exortacdo “Ecclesia in America”,
consciente de que a ordem social é afinal
produzida pelo préprio homem, reco-
menda a formagao da consciéncia mo-

ral, especialmente dos responsdveis pela
vida publica, com énfase maior na for-
magao ética da classe politica (EcA n.56),
sem diivida um tema que merece maior
atenc¢do das Conferéncias Episcopais.

Pela mesma razéo o documento enfa-
tiza que a conversdo a Deusimplica tam-
bém uma conversdo ao irmao. A mistica
crista vive a tensdo entre a interioridade
e asolidariedade, sem poder renunciar a
um desses pélos. O amor do préximo im-
plica portanto a promoc#o de melhores
condi¢des de vida para meus seme-
thantes. Daf lembrar aos leigos o “dever
de participar da aco politica segundo o
Evangelho” (EcA. N.27), em consondncia
com uma ética da responsabilidade.

O fenémeno da globalizagio repre-
senta um novo desafio para a Igreja do
continente. Procura-se vé-lo comisencdo
de animo, apontando suas conseqiiéncias
positivas, como o crescimento e aumen-
to da producfo, mas também denun-
ctando fortemente seus efeitos destru-
tivos: desemprego, destrui¢io do meio
ambiente, concentracio de riquezas,
prejuizo para as nagdes pobres (EcA
n.20). Neste sentido o texto fala ainda
da “globalizacdo da solidariedade”, que
promova uma maior integracao entre as
nacdes, fomente uma cultura da solida-
riedade e reduza os efeitos negativos da
globalizagdo, de ordem econémica ou
cultural (EcA n.55).

6. UMA EVANGELIZACAO COM A PARTICIPACAO DE TODOS

Sem diivida alguma uma das carac-
teristicas marcantes do pontificado de
Jodo Paulo II foi, na linha do Vaticano II
(EcA n.66), a insisténcia em considerar
toda a Igreja como sujeito da missao. A
participacao ativa dos leigos na vida da
comunidade eclesial, a consciéncia de
quesao também evangelizadores, o fato

que muitos se aproximem da Igreja bus-
cando melhor formacéo, constitui um
trago forte na fisionomia da Igreja Cat6-
lica no continente americano.

0 documento “Ecclesia in America’ -
procuira reforcar e desenvolver esta par-
ticipagdo ativa do laicato, ao recomen-
dar aos bispos que suscitem nos leigos



aconsciéncia missiondria e os faga com-
partilhar do plano de agdo pastoral (EcA

n.36). Igualmente os presbiteros devem
acolher a colaboragdo dos leigos e saber
com eles trabalhar (EcA n.41).

“A renovagdo da Igreja na América
ndo serd possivel sem a presenca ativa
dos leigos”, afirma incisivamente nossa
Exortacao Apostoélica (EcA n.44). Funda-
mental portanto para o futuro da Igreja
€ gue, primeiramente, recebam uma
adequada formagdo espiritual e teol6gi-
ca, pois sdo evangelizadores pelo teste-
munho de vida, ao encarnar os valores

evanggélicos, assim como pela proclama-
¢ao de sua fé nos ambientes onde vivem
(EcA n.44).

Como “a atividade politica também
pertence a vocagdo e a acdo dos fiéis
leigos” (EcA n.27) e como se recomenda
que assumam “cargos de dirigentes na
sociedade”, “é necessdrio que sejam for-
mados quer nos principios e nos valo-
res da doutrina social da Igreja, quer nas
nocoes fundamentais da teologia do
laicato” (EcA n.44). Deste modo pode-
rdo trabalhar “para a transformacao das
realidades temporais” (EcA n.54).

7. UMA EVANGELIZAGCAO EM ESTREITA COMUNHAO

O antincio de que Deus é comunhao
trinitdria e de que a Igreja € sinal e ins-
trumento da comunhio, j4 que os fiéis
participam da mesma vida de Cristo e
da mesma atividade do Espirito, leva es-
tadltima a trabalhar pela unidade do gé-
nero humano num mundo dividido e
desejoso de unidade. Esta comunhdo ird
se realizar em vérios niveis (EcA n.33).

Primeiramentea comunhdo entre os
paises americanos. A proposta de Joao
Paulo 1T para a IV Conferéncia Geral de
Santo Domingo pretendia aumentar a
cooperacdo entre as Igrejas particulares
com o objetivo de, juntas, enfrentar os
problemas relativos a justica e a solida-
riedade entre todas as na¢oes da Amé-
rica {EcA n.2). Novamente reafirmado
na Carta Apostélica “Tertio Millennio
Adveniente”, mencionando a enorme
disparidade econdmica entre Norte e
Sul (EcA n.2).

Dai ser um importante objetivo da
Igreja na América o de “unir espiritual-
mente ainda mais todos os povos que
formam este grande continente e, ao
mesmo tempo, a partir da missdo reli-
giosa que lhe é prépria, incentivar o es-
pirito solidério entre todos eles” (Pala-

vras de Jodo Paulo II na abertura da IV
Conferéncia Geral de S. Domingo; EcA
n.5). A base desta unidade estd na “co-
mum identidade cristd” e no empenho
de promover “vinculos de comunhéo e
de solidariedade” entre as diversas ex-

pressdes culturais (EcA n.5).

Em seguidaa comunhdéo entre a Igre-
janaAmérica e a Igreja Universal. Real-
mente diante de uma humanidade,
onde o tinico nome pelo qual podemos
ser salvos (At 4,12), ainda é desconheci-
do por muitos, e onde religides ndo cris-
tds s30 majoritarias em varias regides do
globo terrestre, deve “algreja na Améri-
ca permanecer disponivel para a missdo
ad gentes”, estendendo “seu impeto
evangelizador para além das fronteiras
de seu continente” (EcA n.74).

Além disso, como a Igreja Universal
respira com os dois pulmaes do ociden-
te e do oriente (EcAn.17), devem as Igre-
jas de rito latino estreitarem sua comu-
nhdo com as Igrejas orientais, presen-
tes no continente americano, que signi-
ficam enriquecimento espiritual do
patrimdnio catélico (EcA n.38).

Comunhdo entre as Igrejas Particu-
lares na América. Este tema é mais uma

a
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etapa na historia da Igreja na América
Latina e no Caribe, constituida pelas
Conferéncias Gerais promovidas pelo
CELAM e também, em dmbito america-
no, pelas Reunides Interamericanas.
Recomendam-se também estudos e en-
contros sobre temas comuns como
“ecumenismo, cooperagao missiondria,
educacdo, migracdes e comunicagtes
pastorais” (EcA n.37). A exortacdo urge
ainda o compromisso da reciproca soli-
dariedade e da partilha dos bens mate-

Ttiais e dos dons espirituais, bem como a

disponibilidade de agentes pastorais
(EcA n.52).

Comunhdo na Igreja Particular. Aqui,

“compete ao bispo, com a cooperagdo de

todos, “iniciar e incrementar 0 encontro
de todos os membros do Povo de Deus
com Jesus Cristo, por meio do respeito
e da promog#o da pluralidade e da di-
versificacdo que ndo impedem a unida-

de mas lhe conferern o carater de comu-
hdo” (EcA n.36).

Gostaria de finalizar esta exposigéo
com uma afirmacao dos Padres Sino-
dais, que magistralmente sintetiza o que
nela ouvimos: “é muito 1mportante que
algreja em toda a América seja sinal vivo
de comunhdo reconciliada, apelo per-
manente de solidariedade, testemunho
sempre presente emnossos diversos sis-
temas politicos, econdmicos e sociais. A
comunhfo constitui uma significativa
contribuicdo que os fiéis podem ofere-
cer para a unidade do continente ame-
ricano” (EcA n.32).

Que Deus ajude a todos nds, por in-
tercessdo da Virgem de Guadalupe, a
correspondermos a seus apelos neste
momento histérico. E que a Igreja na
Ameérica, apoiada na graca de Deus, pos-
sa realizar a missdo que o mundo dela
espera e que o Espirito Ihe inspira.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

; aspectos prec1sam ser rewstos ] modlﬁcados?‘-f '




O Tempo Dos Lobos e Dos Cordeiros
A Vida Religiosa Frente a Violéncia

O Sol esta baixando. A familia estd
ainda cortando o silex em pontas afia-
das. Triste e desconfiado o Tio Viana
observa o trabalho e protesta: “Tudo isso
ird a mal e terminard em desastre”!

Estamos no tempo da pré-histéria.
Nio bate a intuicdo do velho tio ances-
tral na atualidade que vivemos?

O tempo dos lobos e dos cordeiros
néo iniciou com a nossa geracgao. Desde
0 momento em que & humanidade ce-
deu ao fascinio das armas, a violéncia se
alastrou sobre a terra como tentaculo de
monstro e chegou hoje ao paroxismo da
barbaridade. O sangue de Abel, em man-
cha indelével, grita de um modo per-
manente em nome de todos os inocen-
tes. E todos os profetas fustigaram sem
piedade “os lobos que estragalharam a
presa fazendo correr sangue e destruindo
a vida para se enriquecerem” (Ez 22,27).

Este texto e muitos outros ganharam
contornos novos e provocadores num
mundo tdo violento e agressivo, como o
n0sso.

A cada dia, fatos e fotos de uma tra-
gicidade insuportavel entram em nossas

IrMA ANA Roy, as
UTINGA, BA

casas pela midia. Imagens horrorosas
constituem o cardédpio do noticidrio e da
imprensa: guerra, fome, drogas, assalto,
chacinas e tantos outros dramas...

Diante um tal bombardeio de infor-
macoes, torna-se cada vez mais dificil
manter um emocional psiquico e espiri-
tual para criar uma atitude construtiva
nessa cultura de morte.

Néo cabem, no coragédo humano, pa-
lavras para avaliar tamanha dor aponta-
da pelo longinquo antepassado Viana.

Esta situacéo alarmante questiona a
Vida Religiosa que se vé& confrontada
com esses problemas e deve encontrar
novos modos de presenca e atuagao, no-
vos tipos de compromisso para trilhar,
com coragem, caminhos de paz, criado-
res de vida e de liberdade.

Nos limites dessa reflexdo conserva-
rei de propdsito as imagens biblicas,
que, embora néo sejam classificacdes
estanques e rigidas, dividem a humani-
dade em duas categorias: os lobos € 0s
cordeiros.

Bem sabemos, alids, que em cada um
de nés um lobo estd dormindo sempre

1. (The evolution, Man-Roy Lewis).
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pronto a uivar se ndo for reprimido; e
também um cordeiro estd gemendo, se-
dento de paz e de liberdade.
. * Quais sdo esses “lobos cruéis e devo-
. radores” (Af 20,2} que andam soltos
et nossas estradas, seguros e prote-
gidos pelo seu poder?
» Quais sdo os “cordeiros, vitimas
dos mesmos, rebanhos perdidos”
sem pastores (Jr 50,6); filas gregd-

rias cansadas de uma peregrina-
¢dio desativada e levadas aos ma-
tadouros da excluséo e da exter-
minagdo? '

_* Que postura pode adotar a Vida Re-
ligiosa, num tal conlexto de intole-
rdncia excludente e mortifera para
ser fiel a sua missdo apostdlica “en-
viada como cordeiro no meio dos
lobos” (Mt 10,160)2

1. 0S LOBOS FEROZES DE NOSSAS SOCIEDADES

Néo se trata de colocar nomes sobre

0s protagonistas desta cultura de morte,
£ ¥ oy LN {3

que, conforme “ Evangelium Vitae" “de-

sencadeia uma conspiragdo contraa vida...

ndo se limita a tocar individuos, vai mui-

to além, passa ao nivel mundial a ponto
de atingir as relagdes enire os povos”.

Precisamos olhar pelos mecanismos
destruidores, com uma perspectiva de
honradez, ou seja, “a gue deixa a reali-
dade se mostrar a si mesmda e nao enco-
bre a existéncia das grandes maiorias que
sofrem desesperadas™( L. Boff).

Ontem o “lobisomem” apavorava as
populacdes, ndo deixava, porém, de ser
fantasma. Este, hoje, cedeu passo a um
“lobaz” muito mais perigoso que néo é
ficgdo, o “lobosistema” que, por sinal, se
apresenta com feiges gananciosas, ves-
tido de pele de ovelhas. Ele fala palavras
bonitas e enganadoras, de promessas
nunca cumpridas, tornando a sua per-
versidade aparentemente adocicada.

Esta fera ndo mora nas matas selva-
gens, sim tem sua residéncia em covil
dourado, e por via satélite envia sobre
paises inteiros seus “bufidos” de morte.

Seu lema circula em todo discurso
politico, alias sob a sigla do triplice “M”"
que termina mesmo no “M” da Morte:
Mercado Mundial — Modernizagdo —
Mundializagdo, ou seja o tripé em que se

assenta o Neoliberalismo Liberal triun-
falesco e imperante.

Quem néo entra neste “lobosistema”
porque néo pode competir e se alinhar,
é condenado, atingido por um virus mor-
tal que, progressivamente vem destruin-
do todas as células do corpo societério e
cultural de uma nagao, de um povo. -

Algumas manifestactes dessa violéncia:

a) A violéncia econdmica

0 lobo neoliberal nega simplesmente
0 outro que esmaga ern suas garras. O ou-
tro adquire aqui, um sentido amplo e sim-
bdlico: o outro é sociedade, cultura, con-
tinente, planeta. A pattir de sua soberana
e poderosa forca “dolar-fstica” o lobo ru-
ge, por internet, de um ponto do globo a
outro, para dominar os mercados livres
entre paises ricos, violentando as massas
andnimas dos paises pobres, incapazes de
entrarem no circuito,

Essa violéncia econdmica é mais re-
pressiva hoje do que as ditaduras que
afetaram os paises latinos do Sul, nos al-
timos decénios.

Sem barulho perceptivel, ela gera
outra violéncia no grito e no sangue na-
queles que se revoltam contra tal in-
justica. Sociedades baseadas somente
sobre o dinheiro e a exploracio nio po-
dem deixar de ser violentas: “Vejo vio-



léncia e discérdia na cidade”, dizia o
salmista. Essa visdo atinge hoje a terra:
“crimes e injustigas, opressdo e fraudes,
nunca se afastam de sua praga” (Sl
55,12).

b) A violéncia da fome

O “lobosistema” da Produgao mun-
dial, produz sim... produz famintos por
. milhdes capitalizando os frutos da terra

conforme a medida de sua prépria vo-

racidade.

Esta fera come a vontade, & custa das
barrigas vazias, enquanto “a violéncia é
0 vinho novo que ela bebe” (Pro. 4,17),
Vale aquilembrar uma pardbola: “Na na-
ve terra 1/5 da populagio viaja de primei-
raclasse: aque detém os principais benes-
ses. Sozinhos consomem 80% das reservas
disponiveis para a viagem, o restante dos
passageiros viajam no compartimento de
carga. Passam frio, fome e toda ordem de
necessidade” (L. Boff). Eis aia conseqiién-
cia inevitavel do Neoliberalismo. E fome
¢ bomba silenciosa mais perigosa do que
a de Hiroshima.

O consumo e o desperdicio dos pai-
ses ricos assumem, ento, a responsabi-
lidade damorte dos 2/3 da humanidade,
em que 25 criangas desnutridas morrem
a cada minuto. Impossivel fazer uma
opgéo preferencial pelos pobres sem
logo se comprometer naluta contra a fo-
me, visando um novo sistema que se
ajusta sobre a partilha e as necessidades
de todos. “A terra, diria Gandhi, é sufi-
ciente para preencher as necessidades bd-
sicas de todos e ndo para satisfazer a vo-
racidade de um pequeno niimero”, ou
seja, a glutonia do lobo a engolir o cor-
deiro, o pequeno sem defesa. Ezequiel
adverte em nome de Javé: “Minhas ove-
lhas tornaram presa fécil e servem de
pasto as feras selvagens... Fu as arranca-
rei da boca deles (Ez 34,8-10).

¢) A violéncia politica que agride.a

dignidade humana

O lobo conjuntura, sem escriipulo e
sem vergonha pisa e esmaga a dignidade
dos filhos de Deus, “o rebanho que sé a
Ele pertence”, levando-se ao desespero, a
vinganga, até ao suicido ou homicidio.

Lembro-me de um titulo de um filme:
“Os pdssaros escondem-se para morrer...”
em toda dignidade.

Hoje este direito fundamental é ne-
gado ao homem. No climax de agresséo,
a morte ndo € mais marcada por Deus
que dé a cada qual seu ntimero de dias.

A morte estd nas méos dos homens:
“Néo sobrou um sé homem correto; estd
todo mundo de tocaia; cada um cagaum
irmdo para matar” (Mq 7,2). Havia exa-
gero na visdo de Miquéias? A morte nfo
é mais individualizada, respeitada, assu-
mida, ela é planejada, organizada, pro-
duzida de modo macico e coletivo.

E o cinismo deste “lobismo” potente
e desequilibrado vai até justificar seus
procedimentos para “equilibrar” as for-
¢as em jogo neste mundo!

Por isso, precisa matar o inocente in-
desejdvel porque ndo ha mais vaga para
ele debaixo do sol; matar o criminoso
sem levar em conta uma possivel recu-
peragdo; matar o idoso que nao rende
mais, portanto ndo serve para nada; ma-
tar os meninos de rua para limpar o es-
pago urbano; expulsar a ferro e fogo,
com cdes, cavalos e tiros os miseraveis
acampados sobre uma terra inculta e
abandonada; jogar na cadeia o lider que
subverte o povo para libertd-lo e colocar
em Xeque a inseguranga nacional.

Este “lobosistema” globalizado estd
preparando o futuro de uma humanida-
de destrogada em que “a invioldvel dig-
nidade da pessoa” desaparece sob os
dentes da fera.
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Perdendo sua dignidade o homem
perde também sua liberdade respon-
sdvel; surgem os assaltos nas insti-
tuicoes, nos transportes, em qualquer
esquina de rua; os seqliestros brutais
e traidores com os traumas a seguir;
o fanatismo religioso de tal ou tal gru-

po que violenta e mata em nome de
Deus.

Deus, porém, reclama pela palavra
dos profetas: “Al daqueles que deitados
na cama ficam planejando e tramando
o mal, E 56 o dia amanhecer, jd o execu-
tam porque tém poder na mdo” (Mq 2,1).

2. AS VITIMAS DO LOBO: 0S CORDEIROS E AS OVELHAS

Elas encontram suas miserdveis pas-
tagens a beira das dguas fétidas dos es-
gotos, nesses lugares em que tudo lhes
falta... Favelas periféricas de nossas ci-
dades; casebres nas rocas ressequidas;
barracas de lona nos acampamentos;
“lares” (?) dos aidéticos; canaviais ou
seringueiras; minas de carvéo, de cobre
ou de chumbo; enfim em todos lugares
onde reina a miséria, a caréncia, a doen-
¢a, o analfabetismo, condicoes gerado-
ras de exclusdo numa sociedade que ndo
integra “os incapazes”.

A metéfora relacional lobo/cordeiro
tem o mesmo contetido que o bindmio
mestre/escravo, o regime que vigorava
na Egito faradnico e perdura hoje, em
outra roupagem. Na condicdo de opres-
80, o dominado, no caso a ovelha ou o
cordeiro, pode criar reacoes diferentes,
éticas situacionais diversas sobre o que
devemos ser lticidos e conscientes para
nos situarmos corretamente e acompa-
nhar. Vejo trés atitudes possiveis:

» A vitima injusticada, revoltada,
pronta a estourar. Ela vem carre-
gando suas baterias de 6dio, procu-
ravinganga, acaba cedendo as pres-
sOes impulsivas e descarrega suas
energias em conflito, brigas, motim,
quebra-quebra, etc... Basta abrir
um jornal a cada manha para repa-
rar este tipo de drama.

Essa atitude manifesta o triunfo da
violéncia sobre a liberdade cansa-
da demais para reagir.

Quem € responsével por esses fatos
lamentéveis? “Sou eu o guardiao de
med irméao?” Sim, responde Jo#o
Paulo II, “Todo homem é guardido
de seu irmdo, pois Deus confiou o
homem ao homem, por isso, possui
uma dimenséo relacional essencial
a colocar a servigo da pessoa e de
sua realizacdo. Ao omitir-se desse
dever, a sualiberdade esvazia-se do
seu contetdo original” (E.N. [, 19).

Contréria a essa primeira catego-
ria de oprimidos, a atitude daque-
les que encontramos em nossos
bairros, nos ambientes de trahalho,
lacidos e conscientizados.
Homens e mulheres que praticam
uma auto violéncia consciente, do-
minada, planejada para criar uma
resisténcia responsdvel, soliddria,
engajada. Esses e essas comprome-
tem-se no combate pela justica e
pelo direito.

E o triunfo daliberdade sobre a vio-
léncia que néo descarta sofrimento
e vexames. Mas a morte nunca mata
as causas da morte. Depende das
possibilidades de cada um, crescer
em liberdade para que a vida tenha
a Gltima palavra.

» Entre esses dois grupos, numa so-
ciedade massificadora, encontra-
se um grande nimero de irm#os,
totalmente desmotivados que se
deixam alienar, oprimit, numa fa-



talidade apética “porque o seudes-
tino assim estd marcado”.
Embora sejam vivas, a morte jd dei-
Xou sintomas nessas pessoas, €
matou nelas a violéncia e a liber-
dade. Onde estao os assassinos?
Populagdes a cada dia mais empo-
brecidas acabam acreditando que
ndo valem nada, que n&o prestam
para nada. Evidentemente tal men-
talidade dependente e gregaria des-
sas ovelhas-povo, abre e mantém o
apetite devorador do “lobosistema”
que se vitoria e se vale as custas des-
ses pequenos, convencidos do seu
ndo-valor.

Dizia um soci6logo de modo pro-
vocante: “Os monstros (eu digo os
lobos) existem mas sdo poucos de-
mais para serem perigosos. Muilo
mais perigosos sdo os homens da
base (eu digo os cordeiros) quando
estdo prontos a submeter-se”.

A dissolucdo dos valores éticos da
boa consciéncia 2 prética corrupta
e 2 exploracdo dos mais fracos.

Essa situagdo cria um desencanto na
sociedade que se manifesta numa des-
confianca da classe politica; gera a deses-
peranga no povo que se deixa comprar
para obter uma vantagem: “Vendem o
justo por prata e o indigente por um par
de sanddlias...”, um saco de cimento, um
cobertor... (Am 2,6).

Vimos nesses ultimos anos um desa-
lento claro nas Comunidades de Base. O
enfraquecimento dos movimentos popu-
laresdevido & decepcao, faz.com que “cor-
deiros e ovelhas” nada mais esperem.

No entanto, esta apatia conseqiiente
a perda de vitalidade, forjada pelo siste-
ma, ndo deixa de esconder uma repres-
sdo latente, calada, que poderia acordar
e explodir se fosse despertada. O pastor
do rebanho conhece cada ovelha pelo
seu nome e envolve de terna solicitude
aquela que é ferida, desgarrada, perdida,
por causa dos maus tratamentos.

“Visto que o meu rebanho é objeto de
saque e serve de presa a todos os animais
do campo. Livrarei minhas ovelhas de
suas bocas e nilo continuardo a servir-
Ihes de presa” (Ez 34,7-10). Ndo nos com-
pete julgar entre “ovelha e ovelha”.

Afinal, no rebanho, as ovelhas sdo
todas igualmente vitimas dos mesmos
lobos. E essa violéncia que pesa diferen-
temente sobre cada qual, pode ainda
gerar um outro tipo de violéncia, que
ndo vem mais de fora, mas de dentro do
proprio rebanho. Talvez ndo ha pior
sofrimento que a opressdo do pequeno
sobre o pequeno, irmaos de destino na
mesma miséria. Esses desvios sdo tam-
bém frutos, do mesmo lobismo brutal
que se infiltra em tode ambiente: “ad-
versdrio que rodeia como ledo a rugir,
procurando a quem devorar”,

3. 0§ ENVIADOS “COMO OVELHAS NO MEIO DOS LOBOS”

Af estd o grande desafio para a Vida
Religiosa. Na sua forma figurativa ligada
ao profetismo do Antigo Testamento, a
palavra de Jesus adquire, em nossos dias
um sentido existencial e realista, exigen-
te e radical.

0 “como as ovelhas” significa um co-
mo de relacdo e ndo um como de imita-
céo. Jesus nos quer dizer: “entre as ove-

lhas e o lobo” existe uma relagéo. Eu en-
vio vocés no mundo ha mesma situacao
relacional que as ovelhas vivern com os
lobos. Trata-se entdo de um posiciona-
mento, de uma postura, de localizagio,
de prudéncia, pois para viver o “como”,
serd necessario também viver o “com”.
Somos prontos a arcar? Verei trés pron-
tos, chance talvez para a Vida Religiosa:
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* () “como” e 0 "com” as ovelhas
* O medo e o risco
+ A utopia na impoténcia

* Presenca: o estar com as ovelhas

Grandes passos ja foram dados pela
VidaReligiosa para mudar de lugar social
e inserir-se em meios marginalizados
pelosistema, numa convivéncia partilha-
da, ligando o quanto for possivel o seu
destino ao do povo sofredor. A migracdo
daVida Religiosa do centro para a perife-
ria marcou profundamente as mentali-
dades e comecou a eshogar um novo ros-
to da Vida Consagrada. Nem sempre, nos
é possivel uma insercdo geogréfica. B
sempre possivel dar atengio aos locais
ocupados por este povo, vitima do siste-
ma e af plantar a nossa tenda.

Um tedlogo espanhol teve a audacia
de titular um excelente pequeno livro: “
Teologia da marginalizacdo” (José Sols
Lucia). Essa teologia parte do lugar e me
parece ser significativa para a Vida Reli-
giosa na véspera desse novo milénio.
Passamos do paradigma do “processo”,
elemento chave para interpretar a reali-
dade, ao paradigma local onde se vive

esta mesma realidade.

O homem desenraizado de nossas pe-
riferias nfo se fixa tanto sobre sua his-
téria quanto sobre o espago que estd pro-
curando para viver.

Jesus fez escolha de locais para reali-
zar sua missdo e suas opgdes aptas a
apontar as nossas :

» Belém, o lugar marcado pela violén-
cia da repressdo, da exclusdo, onde
Deus néo encontra espaco e nasce
estrangeiro, entregue a dureza inés-
pita do poder. '

» Nazaré, cidade desprezada e difa-
mada que convida a Vida Religiosa
a estar presente nos locais “de onde
nada possa sair de bom”.

¢ A (aliléia, marcada também de pre-
conceitos excludentes lembra a
Vida Religiosa que ndo pode descar-
tar de sua missdo uma dimenséo
galileiana de trabalho, de exigéncia
de libertacdo, a que foi proclamada
por Jesus na sinagoga (Lc 4).

¢ Jerusalém, o lugar do fracasso, da vio-
lénciadesencadeada contra o Inocen-
te, contra “o Cordeiro levado ao ma-
tadouro sem abrir a boca” Jerusalém
que mata os profetas e crucifica o Jus-
to fora dos muros, em: nome da lei.

Sem divida essas localizagdes nos
levardo também, como Jesus até “os in-
fernos”, quero dizer a esses lugares em
que a esperanca nio tem mais vez; onde
homens e mulheres e criancas estdo
sentados na sombra da morte nos sub-

solos da humanidade.

Daremos o salto qualitativo necessa-
rio para descer, mais fundo, aos “scheols”
modernos para tornar visivel a Esperan-
¢a a partir da nossa impoténcia e da
nossa fragilidade, em que se manifes-
ta a forca evangélica dos fracos. Serd
nossa situacdo minoritaria suficiente-
mente tdnica para “esperar contra toda
esperanga”?

Frégil, e por isso forte, a Vida Religio-
sa se quer presente, mais do que nunca
nas frentes ameacgadas para dar um
“sim” resoluto, cheio de terna compai-
xdo a dignidade de cada ser humano
ferido, de cada ovelha machucada.

Com Kierkegard ela afirma e procla-
ma: “Se pudesse desejar algo, ndo queria
nem rigueza, nem poder, mas a paixio
do possivel: queria apenas um olho, que
eternamente jovem brilhasse eternamen-
te no desejo de ver o possivel”.

E bem sabemos que tal paixdo nos
anima na teimosa audécia de nossa fé:
“Ao homem ndo é possivel, mas a Deus
tudo é possivel”,



¢ Exorcizar o medo, assumir o risco

Pelas razdes gue viemos acenando,
0 nosso “sim” a inser¢éo popular, a en-
trada no pasto das ovelhas vitimas do lo-
bo, torna-se tremente, assustada as ve-
zes, humilde e sem alarde.

Negar 0 medo ou querer ignorar as
crispagdes que nascem da angustia que
nos habita seria muito mais ingenuida-
de que heroismo.

AVida Religiosa nao passa incélume
diante deste fendmeno. Aqueles que
estao enviados a esse mundo perturba-
do e assustador conhecem as mesmas
dificuldades do que qualquer outro. So-
bre este ponto precisamos ser leais para
nos situarmos em verdade, Pois, se men-
tira e violéncia conjugam-se, “verdade e
paz”se abragam; verdade como sentido
de autenticidade consigo, verdade como
fidelidade a uma missdo de relagdes in-
terpessoais; verdade como visdo evan-
gélica do mundo.

Reconhecer o medo éa primeira con-
digéo para dele se libertar e libertar os
outros. O envio, alids, com seus perigos
possiveis ndo dispensa a prudéncia e
a simplicidade que Jesus recomendava
aos sels.

Quantas vezes, no evangelho, os apds-
tolos tiveram medo e o confessaram sem
fingir, conscientes, sabendo medir os pe-
rigos e prevenir os riscos. A for¢a, porém,
que Jesus lhes comunicava: “Nao tenham
medo... Sou Eu” néo era tanto para negar
0 pavor quanto para superar o mesmo.
Eles permaneceram com suas fraquezas
elimitagbes e aprenderam a compor com
elas para “avancar em dguas profundas”.

Dai, a fé ndo isola do perigo, nem nos
protege. Mas, sim, “em nomede Javé” co-
mo Davi frente a Golias com suas cinco
pedrinhas, a fé nos lan¢a no mundo em
vulcdo, em plena fogueira, como arte-
sdos de paz, fazendo alian¢a com todos

aqueles que se empenham a construir
uma terra pacifica e fraterna.

Entramos na era de um macro-ecu-
menismo civico, ético, religioso e espiri-
tual a partir de micro-realiza¢des humil-
des, perseverantes, participativas.

“Ndo tenha medo, pequeno rebanho...
coragem venci o mundo," Essa palavras
ndo apenas tem significado de &nimo
mas sdo palavras de vida. A vida chama
auma liberdade mais radical do que to-
dos os condicionamentos e desvela um
horizonte sem limites e surpreendente.

Esta mistica animava essa mulher da
Guatemala em circunsténcias particu-
larmente dificeis: “Vivo a cada dia para
matar a morte, morro cada dia para pa-
rir a vida e nesta morte da morte, morro
mil vezes e ressuscito tantas outras, com
0 amor que alimenta o meu povo, a Es-
peranca” (Julia Esquivel).

Apostar sobre a utopia

Trata-se de procurar uma utopia: a
utopia dos sonhos capazes de provocar
a Histéria: uma utopia que sabe aquilo
que estéd desejando, como o deseja e pa-
ra quem deseja.

Nao raro, essa palavra utopia induz
aerro. “U-topos” ndo significa impossi-
vel, mas sim além da norma.

O desafio para o cristdo, hoje, paraa
Vida Religiosa de modo especial, é saber
superar as divisdes estanques entre luta
e sonho; superar as fronteiras do ético e
do moral, do justo e do legal, do poético
e do profético, do espiritual e do corpo-
ral. Utopia nédo é auséncia de realidade,
apenas prazo de realizagdo.

Jesus viveu a utopia do Reino, reina-
do de Deus sobre todos os outros reina-
dos. Ele nao “transformou” ¢ mundo,
mas sim o “iluminou”, deu-lhe rumo e
direcdo, deixando aos seus seguidores
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contribuirem como Ele para construir
um mundo justo.

Frente & utopia materialista e interes-
seira do “lobosistema” visando a rentabi-
lidade méxima, a Vida Religiosa se apre-
senta desarmada com a utopia de re-in-
ventar a vida, recriar a vida, ressuscitar a
vida em solidariedade fraterna e universal.

Esse é o grande pedido feito a Vida
Religiosa: qual é o senso e o sentido da
existéncia?

Em todassituacdo de crise e de violén-
cia, se 0 homem nem sempre pode en-
contrar o valor do seu existir num em-
prego escravizador ounum desemprego
humilhante, pode entrar na proposta de
uma palavra de irmédo que lhe revela o
sentido e a grandeza da vida no chéo
mesmo que estd ocupando.

Néo h4 como esquivar-se a essa exi-
géncia imperativa hoje.

Essa palavra passard mais por sinais
do que discursos; por “sinais de contra-
dicao”, de ruptura com as propostas hi-
pdcritas e propagandas mentirosas; pela
presenca e a qualidade das relagtes
interpessoais privilegiadas acima das
estruturas institucionais; sinal sempre
ligado ao primeiro sinal do Evangelho:
o antincio da Boa Noticia aos pobres,
antes de ser levada &s nagdes.

Vida Religiosa livre, “sem sacola, sem
sanddlias” despossuida e “oving” diante

dos lobos; Vida Religiosa que adota a es-
tratégia da fragilidade fecunda, da pa-
ciéncia mansa, da renovada criatividade
para abracar a novidade do milagre que
se embuca na repeticdo mondtona da
vida do aprisco das ovelhas.

Esta estratégia aparece no trabalho
das formigas, enquanto as aranhas con-
tam com uma outra tatica. A forca das
formigas estd no seu niimero, na coor-
denacdo de sua atividade, de sua orga-
nizacdo comunitéria e participativa, de
sua previsdo perseverante e ordenada.

Asaranhas colocam seu poder na sua
minoria, na sua auto-seguranga. Elas
tecem suas casas... cada uma por si, iso-
ladamente e deram nome aos edificios
altos que dominam nossas cidades,
“aranhas do céu”.

A Vida Religiosa adota a mistica do
formigueiro que remete a espititualida-
de da ovelha.

E o caminho, rumo a grande utopia
profética, & qual ela se consagrou: a mos-
tra de um bairro, de uma cidade, de um
pais onde “O lobo e o cordeiro pastardo
juntos”, imagem reveladora do Reino.

Depende de nds cultivar essa utopia.
O saber de um grande desejo ndo € asua
realizacdo, mas sim um desejo maior
ainda, que descobre sempre horizontes
novos.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

snstema Vlgente?

1'2 Quais sdo 0s cordeiros que andam perdldos e ameagados como reb

crealidade do nosso munde?::

3 Que a’ntude pode adotar aVlda Rehglosa neste contexto exdudente, para sé

- fiel a sua missao




Como Falar de Deus Pai
Num Mundo de Excluidos?

O nosso mundo & cada vez mais um
mundo de excluidos ao lado de um mun-
do de satisfeitos. Os dois mundos afas-
tam-se cada vez mais e ignoram-se. Por
sinal, o mundo dos excluidos, apesar de
ser majoritério, fica escondido. Num
mundo que se diz mundo da comunica-
a0, 0s excluidos estdo fora da comuni-
cacdo. Ndo navegam por internet.

Avida no mundo dos excluidos é uma
luta de cada dia pela sobrevivéncia: um
mundo de privagdes, violéncias, roubos,
assassinatos. Criangas maltratadas, ex-
pulsas da casa, morando na rua, conde-
nadas a praticar o sexo ou a vender dro-
gas para sobreviver. Mulheres violenta-
das por homens drogados, jovens sem
trabalho, sem estudo, sem horizontes e
sem futuro, errando pelas ruas sem sa-
ber o que fazer. Lutas pela dignidade
sempre recomecadas e sempre frustra-
das. Enfim, aquela realidade que conhe-
cemos todos os dias.

E Deus, onde estd? O que faz? Sabe o
que estd acontecendo? Como explicar o
siléncio de Deus? Quando os escandalos
sdo gritantes, quando tanto sofrimento
atinge pessoas sem defesa, inocentes,
jd humnilhadas na vida inteira, onde estd
a paternidade de Deus? Certas pessoas e

Pt. Jost CompLin

ndo sdo poucas, revoltaram-se contra
Deus, acusam-no ou lhe negam a exis-
téncia. Ndo podem compreender que se
Deus existe, Ele possa aglientar a visdo
de tantas injusticas.

O problema n#o é novo. E de todos
0s tempos. J4 forneceu o tema do livro
de J6, um dos momentos culminantes
da literatura universal, porque coloca a
questdo de Deus. E fécil comentar os
atributos divinos na trangiilidade das
cétedras de filosofia ou na paz dos con-
ventos. Todos esses comentérios per-
manecem supetficiais porque néo to-
cam narealidade. Nao enfrentam o ver-
dadeiro problema: o problema de Jé.

Tal problema nio tem resposta. A
resposta seria o siléncio de J6. No en-
tanto, fala-se de Deus como Pai. Porisso
queriamos mudar a pergunta. Em lugar
de perguntar “como falar de Deus Pai?”
a pergunta mais adequada é “Quem
pode falar de Deus Pai neste mundo em
que estamos?” Quem pode falar com
autenticidade sem merecer a acusagao

de ser um inconsciente ou um cinico?

Muitos discursos religiosos e piedo-
s0s sfo cinicos porque nem enxergam
as pessoas as quais se dirigem: nem es-
tdo conscientes da sua situacéo privile-
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giada, nem aceitam reconhecer os softi-
mentos do interlocutor.

Quem tem o direito de falar de Deus
Pai no mundo dos excluidos ? Somente
quem compartilha a vida deles, as pro-
vaches deles, a angustia deles.

~ Porisso é impossivel, ilicito, inacei-
tavel falar de Deus Pai numa situagéo de
poder. O poderoso néo pode falar em
Deus Pai sem set cinico. O ditador ndo
pode falar em Deus Pai sem cinismo,
cinismo que experimentamos na Amé-
rica Latina no tempo das ditaduras mi-
litares ou por parte de ditadores assas-
sinos que falam de Deus, invocam a
Deus e se legitimavam em nome de
Deus. O rico ndo pode falar de paterni-
dade de Deus para o pobre. O vencedor
ndo pode falar de Deus Pai para o venci-
do. Os excluidos sio os vencidos da vida.

Por que seré que a imensa maioria dos
textos litlirgicos nossos, redigidos entre
o século IV e o século XVI ndo dirigem a
oragdo para o Pai e sim para o “Senhor
todo-poderoso?” Dizem assim “Deus
todo-poderoso e eterno”. Trata-se de
uma desobediéncia formal a ordem de
Jesus que mandou rezar invocando a
Deus com o nome de Pai. Jesus ensinou
assimy:; dizei, “Pai Nosso”.

E verdade que a Igreja conservou a
férmula do “Pai-nosso”. Era impossivel
apagar essa pagina do evangelho. Porém,
fora dessa férmula, quase sempre diz
“Deus eterno e todo-poderoso”.

Por acaso néo foi por que o clero sen-
tia que era impossivel falar no Pai desde
a posicéo de privilégio, riqueza e poder
que ocupava? Aliturgia da cristandade foi
expressdo da imensa riqueza do clero e
dos religiosos. Como falar do Pai no es-
plendor das catedrais e das igrejas aba-
ciais do tempo? Como falar do Pai sendo
revestido de paramentos litlirgicos de
preco altissimo, manipulando objetos

littirgicos de ouro e prata, dentro de um
ambiente de imagens cobertas de pedras
preciosas e de pérolas? Tudo era sinal de
poder, riqueza, for¢a, dominacéo. Tudo
isso era atribuido a Deus, mas nio deixa-
va de ser reservado a uma classe privile-
giada. Nesse contexto, a férmula que se
impoe era “Deus eterno e todo-podero-
so”, Nao havialugar para o Pai. Instintiva-
mente os autores dos textos litirgicos
sentiram a impossibilidade.

Quando as liturgias celebravam as
conquistas, as vitdrias nas batalhas, a
destruicao de povos considerados ini-
migos de Deus, como falar do Pai? Nas
missas que celebravam a destrui¢do dos
indios, a represséo das revoltas de escra-
vos, pode-se falar do Pai. Pode-se agra-
decer ao Pai? o exterminio dos indios, a
expulsdo dos judeus, a destruicdo trai-
¢oeira do reino mugulmano de Grana-
da? Somente se podia invocar o “Senhor
Deus eterno e todo-poderoso” de quem
se pensava que tinha manifestado o po-
der do seu brago. Esse titulo de Pai tinha
que ser reprimido. A Igreja tinha que
legitimar a conquista e a dominacéo,
ndo podia invocar o amor do Pai, mas
apenas a ira do Deus eterno e todo-po-
deroso ofendido pela incredulidade dos
povos pagaos.

Os catélicos foram instruidos pela li-
turgia, pelo modo de falar dos padres.
Néo é de estranhar que poucos dirigem
a sua ora¢do para o Pai. Na vida de cada
diainvocam o “Senhor eterno e todo-po-
deroso”. J4 que esse Deus € muito distan-
te, preferem invocar o Sagrado Coragdo
de Jesus ou Nossa Senhora ornada de to-
dos o0s seus atributos. As devogdes popu-
lares foram o substituto de Deus Pai.

Os préprios documentos do magisté-
rio usam pouco o nome do “Pai”. Esse
nome de Deus estd praticamente ausen-
te dos textos conciliares durante toda a
idade média, em Trento e ainda nos tex-



tos do Vaticano I. Assim, por exemplo, a

Constituicdo Dei Filius do Vaticano I so-

mente conhece o Deus todo-poderoso.
Néo conhece o Pai. Deus estd sempre
associado a atributos de poder, forga, au-
toridade. Deus castiga. Assim manifesta-
se 0 seu poder. Deus rebaixa a arrogéncia
dos que néo se submetem a ele.

Vaticano Il inaugurou uma nova fase
da histéria ao adotar a linguagem da
Trindade, Mesmo assim, muitas vezes,
ainda usa as férmulas tradicionais em
lugar de falar do Pai.

Se a Igreja se define pelo poder e se
situa no poder, é normal que Deus seja
visto também como poder. A partir de
tal teologia, explica-se porque no Oci-
dente durante pelo menos 15 séculos a
Igreja praticou como base fundamental
do seu agir a pastoral do medo. Para
manter toda a populagdo batizada den-
tro do redil, na obediéncia e na submis-
sdo algrejainculcou o medo. Para repri-
mir as heresias ou as suspeitas de here-
sias ou as possibilidades de heresias, a
Igreja inspirou 0 medo. Para obrigar os
fiéis a praticar a moral oficial catélica a
Igreja inculcou o medo. Para conseguir
a submisséo aos sacramentos, a obser-
vancia da missa dominical, da confissdo
e comunhdo anual, a Igreja pregou o
medo. O grande argumento dos prega-
dores foi 0 medo: medo do pecado, me-
do do castigo ja neste mundo e sobretu-
do no inferno.!

A pastoral do medo prevaleceu até
as vésperas de Vaticano II e ainda se
mantém ern certos Institutos particular-
mente fechados em que a fidelidade dos
membros se consegue pelo medo?, so-

~ bretudo em Institui¢es femininas ja

que as mulheres foram duas vezes viti-
mas da pastoral do medo: primeiro co-
mo mulheres e depois como possiveis
pecadoras.

Dentro da pastoral do medo néo ha-
via lugar para o Pai. Como o Inquisidor,
podia referir-se ao Pai quando tortura-
va os suspeitos de heresia para que con-
fessassem o seu crime? De alguma ma-
neira o leigo era sempre tratado como
um herege potencial. Havia que vigiar
sempre e nunca relaxar a vigilancia. Fa-
lava-se do Deus de justica, ciumento da
sua autoridade, que nao tolerava que
sua honra ficasse ofendida. A heresia era
a maior ofensa, um crime de lesa ma-
jestade. Invocava-se o Deus eterno e
todo-poderoso.

Por conseguinte, a histéria ensina
que a Igreja ndo consegue falar do Pai
quando estd numa situagio de poder.
Desde o poder ela invoca o Deus eterno
e todo-poderoso. Este afirma a sua jus-
tica de tal modo que o pecador se sente
esmagado e deve pedir piedade, com-
paixdo, perddo.

Entdo, quem pode falar do Pai ? Em
primeiro lugar, Jesus. No Antigo Testa-
mento ninguéim se atreve a tratar a Deus
de Pai: nem os profetas, nem os reis,
nem os sacerdotes, nem os sabios. As
vezes fazem uma leve comparagdo, mas
a oragdo que Jesus aprendeu quando era
crian¢a ndo era oracao dirigida ao Pai.
Ainvocacdo ao Pai € criagdo dele. Criou
esse modo de falar para Deus e procu-
rou transmiti-lo aos discipulos. Até ago-
ra ndo conseguiu salvo em casos excep-
cionais. Nao desanima. Pode ser que no

1. Cf Jean DELUMEAU, La Peur en Occident (XIVe — XVIile siecles), Fayard, Paris, 1978, 485 p.; Le péché et la
peur. La culpabilisation en Occident (XIlle - XVIlle), Fayard, Paris, 1983, 741 p. )

2. Para citar apenas um exemplo, ver Maria del Carmen TAPIA, Tras el umbral. Una vida en el Opus Dei., Barce-
lona, 1992, 578 p. Basta ler este depoimento de uma mulher que foi até secretaria particular de Escrivd, para
constatar que certos mados de proceder préprios dos tempos da Inquisi¢io ainda néo desapareceram. Hé
outros Institutos similares em que se praticam as mesmas atrocidades.

g

T

€ 0O n v ¢

497



inicio do terceiro milénio os cristdos se
convertam e comecem a adotar o modo
de orar que Jesus quis ensinar, Nunca é
tarde demais, nem sequer depois de
2000 anos.

Jesus pode porque € pobre, fraco, vul-
neravel. Jesus ndo mostra os atributos de
poder que eram comuns no seu tempo.

Jesus compartilha a vida sofrida dos
pobres do seu tempo, 0s camponeses,
Conheceu a fome, a sede, a falta de casa,
as humilhagtes dos grandes, o senti-
mento de impoténcia diante das injus-
ticas. Os milagres ndo he tiram o senti-
mento da sua propria fraqueza, porque
s@o atos do Pai, que intervém somente
em certas circunstancias.

Jesus conheceu os problemas de Jé.
Conheceu-o0s na sua vizinhanca e por
isso sentiu solidariedade com os exclui-
dos do seu pais. Ele pode falar dos lirios
do campo e dos passarinhos para um po-
vo que tantas vezes passava necessidade.
Péde falar porque ele préprio comparti-
lhava as mesmasnecessidades. O seu dis-
curso do Pai podia surpreender, mas ndo
escandalizar a ndo ser os ricos. Tinha
credibilidade porque estava no meio dos
pobres como um deles. Quando expressa
asua fé no Pai apesar de tudo o que se vé,
apesar de tantos sofrimentos, é escutado
pelos pobres porque sabem que essa fé
corresponde a uma vivéncia profunda.
Além disso, ele manifesta sinais de com-
paixdo pelas dores do seu povo. Poe & dis-
posicio deles tudo o que pode. O seu pré-
prio comportamento confere credibilida-
de ao seu discurso.

Na cruz, Jesus foi até a extremidade
da solidariedade com os oprimidos e 0s
excluidos. Ali foi excluido pelas autorida-

des do seu povo e pelo medo do povo.
Para todas as geracdes seguintes, a cruz
foi, ainda é e serd o sinal da credibilidade.
Jesus pode falar do Pai porque fala desde
a cruz. Fala apesar do sentimento de
abandono que experimenta até o fundo
da alma. Se pode invocar o Pai nesta ex-
tremidade, todos os pobres o podem
também. Jesus estava na noite total. Por
isso, 0s seres humanos que também vi-
vem ha noite total, podem identificar-se
com o seu apelo ao Pai e com o seu fundo
de confianca. Confiam em que a noite
obscura néo seja a tltima palavra e que
o Pai se revelara na luz do dia!

Gustavo Gutierrez escreveu um pe-
queno comentério do livro de J6 aplica-
do a situagdo dos povos latino-america-
nos.* J6 perdeu tudo e ndo entende por
que. Nao aceita reconhecer que a culpa
sejadele e que a sua miséria seja o casti-
go dos seus pecados. Também ndo sere-
volta contra Deus. Néo falamal de Deus.
Estd sem poder pensar nada. Mas a fé
permanece. Ele aguarda o dia da justica.
Estd na hora das trevas e aguarda avolta.
do dia.

Desde a conquista, os povos indige-
nas estdo na noite obscura. Ndo enten-
dem o que aconteceu, porque perderam
tudo o que tinham. Os conquistadores
acusam-nos de ser eles mesmos culpa-
dos da sua miséria. Denunciam-lhes os
vicios, rejeitam-nos na exclusdo total.
Ora hoje em dia nfo sdo somente o0s
indios que estdo na noite obscura, mas
todos os pobres, dois tercos da popula-
¢do latino-americana.

Chegouahora das trevas.* No presen-

te momento ndo ha nenhum sinal visivel
de esperanga para os pobres. Todas as leis,

3. Cf. Gustavo GUTIERREZ, Hablar de Dios desde el sufrimiento del tnocente. Una reflexion sobre el libro de Job.

Ed. Sigueme, Salamanca, 1986,

4, Cf.José Maria VIGIL, Aungue esde noche. La "hora espiritual” de América lating en los 90, Ed. Envio, Mandgua,

Nicardgua, 1996.



as disposi¢oes do Estado, as politicas
econdmicas fazem com que cada ano os
pobres fiquem mais distantes dos privi-
legiados. Jamais uma lei é votada para
favorecer os pobres. Aos pobres se lhes
explica que devem sacrificar-se pelobem
da nacdo. Porém, nem os bancos, nem
as grandes empresas, jamais devem sa-
crificar-se e os executivos ganham mais
cada ano, aumentam a por¢ao deriqueza
que tiram das médos dos trabalhadores.

No entanto, como J6, os povos conti-
nuam acreditando no Pai. Continuam
esperando uma mudanga, uma liberta-
¢Ao. Nao falam mal de Deus. Néo blasfe-
mam. Esperam contra toda esperanca.

Quem pode falar-lhes do Pai? Quem
pode falar da sua fé sem cinismo?

Somente os que se tornam semelhan-
tes, participam da mesma condigao dos
excluidos e 0s que se compadecem. Jesus
deixa-se comover pelos sofrimentos do
povo pobre. Cura doentes, levanta para-
liticos. Quem luta ao lado dos pobres,
quem os ajuda a sobreviver ou melhor,
quando é possivel, a levantar-se da sua
miséria, pode falar do Pai porque o povo
fala. Podem compartilhar também a fé e
aesperanca dos excluidos. Quem partici-
pa dos sofrimentos, pode também parti-
cipar da sua fé e da sua esperanga.

Nem todos os pobres mantém a fé no
Pai. Entre eles ha pessoas que ndo
aglientam mais e perderam toda espe-
ranc¢a. Vivem sem esperanca. Deixam de
pensar no futuro e tomam a vida como
um fardo que precisam carregar sem
que tenha sentido. Tornaram-se tam-
bém cinicos.

Hé jovens que buscam reftigio na vio-
léncia como tinica maneira de afirmar
sua existéncia num mundo que os exclui.
Outros caem na bebida, nas drogas para
deixar de ver, deixar de ouvir e deixar de

‘pensar. Ndo esperam mais nada da vida.

Sentem como esses adolescentes que
dizem: sei que ndo vou viver e vdo me
matar. Entdo, parece que infringir todas
as normas ¢ a tltima maneira de protes-
tar contra a vida. Para eles n&o existe ne-
nhum Pai, assim como néo houve pai na
terra, ndo ha Pai no céu.

E verdade também que outros lutam
parasalvar a prépria dignidade e a digni-
dade dos seus irmaos, mas ndo aceitam
o Pai dos céus. Por que? O Vaticano II
deu a resposta. Somente conheceram a
religifo dos dominadores, o Deus dos
grandes e dos fortes, 0 Deus que legitima
todas as opressoes. Rejeitam esse Deus
e ndo conhecem outro. Desconfiam de
antemdo diante de qualquer mensagem
religiosa. Na realidade séo movidos pelo
Pai cujo nome rejeitam. Nao tém nome
para designar o Deus Pai que seguem
porque todos os nomes do vocabuldrio
ja foram contaminados.

A grande maioria, porém, continua
confiando no Pai apesar de tudo. Sabem
fazer a distingdo entre o Pai e 0s que se
dizem seus representantes na terra. E
porque eles falam do Pai, nés também
podemos falar. De modo mais discreto
porque bem sabemos que ndo SOMos 0s
crentes mais firmes, que a nossa fé néo
foi provada como a fé deles. Ndo para
ensinar, mas para apoiar. Quando o Pai
permanece silencioso e permite tantas
injusticas, tantas opressdes, tanta arro-
gancia dos vencedores, tanta miséria
material e moral, nosso discurso precisa
ser muito discreto, sem énfase, o contra-
rio dos discursos dos supostos amigos
de J6. Mais do que as palavras falam os
gestos de solidariedade. Estes gestos sdo
sinais do Pai e lembram-lhes a presen-
ca invisivel.

Os discursos de propaganda sdo in-
decentes. Certas pregagdes suscitam des-




confianca, por exemplo os discursos de
propaganda dalIgreja Universal, Manifes-
ta-se aqui como se pode manipular a fé
dos simples, substituir a esperanca pelas
ilusdes e explorar financeiramente o des-
concerto de pessoas esmagadas pelos
fracassos da vida. Os seus discursos séo
indecentes porque néo respeitam a dig-
nidade humana dos que sofrem.

Nem todos tém o direito de falar do
Pai. Alguns usurpam um direito que ndo
lhes corresponde. Também diante desta
exploragéo do sentimento religioso, o
Pai permanece silencioso.

Depois da Segunda Guerra Mundial,
quando apareceu todo o horror do Ho-
locausto, levantou-se uma questéo: po-
de-se falar ainda de Deus depois do Ho-
locausto? Se Deus é Pai, como pdde as-
sistir impassivel a tal monstruosidade?
Que valor podemos atribuir a paternida-
de de Deus em tal situagéo?

Nédo somente o siléncio Deus. Ha
também o siléncio das religides, o silén-
cio dalgreja catdlica de modo particular.
Quem ficou calado nessa circunstancia
com que direito pode ainda falar de
Deus? Depois de ter mostrado tal ausén-
cia de fé, tanto medo, que valor pode ter
ainda o seu testemunho?

Onde estava o Pai durante o Holo-
causto? H4 uma s¢ resposta que ndo €
cinica: Deus estava nas cimaras de gés,
morrendo com o0s milhdes queimados
pelos gases venenosos. Ora, se Deus es-
tava ali, como explicar que as pessoas re-
ligiosas do mundo néo o tenham reco-
nhecido? Elas que tanto falam de Deus,
como aceitar que ndo o reconhecam na
sua manifestacdo terrestre? Que valor po-
de ter uma religido que esconde a Deus
em lugar de mostrd-lo?

Estas foram as perguntas. Claro estd
que nunca receberam nem receberéo
respostas plenamente satisfatérias.

Disseram: pode-se falar em Deus de-
pois de Auschwitz, porque em Ausch-
witz também Deus foi invocado. Muitos
judeus continuaram como J6, acreditan-
do em Deus, mantiveram sua fé inabal4-
vel apesar do siléncio. Muitos entrega-
ram sua vida com confianga além de to-
da esperanga.’

Escutando a voz dos milhdes de sa-
crificados, aceitando o seu testemunho,
podemos acompanhar, redizer o que dis-
seram numa situacéo extrema que nun-
ca conheceremos. Porém, nunca mais
poderemos falar em Deus como antes.
Sobretudo sabendo que durante séculos
os cristaos alimentaram animosidade,
medo, raiva, 6dio para com os judeus, o
que, sem divida, preparou o Holocausto.
Os cristdos ndo se sentiram soliddrios
quando vinham prender os judeus por
serem judeus e mais nada. Por isso fala-
remos de Deus na consciéncia de nossa
prépria incredulidade, por ndo termos
falado quando deviamos: falando em
Deus com a consciéncia de quem traiu.

Aqui no Brasil, poderiamos dizer:
ndo temos nada a ver com o Holocausto.
Nao estdvamos ai. A maioria dird: nem
sequer existiamos naquele tempo. Ever-
dade. No entanto, o Holocausto é um
sinal, um revelador. O Holocausto mos-
tra as extremidades que a humanidade
¢ capaz de alcangar. Porém, assim des-
pertados por esse sinal, podemos enxer-
gar methor outras realidades que tam-
bém existem e muito mais perto de noés.
Hoje mesmo os governos de tantas na-
coes manipulados pelos grandes pode-
res econdmicos mantém bilhoes de se-
res humanos numa situacdo de exclu-

5. Cf. o no. 195, 1984, de CONCILIUM, com testemunhos de judeus e de cristdos,



sd0 que neste final de século XX alcanca
situagdes extremas. O mundo néo quer
ver. Vé de longe, pela televisdo de vez em
quando. Vé sem ver, vé com uma emo-
¢do rapida e rapidamente esquecida por-
que se trata apenas de um elemento me-
nor dentro da abundéncia de imagens
oferecidas pela midia.

Deixar os miserdveis na sua miséria
ndo provoca um choque téo forte como
o Holocausto, mas a realidade objetiva
ndo é tdo diferente, Como falar de Deus
Pai quando o seu Fitho é crucificado to-
dos os dias ao nosso lado?

O Holocausto criou uma nova cons-
ciéncia pelo menos numa minoria da hu-
manidade: a consciéncia de que também
0s povos cristdos podem matar a Deus
crucificando o seu Filho, que também os
cristdos colaboram com o siléncio, a co-
vardia. Outrora a consciéncia crista acei-
touaescravidao. O Papa Leao XIII conde-
nou a escravidao somente quando o tlti-
mo pafs catélico tinha decretado a aboli-
¢d0. De modo algum a hierarquia da Igre-
ja quis adiantar-se. A consciéncia moral
despertou mais empurrada pelo exem-
plo de governos do que pelo evangelho.
Né@o adianta multiplicar os exemplos de
fatos semelhantes. Por isso, uma nova
consciéncia comegou a manifestar-se:
comegou mas apenas comegou. Hé ain-
da sinais contrérios.

No presente momento estamos tes-
temunhando uma avalanche de religido
burguesa. A religiao burguesa é religizo
aservico do bem-estar individual: bem-
estar fisico e bem-estar psicoldgico. No
Brasil nunca se falou tanto em Deus,
nunca houve tanta profusdo de simbo-
los religiosos, nem mesmo na idade bar-
roca. O Nordeste é campe&o da religio-

sidade: serd para fazer esquecer total-

mente a realidade objetiva?

Para a religido burguesa, o Pai, o Fi-
lho e o Espirito Santo estdo a servico da
satisfagdo. Constituem efltivios de for-
cas favoréveis. Deus é aquele que acal-
ma, tranqililiza, desculpabiliza, infunde
sentimentos bonitos, afasta o medo, a
tristeza, enche o cora¢do de amor, feli-
cidade, reconciliacdo com tudo e com
todos. Gragas a esse Deus, os homens e
as mulheres sentem-se felizes, longe dos
problemas da vida, gozando, respiran-
do alegria. Essa religido é sempre alegre
e condena todos os sentimentos tristes.

A religido burguesa pretende estabe-
lecer um ambiente de simpatia universal,
afasta a consciéncia de conflitos: procla-
ma aabolicdo de todos os conflitos: todos
banhados num banho de felicidade.

Para esse fim, a religido oferece tera-
pias, cultos, oragdes, exercicios corporais
ou mentais. Oferece boas palavras sedu-
toras, gestos de amor, simbolos de paz e
reconcilia¢do. Como Pai e Mée, Deus
aceita tudo, perdoa tudo e manifesta-se
na prosperidade. Jesus é um amigo sem-
pre compreensivo, sempre disponivel,
que nunca se queixa, nunca reclama, o
amigo sempre servical que nunca pede
nada. Pode-se pedir-lhe tudo, ele nunca
exige retribuicéo. O Espirito Santo é essa
forca, essa ambientagdo que enche o co-
ragoes de alegria.

A religido burguesa® nao contempla
os pobres. A pobreza é um espetaculo
deprimente. lgmelhor nem pensar nela
prando entrar em depressdo. Aos pobres
se lhes diz que Deus é um Pai que lhes
dard riqueza e prosperidade se séo reli-
giosos, bem comportados, trabalhado-
res e pacientes. Para eles hd histérias

6. Cf. ). B. METZ, Mas alid de la religidn burguesa, Sigueme, Salamanca, 1982, Contém um artigo: Cristianosy

judios después de Auscluwitz, p. 25-39.
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que narram a maravilhosa ascensao so-
cial de pessoas pobres. Oslivros de Paulo
Coelho mostrardo como poderes bené-
ficos estdo sempre atuando: podem con-
fiar que nada vai acontecer. Ndo tenham
medo! As religides novas como a Nova
Era anunciam que ja vem a idade do
Aqudrio e todos os problemas véo desa-
parecer ndo pela acéo dos homens, mas
por uma feliz configuragio de algumas
estrelas. A religido burguesa suprime o
mal negando-o simplesmente. Para os
que tém, néo é tdo dificil manter a ilusfo.
Para os que ndo tém, quanto tempo dura-
ra a ilusdo?

Quem mais fala em Deus Pai € quem
tem menos direito de falar nele. A bur-
guesia moderna era incrédula. Era racio-
nalista e considerava a religido uma vi-
véncia pré-racional. A nova burguesia
tornou-se mais radicalmente capitalista.
Néo se preocupa pela razdo e sim pelo
dinheiro. Descobriu que a religido tem
valor comercial. Pode-se vender religido
e fazer dinheiro e muito dinheiro com a
religidio. Hoje em dia, o ateismo ndo ren-
de mais. Mas religido rende. Oferece mer-
cadorias apreciadas no mercado: o Pai é
uma boa mercadoria destinada a render
muito. Esse Pai é como um Papai Noe],
cheio de bondade, indulgente, terno, que
nao faz nenhum reparo ao egoismo, ao
individualismo. Pelo contrério, excita o
desejo de gozar, fomenta o consumismo
religioso. O Pai reveste-se de atributos

dos pais permissivos, inventados pela ci-
vilizacdo norte-americana que os espa-
lhou pelo mundo inteiro, comegando
pelas burguesias. '

A religido burguesa promete aos po-
bres o acesso a satisfacdo dos desejos e
mostra-lhes as portas abertas do consu-
mismo. Na prética esse despertar alimen-
ta as loterias, o jogo do bicho, todas os
concursos. Os pobres sabem muito bem
que pelo trabalho nunca se saiu da po-
breza. Somente pelo jogo. Oupelo roubo,
pelas drogas, pela ilegalidade. A religido
burguesa que alimenta o desejo de con-
sumismo leva a esses recursos na socie-
dade paralela.

Os milagres do Pai fazem com que a
gente ganhe naloteria. A loteria ndo bas-
ta por si s6: a loteria com muita oracéo,
muita fé, muita confianca oferece muito
mais esperanca. A religido do Pai reforca
0 jogo porque se pensa que ¢ Pai inter-
vém nos jogos para fazer triunfar os seus
favoritos. Quem tem muita confianca
ganha. Entdo é bom ndo esquecer-se de
agradecer, pensando na préxima vez.

Ha pobres que se deixam iludir. Eis a
frivolidade dos discursos religiosos pri-
vilegiados pela burguesia.

Lembremo-nos: onde estd o Pai na
atualidade? O que significa o seu siléncio?
Qual é o registro decente, auténtico para
falar dele? A resposta é: falar do Pai como
Jesus, com Jesus, no mesmo lugar, na
mesma situacao.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

'_ 1 Que mgmﬁca concretamente para voce e sua comunldade fa]ar do Pal camo ]esus, no mesmo

‘lugar, na mesma situagdo? -

2. Como falar de Deus Pai quando seu; ﬁlho é crucxﬁcado todos 08 dlas 40110850 lado? e
-3 Em que’ aspectos a Igle]a eaVida. Rehglosa prec1sam se: conve[ter para falar de Deus Pa1 sem

. cinisma” no. mundo de excluidos de hoje? -




Um Homem Torturado:
Tito de Alencar

Eu me autorizo falar psicanaliti-
camente da tortura por ter, como jovem
psiquiatra, acolhido Tito de Alencar no
hospital. Este intelectual, duplamente
comprometido, religiosamente como
deminicano, e politicamente como lider
de um dos movimentos de liberacdo na-
cional que emergiram no Brasil depois do
golpe de 1964, foi preso em 1969, em de-
corréncia do assassinato do lider comu-
nista Marighela. Este assassinato foi a
obrasecreta do delegado Fleury e dos es-
quadroes da morte. Na mente dos seus
autores, cumpria um duplo objetivo: li-
quidar Marighela e comprometer defini-
tivamente os religiosos engajados naluta
revoluciondria. Durante um encarcera-
mento de vérios meses, Tito de Alencar
foi submetido a interrogatérios policiais
e a torturas, por este mesmo comissario
Fleury. Daquela experiéncia da tortura
que definitivamente o deixou alque-
brado, nés possuimos um duplo teste-
munho: por um lado, sdo escritos que ele
teve acoragem de escrever na prisdo (isso
foi publicado em uma compilaco dedi-
cada a ele: “Entdo as pedras gritardo”}, e
por oufro lado, a restitui¢io desta expe-
riéncia, como ele mesmo a transmitiu
por meio de um estado melancélico e de-
lirante apresentado nos meses que pre-
cederam sua morte.

Jran-Craune RoLLanD

Talvez porque, pela sua origem, per-
tencia & classe média, tradicionalmente
favorédvel ao regime politico da situagao,
mas também porque ele era religioso,
parece que Fleury e os seus torturadores
obstinaram-se sobre Tito de Alencar com
uma crueldade particular. Para escapar
disto, ele fez uso, na prépria prisao, de
uma tentativa de suicidio, seccionando a
artéria do brago, e s6 escapou gracas a
vigilancia dos seus executores, receiosos
em ter que assumir a responsabilidade
por este gesto. Tito evoca nos seus escti-
tos a frase que ele ouviu no seu meio-
coma: “Doutor, aquele é absolutamente
necessdrio salvd-lo, caso contrario nos
estamos perdidos.”

E inclusive gracas a este suicidio que
a Igreja, em primeiro lugar e depois ou-
tras instdncias da sociedade, foram aler-
tadas a respeito da prética da tortura nas
prisées brasileiras. Porque, como nos o
veremos com mais detalhes, uma das
condicdes da pratica datorturaé ade po-
der se beneficiar com uma clandestini-
dade de fato.

Gracas as circunstancias excepcio-
nais — o rapto do embaixador da Suica
pelos revoluciondrios brasileiros segui-
do pela sua libertagdo em troca de um
certo ntimero de presos politicos — Tito
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de Alencar pode deixar a prisao em 1970
e foi expulso imediatamente. Depois de
uma breve permanéncia no Chile e na
Itélia, ele foi acolhido na Franca.

Mas esta real liberdade s6 fez drama-
tizar a alienacdo interior para a qual a
experiéncia da tortura o tinha definitiva-
mente empurrado. De fato, desde as pri-
meiras vezes, Tito mal conseguia iniciar
e logo abandonava os estudos, psicote-
rapia e até mesmo a psicandlise. Duran-
te a sua Jonga permanéncia em Paris, de
acordo com seus amigos, ele era um ho-
mem completamente “aboulique” (sem
desejo), retomando sem parar um ques-
tionamento politico e religioso, duvidan-
do profundamente de si mesmo e con-
vencido de ter traido a causa dominicana
como também a causa revoluciondria.
Ele passava horas escrevendo, como que
para tentar reconstruir uma verdade in-
terior e é certo que foi neste exato ponto
que a tortura teve pleno éxito contra ele.

Frente a este desespero, seus supe-
riores religiosos tiveram a idéia de con-
fid-lo a uma outra comunidade domi-
nicana, particularmente carinhosa, a de
Eveux, no convento bonito construido
por Le Corbusier, em meio as colinas da
regido Lyonense. Depois de um periodo
em que Tito se achava obviamente me-
lhor, explodiram, ruidosamente e drama-
ticamente as demonstracdes delirantes
que ndo iam deixa-lo jamais, até seu sui-
cidio alguns meses mais tarde. Comegou
com as fugas inexplicadas, cada vez mais
freqlientes e mais longas. Inexplicadas
até que um dos Irméos dele, mais pré-
ximo, descobrisse arazdo delas: o Fleury
falava a Tito e lhe dava ordens — para
ndo entrar, ndo deitar, para ndo comer...
Tito foi se redobrando cada vez mais em
si mesmo, cada vez mais “mutique”,
cada vez mais triste. Na seqiiéncia de
uma destas fugas, ele foi levado para o
hospital.

Foi uma cena tragica aquela que pre-
senciamos entdo: um homem como que
encurralado, entregando-se a nés como
se fossemos seus executores. Quando foi
para o quarto, ele logo se jogou na pare-
de, bragos para cima, como que para ser
executado na hora. Depois quando foi
para administrar-lhe um remédio para
alivio, tomou-=o como se fosse 0 veneno
que devia acabar com ele. Cena drama-
tica porque ali era reconstituida comple-
tamente, literalmente, a situacdo exata
da tortura, situagdo que neste momen-
to n6s ndo tinhamos meio de entender,
mas que, pouco a pouco, gragas a coo-
peragédo com seus [rmaos Dominicanos
e com os amigos dele, nds conseguimos
levar a luz do dia.

Adquirimos rapidamente a convic-
¢do de que ndo estdvamos na frente de
uma patologia psiquidtrica habitual,
nem de um ponto de vista semioldgico,
nem num plano que eu chamarei ético.
Os sintomas apresentados por este pa-
ciente, embora pudessem ser os de uma
melancolia habitual, tomavam lugarem
um mesmo contexto de exibicdo bastan-
te particular. Eu falei de “cena” porque
o painel clinico incluia uma dimenséo
muito intencionalmente teatral; apesar
do mutismo quase total deste homem,
apesar da forca de sua crenca delirante
de que éramos algozes, pressentiamos
também que sua consciéncia ndo tinha
realmente virado para uma convicgdo
delirante e que o que o paciente nos ex-
punha era mais um testemunho do que
uma patologia. A intensidade do sofri-
mento psiquico — mais que da dor mo-
ral — ia no mesmo sentido.

Eu percebo agora que a aposta que
nos fizemos naquele momento — a equi-
pe de enfermagem e Irmdos Domini-
canos — a de considerar este estado me-
nos como uma patologia do que como
um testemunho, ia no sentido da inten-
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“delirio” (ou talvez por esta exibicao his-
térica, mas ndo importa...) os tipos de
crueldade que ele tinha sofrido durante
sua tortura, muito melhor e muito mais
precisamente do que o que ele poderia
escrever a respeito. Tocamos aqui ao li-
mite da linguagem que s6 pode dar con-
ta daquilo que ndo escapa a consciéncia,
enquanto o delirio dele transmitia tudo
o que pudera ser trocado inconsciente-
mente entre a vitima e seu carrasco. Mas
também, esta aposta queria proteger o
Tito de uma decadéncia apontada pelo
torturador. O projeto do torturador era
exatamente tornar louca a sua vitima,
mas em um pos-golpe distante, em um
tempo em que arelagao de causa e efeito
emrelacdo a tortura nao seria mais 6bvia.
- Aloucura, assim instalada, denunciaria
simplesmente uma constituigdo doentia
do paciente e também geradora, por que
ndo?, de seus equivocos naluta e no com-
promisso politico. Um diagnéstico psi-
quidtrico de loucura teria definitivamen-
te difamado Tito de Alencar.

Apesar de varias remissoes quando
os sintomas desapareceram, quando seu
relacionamento com os outros melhora-
va, nada mudou verdadeiramente em
Tito desta tendéncia em reviver e fazer
reviver, compulsivamente, a situacao da
tortura, como que testemunhando com
isso a forca e a qualidade particular —
digamos logo erética — do vinculo que
o tinha amarrado indelevelmente e con-
trariamente a sua prépria vontade, a
seus torturadores. Suas relagoes com os
Irméos de sua comunidade, aparente-
mente simples e calorosas de novo, arra-
nhava-se com crises interpretativas on-
de Tito suspeitava de serem eles cmpli-
ces do Fleury. De uma maneira perma-
nente, porém subterrdnea na maioria do
tempo, a sobrevivéncia dele na situagdo
da tortura seguia seu curso.

L pluvavoldlicdlie pdld tobdpal 1luva=
mente da tortura que Tito de Alencar
cometeu suicidio, em um momento em
que estava aparentemente melhor e
tinha aceitado a idéia de se inscrever so-
cialmente assumindo um trabalho na pe-
riferia de Lyon. Ndo se pode evitar de ver
neste suicidio exitoso a retomada do seu
gesto fracassado nas prisoes de Sao Paulo,
gesto do qual tinha sido desapropriado
por seus algozes, como da ultima liber-
dade & qual o homem pode pretender. E
sentimo-nos autorizados a divulgar as
circunstancias do seu suicidio, ja que se
enforcou no topo de um dlamo, em um
lixdo piiblico: assim o passaro migratorio
se deixa pegar pelos fios elétricos... Poeti-
zamos os fatos, em reacgdo exatamente a
este movimento de despoetizacdo que a
tortura realiza no ser? Se a propria lin-
guagem € impotente em prestar conta
dos acontecimentos, isto resulta na sua
desqualificacgo como meio de expressao
poética; dai a busca de meios substitu-
tivos, como a patologia, tanto o delirio
quanto o suicidio. E neste suicidio, em sua
cena particular, ndo estarfamos ouvindo
seu infortinio de exilado, sua erradicaco,
seu pais obviamente de onde tinha sido
expulso mas também a erradicagao bem
mais profunda que a tortura tinha provo-
cado em relagdo a ele mesmo, a sua iden-
tidade, aos seus ideais...

O suicidio de Tito de Alencar desve-
la claramente a natureza destrutiva da
tortura. Entre os significados que podem
ser apurados deste suicidio — bem co-
mo da precedente tentativa — hd essa
vontade de dramatizar que ele tinha
morrido, em um certo sentido, digamos
espiritualmente, durante a prova da tor-
tura, e que ndo passava mais, de 14 para
cé, de um sobrevivente.

Certamente a tortura ndo inclui sem-

pre um resultado tao destruidor, e, em
particular, companheiros de Tito, igual-
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mente torturados, ndo sofreram as mes-
mas conseqiiéncias. O caso de Tito nos
leva a nos interrogar sobre o que foi que
tornou tdo assassina essa experiéncia

- paraele. Se confrontarmos o que tivemos

oportunidade de observar do seu delirio
e as vicissitudes de sua sobrevivéncia,
com 0s testemunhos escritos que ele
deixou, precisamos admitir ou que o efei-
to psicolégico que vem com qualquer
tortura fisica foi particularmente agudo
no caso dele, ou que, ao lado das cruel-
dades meramente fisicas, Tito sofreu
uma forma particular de torfura psicolo-
gica. Isso é tanto mais provavel que, por
conta de seu status social de padre e in-
telectual, Tito de Alencar representava
para seus algozes, e em particular para o
delegado Fleury, um simbolo. Simbolo de
uma nova alianca da fé e da revolucéo,
opondo-se a alianga tradicional da Igre-
ja e do Estado, e que era necessério des-
qualificd-la absolutamente para evitar
sua propagacdo. Esta alianga, pela sua
ambigiiidade, pela sua novidade, repre-
sentava um desvio, suscetivel de encon-
trar uma saida positiva, e da qual era ne-
cessdrio demonstrar a negatividade, ab-
solutamente. A ambigiiidade da alianca
serd o exato lugar onde o torturador agi-
1, € agird psicologicamente, por meio de
um duplo movimento de desqualificagio
da dialética que estd em jogo ai e de evi-
denciamento da incoeréncia que nela
estd também presente.

No testemunho que Tito de Alencar
escreveu no cdrcere em 1970, acha-se
uma descri¢io muito literal dos fatos so-
fridos. Seu primeiro contato com a tor-
turaé o “paude arara”, tortura que con-
siste em ajoelhar o preso nu, enfiar uma
barra de ferro na dobra dos joelhos,
prender por trds seus pulsos comn seus
calcanhares, e em seguida suspendé-lo
de cabeca para baixo. “Assim suspendi-
do, despido, eu recebi descargas elétri-

cas de corrente continua nos tenddes
dos pés e na cabeca. Os torturadores
eram seis. Eles me aplicaram o “telefo-
ne” {bater as duas orelhas com a palma
da méo a0 mesmo tempo para fazer ex-
plodir os timpanos) e eles me gritavam
injurias.”

Identifica-se aqui, por parte dos tor-
turadores, a busca de um eieito de esti-
mulacéo (sommation) das diversas fon-
tes de excitacdo: fisicas, elétricas, sono-
ras e também verbais, ¢ a nudeg traz
consigo uma excitagdo muito direta-
mente sexual. Mas reencontraremos
essa estimulacdo de outro modo. De fa-
to, os torturadores ndo vacilam em acu-
mular crueldades nas distintas partes do
corpo. “Eles lan¢aram algumas descar-
gas elétricas em minhas maos, em meus
pés, em minhas orelhas e em minha ca-
beca. A cada descarga todo meu corpo
passava a tremer como se fosse despe-
dagar “Por meio desta estimulagdo,
além da brutalidade, busca-se provocar
uma mutacéo psiquica do sujeito. Mas
se podemos, nos, decifrar esta situacao
desta forma, Tito, ele, ndo podia discer-
nir a estimulacdo que estava em jogo,
nem a intencao que a ela presidia. O tes-
temunho posterior do delirio é muito
mais auténtico que o testemunho escri-
to porque nos mostra que Tito podia ter
consciéncia somente de uma parte da
situacdo; acontece desde o comeco da
tortura uma dissociagdo muito clara
entre a consciénciaimediata dos fatos e
uma interiorizacdo mais inconsciente
onde ndo importa mais a diferenga en-
tre sevicias sofridas e sevicias desejadas.
“Era impossivel saber que parte do cor-
po eramais doida. Eu tinha a impresséo
de ser esmagado por toda parte. Minha
mente nédo era mais coordenada, eu s6
tinha o desejo de perder os sentidos.”

A estimulacfo visa de fato engajar,
sem o conhecimento da vitima, seu de-



sejo e solicitar assim mesmo uma cum-
plicidade. Pois, pelo sofrimento, o corpo
é instigado eroticamente até o ponto em
que uma auto-excitagéo interna € capaz
de dar continuidade, de modo quase au-
ténomo, 4 excitacio externa. Confusdo e
culpabilidade virdo como conseqiiéncias
de uma certa dissolugio de categorias do
interior e do exterior: ndo ¢ o torturador
que faz perder os sentidos, é ele mesmo
que passa a sentir o desejo disso. Reen-
contramos, claro, o desejo a obra, de mo-
do grotesco, nareconstrucdo delirante da
tortura. Um passo a mais na mutagao
psiquica secreta da vitima ¢ perceptivel
no seguinte evento relatado por Tito: ele
cai nas maos de um novo torturador, o
capitéo Albernaz. “Quando eu venho na
Operagdo Bandeirante, eu deixo o cora-
¢do em casa. Eu tenho horror dos curas...
Vocé conhece Fulano e Beltrano? (men-
ciona os nomes de dois presos politicos
torturados, com muita selvageria por
ele), vocé vai ter direito ao mesmo trata-
mento: descargas elétricas o dia todo.
Para cada um de seus NAO, vocé recebe-
r4 uma descarga maior. Havia trés mili-
tares na sala. Um deles gritou: “Eu quero
nomes de homens e de organizagoes
clandestinas”. Quando eu respondi: “Eu
néo sei”, eurecebiuma descarga elétrica
tdo forte, daquelas diretamente plugadas
na tomada, que eu perdi o controle de
minhas funcdes fisiolégicas.

E dificil superarmos o pathos desta
situacdo e o espanto onde é deixado o
leitor. Medimos a decadéncia a que é le-
vado o verbo nesta experiéncia, tanto
pela nossa tendéncia em ficar sem voz
perante este relato quanto pelo fato de
que o torturador parece n@o esperar por
outra resposta a nao ser exatamente o
NAO. O desespero na tortura passa pela
decadéncia da linguagem. Ha algo real-
mente infame nesta estratégia que usa,
com aparente objetivo de fazer falar, de

um constrangimento qiie organicamente
castra a pessoa de seus meijos de expres-
sdo, a tal ponto que o leitor é submetido
a convicgdo, nesta passagem, que a tor-
tura ndo é usada como um método de in-
terrogatorio policial, mas que ela tem um
objetivo auténomo que é o de criar uma
cumplicidade.

De fato, as descargas elétricas visam
precisamente aqui a levar a vitima a su-
jar-se. Ainda em sua narragdo, Tito alude
as vdrias pessoas presentes ao lado do
torturador: uma multiddo de olhares que,
portanto, concorre, através de voyeuris-
mo, para erotizar o relaxamento dos es-
fincteres e os sentimentos miiltiplos que
o sujeito passa a sentir. Insistimos no exi-
bicionismo presente em seu delirio e po-
de-se ver neste exibicionismo delirante
a retomada de uma dor sofrida na tor-
tura, a qual Tito ndo tinha meios de con-
trolar, ao escrever.

O horror continua para ele: “Ele {o
torturador) entrou nos ataques morais:
Quais os padres que tém amantes? Por
que a Igreja ndo expulsou vocés todos?
Quem sdo os padres terroristas? Disse
que a Igreja é corrupta, que pratica mal-
versagoes financeiras, que o Vaticano €
o proprietério das majores empresas. A
todas as minhas respostas negativas,
eles me davam descargas, so0cos, ponta-
pés, e golpes de vara no térax. Num de-
terminado momento, o capitdo Alber-
naz ordenou que eu abrisse a boca para
receber “a héstia sagrada”. Ele introdu-
ziu um fio elétrico. Eu permaneci de bo-
ca inchada, sem poder falar adequada-
mente. Eles gritavam contra a Igreja.
Eles gritavam que os padres sdo uns ho-
mossexuais porque eles ndo sao casa-
dos... Eles s6 pararam as quatorze ho-
ras” (nota-se que tinham comegado de
manha, as oito horas).

A densidade patética da narragao
vem da pressa com que foi escrita, como
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contra o recalque benfazejo a curto pra-
Z0, mas que o alienard posteriormente,
ao ter que rememorar pelo viés do delirio.

Tito, como foi falado, nunca mais
conseguitt habitar sua identidade de re-
ligioso e uma parte grande de seus escri-
tos expressard a busca dolorosa de uma
espiritualidade nova, impossivel por-
quanto a procurava exclusivamente na
reconciliacdo de ideais contraditérios:
Freud e Marx, Marx e Cristo, etc.

Neste tltimo fragmento da narracao,
percebe-se melhor por que procedimen-
to a tortura consegue a mutagdo psico-
légica do sujeito. Consiste na destruicéo
de auto-representacoes idealizantes do
eu. Mais justamente aqui, o que especifi-
camente é contestado é a representagdo
a mais espiritual, a mais especular tam-
bém: a do padre. Destruicdo seguida pela
imposi¢do de uma nova identidade, co-
mo a negativa da anterior,: “Vocé é um
falso padre”, em contradicdo: “A Igreja é
corrupta”, e na sensagao de uma deca-
déncia: “Os padres sdo uns homosse-
xuais.” Da maneira que Tito consegue
evoca-lo, o procedimento torturador pa-
rece desenvolver-se como um drama do
qual a cena parddica da comunhfo seria
o dpice. Com uma malignidade estraté-
gica que s6 uma relacdo muito apaixo-
nada pode inspirar, a manipulagao pelo
torturador do simbolismo religioso visa
desacreditar, tornar em derrisdo um setor
da identidade da vitima, aquele do qual
pode-se dizer que ele é o lugar de todas
as sublimacoes e todas as transcendén-
cias. Ele é desacreditado porque é redu-
zido a um gestual quase pornogréfico,
neste contexto de excitacdo corporal,
depois de tantas horas de sevicias.

Imagina-se que foi neste momento
preciso que Tito de Alencar perdeu toda
possibilidade de se reconhecer como o
padre que ele era, A razdo pela qual deve

el aucliiudl d told PdlOdld Cold CIIL TEla0d0
com o ardil que consiste, ndo tanto em
denunciar ex-abrupto a religido, mas em
fazer ressaltar o embasamento pulsional,
a partir do qual a sublimacao religiosa
pode desenvolver-se. De fato, o tortura-
dor s6 faz virar de sua vertente solar,
sublimatoria, para uma vertente sombria
pulsional. A tortura se revela como uma
operagao de des-sublimagéo.

Também é uma operagéo de despoe-
tizagdo. Porque se prestamos atenco,
neste fragmento de narracdo, a impor-
tancia das palavras que sdo expressas pe-
los carrascos, notamos vérios pontos. Co-
mo provavelmente em outros momen-
tos, o carrasco nao deixa de insultar a vi-
tima, mas, notemo-lo, de um modo rela-
tivamente sincronizado com as cruelda-
des fisicas. Como se cada interjeicéo fos-
se lancada e fosse introduzida no sujeito
ap6s um trauma fisico. De fato, esta lin-
guagem diz coisas das quais ndo é possi-
vel evitar a falsidade, j& que contém, ape-
sar de tudo, sua parte de verdade. E é so-
bre aambigtiidade do verdadeiro e do fal-
so que estd jogando: sobre a palavra ho-
mossexual, por exemplo, verdadeira de
uma verdade que, latente, concerne todo
ser humano, verdadeira também de uma
verdade de fato, na situacéio do ser Tito
que esté sofrendo passivamente uma pa-
rodia de felacdo em um contexto de exi-
bicionismo-voyeurismo. Na realidade,
nao somente alinguagem se introduz no
rastro das sevicias corporais, mas, bem
mais, ela as acompanha e vem lhes dar
um sentido que por si s6 ndo poderiam
ter. Alinguagem funciona aqui como um
veredicto, melhor, como uma interpre-
tacdo selvagem que vemn estigmatizar de
modo absolutamente ireversivel a resso-
néncia emocjonal que as sevicias tentam
provocar no sujeito.

Pode-se dizer que com o insulto, o
carrasco completa sua estratégia e encer-



ra a experiéncia. A linguagem assumiria,
assim, um papel andlogo aos olhares das
pessoas que assistem & cena. Pois, como
Tito poder4, para sempre, repensar este
momento da experiéncia em que, despi-
do, humilhado, constrangido, esté apa-
nhando, sendo passivamente estuprado,
sem que seja através do veredicto das
vozes e dos olhares: “Vocé é um homos-
sexual”, “Vocé se entrega e se expde como
uma mulher”? Esta palavra que diz ao
mesmo tempo o verdadeiro e o falso, que
se impde do exterior e acha sua ressonan-
cia dentro, néo poderd mais ser objeto de
uma elaboracdo espontinea. Caida de seu
estatuto seméntico, sofreu uma despoe-
tizacdo que a reduziu a um mero corpo
estranho, uma coisa que habitara duravel-
mente o sujeito e que reencontraremos
ativa, novamente, na hora das fases me-
nos subterraneas do seu delirio, quando
avoz do torturador lhe ditard cada ato de
sua vida.

Néo hé duvida que Tito de Alencar
moireu no decorrer de suas torturas.
Mesmo incorrendo no risco do pathos,
estou inclinado a afirmar essa proposi-
¢do na medida em que o que Tito era, o
religioso, o lutador, mas também o ho-
mem inscrito numa historia privada, do-
méstica, o filho, oirméo, ndo o eramais.
Tito se tornou alguém outro, aquele que
seu torturador teria querido que fosse.
E neste sentido que pode-se dizer que
era um sobrevivente do qual era talvez.
impossivel, a nés que ndo haviamos
passado por essas provas, entendermos
o que dele sobrevivia.

Tudo aconteceu como Se a tortura
tivesse substituido um homem novo ao
homem velho que ele era, o que s6 faz
retomar o espirito da tortura onde o tor-
turador focaliza seu othar num sé dngu-
lo, o ser enquanto vitima, menosprezan-
do absolutamente a realidade existen-
cial do sujeito. Nos chamou muito a

atencdo ver que, quando uma de suas
irmas fez uma longa e cara viagem do

Brasil para a Franca para ajudé-lo, mal

a reconheceu, manifestou nenhuma fa-
miliaridade com ela, ficando impermed-
vel a todas as tentativas para fazer revi-
ver seu passado.

Ele era o novo personagem criado por
Fleury e isto ¢ exatamente aquilo que a
tortura visava. Pois nota-se um estreito
parentesco entre a maneira com que o
carrasco manipula as sevicias fisicas e o
modo com que manipula o insulto ver-
bal. Nos dois casos, trata-se menos de fe-
rir 0 exterior do que provocar um movi-
mento interno de auto-destruicio e um
movimento de auto-critica que devem
continuar agindo por conta prépria. E o
que Tito de Alencar demonstrou em seu
delirio quando impds a si mesmo todas
as privagdes que sabemos, mas também
nesta atividade incessantemente repeti-
da de auto-acusagdo. Seu caso poderia
ser considerado como uma tortura exito-
sa, ou seja, é possivel que o ideal do tor-
turador esteja em por a caminho o que,
na pessoa humana, estd disponivel para
uma auto-tortura (como conhecemos
com freqiiéncia na patologia): auto-des-
valorizacdo, auto-critica, auto-punigéo. E
talvez desta agudez psicoldgica que se
vangloriou o Albernaz quando Tito lhe
ouviu dizer: “Nds sabemos fazer coisas
sem deixar rastros. Se sobreviver, nunca
esquecerd do prego de sua audécia”.

Em um momento bem preciso, Tito
teve o sentimento de ter traide, dando
nomes. Ele se acusara precisamente por
muito tempo, de modo melancélico,
embora todos os testemunhos contra-
riem essa convicgao: ele ndo teria entre-
gado nenhum nome sob a tortura. Vé-
se af, nesta auto-acusagido, um meio
comodo, imediato, para racionalizar sua
culpabilidade, mas também, sobre esta
culpa cldssica de torturado, vem deslo-
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cando um sentimento mais escuro e
expansivo da trai¢do. Nos escritos, este
sentimento de traicdo assume a forma
de uma preocupagao nascente para com
o destino dos seus Irmaos Dominicanos.
“Em miriha cela eu ndo conseguia dor-
mir. A dor aumentava cada vez mais. Eu
tinha a impressdo que minha cabeca era
trés vezes mais grossa que meu corpo.
Era preciso acabar com isso uma vez por
todas. Eu sentia que nao poderia agiien-
tar tamanho sofrimento por muito tem-
po. Eu estava angustiado com a idéia
que meus Irmé&os Dominicanos pudes-
sem sofrer a mesma coisa”.

0O desejo de morrer permanece indis-
socidvel deste sentimento de trai¢ao que
representa a esséncia mesma da auto-
tortura, tanto quanto é a meta suprema
da tortura, pois é o grupo ao qual per-
tence a vitima que o algoz tenta alcangar
por meio dela. Ora, a0 mesmo tempo,
uma campanha de imprensa é orques-
trada publicamente contra o grupo dos
Dominicanos. O jornal O Globo publicou
o seguinte: “Eles (0s Dominicanos) trai-
ram a fé ao aderir ao comunismo, e trai-
ram o comunismo ao entregar Mari-
ghela. Sao os novos Judas “ E impressio-
nante como as mesmas acusacgoes difa-
matdrias, as mesmas caliinias, circulam
aqui, no século, e ali, no espaco fechado,
clandestino, inter-individual, da tortura.
Sentimo-nos autorizados a considerar
que é a mesma guerra que um certo gru-
po ideoldgico realiza contra um outro,
aqui e ali. Dai a idéia de que a tortura
poderia ser entendida como um tipo de
microcosmo da guerra mais geral, oficial,
uma guerra de “laboratério”, onde os
obstéculos, os fracassos que o poder en-
frenta na realidade seriam como magi-
camente eliminados. Um microcosmo
onde o poder se dd ailusao de que a rea-
lidade € complacente com seu desejo: a
tortura seria um campo de utopia.

Ao esmagar Tito de Alencar fisica-
mente e espiritualmente, o torturador e
o grupo do qual ele é o representante,
visavam talvez nada mais que reforcar
aconvicgio de que eles poderiam acabar,
sem dificuldade, com uma oposicédo de
idéias que ameacava sua prépria convic-
¢d0. A busca desta ilusdo de vitéria res-
ponde muito melhor pela crueldade das
sevicias do que uma suposta busca de in-
formacdes, j4 que, como se viu, estas se-
vicias quase sempre colocavam Tito na
impossibilidade de falar. Tito, pessoa
bem real, no entanto é torturado enquan-
to efigie do grupo dominicano do qual
ele é o simbolo. Hé na tortura um fundo
de exorcismo que fica preso ao ndo-dito,
ao nao-sabido, de um lado e do outro,
mas que traz sua propria confusdo ao
mistério da experiéncia. Freud, em To-
tem e Tabu, explica: “Um dos processos
mégicos do qual se usa mais comumente
para prejudicar um inimigo, consiste em
fabricar sua efigie com materiais quais-
quer. Poderd ainda se demonstrar que tal
ou tal objeto representa sua imagem.
Tudo o que se inflige a esta efigie atinge
o modelo odiado. E suficiente ferir qual-
quer parte daquela, para que a parte cor-
respondente do corpo deste fique doen-
te”. O material qualquer estd aqui sendo
Tito de Alencar e o objeto que represen-
ta a imagem, é seu corpo.

Fiquemos com esta hip6tese da tortu-
ra como pratica exorcista, enquanto nos
permite acompanhar a decadéncia da
palavra e dalinguagem tal qual acontece
na tortura, até conduzir a esta forma
semidtica particular que é a confissdo. E
de fato numa progressao esperta que Tito
de Alencar serd despojado da sua pala-
vra de homem, desde que a clandestini-
dade eailegalidade da tortura tiram toda
referéncia ética. Despojado em seguida
de sua palavra de homem, na medida em
que a dominagdo sexual almejada pelo



carrasco conduz a vitima a identificar-se
a um corpo erégeno que so fala de exci-
tacdo e compulsdo a repeticdo. E enfim,
com esta fase que a imagem de efigie aju-
da a figurar, entendemos que a palavra
chamada pelo torturador é nédo a palavra
de Tito de Alencar, sobre Tito de Alencar,
mas a palavra do representante de um
certo grupo sobre o grupo em questdo. B
portanto uma palavia que, longe de estar
- aoservico de uma verdade qualquer, ndo
tem outra razao de ser sendo tentar res-
ponder a uma expectativa bem precisa
do torturador. Esta expectativa seria evi-
dentemente a entrega de nomes, a pro-
va de uma cumplicidade, de um erro, de
uma trai¢do, tanto faz. Porque, qualquer
coisa que a vitima diz oundo diz, estaserd
uma palavra que o executor ouvird do jei-
to que ele esperava: eis a confissdo.

Tudo fala em favor do torturador, co-
mo tudo concorre para provar a vitima
que ela falou, porque a confissdo nunca
corresponde a uma declaragdo qualquer,
mas a uma certa forma de decadéncia da
linguagem em que o sinal verbal s6 se in-
terpreta através do desejo daquele que o
estd escutando. A auséncia de terceiro, o
livre desenvolvimento da onipoténcia do
desejo do carrasco, caracteriza suficien-
temente o carater furioso, psicético, des-
ta situagdo de tortura, que a decadéncia
do verbo vem cristalizar.

Ja ha um século, um autor como Jules
Michelet tinha percebido a dimenséo
delirante disto: “Uma bruxa confessa ter
puxado ultimamente do cemitério o cor-
po de uma crianga morta, para usar este
corpo em suas composicdes magicas.
Seu marido diz: “ V4 para o cemitério. A
crianca esta ali”. O corpo é exumado,
encontrado exatamente no seu lencol.
Mas o juiz decide, contra o testemunho
de seus olhos, que é uma “aparéncia”,
uma ilusdo do Diabo. Ele prefere a con-
fissdo da mulher ao fato em si. A muther

é queimada.” Esta decadéncia da pala-
vra, Tito a denunciara no longo mutismo
que pudemos observar, bem como no
automatismo mental, quando uma voz
que ndo era mais a sua falava dentro dele.

Aprética do torturador é louca e fren-
te a esta loucura passional, a dentincia e
a luta politica tém que se fazer, no mes-
mo grau, passionais e impiedosas. Mas
ela é também louca no sentido psiquié-
trico do termo. Sem que isso em nada
contamine a luta politica, devemos escla-
recer isto porque esta loucura situacional
exerce por si s6 um efeito psiquico des-
trutivo sobre a vitima; mas existe tam-
bém um interesse antropolégico em en-
tender este fato realmente misterioso de
que homens civilizados possam endos-
sar a responsabilidade de tal prética.
Pierre Vidal-Naquet, a prop6sito de tor-
turas praticadas na Argélia antes da in-
dependéncia, nos convence da idéia de
que a tortura s6 foi possivel porque poli-
ticos deixaram seriamente de cumprir
com sua fun¢do de controle das institui-
¢oOes e autorizaram um vazio legal que s6
permitiu ainstalagdo de préticas tortura-
doras. Abandonado pelo jurista, dispen-
sado, ndo sem complacéncia, pela lei, o
soldado se torna torturador e se assim
pode-se dizer, ele se torna também louco,
autorizando-se de uma conduta exor-
cista e mégica que lhe serve no lugar de
pensamento.

Realmente s6 uma loucura, ou diga-
mos um enlouquecimento, permite en-
tender a crueldade extraordindria de-
monstrada nestas situacoes, a implaca-
bilidade sdica que amarra literalmente
0 carrasco a sua vitima e do qual a narra-
¢do de Tito de Alencar d4 uma descrigdo
de um realismo comovente e uma grande
agudez psicolégica. De fato, é de uma
certa face do torturador, com sua estarre-
cedora inumanidade, que, constante-
mente, este texto nos fala. Imagina-se a
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Objetivo Geral

Sensivel aos ‘sinais dos tempos’, em criatividade fiel a0 Evangelho,
segundo os carismas fundacionais, em atuacdo intercongregacional e

parceria com leigos e leigas, dentro da comunhao eclesial,

A CRB SE PROPOE A ANIMAR UM PROCESSO DE
REFUNDACAO DA VIDA RELIGIOSA, enraizado na
mistica evangélica que brota da ternura e compaixio de Deus Pai e Mae,
vivido em missao inculturada sob o dinamismo do Espirito,
e em presenca soliddria entre os pobres, no seguimento de Jesus Cristo,1

para a transformacaa social, em vista do Reino

Linhas inspiradoras: |
Espiritualidade integradora de diversas dimensoes
da vida e geradora de compromisso;
Experiéncia de discipulado no processo formativo;
Dialogo com os diferentes sujeitos culturais;

Inculturacdo do ser e da missao da Vida Religiosa;

Solidariedade crista nas questdes de género, etnia,
exclusao e meio ambiente;

Solidariedade profética e qualificada;
Vida comunitaria personalizada e participativa;
Juventude e futuro.

bl - e S

Que Maria, Mae ¢ Companheira, ¢ todas aquelas e aqueles que,
sensiveis aos ‘sinais dos tempos’, nos precederam na caminhada, .
fortalecam nosso empenho e criatividade fiel.
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