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solidariedadé’&p

0 sistema socio-econdmico vigente no
mundo atual se caracteriza como injusto e
excludente, consegiientemente incapaz de
gerar solidariedade e paz, seja nas relacdes
entre Povos e Nagdes, seja no coragdo das pes-
soas. Mas apesar da dominagdo imposta por
esse sistema hegeménico e concentrador, ha
também, e cada vez mais, na nossa socieda-
de, espagos de agdo solidaria e em prol da
paz, que tendem a se consolidar e se difun-
dir capilarmente, irmgando como diminutos
veios de agua borbulhante a resisténcia con-
tracultural de pessoas, comunidades e gru-
pos mais sensiveis ao drama da exclusao so-
cial e a assustadora escalada da violéncia.

Nessa realidade contraditoria e ambigua
do mundo de hoje, a Campanha da Frater-
nidade deste ano de 2005 quer contribuir
para reforcar os lampejos de esperanga, as
iniciativas de carater transformador, a bus-
ca conjunta de alternativas a suposta defi-
nitividade do sistema neoliberal capitalis-
ta com sua segiiela de males e conflitos.
Quer fazer ressoar nos mais diversos con-
textos da sociedade, nas pragas piiblicas e
na interioridade das consciéncias, a Boa
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Nova do Reino de Deus, anunciando justi-
¢a, solidariedade e paz. Tal objetivo esta
expresso no cartaz da CF de forma lidica,
apresentando “a busca da solidariedade e
da paz como um caminho de construcao
de alegria, e ndo como uma obrigacao pe-
nosa’, Essa meta que a CF-2005 se propde
esta em plena sintonia com os anseios pro-
fundos de milhdes de homens e mulheres
dos mais diversos contextos geograficos,
soclo-culturais e religiosos de hoje.

A convicgdo de que a paz o serd possivel
se houver justica e a solidariedade florescer
permeia toda a Biblia. Essa convicgao tem
raizes profundas na experiéncia de Israel. A
imagem biblica de Javé no Antigo Testamen-
to & a de um Deus solidario, que convoca
seu povo a comunhao soliddria, que nao
aceita a injustica e a quebra da solidarieda-
de, que mostra ao pove o caminho da paz
pelas vias da justica e da solidariedade.

No Livro dos Salmos ha uma aspiragio
pela paz repetida constantemente, ex-
pressando a alma orante do povo que se
dirige 2 Deus como dador de paz, capaz
de converter o coragao humano e de fa-
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zer acontecer o almejado abrago da paz
com a justica.

Por sua vez, os Profetas, como porta-
vozes de Javé se insurgem contra todas as
formas de opressdo e de exploracio, que
geram divisdes e exclusdes. 0 que Deus quer
€ justica, e solidariedade, ndo a rapina, a
violagao dos direitos e os falsos sacrificios
(Cf. Am 5,21). Denunciam a injustica co-
metida contra os humildes, porgue cons-
titul um atentado a Alianga e rompe o ide-
al da comunhéo com Deus e da solidarie-
dade nos problemas da comunidade (Jr 31,
29-30), Isaias se insurge sobretudo contra
a acumulagdo da terra pelos latifundiani-
0s, que gera pobreza e falta de solidarieda-
de na convivéncia social (Is 5,8-10). Jere-
mias desmascara o pecado dos grandes que
apelavam para o templo e a religido para
legitimar sua insensibilidade diante da
miséria do povo e para continuar come-
tendo injusticas e delitos as custas do es-
trangeiro, do 6rfao e da vidva (Jr 7,1-15).
0 mais substancial da mensagem profética
aponta, portanto para essa verdade basica:
So cultivando o respeito aos direitos de
todos e a solidariedade se pode gozar de
paz. “Paz verdadeira se faz com cada um
tendo o suficiente para viver, sem agres-
soes, sem precisar se defender do vizinho
ou de quem quer que seja. A melhor defe-
sa & todos se importarem com todos, todos
cuidarem de todos” (CF 2005: TB 2)

Em Jesus o Reino de Deus ganha visibi-
lidade histérica. Nesse Reino, a justica, o
respeito ao outro, a solidariedade sdo valo-
res fundamentais e caminhos para a paz.
As priticas de Jesus e sua mensagem apon-
tam nessa direcao. Inspirando-se nessas
préticas e nessa mensagem, o texto base da
Campanha da Fratemidade de 2005, na par-

te 3, propde algumas sugestdes concretas
de agdo, capazes de levar cristaos e cristas
aum sério compromisso com as metas da
Campanha, 0 texto urge a que se viva a
l6gica da solidariedade no dia a dia das co-
munidades; incentiva a pratica da ndo vio-
léncia ativa e da ndo cooperagdo, entendi-
da esta no sentido técnico do termo. Lem-
bra a figura de grandes lideres religiosos
do século passado, comiprometidos até a
morte com a causa da paz e da solidarieda-
de, enfatizando a atualidade e a forga pro-
fética do seu testemunho.

Jodo Paulo IT, na mensagem para o Dia
Mundial da Paz de 2005, lembra que “a vi-
oléncia destréi o que ambiciona defender:
adignidade, a vida e a liberdade dos seres
humanos. Por isso torna-se indispensavel
promover uma grande obra educadora das
consciéncias que forme a todos, sobretudo
ds novas geragoes, para o bem abrindo-thes
o horizonte do humanismo integral e soli-
dario que a Igreja indica e deseja. Sobre
essas bases, & possivel criar uma ordem so-
cial, econdmica e politica que tenha em
conta a dignidade, a liberdade e os direitos
fundamentais de cada pessoa”.

Como religiosos e religiosas somas urgi-
dos a aderir & grande mobilizagao que a Cam-
panha da Fratemidade deste ano esta susci-
tando. Somos pro-vocados a unir-nos ao
grande mutirao de solidariedade e de cons-
trucio da paz que esta se expandindo no
mundo; a colocar nossos recursos pessoais e
institucionais a servico dessa causa. Mas para
tanto & preciso que a Vida Religiosa renun-
cie a arcaicas atitudes de auto-suficiéncia e
busca de protagonismo. Que caminhe com
humildade e coragem, lado a lado, com to-
dos aqueles que se comprometem na cons-
trucdo de um mundo mais humano e soli-



dario, onde justica e paz se abracem de ma-
- neira estavel e duradoura.

No inicio deste ano de 2005, Conver-
géncia quer renovar junto a seus leitores,
0 seu compromisso de seguir servindo a
Vida Religiosa no Pais. De continuar cola-
borando para a reflexao e a dinamizacio
das comunidades, e para 0 permanente pro-
cesso de refundagdo da Vida Religiosa. Os
artigos publicados neste primeiro niimero
do ano estdo escritos nessa perspectiva e
desenvolvem tematicas particularmente
aptas a alcangar este objetivo.

José Comblin, no seu artigo - “Como
viver uma Vida Consagrada numa socieda-
de injusta?” - faz uma séria interpelacio a
Vida Religiosa catélica ocidental. 0 artigo
situa-se na perspectiva da tematica da Cam-
panha da Fraternidade, chamando a aten-
(a0 para os grandes desafios que a socieda-
de injusta de hoje coloca para a Vida Reli-
giosa. Para o autor, a dificuldade esta nio
na Vida Religiosa em si, mas nas formas ins-
titucionais em que & vivida. Nessa 6tica, o
autor faz breves e iluminadores comentari-
os sobre 0 processo de institucionalizagio
pelo qual passa todo carisma fundacional e
das graves distorcGes que esse processo pode
acarretar ao longo dos anos. 0 papel da di-
namica do poder nesse processo & analisado
com lucidez, permitindo perceber o quanto
interfere na propria vivéncia dos votos, des-
virtuando a sua compreensao e sentido. Di-
ante disto, impde-se a necessidade de refor-
mas radicais. A histéria o demonstra. Refe-
rindo-se a0 momento atual, o autor per-
gunta: Dentro de tal contexto, como en-
frentar o desafio da justica social? No intui-
to de ajudar a abrir perspectiva, o texto fo-
caliza especialmente a Vida Religiosa na
América Latina e afirma que temos aqui a

sociedade mais desigual do planeta. Depois
de tragar o quadro da exclusio no Conti-
nente, com suas graves conseqiiéncias, o
autor faz a pergunta chave: “Com essas con-
digoes, podemos perguntar-nos o que po-
dem fazer os religiosos e as religiosas?” Com
grande sentido de realismo, 0 autor propde
como sugestes algumas possiveis respostas
a situacdo da sociedade atual.

“Identidade do ser religioso” - de Jodo
Batista Libanio - & um texto especialmen-
te pro-vocador. Servindo-se do esquema
didatico dos modelos, e alertando para os
limites de tal esquema, o autor traca com
maestria e lucidez o panorama da Vida Re-
ligiosa no momento atual. Trabalha a par-
tir de trés modelos: - o exterior, catdlico
tridentino; - o interior, evangélico-refor-
mador; - 0 sacramental, Vaticano II. De
acordo com esses modelos, a Vida Religio-

sa encontra-se hoje num triplice movimen-*

to: reforco da exterioridade, acomodacao
na pura intengdo interna, busca da sintese
entre as duas. Tendo como pano de fundo
essa panoramica, o autor focaliza os prin-
cipais desafios desestruturantes do ser re-
ligioso hoje: - 0 medo da liberdade e res-
ponsabilidade; a perda da consciéncia his-
térica; o contexto neoliberal e midiatico;
a confusdo entre vocacao e profissao; a fa-
libilidade do magistério como perda da fon-
te de garantia. Mas & certamente a terceira
parte do artigo -respostas aos desafios - a
mais substancial e sugestiva. Nela o autor
apresenta pistas concretas e esclarecedoras
para enfrentar os desafios atuais.

0 artigo de Bernardino Leers - “A con-
vivéncia de jovens e mais idosos na Vida
Religiosa” - constitui uma sabia reflexio
sobre essa candente questdo da Vida Reli-
giosa de sempre, mas particularmente de
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hoje. 0 texto tem especial mordéncia por-
que aborda questdes muito praticas e con-
cretas da cotidianidade de religiosos e reli-
giosas, na sua convivéncia habitual, Para
0 autor, “a sociedade mundana, com seu
ritmo de vida cada vez mais acelerado e a
aglomeracdo mais densa da populacdo, co-
nhece muitas tenses entre jovens e pesso-
as mais idosas. Conflitos de geragGes sio fre-
qlientes e nao param diante das portas das

* casas de religiosos e religiosas, repercutin-

do profundamente em seus institutos”.
Como assumir com tucidez tal situagio e

lidar com ela de forma positiva, & o qued
artigo pretende ajudar a compreender. Nes-
sa perspectiva, o autor focaliza aspectos re-
almente nevralgicos da tematica, que cons-
tituem para muitos religiosos e religiosas
auténticos desafios. Na parte conclusiva do
texto, o autor comenta brevemente a afir-
magdo de Jesus: “Sem mim nada podeis fa-
zer” (Jo 15,5), lembrando a importancia dos
lacos de fé na construcdo da comunidade e
o papel singular da celebragdo eucaristica
como fonte de comunhdo fraterna e de di-
namismo evangelizador.

¢¢pa7 verdadeira se faz com cada
um tendo o suficiente para viver, sem
agressoes, sem precisar se defender do
vizinho ou de quem quer que seja. A melhor
defesa & todos se importarem ¢com todos,
todos cuidarem de t040S o9




Mensagem de sua santidade Joao Paulo I
~ para a celebracao do Dia Mundial da Paz

1 de janeiro de 2005

Nao te deixes vencer pelo mal.
Vence antes o0 mal com o bem.

1. No inicio de ano novo, volto a diri-
gir a minha palavra aos responsaveis das
nacdes e a todos os homens e mulheres
de hoa vontade, que sentem como & ne-
cessario construir a paz no mundo. Esco-
thi como tema para o Dia Mundial da Paz
de 2005 a exortacdo de Sdo Paulo na Car-
ta aos Romanos: «Ndo te deixes vencer pelo
mal, vence antes 0 mal com o bem»
(12,21). 0 mal ndo se derrota com o mal;
de fato, por ai, em vez de vencermos o
mal, somos por ele derrotados.

A perspectiva delineada pelo grande
Apdstolo pde em evidéncia uma verdade
fundamental: a paz & o resultado de uma
~ longa e drdua batalha, vencida quando
0 mal é derrotado com o bem. A vista
dos draméticos cenarios de violentos
combates fratricidas que tém lugar em
varias partes do mundo, diante dos in-
descritiveis sofrimentos e injusticas que
deles derivam, a (inica opgdo realmente
construtiva é — como sugere ainda Sdo

Paulo — aborrecer 0 mal e aderir ao bem
(cf. Rm 12,9).

A paz é um bem a ser promovido com o
bem; &um bem para as pessoas, as familias,
as nagoes da terra e toda a humanidade; mas
um bem que deve ser conservado e cultiva-
do mediante op¢des e obras de bem. Com-
preende-se assim a verdade profunda de
outra assercao de Paulo: «Ndo torneis a nin-
guém mal por maly (Rm 12,17). 0 tinico
modo de sair do circulo vicioso do mal pelo
mal é acolher a palavra do Apdstolo: «Ndo
te deixes vencer pelo mal, vence antes o mal
com o bem» (Rm 12,21).

0 mal, o bem e o amor

2. Desde as origens, a humanidade co-
nheceu a tragica experténcia do mal e pro-
curou encontrar as suas raizes e explicar-
lhe as causas. 0 mal ndo & uma forga ané-
nima que age no murndo devido a meca-
nismos deterministas e impessoais. 0 mal
passa através da liberdade humana. No cen-
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tro do drama do mal e constantemente re-
lacionado com ele esta precisamente esta
faculdade que distingue 0 homem dos de-
mais seres vivos sobre a terra. 0 mal tem
sempre um rosto e um nome: o rostoe o
nome de homens e mulheres que o esco-
lhem livremente. A Sagrada Escritura en-
sina que, nos inicios da histéria, Adio e
Eva se revoltaram contra Deus e que Abel
foi morto pelo irmao Caim {(cf. Gn 3-4).
Foram as primeiras escolhas erradas, as quais
se sequiram tantas outras ao longo dos sé-
culos. Cada uma delas traz em si uma es-
sencial conotagdo moral, que implica con-
cretas responsabilidades por parte do su-
jeito e pbe em questdo as relagdes funda-
mentais da pessoa com Deus, com as ou-
fras pessoas e com a criacao.

Visto nas suas componentes mais pro-
fundas, o mal €, em ultima andlise, um
trdgico esquivar-se das exigéncias do
amor(1}, 0 bem moral, pelo contrario, nas-
ce do amor, manifesta-se como amor e &
orientado ao amer. Este argumento é par-
ticularmente evidente para o cristéo, pois
sabe que a participacdo no Qnico Corpo
mistico de Cristo coloca-o em particular
relagdo ndo somente com o Senhor, mas
também com os irméos. A l6gica do amor
cristdo, que no Evangelho constitui o co-
racao palpitante do bem moral, conduz, se
levada as dltimas conseqiiéncias, até ao
amor pelos inimigos: «Se o teu inimigo
tem fome, dd-lhe de comer; se tem sede,
dd-the de beber » (Rm 12,20).

A «gramatica» da lei moral .

universal

3. Contemplando a situacgdo atual do
mundo, ndo se pode deixar de constatar
uma impressionante difusdo de numero-
sas manifestagdes sociais e politicas do mal:
desde a desordem social @ anarquia e a guer-
ra, da injustica a violéncia contra o outro
e & sua supressdo. Para orientar o seu pro-
prio caminho entre as solicitacdes opostas
do bem e do mal, a familia humana tem
urgente necessidade de valer-se do patri-
ménio comum de valores morais que o
mesmo Deus lhe deu. Por isso, a quantos
estao decididos a vencer o mal com o bem,
Sdo Paulo convida a cultivar atitudes no-
bres e desinteressadas de generosidade e
de paz (cf. Rm 12,17-21).

Ha dez anos, falando a Assembléia Geral
das Nagdes Unidas a propdsito do empe-
nho comum ao servico da paz, insistina
referéncia a «gramdtica» da lei moral uni-
versal (2), evocada pela Igreja em muitos
dos seus pronunciamentos sobre esta ma-
téria. Inspirando valores e principios co-
muns, essa lel une os homens entre si, ape-
sar da diversidade das suas culturas, e &
imutavel: «Subsiste sob o fluxo das idéias
e dos costumes e estd na base do respecti-
v0 progresso. [...] Mesmo que se the ne-
guem até os principios, ndo é possivel des-
trui-la nem tira-la do coragdo do homem;
ela ressurge sempre na vida dos individuos
e das sociedades»(3).

4, Comum a todos, esta gramdtica da lef

(1)A este respeito, S. Agostinho afirma que «dois amores fundaram duas cidades:;o amor de. si, levado até ap
desprezo de Deus, gerou a cidade terrena; o amor de Deus, levado até ao desprezo de si, gerou a ada_de celesten (It

civitate Dei, XIV, 28).

(2)CE. Discurso no cingiientendrio de fundagdo da ONU (5 de cutubro de 1995), 3: L’OsseWb_t'afe:quano (ed. portuguesa

de 14 de outubro de 1995), 491.
(3)Catecismo da Igreje Catdlica, 1958,
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moral exige comprometér-se sempre e com
responsabilidade para que a vida das pessoas
e dos povos seja respeitada e promovida. A
sualuz ndo podem deixar de ser estigmatiza-
dos vigorosamente os males de cardter social
e politico que afligem o mundo, sobretudo
provocados pela eclosdo da violéncia, Neste
contexto, como ndo pensar no amado Cont-
nente Africano, onde perduram conflitos que
ceifaram e continuanm a ceifar milhoes de vi-
timas? Como ndo evocar a perigosa situagéo
da Palestina, a Terra de Jesus, onde nao se
conseguem enlacar, na verdade e na justica,
os fios da miltua compreensdo rompidos por
um conflito que, de dia para dia, atentados e
vingangas alimentam de maneira preocupan-
te? E que dizer do tragico fendmeno da vio-
léncia terrorista que parece impelir o mundo
inteiro para um futuro de medo e de angus-
‘tia? Enfim, como ndo constatar com amatr-
gura que o drama fraguiano se prolonga,
infelizmente, em situacdes de incerteza e de
inseguran¢a para todos?

Para consequir o bem da paz & necessario
afirmar, com consciente lucidez, que a vio-
léncia & um mal inaceitavel e que nunca
resolve os problemas, «A violéncia é uma
mentira, porque se opde a verdade da nossa

- 18, & verdade da nossa humanidade. A vio-
léncia destr6i o que ambiciona defender: a
dignidade, a vida e a liberdade dos seres
humanos»(4). Por isso torna-se indispensé-
vel promover uma grande obra educadora
das consciéncias que forme a todos, sobre-
tudo a novas geragGes, para o bern abrindo-

thes o horizonte do humanismo integral e
soliddrio que a Igreja indica e deseja. Sobre
estas bases, & possivel criar uma ordem soci-
al, econdmica e politica que tenha em con-
taa dignidade, a liberdade e os direitos fun-
damentais de cada pessoa.

0 bem da paz e 0 bem comum

5. Para promover a paz, vencendo o mal
com o bem, ocorre dedicar particular aten-
¢do a0 bem comum(5) e suas vertentes so-
ciais e politicas. Com efeito, quando em
todos os niveis se cultiva o bem comum,
cultiva-se a paz. Podera, por acaso, a pes-
soa realizar-se plenamente a si propria pres-
cindindo da sua natureza social, ou seja,
do seu ser «comy € «para» os outros? 0
bem comum diz-lhe diretamente respeito;
tem a ver intimamente com todas as for-
mas expressivas da sociabilidade humana:
a familia, os grupos, as associagdes, as ci-
dades, as regioes, os Estados, a comunida-
de dos povos e das nagdes. Todos, de algu-
ma forma, estdo implicados no compromis-
so pelo ber comum, na busca constante
do bem dos outros como se fosse o pro-
prio. Uma tal responsabilidade compete de
modo particular a autoridade politica, em
qualquer nivel da sua atuagao, pois é cha-
mada a criar aquele conjunto de condicdes
sociais que consentem e favorecem, nos
seres humanos, o desenvolvimento inte-
gral da sua personalidade(6).

0 bem comum exige, pois, o respeito e a
promocao da pessoa e dos seus direitos

(4)J0A0 PAULO 11, Homilia em Drogheda, Irlanda (29 de Setembro de 1979), 9: AAS 71 (1979), 1081. ‘
~ (5)Numa acepcao ampla, por bem comum entende-se «o conjunto de condigdes da vida sacial que permitem, fanto
a0s grupoes como a cada membro, alcancar mais plena e facﬂrnente a propria perfeicdos (CONC. ECUM. VAT. II, Const,

past, Gaudium et spes, 26),

{6)CE. JOA0 XXIII, Carta enc. Mater et magistra: AAS 53 (1961), 417.
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fundamentais, e bem assim o respeito e a
promogdo dos direitos das nagies numa pers-
pectiva universal, A tal propésito, diz o Con-
cilio Vaticano II: «A interdependéncia, cada
vez mais estreita e progressivamente esten-
dida a tedo o mundo, faz com que o hem
comum [...] se torne hoje cada vez mais
universal e que, por esse motivo, implique
direitos e deveres que dizem respeito a todo
0 género humano. Cada grupo deve ter em
conta as necessidades e legitimas aspiragdes
dos outros grupos e mesmo o hem comum
de toda a familia humana»(7). 0 bem da
humanidade inteira, inclusive para as futu-
ras geracdes, requer uma verdadeira coope-
racdo internacional, para a qual cada nacdo
deve oferecer a propria colaboragdo(8).

Contudo, vises decididamente reduto-
ras da realidade humana transformam o
berm comum em simples bem-estar socioe-
condmico, privado de qualquer finalizacdo
transcendente, e esvaziam-no da sua mais
profunda razdo de ser. Mas o0 bem comum
possui também uma dimensdo franscenden-
te, porque Deus & o fim (ltimo das suas cri-
aturas(9). Além disso, os cristdos sabem que
Jesus esclareceu plenamente a realizacdo do
verdadeiro bem comurn da humanidade. A
histéria avanga para Cristo e n'Ele culmina:
gracas a Ele, por meio d’Ele e em vista d'Ele,
toda a realidade humana pode serlevada ao
seu pleno acabamento em Deus.

0 bem da paz e o uso dos
bens da terra

6. Estando o hem da paz estreitamente
ligado ao desenvolvimento de todos os

{7)Const. past. Gaudium et spes, 26.

povos, é indispensavel ter em conta as im-
plicagdes éticas do uso dos bens da terra. 0
Coneilio Vaticano Il recordou oportuna-
mente que «Deus destinou a terra e tudo o
que nela existe ao uso de todos os homens
e de todos os povos, de modo que os bens
da criacdo afluam com equidade as méos
de todos sequndo a regra da justica, inse-
paravel da caridadex(10).

0 fato de pertencer a familia humana
confere a cada pessoa uma espécie de cida-
dania mundial, tornando-a titular de di-
reitos e de deveres, visto que os homens
estdo unidos por uma comunhdo de ori-
gem e de supremo destino. Basta que uma
criarca seja concebida para que se torne ti-
tular de direitos, mereca atencdo e cuidados
e alguém tenha o dever de lhos providenci-
ar. A condenacao do racismo, a tutela das
minorias, a assisténcia aos préfugos e refu-
giados, a mobilizacdo da solidariedade in-
teracional em favor de todos os necessita-
dos ndo passam de aplicagOes coerentes do
principio da cidadania mundial.

7. 0 bem da paz deve ser visto hoje em
estreita relacdo com os novos bens que pro-
vém do conhecimento cientifico e do pro-
gresso tecnoldgico. Tarbém eles, por aphi-
cagdo do principio do destino universal dos
bens da terra, devem colocar-se ao servigo
das necessidades primdrias do homem.
Oportunas iniciativas a nivel internacio-
nal podem dar plena atuacéo ao principio
do destino universal dos bens, garantindo
a todos — individuos e nagdes — as con-
dices bésicas para participar no desenvol-
vimento. Isto tornar-se-a possivel se aha-

(8)CF. JOAO XXIII, Carta enc. Mater et magistra: AAS 53 (1961), 421.
(9)CE. JOAQ PAULQ I Carta enc. Centesimuis annus, 41: AAS 83 (1991), 844.

(10)Const. past. Gaudium et spes, 69.



terem as barreiras e 0s monopdlios que
marginalizam tantos povos(11).

Mais ainda, o bem da paz seré melhor
garantido se a comunidade internacional
assumir, com maior sentido de responsabi-
lidade, aquilo que normalmente é designa-
do por bens publicos, ou seja, aqueles bens
de que gozam automaticamente todos os
cidadaos, mesmo sem terem feito uma con-
creta opcao pelos mesmos. E o caso, a nivel
nacional, de bens como, por exemplo, 0 sis-
tema judicial, o sistema de defesa, a rede
viaria por estrada ou caminho-de-ferro, No
mundo atual plenamente atingido pelo fe-
ndmeno da globalizacdo, sio cada vez mais
numerosos os bens plblicos que assumem
carater global e, conseqiientemente, aumen-
tam também, de diz para dia, os inferesses
comuns. Basta pensar na luta a pobreza, na
busca da paz e da seguranca, na preocupa-
¢do pelas alteragdes climatéricas, no con-
trole do contagio das doencas. A tais inte-
resses, a comunidade internacional deve res-
ponder com uma rede sempre mais ampla
de acordos juridicos, capaz de regulamen-
tar o bom emprego dos bens puiblicos, ins-
pirando-se nos principios universais da eqii-
dade e da solidariedade.

8. Além disso, o principio do destino
universal dos bens permite enfrentar ade-
quadamente o desafio da pobreza, tendo
em conta sobretudo as condi¢Ges de misé-
ria em que vive ainda um bilido de seres
humanos. A comunidade internacional
propds-se como objetivo prioritério, no
inicio do novo milénio, reduzir para me-

tade o niimero destas pessoas até ao ano
2015. A Igreja apbia e estimula este empe-
nho e convida os fiéis crentes em Cristo a
manifestar, de maneira concreta e em to-
dos os dmbitos, um amor preferencial pe-
los pobres (12). "

0 drama da pobreza esta estreitamente
ligado também com a questdo da divida ex-
terna dlos pafses pobres. Nao obstante os sig-
nificativos progressos alcancados até agora,
a questdo ainda ndo encontrou uma solu-

¢do adequada. Transcorreram quinze anos -

desde quando chamei a aten¢do da opinido
puablica para o fato de que a divida externa
dos paises pobres «estd ligada de maneira
estretta com um grande niimero de outros
problemas, tais como o do investimento es-
trangeiro, do justo funcionamento das mai-
ores organizacdes internacionais, do preco
das matérias-primas, e assim por dian-
te»(13). Os recentes mecanismos para a re-
ducdo das dividas, mais preocupados com as
exigéncias dos pobres, melhoraram sem dii-
vida a qualidade do crescimento econdmico.
Mas este, por uma série de fatores, é ainda
quantitativamente insuficiente para se al-
cancarem os objetivos estabelecidos ao ini-
cio do milénio. Os paises pobres permane-
cem prisioneiros de um circutlo vicioso: as
baixas rendas e o lento crescimento limi-
tam a poupanca e, por sua vez, os fracos
investimentos e o uso ineficaz da poupanca
néo favorecem o crescimento.

9. Como afirmou o Papa Paulo VI e eu
mesmo reiterei, o inico remédio realmen-
te eficaz que permite aos Estados enfren-

{11)Ct. JO%O PAULO 11, Carta enc. Centesimus annus, 35: AAS 83 (1991), 837.

{12)Cf. JOAD PAULO 11, Carta enc. Sollicitudo rei socialis, 42: AAS 80 (1988), 572.

{13)Discurso aos participantes na Semana de Estuda da Pontificia Academia das Ciéncias (27 de outubro de 1989), 6:
L'0sservatore Romano {ed. portuguesa de 26 de novembro de 1988), 590.
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tarem a dramatica questao da pohreza é
fornecer-lhes os recursos necessarios me-
diante financiamentos externos — pibli-
cos e privados — concedidos em condi-
¢Oes acessiveis, no quadro de relagdes co-
merciais internacionais egiiitativamente
reguladas(14). Torna-se imperiosamente
necessaria uma mobilizacdo moral e eco-
nomica que seja, por um lado, respeitado-
ra dos acordos assumidos em prol dos pai-
ses pobres, mas, por outro, disposta a re-
ver 0s acordos que a experiéncia tenha de-
monstrado excessivamente onerosos para
certos paises. Nesta perspectiva, & recomen-
davel e necessario imprimir um novo im-
pulso a ajuda publica para o desenvolvi-
mento e explorar, apesar das dificuldades
que este percurso possa apresentar, as pro-
postas de novas formas de financiamento
a0 desenvolvimento(15). Alguns governos
ja estdo estudando atentamente mecanis-
Tos promissores que apontam nesta dire-
¢do, iniciativas significativas que devem
ser levadas por diante de forma autentica-
mente consertada e no respeito do princi-
pio de subsidiariedade. Convém também
controlar que a gestao dos recursos econd-
micos destinados ao desenvolvimento dos
paises pobres siga escrupulosamente crité-
rios de boa administracdo, tanto por parte
dos doadores como dos destinatéarios. A
Igreja anima e oferece a estes esforgos a
sua colaboragao; basta citar, por exempto,
a preciosa contribuicdo dada através de
numerosas entidades catdlicas de ajuda e
de desenvolvimento.

10. Na Carta apostdlica Novo millennio
ineunte publicada ao concluir o grande
Jubileu do ano 2000, mencionei a urgén-
cia de uma nova fantasia da caridade(16)
para difundir no mundo o Evangelho da
esperanga. Isto torna-se evidente particu-
larmente quando nos abeiramos dos nume-
10s0s € delicados problemas que obstaculi-
zam 0 desenvolvimento do Continente Afri-
cano: vejam-se os numerosos conflitos ar-
mados, as pandemias agravadas ainda pelas
condigbes de miséria, a instabilidade politi-
ca acompanhada por uma geneéralizada in-
seguranca social, Sao realidades draméticas
que requerem um caminho radicalmente
novo para a Africa: & necessario dar vida a
novas formas de solidariedade, a nivel hila-
teral e multilateral, com um empenho mais
decidido de todos, plenamente cientes de
que o bem dos povos africanos representa
uma condicdo indispensavel para alcangar o
bem comum universal.

Possam os povos africanos encarregar-
se como protagonistas do seu propno des-
tino e desenvolvimento cultural, civil, so-
cial e econdmico! Cesse a Africa de ser ape-
nas objeto de assisténcia, para se tornar
sujeito responsavel de decididos e produ-
tivos intercambios! Para se alcancarem tais
objetivos, & necessaria uma nova cultura
politica, especialmente no dmbito da coo-
peracio internacional. Desejo afirmar uma
vez mais que a falta de cumprimento das
reiteradas promessas relativas a ajuda pu-
blica para o desenvolvimento, a questio
ainda aberta da pesada divida internacio-

(14)CE. PAULO VI, Carta enc. Populorum pregressio, 56-61: AAS 59 (1967), 285-287; J0A0 PAULO II, Carta enc.

Sollicitudo rei socialis, 33-34: AAS 80 (1988}, 557-560.

(15)Cf. JOA0 PAULO I1, Mensagem ao Presidente do Pontificio Consetho Justiga e Paz (5 de julho de 2004) LOsservatore

Romano (ed. portuguesa de 17 de Julho de 2004}, 365.
{16)Cf. n. 50: AAS 93 (2001), 3‘_03



nal dos paises africanos e a auséncia de
uma especial consideracdo para com eles
nas relagbes comerciais internacionais,
constituem graves obstéculos para a paz e,
portanto, devem ser enfrentados e supe-
rados com urgéncia. Nunca apareceu tio
determinante e decisiva como agora, para
a realizacdo da paz no mundo, a conscién-
cla da dependéncia enire paises ricos e
pobres, jd que «o desenvolvimento ou se
torna comum a todas as partes do mundo,
ou entdo sofre um processo de regressao
mesmo nas zonas caracterizadas por um
constante progresso»(17).

Universalidade do mal
e esperanca crista

11. Diante de tantos dramas que afli-
gem o mundo, os cristdos confessam com
humilde confianca que s6 Deus torna pos-
sivel a0 homem e 20s povos a superagao
do mal para alcancar o bem, Com a sua
morte e ressurreicdo, Cristo nos redimiu e
resgatou «por um grande preco» {1 Cor
6,20; 7,23), alcancando a salvagao para
todos. Com a sua ajuda, a todos € possivel
vencer o mal com o bem.

Apoiado na certeza de que o mal ndo pre-
valecerd, o cristdo cultiva uma indémita es-
peranga, que o sustenta na promogao da jus-
tica e da paz. Apesar dos pecados pessoais
sociais que se verificam no agir humano, a
esperanca da um impulso sempre renovado
a0 compromisso pelajustica e pela paz, jun-
tamente com uma firme confianga na possi-
hitidade de construir um mundo melhor.

Se no mundo esta presente e atua o
«mistério da iniqilidade» (25 2,7), ndo se
deve esquecer que 0 homem redimido tem
em si energias suficientes para contrasta-
lo. Criado a imagem de Deus e redimido
por Cristo que «Se uniu de certo modo a
cada homemx»(18}, este pode cooperar ati-
vamente para o triunfo do bem. A acao do
«Espirito do Senhor enche o universo» (b
1,7). 0s cristdos, especialmente os fiéis lei-
gos, «nao devem esconder esta esperanca
no seu intimo, antes, pela continua con-
versio e pelaluta “contra os dominadores
deste mundo tenebroso, contra os espiri-
tos do mal” {Ef6,12), manifestam-na tam-
bém nas estruturas da vida secular»(19).

12, Nenhum homem, nenhuma mulher
de boa vontade pode esquivar-se ao compro-
misso de lutar para vencer o mal com o bem.
E uma batalha que se combate validamente
somente com as armas do amor. Quando o
bem vence o mal reina 0 amor, e onde reina
o amor reina a paz. Tal é o ensinamento do
Evangelho reproposto pelo Concilio Vaticano
II: «A lei fundamental da perfeicdo humana
g, portanto, da transformacdo do mundo, éo
novo mandamento do amor»(20).

Isto € certo também no dmbito social
e politico. A este respeito, o Papa Ledo
XIIT escrevia que quantos tém o dever de
prover ao bem da paz nas relagGes entre
os povos devem alimentar em si e acen-
der nos outros «a caridade, senhora e ra-
inha de todas as virtudes»(21). Os cris-
tdos sejam testemunhas convictas desta
verdade; saibam mostrar com a sua vida

(17)30A0 PAULO I, Carta enc. Sollicitudo rei socialis, 17: AAS 80 (1988), 632.

(18)CONC, ECUM, VAT. I, Const. past. Gaudium et spes, 22.

(19)CONC. ECUM. VAT. II, Const. dogm. Lumen gentium, 35.

(20)Const. past. Gaudium et spes, 38.

{21)Carta enc. Rerm novarum: Acta Leonis XITL, 11 (1892), 143; cf. BENTO XV, Carta enc. Pacem Dei: AAS 12 (1920), 215.
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gue 0 amor € a Unica forca capaz de levar
a perfeicdo pessoal e social, 0 unico dina-
mismo que pode fazer evoluir a historia
para o bem e a paz.

Neste ano dedicado a Eucaristia, os fi-
lhos da Igreja encontrem no supremo Sa-
cramento do amor a fonte de toda a comu-
nhao: comunhao com Jesus Redentor e,
n'Ele, com todo o ser humano. E gracas &
morte e ressurreicdo de Cristo, tornadas
sacramentalmente presentes em cada Cele-
bracdo Eucaristica, que somos salvos do mal
e capazes de fazer o bem. Gragas a vidanova

que Ete nos deu, podemos reconhecer-nos
lrmaos para além de toda a diferenca de
lingua, nacionalidade, cultura. Numa pa-
lavra, & gracas a participacdo do mesmo Pdo
e do mesmo Calice que podemos sentir-nos
« familia de Deus » ¢, juntos, contribuir
especifica e eficazmente para a edificagao
de um mundo baseado nos valores da jus-
tica, da liberdade e da paz.

Vaticane, 8 de dezembro de 2004.

“‘md@’s de alguma forma,
-estam implicados no mmpmngw
pelo bem comum, na busca
constante do bem dos cutros

como se fosse 0 propric.ge



1. Congresso Internacional VC

0 Congresso VC convocado e organiza-
do pelas Unides das/os Superioras/es Ge-
rais - UISG e USG, realizado no final de
novembro de 2004, em Roma, foi uma 6ti-
ma oportunidade para refletirmos sobre a
atnal situacdo da vida consagrada e do
mundo em mudanga epocal, ficando re-
gistrado como um marco na caminhada
histérica da vida consagrada universal,

Paixdo por Cristo e paixdo pela
humanidade - o tema nascido da con-
templacdo de dois icones biblicos que mo-
tivou e mobilizou as/os congressistas so-
mando num total de 847 participantes pro-
cedentes da Africa (95), Ameéricas (250),
Asia (92), Oceania (16) e da Europa (394)
em sua maioria Superioras/es Gerais, Pre-
sidentes de Confederagoes e Conferéncias
Nacionais de Religiosas/os, Tedlogas/os,
Diretores de Revistas, Religiosas/os jovens
e outros convidados.

0 Objetivo proposto pelo Congresso,
desafiou as/os participantes a: reconhe-
cer a acao inovadora do Espirito - discer-
nir e articular respostas scmando forgas
ante os desafios do nosso tempo e assim

construirmos o Reino de Deus com reno-
vada paixdo por Cristo e pela humanidade.

Discernir o novo que estd surgindo
entre nos, VC, ou que esta por nascer -
para onde nos conduz o Senher e como
somos chamadas/o0s a responder aos novos
caminhos.

0 Instrumento de Trabalho conhecido
anteriormente, contribuiu para uma maior
aproximacdo do tema, favorecendo urn clima
de didlogo e de intercimbios significativos,

A metodologia utilizada priorizou o as-
pecto experiéncia, dando inicio a um pro-
cesso que pouco a pouco fol envolvendo
todos os participantes provenientes de di-
versas regides, contextos socioculturais, eco-
ndmicos, politicos e eclesiais, enriquecendo
a partilha, a reflexdo e o discernimento, ur-
gindo-nos a perceber a gravidade do momen-
to e a corresponsabilidade com o presente e
futuro da VC e da humanidade.

As Conferéncias pronunciadas durante |

o Congresso, exerceram papel iluminador
e estimularam as/os participantes reuni-
dos ao redor de mesas, a avancar na refle-
xd0 e no debate. Merece destaque a pales-
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tra proposta como ponto de partida e inti-
tulada: “Buscadoras/es de Pogos e Ca-
minhos” - contemplagio, escuta e parti-
lha do Tema a partir dos dois icones, o da
Samaritana junto ao pogo de Sicar (Jo 4,4-
43) e 0 do Samaritano na descida de Jeru-
salém a Jericd (Lc. 10,25-37).

Paixdo por Cristo - uma VC mistica, nu-
trida pela Palavra, percorre o caminho da
dignidade de toda pessoa humana e torma-
se expressdo viva do amor apaixonado de
Jesus pela humanidade de todos os tempos.

Paixdo pela humanidade - profecia que
se faz mdos e servigo compassivos. A exem-
plo do Samaritano, a VC hoje & urgida a
descer do seu cavalo para colocar-se soli-
daria e coerente em sua opcao preferencial
pelos pobres. A experiéncia mistica e a pos-
tura profética permitem um olhar aberto,
AMOr0s0 e COMpassivo para o proximo que
cai nas méos dos satteadores.

{ Congresso foi particularmente um
tempo forte de escuta e discernimento da
figura cambiante da VC - “vinho novo em
odres novos”.

Merecem destague as discussdes por con-
tinente sobre os impactos da globalizacdo

para a vida consagrada e o relatério final
apresentado ao plenario oferecendo uma
visdo panordmica global da VC no mundo.
Grupos Tematicos: Formagao de grupos
por temas de interesse que tocam de perto
a VC hoje. Cada participante pode se ins-
crever num dos 15 temas propostos que,
1o seu conjunto sinalizam o caminho a
percorrer. Das sinteses trabalhadas nos
mini-plendrios e apresentadas & assembléia,
surgiram convicgdes e pistas de a¢ao.
Asseguramos que o congresso foi um
tempo forte do Espirito e suas implicagdes
e exigéncias continuam nos convocando.
Podemos nos considerar agraciadas/os pela
riqueza da reflexdo biblico-teologica-espi-
ritual que nos & oferecida pelas diferentes
instancias de animagdo da VC.
“Testemunho, Profecia e Esperanca”
fazem a Vida Religiosa no Brasil, através
do icone da Tenda, perceber-se itineran-
te, centrada e fortalecida em Jesus, no
fragil caminho que o momento atual pro-

- poe a Vida.

Ir. Maris Bolzan, SDS
Presidente Nacional da CRB

“Assegwamos que o congresso foi um
tempo forte do Espirito e suas implicacoes e
exigéncias continuam nos convocando.qe



2. Campanha da Fraternidade 2005

Com o desafio de ajudar a superar a vio-
1éncia, um dos maiores problemas da atua-
~ lidade, promover a solidariedade e cons-
truir uma cultura de paz, a CNBB, em par-
ceria com o Conselho Nacional de Igrejas
Cristds do Brasil (CONIC), traz como tema
da Campartha da Fraternidade Ecuménica
2005 (CF-2005) “Solidariedade e Paz” e 0
lema “Felizes os que promovem a Paz”, 0
langamento oficial da CF é na Quarta-Feira
de Cinzas, dia 9 de fevereiro. Este ano, a
novidade esta na realizagdo da sequnda
Campanha Ecuménica, que une cristdos de
diferentes Igrejas. A primeira aconteceu em
2000 com o tema “Dignidade humana e
paz” e o lema “Novo milénio sem exclu-
sdes” e mobilizou fiéis das sete Igrejas do
CONIC. Uma das agoes concretas da CF-2005
&a Coleta Ecuménica da Solidariedade, que
destinara recursos para projetos ligados a
- temas como paz, cidadania, direitos hu-
manos, combate a violéncia e inclusao so-
cial. A coleta é realizada no Domingo de
Ramos, este ano dia 20 de marco.

Na apresentacdo que fez da Campanha,
0 Secretérig Geral da CNBB - Dom Odilo
Pedro Scherer Bispo Auxiliar de Sac Paulo,
diz o seguinte;

A Campanha da Fraternidade de
2005 (CF), com o tema solidarie-
dade e paz e o lema felizes os
que promovem 4 paz, é uma ini-
ciativa ecuménica do Conselho Na-
cional de Igrejas Cristds do Brasil
(CONIC), do qual também a Igreja
Catolica faz parte.

Néo & uma agio sobre 0 ecumenismo,
como poderia parecer, mas uma “unido
ecuménica de esforcos” em prot da supera-
¢ao da violéncia e da construgio da paz.
Certamente nao faltard o fruto positivo
para o ecumenismo quando as Igrejas va-
lorizam aquilo que as une, mais que aqui-
lo que as separa.

Sao trés os principais aspectos envol-
vidos na CF de 2005: a violéncia, a soli-
dariedade e a paz. No Brasil e no mundo
inteiro ha muitos tipos de violéncia. S6
em 2002, no Brasil, houve cerca de 40
mil mortes por arma de fogo! Ha violén-
cia na familia, nas relagdes sociais, nas
acoes de individuos ou grupos do crime
organizado; e ha muita violéncia nas re-
lagdes internacionais, nas guerras e no
terrorismo. O resultado disso tudo é a in-
seguranca crescente, a construcao de bar-
reiras e muros, o odio, a busca de vin-

gangca, tanto sofrimento e a perda da paz.

No entanto, o ser humano néo foi feito
paraisso e desejaa paz. O uso daforcaea
escalada da violéncia nunca serdo capazes
de assegurar a paz. E necessario empenhar
muito esforco e boa vontade na superacao
da ldgica da violéncia, mediante o didlogo
€ 0 Tecurso a meios nao-violentos para a
solucao de conflitos. Evidentemente, sem
justica, ndo haverd paz; e uma justica im-
posta pela forca também nao traz paz: esta
precisa ser promovida e assegurada medi-
ante uma verdadeira cultura da paz, ori-
entada pela reniincia consciente e siste-
mdtica a todo tipo de violéncia e pelo esta-
belecimento de relacdes respeitosas e fra-
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ternas entre as pessoas. E isso comeca no
convivio familiar e na educacdo a infincia
e d adolescéncia. A educacio é um podero-
so meio para formar pessoas violentas, ou
promotoras da paz.

Se, por um lado, a construgdo da paz
é tarefa de cada pessoa, por outro, ela

também depende de um esforgo solida- .

rio. A solidariedade estd implicada no

fato de sermos todos parte da mesma e

(inica familia humana; todos, fundamen-
talmente, tém dignidade e direitos iguais
e estao ligados uns aos outros por lacos
profundos e incindiveis. A sorte de uns
¢ também a sorte dos outros: estamos
todos no mesmo barco.

Certamente existe a possibilidade de le-
var vida ndo-solidaria, afirmando privilé-
gios e impondo-se pela forca aos mais fra-
cos. No entanto, a solidariedade é a atitu-
de sdbia, eficamente correta e humanamen-

te digna que, de fato, & coerente com a

natureza e a condicao humana. A cultura
solidaria promove o reconhecimento da
dignidade e do direito de cada pessoa; ori-
enta-se pela fraternidade, a compaixao ea
generosidade. 0 contrdrio disso é a atitude
individualista e a auto-afirmacao pela for-
¢a, cujas conseqiiéncias sao as injusticas, a

violéncia e a perda da paz. E voltar a lei da
selva e negar as conquistas da civilizagio.

AsTarejas cristas, orientadas pelo exem-
plo e o ensinamento de Jesus, precisam,
sempre mais, testemunhar e promover a
verdadeira solidariedade. Somos todos dis-
cipulos do Gnico Mestre, fithas e filhos do
mesmo Pal celeste, irmas e irmaos de todos
os seres humanos, que devemos amar
como Jesus amou: “amai-vos, como eu
vos amei”. Num mundo marcado por dis-
cordias e violéncias, somos chamados a
dar este testemunho “ecuménico” de
fraternidade e de promocéo da cultura
impregnada de solidariedade.

A cultura orientada por valores e atitu-
des solidarias estd acima das religides e &
um bem para toda a sociedade; porisso a
CE, a0 mesmo tempo que apela a conversao
daqueles que créem em Jesus Cristo e em
Deus, propde a unidc de esforgos de todas
as pessoas, nao importando as suas con-
vicgdes religiosas, no esforgo de purifica-
¢do e conversdo da cultura e das estrutu-
ras e organizacdes da convivéncia huma-
na, para a supera¢do da violéncia e a cons-
trugao de uma cultura de paz.

Extraido de Noticias da CNBB

“n educacao & um poderoso
meio para formar pessoas violentas,
ou promotoras da paz.ee



3. Informes sobre o V forum social mundial
Porto Alegre, 26 a 31/01/2005

A CRB Nacional participou do FORUM,
integrando-se d rede de entidades que
buscam alternativas, visande a constru-
cdo de um “OUTRO MUNDO POSSIVEL”,
um mundo fundado na justica, na igual-
dade e na paz, onde a pessoa seja o cen-
tro das relagoes.

Durante o Forum Social, no dia 29, a
CRB Nacional realizou um Semindrio com
o tema: A contribuicdo da Vida religi-

osa na construcao de um “outro mun-
do possivel”, com o objetivo de articular
forcas e somar na grande rede de solidarie-
dade, visibilizando o testemunho Proféti-
co da Vida religiosa. Paraisso contou corn
a assessoria de Ir. Ana Roy AS, e a apresen-
tacdo de alguns projetos sociais voltados
para a defesa e promocdo da vida que, atu-
almente, vém sendo assumidos pelas rel-
giosas e religiosos do Brasil.

3.1. A presenca e o lugar das espiritualidades no FSM

FausTino TEIXEIRA

0 tema da cultura da paz esteve presen-
te com grande forca na marcha de abertu-
ra do Férum Social Mundial, com os tam-
bores que anunciavam a esperanga de um
mundo nove. Fot uma festa da democra-
cia, da indignacdo, daluta e da esperanga.
Os protestos estavam estampados nas fai-
xas, nas vestimentas, no ritmo do olhar.
Uma revolta que estava calada no peito e
agora ganhava expressac nas vozes roucas,
nos refries e cantos de jovens, criangas e
adultos. Mas a marcha expressava igual-
mente uma expansividade lidica, sobre-
tudo dos jovens, marcada pelo toque de
alegria, de humanidade, e que recuperava
o sonho fundamental de esperanca num
outro mundo possivel. Um destaque parti-
cular para as mulheres e sua dinamica de
organizacdo. Nas faixas e bandeiras de to-
dos os tamanhas e cores, a presenga de um

tema comum: a dos direitos humanos, a
preservacao da terra, a defesa dos exclui-
dos da globalizacdo, dos sem casa, dos pa-
lestinos e afegéos e a indignacdo contra a
guerra. Uma das faixas expressava com vi-
gor a esperanca que é de todos: "Nao se
chegara jamais a paz com um mundo divi-
dido entre a abundancia e a miséria”. Di-
versas tradicdes religiosas estiveram tam-
bém presentes, em pontos diversificados
da marcha, espathando a fragrincia de um
sonho numa sociedade distinta, de afirma-
¢do da vida, de solidariedade, hospitalida-
de, compaixdo e paz. Algumas presengas
religiosas ensolaradas enriqueciam a cami-
nhada, como a monja Coen, que com sua
simpatia contaminava a todos de alegria
por onde passava, suscitando a admiragdo,
o carinho fraterno e a sintonia de coragao.

Mesmo havendo um espaco tematico
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especifico para os relatos, experiéncias e
reflexdes em torno do eixo da espirituali-
dade, 0 que se verifica neste Forum é a ir-
radiacdo desta questdo pelos outros espa-
¢os, 0 que dificulta a apreensdo de todas as
riquezas que estio sendo partilhadas. 0 que
se pode fazer é simplesmente retatar alguns
siais que estao sendo gestados. No sequn-
do dia de atividades do espaco tematico k,
pode-se sublinhar a riqueza de algumas
oficinas que envolveram experiéncias re-
lacionadas ac budismo brasileiro. Numa
delas estiveram presentes o mestre zen ja-
ponés Daigyo Moriyama Roshi (responsa-
vel pelo Via Zen de Porto Alegre), a monja
Coen (primaz fundadora da comunidade
zen budista em Sao Paulo), o lama Padma
Samten (criador do Centro de Estudos Bu-
distas Bodisatva de Porto Alegre) e o pro-

fessor Petrussio. Nas discussdes apontava-

se 0 desafio apresentado pelo budismo ac
novo mundo possivel. Havia uma coinci-
déncia de opinido entre os debatedores:

- diante de um mundo marcado pela crise

de sustentabilidade, torna-se imprescindi-
vel a mudanca de referencial e a mudanga
das praticas sociais. Na visdo do Lama Samten,
em entrevista concedida, a paisagem eco-
ndmica é iraportante, mas estreita, deven-
do ser ampliada por uma visdo mais huma-
na. Ela nao pode ser a utopia, mas uma
visdo particular que deve ganhar continui-
dade numa dimenséo mais elevada onde se
trabalha o coracio e vive-se o desafio de
uma mudanka pessoal. E deste celeiro que
nascem as relacdes positivas com os outros
e 0s gestos de solidariedade, compaixdo e
inclusdo. Em direcdo semelhante foi a re-
flexdo de monja Coen, que enfatizou a
importéncia de uma dindmica vital pon-
tuada pela meditacso. E ela a fonte incan-

sdvel de sabedoria, que torna homens e
mulheres mais amorosos e ternos. Enfati-
zou com serenidade que a meditacdo éa
porta de entrada para a compreensao da
mente humana e o caminho para o traba-
tho interior em faver da afirmacio de um
sujeito capaz de se dedicar a0 empenho em
favor da paz. Este trabalho no dmbito da
interioridade ndo significa isencdo de com-
promisso com as caisas sociais, mas é a
fonte segura para um compromisso sus-
tentado interiormente: “Para resolver os
problemas do mundo, eu tento estar num
espaco onde eu possa vé-los com clareza, e
para vé-los com clareza precisamos de pau-
$as para as preces, que a oragao e a medita-
a0 Nos proporciona’,

Em outra oficina realizada no mesmo
dia, tratou-se o tema do budismo e a trans-
formacdo soctal. Numa platéia repleta de
jovens atentos e sedentos, monja Coen
abriu espaco para que todos pudessem re-
latar sua compreensdo de mudanca social,
bem como suas indagacdes e questoes. A
dinamica foi circular, e dela também par-
ticipou a ativista social americana, Eve
Marko Sensei, que atua na Peacemaker,
uma organizacao dedicada a unir, treinar e
realizar atividades sociais de base espiritu-
al e operadores de paz de todo o mundo.
Ao final da oficina, que foi ganhando cada
vez mais adesdo de participantes, realizou-
se uma experiéncia de meditacdo andando
nos trajetos do espaco tematico k.

Qutras atividades aconteceram ao lon-
go do dia no mesme espago tematico, re-
gistrando a presenga de um grande niime-
10 de pessoas interessadas em captar as ener-
gias espirituais e as novas cosmovisdes, que
pelo que se pdde perceber, estao sempre
entrelacadas com o compromisso ético de



transformagéo do murido. Um rico signi-
ficado expressa a insercdo desta tematica
nesta edicdo do Férum Social Mundial, re-
conhecendo no dmbito oficial a presenga
de uma forca ecuménica e inter-religiosa
que se liga ao sonho comum em favor de
um outro mundo. 0 Férum, na opinido de
José Ovidio Waldemar, membro da organi-
zacdo Via Zen, veio atender a uma deman-
da crescente, presente desde os Féruns an-
teriores, em favor de uma maior visibili-
dade da espiritualidade. Os caminhos da

espiritualidade auténtica, ao contrario do
que muitos pensam, ndo levam ao desin-
teresse social e a0 descompromisso, como
se fosse opio do povo, mas sdo fermentos
renovadores e imprescindiveis para a inte-
gralizagdo do humano. Ndo pode haver li-
bertacdo sem espirito.

Faustino Teixeira & professor de Teologia das Religides
na Universidade Federal de Juiz de Fora (UFIF) e coor-
denador do Programa de Pds-qraduacio em Ciéncia da
Religido da mesma universidade.

3.2. Notas para um balanco futuro

MaRrcos RoLim

1) 0 Forum Social Mundial é a mais im-
portante e representativa esfera piblica de
nossa época. Nao hi qualquer outro espa-
¢o de participacao popular que rivatize com
ele, nem qualquer movimento ou articu-
lagdo politica que o substitua. O FSM fas-
cina porque ndo esta submetido a logica
do mercado; mas também porque nao re-
produz a logica da politica nas democraci-
as ocidentais. Ele & algo “fora de lugar”,
que escapa as definicdes e que surpreende
a cada momento.

2) Se olharmos para o Forum a partir de
um modelo de organizagdo ou de uma deter-
minada plataforma doutrinaria, s6 veremos
uma caricatura. A imagem que projetamos,
entretanto, ndo & idéntica ao Forum e a cari-
catura talvez seja apenas a nossa caricatura.
Deveriamos, entdo, antes de tentar submeter
o Férum aos nossos “modelos”, refletir se a
recusa de escutar o que o Férum pode nos
dizer ndo expressa uma posicdo conservadora
o, pior, uma posicdo autoritaria.

3) Quando tratamos da luta pelos Direi-
tos Humanos, estas consideragdes passam
a ser muito importantes porque compre-
endemos que a diferenca, a liberdade e a
autonomia sdo valores fundamentais sem
0s quais ndo ha individuo (logo nao ha
“coletivos”, porque coletivos sem indivi-
duos sdo manadas, tropas, bandos, etc.).

4) 0 eixo tematico que concentrou te-
mas em Direitos Humanos foi, de longe, o
que propiciou 0 maior niimero de ativida-
des no FSM 2005. Mas discutiu-se muito
sobre Direitos Humanos em oficinas de
outros grupos tematicos. Assim, por exem-
plo, temas como os direitos reprodutivos
das mulheres, a luta contra o racismo ou o
movimento mundial pelo desarmamento -
gue haviam sido previamente “lotados” em
outros eixos tematicos - aglutinaram muw-
to interesse, 0 trabalho realizado em torno
da luta pelos Direitos Humanos so se for-
taleceu neste Forum. Muitas experiéncias
foram trocadas, campanhas conjuntas fo-
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ram agendadas, mobilizagdes internacio-
nais passaram a ocorrer, etc... Ao lado de
temas “classicos” que ja estiveram presen-
tes com forca em outros Foruns, o 5° FSM
revelou temas emergentes tais como a vio-
1éncia policial, violéncia doméstica sobre
as criancas, reforma penitenciria, Justica
Restaurativa, entre muitos outros.

5) Além da oposicdo da direita mais con-
servadora que sempre atacou o ESM como
uma articulacdo estreita, intolerante e voca-
cionada ao “pensamento tinico” (exatamen-
te tudo aquilo que ele nao é), ha agora, ex-
plicitamente, uma esquerda que nao gosta
do Férum, Fla o acusa de ser “despolitiza-
do”, de curvar-se a uma logica “autonomis-
ta” ou “espontaneista’, Um Forum sem cen-
tralidade, que ndo aprova resolucdes, nem
define iniciativas praticas, ndo ira colher re-
sultados, & o que nos diz esta critica.

6) O que essa esquerda gostaria & que o
FSM fosse uma espécie de V Internacional.
Congressos mundiais, teses doutrinarias, dis-
Clrsos sempre iguais, votacdes para confir-
mar o que ja foi decidido antes, cizdnias e
acusagdes de traicdo para todos os lados. TFe-
lizmente, o FSM ndo tem nada a ver comisso.
Alids, ele s6 existe e s6 alcangou a dimenséo

internacional que tem exatamente por ndo
mimetizar as organizages de esquerda.

7} 0 que as milhares de atividades reali-
zadas no FSM parecem evidenciar é que ha
cada vez mais interesse e disposicio de luta
em torno de propostas de politicas pibli-
cas e de afo concreta em cada tema discu-
tido. Os ativistas que integram o FSM, em
sua grande maioria, estdo dedicando-se a
projetos com os quais interferem em reali-
dades concretas e mudam a vida de pessoas
concretas. Isso Lhes parece muito mais im-
portante e produtivo do-que cantar refroes
contra o imperialismo ou xingar qualquer
governo. Ha uma revolugdo aqui, mas nio
aguela preconizada pelos manuais do mar-
xismo. Para além do barutho feito pelos
grupos ditos “radicais” que sequem apai-
xonados por suas doutrinas enquanto re-
petem as palavras de ordem cantadas pelos

‘seus avos, hd uma multidao de lutadores

que dedicam o melhor de suas energias as
pessoas que sofrem. Nao ha noticia methor
neste inicio de século.

Marcos Rolim & jornalista, atua como consultor em Se-
guranga Pblica e Diveitos Humanos; ex-deputado fede-
tal pelo PT do Rio Grande do Sul.

“Nzo se chegara jamais a paz
com um mundo dividido entre a
abundancia e a Miséria q



Como viver uma vida consagrada numa
sociedade injusta?

José CoMBLIN

0 que me foi pedido foi que apresentas-
se algumas idéias para refletir sobre a vida
consagrada em meio as injusticas sociais.
Entendi que'se tratava da vida consagrada
dentro da Igreja catdlica. Pois a vida con-
sagrada ou religiosa ndo & o proprio da Igre-
ja catélica. Ela existe em outras religides e
- ha orientagoes basicas que se acham em
todas as religibes. Aqui vamos falar da vida
consagrada na Igreja catélica. Podemos
acrescentar uma determinacdo: contempla-
mos a Igreja catodlica ocidental ou romana,
pois a situacdo da vida monastica das Igre-
jas orientais parece diferente, dada a evo-
lucdo cultural diferente.

Também entendi que se tratava ndo da
vida consagrada em si, mas da vida consa-
grada tal como ela existe atualmente nas
institui¢oes reconhecidas pela autoridade
eclesidstica, numa palavra, tal como é vi-
vida nas Ordens e congregagdes religtosas
(ou Institutos assimilados). Pois ha mui-
tas pessoas que vivem uma vida consagra-
da a titulo pessoal sem serem reconhecidas
pela Igreja e que ndo querem ser enqua-

dradas por um reconhecimento oficial,
Aqui vamos falar das Ordens e congreqa-
¢Oes e das pessoas que sdo membros dessas
associacoes.

0 que mais chama a atencdo é que a
maioria dos problemas nao se deve a vida
consagrada ou religiosa em si mesma, mas
as instituicoes dentro das quais ela esta in-
corporada. 0 problema ndo é a vida consa-
grada: o problema é a institui¢do, Os religi-
0sos sofrem as mesmas dificuldades de to-
dos os catolicos: o problema ndo & o cristia-
nismo, o problema é a instituicdo eclesias-
tica que é o resultado de 2000 anos de his-
toria acumulada. Como a Igreja catélica, os
institutos religiosos parecem prisioneiros do
seu passado. Nao consequem desfazer-se das
estruturas construidas no passado.

Muitos religiosos sentem um conflito
entre as aspiragdes pessoais e as estruturas
em que estao vivendo a sua vocagdo. Com
razao ou sem razao, sentem-se como repri-
midos pela estrutura, ou, pelo menos; nao
se sentem movidos para realizar de modo
concreto a sua aspiragdo pessoal. Sentem-
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se como limitados pelas tarefas que lhes
impde a instituicdo, As vezes eles tém a
impresséo de que sdo como os funcionarios
da instituicdo e que a sua vocagdo pessoal
se apaga diante das necessidades e das prio-
ridades da instituicao. Entdo o problemaéa
instituico, Isto seria particularmente agu-
do no caso da referéncia aos problemas so-
cials, ou seja, 4 situacdo do instituto no
meio da situacdo de injustica social em que
estamos vivendo. Precisamos ver o que acon-
tece com as instituicGes da vida religiosa.
Em primeiro lugar qualquer instituicdo
tende a se considerar como o centro do
mundo e o valor absoluto que se impde
como prioridade aos seus membros, Ora,
assim como a Igreja catélica como insti-
tuicdo, as suas dioceses e as suas pardqui-
as, as instituicoes religiosas vivem como
se estivessem acima do mundo, acima dos
problemas sociais. Acham que podem jul-
gar o mundo porque ndo se sentem res-
ponsaveis pelo que esta acontecendo no
mundo. Ha pecado no mundo, mas eles néo
se sentem culpados, o que lhes permite
denunciar alegremente os pecados do mun-

do, ou seja, os pecados dos outros. . Assim

a Igreja reconhece que muitos dos seus
membros erraram e pecaram, mas ela nun-
ca pecou nerm errou. As instituicdes reli-
giosas acham-se inocentes. Elas ndo tém
parte no pecado do mundo.

As instituicoes religiosas tém um dis-
curso bonito e se julgam meritérias por-
que se julgam pelo seu discurso. Da mes-
ma maneira a Igreja sente-se inocente das
injusticas do mundo porque tem a doutri-
na social da Igreja que condena todos os
pecados, e a Igreja julga-se a partir do seu
discurso e nao a partir daquilo que ela faz
no concreto da histéria.

Toda instituicdo tem a sua dindmica de
poder. Tende a crescer, a adquirir mais for-
¢a, mais membros, mais prestigio social,
mais recursos, mais visibilidade. Esta ten-
déncia pode ser inconsciente, mas habitu-
almente ela se torna visivel no comporta-
mento dos seus dirigentes ou dos seus
membros. 0 fundador pode ser sante. De-
pois dele vem um sucessor, e outro suces-
sor. Se o primeiro sucessor nao entra na
dindmica do poder, serd o sequndo. As ve-
zes sabemos agora que poade ser o proprio
fundador que busque o poder, ja que foi
canonizado o fundador do Opus Dei. A di-
namica de poder & mais perigosa nas insti-
tuices religiosas do que nas outras por-
que o poder se esconde por tras da gléria
de Deus. Riqueza, fama, favores e privilé-
glos, poder e riqueza, supostamente tudo
1sso pertence a Deus. No entanto quem goza
desses privilégios nao & o préprio Deus, mas
aqueles que se dizem os seus servidores. 0
argumento de Deus justifica tudo. Ora na
conguista do poder, & dificil ndo entrar em
relagdes de cumplicidade com aquelas pes-
soas ou aquelas instituicbes que geram a
injustica do mundo e a mantém.

Quando os religiosos recebem dinheiro,
nem sempre procuram saber donde vem esse
dinheiro. Quando recebem terras, nao pro-
curam saber a origem da propriedade dessa
terra, Quando recebem privilégios dos po-
derosos, condenam-se a um siléncio res-
peitoso sobre as injusticas cometidas. A
dinimica do poder inclui muitas conces-
soes, muitos siléncics, muitas covardias.

A dindmica do poder ameaga particu-
larmente as instituicdes religiosas porque
os chamados votos religiosos a favorecem
notavelmente. Gracas ac voto de castida-
de, as instituicdes podem contar com uma



mao-de-obra barata. Isto valeu sobretudo
para as mutheres. 0 voto de pobreza per-
mite manter os mentbros na pobreza de tal
modo que a instituicdo possa acumular
mais riquezas do que se nao existisse o voto
de pobreza. 0.voto de obediéncia permite
consequir dos membros que se dediquem
aos trabalhos mais rentdveis para a insti-
tuicdo Todos os membros se submetem &
programacdo feita pela instituicdo como
se ela viesse de Deus, Todo protesto esta
excluido, o que & uma situacdo ideal para
qualquer empresa. Tudo o que a institui-
¢do decide é atribuido a Deus e Deus nun-
ca protesta. Desta maneira os votos podem
ser desvirtuados, consciente ou inconsci-
entemente, e ndo scmente podem ser des-
virtuados como o sdo ou o foram freqiien-
temente na histéria.

As instituices sentem-se insultadas
quando se lhes lembra que sdo institui-
¢des humanas, sujeitas a todas as leis das
instituicdes. Elas se julgam pelo seu dis-
curso bonito e ndo sabem o que fazem, ou
melhor dito, ndo querem saber o que fa-
zem. Acham que qualquer critica feita aos
seus comportamentos é blasfémia, ofensa
feita a Deus e inspirada pelo espirito das
trevas que quer destruir a Igreja.

A historia mostra que todas as institui-
¢Oes religiosas passaram por reformas radi-
cais. Aquelas que demoraram demais, aca-
baram desaparecendo. Depois de 100 anos,
uma reforma ja & urgente, dizia o P. Hostie.

0 que acabamos de dizer, vale em todos
os tempos e de modo geral, Na atualidade,
as circunstancias tém alguns elementos
especificos. Ha 40 anos houve o Concilio
Vaticano II. 0 Concilio pediu que as insti-
tuicdes religiosas fizessem elas proprias as
reformas necessarias. Supunha que as ins-

tituigdes sdo capazes de reformar-se a si
mesmas por mecanismos institucionais. 0s
capitulos e outras formalidades instituci-
onais poderiam ser os agentes das trans-
formacBes necessarias.

Era muita ingenuidade. Alias a ingenui-
dade foi nma das caracteristicas desse Con-
cilio que entregou a aplicacdo das reformas
conciliares a Clria romana que era o seu
maior inimigo. Deu no que deu. Da mesma
marleira, o sistema juridico das Ordens e
congregacoes religiosas foi tomado como
instrurnento das reformas da vida religiosa.
Deu no que deu, Nao & assim que a humani-
dade caminha, nunca foi assim na histdria.

Depois do Concilio, houve inGmeras reu-
nides, assembléias, seminérios, capitulos e
outras formalidades juridicas. Foram feitos
milhdes de discursos e impressas milhdes de
paginas. Foi cortada uma floresta inteira para
dar tanto papel impresso. E tudo foi em véo.
Multiplicaram-se as boas inten¢des, mas sem-
pre se chegou a conclusdes ambiguas que
queriam dar satisfacdo a todos e ndo davam
satisfacdo a ninguém. Eram sempre semi-
medidas, apelos para a boa vontade e decla-
racoes de intencBes sem efeito real. Os que
queriam mudangas estavam frustrados por-
que ndo se avangou. 0s que queriam evitar
as mudangas ficavam aterrorizados porque
temiam que algo mudasse realmente. Afi-
nal ndo se realizaram reformas profundas.
As mudancas exterioressignificavam sim-
plesmente uma adaptagéo ao modo de vida
moderra, mas ndo eram uma mudanca real
da vida religiosa. A conseqiiéncia estd ai vi-
sivel. Na Europa a vida consagrada se extin-
gue e na América Latina ela se desenvolve
somente naquelas instituicdes que consti-
tuem um gueto que as protege do contato
com a sociedade.
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Na América Latina, houve uma histéria
especifica. Depois da primeira geracio de
missionarios, durante toda a época da Cold-
nia os religiosos e as religiosas estiveram
totalmente integrados na sociedade coloni-
al, pertencendo 4 estrutura colonial impos-
ta aos indigenas e aos escravos africanos,
assim como aos camponeses pobres proce-
dentes da mesticagem. Tiveram as suas fa-
zendas, 0s seus escravos e todos os privilé-
gios concedidos pela Coroa. Edificaram tem-
plos magnificos e riquissimos, conventos
Imensos onde podiam viver até 200 frades.
Tudo isso constitui hoje em dia uma heran-
¢a pesada. 0 peso & material e sobretudo psi-
cologico. Essa heranca da posicae privilegi-
ada dos religiosos continua sendo um corm-
promisso corm as classes poderosas. Como li-
bertar-se de tal heranca?

E verdade que a maioria dos religiosos e
das religiosas pertencem a institutos que
chegaram na segunda metade do século XIX
ou na primeira metade do século XX. Ora,
estes institutos trouxeram da Europa ou
da América do Norte toda uma estrutura
feita. Nao havia nada para inventar, criar.
Estes institutos vieram para as classes bur-
guesas das cidades. Na pratica estiveram a
servico da classe dominante, Prestaram-lhes
servicos valiosos. Toda esta vida consagra-
da ndo surgiu dos povos a partir dos desa-
fios desses povos. Nao nasceram do povo
real, mestico, negro, indigena. Foram es-
truturas implantadas que durante mutto
tempo nem sequer perceberam o que eraa
realidade dos seus paises. Tudo foi uma
importacdo. As classes dirigentes queriam
exatamente isso: a importacdo de uma cul-
tura européia. Agora as novas geragoes
devem assurmir essa heranca.

Chegou a geragao de Medellin. Alguns

religiosos estiveram liderando o compromis-
s0 com os pobres, o que receben 0 nome de
opcao pelos pobres. Fizeram-no mais a titu-
10 pessoal. Ndo representavam o seu insti-
tuto. Habitualmente eram considerados
como marginais, exceces toleradas antes
do que promovidas, Nao se pode dizer que
as Ordens e as congregagdes religiosas como
instituicdes tenham feito a opgdo pelos po-
bres, Perderam uma oportunidade histéri-
ca, mas dada a situagdo histérica ndo se po-
dia pensar em oufra coisa. Todos e todas ou
quase dependiam de hurocracias situadas na
Europa ou na América do Norte e nenhuma
forca no mundo teria sido capaz de mudar
essas burocracias religiosas.

As burocracias vivem da ambigiiidade.
Esses institutos ndo tinham nascido na
América Latina e ndo tinham as suas cabe-
¢as aqui, nem sequer as suas burocracias.

Nao ha reforma sem ruptura com urm pre-
sente que seja prisioneiro do seu passado.
Toda reforma é feita por pessoas novas, co-
mecando coisas novas. Esta ruptura se rea-
liza com o consentimento da Ordem que
deixa plena liberdade ou por uma fundacéo
nova, ou pelo retorno na Ordem depois de
ter estado numa experiéncia fora como no
caso de S. Teresa. Fol o que nao aconteceu
depois do Concilio salvo algumas experién-
cias locais bastante limitadas. Preferiram a
ambigiiidade que permite continuar como
sempre dando a impressdo de mudar.

Hoje em dia, depois de 25 anos do pon-
tificado de Jodo Paulo II que deu priorida-
de aos “movimentos” e s novas institui-
¢Oes religiosas fundamentalistas, a Igreja
romana parece ter escolhido a solugdo do
gueto, Pode-se esperar que os religiosos e
as religiosas sejam aspirados por esse fun-
damentalismo e absorvidos no gueto. 0



marketing promete muito. Os institutos
que tém muitas vocagoes sdo os fundamen-
talistas. Ora esses institutos sio alerglcos a
qualquer problema social.

Globalmente esta & a situagdo atual e os
institutos estdo numa encruzilhada. Den-
tro de tal contexto, como enfrentar o de-
safio da justica social?

Ha muitas injusticas na sociedade atu-
al. Mas todas juntas procedem de uma in-
justica basica, estrutural, que é a injustica
cometida contra dos excluidos. Como a
evolugdo do mundo ocidental produziu nos
ultimos 30 anos a nova classe dos exclui-
dos, em que consiste essa classe nova, tudo
isso ja foi descrito em muitos livros e inii-
meros artigos. Ndo precisa repetir aqui o
que todos ja sabem.

Na América latina temos a sociedade
mais desigual do planeta, Ha uma minoria
variavel de acordo com os paises que sao
os incluidos. S3o todas as pessoas que pat-
ticipam da nova sociedade: estudam, sdo
qualificados, trabalham, tém boas condi-
¢oes de vida, construiram cidades ou por-
¢des de cidades em que se pode imaginar
que se estd em Miami ou na Cote d'Azur.
Estdo integrados na economia: produzem
e consomen. 0 seu nivel de consumo com-
para-se com o niivel nos paises mais desen-
volvidos. Digamos que no Brasil eles cons-
tituem um mundo de 50 milhdes de con-
sumidores. Nem todos sao igualmente xi-
cos, mas todos participam do desenvolvi-
mento da economia. Sdo os consumidores
da nova economia.

Frente a essa minoria incluida, existe
uma massa de excluidos: receberam uma
educacio que nio os prepara para nada,
vivem em condicGes materiais que nao per-
mitem um desenvolvimento realmente

humano, dispoem de servigos de satide pre-
carios, vivem em condi¢des de moradia,
alimentacdo, transporte que tornam a vida
dificil. Vivem numa inseguranca material
e psicolégica. No meio dos excluidos, a
antiga cultura da pobreza, cultura campo-
nesa ou operdria esta se apagando, os lagos
sociais dissolvem-se.

0 pior dos excluidos é o sentimento da
impoténcia e da inutilidade. Os operarios
tém o orgulho de trabalhar e produzir. Os
camponeses tém o orgilho de plantar e
colher, Os excluidos nem produzem, nem
consomem, mas sobrevivem com muito
pouco. Sucede uma desumanizagdo muito
grave e muitas vezes irrecuperavel. Sao
muito frageis. Muitas vezes encontram
uma solugdo nas religides pentecostais que
oferecem satide e prosperidade ainda.que
seja em grande parte uma ilusdo. Mas &
melhor viver nessa ilusao do que ficar sem
nada. Sem divida as igrejas pentecostais
prestam um grande servico social, dada a
auséncia da Igreja catélica.

Esta forma de pobreza sempre existiu nas
grandes cidades. Formam o que Marx cha-
mava de “lumpenproletariat”. Ele nada es-
perava desse proletariado a ndo ser atos de
revolfa e de destruicdo intil. Mas essa clas-
se nunca atingiu o tamanho que alcangou
agora. Nas cidades menores, a inclusao é
mais facil, porque é mais facil achar pe-
quenos servicos. Mas nas grandes cidades,
a saida & muito mais dificil. As mulheres
resister mais e praticamente sustentam a
sociedade. Os homens sao mais destroga-
dos, mais desintegrados, mais desespera-
dos e cedem mais facilmente aos vicios:
bebida, drogas, violéncia, roubo.

No meio dessa miséria sempre hi vida. 0
instinto de vida & mais forte e renova uma
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esperangca, Ha no meio desse caos homens e
mutheres de alta qualidade, de sentimentos
humanos elevados. Ha no povo que mora
nanua poetas e artistas e ha verdadeiros san-
tos. Sdo aqueles e aquelas que conseguiram
superar a sua condicao, as suas frustracges
e ilusdes e simplesmente vivem de amor e
de virtude, de paciéncia e de teimosia.
Entre esses dois mundos ha uma distin-
cia imensa. Sdo dois mundos que nio se
conhecem, porque tém apenas contatos
muito superficiais: o0 motorista do carro
que encontra um rapaz limpando o para-
brisa do seu carro quando o semaforo esta
vermelho. 0 outro rapaz que guarda o car-
1o quando o dono esta num restaurante. 0
cameld na rua. Eles nao se encontram fisi-
camente. Mas também ndo se encontram

mentalmente, Falam duas linguas portu-

guesas diferentes. 0 pobre desligaa TV no
momento das informacdes porque nio en-
tende nada, salvo os crimes e os acidentes
na estrada. 0 vocabulario é diferente, 0
estilo & diferente. A gramatica é diferente
e sobretudo a maneira de falar é diferente.

Os excluidos ignoram o mundo da bur-
guesia, a nao ser pelas novelas. Mas as no-
velas pertencem a um mundo imaginario.
Cumprem hoje a funcdo dos contos de fa-
das dos tempos antigos. Estao evoluindo
num mundo de fantasia.

0Os incluidos ignoram o modo de viver
dos excluidos. £ s6 pensar nesse mundo, e
ja ficam com medo. Acham que os exclui-
dos sdo revoltados, rebeldes, frustrados que
aguardam uma circunstancia favoravel para
destruir, ameagar e matar. Acham que sdo
ninhos de terrorstas. E as atuais campa-
nthas dos Estados Unidos tém por efeito criar
um sentimento de panico diante do mun-
do dos excluidos no mundo inteiro e em

cada pais. Bush estd criando o medo dos
pobres a nivel universal. Esta designando
0s pobres e os excluidos do mundo como o
perigo para a civilizago. Esta anunciando
uma repressao implacavel contra dos po-
bres do mundo. Pois 0 panico leva a acdes
descontroladas.

Hé muitos discursos sobre a pobreza nos
CONgressos, Nos semindrios, nos encontros,
nas declaracdes dos chefes de Estado, dos
chefes dos grandes bancos, inclusive o Fo-
rum de Davos, o FMI ou 0 Banco Mundial.
Sdo como uma formalidade que j4 & obriga-
toria. Depois, ndo acontece nada. Toda a vida
econdmica, social, politica, cultural conti-
nua aprofundando a distancia entre inclui-
dos e excluidos sem mudanca nenhuma.

0 que acontece na vida civil, poderia
acontecer também na vida eclesiastica. Po-
rém sabemos que na vida eclesiastica é pior:
0 documento final do sinodo da América
suprimiu simplesmente as palavras que fa-
lavam de uma opgao pelos pobres. Sera para
lutar contra a hipocrisia, negando-se a ex-
pressar um compromisso do qual se sabe
que ndo serd cumprido? Seria escripulo
de sinceridade, reconhecendo simplesmente
que a Igreja ndo se interessa pela questdo
dos excluidos? Renegando Medellin e Pue-
bla, a Igreja romana condenou a opgao
pelos pobres. A futura Conferéncia do CE-
LAM em 2007 serd realizada em Roma. Ja
conhecemos as conctusdes que a Ciina ro-
mana ja esta redigindo desde agora. Ne-
nhuma esperanca para os exctuldos! Po-
bres dos bispos que serdo escolhidos para
participar! Serdo forcados a assinar textos
que a sua consciéncia rejeita! 0 fantasma
de Marina Silva!

Hoje em dia a grande maioria das injus-
ticas sociais dizem respeito a essa crescen-



te desigualdade entre dois mundos. A gran-
de maioria dos Estados ndo manifesta ne-
nhum sinal de querer realmente por medi-
das concretas e eficazes reverter essa situ-
acao, Todos praticam algumas formas de
“assisténcia social”, como se dizia outrora,
Houve um tempo em que os cientistas so-
clais condenavam a pratica de assisténcia
social, Diziam que em lugar de dar um pei-
Xe, € preciso ensinar a pescar. Hoje em dia
todos preferem dar um peixe, inclusive
todos os governos que sio dirigidos por
partidos que faziam oposi¢do ao sistema
estabelecido.

Entdo, vamos também dar um peixe ou
ensinar a pescar?

Ha um texto de Bolivar Lamounier que
pode despertar a nossa preocupagao. Ele fata
do PT: “Eum partido da ética em abstrato, o
que & muito bom como atitude e muito ruim
como teora, sem muita nogdo de processo
histérico, tevado por um certo entusiasmo
um pouco juvenil. Isso o tormou eleitoral-
mente potente, mas governativamente fra-
co. Nao tem quadros; nao tem teoria, ndo
tem elementos homogeneizadores de pro-
fissionalizacac de seus membros. . . Esse
partido meio messidnico, de justica em abs-
trato, chega ao poder e cai no denominador
comum, que é a continuagio piorada da
ortodoxia a que o governo FHC foi levado
‘com o passar do tempo™

Esse PT & uma heranca dos anos 60 e 70,
o periodo das esperangas de libertacao em
curto prazo, num sentido de fato meio
messidnico. Durante essa época houve re-
ligiosos e religiosas que viveram o mesmo
entusiasmo, e também com ¢ mesmo des-
preparo para agir na sociedade real e na

1. Cf. Primeira leitura, agosto 2004, p. 37.

evolugdo histdrica real que ndo permitia
pensar numa revolucdo tdo magica.

Esta claro que precisamos deixar de lado
esses entusiasmos dos anos 60 e 70, jd que
o mundo nao sequiu a trajetéria que se
imaginava naquele tempo. Desde entio os
problemas da pobreza aumentaram, mas
esta claro que ndo podem ser enfrentados
com o referencial daquele tempo.

Naquele tempo, ainda havia um povo
cristao de camponeses e de operéarios im-
pregnado de valores cristaos. Era possivel
pensar que na base desse povo se poderia
caminhar para uma justica social efetiva
por meio de uma transformacéo sacial. Hoje
em dia 0 nimero de camponeses diminuiu
muito, pois muitos foram excluidos do
campo e tiveram que buscar refugio nas
cidades. Os operérios diminuiram e perde-
ram toda possibilidade de a¢do social. Nao
ha mais uma classe operaria, mas uma di-
versidade muito grande de trabalhadores
desintegrados socialmente. A terceirizagao
crescente acaba de desintegra-los. Os Gni-
cos que podem fazer greve sdo os funcio-
narios piiblicos, o que faz com que a classe
operaria antiga desapareceu. Nao existem
mais as classes revolucionarias daquele tem-
po: subsiste um povo de excluidos, povo
desarmado, supérfluo, que ndo pode exer-
cer nenhuma agao na sotiedade dominan-
te. Isto torna o desafio muito mais pro-
fundo do que antes.

Hoje sabemos que ndo havera revolugio
total capaz de mudar a sociedade. Por sinal
as revotucdes do passado nunca mudaram a
sociedade, mas provocaram mudangas poli-
ticas ou juridicas que consagravam ou pre-
paravam uma longa evolugdo anterior ou
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posterior. Estamos numa fase de preparacdo
que pode durar um século ou mais.

No passado houve na Europa a substi-
tuicdo dos donos da terra pelos donos da
indiistria e do comércio que demorou sé-
culos: a burguesia substituiu a nobreza.
Por outro lado os camponeses foram deslo-
cados para as fabricas e constituiam a re-
serva de mao-de-obra da indistria. As re-
volugdes sociais e politicas vieram para
formalizar essa mudanca da economia.
Havia classes sociais para assumir a nova
forma de sociedade.

Na atualidade estamos numa economia
em que predominam os Servicos e esse pre-
dominio ira crescendo. A agriculturaea
inddstria vdo ocupar cada vez menos gen-
te, e 0 trabalho seré feito cada vez mais de
servicos. Porém, os excluidos ndo consti-
tuem uma classe de produtores capaz de
assumir o poder. Por isso ndo pode haver
revolugdo agora,

A sociedade de tipo ocidental atual vai
ter que passar por mudancas profundas, Mas
aimensa maioria dos excluidos nao foi pre-
parada para assumir eficazmente servicos no
novo tipo de sociedade que se torna univer-
sal. Dai um imenso desafio de educagio. Os
meninos e as meninas que estdo nas escolas
populares nao recebem nenhuma prepara-
¢do suficiente para exercer um oficio den-
tro da sociedade futura, Somente poderdo
sobreviver de esmolas e diversas obras de
assisténcia. Por isso os governos atuais re-
correm a assisténcia. Desta maneira nao vao
resolver nada e aquela exclusao que conhe-
cemos atuatmente val aumentar.

Ao mesmo tempo, a sociedade vai pre-
cisar de novos servigos porque ha muitos
setores da sociedade que estdo abandona-
dos, e muitos outros que poderiam ser

melhorados. Mas os excluidos ndo estdo
sendo preparados.

A sociedade vai precisar de um novo
modelo de convivéncia humana. Para ser
humanas, cidades como so Paulo terao que
ser destruidas pelo menos a 80%: as fave-
las, os corticos, as casas velhas, os bairros
improvisados, o tracade das avenidas, os
meios de transporte, No século XIX Hauss-
mann destruiu toda a cidade de Paris e cons-
truiv no mesmo espaco uma nova cidade,
aquela que conhecemos atuatmente e ndo
lembra em nada o Paris de antes de Hauss-
mann. Hoje em dia vai ser necessario fazer
isso em todas as cidades grandes de mais
de 2 ou 3 milhdes de habitantes e em mui-
tos hairros das cidades de mais de 100. 000.
Financeiramente ndo é impossivel, com a
condicdo de orientar os capitais para obras
construtivas e nao para a espectlacio.

Além de uma preparacéo para poder agir
numa convivéncia reatmente mais huma-
na, a educacao deve também preparar as
novas geracoes para as atividades gratui-
tas: arte, poesia, literatura, expressdo. Hou-
ve cidades antigas em que todos sabiam
tocar um instrumento de misica, em que
todos eram pintores ou escultores ou arte-
saos de arte, Hoje em dia a imensa maioria
dos excluidos nada disso aprende. Sao ener-
gias humanas sem criatividades, inutiliza-
das. Perderam a sua anfiga cuttura popu-
lar, pelo menos em grande parte. Vao tex
que criar uma nova cultura popular que
nio seja a cultura desumana que divul-
gam os programas de TV elaborados nos
Estados Unidos ou no Japao, que tém por
resultado abestalhar as populagdes.

E impossivel que os excluidos tenham
uma atuacdo politica adequada, que lhes
permita participar ativamente da socieda-
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de mundial ou nacional com o nivel hu-
mano que tém. Porisso eles aceitam passi-
vamente governos que somente conseguem
aumentar a exctusao. Nio tém capacidade
para fazer uma oposicao eficaz. As revolu-
¢Oes que sdo transferéncias de poder, virdo
depois. Neste momento o nosso desafio éa
elevacdo do mundo subumano para um
mundo humano de acordo com o nivel de
desenvolvimento da sociedade atual.

Estamos numa primeira fase de uma nova
~ etapa da humanidade que se implantou de-
finitivamente na década dos 70 do século
passado: a maioria da populagdo passou da
agricultura e da indiistria para os servicos,
0 que exige uma transformacdo das suas
capacidades. 0s que ndo adquirem as novas
capacidades, estdo perdidos.

Construir uma nova organizacao social
e politica a partir do caos atual serd uma
longa preparacdo.

Na América Latina, os governos nio as-
suimem essa tarefa porque as classes diri-
gentes ndo estdo interessadas. Falta-lhes so-
lidariedade. Ficam satisfeitos com obras de
assisténcia, mas nao querem os sacrificios
que exigiriam uma verdadeira educaciio
humana. Serd possivel inculcar atitudes de
solidariedade que possam ir além da simples
assisténcia, da simples esmola? Como?

Se multiplicam as pessoas capacitadas e
a sociedade ndo lhes oferece possibilidade
de exercer o oficio que corresponde as suas
capacidades, elas vdo formar a nova classe
revolucionaria. Quando os burqueses se
sentiram capazes e a nobreza ndo lhes dei-
xou nenhuma possibilidade de ascensao
social ou de poder politico, fizeram as re-
volugdes. Quando os operarios se sentiram
capacitados, ndo aceitaram mais a condi-
¢do de escravos e se tornaram uma classe

revoltucionaria. 0s escravos nao fazem re-
volucdes e ndo conseguem formar uma
sociedade organizada,

Ha no Terceiro Mundo elementos que
procedem do mundo dos excluidos e que
conseguiram adquirir uma verdadeira for-
magdo. Ha ndo poucos casos em que 0s
pobres ja formados ndo acham na socieda-
de nenhum espaco onde poderiam exercer
a atividade que aprenderam. Este & um si-
nal que mostra uma fatha profunda na or-
ganizacdo da sociedade: eles poderiam agir,
mas nao tém oportunidade. Deles virao as
revolugdes do futuro.

A preparacéo serd longa e miiltipla, feita
de mithdes de agdes locais finalmente con-
vergentes, ainda que convergéncia ndo es-
teja aparente nos primeiros tempos. Havera
muitas pequenas mudangas locais que te-
rdo efeito multiplicado pela convergéncia
final.

Com essas condi¢des podemos pergun-
tar-nos o que podem fazer os religiosos e
as religiosas?

Em primeiro lugar, eles e elas terdo que
fazer uma opcaoc basica da qual vai depen-
der todo o resto. Entre os dois mundos tao
distantes, uma opcdo é inevitavel. Nao &
possivel pertencer aos dois mundos ao mes-
mo tempo. O mundo em que uma pessoa
vive, condiciona todo o pensamento, a sen-
sibilidade, as emogdes, as frustracdes e as
esperancas, os termnores e as segurancas, 0s
projetos, a maneira de enxergar o mundo e
de se enxergar a si proprio. A opgdo pode
ser consciente ou inconsciente, voluntdria
ou nao, mas sempre ha uma opcao.

Esta op¢do manifesta-se pela presenca
fisica: onde esses religiosos ou religiosas
moram? A moradia condiciona as relacdes
sociais, a maneira de perceber tanto o mun-
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do dos pobres como 0 mundo dos ricos e
condiciona as centenas de pequenas deci-
soes que se tomam a cada dia. Influi no
modo de viver, de julgar, de agir.

Para a burguesia, o conforto é o valor
supremo, Os hairros burgueses foram cons-
truidos, os apartamentos e todos os con-
juntos habitacionais para assegurar 0 maior
conforto possivel. Ha diferentes niveis de
conforto como ha diversos niveis de bur-
guesia mas para todos o conforto da casaéo
valor supremo. Se os religiosos ou as religi-
0sas moram nesses haimos, inevitavelmente
o conforto se tormard um valor primordial.
Havera sempre a preocupacao de melhorar
o conforto com toda a sofisticagdo que os
seus vizinhos procuram sem cessar.

0 ideal da antiga burguesia era o traba-
lho, o progresso, combinados com um for-
te sentimento nacional e uma forte disci-
plina de vida. As novas burguesias ndo vi-
vem do frabatho, mas dos rendimentos dos
recursos financeiros de que dispdem, Vi-
vem mais de rendas do que do trabalho
profissional. Por isso 0 seu ideal & o pleno
equilibrio corporal, ao qual dedicam mui-
tas horas por semana, o equilibrio psicold-
gico assegurado pelos servigos de muitos
especialistas dos problemas psicolégicos. E
preciso evitar todas as formas de estresse.
Muito mais importante do que o trabalho
& 0 lazer: sdo as férias com as viagens, o
descanso no meio de uma natureza resplan-
decente e com amigos sumamente agrada-
veis. A civilizacdo burguesa gerou o tuxis-
mo que estd se tornando a sua principal
atividade, Quem vive no meio desse mun-
do dificilmente escapa a esse ambiente. Se
nao pode narrar aos vizinhos as maravi-
lhas das suas férias, sente-se inferior, in-
capaz, inculto, um ser ndo civilizado.

Quem vive no mundo dos pobres sente
todas as limitagdes do ambiente. Tudo & mais
estreito. O frio & mais frio e o calor & mais
quente. No inverno a lama e no verdo a po-
eira. 0 barulho que fazem os vizinhos e as
criancas na rua. Tudo fica mais longe, 0 la-
zer dos pobres sdo as novelas da TV, que
constituem o mais forte da sua cultura. Claro
esta que as relacdes sociais sdo muito mais
faceis, mais humanas, mais espontaneas e
mais sinceras. Mas elas sdo também exigen-
tes: porta aberta, disponibilidade para pres-
tar servigo ou dar emprestado dinheiro ou
objetos de utilidade, ferramentas.

Nesse contexto o ideal do conferto ndo
& possivel. O ideal é a sobrevivéncia, a ami-
zade, a seguranca. Quem vai morar ali ndo
pode nao'sentir que esta excluido também
de alguma maneira da sociedade dominan;
te com todas as suas mordomias e privilé-
gios. 0 mundo dos pobres tem as suas fes-
tas. Mas a festa consiste muitas vezes num
refrigerante com pipoca. E diferente da
festa dos grandes. ) _

Quern mora no mundo dos incluidos en-
tra numa rede de retagées. Quem mora no
mundo dos excluidos entra em outra rede
de relagGes. Pode ndo haver exclusividade,
mas sempre haverd uma diferenca notavel.

A simples presenca dos religiosos e das
religiosas no mundo dos excluidos j& co-
munica ufa mensagemn de esperanca, de
fé e de amor mesmo que ndo tenham ne-
nhuma atividade de ajuda material ou es-
piritual. Pode-se pensar que & melhor que
ndo vertham com a intencdo de ser os sal-
vadores da patria, capazes de resolver os
problemas vitais. Seria criar uma relagdo
de dependéncia e transformar os pobres em
mendigos que entendem que os religiosos
sdo fontes de esmolas.



Porém, pode acontecer que os religiosos
ou as religiosas queiram ter uma atividade
que constitua uma verdadeira promogao hu-
mana. Isto ndo se pode excluir, mas é preciso
submeter os planos a critérios de discerni-
mento: 0 que é que vai realmente ajudar?

Ndo sendo especialista, vou propor ape-
nas algumas sugestdes que me parecem
razoaveis.

Em primeiro lugar, podemos ajudar os
excluidos a criar, melhorar ou transformar
atividades da economia informal. Trata-se
de micro-empresas. Para os exctuidos a eco-
nomia formal & inacessivel, mas uma gran-
de parte da economia esta no informal e
no mundo este setor estd crescendo inclu-
sive nos paises que se dizem desenvolvi-
dos. Muitos excluidos ndo tém idéias, ndo
sabem como proceder ou como encontrar
financiamento. A economia informal pode
nao ser o ideal dos economistas, mas, pelo
menos nos proximos 20 anos, sera a con-
dicdo dominante, porque o PT vai manter
0 sistema neo-liberal até 2010 e depois dele
nao ha nenhuma alternativa preparada. E
para as criangas de hoje, assim como para
os adultos, nao existe nenhuma possibili-
dade de terem acesso ao mundo dos inclu-
idos. 0 seu niimero s6 pode aumentar por-
que mithdes de camponeses ainda vao ter
que abandonar a terra para buscar refiigio
nas cidades, aumentando o nimero dos
excluidos. Entdo o nosso terreno privile-
giado serd a economia informal.

Em segundo lugar, podemos ajudar a sal-
var, fortalecer e ajudar acrescer o que ainda
resta da cultura popular tradicional para
evitar que tudo seja destruido pela cultura
de massa cujo modelo esta nos Estados Uni-
dos. Trata-se da poesia ou da literatura po-
pular, da misica e das artes tradicionais.

Havera inclusive mercados abertos para pro-
dutos culturais que procedem de culturas
exdticas que chamam a atengéio dos povos
mais ricos que ja perderam as suas tradi-
¢Oes. Reconstruindo pecas da sua antiga
cultura, os pobres recuperam um sentimento
de dignidade e de valor humano.

Em terceiro lugar, podemos ajudar uma
educacdo popular auténtica que prepare
pessoas humanas. Mesmo na economia in-
formal, as pessoas podem ser cultas, edu-
cadas, criadoras de formas e expressdes que
enriquecem a cultura popular. As atuais
escolas fundamentais nao realizam esse
programa, nem os colégios municipais ou
estaduais de ensino secundario. Seria uma
ruptura com o sistema oficial, mas todas
as inovacoes e todas as culturas sempre
nasceram em ruptura com um sistema de-
cadente anterior. Uma educagao popular
exige a colaboracao de milhdes de educa-
dores. Ha muitos que estao esperando uma
iniciativa e muitos podem converter-se.
Evidentemente, o desafio & convencer um
namero importante de educadores. Ndo
adianta mudar as leis se ninguém quer tra-
balhar para as mudangas.

Em quarto lugar os religiosos e as religi-
osas podem ter um papel muito ativo no
seio das intimeras associacdes que lutam por
uma sociedade diferente. Muitos institutos
sdo internacionais, o que pode facilitar a
participacao em movimentos infernacionais.

Claro esta que a “conscientizagao” deve
mudar de objetivo. Pela via da politica dita
democrética, os excluidos nao podem con-
seguir nada, Na atualidade a politica ndo
oferece nenhuma saida. As organizagoes
populares dos tempos passados como os sin-
dicatos, ndo tém nenhum futuro. Dada a
realidade da economia informal, o que mais
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importa & a valorizacao da pessoa humana
e dessas atividades informais, para que os
excluidos tenham uma consciéncia cres-
cente do seu valor, Os excluidos de hoje
sdo mais desumanizados do que os pobres
de hé 40 anos atras. Muitos jovens entre
15 e 25 anos sentem-se totalmente rejeita-
dos pela sociedade. 0 objeto de um traba-
tho de promogdo sdo justamente esses jo-
vens, sobretudo os rapazes, muito mais
vitimas da desumanizagdo. As mulheres
resistem mais a empresa de destruicdo que
& a economia dominante. Os homens sdo
mais vulneraveis. Por isso eles fornecem
0s matores contingentes de encarcerados,
condenados, drogados, membros de ban-
dos de delingiientes.

Ha um assunto que merece reflexéo. Ea
questdo da propria vida consagrada na nova
sociedade. O que é que constitui a especi-
ficidade dessa vida?. Ndo adianta referir-se
aos votos, pois os votos sdo puros meios
em funcdo de um modelo de vida que de-
veria ter significado em si. Ninguém entra
na vida religiosa atraido pelos votos. O que
é que atrai? Qual pode ser a motivagdo?

No decorrer dos tempos houve uma evo-
tucdo e podemos perguntar-nos se as mu-
dancas culturais de hoje ndo irdo provocar
uma nova fase de evolugdo.

Nas origens, houve a vida monastica nas-
cida no Egito e no Oriente Médio em geral
nos séculos I e IV. Claro estd que esta foi
influenciada pelo contexto cultural: o ideal
gnéstico de salvagio pela vida do conheci-
mento, o ideal filoséfico que vai no mes-
mo sentido de busca de Deus pelo conhe-
cimento desprendido da razdo puramente
racional. Pode ter havido uma penetragao
inconsciente da vida monastica budista que
se espalhou pelo Oriente inteiro. Essa vida

€ uma vida dedicada exclusivamente 4 bus-
ca de Deus. “S6 Deus”: todo o resto perde
importancia. Hoje em dia esse vida poderia
receber o nome de contemplativa, ainda
que essa palavra contemplativa seja muito
pouco feliz, porque atualmente contem-
placdo sigrifica uma atitude passiva. 0 que
os monges entendiam, naoc era algo passi-
V0, mas uma orientacdo ativa com todas as
suas energias na busca de Deus e na recep-
¢do da iluminacao dele.

No entanto, hoje em dia o que surpre-
ende nessa fase da vida monastica, é que a
amor de Deus esteja separado do amor ao
proximo. Nao & um amor 6. O proximo
pouco aparece. De fato a vida solitdria nao
levava a urna pratica intensiva do amor ao
proximo. E a vida cenobitica ndo parece
ter desenvolvido muito esse aspecto.

Mais tarde, no Ocidente, a inspiragdo
beneditina deu muita &nfase a hospitali-
dade. A vida monastica ulterior dedicou
muito importincia ao trabatho e os bene-
ditinos deram uma grande contribuigdo ao
desenvolvimento da agricultura e da pe-
cuaria como da piscicultura: foram fatores
de promogao dos camponeses. No entanto,
0 centro é ainda Deus e 0 proximo ainda
nio estd muito conectado com Deus. Para
S. Bernardo a vida monastica é fuga do
mundo para achar o céu na cela.

Vieram os Mendicantes. Estes vivem no
meio dos povos, pelo menos de acordo com
a inspiracdo dos fundadores, ainda que
Roma tenha feito esforcos constantes para
que se aproximassem do modelo monasti-
co. Estdo em relagbes constantes com as
pessoas, mas a relacdo estd orientada pela
promogao espiritual. Sao pregadores que
vao converter os pecadores para que pos-
sam entrar no céu. Essa preocupagao pela



salvacao eterna dos pecadores foi a preocu-
pacdo dominante na cultura do povo cris-
tdo durante todo o final da cristandade, so-
bretudo a partir do século XIV, mas ja era
muito forte antes, 0 amor ao proximo eraa
dedicacdo a salvacdo da sua alma. Esse amor
esta ligado ao amor a Deus, porque amar a
Deus era conduzir almas para ele.

A evolucdo da vida religiosa feminina
foi diferente. As mulheres foram proibidas
de entrar na vida de pregadoras. Basta com-
prar avida de S. Francisco com a vida de S.
Clara. A cultura do tempo condenou-a a
viver reclusa num mosteiro. No entanto
na idade média e nos séculos ulteriores
houve uma multidao de obras de caridade
assumidas por mulheres consagradas que
ndo tinham necessariamente um estatuto
aprovado em Roma. Assim como houve no
Norte da Europa as beguinas vivendo em
grupos de casinhas vizinhas e dedicadas a
obras de caridade; hospitais, orfanatos. Ali
0 amor ao proximo aparecia em primeiro
lugar embora esse servi¢o ao proximo esti-

" vesse sempre ligado estreitamente ac ser-
vico de Deus. Esta tradicdo feminina con-
tinuou até o século XX: as religiosas assu-
miam escolas para os pobres antes que hou-
vesse ensino piblico generalizado, hospi-
tais e servicos de satide, orfanatos e outras
casas de acolhida de anciaos.

No século XVI os jesuitas prolongaram
o modelo dos Mendicantes, porém, dedi-
cando-se prioritariamente 3 formacao dos
adolescentes nos seus colégios. Iniciaram
uma vida religiosa dedicada as classes su-
periores, com a esperanca de que 08 ex-
alunos se tornassem defensores da cristan-
dade. De qualquer maneira o servico prin-
cipal era a formacdo espiritual, ou seja, a
pregacdo para salvar as almas.

Na pratica, as atividades dos religiosos e
das religiosas estiveram estreitamente li-
gadas as estruturas da cristandade e esta-
vam perfeitamente adaptadas a essa situa-
¢do. Quando se dedicaram as missdes es-
trangeiras era para reproduzir fora da Eu-
ropa 0 mesmo modelo de cristandade, Ora,
o que fol excelente durante séculos, hoje
em dia esta deslocado.

Houve grandes mudangas. As atividades
de pregagdo estavam ligadas ao status privi-
legiado dos missionarios. Os religiosos ti-
nham autoridade social e falavam a partir
de uma posi¢do social de superioridade em-
bora a sua conduta pessoal pudesse ter sido
muito humilde. Hoje em dia essa atitude &
impossivel. A Igreja ja ndo tem mais auton-
dade nem prestigio social e o pregador ja
nao pode mais falar invocando a autorida-
de. Ele ndo pode mais chamar os ouvintes.
Deve ir a0 encontro das pessoas para atrair
ouvintes. Isto obriga a mudar totalmente o
relacionamento com a sociedade.

Quanto as obras de caridade, existe uma
rede de instituicées civis para o ensino,os
hospitais e os servicos sociais, embora in-
completa. Existem muitas assoclagdes pri-
vadas que assumern 0s Mesmos Servicos.
Estes deixam de ser 0 monopdlio das reli-
giosas ou dos religiosos. Por conseguinte,
os religiosos e as religiosas que querern
prestar servicos sociais, devem buscar no
meio da rede complexa da sociedade atual
um lugar para estar presentes se querem
prestar servigos sociais.

De qualquer maneira, religiosos ¢ reli-
giosas precisam viver em contatos muito
mais freqlientes com a sociedade civil. En-
contram-se no meio de uma grande diver-
sidade de retigies, de op¢des politicas, de
classes sociais e de codigos morais diferen-
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tes. Antigaménte, eles tinham uma identi-
dade forte e esta se dissipou. Para muitos hi
um problema de identidade. Depois de certo
tempo, eles se perguntam porque ainda es-
tao ai e ja ndo descobrem razdes suficientes
para perseverar na mesma vida, Acham que
poderiam fazer a mesma coisa, ou mais sem
essa estrutura da qual ndo percebem mais
nem a eficiéncia, nem-a utilidade.

Antigamente o instituto era uma prote-
¢do que fortalecia todos os dias a percepcdo
que os membros tinham da sua identidade.
Hoje em dia o instituto dificilmente conse-
gue reforcar a adesdo dos seus membros.
Sobretudo nao ha mais o ambiente cultural
da cristandade que reforcava a consciéncia
da identidade. 0 religioso ou a religiosa se
sentia de certo modo carregado e empurra-
do pelo seu meio ambiente, Hoje em dia
sucede o contrario: o meio ambiente tende
a afastar o membro da sua instituicéo.

Isto supde uma convicgdo muito mais
forte da vocagao pessoal. As campanhas vo-
cactonais ndo tendem a exigir dos candida-
tos uma vocagdo pessoal muito forte. Ao
invés, elas tratam muitas vezes de inocular
avocagao a jovens mais ou menos decidi-
dos, de convicgdo hem mais fraca. Sao os
que entram no neviciado para ver se da cer-
to. Ou seja j entram com uma davida. Cla-
10 que nessa condicao a diivida somente pode
crescer, Ndo ha formacdo que possa dar a
vocagdo a quem nao a tem, ou que possa
reforcar essa vocagdo. Ela vem de Deus e se
nao veio, ninguém pode suprir,

Além disso em muitos lugares a forma-
¢do religiosa tornou-se muito “light”, Jus-
tamente numa época em devia ser muito
mais dura, ela ficou mas mole.

E notério que 0s seminarios sdo verda-
deiras escolas de preguiga. A mesma coisa

acontece em muitos noviciados ou casa de
formacdo religiosa. Os jovens podem ter
uma verdadeira vocagdo, mas se passam
anos numa escola de preguica, perdem toda
a coragem necesséria. £ notério que os se-
mindrios sdo escolas de egoismo. Mas a
mesma coisa pode suceder nas casas de for-
macdo religiosa, Nao se ensina a amar de
modo concreto e pratico.

S. Bento dizia: “Ora et labora”: orar ou
trabalhar. Nao pode haver nenhum tempo
vazio. O religioso ou ora ou trabalha. Mas
nao fica sem fazer nada. Vio visitar as ca-
sas de formacdo e verdo o que acontece,

No inicio 0 amor de Deus parecia eclipsar
0 amor ao proximo. Mas ultimamente po-
deria ser que suceda o contrario: que ¢ amor
ao proximo esteja postergando o amor a
Deus. Com essa condicao a vida religiosa
perderia a sua especificidade. O amor ao pro-
Ximo nao exige uma vida religiosa. O ele-
mento diferencial parece ser a busca de Deus.
Se a busca de Deus ndo tem mais a densida-
de suficiente, é inevitavel que os religiosos
se pergunterm porque t&m um modo de vi-
ver diferente. A consciéncia mistica deve
ser muito mais desenvolvida. Entre os si-
nais de vocagao esta uma consciéncia misti-
ca excepeional, um amor consciente a Deus
excepcional. Este no se pode confundir com
as emogdes religiosas superficiais que sao
bastante comuns entre os adolescentes en-
tre outras emogdes igualmente fortes. Se-
parado do amor mistico a Deus, 0 amor ao
proximo ndo basta para justificar um modo
de viver tio diferente do modo comum. 0
perigo & que a mistica dispense do exercicio
pratico da caridade. Porém, este perigo pa-
rece menos grave do que o outro.

Se Deus nao abandonar a Igreja catdli-
ca, podemos esperar que aparecam novos



modelos de vida religiosa. Nao se poe vi-
nho novo em odres velhos. Em toda refor-
Ima Sempre aparecem novas expressjes que
eventualmente podem orientar a transfor-
macao dos institutos mais antigos.

Diante da amplitude do problema social
atual, os problemas de ha 40 anos atras
parecem brincadeiras. Somente a colabo-
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ragdo de milhares de entidades de todas as
partes do mundo pedera iniciar caminhos
novos. 0s religiosos e as religiosas deverdo
descobrir o seu lugar - modesto - nesta
transformacao do munde.

Endereco do autor
Rua Rosinaldo Santana, 900
CEP: 58308-650 - Bayeux - PB

Quais sdo, no seu entender, os principais problemas e entraves da
vida Religiosa, que tém sua origem no processo de institucionaliza¢ao?

2« Que desafios da sociedade injusta de hoje sdo mais perceptiveis e mais
urgentes no seu contexto?

3- Como a sua comunidade procura se posicionar diante desses desafio?

4- Que opcodes de vida e missao se fazem necessarias hoje para que a
Vida Religiosa seja realmente sinal do Reino?

“ena Furopa a vida consagrada
se extingue e na Ameérica Latina ela
se desenvolve somente naquelas instituicoes
que constituem um gueto que as protege
do contato com a sociedade.q
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Identidade do ser religioso

J. B. LiBanio

A crise de identidade atravessa mares e
montanhas. Atinge grandes e microinsti-
tuicoes até aninhar-se no coragdo huma-
no. A civitizacdo ocidental ja ndo sabe
quem ela &, Das fleugmaticas terras brita-
nicas vem o anincio de que em décadas o
Ocidente ja se terd orientalizado®. E o Ori-
ente com a dissolvente coca-colalizacio, a
macdonaldnizacdo empanturrante, com o0s
jeans juvenis atrelados ao heavy metal sub-
sistird a onda ocidentalizante? Quem é
quem nessa confusao globalizante?

Areligido'se permeia de ritos e cultos ad-
vindos de antigiiidades pré-cristas até de sei-
tas criadas na esquina das ruas metropolita-
nas. Esfumam-se asidentidades religiosas num
sincretismo e panreligiosismo difuso. Aiden-
tidade tridentina da Igreja catdlica, tao labo-
riosamente construida durante quatro sécu-
los, implode por obra detonante dos movi-
mentos internos da modemidade.

A familia patricarcal cede lugar para
uma pluralidade de familias nucleares bi-
parentais, monoparentais de valéncias di-
versas. A crise deidentidade, atingindo até
0 mais profundo do ser humano pela insi-
nuante dogmatica freudiana, deixa-nos
perplexos diante de um ego minado por
baixo pelo id e por cima pelo superego.

Em meio a tanta crise de identidade, € de
estranhar que a Vida Consagrada (VC) se veja
ela mesma envolvida por tantos fatores dis-

solventes? Assim lemos e ouvimos com fre-
qiiéncia afirmar que se vive uma crise de
identidade da VC. Lapalissada de esquina.
Mas so €, em parte, verdade. Por todos
os lados, sentem-se a perplexidade e o mal-
estar que a fragilizacio daidentidade pro-
voca. Seria simples se o fato fosse unifor-
me. Mas, simultaneamente ao dado de uma
desestruturacdo da identidade, acontece
também uma crispacdo da mesma. Que per-
nite coexistirem fendmenos antagdnicos
de enfraquecimento e fortalecimento, de
visibilizacdo e invisibilizagdo, de dissolu-
¢do e de reforgo da identidade da VC?
Talvez facilite lancar luz sobre a com-

-plexidade e imbricagdo de contrarios, re-

correr a0 esquema didatico do modelo. Com
ele separaremos os tracos que caracterizam
0s opostos da exterioridade e da interiori-
dade, da invisibilidade e visibilidade da iden-
tidade, Elaboraremos assim dois modelos
para entender esse movimento. U tercei-
ro momento surge como caminho-pista
para superar o impasse € as contradicdes
dos dois modelos anteriores, quando leva-
dos a seus extremos. Portanto, trabalhare-
mos trés modelos.

Cabe uma palavra de adverténcia meto-
doldgica em relacdo aos limites de tal mé-
todo. £ um recurso didatico para esclare-
cer alguns pontos da VC concreta. 0 mo-
delo acentua os elementos principais de tal

(. Campbell, A orientalizacio do Ocidente: Reflexes sobre uma nova teodicéia para um novo miténio, in Religio

e Sociedade,18/1 (1997), p. 5-29.



modo que se corre o risco de fazer uma
caricatura da realidade, Precisamos evitar,
portanto, enrijecé-los e confundi-los com

arealidade que sempre é mais complexa e

ndo se reduz a nenhum deles.

I. Modelo exterior: “catélico
tridentino”

A VC, tanto na sua forma classica como
em formas novas, desenvolve um modelo
com predomindncia dos aspectos exterio-
res. Ao denomina-lo de “catélico tridenti-
no” queremos usar uma anatogia. Assim
COmO Nos anos pos-tridentinos, a Igreja
catdlica insistiu muito numa eclesiologia
de sinais visiveis, assim tarbém esse mo-
delo faz 0 mesmo com a VC.

Nele atribui-se importancia aos simbolos
religiosos, aos costumes, aos habitos no
duplo sentido de vestimenta como de prati-
cas exteriores repetidas. Os membros do gru-
po religioso criam cddigos préprios de lin-
guagem e de comportamerto que os distin-
guem das outras pessoas e os identificam.
Usam expressoes ou ritos que 6 se fazem
inteligiveis entre eles, Nalguns casos vio
mais longe. Assimilam maneiras de sorrir,
tonalidade no falar, meneios no andar e re-
lacionar-se com 0s demais que lhes impri-
mem uma marca reconhecivel de longe de
tal modo que as pessoas e comunidades da
congregagio sio visivelmente identificiveis.

Constroem para si e para o grupo um
imaginario social proprio no qual a pessoa
do fundador, os dignitarios, os associados
ocupam lugares especificos, dispéem de
maior ou menor autoridade moral sobre os
membros do corpo social. A VC distingue-
se externamente também pelo tipo de

obras e atividades que exercem com pecu-
liaridade original.
Quando se trata de organizacGes inter-

nacionais, recebem normalmente as con-

signas e orientagdes dos centros, de modo
uniformizado, por meio de cartas, videos,
videoconferéncias, empregando, em mui-
tos casos, a moderna tecnologia da comu-
nicacdo. A uniformidade na formacao é
assim garantida e ainda reforcada pela ex-
terioridade de leis, normas, regras canoni-
cas comuns a tedos.

A comunidade cria uma guarida prote-
tora numa verdadeira pedagogia do ninho.
Tanto mais necessaria e desejada, quanto
maiores sdo os hombardeios modernos e
pos-modernos de elementos estranhos a
esse tipo de VC. Realiza-se o que os socié-
logos chamam de “instituicdo total” na qual
a moradia, o trabatho e o lazer se fazem
sob 0 mesmo teto e sob uma unica auton-
dade. Exerce-se assim mais facil protecdo e
até mesmo confrole sobre as consciéncias.
0 interesse principal dos membros volta-
se para dentro da comunidade e ndo para o
mundo de fora. Estabelece-se 0 jogo dual:
dentro e fora. Vale conferir nesse ponto o
artigo de L. R. Benedetti2. A guisa de ape-
ritivo, cito-lhe um paragrafo sobre o Se-
minério, como institui¢do total. Onde ele
escreve semindrio, leia-se vida comunita-
rio-religiosa: “0 primeiro passo do semi-
nério é afastar do mundo do trabalho, um
aspecto definidor do homem moderno e,
mais especificamente ainda, do homem
urbano. A primeira condigao para ser pa-
dre é “largar tudo”.. Nada mais distante
do mundo urbano! Mais, tudo 1sso & visto
como rendncia, sacrificio, desapego, dom

20 “Novo Clero”: Arcaico ou moderno? In REB 59 {1999} pp. 88-126,
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de si. Eacaba contribuindo para agugar (ou
mesmo criar) um espirito de casta...

Mas, o Seminario, além de ser por exce-
1éncia o lugar da inculcagdo do habitus, &
também o lugar do controle. Os futuros pa-
dres sdo isolados para ser melhor controla-
dos. Para explicar teoricamente, valemo-nos
das analises de Goffmann sobre as institui-
¢oes totats...Uma disposicdo basica da socie-
dade modema & ¢ue o individuo tende a dor-

mir, brincar e trahalhar em diferentes luga-

res, com diferentes co-participantes, sob di-
ferentes autoridades e sem um plano racio-
nal geral. 0 aspecto central das instituicies
totais pode ser descrito com as rupturas das
barreiras que comumente separam estas trés
esferas da vida. Em primeiro lugar, todos os
aspectos da vida sao realizados sob uma imi-
ca autoridade. Em sequndo lugar, cada fase
da atividade diaria do participante é realizada
na companhia imediata de um grupo relati-

vamente grande de outras pessoas, todas elas-

tratadas da mesma forma e obrigadas a fazer
as mesmas coisas er conjunto. Em terceiro
lugar, todas as atividades diérias sao rigoro-
samente estabelecidas em horarios, pois uma
atividade leva, em tempo determinado, a se-
guinte, e toda a seqiiéncia de atividades &
imposta de cima, por um sistema de regras
formais explicitas e um grupo de funcionari-
os. Finalmente, as varias atividades obrigat-
rias sdo reunidas num plano racional tnico,
supostamente planejado para atender aos ob-
jetivos oficiais da instituicdo®.

Resumindo, esse modelo exterior con-
siste fundamentalmente em insistir e re-
duzir a Vida Consagrada ac cumprimento
do conjunto exterior de sinais que a con-
figuram social e visivelmente,

*Id., p. 123s.

II. Modelo interior: evangélico
reformador

Ao mesmo tempo coexiste com esse
modelo de forte identidade externa outro
que desloca o0 acento para a interioridade.
De novo, recorro 4 mesma analogia com o
processo tridentino. Em oposicio & vertente
catdlica de aspectos visiveis, se desenvol-
ven um tipo de crganizacdo social religio-
sa por parte da Reforma que carregava os
aspectos invisiveis e internos. Dai a deno-
minagdo de evangélico reformador para
esse modelo de VC.

No centro esta a experiéncia interior,
carismdtica, mistica, Cultiva-se, de modo
positivo, a experiéncia fundante de Deus
no coracdo do religioso. Algumas expres-
soes preconizam verdadeiro renascimento
espiritual - rebirth -, associado freqiiente-
mente d experiéncia carismatica do batis-
mo no Espirito. Essa vivéncia exprime con-
versdo interior radical, produzindo o sen-
timento de forte ruptura entre a vida an-
terior e a nova vida consagrada. Mesmo que
a pessoa tivesse vivido uma vida cristd nor- -
mal, esta & considerada mediocre, rotinei-
Ia €M comparagao com a nova maneira de
viver depois da experiéncia de conversao.

0 lado mais problemético desse modelo
é a acentuacdo na propria satisfacao espi-
ritual. Importa estar bem consigo mesmo,
sentir-se bem, legal, feliz. A atmosfera es-
piritual serve de ingrediente da propria
felicidade. 0 exercicios espirituais, a leitu-
ra da Escritura perdem objetividade para
se tornarem alimentc desse estado animi-
co pacificado e euférico. A dimensao social
e comunitaria da Congregacao tem impor-
tancia & medida que favorece tal experién-



cia, tomando-se distincia de todos aqueles
aspectos que tildem o clima de gozo interi-
or. Num grau ja bem mais perigoso, gera-se
uma dupla linguagem de vida, Para o pabli-
co externo - superiores, colegas e atividade
pastoral - tem-se a linguagem que eles que-
rem e esperam ouvir. Mas a verdadeira lin-
guagem de vida fica restrita e fechada na
interioridade do religioso. Ele vive confor-
me os proprios gostos e seque o que lhe agra-
~ daelhetraz consolagdo sensivel, procuran-
do minimizar o maximo possivel os confli-
tos com o mundo externo.

Resumindo, o modelo interior reduz a
Vida Consagrada a atitudes intemas, enfra-
quecendo o vinculo e a responsabilidade di-
ante do corpo social visivel da Congregacio.

I1I. Modelo sacramental: Concilio
Vaticano II

Perseguindo a analogia eclesioldgica, o
modelo sacramental de VC quer reproduzir
0 que se passou quanto a compreensdo de
Igreja no Concilio Vaticano II. Diante de
um dificil dilema de continuar a linha ecle-
siologica dominante com forte peso nos
aspectos visiveis da Igreja ou de encetar
uma aproximacdo ecuménica com as Igre-
jas saidas da Reforma, o Concilio teve a
luminosa intuicdo de usar a categoria de
sacramentum como uma ponte entre as
duas, superando o impasse.

Ele mantém a exterioridade do primeiro
modelo. Nio ha sacramento sem sinal visi-
vel. Mas aponta para o lado invisivel da
interioridade da graca comunicada e rece-
bida. Na classica definicio, ele significa
realizando, realiza significando.

A questdo fundamental desse modelo é
perguntar-se pelo sentido, significado, re-
alidade interior que as regras, as normas,

os sinais, os simbolos, as praticas da VC
tém. Se ndo favorecem a nenhuma experi-
éncia pessoal, interior e espiritual, ndo tém
sentido. Por sua vez, se a interioridade nio
se exterioriza em sinais e praticas, teme-se
que a VC se torme pura subjetividade arbi-
traria. Essa estrutura sacramental se con-
verte em critério de discernimento. A VC
distancia-se da pura interioridade, afirman-
do a encarnacdo da graca, como também
refuga o farisaismo, legalismo, exterioris-
mo de ritos religiosos sem correspondente
experiéncia interna.

Resumindo, o modelo sacramental ten-
ta articular as convicges internas, a con-
versdo do coragao, o empenho da consci-
éncia com as exigéncias sociais e externas
de uma vida consagrada no interior de um
corpo social. ) '

IV. Desafios desestruturantes da
identidade do religioso

Aidentidade da VC esté ai num triplice
movimento dominante: reforcando a ex-
terioridade ou contentando-se com a pura
intencao interna ou buscando uma sinte-
se entre as duas. Levanta-se a perqunta
ulterior: que realidades estao a ameaca-la
em qualquer uma de suas expressoes?

1. Medo da liberdade

e responsabilidade

A identidade & um momento de afirma-
¢do da prépria realidade de si. Implica um
ato profundo de liberdade. E 0 medo de
assumir a propria liberdade impede a cria-
¢ao da identidade.

Cabe introduzir uma distingdo entre li-
berdade de escolha e liberdade teoldgica.
A primeira se refere a coisas. Quanto mais
entrarmos na sociedade moderna, mais li-
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vres seremos para escolher as alternativas
e oportunidades. As pessoas, que vém de
um munde rural, sentem-se embriagadas
por tal liberdade, ao merguthar no mundo
das grandes cidades com ofertas em todos
0s campos. Percebe-se facilmente certo
aspecto ilusdrio dessa liberdade uma vez
que os sujeitos se tormam escravos do con-
sumismo. Deixemos tal liberdade de lado.

A liberdade fundamental, ou teologica,
porque a interpretamos a luz da revelagao,
diz respeito ao cerne do proprio eu. E ela
encontra seu momento mais importante,
profundo e radical quando o nosso eu se
poe diante de Deus na escolha maior de
aceita-lo e rejeita-lo. Como tal ato nos con-
figura para toda a etemidade, tememos ter-
rivelmente tal liberdade. £ ela que estd
envolvida fundamentalmente na VC. 0
medo de tomar nas proprias maos essa li-
berdade, dificulta assumir a seriedade da
VC e sua definitividade. Tal liberdade en-
volve o ser humano na sua fotalidade: para
a vida e para a morte. Dai o terrivel medo,
pois nela se joga tude. Numa cultura do
provisério e do descartavel, a liberdade,
vivida no sentido pleno de entrega de si ao
Transcendente, atemoriza pelo seu carater
de definitividade. E uma liberdade que ndo
se realiza no mundo das coisas, mas em
confronto com outras liberdades, que ex-
primem e concretizam para nds a tiberda-
de do Deus que nos chama.

2. Perda da consciéncia de historia
Dificulta igualmente a criagdo da iden-
tidade do ser religioso a perda da consci-

éncia de historia. Esfuma-se o passado, es-
curece o futuro e fica o presente sem his-
t6ria. Ja nao se responde pelo amanhd. Com
1ss0 desaparecem a responsabilidade e a éti-
ca. Nao nos comprometemos definitiva-
mente com nada e com ninguém. Cada
decisao é so presente. Pode ser revogada
por outra igualmente presente, A carta de
Cl. Boff e as ponderactes de Frei Prudente
alertam-nos tanto para a superficialidade
COmO Se assumem compromissos definiti-
vos e quanto para uma formacao pouco
profunda na experiéncia do mistério na V.

A historicidade é dimensdo fundamental
daidentidade humana e cristd, e por conse-
guinte da VC. Por isso sem ela dificilmente
formaremos uma idenfidade consistente na
VC. E por historicidade entendemos tanto a
transitoriedade da cultura, dos seus valores
quanto as invariantes permanentes dessa
mesma historia. Os compromissos da VC par-
ticipam de ambos os tragos da historicidade.
Tém as formas do momento, mas querem
exprimir atgo de definitivo na vida do vo-
tante. Prender-se a umainica dimensae da
historia atrofia a formacao, seja produzin-
do surfistas das ondas da ultima moda ou
angustiados neurdticos diante de compro-
missos imutaveis que ja ndo conseguem
suportar. Haja dialética!

3. Contexto neoliberal e mididtico
Sem entrar na questdo politica e econd-
mica do neoliberalismo e nas implicagdes
dessa natureza no mundo midiatico, dete-
nho-me no aspecto ideoldgico e cultural,
A ideologia neoliberal, sustentada pela

“CL. Boff, A formacio em debate: Consideracdes indignadas sobre a formago retigiosa hoje, in Convergéncia 34
{1999), pp. 37-47; P. Nery, I1. Comentario s consideragdes indignadas de Frei Clodovis Boff, in Convergéncia 34

{1999}, pp. 47-64.



cultura midiatica, propala os valores da sa-
nidade, o culto da beleza e do corpo, o cara-
ter decisivo da aparéncia. E o reino do fisico
e do marketing. Esse triunfo da midiatica
atinge de cheio o mundo da VC. Ocupa o
tempo exterior e interior dos religiosos, in-
fluenciando a maneira como eles se pensam
a st mesmos. Gera erradicagdo dos etemen-
tos sociais da vida, Cria identidades virtu-
ais, gera confusdo entre o real e virtual.

Haum conflito nde declarado entre bele-
za e pobreza. Uma juventude, que preza cada
vez mais a beleza, tem dificuldade de assu-
mir uma VC pobre na exterioridade do trajar,
na modéstia do passadio, na austeridade do
morar. 0 padrdo de beleza tende a tornar cada
vez mais caros 0s produtos que o constitu-
em. Assumi-lo significa ir crescendo no po-
der aquisitivo. Nao bastam as coisas. Elas de-
vem ter a “marca” que lhes garanta o critério
estético do momento. Eisso custa caro.

Asvezes, passa-se a0 extremo do desprezo
total dos cédigos de beleza, mas com certa
tonalidade pos-modema da raridade, do ex6-
tico, como usar tinicas risticas de sabor
medieval nos dias de hoje. E um traco pos-
modermno a sobreposicao de tempos eidades
de modo que uma mesma pessoa veste ou
calca pecas de feitos de épocas distintas. Serd
que tanto o estar namoda do momento como
misturar estéticas nao refletem, no fundo,
um mesmo desejo de reconhecimento social,
de chamar atencéo sobre si e, portanto, ndo
garantem nenhuma autenticidade evangéli-
ca e durabilidade histérica?

Mais grave ainda é o fato de formarem-se
identidades egocéntricas sem dimensao so-
cial da realidade e desejosas de comunida-
des emocionais. A pds-modernidade é for-

temente narcisista, Manifesta-o de manei-
ras plurais que nem sempre revelam com
clareza esse traco.-Como se vive numa cul-
tura midiatica, busca-se estar sob o foco das
camaras, estrelando pela beleza, pelo espor-
te, pela milsica e por tantas outras formas
de exibicionismo, até mesmo de aparéncia
evangélica. De novo, a mesma pergunta so-
bre o que se chama a atengdo: a propria pes-
s0a ou 0 testemunho-mensagem?

Resumindo, o contexto liberal propicia a
criagao de identidades narcisistas, antes vol-
tadas para o cultivo de si, de sua aparéncia e
para grupos que reforcem tal dimensdo exis-
tencial. Alimentam-se da cultura midiatica
e confundem facilmente evangelizacio, tes-
temunho do evangelho com aparato publi-
citario. Em vez de encontrar pessoas reais
esharramos com seres virtuais que fogem de
nossa palavra evangelizadora®,

4, Confusdo entre vocagio e profissio

A modernidade avancada tem embara-
lhado as realidades de vocagdo e profissao
com conseqiiéncias para a identidade do
ser religioso. Profissdo quer dizer compe-
téncia, eficiéncia, produtividade, reconhe-
cimento social. Por meio dela, as pessoas
se situam na sociedade. Ndo ter profissao
iguala-se a ser marginalizado, a ndo se sen-
tir valorizado. Numa cultura do trabalho,
cresce a importancia de ter dentro delaum
posto socialmente etiquetado. Nesse con-
texto, muito religioso que se considerava
um zero & esquerda, comegou a sentir-se
gente, a0 adquirir uma profissao. E o seu
lado humanizante, realizador.

Profissdo exige e pede preparacio para
seu exercicio. Entra-se numa roda-viva de

5L W. Storch - 3. R, Cozac, RelagBes virtuais: o lado humano da comunicagio eletronica, Petrapolis: Vozes, 1595.
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cursos e titulos para adquirir sempre mai-
or credibilidade diante da sociedade e as-
sim obter éxito e remuneracio. Ela nio
suporta fracasso. Cessa quando a pessoa se
torna incapaz de exercé-la por causa de
idade, doenga, aposentadoria. Nao resiste
ao tempo. E fortemente condicionada por
fatores externos & pessoa.

Investe-se na profissdo para um deter-
minado tempo. E atualmente a mobilidade
profissional € tao grande que as pessoas de-
vem continuamente estar aperfeicoando ou
mudando de profissdo ou mesmo exercen-
do mais de uma simultaneamente. Combi-
nam-se atividades que outrora pertenciam
auma determinada especialidade, criando
profissoes hibridas. Ao mesmo tempo, ca-
minha-se para especializagdes ultra-sofisti-
cadas como para profissdes abrangentes. E o
religioso tende mais para essa segunda cate-
goria, ndo faltando, porém, aqueles que se
dedicam a um ramo bem setorizado. No en-
tanto, todos.sofrem da instabilidade profis-
sional presente, Ela tem sido um divisor de
aguas em relagdo a capacidade criativa das
pessoas. Agquelas que nao se situam em tal
mobilidade, terminam amargando um de-
semprego ou aposentadoria antecipada. As
criativas navegam bem nessas guas. Na VC,
sob o aspecto profissional, encontra-se essa
dupla categoria: desempregados crdnicos e
sujeitos inventivos.

A vocacdo, por sua vez, passeia pelo
mundo da gratuidade. A motivagéo vem
do interior. Ela revela um “mais” em qual-
quer atividade que a pessoa exerca. Nas si-
tuagdes mais adversas, como doenga e ve-
thice, a vocagdo persiste, ainda que seja sob
a Gnica forma da oragdo e entrega da vida.
Tem o carater de perenidade, proprio da
confian¢a em Deus.

Vocagdo e profissao nao sdo duas coisas
dispares, mas duas dimensges diferentes da
atividade humana com distintivos especifi-
cos. A identidade do serreligioso implica uma
relacdo propria entre as duas e v&-se ameaga-
da quando a profissdo se sohrepe & vocacao.

0 primordial vem davocagdo. Ela dé sen-
tido e motivaciio & profissdo e nio vice-
versa, A VC1&a competéncia profissional a
partir e em funcao da vocagdo e ndo como
uma realidade auténoma. Reconhece, sim,
a sua relevincia para a dignidade humana
do religioso e para sua missao apostolica,
mas antes como meio do que como fim.

Resumindo: A profissdo e a vocagdo se
distinguem, embora se articuler. A socie-
dade atual preza tanto a profissao que ela
se torna critério da valorizacao da voca-
¢do. Dai crises continuas. 0 caminho for-
mativo parece ser o inverso: ler a profissdo
em vista da vocacdo segundo o critério ina-
ciano do tantum quantum. Tanto mais
profissdo quanto mais ajuda d vocagdo e
missio, sem descuidar também o lado hu-
mano realizador do religioso.

5. Falibilidade do Magistério:

perda da fonte de garantia

A VC, sobretudo no modelo exterior,
recebeu e continua recebendo do magisté-
rio da Igreja enorme incentivo para man-
ter sua identidade. Em termos de documen-
tos oficiais, existe elenco interminavel de
apoio da Igreja oficial 3 VC, desde os Con-
cilios, e ultimamente o Concilio Vaticano
II, passando por enciclicas e outros escri-
tos pontificios até as declaragoes de Igre-
jas continentais, regionais e locais. Tam-
bém as novas formas de VC tém recolhido
semelhante recomendacio.

Talvez hoje, bem no interior dos religi-



050s/as e no seio das comunidades, as re-
comendagfes externas das autoridades ecle-
siasticas ja nao soem com a mesma forca
de antanho. Na pbs-modemidade acontece
uma perda de credibilidade das instituigoes
formais e, portanto, da relevancia de sua
aprovacao. No caso da Igreja catolica, cons-
tata-se crescente diminuicdo da sacralida-
de do magistéric, mesmo na sua forma su-
prema. Em outros momentos, os ataques
contra sua credibilidade vinham dos ini-
migos. Eles terminavam por refor¢a-la.

A novidade do momento atual consiste em
que 0 proprio magistério reconheceu sua fra-
gilidade e erros historicos, alguns graves e
contra os direitos fundamentais do ser hu-
mano. Recordemos o gesto de Jodo Paulo IT
pedindo perddo pelos erros da Igrejana cele-
bracdo penitencial da quaresma no inicio do
milénio. Apesar dabeleza evangélica do ges-
to de humildade, honestidade e transparén-
cla, em termos de exterioridade produz-seum
desgaste da intangbilidade da Instituigao. Pois
gera certa inseguranca. Se se errou no passa-
do e gravemente, pode-se também errar da
mesma maneira no presente, Assim afirma-
¢Oes peremptorias, que ontem eram garantia
absoluta de verdade e credibilidade, hoje dei-
xam uma sombra de suspeita: “quem sabe”..

Gonzalez Faus alerta-nos, desvelando
diante de nds tristes medidas tomadas pelo
magistério da Igreja nos séculos passados.
“A autoridade e o Magistério ordindrio da
Igreja se equivocaram bastantes vezes. Além
disso, se equivocaram em assuntos impor-
tantes, em relacdo aos quais as posicoes
contrdrias parecem hoje mais evidentes.
Outras vezes se equivocaram apesar de

linguagens e palavras muito solenes com as
quais tratavam de exprimir sua conviccio e
a forca de seus ensinamentos. E, finalmen-
te, se equivocaram com mais aparato e mais
freqiiéncia nos Gltimos dois séculos. Embo-
ra esta Giltima conclusao nao fique evidente
apenas pelos textos apresentados, parece-me
que eles conservam a proporcao do conjun-
to, a exemplo do que costuma acontecer com
amostragens de uma pesquisa’. Esta consta-
tagdo guarda relagéo com outra feita pelo
mesmo autor. Nos Gltimos sécutos, houve
uma “inflacdo” magisterial"®.

V. Respostas aos desafios
Diante dos fatores provocadores da crise
deidentidade, que pistas de saida encontrar?

1. Formar para o modelo sacramental

0 modelo exterior ndo responde a cons-
ciéncia de modemidade e pés-modernidade
que valoriza a interioridade e autonomia das
pessoas. 0 modelo interior corre o risco de
degenerar-se num subjetivismo e arbitrani-
edade mortais para a V(. Empenhar-se em
reforcar os sinais externos da VC, tio ao gosto
de uma geragio insegura e formada na cul-
tura midiatica da aparéncia, pode ter um
sucesso imediato, fascinante e estatistico.
Nao responde, porém, ao mais profunde da
VC e é-lhe perigosa deturpagao.

Se o caminho da visibilidade se mostra,
a primeira vista, de maior sucesso, a esco-
lha pela via oposta da interioridade traduz

amareira clara da discordancia. Mas tam-

bém nio promete futuro. 0 caminho da
intimidade é incontrolavel e perde-se num
esfacelamento insanavel.

¢, 1. Gonzalez Faus, A autoridade da verdade: momentos obscuros do magistério Eclesidstico, Sac Paulo: Loyola,

1998, p. 197.278.
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Portanto, parece ser o caminho a cons-
trugao do modelo sacramental. Para tanto,
cumpre-lhe dupla tarefa. Diante da flui-
dez do modelo interior, que se alimenta da
pbs-modernidade, oferecer pardmetros su-
ficientemente firmes e bem fundados, Di-
ante da exterioridade que se reforca pela
via da autoridade, ir as fontes da VC. Apro-
fundemos essa proposta.

A. Diante da pés-modernidade fluida

0 modelo interior responde bem a im-
perativos da pos-modernidade. Esta ali-
menta-se do prazer, da experiéncia subje-
tivista, emocional. 0 modelo sacramen-
tal responde com um aprofundamento da
realidade central do Cristianismo: a dia-
1ética do amor que consiste o dom de si
como realizacao do eu e do outyo. Recor-
demos Santo Inacio: “o amor deve por-se
mais em obras do que em palavras”; “o
amor consiste na comunicagdo matua”’.
Trata-se de entender 0 amor como obra,
como comunicacio miitua dos dons & ndo
como fruicao egoista e prazerosa, confor-
me o0 canone pds-moderno.

0 pensamento simbélico vai mais fun-
do. 0 amor gera para fora de si gestos, si-
nais distintos dele, mas que revelam para
ele mesmo e para os outros a sua realidade.
Alguém que amasse no siléncio absoluto
dos sinais externos, numa interioridade sem
nenhuma visibilidade, morreria com aquele
amor e ninguém saberia dele. Talvez ele
mesmo duvidasse se aquilo era amor ou
alguma fixacio. O modelo sacramental
impde ao modelo da interioridade a neces-
sidade radical da objetividade externa, da
manifestacdo visivel. Uma VC que fosse

7 Santo Indcio, Exercicios Espirituais, nn. 230-231.

perdendo todos os seus sinais exteriores,
acabaria ela mesma na morte de si,

Outro caminho consiste'em articular a
motivacdo e estruturas de apoio. A dimen-
sao interior da motivagdo so consegue con-
sisténcia se encarnar em realidades que
implicam tempo e lugar. Em termos de ex-
periéncia, uma dose de comportamentis-
mo faz bem. Necessitamos de condiciona-
mentos, $6 que arquitetados por livre de-
cisao. A longeva tradicdo espiritual conhece
aimporténcia do habito na pratica da vir-
tude, adquirido pela repeticdo de atos ex-
teriores. Santo Indcio, que transitou pela
alta experiéncia mistica e por revelacoes
da Trindade de primeira.grandeza, néo te-
meu descer a pormenores de claridade e
escuridao, como condicionamentos para a
oragdo. 0 livro dos Exercicios Espirituais
esta salpicado de adigoes bem concretas em
vista de uma contemplagao mais profunda
e interior. Maravilhoso equilibrio entre a
profundidade da alma no mistério e a co-
bertura visivel dos sentidos.

0 idolo da juventude Renato Russo da
década de 80 cantava: “Disciplina é liber-
dade”, Qutra articulagao importante, A li-
berdade prezada altamente na pds-moder-
nidade até as raias da libertinagem incon-
tida recebe da disciplina a vinculagdo ne-
cessaria. Assim ela se concretiza e ndo se
perde na arbitrariedade. Costumo dizer para
meus alunos: “0 que nao estd no horério,
ndo existe!” Bons propasitos que nio en-
contram o quadro da instituicdo dissolvem-
se no vazio da mera intengdo.

Necessitamos trabalhar a disciplina,
nao como algo imposto de fora, mas como
uma necessidade interior. E escola da vida.



Por meio dela participamos da condiciio
humana, da vida do comum das pessoas.
E o realismoexistencial, que nasce da exi-
géncia dos compromissos do cotidiano.
Cabe valorizar tanto a motivacdo, a ener-
gia interior, a for¢a utépica quanto a busca
de mediacgao concreta, historica. Como
dizia Paulo Singer numa arenga as CEBs:
forma-se a consciéncia com pequenas pra-
ticas bem sucedidas. Na perspectiva da VC,
o religioso faz-se de si uma consciéncia
concreta e integrada da sua condigdo de
consagrado por meio de gestos, ritos, atos
gue manifestem para ele e para os outros
essa situacao. Eisso se consegue verificar
tanto pelo exame pessoal como pela res-
sonancia de fora.

Resumindo, formar uma geragdo pos-
moderna fluida implica reconhecer tal
situagdo, valorizar a necessidade dessa
subjetividade afirmada e reconhecida,
para em seguida apresentar uma exteri-
oridade que a balize.

B. Diante do retorne da exterioridade

A pds-modernidade revela seu carater
paradoxal e até mesmo contraditério, ao
supervalorizar exageradamente ndo s6 o
extremo da interioridade - como vimos
acima - como também a exterioridade
lancada a todos os horizontes pela via
midiatica. Assim novas formas de VC car-
regam os sinais exteriores com o risco
do fanatismo, do maniqueismo, dividin-
do o mundo entre os puros e os impu-
ros, 0s que assumenn a exterioridade da
VC e os que estdo fora. Hd uma sede de
exterioridade distirtiva por afirmagdo de
reconhecimento social, de sequranga
pessoal e autovalorizagao.

Cabe encarreirar tal busca de exteriori-

dade para uma experiéncia espiritual pro-
funda de Deus, cultivando-a pela oragdo,
pela pratica da fé, esperanca e caridade. Isso
ndo € possivel sem um minimo cultivo do
siléncio, sem um encontro com a prépria
inferioridade. H& uma pedagogia da soli-
ddo, que nao é isolamento, nem incapaci-
dade de comunicar-se, mas um retirar-se
para ser enviado, uma refontizacao do es-
pirito em face ao Mistério de Deus. E exi-
géncia ultima da natureza humana, da re-
alizacdo do eu profundo freqiientar o mis-
tério, S nele se encontra o sentido da vida,
com os sofrimentos e fracassos.

A reflexao sobre o simbolo traz também
luz nesse ponto. 0 mistério da interiorida-
de, como viamos, desemboca no simbolo
real, ao produzir exteriormente um dife-
rente de si, mas que o faz verdade parasie
para os outros. 0 simbolo, por sua vez,
conduz ao mistério. Nao & um sinal vazio,
mas carregado do mistério de que é mani-
festacdo. Toda a exterioridade da VC nao se
constituiu do nada, da superficialidade, da
auséncia, mas brotou da experiéncia fun-
dante, mistica.

A VC é impensavel fora da experién-
cia do mistério. K. Rahner tem contri-
buicdo inestimavel na compreensdo, re-
valorizacdo e vivéncia do mistério. Vai
ao cerne da questdo quando nos aponta
para o verdadeiro e Unico mistério de
nossa fé. “Mistérios, em verdade, propri-
amente absolutos somente se ddo na pro-
pria comunicacdo de Deus na profundi-
dade da existéncia - chamada graca - e
na histéria - chamada Jesus Cristo -,
pontos em que ja estd implicada a Trin-
dade econdmico-salvifica e imanente. E
este mistério Gnico pode chegar muito
bem até a proximidade do homem, se este
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se entende como o que esta referido ao
mistério, que chamamos Deus”®.

A beleza, profundidade e atualidade de
sua reflexdo consiste em relacionar o mis-
tério de Deus com o mistério do ser huma-
no. 0 ser humano se encontra aberto sem-
pre de antemao para a totalidade incom-
preensivel da realidade e dentro dela para
seu fundamento, que & Deus, o Mistério
absoluto. Acontece uma vinculacao histo-
rica da constituigio humana com o Salva-
dor absoluto e o significado de Deus, que,
enquanto Mistério absoluto e santo, susci-
taa realidade, fazendo-a tender para Ele. 0
homem £ a capacidade de aceitar ou recha-
car a Deus: este é seu mistério. Por isso, o
ser humano é estruturalmente correlato ao
mistério, & mistério porque em sua natu-
reza é referéncia ao Mistério®. A transcen-
dentalidade do ser humano aparece como
“transcendéncia aberta para o mistério ab-
soluto de Deus que & proximidade absolu-
ta de perdao”. Deus significa o Mistério si-
lencioso, absoluto, incondicionado, incom-
preensivel, Evoca, em sua infinita distan-
cia, aguele horizonte para o qual se diri-
gem, em seu conjunto, e desde sempre, de
um modo incompreensivel e ndo manipu-
lavel, a compreensao das realidades parti-
culares, suas relacbes matuas e nosso tra-
to ativo com elas. Este horizonte continua
permanecendo calado, continua na sua
mesma disténcia, quando termina e se acaba
toda compreensdo e toda atuagdo que es-
tdo vinculadas com ele”. 0 ser humano é

uma natureza indefinivel, vazia, cujo li-
mite é a referéncia ilimitada ao Mistério
infinito da plenitude®. -

Essas breves referéncias a K. Rahner
apontam para o mistério de Deus infinito
e absoluto que se relaciona conosco, que
também somos mistério, arrancando-nos
tanto do narcisismo quanto da superficia-
lidade exterior da pds-modemidade.

Aliturgia, na sua pedagogia do misté-
rio como verdadeira mistagoga, oferece
excelente contribuicdo para que a VC nio
se perca na pura exterioridade. Ela o faz de
modo excelente, ao conjugar o simbolo
visivel com a realidade da graga que nela
se realiza. Tanto mais importante tal edu-
cacdo quanto mais se vive a invasao da
exterioridade gritante do mundo midiati-
c0. Faz-se mister cultivar a experiéncia de
Deus em profundidade, o siléncio e viver
uma liturgia que celebre o mistério na ex-
terioridade dos simbolos.

2. Voltar as fontes diante
do esgotamento

A. Sintomas de esqotamento de formas
cldssicas do Cristianismo, Igrejae VG
Além de formar para o modelo sacra-

mental, impde-se também uma volta as

fontes primigénias da VC. Ela se torna pre-
mente por evidenciar-se o fato do esgota-
mento de muitas expressées culturais do
cristianismo, da Igreja e da VC. Fato que se
evidenciou na esteira do fendmeno da des-

&K, Rahner, Curso fundamental de la fe. Introduccin al concepto de cristianismo, Barcelona, Herder, 1979, p. 29:
preferi sequir a tradugiio do castelhano como nas outras citagdes de K. Rahner.

¥ X. Rahnet, Curso fundamental...p. 258.

1 ¥, Rahner, Gnade und Freiheit. Kleine theologische Beitrige, Friburgo, 1968, p. 19, citade por . Vorgrimler, Karl
Rahner, Experiéncia de Dios em su vida y em su pensamiento, Santander, Sal Terrae, 2004, p. 194s.

"X, Rahner, Curso fundamental...p. 259.



colonizaggo que atravessou sobretudo os
paises da Africa de modo que a Europa per-
dia sua forca de dominacio. Os efeitos de-
vastadores das duas guerras mundiais ter-
minaram por deslocar a hegemonia euro-
péia para a América do Norte. Mais recente-
mente o desmantelamento do mundo soci-
alista e a nitida fragilidade do capitalismo
na sua titima forma de neoliberalismo apon-
tam para a crise das duas grandes estruturas
econdmicas gestadas no Ocidente,

Agravandp ainda mais o esgotamento do
Ocidente, em vez de colher o fruto sazonado
e maduro da modernidade, estamos a morder
os sabores pltridos e amargos da razao ins-
trumental e da subjetividade desvairada. Os
monstros da guerra, dos campos de concen-
tracdo, das cdmaras de gas, da violéncia dis-
seminada por todas as partes, da droga mor-
tifera, da louca ind{istria bélica, do vazio exis-
tencial de sentido mostram a evidéncia uma
crise sem igual na histéria da humanidade.

0 cristianismo misturara-se de tal modo
com tal cultura para bem e para mal, par-
ticipando de suas conquistas e agora de seus
revezes, Por isso se lhe achacam os seus
vicios especialmente quando surgem no
horizonte vindas do

Oriente com vigor tradicdes religiosas an-
tigas e novas, ao lado de uma desagregante
secularizacdo do cristianismo europeu,

No coragdo do cristianismo esta a Igreja
catolica. Ela tomou consciéncia mais cla-
ramente de tal fendmeno de crise da cul-
tura ocidental e do cristianismo no Conci-
lio Vaticano II e a partir dele os sinais de
esgotamento se multiplicaram, Ficou mais
patente seu carater estatisticamente mino-
ritirio numa humanidade de bilhoes de
habitantes que ndo conhecem a Jesus Cris-
to. E mesmo no seio da antiga Cristandade

cresce o nimero dagqueles que perdem a
memoria do passado religioso, partindo para
0 ateismo, agnosticismo e indiferentismo,

Ficou-lhe claro também na saida do Con-
cilio que sua forma eurocéntrica, romana
ja ndo responde a uma Igreja universal.
Impdem-se o programa da inculturagio e
uma nova posi¢do diante do sincretismo.
E muitos outros abalos se produzem no seu
interigr, levando a tela de juizo a maneira
como ela exerce o ministério ordenado, o
celibato obrigatdrio, a compreensio da se-
xualidade e da moral familiar.

0 proprio Concilio Vaticano II, portan-
to, embora predominantemente produzi-
do pelos tedlogos e bispos centro-europeus,
terminou por gestar um movimento no
interior da Igreja que ultrapassou essa vi-
sdo eurocéntrica, para deslocar a Igreja para
as periferias do IIT Mundo. Em primeiro
lugar, estatisticamente, mas, em breve, te-
ologica e pastoralmente.

Emtoda essa movimentagdo, a forma clas-
sica da vida consagrada é questionada, crian-
do espaco para o surgimento de novas for-
mas religiosas, Estas ligam-se, em parte, aos
novos movimentos religiosos com tipo de
vinculagdo original e plural. Desenvolvem
uma pluriconcentralidade. Em tomo do cen-
tro fundador, giram grupos crescentes de
membros que a ele se ligam por lagos dife-
renciados, desde os votos e a estrita obedién-
cia até a fluidez de simpatias eletrdnicas.

Fato de incontornavel clareza mostra o
surgimento de novas formas religiosas que
escapam a qualquer institucionalizacdo. Mul-
tiplicaram-se os grupos de pessoas consagra-
das de ambos os sexos, vivendo celibataria-
mente ou em matriménio, ora sob 0 mesmo
teto, ou sob formas de muita proximidade
existencial e apostolica, refletindo jovialida-

o
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de e aleqgria de viver. Outras pessoas consa-
gradas ligam-se a movimentos mundiais, com
sede nos paises centrais e uma pléiade de ou-
tros movimentos de corte espiritualista, re-
novador, carismdtico, missiondrio est a sur-
gir em nossas regides do Il Mundo.

0 nitido deslocar da classica VC para es-
sas novas formas tem produzido perplexi-
dade nos 6rgaos centrais da Igreja, ora de
aprovacao, ora de suspeita receosa. Em rela-
¢ao sobretudo aos movimentos internacio-
nais italianos e espanhois mostram tais ins-
tdncias nitida confianga, apoiando-se mais
no vigor desse novo que nasce e esperando
menos dos vetustos troncos antigos.

Resumindo, dentro de um horizonte mais
curto que os anteriores, a V€ vé-se profun-
damente abalada pelo surgimento dos novos
movimentos eclesiais com formas mistas de
vida cristd além do desgaste inerente a crise
da cultura e Cristianismo ocidentais, e do
carater eurocéntrico e romano da Igreja. So-
fre também de certa desconfianca oficial.

B. Necessidade de voltar ds fontes

0s sintomas e o fato dum esgotamento
amplo que envolvem a cultura e o Cristia-
nismo ocidentais, a Igreja catdlica e a VC
estio al, Cada uma dessas insténcias é cha-
mada a um movimento de retorno as suas
fontes. AquinostocapensaraVC.

Isso significa percorrer as fases de de-
senvolvimento da VC, descobrir os momen-
tos de inflexdes, analisa-los e cntica-los &
luz dos dados presentes, percebendo os que
hoje nos parecem desvios e retomar a ins-
piracdo evangélica primigénia.

Essa tarefa & gigantesca em termos de VC.

Cada congregagdo podera fazé-lo a respeito
de seu desenvolvimento, desde o momento
inicial fundador até hoje, captando os pon-
tos de inflexdo e de eventual extravio, para
voltar 4 inspiracdo primigénia.

Seria longo e ultrapassaria de longe a
pretensao de um artigo ir detectando os
estrangulamentos da VC classica nos aiti-
mos tempos e essa sensagio de exaustao,
ao lado, do surgir das novas percepgges.

Telegraficamente indicaria com uma sé-
rie de palavras-chave esse fendmeno: ni-
velamento candnico dos carismas, abur-
guesamento crescente da vida comunité-
ria com uma distdncia crescente entre o
teor de vida dos religiosos do comuim das
pessoas simples e pobyes, perda da seiva
contemplativa em prot de praticas espiri-
tuais rotineiras, peso gigantesco das obras
a custa da criatividade missionaria, enve-
lhecimento dos membros sem a necessaria
entrada de novas geractes, adaptacio con-
descendente as formas de vida da moder-
nidade consumista e hedonista mesmo nos
paises pobres. £ diante desse lado sombrio
da VC classica que as novas formas apre-
sentam um vigor de oposigdo, ora de vida
e pratica, ora verbal e acusatério.

Como enfrentar essa situacao? Cabe re-
tomar alguns dos pontos fulcrais daVCe
repropd-los. A VC apresenta-se fundamen-
talmente como sequimento de Jesus. Al
ela encontra toda suainspiracao. Esse tema
tem merecido estudos detalhados e apro-
fundados. Referimo-nos, de modo especi-
al, aos textos de Jon Sobrino, que foram,
por sua vez, reestruturados de modo origi-
nal e pessoal na obra da Ir, Vera®.

2V, 1. Bombonatto, Sequimento de Jesus: uma abordagem segunde a cristologia de Jon Sobrine. Sio Paulo:

Paulinas, 2002.



Algumas halizas do-seguimento de Je-
sus podem ser aqui lembradas. Nao se trata
fundamentalmente de deter-se na dogma-
tica cristoldgica, embora sempre importan-
te, mas na figura do Jesus palestinense que
a exegese moderna vem recuperando cada
vez mais de dentro do querigma primiti-
vo. E nele aparece a centralidade do Reino
de Deus e do Deus do Reino. E af nos en-
contramos com o papel Gnico e singular
do pobre, do excluido, do pecador, como
destinatdrios primeiros do Reino e amados
preferenciais de Deus. No sequimento de
Jesus, o religioso reencontra a figura do
pobre em sua limpidez e exigéncia. As for-
mas historicas do pobre se sucederam, mas
em todas permaneceu a realidade da ca-
réncia hasica em relagdo ao bem da vida.
Hoje, o sistema neoliberal, os aproxima ain-
da mais da morte, Contra esse pano de fun-
do, de um pobre condenado prematura e
injustamente a ndo viver, a nao ser aceito
pela sociedade, impde-se ao religiosc um
sequimento de Jesus bem proximo dele.

Parece evidente que qualquer refunda-
¢do, renovacdo ou revigoramento da VC pas-
sa pela relagao com os pobres. Nao & uma
questdo tedrica sobre a pobreza, que preo-
cupou praticamente a todo fundador de
congregacao religiosa. Mas trata-se da rela-
¢&o com a pessoa do pobre fisico nas suas
formas antigas e atuais. Circulam pelo mun-
do milhdes e milhdes de exilados, de fugiti-
vos de seus paises por razoes mltiplas: eco-
nomicas - pobreza, desemprego, conflitos
étnicos, religiosos, guerras intestinas e con-
duzidas por grandes poténcias. Tudo isso
acontece em pleno dia aos olhos de todos.
Essas massas buscam os paises ricos que, por
sua vez, fecham e controlam cada vez mais
as fronteiras. Uma VC cega a esse fendmeno

de escala mundial passa como o sacerdote e
levita & margem do ferido. Ndo entendeu a
parabola do bom samaritano, que se tormou
0 icone do Congresso Mundial da VC em
Roma de novembro de 2004.

A VC ndo vive somente no meio desse
novo pobre, mais sofrido ainda do que po-
bres de outros tempos. Ela estd plantada em
plena pds-modernidade crescente. Um dos
tracos desse momento cultural & o cepticis-
mo, o tédio, o vazio de sentido, 0 enjoo
existencial no horizonte de futuro. Nada
parece mobilizar as pessoas. Concentram
todas as energias no “carpe diem” - busque
0 gozo do momento presente. Nisso fecham-
se em triste narcisismo e materialismo.

Sustentando esse materialismo narcisis-
ta estdo as estacas da felicidade quimica e
do cuidado esmerilado do corpo. Diante da
minima dor fisica e do mais pequeno incé-
modo psiquico, langa-se mao de antidepres-
sivos de facil acesso. Vive-se a euforia per-
manente dos prozacs. Nao se suporta o mis-
tério de si mesmo, a sotidao do afeto, o fra-
casso, qualquer sofrimento. E numa mesma
linha, o corpo recebe os cuidados que antes
se davam ao espirito. Ironicamente comen-
tava frei Betto que antigamente abunda-
vam as livrarias e bibliotecas e apenas se
conheciam as academias, e hoje se fecham
as primeiras e multiplicam-se as sequndas.

E tal clima atinge de cheio os jovens.
Eles se fazem extremamente sensiveis ao
duplo culto da felicidade induzida e do
corpo malhado. Junto a eles, a VC preten-
de encontrar sequidores, se nao quiser de-
saparecer, Que fazer? Espera-se dela um
duplo anincio ndo sé em palavras, mas
sobretudo em estilo de vida. '

A primeira mensagem é de esperanga.
Spes contra spem. Esperar contra toda es-
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peranca. A jovialidade alegre do religioso,
0 entusiasmo por seu teor de vida, a entre-
ga feliz & missdo irradiam esperanca junto
aos jovens que envelheceram precocermen-
te, esvaziaram a vida de sentido e perdem-
se na oclosidade sem tarefas relevantes.
As relactes que muitos jovens estabele-
ceram entre si murcharam e 1 se foi o fres-
cor do amor para descambarem num mero
usufruir do corpo do outro. Aprenderam
muito de sexo e desaprenderam o amor. £ ai
que a VC jovem tem muito a anunciar. A
novidade do amor puro, que atravessa a vida
de muitos grupos de rapazes e mogas consa-
grados sob o mesmo carisma e em proximi-

dade de trabalho e moradia, mostra o mila-

gre da pureza quando esta parecia azeda-
mente condenada ao esquecimento. '

Nio sejamos, porém, ingénuos nem ro-
manticos. Ha retornos perigosos em am-
bos os extremos. Voltam as cantilenas mo-
ralizantes e repressivas de outros tempos e
colorem-se de pureza verbal relagdes am-
biguas. Continuara sendo desafio perma-
nente o equilibrio maduro nas relacdes, nos
encontros, sobretudo de geractes jovens
de afetividade aberta e a flor da pele, onde
o discurso escuro do medo pode infiltrar-
se ou o lirismo verbal equivoco.

A esperanca e 0 amor em formas reno-
vadas sdo sinais de uma aurora que des-
ponta, escreve J. Delumeau®. Nas horas de
maior crise, voltamos aos elementos fun-
damentais e primeiros, Quando tudo pare-
ce bambolear, concentramos os esforgos nos
pontos fixos da existéncia. Esperanqa e
ammor sdo as duas realidades mais impor-
tantes para a existéncia humana, Vale re-

137, Delumeau, Guetter l'aurore. Paris: Grasset, 2003.

cordar mais uma vez a figura agigantada
de K. Rahner. Depois do Concilio Vaticano
I, na primeira conferéncia piibtica que fez
em Munique, dizia: “tudo o que se faz na
Igreja, tudo o que & institucional, juridi-
co, sacramental, toda palavra, toda acéo,
bem comp toda reforma de qualquer ele-
mento eclesial, em Gltima analise, - se re-
tamente entendido, e ndo com ressaibos
de egolatria -, & tudo um servico, puro ser-
vi¢o, mera oferta de ajuda em favor de algo
inteiramente diverso, algo de todo simples
e, por isso mesmo, inefavelmente dificil e
sagrado. Este algo & a F&, a Esperanca e o
Amor, a serem instaladas no coragdo dos
homens. Para usarmos um exemplo tirado
da ciéncia profana, podermos dizer que acon-
tece aqui coisa muito parecida com o pro-
cesso de extracao do radiurmn. Sabe-se que é
necessario escavar uma tonelada de minério
de urdnio para se obter 0,14 grama de ra-
dium. E, ndo obstante, paga a pena fazer-se
tal esforco” “E que também um Concilio
procura o coracao do homem, o coragao que,
crendo, esperando e amando, cede e se en-
trega ao mistério de Deus. Néo fora assim, o
Concilio ndo passaria de uma horrivel re-
presentacao teatral e de uma autolatria do
homem e da Igreja™. Vale do Concilio como
da VC no momento atual o que Paulo diz no
canto da caridade: “E se possuir o dom da
profecia e conhecer todos 0s mistérios e toda
a ciéncia e alcancar tanta fé que cheque a
transportar montanhas, mas ndo tiver a ca-
ridade, nada sou” ( 1Cor 13, 2).

A dimensdo agapica da VC é seu maior
sinal de credibilidade. “S6 o amor & digno
de f&”, escrevia H. von Balthasar. O reju-

“ K. Rahney, Vaticano II: Um comego de Renovagdo, Sdo Paulo, Herder, 1966, p. 45.475.



venescimento da VC depende dos sinais de
amor que souberam manifestar no seu in-
terior e para fora dele. Num mundo extre-
mamente comercializado, fundado no in-
teresse, no lucro, naquilo que se vai ganhar,
a gratuidade rompe como verdadeira ma-
nha luminosa de outra sociedade, Nos inici-
os de todo ramo religioso genuino esta ela
presente. Onde qualquer ineresse econdmico
se imiscui, perde-se a transparéncia das
aguas originais. O sistema e a mentalidade
econdmicos de hoje dificultam altamente
aos retigiosos viverem e testemunharem a
gratuidade, E raro e dificil. Cabe reinven-
tar-Lhe novas formas. £ com certa vergonha
que se constata como muitas congregages
sG se fizeram “genercsas” interessadas na
filantropia do governo. Algo al anuncia antes
adecadéncia da VC do que o vigor.

Em estreita vinculagdo com a gratuidade
esta o espirito de servico e de pobreza, Am-
bos - servigo e pobreza - oferecem o &ngulo
sob o qual se deve retomar de modo novo a
relagdo profissdo e vocagdo. O espirito de
servico € a qualidade que qualquer trabalho
profissional e atividade de um religioso deve
manifestar. E a vocagdo que da um toque de
graca e de heleza espiritual a profissao.

0 espirito de pobreza e de simplicidade
é aresposta da VC ao consumismo. Conta-
se que quando de uma passagem por um
shopping, o P. Arrupe comentava: “De
quanta coisa ndo necessito!”.

Mais: a VC mantém uma ineludivel di-
mensao escatoldgica. Ela oferece ao religi-
050, 20 mesmo tempo, a espantosa liberda-
de diante do presente e o empenho sem
limite nesse mesmo presente, Porque den-
tro dele existe o definitivo para além da

histdria. O definitivo, o eterno nae sao di-
mensdes que se acrescentam ao real, ao
presente, mas que o atravessam e que ul-
trapassam o tempo. 0 definitivo comeca
no presente, S6 sera o que foi.

Um dltimo ponto. Parafraseando X.
Rahner que disse: “creio porque rezo”,
somos religiosos, porque rezamos. A ex-
periéncia da oragao alimenta a VC. Sem
ela a fonte seca. Qualquer volta as ori-
gens da VCimplica um visitar novo e fres-
€0 as aguas puras da oracao.

Resumindo: a identidade do ser religio-
so se constréi com maior clareza diante de
um diferente, cuja diferenca se quer mar-
car. No caso se trata dé uma cultura oci-
dental que entrou em crise, E arrastou con-
sigo o Cristianismo e dentro dele a Igreja
catolica. Torna-se dificil formar uma iden-
tidade num momento de cultura cambi-
ante. Nesses momentos, 0s pontos basila-
Yes aparecem com maior clareza: sequimen-
to de Jesus, dimensdo escatoldgica, agapi-
ca e diaconal em espirito de pobreza da Vida
Consagrada com o tema classico da oragao.

Conclusdo

Como ja tratei desse temana Assembléia
anterior, cujo texto ja foi publicado, pro-
curei ver outros aspectos, sem negar os ja
vistos. Eles continuam como referéncia®.

Aidentidade do ser religioso encontra-
se diante de trés modelos. Um acentua a
exterioridade, outro entrega o religioso a
sua interioridade e um terceiro parte da
intuicdo da realidade “sacramentum”, ar-
ticulando dialeticamente a exterioridade e
interioridade de maneira profunda, Para
isso, responde as insuficiéncias de cada

1 1, B. Libanio, 4 identidade da vida consagrada e o contexto atual, in Convergéncia 38 (2003), n. 367, pp. 526-545.
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modelo anterior e procura captar-lhes os
elementos positivos e criar novos. Enfren-
ta também varios fatores desestruturantes
como o medo a liberdade e  responsabili-
dade, a perda da consciéncia historica, a
ideologia neoliberal e mididtica, a confu-
sdo entre profissdo e vocagdo, a diminui-
¢do de credibilidade de instancias norma-
tivas romanas que, por sua vez, nao mos-
tram muito apreco para a vida consagrada
classica em prol das novas formas religio-
sas, 0 modelo sacramental responde a uma
pos-moderridade fluida e a um retormo
expressivo da exterioridade no campo reli-

QUESTOES PARA
AJUDAR A LEITURA
INDIVIDUAL QU

O DEBATE EM
COMUNDADE | 2-

jovem?

gioso. Para tal, provoca uma volta as fon-
tes diante da crise de esgotamento da cul-
tura e Cristianismo ocidentais, da Igreja
eurocéntrica romana e da Vida Consagrada
classica. Nesse cenario tentei mostrar o sig-
nificado, a relevéncia e a facticidade da
identidade do ser religioso.

J. B. Libanio. Tedlogo. Professor de Teologia no Centro
de Estudos Superiores da Companhia de Jesus de Belo-
Horizonte. Assessoria teolégica em nivel nacional e
internacional. Virias obras publicadas.

Enderego do autor: .

Caixa Postal 5047 CEP: 31611-970

Belo Horizonte - MG

1. Em termo de inteleccao tedrica, como compor uma identidade neces-
saria para a vida consagrada com o momento de esgotamento do
Cristianismo ocidental, de formas classicas religiosas e de uma perda
de forca autoritativa das instdncias romanas em rela¢do a geracao

Em termos de experiéncia, como percebo ¢ duplo movimento em
tensdo de uma busca de exterioridade religiosa e de uma concentra-
£30 narcisista individualista?

3. Em termos de a¢do, que praticas concretas, viaveis, se nos apresen-
tam para formar 0s jovens no modelo sacramental?

¢¢ 4 modernidade avancada tem
embaralhado as realidades de vocacac
e profissao com conseqiiéncias para
a identidade do ser religiosc. 4



A convivéncia de jovens e de mais idosos
na vida religiosa

BerNARDINO LEers, OFM

Com seu ritmo de vida cada vez mais
acelerado e a aglomeracdo mais densa da
populacdo, a sociedade mundana conhe-
ce muitas dificuldades e tensdes entre
jovens e pessoas mais idosas. Conflitos de
geragdes sdo fregiientes e nao param di-
ante das portas das casas de religiosos e
religiosas, repercutindo profundamente
em seus institutos.

Dindmica e estabilidade

0 termo pds-modernidade & uma pala-
vra densa de sentido. De um lado, anun-
cia uma nova época histérica de mudan-
cas das meritalidades, atitudes sociais e
das estruturas da convivéncia humana na
Mde Terra comum, e doutro, indica que o
perfil do mundo transformado ainda nao
se libertou de seu passado para merecer
um nome independente, Se alguém cons-
trél uma casa nova, € relativamente facil
fazer a mudanca da velha mal conservada
para a nova mais confortavel. No proces-
so em caminho da pés-modernidade, o
grave problema & que o edificio cultural,
social, politico, econdmico e religioso do
mundo humano ha de ser feito pelas pes-
soas que continuam a morar no mesmo
edificio que jd ndo é mais vidvel.

Dentro deste mundo em construgdo tam-
bém a Igreja e seus institutos religiosos se
movimentam e caminham. Na troca conti-
nua de pessoal, os velhos estdo saindo e os
novos estdo entrando: lugares ocupados sao

abandonados e novos lugares procurados
ou reassumidos com outros jeitos de viver,
agir e trabalhar. Quantos odres rebenta-
ram pela fermentacio de vinho novo e
quantos panos velhos rasgaram exata-
mente ao lado das novas emendas, é im-
possivel de calcular e impossivel de pre-
ver. A vida humana é isso mesmo. Nio
se repete e & sempre uma mistura de coi-
sas que dao certo e coisas que fracas-
sam. Em ambas as situagdes ha pessoas
satisfeitas e vitimas, como a experiéncia
histdrica pelos séculos demonstra. Risco
sempre ha, valendo a palavra de Jesus:
quem esta de pé cuide'de ndo cair.

Experiéncia e experiéncia
Experiéncia é uma palavra muito co-
mum hoje em dia e facilmente & invocada
por quem quer mostrar saber das coisas.
Muitos anos de experiéncia talvez nao di-
gam tanto, se a acumulagdo do tempo ape-
nas expressa a repeticao da mesma experi-
éncia do primeiro periodo em gue uma
pessoa comegou a trabalhar na area da for-
macdo. Os tempos mudam, pessoas mudam
suas maneiras de agir e conviver. Outras
ha que nem percebem a poeira da rotina e
vivem cada vez mais sua vida para tras, sé
vivendo, falando e fazendo o passado que
ja devia estar bem enterrado no cemitério
A qualidade da experiéncia é outra coi-
sa. Com senso critico e, por favor, auto-
critico, a caminhada que depende da pes-
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soa em sua funcdo comeca a variar, con-
vivendo com outras pessoas, de proveni-
éncia cultural, religiosa e idade diferen-
tes, refletindo com outros sobre os efei-
tos da educagao, enquanto sdo percebi-
veis. Longa talvez em anos, a experiéncia
do autor é limitada e mui limitada. Sem-
pre cumpri a mesma tarefa de ser profes-
sor de teologia moral, primeiramente s6
entre estudantes franciscanos e depois
para clérigos de varios institutos religio-
sos e do clero secular. A area de servico
ficou restrita praticamente ao eixo Divi-
nopolis - Belo Horizonte. No primeiro
periodo (1952 -1967) estudantes e pro-
fessores moravam na mesma casa com um
regime cornum, mas os estudantes tinham
seu proprio mestre formador; a lideranca
da casa era comum e a convivéncia dava
muita oportunidade de contatos dentro
do sistema vertical da hierarquia dos pa-
dres. Depois comecou a separagao da mo-
radia, com os estudantes e seus formado-
res separados dos professores que lecio-
navam em institutos de filosofia e teolo-
gia e ndo moravam mais juntos, porque
eram também de institutos religiosos di-
ferentes. A consegiiéncia foi que profes-
sores e estudantes somente se encontra-
vam na sala de aula.

Equipe de formagdo ou dos
formadores?

Aqui a primeira &rea de problemas se
apresenta e tem sua repercussdo na efici-
éncia. Parece, se ndo me engano, que ge-
ralmente os professores sio uma “catego-
ria” separada dos formadores, mestres es-
pirituais que sdo de contato direto com os
formandos que comecam a caminhar no
instituto especifico, sua estrutura, forma

de vida, constituicdes, regras e espirituali-
dade mais ou menos tipica. Do professor
exige-se competéncia na matéria que esta
contratado a dar. Sua responsabilidade é
comunicar a matéria programada, procu-
rar envolyer os estudantes pelos assuntos
a tratar, organizar debates, dividir tarefas
de estudo e assim mais.

Sua autonomia de elaborar e apresentar
uma tematica moral, por exemplo, encon-
tra duas fronteiras, as vezes muros: a dou-
trina oficial das autoridades da Igreja e as
visoes e atitudes do formador.

Por falta de contato direto, o formador
desconhecido ouve seus clérigos falando
sobre o professor ou sobre a matéria dada.
Ele tem sua cabeca, carater e posi¢oes to-
madas, mas seria curioso, se em caso de
conflito ndo procurasse o professor que
falou o qué, em qual contexto. Marcagdo

- de pessoas nao & novidade na Igreja catoli-

ca e a teologia moral & fiscalizada com os
mil olhos de Argus. 0 formador trabatha e
serve numa outra perspectiva de educacao
e amadurecimento de pessoas que entra-
ram no instituto de que ele participaja ha
mais tempo. Ninguém pode exigir dele que
tenha um conhecimento atualizado e vas-
to que um especialista tem, enquanto &
humanamente possivel.

Que as autoridades gostam de ver todo
0 “rebanho” unido no mesmo caminho e
que as “ovelhas” gostam do pastor de vez
em quando na relva ao lado, nao é novida-
de. 0 dilema entre unidade e pluriformi-
dade é tema sério desde o primeiro Conci-
lio de Jerusalém. Simbolos perdem parte
de seu valor atrativo, se a realidade é iden-
tificada simplesmente com eles. A Igreja
tem como simbolo a vela que da firmeza e
constancia no meio de tempestades e inse-



gurangas da vida no mundo em que os cris-
tdos e também os/as religiosas as vivem,
de que participam e prestam seus servicos.
De fato, a comunidade do Povo de Deus
tem sua histéria, séculos de desenvolvi-
mento de estilos de viver, de avangos, dis-
cussoes, dividas e procuras de solugdes
praticaveis diante dos desafios sérios que o
mundo atual pde pelo sofrimento, a insa-
tisfacdo, as injusticas e violéncias que sdo
pratos feitos de todos os dias.

0 individualismo, o medo e a intole-
rancia sao 0s obstaculos que impedem reu-
niGes regulares, debates e didlogos entre
as trés “categorias”; os professores, os for-
madores e 0s superiores dos institutos re-
ligiosos, mais representantes dos estudan-
tes que freqlientam o centro de estudos.
No passado, os grandes institutos tinham
suas casas de estudos, em que as relagtes
internas também nao eram sempre bem
lubrificadas, porque “dar nomes aos bois”
para usar esta expressdo rural, costuma
ter turbuléncias emocionais. As vezes
entra o medo de colocar problemas reais
preocupantes na mesa, deixando a cada
um campo livre de agir como bem enten-
de. Além desta atitude de deixar tudo cor-
rer, para ver como ficard, - que pode ser
talvez um ato de prudéncia para conhe-
cer melhor o problema -, esta algo bas-
tante tradicional, o rigorismo legalista.
Conhece-se alei e a lei hd de ser observa-
da e, para manter seu poder, esquece-se
que a lei foi feita para o homem, e nao o
homem para a lei, Que a Igreja ndo im-
pde, mas propde, & uma expressao bonita.
Se a linguagem da documentagao morat
¢ uma verificacao historica desta frase &
uma questdo mais dificil de responder.

Em nivel de instituto ou ambiente lo-

cal de um instituto central de filosofia e
teologia, reunides com pauta bem marca-
da e respeitada podem zjudar cada catego-
ria a clarear horizontes, resolver conflitos
e aproximar 0s/as religiosos/as envolvidos
(as} na missdo comum de formagao, res-
peitando a “jurisdi¢do” de cada um. Freud
projetou no mundo moderno o simbolis-
mo do bode expiatério. E interessante de
observar este ritual em reunides que tra-
tam do assunto da formacdo. A vida religi-
osa institucional e sua formacdo conhece
muitos problemas. E toda uz neste mun-
do tem sua sombra. Em vez de jogar a “cul-
pa” sobre os outros, mais facil ainda sobre
o “mundo” e lavar suas proprias maos, tal-
vez seja melhor estudar juntos os sempre
repetidos “desafios” do mundo. Talvez o
melhor caminho seja olharem todos na
mesma dire¢do, 0 mundo de Deus e dos
seres humanos, homens e mulheres, jovens
e velhos que andam entre a entrada e saida
deste “Paradise lost”, o paraiso perdido
como 0s pessimistas repetem nas tribunas.

Jovens e jovens

0 fildsofo inglés Chesterton escreveu
uma vez: para ensinar inglés a Jodo pre-
cisa-se conhecer primeiro o Jodo. Juven-
tude & um nome coletivo que diz algo da
idade, mas nao comunica a variedade em
carater, histdria e experiéncia dos que per-
tencem a este género, Conhecer as quali-
dades, motivacdes, desejos e sombras de
cada candidato é uma tarefa dificil, pois
sd pelas relagbes de convivéncia comuni-
taria vao se revelando aos poucos pelo
tempo. Na convivéncia, pelas conversas,
a participacdo nos servicos e trocas de idéi-
as e afetos, é que o outro vai se manifes-
tando aos poucos, pois ninguém & sem
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mais nem menos um livro aberto. Assim
mesmo, errar &€ humano, Reconhecer seu
erro & outro tanto.

As queixas e criticas aos jovens $3o en-
ganadoras até certo ponto. Na memdria das
geracdes mais idosas, reconstruida pelo tem-
po, a comparagdo entre ontem e hoje fa-
cilmente pende a uma interpretacdo nega-
tiva para com os novatos, embora sejam
procurados para garantir a continuagao do
Instituto. Tanto a cultura do consumo,
bebidas, drogas e sexo, quanto a contra-
cultura dos movimentos carismaticos e

-suas praticas estdo do lado do estilo de vida

e da linha tradicional disciplinada e fixada
dos membros mais idosos dos institutos ja
sistematizados pelo tempo.

Um fator que complica a vida dos jo-
vens € seu amadurecimento mais lento
na convivéncia socio-cultural de hoje.
Eles sdo tdo inteligentes e talentosos
guanto seus pais e avds, quando jovens.
Mas na medida em que a vida moderniza-
da progride e se torna mais complexa,
com mais possibilidades de opg¢ao, tam-
bém vira mais exigente e prolonga o pro-
cesso da inculturagdo e do equilibrio. Com
razao, aidade de se casar e formar familia
estd aumentando e igualmente o tempo
para a profissionalizacao dura mais. Se a
hora da entrada na vida religiosa seque
este ritmo, fica questdo aberta.

A nova onda de consumismo e nova
onda de sensibitidade religiosa ndo sao sim-
ples produtos dos jovens. Jovens gostam
de estar juntos, tais quais os idosos, pot-
que a aproximagio e as trocas entre pesso-
as da mesma geragdo costumam ser mais
faceis. Mas eles sdo dependentes, mais do
que nunca, da geragdo que tem o poder e o
capital a investir na sociedade. 0 mercado

de consumo, de bebidas, de drogas, de por-
nografia, de motéis, com o impacto da pro-
paganda comercial nio esta nas mios dos
jovens, Os investimentos e a exploracio
estao nas maos de pessoas mais idosas que
condicionam a dependéncia das novas ge-
racOes com seus produtos, imagens e tex-
tos. Nao vale o mesmo com a lideranca de
novas formas de religiosidade que fazem,
as vezes, “lavagem cerebral”?

Desafios, necessidades
ou conflitos?

Ha cingiienta anos era comum ouvir o
povo falar: “esta do jeito que Deus quer” e
mais destas coisas. Hoje em dia "estamos
na luta”, Desafio & uma palavra polida que
nos lembra facilmente a figura mitica an-
tiga de Hércules enfrentando um dragéo
de sete cabecas que, cortadas, cresciam de
novo. Os desafios reais nao sao trangiilos
para muita gente e na paz costumeira das
casas religiosas em que ndo falta muita coisa
ndo perturbam necessariamente, Para quem
v a construcao de sua fé desmoronar, cai
num vacuo, fracassa noe caminho escolhi-
do, errou, nao enxerga mais o sentido de
viver, perdeu suas raizes, nao tem futuro
nem esperanca ou prazet, o quadro muda.
Sao milhares e milhares de pessoas em re-
dor das casas religiosas que procuram e néo
encontram e deixaram de procurar. E den-
tro das casas religiosas, que fogo ha?

Uniformizados ou de roupa comum, re-
ligiosos ou religiosas sao “gentes”, repre-
sentantes do género humano com suas
virtudes e defeitos, criatividade e limita-
coes. Se, especialmente em ondas de crise
supervisores, formadores e professores
chegam uma ou outra vez a um bate-boca
civilizado, o que a experiéncia humana



pode esperar, se o tema é os tais desafios
da realidade de hoje? Na atualidade o ca-
rimbo “& comunista” e outros do género
ja ndo sdo mais usados, mas a variedade
de visdes, interpretacdes e atitudes pe-
rante a sociedade humana que mora de
um ou outro jeito no planeta Terra ¢ evi-
dente, complexo e contrastante, Televi-
sao, radio, jornais e revistas entram nas
casas dos/das religiosos/as; ndo excluem,
porém, ingenuidade, superficialidade nem
fanatismo e extremismo ou indiferentis-
mo. Tudo quanto ha de humano e de-
masiadamente humano...

Depois da onda do Deus morto e a crise
dos cursos de reciclagem da vida consagra-
da, Deus voltou revitalizado num mercado
religioso vasto e variado. As atractes e dis-
tragGes da sociedade atual passam do con-
sumo de alcool, drogas e sexo explicito,
conforme a formula para “happenings” de
entusiasmo religioso e identificagao mis-
tica com arvores e estrelas. Ha expressoes
religiosas para todo e qualquer gosto. Re-
ligido virou também consumo e marketing.

Embora o processo da secularizacao te-
nha reduzido muite o uso das inimeras
expressdes religiosas que o pove mais ido-
so ainda conhecia, a palavra “Deus” nio
desapareceu do vocabulario de muitos jo-
vens. 0 problema dificil &, qual Deus é pre-
sente ou vivido atras desta palavra. Gene-
ralizaces sobre uma juventude tio diver-
sa, dindmica e em pleno amadurecimento
ainda sdo muito arriscadas. Mas talvez haja
uma indicacdo nas miisicas jovens, que
umas vezes sdo roménticas de amor, sua-
ves como nuvens brancas no universo azul
e outras vezes escondem atras da violéncia
auditiva, gritos de protesto, de angiistia e
incerteza, anseios de paz e justica, que

transcendem a rotina vazia de tantos dias

sem sentido ou animacao. 0 que é verdade
e 0 que & show; o que & raiz e 0 que é
capim que secara amanha?

Onde ha sensibilidade por algo acima
do humano de cada dia, este “Deus” ndo
costuma ser colocado num relicario de
vidro isolado, mas dinamiza a aco de fa-
zer algo de bem. £ o mundo dos qurus
leigos que atraem jovens para prestar ser-
vicos além de oracoes, exorcismos e bén-
¢ao de casas. A Acdo Catdlica dos jovens
foi destruida ou sumiu nos anos 60. 0
que ha atualmente de movimentos jovens
é geralmente de espiritualidade que se esta
definindo talvez sem muita ligacao a es-
trutura clerical da Igreja. Como elemen-
tos provenientes destes ambientes irdo se
integrar na estruturacao tradicional, re-
gulamentada em pormenores dos institu-
tos religiosos existentes, geralmente nos
anos de formagao sem trabalho ou pasto-
ral para fora, passaros que ja comegaram
a voar, presos na gaiola?

A formagao da consciéncia moral

Num curso de teologia moral para re-
ligiosos em formacao ha muito assunto
para pesquisa entre o povo e na litera-
tura socio-cultural, jornais, revistas,
para alargar e aprofundar a propria con-
vivéncia deles no mundo atual. Ndo bas-
tam as definicoes globais de tradigdo
manualista sem a explicacdo das normas
e orientacdes, fornecidas por documen-
tos e autores autorizados.

Nesta tatica a finalidade ndo é simples
aumento de conhecimento e compreen-
sdo presente e historica de aspectos da
vida do povo, mas sensibilizar os colabo-
radores aprendizes pelas necessidades, so-
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frimentos e lutas das familias e motivar o
espirito de servico e a maneira evangélica
de viver e sentir com as populagdes que
moram nas regifes em que o instituto tem
suas casas e atividades.

E pena que tio poucas religiosas e lei-
gas fazem curso de teologia, pois sua pre-
senca ndo so muda a esfera na sala e pode
contribuir muite a sensibilizacio pela pro-
blemética do povo que, catélico oundo, &
metade de homens e metade de mulheres.
De qualquer maneira pesquisas, debates,
contatos e visitas ajudam a criar a consci-
&ncia nos formandos do estado material
seguro e protegido em que vivem de gra-
¢a, em comparacao com os jovens de fora,
tantas vezes sem recursos, incertos de seu
futuro, tdo dependentes de encontrar e
seguir seu préprio caminho pela vida e
como hio de lutar e arriscar para alcangar
alguma coisa. 0 “Status Melhor” da vida
religiosa sumiu com o Concilio Vaticano
I1, mas um ¢onfronto com a vida real de
jovens que estdo se fazendo e realizando
no mundo duro de hoje serve para viver,
que nobreza obriga, como diz o francés.

Para dinamizar a formacdo o professor
precisa enfrentar o problema de varios es-
tudantes que ndo tém interesse de estu-
dar, ndo tém tempo, preferem outras coi-
sas, t&m outros gostos, nunca aprenderam
a estudar ou ler um livro, pagina apds pa-
gina, fazer resumo com suas proprias pala-
vras, receberam um ensino mui fraco an-
tes de entrar no instituto religioso e mui-
to mais, Acontece que para certos estu-
dantes, os estudos teoldgicos ndo & apenas
uma necessidade, um gasto de tempo para
chegar ao que querem: a imposicao das
maos. A teologia é apenas uma fravessia
desinteressante para passar ao outro lado,

a gloria e o poder do padre. Que especial-
mente na cidade (80% da populagdo) a pas-
toral exige competéncia intelectual, uma
formagdo madura da prépria consciéncia e
firmeza na maneira de viver com os outros
ndo parece impressionar bastante,

0 que impressionou ao homermn da roca
uma vez foi que seu filho tinha de estu-
dar seis anos para celebrar Missa. Ja bas-
tante tempo, a formacdo sacerdotal foi
fixado “orbi et orbi”, para todo o univer-
s0 da Igreja em dois a trés anos na filoso-
fia e quatro anos na teologia, uniformi-
zando a formacdo e o tipo de padre para
todas as culturas, situacdes e tarefas. Na
reforma da diocese de Mildo depois do
Concilio Tridentino um sistema foi intro-
duzido de txés tipos de padre, que recebe-
ram formagdo mais simples ou mais com-
plexa conforme as varias necessidades
pastorais. Sumiu na historia. no Brasil a

+ falta de padre para “celebrar a Missa” foi

resolvido bem ou mal pela importacao
macica de clero estrangeiro.

Por que nao pensar numa graduacao
de formagdo sacerdofal também para aten-
der melhor ds necessidades de fé e praxis
moral de um povo tdo diferenciado que é -
o povo do Brasil? Esta pergunta provoca
putra: como adaptar melhor o curso de
formacdo filoséfica e teoldgica as funcdes
pastorais que, de fato, os religiosos dos
diversos institutos estdo realizando ou
pretendem praticar?

Etica do exemplo ou ética
comunitaria?

A renovagdo ou recuperacdo da teolo-
gia moral, estilizada ou esteritizada nos
manuais para o uso dos confessores, rece-
beu duas inje¢oes da vida cristd que tive-



ram larga repercussdo entre os fiéis: o se-
guimento de Cristo Jesus e o Reino de Deus
no mundo humana. Os dois temas néo se
deixam separar na teoria e nem na praxis,
embora a combinagdo seja variavel na ca-
minhada das pessoas e comunidades. a
mensagem com que Jesus comecou era:
“Estd proximo o Reino de Deus” (Mc 1,15).
Ele mesmo fundou este Reino e como o
“primogénito de todas as criaturas nos céus
e na terra” (Cl 1,15-16) fez do universo
sua area de libertacgdo, campo de trabalho
construtivo para seus discipulos. Jesus e 0
Reino de Deus formam uma unidade, como
a cabeca e 0 corpo com seus membros cons-
tituem uma unidade somente.

Neste panorama de fé cabe uma peque-
na realidade dindmica do formando e o
instituto religioso em que entrou como
novato. A dindmica desta nova relagdo é
dupla. Da parte do formando que comegaa
participar da convivéncia nova, mas ja cons-
tituida e formada, o movimento é de reco-
nhecer aos poucos a area humana, de ten-
tar adaptar-se aos religiosos que moram mais
tempo na casa e de procurar se integrar. Da
parte da comunidade que o recebe, a dina-
mica & levar sua vida em comum para fren-
te, explicar sua maneira de viver juntos e
prestarem seus servicos conforme as tradi-
cOes da casa as quais tem sua estabilidade
mével entre as constitui¢fes e requlamen-
tos e o mundo que rodando sempre em re-
dor do sol transforma-se com rapidez.

No processo de aproximagdo e integra-
¢do do novo e do velho, o formando passa
de um rio mais largc de experiéncias e 0p-
¢es para um sistema organizado de canais
que exigem uma nova habilidade para o
navegador. Quando nasceu e comegou a
descobrir sua mae, seu pai, seus irmdos, o

espaco da casa e da rua, vizinhos, qual-
quer pessoa quase automaticamente apren-
de anadar na correnteza de um rio de emo-
cOes, conhecimentos e praticas que se vio
alargando com a escola, amiguinhos, ou-
tras familias, colegas. No instituto religio-
s0 est tudo organizado, requlamentado,
marcado e previsto, como certos movimen-
tos de leigos também., 0 horizonte largo
do idealismo e expectativas torna-se uma
estrutura complicada, uma disciplina em
que a descoberta lentamente se impoe, de
que os oufros moradores da casa, mesmo
uniformizados sao mais variados e huma-
108, com suas sombras e curiosidades que
nao sdo encarnacdes perfeitas da espinitu-
alidade ensinada.

Enguanto o rio é de convivéncia e en-
contros dos dois géneros, o sistema dos
canais é de um género apenas, ora sé de
homens, ora sé de mulheres, ao que fez
uma diferenga grande na formacao e vi-
véncia afetivas. Os velhos manuais da teo-
logia moral em latim j& mencionavam o
carater especial desta situacao. Os proble-
mas cotidianos da vida familiar, de con-
versas em casa, de afetividade e carinho,

~ deliberdade e dinheiro, de festinhas e con-

flitos, ficam a distancia. Agora é o institu-
to que pde a mesa, fornece as roupas e
mobiliario, mantém a casa, marca os cur-
sos e estudos, a divisdo do tempo, paga
médico, dentista e remédios. Entrar na co-
munidade é sequranca de emprego, de for-
macdo intelectual, de assisténcia, de futu-
ro, uma existéncia tao diferente dos cole-
gas que ficaram no mundo. '

De qualquer maneira a comunidade re-
ligiosa que recebe e inclui formandos tem
sua variedade de membros. Geralmente se-
lecionados pela dire¢do do instituto. Estas
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comunidades ja tém sua propria forma,
mais ou menos flexivel, simpatica ou se-
vera, aberta e democratica ou fechada e
liderada por um manddo - administrador,
também o nivel das conversas da vida em
comum pode ser diferente e estar orienta-
do para a superficialidade de noticidrios e
novelas de televisdo, misica jovem e fute-
bol, mais seriedade social e politica ou es-
piritualidade e assuntos do proprio insti-
tuto. Conforme o padrdo de expectativas
dos formandos, a comunidade ajudara e
estimulara a integracdo ou decepcionard e
desilusionara os novatos. No mundo de
hoje, fator importante é o ritmo de reno-
vagao e mudangas internas da comunida-
de por participacdo de todos os membros

no lugar da observincia imével do ‘sempre

foi assim” que muitas vezes se refere ape-
nas ao proprio passado de quem fala,

0 discurso sobre os desafios da socie-
dade contempordnea tem um auditério,
tudo menos do que uniforme. Se os do-
cumentos oficiais sdo lidos ou discutidos
em comum com a comunidade toda é per-
gunta aberta; como também as opgdes que
cada um fez para com os meios sociais de
comunicacao 4 disposicao nas casas. Em
sua formacdo teoldgica, os idosos ouvi-
ram pouco sobre a Doutrina Social da Igre-
ja. Analises sociais, culturais, politicas e
econdmicas da regido, estado, do Brasil,
do mundo certamente nac costumam ser
trabalhos comuns regulares. Muitos reli-
giosos ja tém servicos que chega, rodan-
do no pequeno mundo de cada dia, tém
suas preocupactes. Até qual ponto estes
desafios chegam a penetrar nos estatutos
e planos do instituto? Qual é a colabora-
¢ao dos varios institutos, masculinos e
femininos, na pastoral social urbana e

regional? Diante das limita¢des humanas
nao parece ter nesta visdo uma boa dose
de utopia de “deixa prala”?

0 Concilio Vaticano I j& constatou que
a histéria humana esta acelerando rapi-
damente, tornandoe a sociedade dinamica
e mutante. Atualmente o ritmo do tem-
po anda ainda com mais rapidez, num
processo contraditdrio de aproximacao
globalizante e separacdo mais injusta. Se
um grupo de pessoas de diversas idades
caminha devagar, o grupo fica coeso; se
acelera o passo, vai criando maiores dis-
tancias entre os participantes. No encon-
tro do novato com seu idealismo e 0 ins-
tituto religioso, encontram-se atualmente
dois mundos, dois ritmos de vida, dois
rituais. 0 formando é mais como maté-
ria-prima de muitas possibilidades e de-
sejos e muita mobilidade: o instituto &
mais ou menos fixo e codificado e passa
por muitas vidas para mudar algo mais
fundamental. Se no processo da integra-
¢do ambas as partes ndo tém flexibilida-
de, compreensao, capacidade de didlogo e
paciéncia, muitos novatos serao selecio-
nados para fora e o instituto perdera a
possibilidade de se renovar e revitalizar.

Em papel tudo isso pode parecer razoavel
e logico, mas na pratica entra e se vinga
sempre 0 "homem mancante”, o homem com
suas limitagdes, capacidades e sombras, mar-
cado pela sua propria historia. Um idealis-
mo platonico se pode dar ao luxo de criara
imagem do homem perfeito. Institutos re-
ligiosos, porém, fazem histéria com o ma-
terial humano que t8m & sua disposiao para
melhor e para pior, com a diferenca para
com 0s participantes, as pessoas que o insti- -
tuto mesmo é mais pesado, fixado em leise
tradigBes, cuja estrutura é dificil de mowi-



mentar, Sera que o agir profético dos insti-

tutos estabilizados nao se manifestaria pre- -

cisamente na coragem de se mudar de tal
modo que abrem espago amplo para a criati-
vidade dos jovens que o procuram? 0 poeta
classico Virgilio achou um peso pesado fun-
dar o povo romano. 0 que custaria em ener-
gia e inteligéncia e muita luz do Espirito
Santo mudar um instituto de reverenda e
benemérita historia? e isso numa época que
procura seguranga e restauracao para nave-
gar pelas tempestades.

A seguranca traicoeira

A violéncia é marca registrada da socie-
dade atual, especialmente a urbana, Todos
0s dias 0s meios de comunicacdo despejam
uma massa de atentados, roubos, fraudes,
casos de corrupc¢do, bombardeios, terrors-
mo, desastres com muitas vitimas, mortas
ou deficientes para o resto da vida, sobre o
plblico que 1é jornais, escuta radio e otha
televisdo. Penetrando mais nas raizes, en-
tram as condi¢es neurotizantes da gran-
de cidade, a préxima distribuicdo de ren-
da, o desemprego e assim mais. A resposta
é clara: seguranca para proteger sua vida e
saude, sua propriedade, seu emprego no
nivel pessoal e piiblico para ir e vir d von-
tade, sem medo. Sequranca & bandeira glo-
bal. Até a religido serve de luva de veludo
para caminhar com seguranca.

A sequranca, porém, ha também sua
sombra que traz uma trangiilidade falsa e
um indiferentismo para com os sofrimen-
tos e frustracdes dos outros. Ao mundo
comum de rapazes & mocas pertencem os
esforcos para poder estudar, fazer compras,
procurar emprego, arranjar médico, ganhar
dinheiro para se vestir, pegar transporte,
divertimento e quanto mais pobre tanto

mais ha de lutar para obter condi¢fes mi-
nimas de vida razoavel e “engolir sapo”,
para nao desanimar. Mas se este rapaz e esta
moca entra na vida religiosa, ndo precisa
se preocupar. Comida, roupa, cama, mora-
dia, estudos, emprego, férias, assisténcia
médica, remédios e tratamento, viagens,
INSS, dispensa do servigo militar, tudo lhe
é dado de graca nas méos e ele ou ela ndo
precisa preocupar com nada. “Tudo esta
previsto” e resolvido ja penetrou até em
certos movimentos eigos.

A sombra desta tatica é achar que tudo
isso é normal. 0 que esta atras desta pe-
dagogia é a libertacdo de todos os cuida-
dos materiais para poder gastar sua ener-
gia limitada em coisas superiores, espiri-
tuais. Mas esta distribuicao das forcas
matriz, sinal de uma interpretacao dua-
lista da existéncia humana, pode produ-
zir uma seguranga estéril. De fato tira uma
boa carga de preocupagdes e cuidados com
a parte existencial passageira da caminha-
da terrestre, mas corre também o risco de
se concentrar tanto na espiritualizagdo da
vida, que o coracao perde sua capacidade
de sentar com os pobres, aleijados, defi-
cientes, pecadores que perderam o rumo.
A seguranca que o instituto fornece e
garante se torna uma figueira em que
proximo nenhum encontra fruto.

Na psicologia social & conhecido o tipo
do “nouveau riche”, o novo rico. E o per-
fil da pessoa que nascida na pobreza e ex-
clusdo, chegou a fazer carreira numa pro-
fissdo livre ou empresa e gartha bom sala-
rio. No entanto, em vez de ter compaixao
por qualquer Lazaro por ai, é pac duro,
trata mal os inferiores e pisa neles. Contra
aexpectativa de encontrar compreensao e
sensibilidade social, este tipo tem um co-
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ragdo de pedra e circula apenas em redor
de sua propria importincia e poder,

De um(a) religioso(a) formado(a) pode
se esperar que enxergue o mundo humano
desigual em redor de sua casa, em sua pa-
roquia, sua cidade e pals. As linhas mes-
tras de o que se chama Doutrina Social tém
suas raizes na Biblia, na tradi¢do da justica
na Igreja e nos Direitos Humanos, mundi-
almente aceitos, a0 menos na teora, e as-
sumidas por Jodo XXII na enciclica “Paz e
Terra” e seus sucessores. O problema prati-
co é que ndo é simples questdo de conhe-
cimento, mas de sensibilidade, de compai-
x40, do espirito de enxergar, avaliar e fa-
zer, enquanto & humanamente possivel.

A rica variedade de institutos religiosos
conhece uma variedade de funcges e ser-
vigos sociais. Sobriedade e abundancia,
conforto das instalagdes e despesas com o
sustento dos religiosos variam também
muito. Modestamente entra aqui a senho-
ra Pobreza numa perspectiva especial.
Numa Igreja dos pobres é de esperar que 0s
pobres sejam recebidos e tratados de cora-
¢do aberto, ora, a0 menos com hoas ma-
neiras civilizadas, embora tenha sido um
problema da comunidade cristd desde a
Carta de Tiago. Numa cultura embutida de
discriminacdes, a formagdo permanente de
religiosos e religiosas inclut a missao de
ultrapassar estas limitagBes. O que & mais
facil programar do que realizar na maneira
de contratar e tratar os outros, diferentes
de etnia, género e status social.

A pergunta; este dinheiro ndo devia ser
gasto com os pobres esta carimbada infe-
lizmente com a marca de Judas, traidor e
ladrdo, sequndo seu companheiro Joao.
Mas para atrair os pobres e sofredores den-
tro do horizonte da vida cotidiana dos(as)

religiosos(as}, ndo seria significativa a pre-
ocupacdo de incluir os pobres dentro do
orcamento das casas, em vez de gastar toda
arenda para o instituto se enriquecer e
aumentar seu patriménio? Que os institu-
tos religiosos defendem seu carater filan-
tropico conforme as exigéncias do direito
civil para nao pagar imposto, nao esta fo-
calizado agora. £ um privilégio que talvez
dé dor de cabeca, mas contribui pouco a
formagdo da consciéncia coletiva dos(as)
religiosos(as), que mal percebem as com-
plicacdes. Das outras questdes entram no
que dizem respeito a economia.

Talvez a primeira pergunta sirva a titulo
deintroducao. 0 que custa em médico a ma-
nutengdo de um(a) religioso (a), com aten-
¢do especial A casa de formacao de sacerdotes
na maioria dos institutos mascutinos?

Na Idade Média, moralistas ja observa-
ram que um certo bem-estar econdémico
ajuda a observancia das normas de vida
cristd. Na atualidade a tese ainda ndo per- .
deu seu valor. Para dar certo relevo a res-
posta, uma comparagao serve com a renda
per capita da grande maioria da popula-
¢do. A segunda pergunta seque a primeira.
Qual & a presenga de tantas familias pobres
e paupérrimas no imaginario de religiosos
ou religiosas, quando ¢ assunto é uma
grande despesa com a reforma da casa ou
um novo edificio? Solidariedade com os
necessitados nao é uma nuvem no ar.
Religiosos(as) de vida sébria de um insti-
tuto rico é apenas um paradoxo tragico ou
um destino histérico inevitavel?

Se o sol perder sua forca, para que ser-
vira? Se a procura de seguranga e conforto
obscurecesse o "resto” do mundo, a vida
religiosa evangélica se esvaziaria e daria ape-
nas escandalo.



A escola dos aprendizes

0 génio Miguelangelo criou para 0 mau-
soléu dos Médici em Firenze na Italia, as
imagens dos escravos, homens fortes que
ficam pela metade dentro dos blocos de
marmore, Com um pouco de imaginagao,

0 visitante capta a sugestio de que eles -

estdo lutando para se libertar da massa pet-
tinaz que ainda os prende. Com perseve-
~ ranca eles se esforcam para continuar sua
libertacao até a plenitude que j& comegou,
mas ndo esta completa ainda.

A vida religiosa é um processo perma-
nente entre a entrada no instituto até a
chegada da irma, a morte corporal de que
ninguém escapara (Sdo Francisco no seu
Cantico do Sot). Nesta perspectiva dindmica
todos os religiosos e todas as religiosas estdo

na mesma peleja. Tanto aquele que chega

agora, quanto aguele que ja chegou faz anos,
e 0s que ainda ndo chegaram., 0 que os une
é a fidelidade evolutiva e o status de serem
aprendizes no conjunto crescente de sua
convivéncia e coopera¢do no bem, Todos,
idosos e jovens, hdo de escutar e meditar o
que o Espirito thes diz no mundo de hoje,
para discemir e mapear o caminho comuni-
tario para frente em busca do prémio final.

Institutos religiosos costumam cons-
truir no decorrer dos tempos estruturas
firmes que regulam a organizacéo e a vida
até em pormenores. Parecem, as vezes, cas-
telos medievais, fortalezas invenciveis em
cima duma montanha ingreme, dificil de
alcangar e incomodo para morar. As leis,
no entanto, ndo sdo dos Medos e Persas,
como no tempo do profeta Daniel. Sao for-
mulas em que pessoas vivas em determi-
nada época tentaram formular sua experi-
éncia de convivio de Deus e de convivio
com seus irmdos e suas irmas, E as mudan-

cas e trocas das pessoas e os fluxos dos tem-
pos obrigam a flexibilizar a fidelidade da
vida e, por isso, a reformular a lei, Quanto
mais répido é a transformacdo da realidade
humana, tanto maior é a pressdo de mo-
dernizar a canalizacao da vida.
Democracia participativa ndo & vocabu-

‘lo que pertence a auto-compreensdo da

Igreja e serve-lhe apenas como ponto de
programa para a organizacao politica ter-
restre que pertence a figura deste mundo
que passa. Nao obstante, sugere algo aos
institutos retigiosos e suas comunidades
de jovens e idosos, novatos e veteranos.
Apesar da heranca do clericalismo e do
monopélio da palavra, o valor e a prixis da
partilha e da participac@o estdo criando
raizes no Povo de Deus e nas reunides de
religiosos(as). Nesta forma o apelo 4 res-
ponsabilidade e entendimento de cada um
estd dando fruto para a construcdo da ver-
dadeira e real comunidade a qual todos
participam com seus tijolos de experiéncia
e competéncia. Nesta direcdo de uma opi-
nido publica em formacdo ndo é mais a lei
do mais forte ou a hegemonia do poder
instituido ou ndo que determinam tudo
para a obediéncia cega e ignorante dos que
pertencem ao instituto, Para cristalizar uma
decisdo de acordo, assumida por todos, uma
mesa redonda é um simbolo melhor do que
um rei em seu trono que, a0 maximo per-
mite uma piada do bobo da corte,

Com regularidade reabastecer a dindmi-
ca da libertacdo é um desafio interno do
proprio instituto que quer enfrentar a rea-
lidade de hoje. Isso ndo significa deixar
aberto o dialogo que escuta e tenta enten-
der os outros, jovens e idosos, mas precisa
também chegar a conclusbes comuns a rea-
lizar nas convivéncias locais do instituto
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para ndo se tornar um bla bié bla sem fim
e sem resultado, Para ser eficiente, a aber-
tura dialogal se funda no respeito pelas
pessoas e a discricao pelo particular. A mesa
redonda ndo serve para virar a caixa de lixo
por cima dela. Especialmente em conflitos
de opinido manifesta-se como & dificil
aprender a dialogar, combinar algo comum
e esforcar-se a praticar o compromisso al-
cancado, talvez depois de negociagdes com-
plexas. Perseverar até o fim é aprender até
o fim, pois também religiosos e religiosas,
vivos neste mundo e nesta época ainda nao
se libertaram por completo e permanecem
aprendizes dos outros e com 0s outros.

Sem mim, nada podeis fazer
(Jo 15,5)

Nos institutos religiosos, porém, mesas
redondas, tronos ou cadeiras em circulo nao
resolverdo, enquanto a Eucaristia nao é ce-
lebrada em redor do altar, fonte de vida para
onde todas a vidas convergem e fonte de
energia de onde todas as a¢des humanas re-
cebem sua forca, luz e irradiagio pelo mun-
do. Reunides, debates e discussdes sobre as
coisas de Deus e sobre as coisas humanas
podem unir ou afastar, criar conversa ou
separacdo, bate-papos ou bate-bocas. Em
redor da mesa da palavra e do pao, o espirito
do Senthor Jesus se comunica aos espiritos
de seus servos e suas servas infiteis, inspi-
rando unido, paz, coragem e perseveranca
para colaborarem juntos na vinda do Reino

QUESTGES PARA
AJUDAR A LEITURA
INDIVIDUAL OU instituto?
0 DEBATE EM
COMUNIDADE to na formacao inicial?

de Deus e na edificacao de todos os peregri-
nos humanos por este mundo.

A vida num instituto religioso ondula
entre dois polos: o entusiasmo e a rotina.
Muitas vezes a entrada estd marcada pelo
entusiasmo, uma mofhvacao idealista e vaga
e uma curiosidade que quer se instalar em
algo novo. Ha algo de mito classico de Icaro
que queria voar como um Tuiuid do Panta-
nal, mas perdeu suas asas no calor do sol.
Doutro tado, estd a rotina que esvazia o sen-
tido da vida religiosa que fica uma casca
oca de burocrata ou funciondrio robotizado
sem o sabor da fruta madura. Vida religiosa
ndo se identifica com um haldo que voano
vento nem com um robd programado.

0 cerne da convivéncia de religiosos(as)
de idade, carater e historia diferentes é a
Eucaristia em que o Senhor Jesus conti-
nua a linha da graca de Deus que o Evan-
gelho registrou, inspira e comunica. Na li-
turgia o Povo de Deus confessa que, por
Cristo, com Cristo, em Cristo, celebra, hon-
ra e glorifica o mistério da Santissima Trin-
dade, comemora a morte e ressurreicao de
Jesus e se alimenta com o pdo davidae o
calice da salvacdo. Assim a comunidade
religiosa cresce em profundidade de paz,
amor fraterno e paciéncia, para ser luz mais
clara, sal que tempera melhor a vida hu- -
mana e fermento que tem mais forga de
levedar a massa na luta pela libertacdo da
humanidade no mundo atual.

Endereco do autor:
Cx P 16 ~ Divindpolis - MG

1- 0 que pensam em sua comunidade sobre a juventude de hoje e sobre
os(as) formandos(as) de seu instituto?

2- Como funciona o sistema de formagao inicial e permanente em seu

3- Qual & a participacio real dos(as) demais membros(as! do seu institu-
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Sorizontes

1. Uma espiritualidade evangélica que potencialize para o testemunho da parfilha, para o profecia e

~ onincio missiondrio, e para acolher os mudangas necessdrias, frente oos novos fempos.

2. Vida Consagrada como sinal do Reino de Deus na opgdo preferencial, audaciosa, soliddria e
transformadora pelos empobrecidos e excluidos. f

3. Afirmagdo do identidade da Vida Consograda no seu- mmplumlsso e missto com a cousa da justica,
dupaz, do reconulmguo sendo esperanca pora ovida do mundo, no seguimento dé Jesus.

4. Vido Consograda como espago de novas telugoes, particulormente de género, de etnios, de geragdese
ecoldgicas. ;

Privvidads
A Avungnrnu mmmdedmngcs mmfmngraunuanmsnufom;uu missiio, nraiﬂesmmuns,em
~ porceriocomorganizagesafins, ¥
R ﬂmnwmommhmp&msmm prtmm msteamhcdaowemngadmme dos
~ desafiosdarealidade de hoje. 7
3. Assumir sinterpelades dos novas geragdes em seus dinamismos, e:agéndusepotenfmdudes
4. Incentivar q vida fratera e sororal em comunidade como espago de testemunho ewngéhco, na
mtermhuruhdude ' &
=8 (ulrmm uma mism:n enmuzadu na Palavra de Deus como fonte de coragem pora responder oos
e R 'A deformn criafiva o insercio em meios populares, bem como g mcssmnurledodmnmi'e'e&- e
\ wem&s, no mundo urbano, adgmﬂesaemreuhdodesemmgente& ‘i

1. Potencializor uma formagdo humanizante com pnmculm afengdo aos dmﬁnsmmseqwms ds"‘ '

identidade, lideranca, poder & relagdes na Vida Consagrado. '

2. Fomenter uma economia solidéria e partilha de recursos humaans e matenms, m viﬁa de um
testemunho mais efetivo.

3. Buscar o comunhio com o CNBB, o integrago com a CLAR e 0 dlﬁhgommus novasfnmms de Vido
(onsagrada.

4. (ultivar o consciéncia crifica e o discernimento evangélico que tormem o 1Vido Cansugmdn copaz de
psicionar-se com determinacdo diante dos situogdes deinjustica na sociedade.

5. Dar prosseguimento ao processo de sensibilizacgo do Vida Consagrada para questdes emergentes, de
modo porficular vindas da juventude & os novas formas de animagdo vocacional.

6. Ajudar os congregagdes einstitutos em suas ondlises institucionais, em vista do refundagio.
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