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EDITORIAL

“Hoje se cumprem
estas palavras”

'Maria CARMELITA DE FREITAS, F

Jubileu do Antigo Testamento: “O Espirito do Senhor estd sobre mim por

que me ungiu. Enviou-me a anunciar a Boa Nova, a proclamar a libertagdo
aos cativos, a restituir a liberdade aos oprimidos e a vista aos cegos, e a proclamar
o0 Ano de Graga do Senhor... Hoje se cumprem estas profecias que acabais de ouvir”
(Lc 4,18-21).

Como na historia do povo de Israel, esta solene proclamacido de Jesus €, em
primeiro lugar, Boa Noticia para os pobres. Apesar do contexto pouco favordvel a
mudangcas, dada a rigorosa vigéncia da ideologia religiosa da lei, do templo, da
pureza legal, Jesus ousa proclamar o ano jubilar como Boa Noticia prioritariamen-
te para os pobres. Os primeiros beneficidrios desse novo jubileu serdo os pobres,
0s espoliados, os prisioneiros, os oprimidos. A estes devem ser-thes perdoadas as
dividas, devolvidas as terras, quebrados os grilhes, cancelado o jugo da opressdo.

C itando o profeta Isaias, Jesus faz, na sinagoga de Nazaré, uma releitura do

A énfase posta por Jesus no “hoje” lembra que a Boa Noticia do Reino estd
sempre chegando, sempre irrompendo de novo, sempre inaugurando um novo
comego, um novo ano jubilar. A semelhanca do que sucedia na vida do povo de
Israel, este “hoje” que Jesus proclama é um hoje do Espirito: “o Espirito do Senhor
estd sobre mim porque me ungiu”. Do Messias, o ungido com o Espirito de Deus,
0 POvo esperava urma nova criagao, uma nova ordem social, onde os direitos dos
indefesos seriam restabelecidos, a justica e a paz reconciliadas, o nome de Deus
glorificado e sua justica reimplantada.

Proclamando o “Ano de Graga do Senhor” pela uncéo do Espirito, Jesus mani-
festa que a justica do jubileu é o verdadeiro caminho para se construir a nova or-
dem social, ou seja, a convivéncia sem exclusGes; a liberdade sem oprimidos; a
paz sem fronteiras; a primazia do culto ao Deus verdadeiro e o conseqiiente
desmascaramento de toda a forma de idolatria.
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Ao proclamar o jubileu do ano 2000, Jodo Paulo II conecta com toda a tradigdo
do jubileu biblico e, citando Lucas 4,18-21, ressalta que “todos os jubileus se refe-
rem a esse “tempo” e dizem respeito & missdo messianica de Cristo que veio como
consagrado com a ungdo do Espirito” (TMA 11},

Em conformidade com o espirito do jubileu biblico, o Papa assinala metas a

serem buscadas nesse espirito. Entre elas estdo: — a unidade dos cristdos, “de tal
modo que possamos apresentar-nos ao grande jubileu, se ndo totalmente unidos,

~ pelo menos muito mais perto de superar as divisdes do segundo milénio”. — A

conversdo da Igreja no que diz respeito  injustica e 2 marginalizacéo social (TMA
37). — “O empenho pela justica e pela paz num mundo marcado como o0 nosso
por tantos conflitos e intolerdveis desigualdades sociais e econdémicas”. — O em-
penho em fazer do jubileu “um tempo oportuno para pensar numa consistente
reducdo, sendo mesmo no perddo total da divida internacional que pesa sobre o
destino de muitas nac¢des” (TMA 51). — “O confronto com o secularismo e o dia-
logo com as grandes religiGes” (TMA 52).

Em muitas Igrejas particulares, essas metas tém sido buscadas seja ao longo
dos anos que antecederam o jubileu seja no decorrer do ano 2000. No Brasil, a
recente celebragdo do plebiscito sobre as condicdes do pagamento da divida ex-
terna, convocado pela CNBB e outras entidades da sociedade civil, marcou um
momento particularmente empenhativo desse processo. O povo sensibilizou-se e
mobilizou-se, marcando presenga expressiva no evento.

Nao cabe divida de que os frutos desse jubileu 2000 continuardo a se fazer
sentir na vida do povo de Deus, em meio aos novos e ingentes desafios do novo
milénio. Convergéncia desse més de novembro oferece as comunidades subsidios
para um compromisso sempre mais licido com este processo a que o jubileu deu
novo impulso, suscitando esperanca e compromisso.

0O artigo do Pe, Roque Junges — “Crise ecoldgica e fé na criagio” — é um texto
de enorme atualidade na situacdo de um mundo e sociedade onde o sentido mais
profundo da criacdo, do meio ambiente, da natureza, da tetra parece ter se perdi-
do na avassaladora onda de consumismo predatério e de absolutizacéo da produ-
¢éo e do mercado. Para o autor, “a crise ecoléogica é a propria face da crise cultural
e civilizacional deste fim de século ¢ milénio”. Fazendo um releitura de alguns
textos biblicos criacionais, o autor chama a atencéo para o fato dc que homens e
mulheres de todos os tempo fomos feitos por Deus co-responsdveis na preserva-
céo, desenvolvimento e fecundidade da inteira criagdo. No texto, as comunidades
encontrardo um subsidio qualificado na sua busca de resposta as grandes ques-
tdes que a ecologia coloca hoje para a inteira humanidade.

Frei Luiz Carlos Susin, no seu artigo — “Cristo, Senhor do Sdbado™— apresenta
de maneira atraente ¢ bem documentada o sentido biblico do Sdbado como o dia da
“interrup¢do”, do repouso. Segundo o autor, “hd uma inten¢do humanizante na
lei do Sébado: é feito para que todos sintam-se livres nesse dia”, No horizonte do
jubileu que celebramos, o texto é particularmente oportuno e inspirador. Pode



ajudar as comunidades a viver com renovado vigor a “espiritualidade sabética”,
que privilegia a atencdo especial a Palavra de Deus, a Eucaristia, & memoéria da
salvacfo; que une miseric6rdia e consolagao, ética e estética, socorro e festa; que
renova e antecipa o grande jubileu escatolégico.

“0 encontro homem-mulher, forma bdsica da co-humanidade”, é o interessante
artigo de Ir. Maria Helena Morra, que focaliza a tematica de género, temética de
peculiar relevincia na sociedade atual. A luz da imagem biblica da mulher
encurvada, a autora reflete sobre diferentes facetas do tema. Interroga o mito e a
histdria, Focaliza no Antigo Testamento figuras de mulheres que se destacaram
como portadoras da sabedoria, capazes de abrir frestas na histéria para perceber
a vida de outra maneira. Coloca em evidéncia a “novidade” da conduta de Jesus
em relaciio com a mulher. Acena para figuras historicas de mutheres ao longo dos
séculos e para eventos de peculiar significado nesse processo. No dizer da autora,
“a questdo central desse artigo & colocar a possibilidade de reformular nossa ma-
neira de ver o mundo e de focalizar as relagdes de género numa perspectiva nova,
indutora da co-humanidade”.

O artigo — "0 palhago de Kierkegaard. A urgéncia da redescoberta da iniciacdo
cristd”-, de Massimo Pampaloni, é de enorme atualidade no contexto sdcio-eclesial
de hoje. Para o autor, “a Igreja encontra-se hoje numa fase de passagem de uma
situagéo que podemos definir de culturalidade a uma de didspora... Em tal situacao,
o redimensionamento da iniciagdo cristd, sobretudo do catecumenato, adquire
peculiar importincia”. Com este enfoque, o texto aborda questdes pastorais e
evangelizadoras que preocupam profundamente a comunidade eclesial hoje. As
pistas e perspectivas que sdo delineadas no texto constituem uma busca de novas
respostas, mais adequadas e efetivas, & nova situacao da Igreja no mundo. m

Em CONFORMIDADE COM O ESPIRITO DO JUBILEU BIBLICO, O PAPA ASSINALA METAS A
SEREM BUSCADAS NESSE ESPIRITO. ENTRE £LAS ESTAQ: ~ A UNIDADE DOS cmsﬂf\os,
"DE TAL MODO QUE POSSAMOS APRESENTAR-NOS AC GRANDE JUBILEU, SE NAO
TOTALMENTE UNIDOS, PELO MEMOS MUITO MAIS PERTO DE SUPERAR AS DIWISOES DO
SEGUNDO MILENIO"” . — A CONVERSAO DA IGREJA NG QUE DIZ RESPEITO A INJUSTICA
E A MARGINALIZAGAO sociat (TMA 37). — O EMPENHO PELA JUSTICA E PELA
PAZ NUM MUNDO MARCADO COMO O NOSSO POR TANTOS CONFLITOS E INTOLERAVEIS
DESIGUALDADES $OCIAIS E ECONOMICAS™, — O EMPENHO EM FAZER DO JUBILEU
“UM TEMPO OPORTUNO PARA PENSAR NUMA CONSISTENTE REDUCAO, SENAQ MESMO
NO PERDAO TOTAL DA DIVIDA INTERNACIONAL QUE PESA SOBRE O DESTING DE MUITAS
NAGOES” {TMA 51). — “O CONFRONTO COM O SECULARISMO
E O DIALOGO COM AS GRANDES RELIGIGES” {TMA 52).
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PALAVRA DO PAPA

Jubileu dos Professores
Universitarios

HomiLia DE Joio Pauro 11

1. “Jesus faz bem todas as coisas. Faz os surdos ouvir e os mudos falar” (Mc7,37).

No clima jubilar desta celebrac¢éo, somos convidados em primeiro lugar a unir-
nos a admiracdo e ao louvor de quantos assistiram ao milagre hé pouco narrado
pelo texto evangélico. Como muitos outros episddios de cura, ele testifica a vinda
do Reino de Deus na pessoa de Jesus. Em Cristo realizam-se as promessas
messidnicas enunciadas pelo profeta Isafas: “Abrir-se-do [...] os ouvidos dos sur-
dos [...] e alingua do mudo daré gritos de alegria” (35,5-6). Com Ele inaugurou-se
o ano de graca do Senhor para toda a humanidade (cf. Lc 4,17-21).

Este ano de graca atravessa os tempos, jd assinala a histdria inteira, ¢ principio
de ressurreigéo e de vida que compromete néo s6 a humanidade, mas também a
criacdo (cf. Rm 8,19-22).

Encontramo-nos aqui para fazer uma renovada experiéncia deste ano de gra-
¢a, neste Jubileu das Universidades que vos vé reunidos, ilustres Reitores, Profes-
sores, Administradores e Capeldes, oriundos de vérios paises, e vos carissimos
estudantes, provenientes do mundo inteiro. Dirijo a todos v6s a minha cordial
saudacdo. Agradeco aos Senhores Cardeais e aos Bispos concelebrantes a sua pre-
senca. Satido também o Senhor Ministro das Universidades e as outras Autorida-
des aqui congregadas.

2. “Efatda!”[...] “Abre-te!” {Mc7,34). Esta palavra, pronunciada por Jesus na cura
do surdo-mudo, ressoa hoje para nés; é uma palavra sugestiva, de grande intensi-
dade simbdlica, que nos exorta a abrir-nos & escuta e ao testemunho,

0 surdo-mudo, de que fala o Evangelho, néo evoca porventura a situagio de
quem n4o consegue instaurar uma comunicagio que dé verdadeiro sentido a exis-
téncia? De qualquer forma, faz pensar no homem que se fecha numa presumivel
autonomia, na qual acaba por se encontrar isolado em relagdo a Deus e com fre-
qliéncia também no que diz respeito ao proximo. Jesus dirige-se a este homem
para lhe restituir a capacidade de se abrir ao Qutro e aos outros, em atitude de



confianca e de amor gratuito. Oferece-lhe a extraordindria oportunidade de encon-
trar Deus, que é amor e se deixa conhecer por quem ama. Oferece-lhe a salvagéo.

Sim, Cristo abre 0 homem ao conhecimento de Deus e de si mesmo. Ele que é
averdade (cf. Jo 14,6) abre-o &4 verdade, sensibilizando-o interiormente e curando
assim todas as suas faculdades “a partir de dentro”.

Carissimos Irmdos e Irmés comprometidos no &mbito da investigacio e do
estudo, para vis esta palavra constitui um apelo a abrir o espirito 4 verdade que
liberta! Ao mesmo tempo, a palavra de Cristo chama-vos a fazerdes-vos interme-
didrios, junto de inumerdveis pléiades de jovens, deste “Efatd” que abre o espirito
a aceitacdo de um ou de outro aspecto da verdade nos varios campos do saber.
Considerado a esta luz, o vosso compromisso didrio torna-se um seguimento de

Cristo ao longo do caminho do servigo aos irméos, na verdade do amor.

Cristo é Aquele que “faz bem todas as coisas” {Mc 7,37). Ele é o modelo para o
qual se deve olhar constantemente, a fim de fazer da propria atividade académica
um servico eficaz a aspiragdo humana por um conhecimento da verdade cada vez
mais integro.

3. “Dizei aos coragdes desanimados: “Sede fortes! Néo tenhais medo! Olhai para
0 vosso Deus: Ele [...] vem para salvar™ (Is 35,4).

Carissimos professores universitdrios, também a vossa missio se inscreve nes-
tas palavras de Isafas. Todos os dias estais empenhados em anunciar, salvaguar-
dar e difundir a verdade. Trata-se, com freqiiéncia, de verdades concernentes as
mais diversificadas realidades do cosmos e da histéria. Assim como nos ambitos
da teologia e da filosofia, nem sempre o debate diz diretamente respeito ao pro-
blema do sentido ultimo da vida e & relagdo com Deus. Mas de qualquer forma
este ¢ 0 horizonte mais vasto de cada pensamento. Mesmo nas investigacoes acer-
ca de aspectos da vida que parecem totalmente afastados da fé se esconde um
desejo de verdade e de sentido que vai para além do particular e do contingente.

Quando o homem ndo ¢ espiritualmente “surdo-mudo”, cada percurse do
pensamento, da ciéncia e da experiéncia lhe oferece também um reflexo do Cria-
dor e lhe suscita um desejo d'Ele, com freqiiéncia escondido e talvez também re-
primido, mas insuprimivel. Santo Agostinho compreendia bem isto, e exclamava:
“Criastes-nos para Vs [6 Senhor], e 0 nosso coragio estd inquieto, enquanto nio
descansar em Vos” (Confissdes, 1,1).

A vossa vocacio de estudiosos e professores que abriram o cora¢éo a Cristo con-
siste em viver e testemunhar com eficdcia esta relacio entre todas as ciéncias singu-
larmente e aquele “saber” supremo que concerne a Deus e num certo sentido coin-
cide com Ele, com o seu Verbo que se fez homem e com o Espirito de verdade por
Ele dado. Assim, através da vossa contribuigio, a Universidade torna-se o lugar do
Efatd em que Cristo, servindo-se de vés, continua a realizar o milagre de abrir os
ouvidos e ps14bios, suscitando uma renovada escuta e uma verdadeira comunicagao.

Aliberdade da investigagdo nada tem a temer deste encontro com Cristo. Ele no
prejudica nem sequer o didlogo e o respeito as pessoas, wma vez que a verdade cristé
porsua natureza deve ser proposta e jamais imposta, e tem como ponto de referéncia
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o profundo respeito pelo “sacrario da consciéncia” (Redemptoris missio, 39; cf.
Redemptor hominis, 12; Concilio Ecuménico Vaticano 11, Dignitatis humanae, 3).

4. No nosso tempo verificam-se grandes transformacdes, que abarcam também
o mundo universitdrio. O cardter humanista da cultura s vezes parece ser secunda-
rio, enquanto se acentua a tendéncia a reduzir o horizonte do saber aquilo que se
pode medir, e a descuidar todos os temas que dizem respeito ao significado tltimo
da realidade. Pode-se perguntar que homem a Universidade prepara hoje.

Diante do desafio de um novo Humanismo que seja auténtico e integral, a
Universidade tem necessidade de pessoas atentas a Palavra do tinico Mestre; pre-
cisa de profissionais qualificados e de crediveis testemunhas de Cristo, Trata-se de
uma missao decerto ndo ficil, que exige um compromisso constante, se nutre de
oragio e de estudo, e se exprime na normalidade da vida quolidiana.

Em auxilio desta miss@o apresenta-se a pastoral universitdria, que € 20 mesmo
tempo cuidado espiritual das pessoas e eficaz agdo de animac&o cultural, na qual
a luz do Evangelho orienta e humaniza os percursos da investigacfo, do estudo e
da didatica.

Centro de semelhante acéo pastoral sdo as Capelas universitrias, onde os pro-
fessores, estudantes e funciondrios encontram apoio e ajuda para a sua vida crista.
Inseridas como lugares significativos no contexto da Universidade, elas alimen-
tam o compromisso de cada um nas formas e nos modos que o ambiente univer-
sitdrio sugere: sdo lugares do espirito, palestras de virtudes cristas, casas de aco-
thimento abertas, vivos e propulsores centros de animac#o cristd da cultura, no
didlogo respeitoso e franco, na proposta clara e motivada (cf. 1Pd 3,15), no teste-
munho que interroga e convence.

5. Carissimos, para mim € uma alegria celebrar hoje juntamente convosco o
Jubileu das Universidades. A vossa presenga numerosa e qualificada constitui um
sinal elogliente da fecundidade cultural da fé.

Fixando o olhar no mistério do Verbo encarnado (cf. Bula Incarnationis mysterium,
1}, o homem encontra-se a si mesmo (cf. Gaudium et spes, 22). Ele experimenta
também um intimo jubilo, que se exprime no mesmo estilo interior do estudo e do
ensino. Assim, a ciéncia ultrapassa os limites que a reduzem a um mero processo
funcional e pragmatico, para reencontrar a sua dignidade de investigacio ao servigo
do homem na sua verdade total, iluminada e orientada pelo Evangelho.

Carissimos Professores e Estudantes, esta é a vossa vocagdo: fazer da Universi-
dade o ambiente em que se cultiva o saber, o lugar onde a pessoa encontra proje-
tos, sabedoria e impulso ao servigo qualificado da sociedade.

Confio este vosso caminho a Maria, Sedes Sapientiae, cuja imagem vos entrego
hoje para que seja recebida como mestra e peregrina, nas cidades universitdrias do
mundo. Ela, que com a sua oracdo sustentou os Apéstolos nos alvores da evangeli-
zagdo, vos ajude também a vos a animar de espirito cristdo o mundo universitario.

Domingo, 10 de setembro de 2000
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INFORME CRDB

1. Semindrio sobre Relacoes
de Género e Espiritualidade

se de 11 a 16 de setembre/2000, em Belo Horizonte, um Semindrio sobre

“Relagdes de Género e Espiritualidade”. Desde 1998, esse Semindrio vinha
sendo pensado pelo entdo Grupo de Reflexdo sobre Mulher Consagrada, da CRB
Nacional. Irmas Alzira Munhoz, CF, Delir Brunelli, CF, Mercedes Lopes, MJC,
Pompéa Maria Bemasconi, ConSA, Rita Maria Vieira, RSC] e Rosa Adela Osdrio
Sierra, FMM, constituindo, agora, um Grupo de Trabalho, continuaram a prepara-
cdo imediata e assumiram a assessoria do Semindrio.

Vérios temas foram abordados nos cinco dias: Conceito de Género, Patriarcado
-Androcentrismo e Espiritualidade, Espiritualidade e Novas Rela¢des de Género,
Desafios e Perspectivas para a Vida Religiosa. Um grupo pequeno (25 pessoas), po-
rém coeso e profundamente interessado no tema, mergulhou na reflexao e dindmi-
ca preparadas pela assessoria. Surpresas, confirmagtes de caminhada, evoluggo do
préprio grupo na compreenséo do significado das relagdes de género, descobertas
transformadoras, compromissos grupal e pessoal -— de continuar a aprofundar e
transmitir essa temética, fundamental para a refundagio da Vida Religiosa, foram
fluindo e refluindo dentro de um clima celebrativo de confianca ¢ abertura.

Foi descoberto, aprofundado, confirmado que Género é um dos novos paradig-
mas de nosso tempo. Como “paradigma” estd se tornando referéncia obrigatéria
para todas as ciéncias e para todos os dmbitos da vida e acdo humanas. Ele serve
como uma ferramenta analitica que é ao mesmo tempo, ferramenta politica. Por
isso, foi levantada a importéncia do “levantar suspeitas” diante dos acontecimen-
tos, inclusive, até, das experiéncias pessoais: elas refletem o qué? Decorrem de
gual raiz? Transformam o qué? Para o grupo, foi bom constatar que a Vida Religiosa
nio foge a essas exigéncias. A visdo histérica do sistema patriarcal, dominante em
todas as dreas de convivéncia humana até os nossos dias, levou o grupo a rever
seus conceitos pessoais de género, assumir o processo de desconstru¢io e recons-
trucdo de ideologias, sonhar com novas relagdes de género, lutar para que elas
acontecam, educar mentes e coracdes de outro jeito, enfim, manter a utopia de
uma nova humanidade, a partir de homens e mulheres novas.

q eguindo a programacio do Plano Global de Ao, da CRB Nacional, realizou-
-
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NOVO CEU SO HAVERA, SE HOUVER, ANTES, NOVA TERRA, NOVAS PESSOAS.

E foi assim que Gioconda Belli, poeta nicaragiiense, sonhou esse
MUNDQ SEM DIVISOES

Escutemos.
Vamos desenhar futuros na areia.

O homem e a mulher desenhando um mundo sem divisdes,
um mundo azul onde o céu nao seja compartimentado,
onde o amor escape das casas e dos parques,

e entre nas vassouras, nas trouxas, nas panelas ou nas criangas.

Vamos desenhar um homem e uma mulher conversando
acompanhando-se no olhar, além da porta.
Um homem e uma mulher alegres
caminhando na areia aos domingos,
como se houvessem nascidos juntos.

Vamos desenhar um mundo Unico
onde ¢ pequeno também seja importante.
Vamos desenhar o lar do mesmo tamanho que a fabrica,
do mesmo tamanho que o melhor e mais aguerrido combate.

Vamos desenhar o amor com grandes letras
e 0 homem e a mulher se amando.
Vamos desenhd-los como a pedra angular de um formosc edificio.
Vamos desenhar a forca de um homem e de uma mulher
e seu amor de ledes pelos filhotes.

Vamos desenhar uma estrela de luz.
“Uma estrela na fronte do homem,
uma estrela na fronte da mulher.
Vamos desenhar com as cores que mais queiramos,
a cor da paz,
a cor do amanh3,
a cor ondulante da cana de agucar,
a cor dessa casa que chamamos de minha casa.

Vamos desenhar um homem e uma mulher
como dois furacdes de maos dadas
que desenham o mundo de novo.



2. O Plebiscito confirma:
a Vida acima da Divida!

] / ais de 5 milhdes de brasileiras e de brasileiros participaram do Plebiscito
L V.1 Nacional da Divida Externa.

Trata-se de uma iniciativa tinica em nossa histéria: um plebiscito de compare-
cimento ndo-obrigatério, organizado pela sociedade, realizado com lisura e trans-
paréncia em todas as unidades da Federagao, envolvendo cerca de 100 mil volun-
tarios ligados a igrejas, movimentos sociais, partidos politicos, entidades de repre-
sentacdo profissional e poderes piblicos.

Raras vezes em nossa histdria, atores t4o diversos se uniram em torno de uma
causa comum como esta. Foi assim na campanha do “Petréleo é nosso”, nos anos
50. Foi assim na campanha pelas Reformas de Base, nos anos 60. Foi assim na cam-
panha da Anistia, nos anos 70. Foi assim na campanha das Diretas, nos anos 80. Foi
assim na campanha pelo impedimento do ex-presidente Collor, nos anos 90.

E estd sendo assim no Plebiscito Nacional da Divida Externa, que colheu a
opinido popular sobre trés questdes:

O governo brasileiro deve manter o atual acordo com o Fundo Monetdrio Inter-
nacional?

O Brasil deve continuar pagando a divida externa, sem realizar uma auditoria
puiblica desta divida, como previsto na Constituicio de 1968?

Os governos federal, estaduais e municipais devem continuar usando grande parte
do orgamento publico para pagar a divida interna aos especuladores?

Mais de 90% dos votantes responderam “nfo” a cada uma destas questoes.
0O sucesso do Plebiscito transcende, portanto, o expressivo niimero de votan-
tes. Alcangamos quatro grandes objetivos:
* O tema das dividas, que estava encoberto, voltou a fazer parte do debate
nacional.
* Realizamos um importante trabalho de educacéo politica.
* Milhéies de pessoas se manifestaram sobre algumas das causas da grave crise

econdmica e social que afeta o Pais: a politica de endividamento e o acordo
com o FML

* Contribuimos para a campanha mundial de questionamento aos mecanis-

mos e organismos do sisterna financeiro internacional, e de solidariedade

aos paises pobres altamente endividados.

O Plebiscito atingiu seus objetivos, apesar da postura de grande parte dos meios
de comunicagdo.

Estes, ao invés de informar a populaggo, optaram por combater o Plebiscito e
deformar seus objetivos, negando espaco para os seus organizadores.
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0 governo federal, por sua vez, difundiu ataques grosseiros a iniciativa, pressio-
nou as entidades patrocinadoras e chantageou a sociedade com informagdes incor-
retas, alimentadas por um preconceito obscurantista contra quaisquer idéias que
destoem do idedrio oficial.

Nio querem que a sociedade debata estes assuntos, porque sabem que do
debate surgirdo alternativas.

Esta atitude revela uma caracteristica cada vez mais evidente do modelo eco-
ndmico implantado no Brasil: por mais adesdes que encontre na midia, no mundo
empresarial e financeiro e entre os denominados “formadores de opinifo”, o
modelo ndo suporta a controvérsia num ambiente arejado de idéias.

Os porta-vozes do “pensamento dnico” consideram qualquer critica como
“ameacadora” e “desestabilizadora”; defendem que todos deveriam apoiar os ca-
nones da politica neoliberal, num “grande acordo” nacional que respeitaria os
direitos das elites, em detrimento dos direitos da maioria do povo.

H4 uma década o pais vem adotando esta orientagdo econdmica, baseada na
dependéncia externa, no endividamento ¢ sustentada pela chantagem segundo a
qual a interrupgéo no fluxo de capitais produziria o colapso.

N#o é uma iniciativa como o Plebiscito que prejudica o Pafs, mas sim a finan-
ceirizacdo da economia, que 0 submete aos “humores” da banca internacional.

A divida externa constitui um problema gravissimo, mesmo que o governo atual,
como o governo militar nos anos 790, prefira apresentar nosso endividamento como
“crédito”.

Em outras palavras, estamos numa situagéo de moratéria social, que se expres-
sa num enorme calote de todos os compromissos relativos a educacao, 4 satide, ao
valor do saldrio minimo, a uma aposentadoria digna, ao direito ao emprego, 4
reforma agréria, aos direitos dos povos indigenas e aos demais direitos e garantias
constitucionais da maioria de nosso povo.

Chamado a opinar sobre as dividas e 0 acordo com o FMJ, uma expressiva
parcela da populagido tomou posicdo frente a temas que 0 governo prefere ver
tratados apenas por seus especialistas.

O Plebiscito evidenciou que o endividamento ndo € um assunto técnico, a ser
debatido exclusivamente por tedricos em economia e finangas.

O Plebiscito deixou claro, também, que uma causa justa, capaz de mobilizar as
entidadcs populares e principalmente milhdes de andénimos cidaddos e cidadas,
ndo precisa de enormes recursos financeiros.

Fizemos uma campanha modesta em termos materiais, sem instrumentos de
divulgacdo no volume necessério a uma empreitada deste porte.

Mas o que nos faltou de aparato, foi compensado por dezenas de milhares de
voluntarios que, de forma espontinea e entusiasmada, inclusive em regides dis-
tantes dos grandes centros, promoveram debates, produziram seus proprios ma-
teriais de divulgac¢o, imprimiram cédulas e providenciaram urnas.

Para as entidades que impulsionaram o Plebiscito Nacional da Divida Externa,
as dividas sociais estdo acima das dividas financeiras.



A prioridade nacional deve ser garantir trabalho, terra, moradia, educagéo,
satide, salario e aposentadoria dignas para nosso povo.

Jdem 1998, por iniciativa ecuménica das igrejas cristas, realizou-se em Brasilia
o “Simpdsio: divida externa, implicacdes e perspectivas”.

No ano seguinte, realizou-se no Rio de Janeiro o “Tribunal da Divida Externa”,
com 2 mil participantes, entre eles representantes de 14 paises e de véarios movi-
mentos sociais e politicos.

O Tribunal aprovou um “Veredicto” condenando as dividas e apontando nosso
engajamento na mobiliza¢do internacional pelo seu cancelamento, que hoje inte-
gramos através da campanha Jubileu Sul.

Em 2000, finalmente, realizamos o Plebiscito Nacional da Divida Externa.

N

O Plebiscito néo se limitou a dizer “ndo” a divida, “ndo” a especulacéo e “nédo”
ao acordo com o FMI.

O Piehiscito também representa um “sim” a outro modelo econdmico, que tenha
na promoc¢io da vida um de seus valores fundamentais,

As bases do atual modelo tornam o endividamento sinénimo de dominagéo.

Ou mudamos esta realidade, ou continuaremos a ver a maior parte de nossa
sociedade ser vitima da crise social, do desemprego, dos baixos saldrios, da falta de
servicos publicos, da violéncia e de tantas outras mazelas que tdo bem conhecemos.

A divida externa é, em grande parte, ilegal, ilegitima, imoral e j4 foi paga vérias
vezes. Apesar disso, continua crescendo e continua sendo paga, como se ¢ objeti-
vo fosse transformar o Brasil num pais pobre altamente endividado.

As dividas externa ¢ interna sdo mecanismos que concentram renda, riqueza e
poder nas maos de segmentos minoritarios, porém poderosos, de nossa sociedade.

O endividamento externo e interno nao sao fendmenos naturais, nem tampou-
co inevitdveis.

Sdo produzidos de forma consciente, por setores sociais que deles se benefici-
am. E s0 continuam a existir porque o conjunto da sociedade assim permite, cons-
ciente ou inconscientemente.

Nossa mabilizagdo continua, agora por uma Auditoria da Divida, por um Ple-
biscito Oficial, na formulaciio de um modelo alternativo de desenvolvimento eco-
ndmico e social, na participacdo do Brasil na campanha internacional Jubileu Sul.

O sentido mais profunde do Plebiscito Nacional da Divida Externa, realizado
simbolicamente na semana em que se comemora a Independéncia do Brasil é cons-
tituir um libelo contra a exploracio a que é submetida a maior parte de nosso povo.

Que este grito seja ouvido em todos os cantos do nosso pafs e do mundo, e que

sua energia se reproduza na continuidade da luta por um Brasil de igualdade, -

democracia e vida.
A Vida Acima da Divida!
Brasilia/DF, 13 de setembro de 2000.
As entidades promotoras do Plebiscito Nacional da Divida Externa
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ARTIGOS

N

Crise Ecologica
e Fé na Criacdo

Ps. RoQuE JUNGUES, $J

estufa, enchentes diluvianas, secas prolongadas e devastadoras, desertifi-

“’ "} uracos na camada de ozdnio, mutacdes climaticas provocadas pelo efeito
——~ cacdo de imensas.dreas, erosao de solos férteis, desaparecimento de flores-

tas devido ao desmatamento e as chuvas dcidas, rios assoreados e poluidos devido
a0 esgoto doméstico e aos detritos industriais, ar irrespirdvel pela presenca de mo-
noéxido de carbono e outros gases venenosos, poluicédo sonora e visual das grandes
cidades, crescimento e actimulo de lixo urbano e industrial, esgotamento das fontes
de energia nfo renovdveis e dos lengéis fredticos de 4gua, extingdo continuada e
crescente de espécies vegetais e animais, pondo em risco a biodiversidade e o equi-
librio dos ecossistemas so noticias do nosso dia a dia. A crise ecoldgica é a prépria
face da crise cultural e civilizacional deste fim de século e milénio.

1. CRISE ECOLOGICA

O termo ecologia é formado das pa-
lavras gregas “oikos” (casa) e “logos” (co-
nhecimento). Portanto, ecologia é a
ciéncia da nossa “casa comum”: 0 meio
ambiente, a natureza, a terra. Essa nossa
“casa” estd em ruinas, devido a maneira
como a habitamos. Arrancamos peda-
¢Oos para satisfazer nossos interesses in-
dividuais e ndo nos damos conta que es-
tamos destruindo nosso proprio habitat.
Assim instalou-se a crise dentro da nos-
sa propria “casa”. Por isso falamos de
crise ecoldgica. Ela é o resultado do drés-
tico desajuste entre os processos cicli-
cos, conservadores e autocoerentes, da

ecosfera natural e os processos lineares
inovadores gue buscamn a maximizacéo
acurto prazo dos beneficios privados da
tecnosfera humana. Existem tecnologias
compativeis com a ecosfera. A humani-
dade sempre usou técnicas para superar
obst4culos, mas elas ndo desequilibra-
vam o mejo ambiente. Nos dltimos sé-
culos introduziram-se processos tecno-
l6gicos agressivos 4 natureza e incompa-
tiveis com a preservagdo dos ecossiste-
mas naturais.

Os problemas ecolégicos questionam
o0s préprios fundamentos da civilizagdo
moderna: individualismo, autonomia,



ciéncia, técnica, industrializacdo, urba-
nizacdo, consumismo e conforto. A com-
preensdo do ser humano como referén-
cia e medida de todas as coisas est4 sen-
do criticada, porque criou um distancia-
mento e até uma oposi¢do entre o hu-
mano ¢ o natural. A humanidade ndo se
sente parte integrante da natureza, mas
pretende superar sua dependéncia e li-
gaciio com ela. O antropocentrismo da
cultura moderna é apontado como res-
ponsével pela crise ecoldgica devido a
atitude de explora¢do da natureza em
proveito préprio as custas do desequili-
brio e destruicdo do meio ambiente.

A idéia de progresso continuo, pri-
meira ideologia de &mbito universal e
inspiradora das grandes conquistas cul-
turais e materiais dos ltimos séculos, é
acusada de levar ao esgotamento dos
recursos naturais tidos como perenes e
inesgotdveis. Num mundo limitado ndo
pode dar-se um crescimento ilimitado.
As pretensdes prometéicas da ideologia
do progresso sdo incompativeis com a
contingéncia da realidade. O célebre Re-
latério Meadows!, preparado pelo
Massachusetts Institute of Technology e
encomendado pelo clube de Roma em
1972, foi o primeiro alerta quanto aos li-
mites do crescimento. A natureza néo
pode suportar as taxas de crescimento
econdmico que lhe sdo impostos pelas
inovagdes tecnolégicas. O relatério foi
reavaliado e republicado vinte anos de-
pois, confirmando o diagnéstico ante-
rior e apontando para um agravamento
deste quadro.

Aideologia do progresso continuo foi
sustentada por uma ciéncia desenvolvi-
da segundo modelos matematicos e uma
correspondente técnica construida sob
modelos mecanicistas. A natureza foi
sendo compreendida e explicada por

processos mecanicos que se expressam
matematicamente. Assim a natureza foi
sendo domada e manipulada segundo os
interesses humanos; esvaziada de todo
mistério e tratada como um objeto. Essa
maneira de acercar-se da natureza foi
possibilitada por transformacfes cultu-
rais do inicio dos tempos modernos.

Para os gregos havia uma clara dife-
renca entre ciéncia e técnica. O saber
cientifico consistia na contemplacdo da
ordenacdo racional do universo, com-
preendido justamente como kosmos,
como ordem. A ciéncia é o conhecimen-
to do equilibrio e da harmenia do mun-
do. A ética e a politica devem ser uma
expressdo humana desta ordenagdo. A
técnica € um saber instrumental e em-
pirico sobre questes de aplicagdo prag-
madtica. Ocupava o lugar mais baixo na
hierarquia do conhecimento. O saber
cientifico ¢ o saber mais elevado, quer
apenas satisfazer o interesse intelectual,
néo objetiva interesses concretos. A téc-
nica é o saber que pretende alcangar re-
sultados préticos. Portanto, existe uma
clara separacgdo entre saber cientifico e
saber técnico, impedindo qualquer de-
senvolvimento tecno-cientifico no mun-
do antigo e medieval,

Este desenvolvimento foi possibilita-
do pela passagem da concepgéo cldssica
{ciéncia contemplativa) para a concep-
¢do moderna (ciéncia ativa), chamada
por Galileu de ciéncia nova. O inglés
Francis Bacon foi o grande promulgador
desta concepgdo ao entender a ciéncia
necessariamente como aplicagdo técni-
ca e como um saber instrumental. A na-
tureza ndo é mais uma realidade a ser
conhecida em si mesma, ou em outras
palavras, contemplada, mas umarealida-
de na qual o ser humano pode intervir
para proveito proprio, Instrumentos que

1. Dennls L. MEADOWS, Dynamics of Growth in a Finite World, Cambridge (Mass.): MIT Press, 1974.
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ampliam a capacidade de dominio do ser
humano sobre a natureza sao inventados
e construidos: pélvora, telescopio, im-
prensa, mdquina a vapor. A revolucio
industrial é a concretizacio destes ideais.

A crise ecoldgica questiona a concep-
cdo moderna de ciéncia devido a manei-
ra de posicionar-se diante da natureza
como puro objeto a ser analisado e ma-
nipulado, conseqiientemente tender a
fragmentar a realidade em comparti-
mentos, faltando-lhe uma visdo de con-
junto da realidade, Busca-se uma cién-
cia mais holfstica que procure conhecer
arealidade em suas relacdes que € justa-
mente o objetivo da ecologia como cién-
cia: ver a natureza como um conjunto de
interelactes da vida num ecossistema.

A crise ecoldgica estd ligada a uma
mudanca na relacdo entre o ser humano
e a natureza. A modernidade significou
a emergéncia do sujeito autbnomo fren-
te as determinacdes da natureza e da

sociedade. O sujeito ndo se sente mais
fazendo parte da natureza, mas posicio-
na-se autonomamente frente a ela. Os
problemas ecoldgicos tem a sua origem
(iltima nessa maneira dominadora do ser
humano relacionar-se com o meio am-
biente natural. A falta de harmonia e
equilibrio em sua relacdo com a nature-
za tem a sua contrapartida na organiza-
¢ao social. Asociedade € concebida como
fruto deum contrato de individuos e ndo
uma comunidade de membros iguais
inter-relacionados, assim como a natu-
reza ndo € um conjunto dindmico e inte-
rativo de seres viventes, mas fragmenta-
da em compartimentos estanques a ser-
vico de interesses humanos. A crise eco-
Iégica significa igualmente uma crise so-
cial. O desrespeito com o ambiente na-
tural engendra relacdes injustas ao nivel
da sociedade. Exigéncias ecoldgicas pre-
cisam ir acompanhadas de exigéncias de
justica social. O grito da natureza ecoa
através do grito dos pobres®.

2. 0S CRISTAOS E A CRISE ECOLOGICA

Ao emergir a consciéncia da crise
ambiental e a respectiva busca das suas
causas em vista de uma resposta ade-
quada, vdrios autores interessados na
questdo ecolégica acusaram o Cristia-
nismo como responsdvel cultural do
desrespeito pela natureza. Um artigo do
historiador americano Lynn White da
Universidade da Califérnia deu origem
a essa acusacdo e tornou-se cldssico em
sua interpretacdo®, Para ele a crise ecolo-
gica tem um fundo religioso e a sua solu-
¢ao passa pela religido. Por isso, defende
anecessidade de uma critica do Cristia-
nismo ocidental, responsédvel dentro do
cendrio das religies, pela desmistifica-

cdo da natureza e a introducdo de um
antropocentrismo extremado. Os pro-
blemas ecoldgicos exigem uma mudan-
¢a na perspectiva religiosa: uma visdo
remistificada da natureza e uma atitude
mais biocéntrica.

O Cristianismo (assim como as ou-
tras religides monoteistas do livro: Ju-
daismo e Islamismo) introduziram uma
concepgao nao repetitiva, linear e fina-
lizada do tempo, ao contrario das reli-
gides naturais que tém uma maneira
repetitiva e ciclica de encarar o tempo.
Para as primeiras, 0 mundo teve um ini-
cio e terd um fim. Deus criou tudo num
tempo inicial, fazendo existir todas as

2. L. BOFF, Grito da terra, grito dos pobres. Sao Paulo: Ed. Atica.
3. Lynn WHITE, JR., The Historical Roots of Our Ecologic Crisis, Seience, vol. 155 (1967), n°. 3767, pp. 1203-1207.



coisas, sustentando-as na sua existén-
cia e encaminhando-as para um fim
escatoldgico. Para uma visdo ciclica é
impossivel falar de um inicio e de um
fim. O mundo néo teve comego, man-
tendo-se pela continua repeticio dos
ciclos naturais. A concepc¢éo linear pos-
sibilita a idéia de progresso que é incon-
cebivel numa visao ciclica do tempo,
muito mais respeitadora do meio am-
biente, porque leva em conta a dindmi-
ca repetitiva dos ciclos da natureza.

Para as religides naturais, lugares,
animais e plantas tém seus espiritos,
porque tudo € animado, Para intervir na
natureza € necessario consultar os es-
piritos e oferecer sacrificios a eles. Para
derrubar uma 4rvore ou cagar um ani-
mal deve-se pedir licenca ao respectivo
espirito da floresta ou do reino animal.
Para explorar uma mina, consultar o
espirito da montanha. O Cristianismo
combateu este animismo pagéo, esva-
ziando a natureza de seus espiritos pro-
tetores e abrindo a possibilidade a uma
exploracéo indiferente & sensibilidade
dos seres naturais. No lugar destes es-
piritos, o Cristianismo ofereceu os san-
tos. Mas essa substituicdo ¢ completa-
mente diferente do animisme, pois o
santo ndo ¢ um ser natural. Trata-se de
um ser humano que habita os céus e ndo
a natureza. Os préprios anjos e demé-
nios néo habitam a natureza e estiio re-
lacionados com o ser humano. Os espi-
ritos das montanhas, dos rios, das flo-
restas, dos animais que protegiam a
natureza da depredacéo do ser humano
evaporaramn por obra da pregacao crista,

Para as religioes animistas, o ser hu-
mano estd inserido na natureza como
um ser a mais, ao lado de outros, sem
ocupar uma posi¢ao de proeminéncia.
Paraavisdo cristd, o ser humano foi cria-
do a imagem e semelhanca de Deus,
ocupando um lugar de destaque e rece-

bendo um encaigo especial em relagdo
a criagdo. Esta concep¢do origina uma
perspectiva antropocéntrica que distan-
cia o ser humano dos restantes seres
naturais. Ele se sente sujeito diante de
wma hatureza objeto. Esse antropocen-
trismo abriu as portas para a exploracéo
da natureza em proveito dos interesses
humanos.

O dominio da natureza pelo saber
cientifico e tecnoldgico completa como
conseqiiéncia logica os outros aspectos
caracteristicos do Cristianismo, O “cres-
cei e multiplicai-vos e dominai a terra”
de Gn 1,28 expressa a vontade explicita
de Deus de que o ser humano explore a
natureza para os seus fins. Subjugue
suas forcas e liberte-se de seus determi-
nismos pelo engenho da sua inteligén-
cia. Neste submeter a natureza, o ser
humano expressa sua imagem e seme-
lhanca divina. Assim, Lynn White, res-
ponsabiliza a fé cristd pela origem e a
forma assumida pela ciéncia e a técnica
no mundo moderno. A civilizaggo cien-
tifico-tecnolégica moderna sé era possi-
vel dentro do Cristianismo ocidental. Ele
reconhece que existiram outras tradi-
¢Oes cristds que se posicionaram dife-
rentemente diante da natureza, mas que
nao conseguiram se impor e permane-
ceram minoritdrias, como o cristianis-
mo oriental grego e o movimento e figu-
ra de Francisco de Assis.

O que dizer desta andlise critica de
Lynn White?

Ele aponta para aspectos da visdo
criacionista das religides monoteistas,
como uma concepgdo néo ciclica do
tempo; uma natureza desdivinizada e
considerada como criada por Deus, ndo
povoada de forgas e espiritos ameaca-
dores; o ser humano concebido & ima-
gem divina e como guardido encarrega-
do de cuidar da natureza por incumbén-
cia do Criador. Essas caracteristicas da
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visdo criacionista ndo conduzem por si
a uma visdo predatéria da natureza. A
interpretacdo delas a partir de elemen-
tos da civiliza¢do ocidental, como a mo-
dernidade, o capitalismo, expansionis-
mo europeu, pode ter sido usada como
justificativa para a exploracdo dos recur-
sos naturais. A causa estd na cultura oci-
dental e ndo no cristianismo propria-
mente dito. A visao linear e homogénea
de tempo que se impds no ocidente nao
corresponde a visdo ciistd que com-
preende o tempo numa perspectiva
messidnica e escatologica como vere-
mos mais abaixo. A desdivinizacdo da
natureza levada a cabo pelo Cristianis-
mo ndo significa a sua exploragéo pre-
datéria, porque ela é criago de Deus
enquanto tal deve serrespeitada. O pro-
blema foi 0 esquecimento do horizonte
teocéntrico da visdo criacionista cristd
€ sua interpreta¢o numa perspectiva
antropocéntrica.

Apesar disso, os cristdos devem per-
guntar-se até que ponto o Cristianismo,

em sua expressdo ocidental, nao foi usa-
do para justificar a expansdo européia e
pode ser responsabilizado do modo co-
mo hoje se trata a natureza. A fé crista
foi trazida para a América Latina e o Bra-
sil por missiondrios europeus com men-
talidade ocidental. Os colonizadores vi-
eram para explorar a natureza para pro-
veito proprio sem se importarem com
as catdstrofes naturais e humanas pro-
vocadas por sua passagem. Até que pon-
to essa visdo continua presente em nos-
sa realidade cultural. O Cristianismo em
suas fontes originais ndo é de nenhuma
maneira anti-ecolégico, mas a “historia
de efeitos” da sua tradi¢do ocidental po-
de ter servido de justificativa para o uso
indiscriminado ¢ predatdrio da nature-
za. Por isso, é necessario assumir o desa-
fio de repensar a doutrina crista da cria-
¢do num contexto ecoldgico, descodifi-
cando criticamente certas interpreta-
¢oes e dando um sentido aos textos bi-
blicos que seja significativo para a com-
preenséo dos desafios atuais do respeito
a natureza’,

3. A CRIAGCAO NOS TEXTOS BIBLICOS

Quando se pergunta pela criacdo na
Biblia, a maioria pensa logo nos textos
do Génesis, ndo levando em conta ou-
tras passagens da tradi¢do hebraica e
cristd que fornecem justamente o con-
texto para entender a criagdo. Este es-
quecimento ou ignorincia conduziu a
uma visdo redutora e deturpada que
dificultou a compreensio e deu origem
as inecessdrias disputas entre ciéncia e
fé sobre a origem do mundo. Os rela-
tos biblicos ndo pretendem construir
uma cosmologia como muitas vezes se
pensou,

3.1. Escritos hebraicos

Os relatos criacionais do Génesis sdo
uma sistematizacdo da tradicao sacer-
dotal que traz contetidos novos presen-
tes no capitulo primeiro, uma espécie de
introducdo ao texto, e virios outros
conteddos da tradicéo javista, antcrio-
res ao exilio babil6nico, presentes nos
capitulos seguintes, costurados por pe-
quenos acréscimos dos compiladores
sacerdotais. Portanto, apesar de usar
materiais de tradi¢cdes mais antigas, a
textura do Génesis ¢ bastante recente,
isto €, pas-exilica.

4. Quem realizou essa tarefa de maneira admiravel foi Jirgen MOLTMANN em seu livro Deus na Criagdo. Dou-
trina ecoldgica da Criagéo, Petrpolis: Ed. Vozes, 1993.



Para interpretar estes textos é neces-
sdrio, antes de mais nada, levar em consi-
deragdo a profunda diferenca existente
entre a compreensio semitica do Oriente
Médio antigo ¢ a compreensdo moderna
da civilizagdo ocidental sobre a origem
do mundo®. Se nos aproximamos do Gé-
nesis com a mentalidade cientifica atual
com toda certeza vamos deturpé-lo ou
desqualificé-lo. Para os antigos semitas,
a criagdo € fruto de um conflito de von-
tades entre Deus ou deuses e forgas
cosmicas na qual uma parte sai vitorio-
sa. Para os modernos, o mundo surgiu
por uma interacdo de forcas fisicas im-
pessoais. Para 0s antigos, o que emerge
deste processo de criagdo ¢ determinada
sociedade humana organizada num cer-
to lugar. A organizacdo de uma comuni-
dade social encontra sua justificativa no
modo como surgiu o mundo. Os elemen-
tos culturais estdo intimamente implica-
dos com os elementos naturais no relato
cosmogonico. O surgimento do mundo
explica a emergéncia da sociedade. Os
deuses fazem surgir acomunidade ao fa-
zerem surgir o mundo. Esta perspectiva
aparece claramente nos salmos criacio-
nais como veremos mais abaixo. Para os
modernos, do processo de criagao sur-
gem os planetas organizados num siste-
ma solar, sem nenhuma referéncia a ele-
mentos socio-culturais. Para os antigos,
oinicio do mundo é refatado de uma ma-
neira dramética. Os modernos fazem um
relato neutral sobre processos evolutivos
impessoais que obedecern a leis cientifi-
cas. Para eles, o critério de verdade estd
fundado numa referéncia empirica que
consegue explicar os dados. Para os anti-
gos semitas, a verdade do relato estd na
sua plausibilidade histérica ou na verosi-

militude social dos elementos que apare-
cem na cosmogonia.

Esta perspectiva semitica antiga de
compreender o surgimento do mundo
como conflito entre Deus e forgas caéti-
cas simbolizadas pelas 4guas em conso-
néancia com intervengtes de Deus em fa-
vor de Israel principalmente no Exodo
aparece nos Salmos e no Déutero-Isaias.
Eimportante partir destes textos criacio-
nais, geralmente néo levados em consi-
deracdo, porque eles oferecem o contex-
to hebraico para a compreenséo do rela-
to do Génesis.

3.1.1. Salmos: No 81 77 a salvacéo de
Israel aparece como um combate no qual
Yahweh abre um caminho no mar, remo-
vendo os obstdculos. Os versiculos 12-17
referem-se ao feito inicial da libertacéo
do Egito numa linguagem supra-histori-
ca, Yahweh vencendo as dguas primoz-
diais cadticas: “No mar abriste o feu ca-
minho, tua passagem nas dguas profun-
das, e ninguém conseguiu conhecer feus
rastos”{v. 20). O S1 89 descreve cosmogo-
nicamente a instalacdo de Davi como rei
(vv. 20-38): “Minha lealdade e minha fi-
delidade estardo junto dele, e ao meu no-
me, ele reerguerd a fronte. Porei o mar de-
baixo da sua mdo, os rios debaixo da sua
destra” (v. 26-26). As dguas como simbolo
das forcas aniquiladoras aparecem como
sinal da vitéria de Davi. O 8178 relata nos
versiculos 42-55 a historia nacional do
povo, tanto numa chave mitica quanto
histérica. A cosmogonia € justamente a
conjugacdo destas duas chaves. O modo
de Yahweh fazer surgir Israel do nada
imita 0 modo como Deus fez surgir e
ordena o mundo: “Ele os conduz ao seu
dominio sagrado, & montanha adquiri-
da pela sua destra. Expulsa diante deles

5. Paraessa diferenga: R.J. CLIFFORD, The Hebrew Scriptures and the Theology of Creation, Theological Studies
46 (1985) 507-523. Para um conhecimento das cosmogonias extrabiblicas do Oriente Médio Antigo (Babil6nia
e Egito) pode-se consultar: VV.AA., A criagdo e o diltivio segundo os textos do Oriernte Médio Antigo. {Documen-
tos do Mundo da Biblia - 7} Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1990.
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nagdes, distribui-Ihes por sorteio um pa-
triménio, instala sob suas tendas as tribos
de Israel” (v. 54-55)

Os salmos louvam Yahweh que criou
Israel. A criacdo envolve fazer o univer-
s0 fisico e conduzir o povo na parte do
universo que lhe corresponde. Criagio
nao se distingue de salvacio. Essa rela-
¢ao manifesta-se claramente nos salmos
135 e 136. A cria¢do do mundo fisico
aparece nos versiculos 6-7 do S1135 e 4-
9 do S 136, paralelos aos versiculos 8-
12 do primeiro e 10-22 do segundo sobre
a formacdo de Israel.

Os salmos 19 e 104 aparentemente
desenvolvem aidéia de criacdo indepen-
dente e ndo subordinada ao tema da sal-
vagao. Mas olhando bem, ndo é o caso.
O S119 fala das 4guas cosmicas e da es-
curidao primordial (vv. 2-3) em relacio
ao mundo humanizado. O 81104 evoca o
nome de Yahweh que controlou as dguas
e a noite. Um mundo veio 2 existéncia
pela ordenacao das forcas primordiais a
servi¢o do ser humano. As dguas foram
contidas nos riachos, rios € no mar onde
o leviatd brinca, a escuridéo foi relegada
para o tempo da noite, quando o ser
humano descansa e as feras procuram
seu alimento. A ordenacio césmica tor-
na possivel a comunidade humana.

3.1.2. Déutero-Isaias (Is 40-55): Este
livro foi redigido por um profeta no exi-
lio babilénico. V& o Exodo e a Conquista
da terra prometida & maneira cosmogo-
nica como os salmos, A criagio de Israel
é relatada com expressdes histéricas e
supra-histéricas. Em 40, 3-5 a esterilida-
de e impassibilidade do deserto sera ven-
cida pela acdo ordenadora de Deus, uma
referéncia ao Exodo-Conquista: “No de-
serto abri um caminho para o Senhor,
nivelai na estepe uma estrada para o nos-
so Deus. Que todo vale seja entulhado, que

toda montanha e toda colina sejam rebai-
xadas, que a cordilheira se torne uma pla-
nicie, e os outeiros uma baixada”, A vit6-
ria cosmogonica sobre a esterilidade cor-
responde a vitoria sobre o mar.

Outros textos descrevem a renovacao
deIsrael no Exilio 2 maneira de um novo
Exodo-conquista: “Com efeito, néo é na
precipifacdo que saireis, nem no pdnico
que andareis; pois quem caminhard
diante de vos é o Senhor, e a vossa reta-
guarda serd o Deus de Israel” (52,12;
48,20-21). Um evento hist6rico é descri-
to como vit6ria de Yahweh sobre as for-
¢as cadticas do inicio, dguas e trevas:
42,15-16; 51,9-11.

0 profeta usa a cosmogonia Exodo-
Congquista como principio fundamental
da sua interpretagdo e pregacio. Para
consolar os exilados, o profeta afirma
que o pove € convocado para um novo
éxodo, uma nova cosmogonia. A analo-
gia histérica entre 0 ato que trouxe Is-
rael & existéncia nos tempos antigos e
no tempo atual € expresso por simetria
memordvel em 43, 16-21. A nova cria-
&0 é a renovacio do primeiro ato que
chamou Israel 2 existéncia, a passagem
do mar, o Exodo-Conquista.

3.1.3. Génesis:De entrada, é necessa-
rio afirmar que néo se pode isolar o re-
lato da criacao dos restantes capitulos
da primeira parte (1-11) do Génesis. Tra-
ta-se de uma cosmogonia sobre a ori-
gem das nacdes. O texto contém vérios
estdgios de composicdo. As tradigdes
anteriores foram recombinadas pelo
autor sacerdotal ne século Vi a.C., pen-
sando nos exilados. O conjunto de Pen-
tateuco é de redagdo sacerdotal.

Para a composicdo do Génesis, o au-
tor sacerdotal tomou materiais de ori-
gem javista e eloista®, acrescentando os

6. Essas tradigdes sdo designadas por estas palavras, porque nomeiam a Deus pelo termo Yahweh ou Elohim,



seus préprios e criando uma peca lite-
raria unitdria pelo uso continuo do re-
frdo “Estas sdo as geragdes...” (Toletdd)
que serve de expressido que costura o
texto. O refrdo aparece ao longo de todo
Génesis: 2,4; 5,1; 6,9; 10,1; 11,10; 11,27;
25,12; 25,19; 36,11; 37,2, O livro estd di-
vidido em duas grandes partes: Gn 2,4 -
11,26, a origem das nagdes e Gn 11,27 -
50,24, os patriarcas de Israel.

Restringindo-se aos capitulos 1 a 11,
pode-se dizer que se trata de uma cos-
mogonia sobre a origem das nagdes. Dai
a importéancia do uso do termo “gera-
¢bes”, porque mostra como os povos fo-
ram disseminando-se pela terra. O rela-
to sacerdotal da criagdo de Gn 1,1a2,4
termina com a expressdo “Estas sdo as
geragdes do céu e da terra...” e serve de
introduc@o. A primeira parte de Gn 2,5
a 11,26 subdivide-se em diferentes epi-
sodios intercalados pela enumeragio
das geracgdes que se sucedem:

Gn 2,5-24: Paraiso e Criacéo do ho-
mem e da mulher.

(Gn 2.25-4,16; Pecado de Addo e Eva
e 0 de Caim.

Gn 4,17-5,32: As geragdes.

Gn 6,1-9,17: O dilivio.

Gn 9,18-10,32: As geracoes.

Gn 11,1-9: A torre de Babel.

Gn 11,10-32: As geracdes (termina

com Abrah#o a partir do v. 27 e abre para
a seguinte parte sobre os patriarcas).

Chama atencdo nessa primeira par-
te a presenca de episddios ligados ao
pecado e seus respectivos castigos € a
enumeragao das geragdes. Os relatos da
criacdo devem ser entendidos neste
contexto literdrio. Aparecem dois rela-
tos da criacdo.

a) Relato sacerdotal: Otextode Gn 1,1
- 2,4 divide a criagdo em dias num para-
lelismo literdrio. Luz e trevas, astros para

regular o dia e anoite estdo presentes nos
dias primeiro e quarto respectivamente,
Areferéncia as dguas ou aos seus animais
aparece nos dias segundo e quinto. Nos
dias terceiro e sexto aparecem dois acon-
tecimentos: o aparecimento da terra seca
e da vegetacdo; o surgimento dos animais
terrestres e do ser humano como homem
emulher. Nesses dias, a terra torna-se ha-
bitdvel para o ser humano. O dia do des-
canso de Deus € o ponto alto da narra-
¢d0. A criagio chega ao seu cume com o
descanso sabatico.

Nos vv. 26-28 delineia-se a comuni-
dade humana. O ser humano é criado a
imagem e semelhanca divina, capaz de
se relacionar com Deus e co-participan-
te na criacdo. O imperativo diz respeito
ao crescimento da humanidade, a ocu-
pacdo da terra para a alimentacao e a
submissdo dos animais (v. 28). Deus
abencgoou o ser humano com a fecundi-
dade para que seja prolifico e cres¢a em
geracdes. A terra recebe a béngao da fer-
tilidade para que ela se cubra de vege-
tacdo e produza todo tipo de drvores fru-
tiferas para a nutricdo dos seres vivos (cf.
v. 11). O v. 29 diz que a erva da terra é
dada como alimento para o ser huma-
no e os animais. No inicio todos sdo ve-
getarianos. A submissfo dos animais
consiste em apascenta-los e cuida-los.
Ser para eles um pastor e juiz de paz.
Ap6s o diliivio, a relagdo harmoniosa se
rompe, porque o ser humano torna-se
fator de medo para os animais e apare-
ce a permissdo de comer a sua carne
(9,2-3). A procriacéo e a terra receberdo
a maldi¢do como conseqiiéncia do pe-
cado: a geracdo dos filhos acontecerd em
meio a sofrimento e o solo exigira fadi-
ga para produzir o alimento (3, 16-17).

Tendo presente a centralidade da
procriagio das geragfes e a ocupacio da
terra, pode-se afirmar que Gn 1,1-2,3
serve de preficio para o resto do Génesis,




porque estas duas idéias acompanhario
o texto até o final. Os episddios da pri-
meira parte: paraiso, pecado, diltivio,
torre de babel (2,5 - 11,26) e da segun-
da: os patriarcas ( 11,27- 50,24) séo
construidos ao redor destas duas idéias:
filhos e terra, j4 anunciados na cosmo-
gonia do prefacio.

b) Relato javista: Na criacdo do ser hu-
mano (2,5-24) aparecem idéias mais an-
tigas ¢ diferentes da redacdo sacerdotal.
Deus modelou 0 homem do batro, apon-
tando para sua ligacdo com a terra, insu-
flou em suas narinas o hélito da vida, tor-
nando-se ser vivo. Todo sopro de vida é
um hélito de Deus e por isso deve ser res-
peitado. Deus toma o homem e o estabe-
lece no jardim do Eden para que cultive
o seusolo e o guarde. A terra é um jardim.
O homem é o jardineiro com a incum-
béncia de cultivd-lo e guarda-lo. No apro-
veitamento deste jardim, recebe um in-
terdito: ndo comer da drvore do conheci-
mento do bem e do mal. Respeitar as leis
que Deus determina pela natureza para
ndo tornar-se arbitro do bem e do mal.

Para que o homem tenha companhia,
Deus modelou do barro os animais, mos-
trando a proximidade do ser humano
com 0s animais, modelados da mesma
maneira e designados também como
$Eres vivos, pois tém em comum a respi-
racdo. Eles sdo conduzidos ao homem
para que ele os nomeie. O nome do ani-
mal designa o seu papel especifico na
terra e o introduz na comunidade lingiifs-
tica. Ndo significa superioridade sobre os
animais, mas cercania. Apesar da proxi-
midade, o homem ndo encontrou no
animal uma companhia adequada, por-
que ndo existe semelhanca, Por isso,
Deus cria amulher da costela do homenm,
significando a igualdade. Diante dela o
homem exclama: “Esta é carne da minha

carne e osso dos meus ossos! Ela se cha-
mard humana, pois foi tirada do huma-
no” (3,23). Esta igualdade fundamenta a
unido do homem e da mulher numa sé
carne. Depois de exprimir a alegria que o
homem encontra na mulher, o autor ra-
tifica a atrac@o que um sente pelo outro,
fundamento do vinculo conjugal.

3.1.4. Literatura sapiencial: Nos tex-
tos sapienciais aparecem referéncias a
criagdo no sentido de contemplar e re-
verenciar a grandeza de Deus manifes-
tada na natureza e para que o ser huma-
no aprenda a respeitar a sabedoria pre-
sente nas leis da natureza: J6 36,26 —
39,30; Sr 42,15 - 43,33, Aparece também
a compreensdo hebraica sobre a presen-
¢a na criacdo da sabedoria, como filha de
Deus (Pr 8, 22-31), Quando Deus formou
0s céus e a terra, “ao se lado, estava eu,
qual mesire-de-obras, objeto de suas de-
licias, dia a dia, brincando o tempo todo
em sua presenca, brincando em seu orbe
terrestre; junto a humanidade acho meus
encantos” (v. 30-31). Ela é o Espirito
(ruah) que pairava sobre as aguas. Ape-
sar de ter sido identificada com o Verbo
nos escritos cristdos, ela pode servir para
fundamentar a criagdo no Espirito.

3.1.5. Literatura profética: Os profe-
tas apontam mais para a nova criacao.
Estes textos serdo reinterpretados pelos
autores cristdos a partir da vida novaem
Cristo. A nova cria¢o caracteriza-se na
literatura profética por alguns fatos™

a) Ela significard abundancia de bens
fruto da béncao do Senhor: “Desta e dos
arredores de minha colina farei uma
béngao”. A seu tempo farei cair a chuva,
que serd uma chuva de béncdio. A drvore
do campo dard seu fruto e a terra, suas
colheitas; meu povo estard seguro em seu
territorio... (Ez 34,26-27.29; e também
Am 9,13; Os 14,7; Is 65,23).

7. W. SIBLEY TOWNER, The Future of Nature, Interpretation 50 (1996) 29-30.



b) Seré caracterizada pela paz, ndo a
paz dos tlimulos, mas uma paz ativa,
vibrante e englobando toda criagéo. Os
animais voltardo a viver numa harmo-
nia vegetariana: O lobo habitard com o
cordeiro, o leopardo se deitard perto do
cabrito. O bezerro e o leGozinho serdo
alimentados juntos, um menino os con-
duzird. A vaca e a ursa terdo a mesma
pastagem, os seus filhotes, 0 mesmo abri-
go. O ledio, como o boi, comerd forragem.
A crianca de peito brincard no ninho da
serpente, na boca da vibora, a crianca
pord a sua mao” (Is 11,6-9; ver também
Ez 34,25.28). Cessard toda violéncia ¢
militarismo: “Martelando suas espadas,
delas fardo relhas; e de suas langas, en-
xadas. Ninguém mais brandird a espa-
da, nagdo contra nagdo, ndo mais apren-
derdo a guerrear” (Mq 4,3 e igualmente
em Is 2,4; Os 2,20),

c) A nova era inaugurada serd mar-
cada pelo el vital: “Ali ndo haverd mais
crianga de peito arvebatada em alguns
dias nem ancidio que ndo complete 0s
seus dias; 0 mais jovem, morrerd cente-
ndrio, e mesmo o infortunado serd cen-
tendrio ao se tornar menos que nada” (Is
65, 20). Viérios textos metaforizam este
ela com a imagem do rio da vida (Ez
47,1-12; ]14,18; Zc 14,8), presente tam-
bém em Ap 22,1-2. d) Por fim, a nova
criago significard a superacao da mor-
te pela ressurreigdo: “Teus mortos
reviverdo, seus caddveres ressuscitardo.
Despertai, gritai de alegria, vés que mo-
rais no pd! Pois teu orvalho é um orva-
tho de luz e a terra fard nascer os tres-
passados” (Is 26,19 e também Dn 12,1-
4). Esta ultima perspectiva abre para a
chave de interpretacio da criacdo nos
Escritos cristaos.

3.2. Escritos cristdos

A ressurreicdo de Cristo € o princi-
pio de interpretacéo da doutrina cristd

da criacdo, porque é o fundamento da
nova criagdo. A morte entrou pelo pe-
cado e ameaca continuamente toda
criatura. A morte € a negacéo da cria-
c¢do. Mas Cristo passando pela morte li-
bertou o ser humano da morte, porque
fez dele uma nova criatura. No final dos
tempos, esta vitdria sobre as forcas da
morte atingird toda criacdo, quando
Deus serd tudo em todos, “ Cristo ressus-
citou dos mortos, primicias dos gue mor-
reram. Com efeito, visto que a morte veio
por um homem, é também por um ho-
mem que vem a ressurreigdo dos mortos:
assim como todos morrem em Addo, em
Cristo todos receberdo a vida;, mas cada
um em sua ordem: em primeiro lugar, as
primicias, Cristo; depois, aqueles que
pertencem a Cristo, por ocasido de sua
vinda; em seguida vird o fim, quando ele
entregar a realeza a Deus Pai, depois de
ter destruido toda dominagdo, toda au-
toridade, todo poder. Pois, é necessdrio
que ele reine, até que tenha posto todos
os seus inimigos debaixo dos seus pés. O
tltimo inimigo a ser destruido é a mor-
te, pois ele pds tudo debaixo dos seus
pés...E quando todas as coisas lhe hou-
verem sido submetidas, entdo o prdprio
Filho serd submetido Aquele que tudo lhe
submeteu, para que Deus seja tudo em
todos” (1 Cor 15, 120-28).

Pelas expressdes usadas trata-se de
uma nova criagdo, porque Deus vence
todas forcas aniquiladoras como no ini-
cio da criagdo, colocando debaixo de seus
pés e destruindo todos inimigos da cria-
¢éo, principalmente a morte. O ser hu-
mano participa desta nova criagéio pelo
batismo. “Ou ignorais que nds todos, ba-
tizados em Jesus Cristo, é na sua morteque
fomos batizados? Pois pelo batismo, nds
fomos sepultados com ele em sua morte,
a fim de que, assim como Cristo ressusci-
tou dos mortos pela gloria do Pai, tam-
bém nos levemos uma vida nova. Pois, se
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fomos totalmente unidos, assimilados a
sua morte, sé-lo-emos também a sua res-
surreigdo (Rm 6, 3-5). Por isso, o batiza-
do é uma criatura nova, porque ¢ corpo
do pecado foi destruido e foilibertado da
escraviddo do pecado. O Cristdo estd
morto para o pecado e vivo para Deus. O
pecado ndo tem mais lugar, porque “vos
despojastes do homem velho com suas
prdticas, e revestistes 0 homem novo,
aquele que, para ter acesso ao conheci-
mento, ndo cessa de ser renovado a ima-
gem do seu Criador... (Cl 3, 9-10)

Renunciando & vida passada e despo-
jando-se do homem velho, corrompido
pelo pecado, “precisais ser renovados pela
transformagdo espiritual de vossa inteli-
géncia e revestir o homem novo criado se-
gundo Deus na justica e na santidade que
vém da verdade” (Ef 4,23-24). Portanto,
trata-se de uma nova criacao. A circunci-
sdo, tdo importante paraa pertenga ao po-
vo escolhido, torna-se totalmente ohso-
leta diante da novarealidade que se apre-
senfa. “Pois o que importa ndo é nem a
circuncisiio nem a incircuncisdo, mas a
nova criagdo” (Ga 6,15). Em Cristo, o ser
humano é uma criatura nova e as tradi-
¢Oes antigas ndo tém mais significado
diante da reconciliacao que Cristo nos
trouxe. “Por isso, se alguém estd em Cristo
é uma nova criatura. O mundo antigo
passou, eis que ai estd uma realidade no-
va. Tudo vem de Deus, que nos reconciliou
consigo pelo Cristo e nos confiou o minis-
tério da reconciliagdo” (2 Cor 5,17-18).

A centralidade da presenca vivifica-
dora do Cristo ressuscitado na nova cria-
¢do, fez compreender também o seu
papel na criagdo original. Ele ndo teria
tido nenhuma fungdo na nova criacdo
se ndo tivesse estado presente como
mediador na cria¢o inicial. No final dos
tempos, Deus falou-nos por seu Filho,
“a quem estabeleceu herdeiro de tudo,
por guem outrossim criou os mundos”

{Hb 1,2b). Pois temos “um s6 Serthor,
Jesus Cristo, pelo qual tudo existe e pelo
qual nos existimos” (1 Co 8,6b).

Esta mediacdo criadora do Filho no
inicio dos tempos e na inauguracao dos
novos tempos messianicos aparece cla-
ramente no célebre hino da carta aos
Colossenses (Cl 1,15-20). A primeira
parte (vv. 15-17) afirma ser ele: a) ima-
gem de Deus invisivel; b) o primogénito
de toda criatura; c) ter o papel de media-
dor de tudo o que foi criado. “Tudo foi
criado por ele e para ele, e ele existe an-
tes de tudo; tudo nele subsiste”. Por exis-
tir antes de tudo, ele tem ao mesmo tem-
po a anterioridade e a supremacia. Por
isso, € o primogénito no sentido de pree-
minéncia e consagracdo {(cf. Ex13,11-16)
e aponta para o papel privilegiado da
sabedoria na criacio (cf. Pr 8, 22}. Nao
foi criado, porque existe antes de todos
o0s tempaos e, por isso, pode desempe-
nhar o papel de mediacao criadora. [sto
significa trés coisas: criado por ele, para
ele e subsistindo nele. Cristo € modelo
para a criacdo inicial, condicéo de pos-
sibilidade de subsistir na existéncia pela
criacdo continua e meta da nova criagéo.

A segunda parte do hino (vv. 18-20)
refere-se ao papel histérico-salvifico de
Cristo como messias. Em paralelismo
com a primeira parte, afirma ser ele: a) a
cabeca do corpo que é a Igreja; b) o pri-
mogénito dentre 0s mortos; ¢) ter o pa-
pel de reconciliador de todas as coisas,
englobando céus e terra. Esta reconcilia-
cdo refere-se a nova criagdo. A isto tam-
bém se refere o hino aos Efésios, quando
afirma que Deus determinou “levar os
tempos a sua plenitude: reunir o univer-
so inteiro sob um sé chefe, Cristo, o que
estd nos céus e o que estd sobrea terra” (Bf
1,10}, Como garantia desta nova criagio
foi dado o Espirito Santo como “adian-
tamento da nossa heranga até a liberta-
¢do final em que dela tomaremos posse,



para o louvor da sua gloria” (Ef 1,14). A
esta libertacao final refere-se também a
carta aos Romanos: “Com efeito, sabe-
mos: a criagdo inteira geme ainda agora
nas dores do parto. E ndo s6 ela: também
nos, que possuimos as primicias do Espi-
rito, gememos interiormente, esperando
a adogdo, a libertagdo para o nosso cor-
po” (Rm 8, 22-23). A libertagéo atingird a
inteira criacio. Ela participard da nova
criacao. Por isso geme e sofre como dores
de parto, esperando este dia. A dor do
parto é uma dor esperangosa. O ser hu-

mano marcado pelo Espirito detém a
garantia dalibertacdo final. Mas também
ele espera este dia, quando seu corpo
serd libertado das amarras para ser ex-
pressdo da liberdade do Espirito.

Desta andlise fica clara a visdo trinita-
ria da doutrina crista da cria¢do. O Filho
e 0 Espirito Santo desempenham um
papel fundamental na nova criacéo e,
por isso, deverdo ter uma presenca mar-
cante no ato criador do Pai. Esta pers-
pectiva ja nos abre para os aspectos es-
senciais da doutrina crista da criagao.

4, COMPREENSAO CRISTA E ECOLOGICA DA CRIACAO

Afirma com total acerto um teélogo
da atualidade: “N&o se alcan¢a uma cor-
reta concepcdo da criagdo sendo a par-
tir da revelacdo da Trindade. Isto é as-
sim, porque falar de um Deus criador é
falar de um Deus ‘pessoal’, ndo de um
principio metafisico ou de uma causa
fisica que atua por necessidade; € falar
de um Deus livre e auto-comunicative,
que é ‘palavra’ e é ‘amor’. Este Deus s6
pode ser o Deus trinitario da revelacao™.
O esquecimento desta perspectiva da
doutrina cristd da criagdo trouxe mui-
tos desvios e deturpagBes na historia da
teologia. E a causa dos conflitos entre
ciéncia e fé sobre a origem do mundo e
da dificuldade de conciliar fé na criagio
e sensibilidade ecoldgica.

Este esquecimento foi motivado por
uma compreenséo mais filoséfica do
que biblica de Deus. A teologia escolds-
tica fazia uma distincédo indevida entre
Deus Uno em sua esséncia (De Deo Uno)
e Deus trino nas pessoas (De Deo Trino).
Deus era explicado a partir de sua essén-
cia, responsével pela unidade, e depois
se via como conjugar essa unidade com
as pessoas. Ao primeiro era devida a

criacdo e ao segundo a salvagdo, Assim,
a criacdo era obra da esséncia divina em
gue ndo participava a Trindade. Nesta
perspectiva a incarnagio do Verbo tinha
a ver com a caida do pecado e a salva-
¢do e ndo com a criacdo. Ao contririo, é
imperioso afirmar que a criagdo néo tem
a ver com a natureza divina, mas com
as pessoas da Trindade. Elas sdo o pré-
prio fundamento da criacgdo.

A criagdo é uma autocomunicacio
amorosa de ser, de bem e de vida que ja
acontece dentro da prépria Trindade. S6
um Deus pessoal pode criar, porque faz
emergir um outro para se autocomu-
nicar. Do contrdrio, a criacio é apenas
uma emanagao de Deus (emanantismo)
ou uma expressdo material do proprio
Deus (panteismo), mas néo algo diverso,
um outro como pélo de relagdo. S6 um
Deus pessoal pode tex diante de sium ou-
tro diferente. Mas Ele ndo cria esse outro
parater alguém com querm se comunicat,
porque, do contrdrio, a criacio seria uma
necessidade imperiosa para Deus. A cria-
¢do é um dom pessoal e livre de Deus a
uma alteridade, mas ndo como se neces-
sitasse desse outro, porque Deus ji tem

8. . VIVES, Trinidad, creacién y liberacion, Revista Latinoamericana de Teologfa 7 (1990) n° 19, p. 52.




o seu Outro eterno e necessério, as pes-
soas da Trindade. Se a criacdo fosse es-
sencial para a comunicacio de Deus, nao
se poderia distinguir entre Criador e cria-
tura e Deus néo seria livre na sua auto-
comunicacdo amorosa.

Esta perspectiva aparece no prélogo
do Evangelho de Jodo (Jo 1,1-5) que é
uma espécie de reinterpreta¢io da cria-
cdo do inicio do Génesis (Gn 1,1 -~ 2,4).
Existe um claro paralelismo. Os termos
de conexao entre os dois textos sdo: pa-
lavra, vida, luz e trevas.

Para Jodo, no inicio existia a Palavra
que era Deus e estava voltada para Deus
como comunicagdo interna ao nivel da
Trindade. Tudo foi criado por esta Pala-
vra e sem ela nada foi feito. A Palavra co-
munica-se ad extra. A vida estavana Pala-
VIa € $e COmunicou ao0s seres humanos
por meio dela na for¢a do Espirito. Esta
vida é luz para os seres humanos que
vence as trevas, A Palavra era a verdadeira
luz que, vindo ao mundo, ilumina a todo
ser humano pelo Espirito. A comunica-
¢Ao ad extrana criagdo é possibilitada pe-
la comunicagio ad intra na Trindade.

0 Génesis atirma que no inicio existi-
am as trevas do abismo, o espirito ou o
sopro de Deus (a palavra interna) paira-
va sobre as dguas e Deus disse (palavra
expressa): Faca-se a luz e a luz foi feita.
As diferentes criaturas vio surgindo no
decorrer dos dias da semana pela pala-
vra de Deus como uma autocomunica-

¢ao amorosa, porque tudo foi criado na
bondade.

Essa fundamentaco trinitdria, exige
uma visdo cristolégica e pneumatoldgi-
ca da criagdo e uma intercompenetra-
¢cdo compreensiva entre a protologia
{conhecimento sobre a origem do mun-
do na criag&o inicial) e a escatologia (co-

nhecimento sobre a consumacido do
mundo na nova criacdo). O que significa
dizer que tudo foi criado por Cristo e no
Espirito Santo?

Assim como os hebreus chegaram ao
conhecimento do Deus criador a partir
do Deus libertador e compreenderam a
criacéio na perspectiva da libertacdo do
Egito e da conquista da terra prometi-
da, os cristdos chegaram & consciéncia
do papel mediador de Cristo na criacéo
inicial a partir da convic¢io da sua fun-
¢ao transformadora na nova criacgao,
operada pela ressurreicdo, e interpreta-
ram a cria¢do em vista da consumacao
dos tempos em Cristo. Do conhecimen-
to escatoldgico da redencdo da criagdo
em Cristo se inferiu a fundamentacéo
protoldgica da criagdo em Cristo.

Aproclamacéo do Reino de Deus por
Jesus de Nazaré significou a inauguragao
dos novos tempaos, os tiltimos, que culmi-
naram na morte e ressurrei¢ao de Cristo,
como vitéria sobre todas as forcas que
ameagam o ser humano e nele toda a
criacdo. Se Cristo é o principio indispen-
savel e o dispensador insubstituivel da
vida nova, entio ele deve ter tido um
papel mediador no inicio, pois todas as
criaturas foram criadas em vista da con-
sumacao, pois “de acordo com sua pro-
messa, nos esperamos Hovos céus e uma
nova terra, nos quais habitard a justica”
(1Pd 3,13: cf. 1s 65,17 € 66,22). O antincio
messidnico do Reino é a inauguracéo
desta vida nova que traz um dinamismo
criativo que deverd atingir toda a criagdo.
Assim o mundo e a natureza participam
das promessas messidnicas.

Todas as coisas foram criadas por
Ele, para que possa conduzir todas as
coisas 4 sua consumacao. Esta mediacao
cristologica inicial é em vista de Cristo

9. Muitas idéias a seguir foram tiradas da obra de ]. MOLTMANN, Deus na criacdo, Doutsina ecoldgica da criagéo.



levar a criagdo a sua plenitude no final
do tempos, quando Deus serd tudo em
todos. Toda criagdo carrega em sia ansia
e o desejo dessa plenitude, devido a sua
modelagdo em Cristo. Assim como as
pardbolas do Reino mostram a presenca
oculta do Reino vindouro, o0 mundo é
uma parébola da futura gléria que se hé
de se manifestar no final dos tempos. A
criacdo é a presenca oculta de um futu-
ro qualitativamente diferente, pois sua
meta é a nova criacdo. Assim o mundo
transforma-se em promessa no sentido
de antecipacdo do prometido. Por isso
encontramos na criagéo vestigios dano-
va criagdo; pode-se dizer que Deus deixa
as suas pegadas na natureza.

Da experiéncia escatoldgica da sal-
vacéo em Cristo faz parte a efuséo do Es-
pirito e a experiéncia da presenca do
Espirito na comunidade dos batizados.
0O dom do Espirito é o adiantamento
como primicia da gléria futura. As forgas
do Espirito identificam-se com a vida
nova manifestada na ressurrei¢do do
mortos, possibilitam a emergéncia da
novacriagio e $40 o novo modo de Deus
estar presente na criacéo. Os seres hu-
manos passam a ser templos do Espirito
Santo, Pelo Espirito, Deus ausculta os
gemidos das criaturas escravizadas ¢ an-
siosas por libertacfo. Assim o Criador
entra e age na criatura através do Espiri-
to. Por isso, o conceito trinitdrio de cria-
¢do precisa conjugar a transcendéncia de
Deus frente ao mundo com a sua ima-
néncia no mundo. Essaimanéncia acon-
tece através da presenca do Espirito.

Sem uma doutrina pneumatolégica
da criagdo ¢ impossivel uma doutrina
cristd da criacdo, porque o “criados por
Cristo” exige o “criados no Espirito”. A
criacdo inicial por Cristo em vista da no-
va criagéo em Cristo acontece pela forca
do Espirito. O mundo criado vai sendo
preparado pela acéo do Espirito para a

consurnacéo final. Porisso, é necessdrio
voltar 2 idéia da presenca do Espirito
criador de Deus no mundo, resgatando
o sentido da criacio continuada (creatio
continua). A ameaca de cair no panteis-
mo levou a um distanciamento entre
Deus e o mundo e a um esquecimento
da presenca do sopro vital do Espirito
na criagéo, abrindo as portas a uma vi-
sdo mecanicista do mundo, responsével
pela crise ecologica.

Acriagfio inicial ndo deu origem a um
sistema fechado e acabado, como se
Deus tivesse que apenas conservar o que
foi criado. Deus pds em movimento a
ctiago para que evolua em diregéo a no-
vas possibilidades. A criacdo estd aberta
a histéria que pode acarretar corrupcéo
e salvacdo, aniquilacdo e consumacao.
Deus suscitou a criacdo para que fosse o
reino de sua gléria e a mantém nessa di-
recdo, Assim a criacdo € desde o inicio
um sistema aberto que ndo tem em si
mesmo o seu fundamento, sua meta e
seu equilibrio. Caminha em diregdo a
nova criagdo. Desde o inicio ela tem uma
referéncia excéntrica alinhada em dire-
¢do ao futuro. Sendo um sistema aberto
torna possivel uma histéria de corrupgéo,
salvac@o e consumacao, Por isso a meta
da criagio ndo € o retorno ao estado pa-
radisfaco da origem, mas a revelacdo da
gléria de Deus na nova criagdo. Néo €
possivel uma compreensgo cristd da cria-
¢fo inicial sem referéncia & criacéo con-
tinua e a nova criacio.

A criagio continua compreende tan-
to a conservagdo do mundo, quanto sua
preparagdo para a consumacao, Ndo se
pode reduzir a atividade criadora de
Deus ao inicio e falar historicamente
apenas de conservacio e escatologica-
mente apenas de redencdo. O verbo
criar referido a Deus estd mais ligado a
atividade criadora de Deus na histéria
do que a atividade inicial, como vimos
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mais acima nos salmos e no déutero-
Isaias. A criacdo na historia é um criar a
partir do que j4 foi criado. Pode ter um
caréter de conservacdo diante dos pode-
res de aniquilagdo. Deus cria de forma
continuada o jé criado, d4 um sim per-
manente a criacdo. Realiza a criagao,
sustentando e conservando. Mas nao se
pode reduzir a agfo criadora de Deus a
essa dimensdo. Os profetas apontam
parauma atividade criadora que suscita
0novo e ndo apenas conserva. Abre pos-
sibilidades novas que antecipam a sal-
vacdo. Trata-se de uma cria¢do nova que
antecipa e prepara a consumacéo final.

A criagdo inicial foi sem esfor¢o e tra-
balho por parte de Deus, porque depen-
dia apenas de uma palavra. A criacdo
continua na histéria exige empenho,
porque o Criador sofre as contradicdes
da suas criaturas. Tolera os desvios e car-
rega os pecados e enfermidades das cria-
turas sobre o servo de Deus (Is 53,5). A
criacdo salvifica brota do sofrimento.
A criagao da nova justica brota do pade-
cimento da injustica. A criacdo de Deus
na histéria acarreta paixfio e agdo e ndo
s6 palavra como no inicio. A forca criado-
ra de Deus na histéria vem da inesgotabi-
lidade de sua capacidade de sofritento.
Isto ndo é sinal de debilidade, masrevela-
¢do da fortaleza do seu amor. A paciéncia
infinita do criador e a sua ativa capacida-
de de sofrimento € a raiz da atividade
criadora de Deus na histdria. A forca
transformadora do sofrimento constitui
abase da atuacao libertadora e consuma-
dora de Deus. Realiza essa atividade pela
forca do Espirito, pois toda criatura estd
inundada pelo sopro do Espirito.

Acriacdo continua na histéria é atua-
da pela presenca do Espirito no sentido
de conservar € preparar o mundo para
anova criacdo. O Espirito recolhe os ge-
midos das criaturas ansiosas pela liber-
tacdo e atualiza as possibilidades que

antecipam a consumacao final. Assim,
toda criacdo exala o sopro vivificador do
Espirito, conduzindo as criaturas & sua
meta de plenitude, quando Deus serd
tudo em todos e nao haverd injustica e
desgraga, porque despontard a nova jus-
tica antecipada pela proclamacédo do
Reino. Portanto, ndo tem sentido tentar
compreender cosmologicamente o sur-
gimento do mundo, porque a criacdo ini-
cial surge em previsdo da nova criagio
que € a sua meta, passando pela criagdo
continua que acontece na historia a pa-
tir da forca da ressurrei¢do de Cristo e
pela acéo do Espirito.

A perspectiva trinitdria e escatolégi-
ca da criagéo faz repensar dois aspectos
essenciais: a cria¢do a partir donadaea
criacdo do ser humano a imagem e se-
melhanca de Deus.

No relato sacerdotal do inicio do Gé-
nesis, o verbo “criar” (bara) adquire um
significado especifico. A expressdo “Deus
criou” acentua a distin¢do em relacao ao
mundo. Este nfio é de esséncia divina
nem emanacio do ser de Deus. O mundo
é resultado da atividade criadora de
Deus. Nio é nem divino nem demoniaco,
tampouco eterno como Deus. E simples-
mente contingente, porque aberto a no-
vas possibilidades que o encaminham
para a nova criagdo. Se o mundo fosse
eterno e divino néo seria um sistema aber-
to a evolucéo e os desvios e contradigbes
seriam impossiveis. Em outras palavras,
um mundo divino e eterno néo com-
portaria uma criagdo continua na histo-
ria e a abertura a uma consumacao final.

Overbo “criar” (bara) refere-se auma
atividade exclusiva de Deus e distingue-
se de “fazer” (asah). O termo baraapare-
ceapenas no versiculo inicial: “No princi-
pio Deus criou os céus ea terra” e na cria-
¢éo do ser humano: “ Deus criow o ser hit-
mano a sua imagem, a imagem de Deus



ele o crioy; criou-os vardo e mulher” (v.
27). Nos restantes versiculos aparece o
verbo “fazer” que significa produzir, se-
parar, ordenar, dar idoneidade especifi-
ca. Refere-se &s obras de Deus nos dife-
rentes dias da criacio. Portanto, é neces-
sdrio distinguir entre a atividade criadora
e a atividade ordenadora ou separadora
de Deus. Equiparar criacéo e ordenagdo
é desconhecer a doutrina da criagio.
Deus primeiro cria a totalidade do uni-
verso {céus e terra) e depois separa e or-
dena as diferentes criaturas. Esta separa-
¢80 ndo € mais criagdo, mas conseqiién-
cia dela. Essa distingdo ja aponta para a
diferenca entre criagcao do nada no inicio
e criagdo contfnua a partir do criado.

A atividade criadora subentende
“criar do nada”, enquanto separar e or-
denar é a partir de algo ja criado. O que
se entende por “criar do nada”? O que
significa “a partir do nada”?

O mundo ndo foi criado de uma ma-
téria pré-existente nem da esséncia divi-
na. Foi chamado a existéncia pela livre
vontade de Deus, Ele determina a si
mesmo a ser criador de wmn mundo,
antes de chamar o mundo & existéncia.
Portanto, Deus cria desde a liberdade,
isto &, o mundo nfo € fruto de uma ne-
cessidade. Deus nfo necessita do mun-
do. Quando se afirma que cria “em liber-
dade”, é necessario acrescentar também
“desde 0 amor”, pois a criagio ndo é
uma demonstragio de onipoténcia, mas
comunicacéo de amor.

O “criar do nada” tem ainda um sig-
nificado teoldgico mais profundo, quan-
do se afirma a criagdo por Cristo e em
Cristo. Criar do nada significa uma auto-
negacdo divina. Deus abre um espaco
para a criacdo, retirando sua presenca, ja
que como infinito, ele ocupa tudo. Assim
nasce um “nada” que néo é negagéo do
ser criado, porque este ainda ndo existe,
mas uma negacdo parcial do ser divino

namedida em que Deus ainda ndo é cria-
dor. O espaco que se cria e fica livre me-
diante a auto-concentragdo de Deus é
um espaco abandonado por Deus para
que a criacdo seja possivel. O nada no
qual Deus cria é fruto do abandono de
Deus. Ele se retira de si mesmo a si mes-
mo para tornar possivel a criacdo. Esta
humilde auto-restri¢do de Deus precede
sua atividade criadora para fora.

A auto-negacdo de Deus é a condi-
¢fo de possibilidade da criacdo. O amor
criador de Deus baseia-se no humilde
amor de Deus que se esvazia a si mes-
mo. O esvaziamento do amor de Deus
revelado em Jesus Cristo (Fl 2,6-8), ja
estd presente no proprio amor criador,
pois Deus se auto-restringe para que
possa surgir o mundo. O mundo que
surge nesse espaco facilitado por Deus,
néo estd fora do alcance de Deus, pois o
espaco deixado livre como realidade
exterior pelo proprio Deus para que
possa aparecer 0 mundo, permanece
em Deus, porque ele o preparou. Essa
auto-limitacao de Deus na cria¢do ini-
cial ajuda a entender a nova criacéo
como total auto-desdelimitacdo de
Deus, pois ¢ Filho submeterd tudo ao Pai
e Deus serd tudo em todos. Em outras
palavras, na consumacao final Deus
ocupard novamente o espaco deixado
livre para a criagfo e esta encontrard sua
plenitude em Deus.

O verbo “criar” volta a ser usado,
quando o ser humano ¢ criado. Os seres
humanos nao nascem de uma palavra
criadora, como aconteceu com as outras
obras criadas, mas de uma especial de-
cisdo divina. Deus dirige a si mesmo a
palavra. Trata-se de um auto-convite.
Ele determina-se a ser o criador da sua
imagem. Terminada a separacéo ¢ orde-
nacio das obras do mundo, é criada
aimagem de Deus na terra, Ao criar asua
imagem, Deus encontra um espelho na
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sua obra no qual reconhece sua face.
Surge alguém semelhante a Deus, pois
a obra criada ndo tem essa semelhanga.
No ser humano como imagem surge um
p6lo de relacédo para Deus. Ele encontra
um parceiro.

Ser criado & imagem divina pressu-
poe um arquétipo de Deus O ser huma-
no é uma cépia, uma réplica deste ar-
quétipo. Este arquétipo do ser humano
foiidentificado com Cristo (cf. Cl 1, 15s;
Hb 1,3). Os fiéis reproduzem a imagem
de Cristo (Rm 8,29). Imagem de Cristo
significa a imagem divina mediada pela
nova criagdo em Cristo. O batizado é
recriado a imagem de Cristo. A imagem
divina do ser humano significa a aber-
tura a ser recriado a imagem do Filho.
No batismo o fiel torna-se filho no Fi-
lho. Assim, a verdadeira imagem de
Deus nfo estd no principio, mas nameta
da histéria de Deus com a humanidade:
Cristo ressuscitado. Paulo na 2Cor 4,4
refaciona “gléria de Deus” e “imagem de
Deus”, agrupando Gn 1,26 e 0 S1 8. Ima-
gem e gloria de Deus sédo insepardveis.
O Ciristo ressuscitado € a transfiguragéo
da gléria divina, ele é a perfeita imagem
de Deus na terra. No rosto de Cristo
transparece a gléria de Deus {cf. 2Cor
4,6). Quais sdo as conseqiiéncias antro-
polégicas dessa conjugacio entre ima-
gem e gldria de Deus?

A restauracdo e recriacdo da seme-
lhanca divina no ser humano acontece
na comunhéo dos fiéis em Cristo pelo
batismo. A imagem de Deus transforma-
se em imagem de Cristo para ser gléria
de Deus na terra. A glria de Deus identi-
fica-se com a nova criagfio que se mani-
festard na consumacfio dos tempos Se-
gundo Rm 8,29, a justificacdo faz cres-
cer no fiel a imagem messidnica de Jesus
que desabrochard no futuro como glo-
rificacdo (cf. Rm 8,23). A justificacdo
aponta para a glorificagdo como sua

consumacao. Ambas acontecemn pela
eleicdo gratuita de Deus, pela fidelida-
de do criador a sua criatura. O ser huma-
no justificado é uma criatura nova (Ef
4,24) santificada para ser sinal da gldria
de Deus na terra.

Por serem imagem de Deus, os seres
humanos sdo vocacionados a serem em
Cristo a gléria divina na terra. Isto signi-
fica que eles representam a criacdo dian-
te de Deus e Deus diante da criagao. Co-
mo imagem terrena de Deus, refletem a
gléria do criador, s&o a manifestacéo de
Deus na cria¢do. Reproduzem o rosto do
Cristo ressuscitado que os introduz na
histdria escatoldgica da nova criacdo, Re-
fletem j4 aqui com o rosto coberto a glé-
ria de Deus. Essa perspectiva antropold-
gica fornece o enfoque para interpretar
as tarefas dadas por Deus ao ser humano
em relacio as criaturas.

Como imagem de Deus, os seres hu-
manos sédo: a) a manifestacao da gléria
de Deus no mundo; b) os interlocutores
de Deus na terra; c) os representantes de
Deus diante da criacédo. Essa triplice fun-
¢&0 dd o sentido das tarefas de “dominar
a terra” e “submeter os animais” (Gn
1,28). Antes de mais nada o contexto teo-
l6gico ndo permite de nenhuma manei’
ra uma interpretacdo prometéica como
muitas vezes aconteceu, As tarefas sdo
desempenhadas como representantes de
Deus, significando em nome de Deus e
na perspectiva da sua dindmica criado-
ra. Estando a criagdo orientada para a
consumacdo em Deus e sabendo que
todas as criaturas carregam em i possi-
bilidades que antecipam a nova criagéo,
0 ser humano, como sinal da gloria de
Deus a se manifestar no final dos tem-
pos, deve assumir as tarefas no sentido
de ajudar a orientar as criaturas para a
nova criacio para que elas encontrem
sua plenitude em Deus.



“Dominar a terra” significa ocupar o
solo para que forneca o alimento ao ser
humano e aos animais através dos vege-
tais. O consumo de carne néo esta con-
templado para os seres humanos e tam-
pouco para os animais. Existe uma har-
monia vegetariana, Em outras palavras
quea terra seja a “mae” que produz vida.
0O solo da terra é dado em usufruto para
que sirva a vida de todos os seres viven-

tes. “Submeter 0s animais” tem o sentido
de ser o seu pastor e juiz de paz. Permitir
a coexisténcia pacifica entre os animais.
Essa coexisténcia perdeu-se com o peca-
do e serd recuperada na consumacao es-
catolégica, quando voltard a harmonia
vegetariana (cf. Is 11, 6ss). Portanto, os
dois conceitos centrais das tarefas do ser
humano em relagdo a criacdo sdo vida e
paz, dons messidnicos da nova criacio.

5. 0 SABADO DA CRIACAO

“No sétimo dia Deus consumou as
obras que tinha feito...Deus abengoou o
sétimo dia e o consagrouw...” (Gn 2,2a,3a).
0 sdbado é o ponto de chegada do relato
da criacdo pois nele Deus consumou as
obras que realizou. O cume da criacao
nao é o surgimento do ser humano como
muitas vezes se pensou, mas a celebracio
festiva do sabado. Através do descanso
sabdtico, os seres humanos conhecem o
significado da criacdo e a sua abertura
paraa consumagcao futura. Celebram an-
tecipadamente a libertagdo do mundo.

0 sabado da a conhecer, santifica e
bendiz o mundo como criacio, diferen-
ciado-o de um mundo apenas como na-
tureza. Na quietude do sabado, os seres
humanos néo intervém no seu entorno
com o trabalho, mas deixam que o meio
ambiente seja criagdo de Deus. Reconhe-
cem a inviolabilidade da criacdo, como
propriedade de Deus, e santificam este
dia, existindo como criaturas de Deus. A
paz do sdbado é a paz de Deus em que a
criacdo é respeitada e remitida 4 sua ori-
gem. E a paz com a natureza diante da
destruicdo do meio ambiente. Mas néo
haverd paz com a natureza sem a cele-
bracdo do sdbado de Deus.

Tudo foi criado em vista do sabado
que ¢ a festa da criacfo. Nela acontece a
antecipacéo celebrativa da consumagio
da criacdo. Por isso é também a festa da

redencéo e libertacdo da criagéo dos des-
vios e das amairas do pecado. No séba-
do, é celebrada antecipadamente a ple-
nitude da criacdo, porque a natureza é
reconhecida como obra de Deus e ndo
sofre a intervengao do trabalho humano.

No sétimo dia Deus descansou, por-
que consumou & sua obra. A consuma-
¢do acontece pelo descanso. A obra da
criagdo consuma-se pelo descanso do
criador. O repouso de Deus significa o
retornar a si depois de ter saido de si
para criar, mas este retornar ndo acon-
tece sem a criacdo. Assim o descanso de
Deus significa o repouso das criaturas
em Deus. Descansar das suas obras é
descansar diante e com as criaturas. Ao
repousar, Deus faz as criaturas serem o
que sdo. Elas voltam a si e desenvolvem
a sua figura. Adquirem sua liberdade no
repouso de Deus. Distanciando-se,
Deus torna-se sensivel as manifestacdes
das criaturas, porque as contempla a par-
tir do seu descanso. Deixa que as criatu-
ras o afetem. Torna-se préximo do movi-
mento das criaturas.

Deus ndo s6 descansa de suas obras,
mas também nas suas obras. Faz que
elas existam na sua presenca. Estd pre-
sente na existéncia delas. O sdbado en-
cerra a inabitacdo de Deus na sua cria-
¢do. Alude & imanéncia de Deus no
mundo criado. Assim, o sabado é a exis-
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téncia presente de Deus na criago. Nas
obras da criacdo Deus sai fora de si para
criar o mundo e no sdbado retorna a si
pelo descanso. Neste sentido, a celebra-
¢do sabdtica ¢ mais profunda que as
obras da criacgo, porque Deus estd mais
presente na quietude do sdbado, pois as
criaturas descansam no Criador, exis-
tem diante do criador. A criacio revela
as obras de Deus, mas o sabado revelao
proprio Deus, porque retorna a si e dei-
xa as criaturas desenvolverem as suas
potencialidades.

Do repouso brotam a béncéo e a san-
tificacfo do sdbado. O sétimo dia é
abencoado, porque o repouso de Deus
comunica for¢a para que as criaturas
consigam o seu descanso. Este descan-
so significa o afastamento da ameaca da
aniquilagdo que pesa sobre todo ser
criado. Todas criaturas buscam um fu-
gar de repouso em que encontrem abti-
go das forcas cadticas e este lugar é o
sabado do repouso de Deus. Nessa pre-
senca repousante que traz paz e liberta
da aniquilagfo, as criaturas encontram
o fundamento que as sustenta. Faz que
a sua existéncia inquieta repouse na
presenca do Deus repousante. Este é o
sentido da béncao do sétimo dia que
ndo estd referida a uma criatura em par-
ticular, mas a toda criacdo.

Este dia é santificado, porque Deus o
seleciona para si. Santificar significa de-
limitar algo como sagrado. Deus néo re-
serva para si uma criatura ou um espaco
sagrado, mas destina um tempo como
sua propriedade. Néo santifica um mon-
te ou uma pedra, mas um tempeo, A ver-
dadeira “catedral” para render culto a
Deus ¢ o sdbado e ndo um lugar deter-
minado. Reservar um tempo exclusivo
para Deus significa reconhecer que toda
criagdo saiu de suas maos e respeitar a
natureza como criada, deixando-a em
seu repouso. Por isso, a criacfo é vistana
perspectiva do tempo, dos acontecimen-
tos, das geracdes e ndo segundo espacos.
Esta perspectiva abre paraa criacdo con-
tinua na histéria e a nova criacdo no fi-
nal dos tempos. Quando Jesus realiza
milagres no dia de sdbado néo significa
sua abolicdo, mas volta ao seu sentido
original recuperado pelo Reino messia-
nico. A substituicao do sdbado judaico
pelo domingo por parte dos cristdos fez
perder, sem razio, o sentido de festa da
criacio em que as criaturas repousam em
Deus, pois 0 domingo relembra o dia da
ressurrei¢io do Senhor, principio da
nova criacéo. Por isso, € necessdrio que
0$ cristaos recuperem o significado eco-
légico do sédbado da criagdo em sua pro-
pria vivéncia dominical.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

1" Quais s#o as principais caracteristicas da atual crise ecolégica e quais sdo os desafios maiores

dessa crise para a humanidade?

2. Que atitudes os cristéos e cristds de hoje estio chamados a assumir diante dessa crise?

3. Como os relatos biblicos da cria¢do podem ajudar a iluminar a problemadtica ecelégica de hoje
e a encontrar respostas para as novas situagoes? .

4, Suacomunidade e/ou provincia estd interessada na problemética da crise ecoldgica? Procura somar
forcas com cutras comunidades e organizacdes preocupadas com as conseqtiéncias dessa crise?




Cristo, Senhor do Sabado

Este ano do Grande Jubileu cristdo
acumula memdrias tais e tantas que che-
ga a ser dificil saborear bem tanta graca.
E um jubileu com meméria biblica, com
rafzes no Antigo Testamento, onde se en-
contra 0 mandamento de viver um ano
jubilar apés sete semanas de anos. E tam-
bém uma memoria bimilenar da encar-
nacéo do Filho de Deus, e isto é o centro
de tudo. Mas é também o prosseguimen-
to de uma tradi¢io cristd comecada em
1300, 0 Ano Santo, com seus tradicionais
acontecimentos: a peregrinago, a porta
santa, a indulgéncia. E uma celebracio
com marca muito catolica, mas é ecumé-
nica— celebracdo que dizrespeito atodo
o cristianismo, e requer didlogo com as
religides. Enquanto memdria biblica,
precisa ter uma caracteristica marcada-
mente social, como o indulto de dividas,

Fr, Lotz CarLos SUsIN

adevolucio dos meios de subsisténcia (o
resgate da “terra”, no Antigo Testamen-
to), a superacéo de relacdes de servidao.
Como tradi¢ao da Igreja, tem uma carac-
teristica mais espiritual, no espirito da
Comunhdo dos Santos e do sufrdgio de
uns pelos outros. E muita coisa!

Aqui vamos nos ater a rica espiritua-
lidade do Sabado, que, para o cristao, tem
Cristo no centro. Em tempos de espiri-
tualidade mais holistica e mais ecoldgica,
o Sdbado ganha uma luz e uma densida-
de novas. Nao deve ser confundido rapi-
damente com o Domingo. Seria um erro
e uma injustica afirmar simplesmente
que o Domingo, para o cristdo, substituiu
o Sébado, e, portanto, o Sdbado, desde o
Novo Testamento, ndo tem mais valor.
O Grande Jubileu tem muito a ver com
o Sébado.

1. UM SABADO PARA TODOS

As origens do Sdbado remontam a
tempos tdo antigos que escapam da me-
moria. Mas, assim como o conhecemos,
é uma maravilha de Israel, um modo da
revelacdo e da salvagdo por parte de
Deus mesmo na histdria de [srael. Na ve-
lha Babilonia, os dias com ntimeros
7,14,21 e 28 eram considerados dias de
azar, de infortanio, dias “nefastos”. Por
isso ndo trabalhavam nesses dias o rei,

o sacerdote, 0 médico e o vidente. Era
como se houvesse uma qualidade malig-
na no tempo que irrompia nos sétimos
dias. Talvez fosse a evolugéo resultante
de uma antiquissima tradicdo, a do sha-
pattu ou shabattu, palavra acadica que
significa praticamente 0 mesmo que o
Shabatbiblico: uma “interrupcao”, uma
“parada”, Mas era o dia para lamenta-
¢fes, para chorar, em catarse, por uma




vida de trabalhos e fadigas. Era um dia
em que o fundo tragico da existéncia
humana vinha a tona, era celebrado
com uma espécie de “descarrego”,
catarse de tensoes e dores acumuladas.
Portanto, uma “espiritualidade” contra-
ria aquela que se afirmaria na Escritura.

Na Biblia, o Sdbado é, antes de tudo,
uma lei de ordem social, uma lei com
autoridade divina: Deus mesmo instau-
rava o mandamento de interromper o
trabalho depois de seis dias. E insiste: in-
terromper exatamente nos tempos de
maior trabalho, na semeadura e na co-
lheita (cf. Ex 34, 21; 20,8). A lei é dada ao
chefe para que ndao so ele, mas o filhoea
filha, o servo e a serva, o estrangeiro que
esta com ele e até os animais de trabalho
— 0 boi ou o burro — todos tenham o
direito de interromper o trabalho apds
seis dias, para um “dia de repouso”. A
palavra “Sabado” nao significa “sétimo”,
mas significa “interrupcao”. Como essa
interrupgao deve ser feita, segundo a lei
divina, depois de seis dias de trabalho,
acaba unificando o repouso com sétimo
dia: o sétimo dia € dia de repouso. Sus-
pende-se as relacdes de servidao, de
mando, de submissao a lei do trabalho,
para viver um tempo de gratuidade, de
puro lazer que torna todos mais iguais e
fraternais. Ha uma intencao humanizan-
te na lei do Sdabado: é feito para que to-
dos se sintam livres nesse dia. Portanto,
a lei que deve ser cumprida por uns —
pelos senhores — é um evangelho, uma
boa noticia, uma noticia de festa e nao
uma noticia nefasta, para os outros, para
0s que sao protegidos e agraciados pela
lei do Sdbado. Ha um sabor nao s6 de ali-
vio e de liberdade, mas de afirmacao da
dignidade e da grandeza de qualquer
criatura, inclusive dos animais submeti-
dos ao trabalho.

O Sabado se tornava ainda mais im-
pressionante depois de seis anos: no ano

seguinte, portanto no sétimo, também
a terra deveria repousar. Devia-se “tirar
a mao de cima” da terra, deixa-la pro-
duzir espontaneamente (cf. Ex 23,10-
11). E o que ela produzisse, devia ser
deixado para que colhessem esponta-
neamente os que nao tiveram condicoes
de fazer provisdes para este ano de re-

pouso da terra, portanto, como se diz ex-

plicitamente, para os “pobres do teu po-
vo”. E mais: nesse ano sabatico todos os
que empenharam seu trabalho como
pagamento de dividas, portanto “vende-
ram-se cComo escravos, com suas fami-
lias”, tinham indulto e podiam partir
com provisoes para comecar de novo
suas vidas. Dessa forma, o ano sabatico
zerava as relacoes de crédito e débito e
corrigia as distorcoes sociais em que 0s
ricos vao ficando mais ricos e os pobres
nunca saem de sua miséria.

Depois de sete semanas de anos, por-
tanto depois de quarenta e nove anos, o
ano seguinte era um “super-Sabado”,
um ano ‘jubilar” (cf. Lv 25). A palavra
provém da trombeta, feita de chifre de
animal, que soava anunciando este ano
especial. Yobel era, portanto, o “sino”
cujo som alegrava e causava jubilo espe-
cial: nesse ano, além da prescricao das
mesmas coisas do ano sabatico, havia
um elemento ainda mais grandioso: as
terras que foram “vendidas” por neces-
sidade deveriam voltar ao seu primeiro
dono, aquele que continua a tradicao da

familia. Pois as terras estavam ligadas a

ancestralidade familiar, eram o lugar das
raizes, da continuidade e da promessa,
onde se enterravam os antepassados e
se guardava sua memoria, tinha uma sa-
cralidade imperdivel. Perder a terra sig-
nificaria a morte como uma catdstrofe
para toda a familia, os antepassados e
as geracgoes futuras.

E bem verdade que ha uma diferenca
notavel: aquela sociedade era menos



complexa e contava com uma solidarie-
dade comunitdria muito forte até para
sobrevivéncia em sistema tribal. Essas
leis regulavam a justica social e a possi-
bilidade de sobrevivéncia de todos, o re-
conhecimento sabatico da dignidade de
todos, a inclusdo de todos nos meios de
vida e na gratuidade da existéncia. Por
outro lado, o conflito e a crise entre as
elites e o0 povo pobre, sobretudo as mu-
lheres do povo que clamaram por seus
filhos, levou a um dificil pacto social ad-
ministrado por Neemias, ap6s o exilio (cf.
Ne 5). Esse dificil e exitoso pacto tem as

caracteristicas do ano sabatico e do ano
jubilar. Isso significa que nao era facil
praticd-los, mesmo numa sociedade
mais simples do que a nossa. No entanto,

é importante sublinhar o espirito, a in-_

tencao, que ainda serve como modelo de
espiritualidade com justica social.

O Sabado, no entanto, tinha um fun-
damento divino, ndo era apenas uma
questdo politica. Ha uma fundamenta-
cao teoldgica que engrandece a espiri-
tualidade sabatica. Antes, porém, € ne-
cessario sublinhar bem e jamais esque-
cer a sua atuacao social.

2. 0 SABADO DE DEUS

O Sébado, partindo de uma necessi-
dade de resgate social, ganha sua fun-
damentacao solida e seu sentido amplo
no horizonte escatologico, na promes-
sa futura, e permite, assim, a experiéncia
do fim ainda no meio do caminho. O Sa-
bado € a escatologia da Criacdo inteira,
é o “tltimo dia da Criacao — o dia eter-
no, o Sabado Eterno (S1 95, 11; Hb 4,1-
11), antecipado em cada Sdbado. Seu
fundamento teoldgico se encontra em
Deus criador e na Criacao.

1.1. O Sabado da Criacao

Segundo a narrativa da Criacdo, em
Génesis 1, Deus foi criando os elemen-
tos do universo conforme os tempos,
durante seis dias, e os foi criando segun-
do duais ou casais fecundos, comeco da
multiplicidade, da biodiversidade e da
expansao: céus e terra, aguas e terra fir-
me, sol e lua, plantas e animais, homem
e mulher. Assim “criou 0 mundo com o
tempo e o tempo com o mundo”, segun-
do expressdo de Sto Agostinho. E, em
cada dia, abencoou os elementos cria-
dos. Mas depois de seis dias, Deus criou
e abencoou o proprio tempo, sem ter
criado nenhum elemento sendo um

tempo especial: 0 Sabado. Nao mais em
dual ou casal, mas como tempo tinico,
tempo de encontro e de reuniao da mul-
tiplicidade e da biodiversidade: todas as
coisas e todas as vidas se encontram e
entram em comunhao no Sabado, atra-
vés do repouso sabdtico.

O préprio Deus, antes mesmo das
criaturas, entra no repouso sabatico: é
ele quem, em primeiro lugar e como
condi¢ao mesma para 0s outros, repou-
sa contemplando e se alegrando com a
sua Criacao, como o pintor que, afastan-
do-se do quadro que acaba de pintar, ja
nao o olha por partes mas no seu con-
junto, e assim se regozija com toda a sua
obra. Deus mesmo é o principio de ex-
pansao criativa mas também de reunifi-
cacdo e de comunhdo. Desta forma esta
garantido o sentido da Criacdo, o seu
destino bom: tudo é feito para entrar no
Sdbado, para o gozo sabatico, para a
contemplacao eterna, a “visao beatifica”
que consiste em estar face-a-face nao so
com Deus mas com todas as criaturas.
O Sabado é uma forma de relaciona-
mento: na gratuidade e na alegria da
presenca, no gozo da comunhdo, que
realiza, como dizia Saint-Exupery, “o
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maior prazer, o prazer de conviver”. Nes-
sa relacdo contemplativa e jubilosa con-
siste o repouso sabdtico, o descanso dos
amantes nos amados. Por isso o Sdbado
¢, em primeiro fugar, “Sébado de Deus”
e um convite ou mandamento de tam-
bém ser um Sdbado para todos, inclusive
para os animais que trabalham e possui
uma dimensao ecol6gica. E o tempo qua-
litativamente bom da escatologia, tempo
do prazer puro de conviver, do gozo da
vida inteiramente partilhada, tempo da
inclusao de todos 4 mesa, tempo da dan-
¢a de Deus com o universo.

1.2, Béncdo e santificacdo do Sdbado

Aentrada no Sdbado exige a suspen-
sdo de todo trabatho. A distdncia criada
pela suspensdo ird permitir ver retamen-
te, contemplar a verdade no seu todo. O
salmo 46 nos ajuda a entender a mara-
vilha do Sdbado como suspensdo. O sal-
mista, depois de confessar que nada te-
me — “ainda que a terra seja abalada, e
as montanhas caiam nas profundezas do
oceano... ainda que os mares se agitem e
rujam, e os montes tremam violenta-
mente” — confessa a alegria de estar na
casa de Deus, e termina convidando:
“Venham, Vejam o que o Deus Eterno
tem feitol... Ele acaba com as guerras no
mundo inteiro, quebra os arcos, despe-
daga as langas e destroi os escudos no
fogo. Ediz: ‘Parai, e reconhecereis que eu

m

sou Deus™

Os tratados de ontologia, na esco-
lastica medieval, comecavam com este
versiculo 10 do salmo 46: “Parai, e reco-
nhecereis que eu sou Deus”. Tanto o co-
mentdrio cristdo como o comentdrio ra-
binico estdo de acordo sobre o significa-
do de “parai”: é o sentido sabdtico do re-
pouso, € sindnimo de “repousai”, ou, em
outras palavras, é o convite ou a ordem
para tomar distancia dos trabalhos que
acontecem no mundo — especialmente

do trabalho mais forte, da acdo mais tra-
balhosa e fragmentadora, até mais do
que os cataclismas césmicos, que é a
acAo militar, a guerra—e entfg, no clima
repousante e pacifico do Sdbado, e na vi-
sdo do Sdbado, se reconhecerd bem a
Deus e todas as coisas na bondade, na
béncao e na seguranca que provém des-
sa grande comunhdo em Deus, O holis-
mo do Sdbado, a visdo de conjunto, total
e final, que o Sébado possibilita, permite
confessar a bondade em tudo e apesar
de tudo.

A teologia rabinica, deslocando o S&-
bado de sua etimologia, acabou por de-
signar com a palavra Shabbat um modo
proprio de Deus se revelar, um nome de
Deus. Designa Deus em sua imediatez
pura, em sua presenca inefdvel, em sua
comunhdo com todas as criaturas, em
seu jiibilo pela Criagio. Se Yahuweh é uma
denotagdo de Deus como proximidade
maternal, Deus libertador e amante da
vida, e se Elohim é a revelacdo da trans-
cendéncia e da justica divina em cada
coisa bem medida em sua Lei e em sua
Criacdo, todos os nomes de Deus tam-
bém desdguam no nome que unifica
Deus e Criacéo, no repouso do Sdbado
feliz.e sem fim — o S&bado Eterno, tempo
da visdo beatifica (cf. S195,11; ITb 3-4).

A santificagio do Sdbado exige uma
atitude de “corte” e de “separagio”, co-
mo se subentende na etimologia mesma
da palavra “santificacdo”. Isso se faz exa-
tamente com uma oracdo de héngdo —
ainda hoje, para o judeu, quando, na tar-
de do sexto dia, portanto na sexta-feira,
ao brilho da estrela vespertina, abengoa
o Sdbado. Entdo o préprio orante “en-
tra” no Sdbado. Essa santificacdo iria se
multiplicar em uma por¢do cada vez
maior de leis de prote¢do do Sdbado, em
leis de ndo-acéo, de tal forma que, para
néo contaminar o Sdbado com as agoes
da semana, as tradi¢des acabariam por



perverter o Sdbado, tornando-o o dia
mais insuportavel, um dia perigoso, dia
de fome e sem socorro, sepultado-sob
uma montanha de proibicdes. E entdo
foi preciso também criar uma montanha
de excegoes. Fssa idolatrizacdo do Sdba-
do, como a do templo e da Lei em geral,
¢ que Jesus iria contestar. Mas Jesus afit-
mou plenamente o Sdbado.

Colocado como horizonte tltimo, es-
catol6gico, da Criagio, tempo em que
Deus espera reunir e se regozijar com a
sua Criacfo, o Sdbado passa a ser, além
de uma lei de justica social, também
uma teologia e uma espiritualidade, um
culto dereconhecimento e de louvor, de
acdo de gracas: € o diada graca, um tem-
po cheio de graca.

3. JESUS, “SENHOR DO SABADO” POR UNCAO DO ESPIRITO

0 Sabado, para o cristfg, é 0o Domin-
go, o Dia do Senhor — Dies Domini. Ha
uma razdo, que é central e que atraves-
sa os evangelhos, para esta concentra-
¢do do Sdbado em Cristo’.

Em primeiro lugar, Jesus praticou a
“redencio messidnica” do Sdbado. Ele se
apresentou, desde o inicio, conforme o
texto de Lucas, como o ungido pelo Es-
pirito, o enviado, para anunciar boa no-
ticia aos pobres, liberdade aos cativos e
escravos, cura aos doentes, “ para anun-
ciar o ano da graca do Senhor” (Lc 4,18-
19). Jesus tomou sobre si a esperanca
messidnica que estava em Isajas 61. L4 ja
estava o sonho de um tempo sabdtico, de
graca e de gosto de viver. Seria um tem-
po de coroas de festa, de solidariedade e
de consolagio, de terra e habitagdo para
todos, roupas de banquete e ndo mais de
luto. No texto de Lucas hd uma refinada
revisdo do texto de Isaias, excluindo res-
saibos nacionalistas e triunfalistas: Jesus
veio para universalizar o Sdbado, come-
gando pelos que estdo mais longe — pe-
los pobres, cativos, doentes.

Em Jo#o, a inauguracio da missdo de
Jesus percorre, nos primeiros capitulos,

uma semana de trabalho e de invengéo
— a semana da Criacdo. Em seguida,
Jesus faz sua obra sempre no Sdbado.
Faz parte da ironia joanina, da sua am-
bigliidade ou dupla leitura: o Sabado
pode ser interpretado conforme as tra-
dicoes dos doutores da Lei e dos fari-
seus, € por isso os doutores da lei e fa-
riseus véem um perigo emm Jesus e se ir-
ritam e combatem Jesus por “trabalhar”
em dia de Sdbado. Mas pode-se ler o
Sabado com os olhos do proprio Jesus,
que vem completar a obra do Pai, “obra
de misericordia”, nac um mero traba-
lho, e conduzir assim toda a semana ao
Sdbado. Ele se situa, na verdade entre o
sexto dia, em que foram criados o ho-
mem e a mulher, ¢ a entrada no Sdba-
do, em que ele cura, perdoa, humaniza
e introduz o homem e a mulher no Sa-
bado, faz os sinais de inauguragfo do
Sabado. Pois o Sabado ndo € dia de im-
pedimentos, de proibi¢Ges, mas dia
aberto pela obra de misericérdia para a
alegria e para a festa de uma vida reno-
vada, salva, aceita e amada. Jesus, assim,
é 0 “inaugurador” do Sdbado e Senhor
do Sdbado. Administra o Sdbado em fa-
vor daqueles que, sem esta decisdo inau-

1. Néo se deveria falar propriamente de “deslocamento” do Sabado para o Domingo, mas de "concentraciio
dominical” do Sdbado. O cristdo continua a contar seis dias — os seis dias de trabalho - mas a partir do que
dizemos, em portugués, “segunda-feira”, que, na verdade € a primeira feira, o primeiro dia de trabatho - e,
entdo, entra ne Sdbado dominical. Mas € claro que hd uma razdo também para distinguir o Sdbado cristdo do
Sdbado judaico, unificando S4bado e Primeiro Dia, como veremos adiante.
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gural da compaixdo e da misericérdia,
ficariam excluidos do jibilo sabdtico. A
obra de misericérdia, “obra gratuita e

compassiva, para o outro” é o Sdbado
que agrada a Deus num mundo em que
ainda hd sofrimentos.

4. 0 DOMINGO PASCAL E SABATICO DOS CRISTAOS

A partir de Jesus, na verdade, o S4-
bado adquiriu uma figura trinitria: o
Sdbado do Pai Criador, que deseja re-
pousar no face-a-face de sua Criacdo,
em comunhao escatoldgica, foi decidi-
damente inaugurado e antecipado por
Jesus na forga transfigurante do Espiri-
to Santo. A discreta e onipresente acfo
transfiguradora do Espirito — materni-
dade fecunda (cf. Rm 8) - acompanhou
também a comunidade de Jesus, esten-
deu a Igreja e a inauguracdo do Sdbado
de Jesus por toda parte. Pessoas impor-
tantes da teologia da histéria, como San-
to Agostinho, Joaquim de Fiore, Sao
Boaventura, reconheceram como apro-
priado ao Espirito Santo, a atmosfera de
sua presenca divina, a sua irradiagéo
maternal, a inauguracdo do jibilo do
ultimo dia, do tempo escatolégico que
¢ 0 Sabado. O proprio Hegel, transfor-
mando essa teologia da historia em filo-
sofia secularizada, acabou se referindo
amodernidade — inauguracgao dos ulti-
mos tempos — como o tempo do Espi-
rito?. De fato, a liberdade e a harmonia
sabdtica é uma maravilha do Espirito
Criador.

Bem cedo, no pensamento da Igreja,
houve uma concentracio cristoldgica do
Sdbado. Ao mesmo tempo em que as
festas judaicas ganhavam uma nova luz
para os cristaos, desde os acontecimen-
tos em torno de Jesus e do Espirito de
Jesus, assim também o Sabado: silencia-
va 0 Sdbado judaico como uma figura
preparatdria e dia de espera e jejum do
grande Sdbado pascal, aressurreigdo de

Jesus. O Sdbado se unificou com o Pri-
meiro Dia; na aurora do primeiro dia se
escutou o primeiro testemunho da res-
surreicdo. E isso permitiu aos cristos
entenderem que o acontecimento da
ressurreicdo de Jesus tamhém é o come-
¢o da Nova Criacdo, a Criacdo escatold-
gica, que tem na ressurreicdo dos mor-
tos o seu simbolo mais forte, pois signifi-
ca aredencdo dos corpos, das faces, das
relacdes, da comunhdo criatural trans-
figurada, algo que sublima os elemen-
tos sabaticos: a libertagdo, o perddo de
dividas, a saide, a alegria da comunhdo
retornada e renovada, enfim o repouso
sabdtico, ndo o repouso feito de proibi-
¢oes, que levou & morte, nem o repouso
solitdrio, silencioso e trégico, do timu-
lo, mas o repouso transbordante de vida,
quando Jesus repousa o olhar no olhar
da discipula e figura da Igreja, excla-
mando: “Maria!”, e ela lhe responde des-
lumbrada: “Mestre!”.

Em Jesus, na sua Pdscoa, tocam-se as
pontas da Criag¢do, o “Primeiro Dia”, e
do Sabado, o “Dia escatoldgico™. Por isso
algrejanéo teve dificuldade em concen-
trar 0 Sdbado no Primeiro Dia, chaman-
do-o de “Diado Senhor”, expressdo que
recolhe também cristologicamente o
sentido do “Dia de Javé”, de seu juizo
escatolégico e de sua ordem querida pa-
ra o mundo. Houve, portanto, uma certa
ruptura com a forma em que os judeus
praticavam o Sébado.

Mas o sentido e a teologia do Sdbado,
desde as intengdes sociais iniciais até
seu sentido mistico, de cardter cosmico

2. Cf. CONGAR Yves, El Espiritu Santo. Barcelona: Herder, 1983. pl54ss.



e de comunhdo entre Deus e a Criacio,
precisam ser zelosamente vividos pelos
-cristdos junto com os judeus. Somente
a partir do Sdbado dos judeus é que os
cristdos podem compreender as rajzes
do seu préprio Sdbado dominical, o
Domingo.

Problemas maiores vieram depois,
com a entrada do helenismo de corte
platdnico nainterpretacao do tempo e do
Sdbado, o que fez com gue ocorresse
uma forte e perigosa “espiritualizacio”
do Sdbado. Comegou a perder sobretudo
seu cardter cosmico e ecoldgico, além do
social, concentrando-se no repouso da
alma. Ap6s Constantino, nos séculos 111
e IV, o Domingo, concentrando tanto a
Péscoa como o Sdbado em Cristo, acabou
numa nova concentracfo, com o “dies
ludens”, os dias de jogos dos romanaos.
Como eram dias em homenagem aos
deuses, especialmente ao deus solar, o
dies solisromano (ainda hoje sundayem
inglés e Sonntagem alemao) e o Primeiro
Dia cristdo acabaram se fundindo no
mesmo dia, e ganhando o simbolismo de
Cristo ressuscitado como um “sol” que
ilumina o tempo cristdo.

Ainclinacgio para o simbolismo solar
que se encontra nos grandes impérios
cujos deuses solares e fortes dominam
0s demais deuses, ganhou ainda mais
énfase com a inculturacdo cristd do Na-
tal. Tratava-se, na cultura romana, da
festa do nascimento da divindade solar,
no solsticio de inverno — natalis invicti
solis — festa feita de orgia, liberacdo de
energias e sacrificio de uma vitima con-
centradora de todas as energias libera-
das para que se elevassem ao sol e o nu-
trissem em seu novo nascimento. Os
cristdos, como em todas as outras coisas,
viviam naquela sociedade procurando
depurar os excessos idolatricos e orgids-
ticos ou sacrificais. Assim se formou o

Natal cristdo: a crianga de Belém é o sol
que nasce para os cristios, festa pacifi-
ca. Mas o simbolismo solar deslocou o
eixo da Pdscoa para o Natal no Ociden-
te cristdo. O Oriente, menos “natalino”
continuou com acento mais “pasca-
lino”. H4 também outras razées para o
crescimento desproporcional do Natal,
como a sensibilidade e a afetividade que
envolvem a inocéncia e a infincia. Mas,
sem Pdscoa, o préprio Natal se desequi-
libra: torna-se uma festa de origens, vol-
tada para trés, essencialmente nostalgi-
cae sem futuro. Somente a Pascoa “mae
de todas as vigilias”, segundo a expres-
sdo de Sto Agostinho, pode ser também
a festa que d4 sentido a todas as outras
festas conservando-as em sua perspec-
tiva escatoldgica, abertas ao futuro de
Deus, que é justamente o Sdbado. A
Péscoa — o “dia que o Senhor fez”, “dia
sem ocaso” — é, mais do que o Natal, a
“introducdo no Sdbada”.

Os cristdos tém razoes de sobra para
uma concentrac¢do cristologica e trini-
taria de todas as festas e de todos os dias
no Domingo e na Pdscoa de Cristo, que,
antes de ser uma (inica festa no ano era
simplesmente celebrada todos os Do-
mingos, o0 novo Sdbado. Na Igreja, bas-
tante cedo comecaram também as re-
gras de como viver bem o Domingo: o
centro é a Assembléia Eucaristicae a
Palavra de Deus, o repouso contempla-
tivo e meditativo. As festas, as reunides,
as obras de misericérdia, até os jogos,
tiveram uma intencionalidade genuina-
mente cristd e eclesial. Com o risco de
se tornaremn, inclusive, demasiado ecle-
siasticos e eclesiocéntricos. Mas esse
néo € o risco de nosso tempo: a moder-
nidade tendeu a perder o sentido tanto
do Sébado como do Domingo, tanto da
Pascoa como do Natal, introduzindo
uma cultura do tempo “pés-cristao”.
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5. POR UMA ESPIRITUALIDADE SABATICA

Na Escritura hé dois grandes paradig-
mas de espiritualidade: a espiritualidade
pascal do éxodo e a espiritualidade do Sa-
bado. A primeira, do éxodo pascal, se vive
ne caminho, na peregrinacao, no esforgo,
no trabalho, nas mediacdes politicas e
econdmicas, educacionais e culturais, na
fadiga e na paciéncia: é o tempo dos dias
de trabalho e de libertagdo. A segunda, a
espiritnalidade do Sdbado, se vive num
salto de qualidade diretamente para o
fim, saboreando no meio do caminhoum
pouco da imediatez — ja sem mediactes
de trabalho, de economia, de politica, de
cultura— no puro estar-ai do face-a-face,
no lazer da convivéncia com todas as
criaturas, na irmandade criatural, na co-
munhéo jubilosa com o universo — e
com Deus.

A forma de vida contemporanea, em
sociedades de produgdo, deslocou os
valores méximos do humano para a bus-
ca de éxodo com as proprias maos, no
trabalho e na produgio dos dias da se-
mana. Porisso o0 Domingo — e 0 Sdbado
—ficoureduzido a um “fim-de-semana”
(week-end), uma pausa e uma mera re-
cuperagdo de forcas ou de desforra para
voltar ao principal: a produgéo. Tudo vira
feriado ou feriadéo, tempo vazio de signi-
ficados, sem densidade. Nos paises mais
desenvolvidos é not6rio o culto do espor-

te dominical, um culto voltado para si
mesmo, algo narcisico,

Aconteceuum fato muito sintomatico
na Colémbia, quando se elaborou o pro-
jeto de suprimir “demasiados” dias festi-
vos: a Conferéncia dos Bispos, com razdo,
declarou que ndo hd objecdio para que se
passem os dias festivos para o Domingo,
mas quem saiu em defesa das festas fo-
ram os sindicatos dos trabathadores, afir-
mando que essas festas sdo “um direito
conquistado pelos trabalhadores”! A ex-
presséo tem algo do Sdbado biblico.

A espiritualidade sabética ganha
substéncia em tormo do “Parai e reco-
nthecereis que sou Deus”(S1 46,10): Tem-
po dereconhecimento e de agio de gra-
cas, de meditar as grandes maravilhas
da obra da Criag8o, os grandes fins e as
promessas do Reino. B tempo portanto,
de uma atencgéo especial & Palavra de
Deus, a Eucaristia, 4 meméria da salva-
¢do, memdria centralizada em Cristo. &
tempo também de reconciliagio, de dar
ereceber perddo, tempo de indulgéncia.

F também o tempo da misericérdia, da

obra gratuita, a fundo perdido, pela vida
de outros, e tempo de consolacido — da
visita aos pequeninos do capitulo 25 de
Mateus. E o tempo que retine ética e es-
tética, socorro e festa. Cada Domingo,
por sua condic8o sabdtica, renova e an-
tecipa o grande jubileu escatolégico.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

1. Quais os elementos ou niveis que devem ser sempre unidos e conservades para viver com

integralidade o “Sdbado” biblico e cristéo?

2, Como a Vida Consagrada vive e como poderia viver melhor a espiritualidade sabitica do

Domingo?

- 3. Que tipo de evangelizagdo sobre 0 Sdbado e o Domingo se pode oferecer para o mundo de hoje?
4. O que se pode aprender do povo humilde e pobre a respeito do “Sdbado” e Domingo?




O Encontro Homem-Mulher,
Forma Basica da Co-humanidade

0 tema que serd abordado neste arti-
go é: O Encontro homem-mulher, forma
bdsica da co-humanidade'. Mas antes de
entrar propriamente nessa temdtica, €
necessdrio situar arelagdo homem e mu-
lher na histéria do processo evolutivo da

‘cultura ocidental. Sem entrar em todos
os meandros da histéria, vamos focalizar
aspectos desta problematica no que se
refere arelacdo do homem com a mulher.
Para isso, é imprescindivel tomarmos an-
tes consciéncia da situacdo damulherno
decorrer dos tempos; fazermos uma ca-
minhada histérica ¢ determinarmos o0s
elementos iluminadores que nos levardo
a compreender melhor a situacio em que
hoje, nés, mulheres, nos encontramos; e
a partir dessa reflexédo podermos situar o
encontro homem-mulher, forma basica
da co-humanidade.

Areflexdo sobre o tema: “O Encontro
homem-mulher, forma bdsica da co-hu-
manidade” ndo pode deixar de lado ou-
tros aspectos da realidade humana. Co-
mo, por exemplo, a emergéncia do ne-
gro, do indio e tantos desafios que o
mundo pés-moderno nos coloca. Quan-

Ir. M2 HeLENA MoORRA, RSCM

do se trata da situacdo do indio, do ne-
gro, principalmente da mulher negra,
pobre, aquela relagio homem-mulher
se torna cada vez mais complexa e
desafiante.

Esta reflexdo tem ainda um referen-
cial particularmente importante: é o
olhar que emerge de uma mulher.

Como simbolo desta reflexédo, vamos
contemplar aimagem biblica da mulher
encurvada (Lc 13, 10-13),

0 que significa perceber a vida numa
perspectiva restrita? O que significa es-
tar encurvada diante da realidade da
vida? Encurvadas no sentido de estar-
mos humilhadas, rebaixadas, fragiliza-
das, assim como a imagem dessa mu-
lher descrita no evangelho de Lucas.

Vamos tentar apreender e captar essa
experiéncia.

Uma mulher que ha 18 anos estava
possuida por Satands e por isso vivia
enferma, certamente essa mulher sen-
tia-se presa a toda situacdo de exclusdo,
com a sua dignidade ferida, sem qual-
quer perspectiva de vida, como tantos
espoliados e rejeitados da nossa socie-

1. Tema desenvolvido no livro de GARCIA Rubio Alfonso, Unidade na Pluralidade, Sio Paulo, 1989 Paulinas,

pp.377-103,
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dade atual, sem direito de viver em ple-
nitude a sua dignidade de filha {0s) de
Deus. Podemos avaliar o que significa
ser tocada por Deus na sua fragilidade e
poder recuperar a sua potencialidade
que estava hd muitos anos oprimida.
Quando Lucas expressa “ela se endirei-
tou e glorificava a Deus”, a alegria da-
quela mulher de ter nas méos uma pos-
sibilidade de viver plenamente a sua
vida incomodou profundamente o chefe
da sinagoga, que s6 tinha o seu coragio
preso as estruturas e ndo podia descorti-
nar a forca do amor, que devolveu aque-
la muther a dignidade que lhe foi rouba-
daeimposta por situacdes culturais. Ela
vislumbrou com uma delicadeza sutil a
forca do amor que emanou de Jesus. Ela
redescobriu um novo caminho.

f neste contexto de desconhecimen-
to do seu lugar que a mulher estd trans-
mitindo um novo saber, que tem rede-
finido a identidade do ser humano no
munde. Desta forma acreditamos que
Jesus possa tocar nas nossas enfermida-
des como mulheres e homens e a forca
que emana d'Ele possa nos endireitar

para alcarmos o espaco infinito. Que a
forca de Deus presente em cada um (a)
de nds vai abrindo caminho e construin-
do arela¢do homem e mulher, como for-
ma basica da co-humanidade.

Nessa dire¢do indagamos: Sempre
houve esta relagdo de opressdo as mu-
lheres? De onde surgiu esta situacdo? B
importante compreender como os valo-
res femininos foram sendo desalojados,
cedendoe lugar aos masculinos, isto nos
leva a refletir sobre a diferenca de géne-
ro, pois “quando se fala em diferenca, a
referéncia ndo sdo as singularidades e
sim a produgio de identidade™.

£ no campo de uma identidade néo
permitida que o feminino demonstra
que sua historia estd ancorada em “luga-
res de memdria”, demonstrando que o
masculino se sente incomodado quan-
do the é proposto uma relacéo que en-
volva igualdade. Mas, de onde vem essa
memaria gue parece ameacar a identi-
dade masculina? E possivel buscar na
histéria marcas que no sejam apenas
sombras ténues na memdoria, como nos
afirma Michelle Perrot?

I. INTERROGANDO O MITO E A HISTORIA.

Rose Marie Muraro descreve a histd-
ria da mulher que é violentada e exclui-
da dentro da histéria da humanidade.

O seu ponto de partida para a com-
preensao de Deus-Criador sdo os Mitos,
Ela apresenta 4 etapas de desenvolvi-
mento dos Mitos?.

1°) O mundo é criado por uma Deu-
sa-Mae sem auxilio de ninguém.

2°) O mundo é criado por un Deus
andrégino ou um casal criador.

3°) O mundo é criado por um Deus
macho que toma o poder da Deusa ou
cria o mundo sobre o corpo de uma
Deusa primordial.

4% Finalmente, um Deus macho cria
o mundo sozinho,

A partir do 2° milénio a.C. raramen-
te se registram mitos em que a divinda-
de primadria seja a mulher. No decorrer
dos séculos, o mito judeu-cristdo torna-
se a estrutura fundante da cultura e da
civilizacdo ocidental.

2. KEHL, Maria Rita. A minima diferen¢a, Rio de Janeiro, Imago, 1996, p. 12.
3. MURARO, Rose Matie. A mulher no Terceiro Milénip. S. Paulo, Rosa dos Tempos, 1993. p. 35.



Também o mito de Lilith* est4 ligado
aos grandes mitos da cria¢do. Lagos es-
treitos o unem & serpente, Em lsafas 34,
14 Lilith € mencionada. E hd uma aproxi-
mag&o dessa passagem (o exilio de Lilith}
com os dois relatos da criagfio do homem
e da mulher por Yahweh. Lilith é criada
do barro, como Ad#o, e ndo da sua cos-
tela como foi Eva, 0 que € apontado como
causa do desentendimento entre Lilith e
Addo. Deus criou Lilith que se rebelou e
néo aceitou casar com Addo. “Somos 0s
dois iguais, feitos da mesma terra”, disse
Lilith a Ad&o e foi embora. Devemos con-
siderar, que quando Lilith disse a Addo
S0mos iguais existe ai um prentncio de
que ela tinha consciéncia do seu papel e
néo aceitava a submissdo masculina. Ela
afirma o seu direito e luta pela sua liber-
dade. Por isso ela é repudiada por Deus
e considerada mulher sensual, fatal, ela
aspira também & supremacia ¢ ao poder.
A partir dai surge uma variedade de his-
térias negativas a seu respeito. Quem
sabe, um dia ainda vamos resgatar o mito
de Lilith e lhe devolver o lugar que lhe é
de direito. Lilith continua a nos dizer que
fomos criadas do mesmo barro e porisso
temos o0 dever de nos rebelarmos com
essa situacdo de dominagao que nos foi
imposta. Mesmo que essa indignacdo
nos traga incompreenso.

O mito de origem, remonta & identi-
dade da cultura religiosa. E tudo aquilo
que foge a essaidentidade traz a idéia do
errado. Como se tivéssemos solapando

a raiz, destituindo o que nos iguala en-
quanto espécie. Nessa direcao, precisa-
mos reconstruir uma visao nova da cria-
¢&o onde ndo haja submissdo de um
SEX0 a0 outro.

O livro do Génesis quando situa a
criacdo do homem narra: “Teu desejo te
levard ao teu marido e ele te dominard”
(Gn 1,27), "Deus criou o homem 4 sud
imagem, a imagem de Deus Ele o criou;
homem e mulher, Ele os criou”. Esta sim
é asso de meus ossos e carne de minha
carne. Ela serd chamada mulher, porque
foi tirada do homem” (Gn 2.23). A partir
destes relatos de Génesis sobre a criacio
surge uma complicada compreensdo a
respeito do lugar da mulher. O fato de
ser criada depois do homem resulta em
uma situacéo de dependéncia ontolégi-
ca, biolégica e socitlégica.

Além do escrito sacerdotal em Gn 1-9,
que coloca Deus visto como masculino,
realcando a posicde de dominio do ho-
mem, dando-lhe um papel muito cen-
tral, existern na biblia outras passagens
sobre a criacdo onde Deus € descrito
como uma mée. Devemos também bus-
car outros mitos da criagdo para
explicitar a origem da vida.®

Sabe-se também que o processo civi-
lizatério da humanidade aconteceu nas
culturas de coleta e de caca de pequenos
animais. Nesses grupos eram o principio
feminino e o masculino que governa-
vam juntos o mundo. Havia harmonia
entre homens e mulheres e também

4. Segundo a etimologia Lilith é 0 deménio da noite. Deménio feminino de origem babilénica é mencionada em
Is 34,14. No talmude, é descrita como portadora de fisionomia humana, longos cabelos e asas (Nidd 24b). Mas
o mesmo nome € aplicado a qualquer deménio feminino, Na literatura mistica é a rainha dos demdnios e
consorte de Sata-Samuel. Segundo uma lenda, Lilith foi a primeira mulher de Addo; depois que ela o abando-
not € que Eva teria sido criada. Lilith tenta matar todos os recém-nascidos, que por isso, em muitos lugares
do mundo judeu ainda sfo protegidos contra elas por amuletos. Segunda outra versao da mesma lenda, Lilith
forgou Adéo a coabitar com ela depois da queda e o fruto dessa unido foram demdnios e maus espiritos. Na
literatura Cabalistica, Lilith é simboto de ardor sexual e tentagio sexual. Lilith tem paralelos em todas as
mitologias antigas que tentam explicar o drama das relagfies humanas. HUGO SCHLESINGER e HUMBERTO
PORTO, Diciondrio Enciclopédico das Religides, ¥V, 11 Petrépolis, Vozes, 1995, p.1597,

5. Cf. salmo 104 (103), na Biblia de Jerusalém. Paulinas, Sao Paulo. 1985.
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uma atencdo especial com a natureza.
Havia divisio de trabalho e de compor-
tamento, mas ndo desigualdade. A mu-
lher tinha um papel “privilegiado”, pois
era através dela que a humanidade flo-
rescia. Ela trazia dentro de si a possibi-
lidade de uma nova vida. O homem néo
tinha consciéncia da sua fungéo repro-
dutora. As mulheres ocupavam um pa-
pel central nessas civilizagdes (culturas
matricéntricas).

E nas sociedades de caca aos gran-
des animais, em que a forga fisica € es-
sencial, que se inicia a supremacia mas-
culina e comeca a se romper a harmo-
nia que liga a espécie humana entre si e
a natureza.

A medida que a ciéncia se desenvol-
ve, 0s homens comegam a ter conscién-
cia da sua fungdo biolégica, reproduto-
ra dentre outras, podendo controlar a
sexualidade feminina.

As sociedades, entio, se tornam pa-
triarcais, portadoras e transmissoras dos
“valores” masculinos. Ja ndo é o princi-
pio feminino e masculino que governa
o mundo, mas sim a lei do mais forte. B
nesse contexto que franscorre todo o
periodo até os dias de hoje. De matri-
céntrica, a cultura humana passa a ser
patriarcal.

Hé muitas mulheres na Biblia que se
impdem e se destacam, pela sua sabe-
doria, sua coragem e sua intuigio femi-
nina assumindo a Missao a qual se sen-
tem chamadas.

Historicamente, as leis da época, em
geral, favoreciam os homens. A mulher
sofria os preconceitos e a discriminagéo.

Depois que o cristianismo assumiu
o mito original da culpa da mulher, no
século [ o homem se tornou a cabega da
mulher e s0 através dele ela se torna
interlocutora de Deus. Nesse sentido
indagamos: Como seria a relagédo ho-
mem-mulher, se o ponto de partida da
criaco tivesse como referencial o mito
Lilith, ou entdo se a criagdo na Biblia ti-
vesse sido escrita na primeira fase mito-
l6gica em que o mundo é criado por uma
Deusa-Mae sem auxilio de ninguém? Ou
entdo se prevalecesse entre nés o mito
Lilith, tendo em vista que Javé represen-
ta bem a transformacdo do matricentris-
mo em patriarcalismo.

A questdo central deste artigo néo é
reverter uma situacao de dominagéio ou
opressdo, mas colocar a possibilidade de
reformular a nossa maneira de ver o
mundo e de viver as nossas relaces de
maneira diferente como tantas mulhe-
res na Biblia, que souberam criar o novo.
O feminino néo se deixou apagar e sem-
pre houve mulheres no mundo que
construiram a histéria.

Muitas mulheres foram corajosas ¢
venceram as dificuldades. Quviram
como Débora, um grito: “Desperta, Dé-
bora, desperta (Jz 5,12). Desperta, mu-
lher desperta!”.

E houve um despertar de mulheres
que reivindicaram seus direitos viclados.

II. A INTERDICAO DO FEMININQ E O FAZER HISTORICO.

Aconstrucio da nossa histéria é mar-
cada pelo impulso de transgressdo, co-
mo mecanismo de mostrar que na peri-
feria dos textos sagrados estamos presen-
tes, no entanto essa histdria foi omitida.
Segundo Nancy Cardoso Pereira “as

manifestac@ies divinas narelagio homem
e mulher tém como resultado imediato
a configuracio de um lider: um salvador
mitico como Noé (Gn 6,13ss) um patri-
arca como Abrado (Gn 17,1-8), um pa-
triarca como Jacé (Gn 32, 22- 32), um li-



bertador como Moisés (Ex 3 e 19), an-
cidos e sacerdotes (Ex 24, 1-11) um juiz
como Gededo (Jz 6}, um profeta como
Samuel (1Sm 3), um rei como Davi {(2Sm
7), um rei como Salomaéo (1Rs 9), profe-
tas como [saias (Is 6) ou Ezequiel (Ez 1,
26-28) etc.”s.

Essa forma de testemunho prioriza
o masculino em detrimento do femini-
no. Nesse sentido € necessdrio trazer de
volta o nosso lugar na histéria, uma vez
que em diversos periodos ocorre a
legitimizagdo do masculino como lider.

O olhar e a escuta do divino numa
experiéncia religiosa nos sao concedidos
pela literatura em regime de excecéo.
Pode-se perceber Eva no Génesis ou My-
riam em Ntimeros. Segundo Nancy Car-
doso “a excegdo ficaria com o texto de
Agar a inica mulher que vé a divindade.
(Gn 16, 13-14, 21,17-18) e que adquire
poder... Ao que tudo indica, a divindade
que aparece para Agar ndo seria a mes-
ma. {Pelo menos em Gn 16) que se ma-

»7

nifesta para outros homens™.

Pela primeira vez Deus fala direta-
mente com uma mulher e Ele fala com
Agar que ¢ uma mulher serva ¢ Ihe pro-
mete uma posteridade. “Eu multiplica-
rei grandemente a tua descendéncia, de
tal modo que ndo se poderd contd-la”
(Gn 16; 21).

Se a escrita Sagrada marca o género
masculino, a agio de abrir frestas na his-
téria, para perceber a vida de uma outra
maneira, € feminino.

Assim temos em 2Rs 22 a profetisa do
templo de Jerusalém, chamada Hulda.
Era conselheira do sacerdote Helcias e
defendia o Deus verdadeiro contra os
idolos feitos por méos humanas. E mui-

to importante perceber em 2Cr 34,22-28
a atuacdo dessa mulher através do Oré-
culo proferido por essa profetisa. Ela pro-
vavelmente desempenhou um impor-
tante papel na reforma deuterondémica.

Uma figura também muito significa-
tiva ¢ modelo referencial para nés mu-
lheres é Débora em Jz 4,4ss. Podemos
perceber a sua atuagdo e a sua relacao
com o sacerdote Barac. Débora, grande
lider do seu povo. Houve um processo
de crescimento nessalideranca. Ela sen-
te-se chamada por Deus para mobilizar
as tropas israelitas. Vai ter com Barac e
este lhe diz: “Se fores comigo, irei, se nédo
fores comigo, néo irei”. “Certamente irei
contigo”, respondeu ela. Contudo, néo
serd tua a gloria na expedicdo que fazes,
porque o Senhor entregard Sisara nas
méos de uma muther. Débora tinha
consciéncia do seu papel profético.

Temos tamhém outra profetisa que
lidera as mulheres com seu canto de
vitéria pela libertagio de seu povo na
passagem do Mar Vermelho. “Myriam
tomou na mdo um tamborim e todas as
mulheres a seguiram também com tam-
borins, formando coros de dangas e can-
tando: Cantai a Javé — porque estupen-
da foi a vitéria, cavalo e cavaleiro ele
jogou no mar!” Este cantico é conside-
rado um dos mais antigos textos do An-
tigo Testamento. As profetisas surgem
nos momentos criticos e decisivos da
histéria de Israel (Ex 15, 20).

Em Is 8,3 é o préprio Isafas que cha-
ma sua mulher de profetisa. Ela repre-
senta todas as profetisas que, ao longo
da historia, vao ficando no anonimato:
a filha do fara6 ~- mée adotiva de Moi-
sés, Ex 2,5. Sulamita, mulher egipcia:
Cant 7,1; Sunamita, 2Rs 4,12 mulher que

6. PEREIRA, Cardoso Nancy, “Néo olhards o corpo do Senhor teu Deus em vio, Experiéncia religiosa e género no
Antigo Testamento”. In: Experiéncia Religiosa, Revista de Cténcia da Religido, Sdo Paulo, UMESP, 1997, p. 93.

7. Ibidem, p, 94.
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acolheu Elizeu na sua casa. Mulher de
Técua — que obtém de Davi o perdao
para Salomdo. A Mae dos Macabeus
2Mc 7 — confianca inabaldvel na fideli-
dade divina.

A garra de Judith também € descrita
emjt 13: Mulher de firmeza, que luta com
resisténcia utilizando com armas fe-
mininas e elimina o opressor do povo. B
um simbolo cuja sabedoria é apregoada.

Através de Sara Deus estabelecerd sua
alianca perpétua com o seu povo. Em Gn
17,15 -22 Sara assume o papel de Mae
das nacdes e dela sairdo reis de povos.

Tamar é capaz de correr o risco de pas-
sar por uma prostituta para garantir o seu
direito a uma posteridade. Reivindicagao
de direitos: Lei do Levirato-Gn 38,6.

Vemos também Ester arriscando a
prépria vida pela salvagéio do seu povo,
lutando pela verdade e pela justica, a fim
de que seu povo possa ao menos sobrevi-
ver; sem divida, o livro de Ester susten-
tou a esperanca e a agdo dos judeus do-
minados pelos impérios.

Num gesto de solidariedade, Rute
enfrenta a realidade e acompanha sua
sogra Noemi, porque era temente a
Iahweh assumindo um compromis-
SO que é expresso assim: “teu povo se-
rd 0 meu povo. Teu Deus serd 0 meu
Deus”.

Em Exodo 1,15-19 temos Fud e Séfo-
ra, as parteiras fiéis a lahweh e ao povo.
Defendem a vida contra a ordem do
Fara6. Usam de astticia, sdo abencoadas
e conseguem salvar o seu pove. Diante
de umasituagio de crise elas foram capa
zes de encontrar uma saida para salvar
a vida de Moisés.

Asmulheres eram consideradas por-
tadoras do saber e da sabedoria. Pr 1,8;
6,20; 31,1s. Elas compravam e vendiam
terra e produtos: Pr 31, 16.18.24. Jd bem
cedo foi destacada sua atividade como
pastoras.

Situamos até aqui, apenas algumas
dentre as tantas que 0 Antigo Testamen-
to apresenta na condi¢@o de mulheres
que construiram uma histéria.

111. NA TRADICAO CRISTA: CONTINUIDADE E RUPTURA.

No Novo Testamento, a situagéo de
marginalidade da mulher continua a
mesma do Antigo Testamento, entretan-
to dando continuidade ao seu fazer his-
térico. A atitude de Jesus é de quebrar
esta estrutura, pois acolhe e valoriza a
muiher. A proposta de Jesus é totalizante
e universal, Portanto, este contexto de
opressdo é incompativel com a propos-
ta crista; é incompativel com uma nova
forma de co-humanidade que se expres-
sa na relacdo homem-mulher, E um
dado comum nos 4 evangelhos que as
mulheres fazem parte da assembléia do
Reino convocadas por Jesus, na qual néo
sdo simples componentes, mas ativas
participantes.

A casa de Marta e Maria era ponto
de reunido dos cristdos de Jerusalém. A
organizacao e a orientacao das reunioes
estava sob sua responsabilidade. (Lc
10,32-38-42).

As mulheres que seguem Jesus: Le
8,1-3, sdo discipulas, as primeiras na es-
cuta e na fidelidade. As mulheres sdo
escolhidas e enviadas como mensagei-
ras da Boa Nova e da Ressurreicéo, me-
recendo até o privilégio de exercerem a
funcdo de “apdstolas dos apéstolos” (cf.
Mt 28,10; Mc 16,7; Lc 24,9; Jo 20,17-18).
A visibilidade do Espirito do Ressusci-
tado que emana de uma realidade “apa-
rentemente” fragil e impotente, é real.
Amulher se torna porta-voz de esperan-



¢a, descobre diante de si possibilidades
de uma vida nova.

Temos também mulheres abastadas
que podem permitir-se certa autonomia
social e dispor de bens préprios que
cedem a pequena comunidade.

E assim existe uma lista imensa de
mulheres fortes e corajosas.

A autoridade destas mulheres brota
de suafé no Deus dos oprimidos (Jt9,11)

E uma fé tecida em meio de anos
de resisténcia, uma fé curtida, constan-
temente renascida no sofrimento e na
alegria.

Pode-se dizer que o profetismo da
mulher na Biblia estd a servigo davidae
da sua reconstituicio, 14 onde ela se
encontra ameacada e ferida.

Jesus valorizou tanto a mulher que
fez dela a 1* confidente da sua ressur-
reicdo (Jo 11,25; 20,1-18).

Deus plantou sua vida divina no seio
de Maria. Maria € a porta, através da
qual o Filho eterno de Deus entrou na
profundidade de nossa vida terrena,

Maria, mulher do povo, primeira dis-
cipula do Senhor, abre caminho para o
seguimento do seu Filho. Maria, mulher
de fé profunda, que canta toda uma in-
versdo de valores da sociedade: Lc 1, 46-
56. “Derruba do trono os poderosos e ele-
va 0s humildes; aos famintos enche de
bens, e despede os ricos de mdos vazias”.
Mulher profética canta a libertagéo,
anuncia tempos novos.

O bispo Ireneu de Lido, em 180-185,
utiliza-se de 1Cor 11,5 em sua argumen-
taglo contra os gnosticos ao escrever
que o apostolo Paulo conhece homens
e mulheres que falam profeticamente na
Igreja (Adv, Haer.I1I, 11,9).

Continuando a pesquisa historica,
vamos encontrar, na era patristica, Cle-
mente de Alexandria. No ano 180, ele
escreve um texto de rara beleza, caracte-
rizando Deus em termos ao mesmo tem-
po masculino e feminino: “A palavra é
tudo para a crianga, a0 mesmo tempo pai
e mée, mestra e ama. A nutricdo € o leite
do Pai...”. No ano 195 d.C, mulheres se
dirigiam ao Senado Romano protestan-
do contra sua excluséo do uso dos trans-
portes puiblicos. E do Senador Marco
Pércio Catdo temos este posicionamen-
to, no mesmo Senado: “Lembrem-se do
trabalho que temos tido para manter nos-
sas mulheres tranqiiilas e para refrear-
lhes a licenciosidade, o que foi possivel
enquanto as leis nos ajudaram. Imagi-
nem o que sucederd daqui por adiante,
se tais leis forem revogadas e se as mulhe-
res se puserem legalmente, consideran-
do-se, em pé de igualdade com os ho-
mens! Os senhores sabem como sdo as
mulheres: fagam-nas suas iguais e ime-
diatamente elas quererdo subir s suas
costas para governa-los™,

No século XI em Bigorre na Franca
existiu o sufragio universal e as mulhe-
res, quando proprietarias, participavam
das discussdes dos contratos da comu-
nidade. Continuando, vamos ver que no
século XIIT as mulheres gozavam de al-
guns direitos garantidos pela lei e pelos
costurnes. Assim, quase todas as profis-
sOes eram-lhes acessiveis, bem como o
direito de propriedade e de sucessdo. Ha-
via mulheres da burguesia participando
de assembléias, com direito a voto. A es-
critora Christine de Pisan, no século XIV
escreveu: “Se fosse costume mandar-as
meninas a escola e ensinar-lhes as cién-
cias, como se fazem aos meninos, elas
aprenderiam da mesma forma que estes

8. Cf ALVES Moreira Branca, Jacqueline Pitanguy, Colecio Primeiros Passos. O gue & Feminismo. Ed. Abril

Cultural/Brasiliense, Sdo Paulo, 1985.pp.14-15.
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e compreenderiam as sutilezas das ar-
tes e ciéncias, tal como eles™. Na Idade
Média, a muther participou também das
corporagdes de oficio, atuando como
aprendiz e, excepcionalmente, por mor-
te do marido, como mestra.

Destacam-se: Hildegarda de Bingen
(1098-1179), mistica crista, que escreveu
a partir da propria personalidade mar-
cando a histéria com o seu dom que ul-
trapassou os limites do papel feminino.

Elisabeth de Schénau (1129-1164)
escreveu a sua obra “O livro dos cami-
nhos de Deus”, estabelecendo uma liga-
¢do com Hildegarda e reconhecendo-a
como doutora da Igreja.

Matilde de Magdeburgo (1207-1284)
ofereceu para a sua época doutrina, ins-
trucdo e critica.

Matilde de Hackeborn (1241-1299) es-
creveu o “Livro da graca especial” (Liber
specialis gratiae) teve uma cuidadosa for-
macdo e foi capaz de marcar a histéria
de sua épaca.

Gertrudes, a Grande (1256 — 1305),
Mistica e Tedloga. Publicou vérios livros.

Magaretha Ebner (1291-1351), domi-
nicana beata, teve uma vasta experién-
cia e visdes misticas. Henrique de No1-
dlingen viu nela uma profetisa.

Cristina Ebner (1277-1356), domini-
cana de Nurembergue, publicou vérios
livros. Cristina foi uma pessoa impor-
tante, atuante na vida publica.

Na primeira metade do século XIII,
temos a cisterciense Beatriz van Naza-
reth (1200-1268), considerada a mais
importante mistica dos Paises Baixos,
Hadewijch.

Na Idade Média temos Brigida da
Suécia (1373), a primeira e tinica mulher

na histéria da Igreja a fundar uma or-
dem que incluia o ramo feminino e
masculino.

Catarina de Sena (1347-1380) foi ca-
ncnizada em 1461. E considerada mée
e mestra dos espirituais.

Amifstica Juliana de Norwich, (1416)
mulher de educacgao apurada, que che-
gou ao cume da Escoldstica, tendo ca-
pacidade de ensinar teologia no século
XIX e que fala: “Eu vi entdo que Deus se
alegra de ser nosso Pai e Deus se alegra
de ser nossa Mae e Deus se alegra de ser
nosso verdadeiro esposo, e que nossa
alma seja sua bem-amada esposa”.

Teresa d’Avila (1582), em 1970, foi
declarada Doutora da Igreja, Ela conse-
guiu fundar 17 conventos femininos re-
formados. Também organizou a refor-
ma do ramo masculino da Ordem. &
considerada uma grande escritora e re-
formadora da Igreja.

Vemos que foi significativa a partici-
pacio da mulher na vida social e econd-
mica da Idade Média: a condicdo da
muther comecou a ser reformulada. Con-
tudo, a idéia que prevaleceu foi a trans-
mitida pelo romantismo da cavalaria:
“uma mulher frdgil e indolente, entretida
com bordados e bandolins, & espera de
seu cavaleiro andante”.

Prosseguindo na histéria, encontra-
mos a chamada “caca as bruxas”, verda-
deiro genocidio praticado contra o sexo
feminino na Europa e nas Américas e que
foi tdo pouco denunciado. Um Inqui-
sidor do século XV, Jacques Sprenger dis-
se: “A mulher é mais carnal que o ho-
mem; vemos isto por suas multiplas tor-
pezas... existe um defeito na formacdo da
primeira mulher, pois ela foi feita de uma
costela curva, torta, colocada em oposi-

9. Ibidem, p.18.



¢d0 ao homem. Ela é, assim, um ser vivo
imperfeito, sempre enganador””. O pa-
pel desempenhado pelas mulheres esta-
va circunscrito num saber que nao era
dito, mas experimentado na arte da cura,
o que implicava num tipo de poder, que
Anne Llewellyn Barstow comentava “O
poder cria medo, e o poder baseado na
magia pode causar o panico. Os registros
da “caca as bruxas” falam eloqgiiente-
mente do medo que mulheres sdbias
causavam principalmente nos homens”.

Temos também o simbolo da espi-
ritualidade feminina, de amor contem-
plativo e de servico aos pobres: é a (lei-
ga) dominicana Santa Rosa de Lima
(1586-1617).

No entanto, no século XVII, surge a
figura de uma mulher, Ann Hutchinson
que afirmava através de suas pregacoes:
“0 homem e a mulher foram criados
iguais por Deus, contrariando assim os
dogmas calvinistas da superioridade
masculina”.

No século XVIII a escritora Olympe de
Gouges expressava: “Diga-me, quem te
deu o direito soberano de oprimir o meu
sexo?”, Esta Revolucdo s6 se realizard
quando todas as mulheres tiverem cons-
ciéncia do seu destino deplorével e dos
direitos que perderam. Caminhando um
pouco mais na histéria, sabermos que no
ano de 1848 aconteceu a Convencao dos
Direitos da Mulher, em Seneca Falls, pro-
clamando: “... que todos 0s homens e
mulheres foram criados iguais...”

Santa Teresinha do Menino Jesus
(1873-1897) marcou ¢ seu tempo com a
espiritualidade que se tornou universal.

Elisabeth da Trindade do Menino Je-
sus (1880) escreveu com todo ardor de
seu coragdo de mulher, de artista e poe-

tisa. E nos deixou uma espiritualidade
que é fonte do amor e da teologia.

Edith Stein (1891-1942) (Irma Teresa
Benedita da Cruz), mulher compassiva
com os pobres. E chamada: “o refdgio
das almas desesperadas”. A sua espiri-
tualidade é marcada pela misericérdia.
As suas conferéncias sao perpassadas
por uma reflexdo a partir da dtica femi-
nina. Ela representa o elo de unido en-
tre o judaismo e o cristianismo.

Uma presengd também muito signi-
ficativa foi de Madre Teresa de Calcuta,
uma religiosa albanesa que edificaré e
incomodard o mundo com a sua cari-
dade; e acabard tendo seu nome ligado
a Calcutd.

No Brasil, Gettlio Vargas, em 1932,
promulgou por decreto-lei, o direito de
sufrdgio &s mulheres, este ja era exerci-
do em 10 Estados do Pafs.

Em 1985, realizou-se o primeiro en-
contro nacional sobre “a produgao teo-
légica feminina nas igrejas cristds”.

Em 1987 aconteceu a 42 Conferencia
Feminista da América Latina e do Caribe.

Por este pequeno levantamento his-
térico, podemos perceber os veios de
resisténcia em relacdo a mulher. Numa
situacéo de morte, sempre existem si-
nais de vida.

Hoje vemos a emergéncia da mulher
na sociedade, nalgreja. Amulher vai con-
quistando espago e reconhecimento. E
uma questdo de justica. A caminhada da
mulher vai se fazendo ao lado da cami-
nhada dos negros, dos indios, dos empo-
brecidos. A Igreja e a sociedade véo to-
mando consciéncia da igualdade do ho-
mem e da mulher e surge o reconheci-
mento de que ndo € uma questao de com-
plementaridade, mas de reciprocidade.

10, Ibidem, p. 24.




Desconhecendo o seu papel/ lugar
que a sociedade lhe impds, a mulher vai
descobrindo o seu lugar, vai aparecen-
do e fazendo a experiéncia fascinante
como pessoa ativa na Igreja, na comu-
nidade, na familia € em todos os aspec-
tos da realidade humana.

Amulher comeca, movida pela Forga
do Espirito, a fazet-se visivel, a express-
ar a sua palavra, a discernir e a encon-
{rar o caminho e a missao que Deus quer
para ela.

Se, por um lado, vivemos numa so-
ciedade marcada pelo patriarcalismo, a
presenca da mulher no mundo tem tra-
cado novos caminhos.

A mulher estd transmitindo um no-
vo saber que vem promovendo um
confronto com os padrdes pré-estabe-
lecidos.

E possivel perceber transformagcaes
significativas nas relagbes homens e
mulheres.

A importancia de uma nova relacéo
homem-mulher tem redefinido a identi-
dade da pessoa hurmana. A sua maneira
de ser, de atuar no mundo do trabalho,
na famdlia, na politica, na Igreja tem co-
laborado para uma reformulacio do ver-
dadeiro lugar da mulher no mundo pas-
moderno. Lugar este nao estabelecido e
imposto pelos homens mas conquistado
e definido pela propria mulher. A mulher
estd religando uma nova humanidade,
perpassada de ternura, de misericérdia,
de dimensdes que fazem parte da sua
natureza. Ela vem surgindo como novi-
dade e vem ganhando um destaque que
antes nao possuia. Com sua forca de re-
sisténcia a mulher surge como umaespe-
ranga no conjunto da humanidade.

IV. CONCLUINDO

A co-humanidade realiza-se de ma-
neira toda especial no enconiro homem
e mulher como imagem e semelhanca
de Deus. O homem sozinho nio éaima-
gem de Deus; a mulher sozinha também
ndo expressa a imagem de Deus. Mas
homem e muther numa caminhada de
reciprocidade expressam a Imagem de
Deus.

Asuperacio deumarelacio de opres-
530, de dominacéo, tem colaborado nes-
se processo de co-humanidade. S6 tem
sentido falar da relagdo homem e mulher
como forma de co-humanidade quando
se trata da superacdo dos preconceitos.

Amulher éimagem e semelhanca de
Deus e merece simbolizar o divino, Te-
mos que chegar através de outros cami-
nhos: libertar-nos desse jugo que nos
oprime e fazermos justica, para que
possamos numa relacdo de reciprocida-

de — homem e mulher — expressar a
verdadeira Imagem de Deus.

A relagdo homem e mulher como
forma bésica da co-humanidade é ter
nas maos um pouco da histéria que nos
deu a vida; é ter a certeza de que o Dom
de Deus concedido & pessoa humana é
fonte de vida para cada um (a) de nés. E
repensar a relagdo homem e mulher a
partir da presenca de Deus na histéria
da criacdo; é ndo deixar que essa pre-
senga se envelhega e se torne dgua pas-
sada e perca o seu significado. E sair da
inércia e trilhar nas pegadas das nossas
liderancas, é ter consciéncia do papel de
tantas mulheres, que se colocaram a
servigo da missdo de Jesus Cristo. Mu-
lheres que, eminentemente humanas,
foram capazes de vislumbrar o divino
numa realidade muitas vezes insignifi-
cante, que mantiveram dentro de si a



certeza de que a VIDA é maior do que a
nossa pequenez. E a experiéncia imedia-
ta que faz o ser humano na sua realida-
de de finitude: a experiéncia da suaima-
néncia e a seguranca de que cada reali-
dade traz dentro de si uma grandeza in-
calculdvel. Tal sentimento ¢ a for¢a que
emerge na histdria de uma forma restau-
radora e flui das suas entranhas como
dgua viva que tem fecundidade para
regar qualquer deserto,

Deixar-se levar pelo Espirito Santo é
ter a ousadia de vislumbrar o Espirito do
Ressuscitado numa realidade de morte.

E vivenciar a experiéncia de Isabel, mu-
lher estéril, na qual Deus fez gerar vida
nova — sair de uma situacéo de esterili-
dade para ser portadora de vida nova —
a forca de Deus transforma a esterilida-
de em fecundidade — transforma a rela-
¢do homem-mulher como forma de co-
humanidade. Trabalhar na relacdo ho-
mem-mulher como forma de co-huma-
nidade é vivenciar a experiéncia de Deus,
que nos desloca de uma realidade infe-
cunda para a Vida. S6 em Deus somos
capazes de nutrir uma dimenséo de res-
tauracdo, s6 em Deus somos capazes de
restaurar a relagdo homem-mulher.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

'1 0 que sigmﬁca perceber a wda numa perspectwa resmta? 0 que 51gmﬁca estar encurvada dJante

-la realidade.da vida? -

'2 0 que‘as mutheres citadas no. texto tém anos d}.zer numa sociedade de exclusao?
;3. Que ]uzes este estudo trouxe ou conﬁrmou em vocé na sua relaqao de género?

[—7 Maria Helena Morra, RSCM & tedloga.
Diretora do Instituto Santo Tomas de
Aquino. (ISTA) - Pertence ao Institute do
Sagrado Coracfo de Maria. Professora de
Cultura Religiosa e Cristologia na PUC/MG.

Endereco do autor:

Rua Qeste, 392/201.

30410.590. Prado — Belo Horizonte. MG.
Tel: (31) 372-2467 » Fax: (31) 3328053
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QuanDo Lucas EXPRESSA “ELA SE ENDIREITOU E GLORIFICAVA A Deus”,

A ALEGRIA DAQUELA MULHER DE TER NAS MAOS UMA POSSIBILIDADE

DE VIVER PLENAMENTE A SUA VIDA INCOMODOU PROFUNDAMENTE O CHEFE

DA SINAGOGA, QUE 5O TINHA O SEU CORACAOQ PRESO AS ESTRUTURAS E

NAO PODIA DESCORTINAR A FORCA DO AMOR, QUE DEVOLVEU AQUELA MULHER

A DIGNIDADE QUE LHE FOI ROUBADA E IMPOSTA POR SITUAGOES CULTURAIS.

ELA VISLUMBROU COM UMA DELICADEZA SUTIL A FORCA DO AMOR

QUE EMANOU DE JESUs. ELA REDESCOBRIU UM NOVO CAMINHO.
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O Palhaco de Kierkegaard
A urgéncia da redescoberta
da Iniciacao Crista

O filésofo dinamarqués S. Kierke-
gaard narra um interessante apélogo.
Num circo, instalado num campo dina-
marqués ndo longe de um vilarejo, irrom-
peu um incéndio. As chamas, violentis-
simas e ajudadas pelo vento, tornavam
impossivel qualquer esforgo somente por
parte do pessoal do circo. E como se ndo
bastasse, a direcdo do vento era tal que,
brevemente, seriam langados ao fogo
todos os campos, recentemente ceifados
€ porisso mesmo secos, e até o pais esta-
ria seriamente ameacado. O diretor do
circo chamou, entéo, a primeira pessoa
que encontrou, o palhago — j& vestido
com os trajes de cena do espetaculo que
deveria realizar-se dentro de pouco tem-
po —, e enviou-o, urgentemente, para
chamar o povo da regido, para que vies-
se ajudar a apagar as chamas e salvar as-
sim, além do circo, 0 seu préprio vilarejo.
O palhaco, numa corrida desesperada,
comecou a chamar as pessoas para que
voltassem rapidamente com ele ao circo
para apagar o perigoso incéndio. Mas os
habitantes do vilarejo acharam diverti-
dissimo o palhago e extraordinariamente
genial aidéia publicitaria para convencé-
los a assistir ao espetdculo, e responde-
ram ao desespero do palhago com risos

MAssiMO PAMPALONI, §)

e aplausos. O palhaco gritou, chorou, de-
sesperou-se; o que fez apenas aumentar
o divertimento. As chamas chegaram e
destruiram a regido.

O tedlogo americano Harvey Cox,
num livro seu, comparou o palhaco de
Kierkegaard ao tedlogo, que avisa e pede
ajuda para os grandes perigos do futuro
dahumanidade, que aparecem no hori-
zonte. S6 que, sendo tedlogo, todos pen-
sam, ja de entrada, saber o que ele dir4,
justamente porque € teélogo; as coisas
que esta dizendo fazem parte de seu per-
sonagem e, portanto, ndo existe qual-
quer perigo verdadeiro. Como ¢ nosso
palhago, sua vestimenta impede as pes-
soas de entender o real contetido de seu
grito desesperado.

Ao defrontar-me com o tema deste
artigo, essa imagem tornou-se viva, Cha-
mar a atengdo sobre alguns aspectos de
nossa situacao eclesial, que ainda pare-
cem distantes ou ndo pertinentes a reali-
dade atual — mas que, na realidade, ja
se apresentam com toda a sua for¢a —,
pode as vezes colocar-nos na mesma si-
tuagao do clown mencionado.

Os aspectos aos quais nos referiamos
podem ser encaminhados a uma ques-



tdo fundamental, que resumimos aqui:
a Igreja encontra-se, hoje, numa fase de
passagemn de uma situa¢do que pode-
mos definir de “culturalidade” aumade
“didspora”. Por culturalidade entende-
mos a situacdo criada com a passagem
do cristianisme de “movimento de vida”
perseguido a religido do Império, com
Teodésio. Uma situagao de inegdvel pri-
vilégio que, com o tempo, levou a iden-
tificar cristianismo e cultura ocidental,
entendendo aqui cultura como ¢ com-
plexo de normas, simbolos, institui¢ées,
nas quais uma sociedade “se diz” e “se
compreende”. Alguns autores falam dis-
s0 como “cristandade”; outros, como
Karl Rahner, de “Igreja-povo” (no sen-
tido de massa), em oposi¢cdo a uma Igre-
jade “minorias”. Mas, prescindindo das
classificacdes, o sentido fica claro: a
Igreja deve preparar-se para uma situa-
¢do de minoria, sendo absolutamente de
“insignificancia” a nivel social. De fato,
estamos diante do inédito fendmeno de
uma sociedade que se pensa e se define,
pela primeira vez na histéria da huma-
nidade, a partir de pressupostos isentos
de quaisquer referéncias a transcendén-
cia, a Deus. O fendmeno religioso dispa-

ra a nivel de subjetividade, de privado;
mas perdeu-se qualquer referéncia pu-
blica: é o que estd sendo chamado de
secularizacdo, onde “a religido cessa de
ser significativa para o funcionamento
social"",

Pois bem, propomos a seguinte tese:
parece-nos individualizar um nicleo
fundamental dessa passagem no fato de
que a f¢, agora, de uma situacédo na qual
ela podia ser recebida por osmose do
contexto cultural geral, passa a ser com-
preensivel e atudvel somente como livre
decisao pessoal. Absolutamente, ndo se
afirma que, antes, tal ndo se dava; mas
cremos que, hoje, seja possivel tomar,
como dado de partida para nossa refle-
x40, 0 seguinte: que, numa situacao de
insignificancia da religido e da fé para o
funcionamento social, a adesdo a fé vem
marcada com mais forca (e, diremos, in-
trinsecamente) pela decisao pessoal.

Nesse novo contexto, pensamos que
um dos meios pastorais, talvez ndo o tini-
€0, mas certamente ndo o dltimo, mais
apto para enfrentar a nova situacdo, seja
o efetivo redimensionamento da inicia-
¢a0 cristd, sobretudo do catecumenato?®.

I. NAO TEMAS PEQUENO REBANHO: A NECESSARIA INSIGNIFICANCIA

1.1. A sociedade funciona sem religido

Nos paises ocidentais de longa tra-
dicéo cristd, assiste-se hd algum tempo
a um fenémeno que aparece sempre
mais claro: a consciéncia religiosa, as
instituicoes ¢ as acoes religiosas perde-
ramn seu significado social. A tal proces-
50 damos o nome de secularizacdo. Nao

entendemos aqui o fermo, necessaria-
mente, como sindnimo de descristiani-
zagdo: queremos simplesmente dizer
que a religido néo € mais necessdria ao
funcionamento das organizacdes da so-
ciedade, como contrariamente o era até
ndo muito tempo atrds. Com tal ndo se
afirma que areligido tenha desaparecido

1. WILSON, 1985, 179.

2. Esclarecemos, brevemente, que twde quanto dissermos a propdsite do catecumenato nds o entendemos no
sentido plenamente eclesial do termo, sem qualquer referéncia ao Caminho neo-catecumental fundado por
Kiko Arguello. O catecumenato, ao qual nos referimos, é aquele que faz parte do caminho de iniciagdo cristd

da Igreja.




ou gque os individuos ndo recorram a
uma ou outra forma de religido: quere-
mos dizer que a sociedade avancada,
hoje, compreende-se, funciona, estrutu-
ra-se prescindindo da religido.

O que é que aconteceu? R. B. Wilson
imputa isto & passagem da convivéncia
humana da organizagio “comunitaria”
a de “sociedade”. Ele chama tal proces-
so de societarizacdo. Na convivéncia de
tipo “comunitério”, a religifio, além de
sua funcdo manifesta (oferecer ao ho-
mem uma prospectiva de salvagio —
sobretudo do mal— e os meios de obté-
la), desempenhava também uma série
de fungoes latentes® : oferecer ocasides
de encontro, reforcar o sentido de iden-
tidade e de pertenca dos individuos e
sustentar assim a coesdo social, instru-
mento de expressdo e regulamentagio
das emocoes, dar uma justificacdo e um
fundamento aos atos e comportamen-
tos que ajudariam a manutencéo da
convivéncia social, solenizar e celebrar
os ritos de passagem, como nascimen-
to, matriménio e morte, atuando tudo
isto através do mito e do rito. Com o
mito, os homens eram incentivados e
convidados a agir de acordo com uma
linha moral e virtuosa que era propos-
ta; e através do rito, celebrava-se o mito
“propondo a cada um o préprio lugar na
ordem cosmica e favorecendo a coesdo
social, promovendo relactes efetivas de
fraternidade .

Atese de Wilson é que a passagem da
forma “comunidade” a de “sociedade”
faz cair essa fungdo latente. A sociedade
assume todas aquelas fungdes que antes
eram desempenhadas pela religido, pri-
vando esta iltima de uma base social
coerente com €la. Ao contrario, a base é

agora um sistema que ndo apenas nio a
sustenta mais, mas que lhe priva do signi-
ficado, ndo por uma perseguicio direta,
mas simplesmente porque initil.

A ciéncia e a tecnologia agora forne-
cern as respostas, ddo a possibilidade de
intervir, de criar solucdes e responder a
quaisquer necessidades. A estabilidade
do sistema comunitario é substituida
pelo fendmeno do pendularismo: o lu-
gar de trabalho ndo é mais aquele onde
se dorme, com o resultado da criagéo,
nos grandes centros urbanos, dos quar-
teirbes-dormitério, totalmente diferen-
tes do centro da vida das pessoas duran-
te o dia. O simbolismo familiar — filho,
pai, mde — perde significado, porque
ndo mais apto a interpretar os papéis
impessoais que a sociedade requer para
seu funcionamento: fala-se, portanto, de
classe, papel desempenhado, unidade
trabalhista. A sociedade ndo se garante
mais, para seu funcionamento, por um
sistema moral, mas por recursos técni-
cos: um exemplo, em vez de insistir na
formacéo de uma consciéncia moral, de
apresentar valores comuns, aptos a for-
mar cidaddos virtuosos e responséveis,
prefere-se investir em outras formas de
“controle social”, como tele-cimeras,
leis e sancdes e outras técnicas “quase-
coercitivas”. As buscas de sentidoe de in-
terpretacdo do cosmos, antes reguladas
pelo mito, recebem agora “respostas” do
conhecimento cientifico. A mudanca
das organizacdes sociais privou a reli-
gido daquelas fungdes que exercitava
num dmbito comunitdrio.

Esse processo, no entanto, teve um
preco e a sociedade organizada segundo
a razdo instrumental ndo responde to-
talmente aquelas “qualidades residuais

3. “Latente” significa que essas fungdes nio sdo conscientes nem tematizadas pelo fiel, mas que agem ¢ dao
aqueles suportes dos quais o crente usufrui € que lhe sdo necessdrios, apesar de ndo 0s compreender.

4. PIROLA, 1996.



dahumanidade”® que, apesar do apara-
to racional e burocritico, fazem com
que a vontade humana ndo cesse de
querer estabelecer relactes pessoais e
comunitdrias. A sociedade torna-se, en-
(o0, fonte de insatisfacdo, sem que o sis-
tema preveja formas de resposta ou de
intervencdo que ndo sejam precisamen-
te aquelas ligadas & tecnologia, etc. A
pessoa deverd encontrar em outros lu-
gares aquilo de que necessita®.

A pergunta que surge agora é: estan-
do assim as coisas, é o fim da religido? A
resposta é, claramente, néo, uma vez
que a religido continua a subsistir. Sim-
plesmente, acabou-se 0 papel que ela
tinha para o correto funcionamento da
sociedade. Agora, cada um poderd livre-
mente associar-se, em todas as comuni-
dades que desejar, celebrando seus ri-
tos, narrando-se seus mitos, contentan-
do-se — porém — de fazé-lo onde a
sociedade deixa livre a iniciativa pessoal,
e sem pretender — de maneira alguma
— interferir no funcionamento da orga-
nizacdo societdria, que se compreende
e se estrutura de maneira independente.

A religido torna-se, entdo, um fato
simplesmente pessoal. Criar “odsis” de
fraternidade e de relagbes, que transcen-
dem o societarismo, é possivel, hoje, so-
mente “as margens e nos intersticios e,
sobretudo, no campo da vida privada”.
Somente ali, a tentativa dos novos mo-
vimentos religiosos atuais chega a obter
algum pequeno resultado, “permitindo,
pelo menos, a alguns homens transcen-
der as insatisfacOes atuais e produzin-
do, gracas a difusdo de posicionamen-
tos de boa vontade e empenho, aquele

sal da terra necessdrio para sustentar a
ordem social”’,

1.2. A cristandade perdida

E bom esclarecer que propusemos a
analise de Wilson, porque nos parece que
ajuda a compreender o fendémeno da se-
culariza¢fio, ndo acusando os individuos,
ouaimoralidade espalhada e pregando,
com as cldssicas jeremiadas de pulpito;
ndo, o fendmeno é muito mais amplo
e é devido as mudancas estruturais da
sociedade.

Wilson, como soci6logo, usa — evi-
dentemente — o ateismo metodolégico:
se Deus existe oundo existe, ndo é questio
de sua competéncia; ele, simplesmente
diz que, nestasociedade, areligido somen-
te pode encontrar espaco no privado.

Agora, portanto, n6s queremos per-
guntar como tedlogos: o que significa isto
paran6s? E, do ponto de vista daIgreja e
da pastoral, como ler esse fendmeno?

Um problema apenas do “primeiro”
mundo?

Para o0s paises ocidentais de antiga
tradicéo cristd, sobretudo a Europa, esse
fen6meno € bem reconhecido e consta-
tavel para qualquer pessoa que saiba, ou
queira observar. Mas serd vélida essa
andlise para uma realidade diferente da
européia, como é a América Latina e,
particularmente, o Brasil?

Embora néo seja nosso interesse fazer
aqui uma andlise especifica aprofundada,
parece-nos poder reconhecer 0s mes-
mos “sintomas™ a urbanizagdo sempre
crescente, o desenraizamento do interior

5. WILSON, 1985, 193.

6. O sucesso dos movimentos inspirados no pentecostalismo, as carisméticos, etc., sao uma confirmacio dessa
necessidade de integragio dos individuos inseridos num mecanismo societdrio, que, em virtude de sua
propria natureza, deixa fora as dimensdes individuais, como os lagos afetivos, a interpersonalidade da re-

lacao, ete.
7. WILSON, 1985, 210.
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na busca de oportunidade naquelas ver-
dadeiras gargantas de Cronos, que 3o as
periferias do Rio ou de Sao Paulo, forco-
samente levam ao processo de societari-
zagdo descrito por Wilson, O papel da
“comunicacio globalizada” € ainda mui-
to denso e — parece incrivel, mas é assim
— menosprezado no processo de muta-
¢do antropoldgica, direcionado a homo-
logar o tortuose mercado e seus servi-
dores em todas as partes do mundo. Isto
significa que sempre € mais dificil apelar
para um tipo de “particularidade cultu-
ral” que permitiria a resisténcia, apenas
tocando as proprias raizes culturais. Se
ha uma televisdo — e certamente ha —,
ndo hé particularidade que, a longo pra-
70, resista,

Finalmente, o que nos urgia ressal-
tar com a andlise de Wilson era que,
hoje, a fé somente pode ser uma esco-
lha pessoal. Pois bem, tememos que esta
exigéncia valha exatamente também
para a realidade daqui. Embora o con-
texto ndo pareca ser o0 de uma “secula-
rizac@o”, no sentido de perda de inte-
resse pelo fendmeno religioso — o que
para o Brasil e a América Latina, com
excecdo, talvez, do Uruguai, pareceria
uma coisa impossivel, tendo em vista o
dnimo profundamente religioso do povo

" —, encontramo-nos frente a situacoes

andlogas. Seja por considerar a incrivel
concorréncia de Igrejas, religides e sei-
tas variadas; seja por considerar o fato
de que a religido, no fundo, ja néo incide
profundamente na vida como antes® —
pelo menos, na nova burguesia dos
grandes centros urbanos, modelada a
middle-class americana, em Miami -,
e apresentam-se os mesmissimos sinto-
mas europeus e norte-americanos, o

resultado ndo muda. Também aqui,
conseqiientemente — e hoje mais do
que nunca —, a adesdo a fé nédo pode
pedir mais do que uma adesdo pessoal.

Ler, entdo, paginas como aquelas de
Karl Rahner, que tomaremos agora co-
mo guia, refletindo sobre a situacéo da
lgreja na Alemanha, ao final dos anos ‘60
e ‘70, tem um sabor particular de ajuda
para compreender um processo que in-
veste agora os ultimos “baluartes” de
cristandade, na preparacéo para um fu-
turo ndo muito distante. Acreditamos
ter sua validade praticamente intacta. E
é também em péginas como essas que
pensamos, quando citamos o palhaco
de Kierkegaard.

Uma s6 cultura cristd possivel?

Numa de suas conferéncias, na me-
tade dos anos ‘60, Rahner propde como
objetivo refletir sobre a posicao do cris-
(do diante do mundo moderno®. Antes
disso, entretém-se numa reflexdo sobre,
pelo menos, a possibilidade de ser pos-
sfvel uma cultura cristd, ou uma socie-
dade crista, como se fosse — no final de
contas —, possivel deduzir necessaria-
mente como essa tal sociedade deveria
ser, pelos principios da fé ou da moral
catélica. “Conseqlientemente, uma épo-
ca passada que se dizia cristd, possivel-
mente ndo s6 era pouco cristd na reali-
dade, mas também, na melhor das hi-
poteses, era apenas uma das formas de
expressio do espirito cristdo, nao a tini-
ca; por isso, de nenhum modo, somos
obrigados a imita-la, ndc ‘porque os
tempos mudaram’, isto é, porque sdo
outras as condicoes em que se exerce a
liberdade humana, mas por uma razio
intrinseca, ou seja, porque poderia —e

8. Atualmente, nenhuma institui¢io se baseia seriamente sobre o que a Igreja diz ou propde para orientar seus
atos legislativos ou de governo. O apoio da Igveja é pedido ou recusado, de acordo as estratégias contingentes.

9. RAHNER, 1964.



legitimamente — assumir outra moda-
lidade na mesma época”’®,

Rahner coloca como uma contingén-
cia a forma que o cristianismo assumiu
historicamente e ndo — como, talvez,
ainda agora pensam alguns— como uma
exigéncia da esséncia do cristianismo. E
eis uma conseqiiéncia: naquela época, se
alguém quisesse viver como cristao, ne-
cessariamente surgiria o que surgiu. Por
que? “E que naqueles periodos o &mbito
da livre decisdo, as possibilidades hist6-
ricas de criacfo original tinham limites
relativamente estreitos, por causa das
condi¢des geogréficas, técnicas, econd-
micas e outras, mas nio por causa dos
principios do cristianismo™".

Com a expansdo das possibilidades
histéricas do homem e das de sua liber-
dade, o cristdo se dd conta de que a de-
ducdo univoca de normas e estruturas
dos principios de sua fé é impossivel. E
a conseqiiéncia final é que tudo vai con-
fluir, ainda mais claramente, somente
na liberdade do homem.

Portanto, diz Rahner: “A situa¢io do
cristdo na hora presente pode caracte-
rizar-se, de sorte que seja realmente ho-
dierna e vélida para amanhd, como dids-
pora, o que representa uma exigéncia
da histéria da salvagio, da qual pode-
mos e devemos tirar conclusdes para
nossa conduta cristd”'2,

Igreja em didspora

Depois de ter feito a distin¢do entre
obrigatoriedade e necessidade de uma
coisa, e mostrado como a didspora é nio
somente necessdria, mas absolutamen-
te uma exigéncia da histdria da salvago,
Rahner parte da constatacio do fato da

didspora. A Igreja estd em situacdo de
didspora em tode o mundo.

Mas isto, diz, ndo deve ser conside-
rado fatalisticamente; pelo contrério, é
um dado teoldgico que deve ser inter-
pretado a luz da fé&: “O muitas vezes la-
mentado desaparecimento do cristia-
nismo e da fé ndo é obra do poder das
trevas; para dizer a verdade, ndo é nem
um desaparecimento da fé necessdria e
salvadora [...]. Emuito mais o desapare-
cimento das pressuposicoes de uma
maneira de crer e ser cristdo, que ndo é
idéntica a esséncia da fé e do cristianis-
mo. Aquela maneira de crer andava de
par com as estruturas sociais que hoje
estao declinando, e que nfo sdo postula-
dos permanentes da fé cristd, porque
nio séo condicdo de um cristianismo
auténtico e eclesial “%3,

No momento em que a Igreja se tor-
na “mundial”, ou seja, ndo mais ligada a
formas institucionais particulares de Es-
tado cristdo, etc., desaparece a contrapo-
sicdo com o “fora” — do qual era neces-
sdrio defender-se— ¢ setorna “no meio”:
necessariamente. A condigio dalgrejade
ser no-meio-de-muitos-ndo-cristdos é
uma necessidade da histéria da salva-
¢io. No momento em que tornou-se
Igreja de todos 0s pagéos, tornou-se tam-
bém no meio dos pagdos. E, portanto,
estamos em presenca, diz Rahner, de
uma misteriosa necessidade que, embo-
ra advinda por circunsténcias histéri-
cas contingentes, a luz de uma teologia
superior e de uma teologia da histéria, a
supera.

Qual é, entédo, a situagéo da Igreja?
Existermn hoje os “restos” do cristianismo

ocidental. O cristianismo perdeu seu-

10, Ibidem, 13.

11. Ibidem.

12. Ibidem, 20, sublinhado nosso.
13. RAHNER, 1975, 23
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status de pressuposto social; se hoje ain-
da existe alguma coisa do género, sdo
exatamente s0 os restos. O cristianismo
“homogéneo” da antiga cultura e socie-
dade era uma simples parte do contex-
to profano. “A ‘graca’ de uma sociedade
homogénea e crista prepara as pessoas
para todo o comportamento explicita-
mente cristdo, e, de certa maneira, ca-
racteriza e facilita a decisdo-de-fé crista.
Esta graca, porém, nos é negada. Ndo
adianta ter saudades desta graca de fé
— teologicamente falando — ‘medici-
nal’, porque ela nos é tirada, na medida
em que desaparecem cultura e socieda-
de homogéneas Alids, ela era, de certo
modo, contréria a esséncia mais profun-
da da fé. E que fé significa sempre uma
decisio diante de Deus e de seu chama-
do. E esta decisdo, por sua vez, deve ser
tomada numa atitude de distanciamen-
to critico com respeito a0 ‘mundo’, &
opinido comum e ao comportamento do
ambiente social™".

Tais restos poderiam deixar 2 Igreja
a idéia de continuar com o modelo an-
tigo. E ndo faltam os excessos de con-
servadorismo que nao sao mais do que
0 projeto de “reconquista” dos espagos
perdidos, ndo conseguindo parecer
nada mais que patéticos'®. A questdo é
que ainda — especialmente nos paises
onde ainda se pode falar de catolicismo
cultural, como o caso de nosso Brasil —
é dificil afirmar tal fato, sem passar por...
palhago. Mas a Igreja estd realmente
passando de uma situagdo de massa a
de pequeno rebanho. E tal situagio —
que é diferente daquela de gueto e gueto
nao deve absolutamente se tornar —
serd sempre mais marcante.

Quais sdo as conseqiiéncias dessa
situacdo de didspora, de minoria, para
o cristianismo e para a fé? Vemos, diz
Rahner, desaparecer o “selo” cristdo em
muitas situacées da vida social, civil,
politica e cultural. Serd uma Igreja de
membros ativos, o clero ndo mais vive-
rd uma situacdo privilegiada, a Igreja
cessard de ser um “sujeito” de pactos,
acordos, etc., com o Estado.

Mas sobretudo, e € o elemento que
mais queremos sublinhar outra vez, a fé
se tornard — sempre mais — uma livre
escolha pessoal.

De fato, o cristianismo em- didspora
“néo se pode apoiar, ou em escala re-
duzida, quando muito, no quadro das
instituicdes, em matéria de moral, de
costumes, de leis civis, de tradicdo, de
opinido ptblica, de instinto de imitacéo,
etc. Cada qual precisa reconquistd-lo
por esforco proprio; o cristianismo ja
néo é simples ‘heranca recebida dos an-
tepassados’. Cada individuo precisa ser
conquistado de novo por um aliciamen-
to que apela para a decisdo pessoal, para
aindividualidade auténoma do homem,
e ndo paraaquela faceta, segundo a qual
o homem é um elemento homogéneo da
massa e um produto de sua situacio, da
‘opini&o piiblica’ e da procedéncia. O
cristianismo, que ouirora se transmitia
por descendéncia, hoje se estabelece por
livre opgao™®.

Pois bem, néo somente a sociologia
convida-nos para ver a “insignificancia”
do papel da religido no funcionamento
da sociedade e a conseqiiente necessi-
dade de voltar a uma adesao pessoal e
livre & fé; mas também a reflexdo teold-

14. Rauner, 1976, 22, sublinhado nosso.

15, Vejam a ilusdo que pederia fatalmente ocasionar equivocos a nossos Pastores, quando se encontram com
multiddes ocednicas em celebracdes mega-show, levando-os a pensar que ainda podem apostar num modelo

de “presenga” e de “poténcia”.
16, RaHNER, 1964, 30,



gica convida-nos a contemplar, num
horizonte de “teologia da histéria” de
amplo alento como o de Rahner, o fato
de que, frente & situacdo de didspora e de
pequeno rebanho — que a Igreja ja vive
de fato, e cada vez mais ird acentuan-
do-se —, uma das conseqiiéncias serd

que, perdido o contexto cultural cristdo,
dentro do qual era “automaético” ser cris-
tdo, aderir ao cristianisimo serd, cada vez
mais, uma livre escolha pessoal.

Como, entdo, deverao adequar-se as
escolhas evangelizadoras e pastorais da
Igreja?

II. REDIMENSIONAR A INICIACAO CRISTA

A nova situagio, na qual nos encon-
tramos, ressalta especialmente a ques-
tdo da adesdo pessoal & fé, ndo mais aju-
dada pelo contexto geral “por natureza”
cristdo. Tal fato requer uma converséo
das estratégias pastorais eclesiais. De
modo especial, parece-nos ¢ momento
de retomar seriamente em consideragao
a iniciacéo cristd e, particularmente, o
catecumenato.

2.1, Fé como livre escolha pessoal:
conseqiiéncias pastorais

Pois bem, novamente, a fé volta a
dever ser uma adesao pessoal, e dizemos
“novamente”, pelo motivo antes enun-
ciado; mas a fé deveria sempre ter sido
assim, porque faz parte da sua esséncia
ser uma livre escolha pessoal.

H4 um aspecto “providencial” na si-
tuagao atual de progressiva insignifican-
cia da religido na estrutura da socieda-
de. Wilson dizia que a perda das fungdes
latentes da religido “deixa” para ela a
func¢do “manifesta”. Nos traduzimos: a
perda das fungdes “sociolégicas” deixa
agora a fé uma possibilidade decisiva:
ser aquilo que deveria ser, ou seja, a Boa
Noticia do Amor incondicional, gratuito
e até-a-morte, do Pai, reveladoem Jesus
Cristo, por meio do Espirito, e ndo mais
uma coleira social ou um 4dlibi para as
mil facetas do poder de plantéo.

Reveste-se, portanto, este nosso tem-
po de um cardter de kairds, de apelo, ao
qual deveremos, talvez, prestar uma
atengdo mais vigilante. £ a possibilida-
de de resgatar as condic¢oes fundamen-
tais da fé: adesdo pessoal e, portanto,
sem que seja recebida somente “por tra-
di¢ao”; fé pessoal ndo significa indivi-
dualista, é claro, uma vez que nasce,
cresce, desenvolve-se e exprime-se na
Igreja. Mas é uma resposta que requer o
envolvimento consciente e em primei-
ra pessoa. E adesdo livre: portanto, de
maneira absoluta, no pode ser induzi-
da com manipulagdes de tipe emotivo
ou— Deus me livre disso! — com estra-
tégias de marketing, como infelizmente
ja foi proposto?’.

Uma das conseqiiéncias — e € essa
que nos interessa — é que se deve en-
contrar formas de pastoral que levem
em consideracéo a necessidade de um
caminho “personalizado” de evangeli-
zacdo e que, sobretudo, atinja as raizes
da pessoa; sem supor uma adesio de fé
“por osmose” que, ainda quando nunca
tenha existido na histéria, agora néo é
mais possivel. Tal caminho ja havia sido
indicado pelo Vaticano II: o redimensio-
namento do catecumenato e da inicia-

¢do cristd. Mas néo basta; deve-se levar

em conta também o empenho missio-
nério”, que faz parte da prépria nature-

17. JUNQUEIRA, 1993
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za da Igreja e que a perda da societas na-
turaliter christiana [sociedade crista por
sua natureza] torna urgente também em
paises considerados “catdlicos”: neces-
sita levar em conSIdera(;ao serlamente,

0 pl’lmGHO antincio,

Falar de nova evangelizacio, como
sempre fez o Papa desde o inicio do seu
pontificado, significa reconhecer impli-
citamente que a precedente nao deu fru-
tos duradouros ou, simplesmente, que
as condicOes sao tais que requerem um
novo processo de antincio, sem confun-
dir o antincio com a reconquista dos es-
pacos culturais perdidos. Portanto, acei-
tar corajosamente a situacéo minorita-
ria da Igreja e preparar-s¢ para a nova
modalidade de existéncia e novas for-
mas de apostolado e de evangelizagio.

Dindmica querigmdtica

Um recente documento dos Bispos
italianos diz: “A pastoral da iniciacdo
cristd dos adultos com o catecumenato
néo constitui a restauracdo de uma ins-
tituicao da Igreja antiga, que deu bons
frutos nos primeiros séculos, mas pre-
tende dar uma resposta, hoje, aos pro-
blemas do homem e da Igreja, servindo-
se das experiéncias vividas pela Igreja,
nos séculos gue apresentam extraordind-
ria analogia com nosso tempo, e, Sobretu-
do, pretende cumprir uma acdo de fideli-
dade ao Novo Testamento™.

As “extraordindrias analogias”, men-
cionadas no documento, sdo aquelas as
guais nos referimos até agora. Um mun-
do como o helenistico romano, no qual
a Igreja convivia com cultos e religides
muito mais antigos e difusos, ou um am-
biente de “supermercado religioso”, co-
mo Efeso no século d.C, pediaamesma

adesdo pessoal e uma firme vontade de
romper com a cultura dominante, que
nos, anestesiados por mais de 1500 anos
de cristandade, dificilmente consegui-
mos ainda apreciar.

E um convite para voltar a levar a sé-
rio a dindmica de evangelizacdo que
encontramos durante a atividade da
Igreja primitiva.

Retornando as fontes, sobretudo ao
Novo Testamento e aos Padres, desco-
brimos que a iniciagfo crista ¢, sobre-
tudo, o catecumenato, reveste-se de um
papel fundamental nessa nova situagéo,
que podemos chamar de missdo. “A te-
mdtica do catecumenato, na prospecti-
va da evangelizago, é de extrema atua-
lidade na Igreja atual. i aqui, no redi-
mensionamento da evangelizagao, com
todas as suas implicacdes — entre as
quais a restauracio do catecumenato e
a redescoberta do primeiro antncio -
que se joga a identidade e o futuro da
Igreja. E aqui, no trabalho em que se vé
empenhada toda a comunidade eclesial,
que se sente, hoje mais forte, na Igreja,
0 sopro do Espirito™?.

Queremos chamar a atengdo para
alguns passos, que nos parecem funda-
mentais para entender o prosseguimen-
to de nossa argumentacdo. Particular-
mente, interessa-nos refletir sobre as
caracteristicas da dindmica de evange-
lizacdo feita pela Igreja no seu nasci-
mento, quando estava naquelas condi-
¢Oes que dissemos serem semelhantes
as nossas de hoje. Para tanto, analisare-
mos uma passagem de 1 Cor, especial-
mente esclarecedora.

Paulo escreve: “Ndo foi para batizar

que Cristo me enviou, mas para anunciar
o Evangelho” (1Cor 1,17a). Em que senti-

18. CEI, n° 21,
19. SPICACCI, 1997, 523.



do devemos entender tal distin¢fio entre
“evangeliza¢do” e “batismo”? Depois de
ter analisado as diferentes interpretages
que a exegese propoe, M. Pesce situa o
Sitz im Leben [situacdo vital} do versiculo,
na preocupacio de Paulo de ndo apoiar
aqueles que, na comunidade de Corinto,
estavam colocando em perigo a propria
adeséo a Cristo dos corintios, pela divi-
sdo em grupos de Apolo, de Paulo, efc.:
“A fim de impedir completamente qual-
quer base & afirmacdo ‘eu pertengo &', o
apdstolo analisa a atividade de
evangelizar e ndo a de batizar, por ser a
primeira que pdde ter causado o desen-
tendimento que levou alguns a conside-
rar Apolo, ou Pedro, como lider espiri-
tual. E nesse contexto que a frase ‘Cristo
ndo me enviou para batizar, mas para
anunciar o evangelho’ é inserida e deve
ser compreendida”®,

Para compreender a diferenca entre
evangelizar e batizar, leiamos 1Cor 1,17-
30. Quais elementos parecem caracterizar
o processo de antincio (e dos quais voltar
a aprender para nossa situagéo atual)?

Em primeiro lugar, a evangelizacéo
¢ dirigida aos ndo crentes. O versiculo
18 refere-se a situacgdo concreta do pri-
meiro antncio: & pregacido de Paulo,
alguns acolhem o querigma, outros néo.
Aqueles que ndo o acolhem sao escato-
logicamente “perdidos”; aqueles que o
acolhem, acolhem a salvacdo.

Em segundo lugar, o chamado de
Deus se manifesta através da evangeli-
zacdo. Seguindo 1Cor 1,26-30, parece cla-
ro que a iniciativa de chamar a fé, de
abrir-se & pregacéo, ndo € obra de Paulo,

mas de Deus (1Cor 1,27-28). Portanto, o
apdstolo sabe que, depois de haver anun-
ciado, constatard aqueles em quem Deus
terd feito “ressoar” o querigma; ndo é ele
que escolhe quem fard parte da comuni-
dade, mas ele apenas verd aqueles que
serdo escolhidos por Deus, aqueles para
0s quais, naquele momento, havera soa-
do o momento da salvacfo.

Finalmente, vemos que a fé nasce da
escuta e da aceitacdo do evangelho. Em
1Cor 2,1-5, isto € muito claro: “Eu mes-
mo, quando fui ter convosco, irméos, ndo
me apresentei com o prestigio da pala-
vra ou da sabedoria para vos anunciar ¢
mistério de Deus. Pois ndo quis saber
outra coisa entre v0s a ndo ser Jesus
Cristo, e Jesus Cristo crucificado. Estive
entre vos cheio de fraqueza, receio e te-
mor; minha palavra e minha pregacio
nada tinham da persuasiva linguagem da
sabedoria, mas eram uma demonstragdo
de Espirito e poder, a fim de que a vossa
fé ndo se baseie sobre a sabedoria dos
homens, mas sobre o poder de Deus “. O
evangelho é anunciado para que nasga a
fé, para que essa seja suscitada no cora-
¢do de quem escuta. Portanto, “a evange-
lizac#o faz existir o primeiro momento na
vida ‘cristd’, e isto € precisamente a acei-
tacdo do evangelho?,

O batismo vem depois que a fé foi
semeada e acothida® e a sua distingéo do
momento da evangelizagdo nfo é uma
simples contingéncia, mas estd ligada &
sua propria natureza, enquanto sacra-
mento da fé que deve, de alguma manei-
ra, “precedé-lo”. O primeiro antncio €,
portanto, “antes” do batismo, ndo apenas

20. PESCE, 1994, 45.

21. Com isto n4o queremos dizer que a graca Ihes é negada para sernpre, ao contrério. Simplesmente que “aqui

e agora” ndo se abriram, mas a graga continuard a bater s portas, até o dltimo.

22, Thidem, 53.

23, Evidentemente, 4 frase de Paulo néo significa gue ele nio considere importante a atividade de batizar! Pelo
contrdrio, a pregacao € o primeire momento para chegar & plena incorporagio na comunidade, ou seja, sa-

cramentalmente, no propito mistério pascal (Rm 6).
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por uma 6bvia constataco cronologica,
mas antes também enquanto respeita a
préprianatureza do sacramento. A evan-
gelizagao, resume eficazmente Pesce, “é
dirigida aos nfo crentes, é 0 meio para
alcancar a fé, através dela o proprio Deus
chama e salva aqueles que aceitam o
anuncio evangélico, Por isto, evangelizar
é o momento final e decisivo do evento
de Cristo “para nés”, e é parte integrante
desse evento. “Batizar”, por outro lado, é
a atividade que a Igreja pratica, depois de
ter verificado a acolhida do anincio evan-
gélico. Assim, a Igreja aceita a escolha de
Deus de inserir 0s novos crentes em Cristo
e de incorpord-los a propria Igreja™.

Catecumenato: aprofundamento do
querigma nas consciéncias

A Palavra é anunciada, acolhida por
alguns: mas antes do Batismo, diz Pesce,
a Igreja verifica aqueles que acolheram
o aniincio. Em que consiste essa verifi-
cacdo? E isto que, a partir do séc. I11, serd
chamado catecumenato, um periodo no
qual quemn desejava receber o batismo
dedicava-se a aprofundar, na prépria
consciéncia, o querigma recebido, De
fato, a Palavra suscita a primeira adesdo,
mas bem sabemos quanto o coragéo do
homem esta prisioneiro do Pecado (Hb
2,14s; e cf. também a teologia batismal
de Paulo!) e de quanta luta é necesséria
para haver uma real conversdo da pes-
soa: dos idolos de morte ao verdadeiro
Senhor da Vida.

E bom, pois, sublinhar que, tdo in-
tenso, o catecumenato nao é um “curso
de batistno” mais eficaz, uma idéia mais
ou menos interessante; ele faz parte
integrante da iniciacdo crista.

Algreja, mediante 0 acompanhamen-
to do catecumenato, verificava a obten-
¢do das disposi¢des batismais, ou seja, 0
“minimo” grau de conversdo requerido
para poder receber o batismo?®. O que
significa alcancar as disposi¢des batis-
mais? “O coracdo do homem nédo chega
a confiar deveras no amor de Deus, se
ndo aprende a desobedecer sistematica-
mente a autoridade dos idolos deste
mundo — a triplice concupiscéncia de
1Jo 2,16 —, que eu costumo identificar
com os idolos da riqueza, do poder e da
auto-suficiéncia. Quer dizer que, se néo
confia ainda deveras no amor de Deus,
nenhuma pessoa entra, ndo fantasiosa-
mente, mas de fato, no espirito daqueles
que, durante séculos, foram chamados os
‘conselhos evangélicos'%.

E por tudo isso, ndo ¢ suficiente o di-
livio de catequese ao qual submetemos
0s nossos fiéis, desde criancas, nas nos-
sas comunidades? Evidentemente, néo.
E temos confirmaco disso, seja do pon-
to de vista antropolégico, seja do teold-
gico. Se o processo de conversdo é algu-
ma coisa que diz respeito a todo o ho-
mem, e 0 homem é uma unidade com a
sua dimensédo corporal, uma simples
“instrucdo” de contetidos intelectivos
ndo pode ser suficiente. Nao é somente
a faculdade racional que deve ser con-
vertida, mas fodo o homem, numa inte-
ragdo profunda entre o nivel da cons-
ciéncia e o nivel da corporeidade. Isto
sempre esteve claro na consciéncia ecle-
sial, e ndo por acaso o catecumenato foi
instituido e teve aquela grande flores-
céncia que conhecemos, sobretudo len-
do as grandes catequeses batismais e
mistagégicas dos Padres.

24, PESCE, 19%4, 62; sublinhado nosso.

25. Sobre essa questdo, ainda que marginal, enquanto ligada & mais antiga praxis eclesial (os escrutinios), ver o

ja citado artigo de Spicacci.
26. SPICACCI, 1995,



Durante tal perfodo de “tirocinio”, o
catectimeno recebia exorcismos e per-
signagdes, além de instrucoes; mas tam-
bém devia concretamente “praticar” a
sua conversio, em obras de caridade,
exercicios penitenciais, etc. Ndo se nas-
ce cristdo, mas se chega a ser cristao.
Somente a situagdo de “cristandade”, na
qual se podia “limitar” a administrar a
fé existente, supondo que ela ja estives-
se presente, pelo fato de que quem nas-
cia j4 respirava sua presenga em todo o
seu universo simbdlico de referéncia,
ofuscou pouco a pouco esse ponto de-
cisivo. O qual permanece, mas esvazia-
do de seu significado profundo: a im-
portincia do gesto sacramental.

A conversdo a fé respeita, certamen-
te, um contetido, uma doutrina; mas isto
¢ somente um dos aspectos essenciais
da fé: o fides quae creditur [ou seja, o
contetdo que é acreditado]. Mas o outro
aspecto, aquele da fides qua creditur [ou
seja, 0 ato com o qual acreditamos]? E
garantido apenas por uma profunda
compreensdo intelectual — quando é!
— do Credo, da teologia, dos dogmas?
E, no fundo, ndo é o que nos limitamos
a fazer ainda hoje? Também aqui, pen-
samos dever responder negativamente.
Colocando-nos a escuta da Escritura,
seja da praxis de Jesus ou a dos Apdsto-
los, podemos ver como a Palavra age
sempre em concomitancia com os ges-
tos. E essa realidade é expressa nos sa-
cramentos, que sdo precisamente gestos
eficazes. Mas a sua aplicagdo, na pasto-
ral ordindria, parece néo ter aquela efi-
cdcia que esperdvamos, em relacdo &
quantidade prodigalizada sobre o povo
de Deus. Sem naturalmente negar o ex
opere operato, perguntamo-nos se nio
seria necessdria uma preparagéo da

consciéncia de quem os recebe, uma
preparacdo direcionada a compreendé-
los, sim; mas também, e sobretudo, a
dispor-se para acolhé-los. O que “requer
um caminho adequado, medido pela
Palavra e pelos sinais apropriados, de tal
forma a conduzir gradualmente a cons-
ciéncia a celebracao dos sinais sacra-
mentais propriamente ditos, ‘em espi-
rito e verdade’ (cf. Jo 4,24). Tal caminho
¢ 0 da iniciago ao batismo™?".

Os sinais através dos quais “exercitar-
se” sdo para ser buscados, seja naqueles
previstos pela prépria iniciagfo: pensa-
mos, por exemplo, seguindo Spicacci, na
redescoberta da “nudez batismal”: dei-
xar-se despir pela Palavra de Deus, per-
manecer “desnudos” diante dalei, numa
espécie de recuperacdo da situacgio de
Gen 1-2, através de um sistemdtico agir
contra da tendéncia, que encontramos
em nds, de mascarar-nos, de esconder-
nos, de “vestir-se” para fugir a luz da Pa-
lavra; ou também noutros sinais, que, ao
colocarmo-nos a escuta do Espirito, cer-
tamente ndo faltardo.

“O Espirito de Deus age através da
Palavra e dos sinais: quem anuncia a Pa-
lavra deve servir-se, segundo os dons
que o Senhor lhe comunica, para ofere-
cer a quem o escuta a possibilidade de
verificar concretamente a confiabilida-
de de tal Palavra, de modo a desmasca-
rar — diria mesmo, desencravar —qual-
quer ambigliidade de seu coragdo ¢ con-
duzir, com amorosa firmeza, a sua cons-
ciéncia a decisdo: ou de acolher, ou de
recusar a mensagem (Cf. Is 7,10-17)"%,

Através dos gestos, portanto, chegar
a aquisigdo das disposicdes batismais da
parte do catectumneno. Quais séo tais dis-
posicdes? Seguindo a indicacao do cita-
do documento dos bispos italianos: a

27. Ibidem.
28. Ibidem.
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educacdo para a fé, para a oracdo, a
experiéncia penitencial, 0 amor ao pro-
ximo, a pratica dos costumes evangéli-
cos, 0 testemunho cristdo e a esperan-
ca vigilante do Senhor.

Néo nos deteremos aqui na andlise
ou na proposta de Spicacci de como
verificar, no catectimeno, tais objetivos
— porque, no fundo, é o verdadeiro
niicleo da questdo — e remetemo-nos
ao artigo muitas vezes citado. Queremos
apenas ressaltar que tudo isso tem como
objetivo ajudar e educar o catectimeno
a reordenar completamente a sua vida,
segundo o Espirito. A Palavra deve tra-
duzir-se, concretamente, em vida: e o
catecumenato nio pode significar ape-
nas um momento mais intenso de pia
exortacdo, e talvez um pouco mais lon-
go que os atuais “cursinhos”, mas um
verdadeiro e préprio “centro de treina-
mento”, um “exercicio gindstico”, para
usar a palavra de Criséstomo®, com
duragdo necessaria para alcancar o mi-
nimo de conversac necessdrio para
imergir-se nas dguas batismais.

2.2. A iniciac@o cristd e a didspora

A situacdo hodierna mostra o fim do
petiodo que vé a progressiva decadéncia
do catecumenato até sua pratica aboli-
¢céo. Tal situacdo deve levar & mudanga,
de fato, de todo o sentido e de como se
coloca a praxis pastoral. Ajudados pela
reflexdo de Rahner, vimos que esta con-
juntura histérica leva-nos — diria mes-
mo, “obriga-nos” — a refletir e descobrir
o sentido mais profundo de uma simples
urgéncia pastoral. A insignificancia a ni-
vel de poder para a qual a Igreja estd
encaminhando-se —néo obstante todas
as remadas contrédrias —, longe de serum
caso desesperado, é uma ocasido provi-

dencial para repensar toda a sua estru-
tura e, sobretudo, para redescobrir as
suasraizes no Cristo Crucificado, manso
e humilde de coragdo, que ndo levantaa
VOZ, que se entrega nas maos dos mata-
dores, e que, através da debilidade e da
derrota, nos dé a salvacio.

Concretamente, tal mudanga pode
encontrar uma ajuda na redescoberta da
iniciacdo cristd, como instrumento ne-
cessdrio para enfrentar a situacdo de
pos-cristandade.

Rahner deixa-nos um desafio inquie-
tante e, ao mesmo tempo, estimulante:
“Se coragem e fé, querigma auténtico e
exemplo de vida podem gerar cristdos,
deve-se poder despertar novos cristaos
de um ambiente acristéio, quando estes
fatores sdo corretamente aplicados.
Quem, explicita ou implicitamente, ne-
gar isto na pratica diz, em tltima andlise,
que a transmissao do cristianismo nos
tiltimos séculos foi um fendmeno histé-
rico e sociologicamente profano e nada
mais. Por isso, a possibilidade de con-
quistar novos cristios em ambiente des-
cristianizado € a Gnica prova de que o
cristianismo ainda hoje tem possibilida-
de de futuro. O desejo de apenas preser-
var restos de um cristianismo tradicio-
nal nos ocultaria, inevitavelmente, as
verdadeiras causas de uma diminuicdo
do cristianismo. E que assim darfamos
simples continuacdo ao estilo antigo
porque ele combina bem com o cristia-
nismo a ser preservado, e isto nos dis-
pensaria de descobrir alge de novo na -
nossa tarefa missionéria”.

De fato, o desafio é encontrar novos
cristdos em ambientes que j4 nao sdo
tais. Por isto refletimos sobre dinadmica
querigmadtica, vendo como a dimensao
da evangelizagao — o primeiro antncio

29, Catechesi, VII, 8.



— faz parte integrante do processo de
iniciacdo. Batizar, que parece a Unica
pratica evangelizadora a qual uma pas-
toral de administragdo do “rebanho” pa-
rece estar reduzida, € alguma coisa que
vem “depois” da sua condi¢io de possi-
bilidade: a acolhida da Palavra e o nas-
cimento da fé nos auditores de tal Pala-
vra e, eis 0 catecumenato, 0 progressivo
aprofundamento da Boa Noticia recebi-
da na consciéncia do catecimeno, e o
empenho da comunidade de ajudé-loa
aprender a viver concretamente essa
nova vida no Espirito, através dos gestos
concretos de “morte” do homem velho;
gestos concretos de desnudamento para
chegar a viver verdadeiramente a nudez
batismal, para morrer e ser sepultado
com Cristo, e com Cristo renascer para
a vida divina, a qual o Pai destinou-nos
desde sempre.

Se nossa reflexdo € plausivel, signifi-
ca que se abre para a Igreja uma nova
fase, rica de possibilidades e desafios.
Certamente, o elemento mais visivel pa-
rece ser a adesdo de fé, ndo mais aju-
dada pela “graca medicinal” — como a
chama Rahner — da cultura e da socie-

dade cristd; a adesdo de fé é agora estri-
tamente pessoal.

A Igreja ndo pode, portanto, perma-
necer ligada a pastoral de administragfio
do existente. O desafio que aparece, com
toda a sua forga, € o de fazer novos cris-
tdos num ambiente néo cristéo, sem usar
agora os recursos da culturizacdo, como
fazia no passado. O fato de ter-se torna-
do pequeno rebanho ndo nos exime de
fazer tudo o que estd em nosso poder
para servir a missao de Cristo. “Estejamos
certos, porém, de que ganhar um cristao
do neo-paganismo vale mais do que con-
servar dez cristdos antigos. A ofensiva
missiondria, mesmo que em numero
aparentemente tenha pouco resultado,
mesmo gue ela apenas leve esses “neo-
pagdos” a um interesse pela Igreja €, a
longo prazo, a tinica defensiva esperan-
¢ca de xito para a preservacio dos restos
do cristianismo ocidental ™.

Uma vez vistas as forcas limitadas,
nio seria de pensar mais num concen-
trar-se na tarefa missiondria, mais do que
continuar a gastar tempo e energia numa
imitil e perdedora guerra de posigoes,
direcionada a conservar o existente?
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TrapugAo: Macoa F. b QUEIROZ

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE :

1 Qua.is sao as caracteristlcas da socnedade atual que exiger
tarlamente na decnsao pessoal?

3. No'seu CONtExto. de ‘misso, que pode ser feito | para q
Qe _vamente assum1d0 pelas comnunidadés como mstmmentn de evangehzaqao?‘Qu
+ cretos podem ser dados nessesentido? = -

[~ Massimo Pampaloni, §]. Enderego do autor:
Natural de Firenze, Itdlia. Estudante Caixa Postal: 5047
de Teologia no Centio de Estudos 31611-970 — Planalto — Belo Horizonte
Superiores da Companhia‘de Jesus. E-mail: pampaloni.m@gesuiti.it

RETORNANDO As FONTES, SOBRETUDO AC Novo TESTAMENTO E ACS PADRES,
DESCOBRIMGS QUE A INICIAGAO CRISTA £, SOBRETUDOD, O CATECUMENATO,
REVESTE-SE DE UM PAPEL FUNDAMENTAL NESSA NOVA SITUAGAOQ,
QUE PODEMOS CHAMAR DE MISSAO. “A TEMATICA DO CATECUMENATO,
MA PROSPECTIVA DA EVANGELIZACAO, E DE EXTREMA ATUALIDADE NA
IGREJA ATUAL. E AQUI, NO REDIMENSIONAMENTO DA EVANGELIZACAO,
COM TODAS AS SUAS IMPLICACOES — ENTRE AS QUAIS A RESTAURAGAQ
DO CATECUMENATO E A REDESCOBERTA DO PRIMEIRO ANUNCIO ——,
QUE SE JOGA A IDENTIDADE E O FUTURO DA IGREJA.

E AQUI, NO TRABALHO EM GQUE SE VE EMPENHADA TODA
A COMUNIDADE ECLESIAL, QUE SE SENTE, HOJE MAIS FORTE,

NA |GREJA, O soPRO DO EsplriTo”.




	CAPA1
	SUMARIO
	513
	514
	515
	516
	517
	518
	519
	520
	521
	522
	523
	524
	525
	526
	527
	528
	529
	530
	531
	532
	533
	534
	535
	536
	537
	538
	539
	540
	541
	542
	543
	544
	545
	546
	547
	548
	549
	550
	551
	552
	553
	554
	555
	556
	557
	558
	559
	560
	561
	562
	563
	564
	565
	566
	567
	568
	569
	570
	571
	572
	573
	574
	575
	576

