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EDITORIAL

Seguir Jesus, o Enviado do Pai

Maria CARMELITA DE FREITAS, FI

solene proclamacdo de Jesus na sinagoga de Nazaré, aplicando a si pro-
\ prio as palavras de Isaias — “O Espirito do Senhor estd sobre mim porque
. «— me ungiu para evangelizar os pobres” (Lc 4,18) — constitui sua “carta de
identidade” por exceléncia. Enviado do Pai em misséo ao mundo, Jesus insiste
nesse “mandatc” constitutivo do ser Filho encarnado na histéria humana: “Eu devo
anunciar a Boa Nova do Reino de Deus, pois é para isto que fui enviado” (Lc 4, 43).
Aos seus seguidores Jesus transmite o mesmo mandato: “ide e anunciaia Boa Nova”
(cf. Mc 16,15).

Ao longo do tempo, a comunidade eclesial procurou viver da fidelidade a esse
envio, com a consciéncia de que anunciar o evangelho é para ela um dever, fazen-
do sua a frase de Paulo: “ai de mim, se eu ndo evangelizar” (cf, 1Cor 9,16).

“Bvangelizar constitui, de fato, a graga e a vocagéo proprias da Igreja, a sua

identidade mais profunda”, afirma Paulo VI na Evangelii Nuntiandi. Mas a Igreja
ndo pode viver cabalmente esta sua identidade mais profunda se ela mesma néo
se deixar constantemente evangelizar, se néo beber com assidua humildade na
fonte primigénia de toda missdo que é o Deus-Trindade, Pai, Filho e Espirito Santo.
A comunidade eclesial s6 terd condicdes de anunciar ao mundo a Boa Noticia do
Reino com credibilidade mediante uma conversdo e uma renovagdo constantes.

Nas atuais circunstincias da humanidade esse anfincio supde da parte da co-
munidade eclesial uma coeréncia de vida a toda prova e uma extraordindria sen-
sibilidade aos sinais de Deus nos caminhos da histéria; “a evangelizagao nao seria
completa se ela ndo tomasse em consideracdo a interpelagio reciproca que se fazem
constantemente o Evangelho e a vida concreta, pessoal e social dos homens” (EN
28). Tal interpelagdo reciproca estd na origem das grandes decisdes evangelizadoras
e pastorais da Igreja nos tltimos decénios deste século, e continua alentando o
seu compromisso missiondrio nesta virada de milénio.
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Nessa perspectiva, a complexidade da acéo evangelizadora se manifesta cada
vez com mais evidéncia: em cada contexto historico, em cada situagdo humana,
em cada povo e cultura, o mandato missiondrio apresenta caracteristicas e urgeén-
cias peculiares. O mundo atual, globalizado e excludente ao mesmo tempo, cioso
do pluralismo cultural e religioso, preocupado com as candentes questdes ecold-
gica e de género, submetido a mudancas rdpidas e profundas, desafia de maneira
inédita o empenho missionario da comunidade eclesial. £ preciso ter presente que
“entre evangelizac¢do e promo¢do humana — desenvolvimento, libertagdo — exis-
tem lagos profundos de ordem antropolégica... teoldgica... evangélica” (EN, 31);
que a discriminacdo e a exclusdo, quaisquer que sejam suas causas, mermamn a
credibilidade do antincio e do testemunho; que a inculturagiao da mensagem tem
que partir do profundo respeito e acolhimento ao “outro”, ao “diferente”; que a
busca do didlogo néo se pode reduzir & mera estratégia politico-religiosa, em vista
da convivéncia tolerante entre 0s povos e as culturas; que a Paz se funda na Justica;
que o Espirito anima e conduz o povo de Deus, rumo a insondéveis metas de salva-
¢éo e de unidade.

Para a Vida Religiosa tudo isto constitui um desafio inédito e pede um processo
de conversdo, um esfor¢o de refundagdo, um “deixar-se perder” por causa do Reino,
aceitar morrer para dar fruto em abundéncia.

Paulo Suess no seu artigo — “Como hdspedes na tenda de Abrado, Para novas
prioridades missiondrias a partir de prdticas alternativas dos povos indigenas” —
oferece as comunidades religiosas um texto questionador e bem documentado
sobre a causa indigena no Brasil de hoje e suas incidéncias sobre a missdo da Vida
Religiosa no inicio de um novo milénio. Neste més de outubro, o texto tem parti-
cular atualidade e constitui um rico subsidio para o estudo e a reflexdo das comu-
nidades sobre o seu compromisso missiondrio no atual contexto neoliberal brasi-
leiro. Como afirma o autor: “nessa era do pds-tudo os sonhadores sdo colocados
na cisterna do neoliberalismo e o discurse do projeto histérico é considerado pa-
tético e retrogrado... na contraméo do neoliberalismo os povos indigenas guat-
dam a chave de um sistema social e educacional que prepara as futuras geragdes
para uma sociedade centrada na pessoa e na comunidade”.

“A Cidade e a Evangelizacdo” é o excelente artigo de Fr, Nilo Agostini, O texto
aborda com rara competéncia e lucidez uma das questdes mais dificeis e complexas
da agéo evangelizadora da Igreja no mundo atual. No préprio dizer do autor: “Esta-
mos diante de uma realidade complexa, na qual interagem fatores diferenciados,
miiltiplos, nem sempre faceis de decifrar, controlar, planejar. Além disso, pululam
por toda parte elementos novos que se recombinam constantemente neste universo
em permanente construcao que € a cidade... a cidade estd ai. Ela é o0 nosso espago.
Para uma grande parcela da populagdo ndo hd outro lugar sendo este, a cidade...A
Igreja sabe que o maior desafio, hoje, constitui-se em “inculturar o Evangelho na
cidade”, discernindo “os valores e os antivalores” af existentes e captando a sua
“linguagem e os seus simbolos”.



A tebloga Maria Carmen Castanheira Avelar no seu interessante artigo —
“Tereza de Jesus e a experiéncia da amizade. Pistas para a refundagdo da Vida Re-
ligiosa” — apresenta de maneira clara e inspirada a figura dessa grande mulher
dos comegos da Idade Moderna, que foi Tereza de Avila, e cuja vida e missdo bem
podem ser consideradas paradigmdticas para a Vida Religiosa na sua atual encru-
zilhada histérica. Introduzindo os leitores na rica experiéncia mistica da Santa ¢
na sua vida de “reformadora” da vida carmelitana da época, a autora sugere pistas
estimulantes e pertinentes para a busca da refundacfio em que se encontra empe-
nhada a Vida Religiosa de hoje: “Para fazer acontecer comunidades novas, trans-
formadas em Jesus Cristo, precisamos néo s6 de principios, de normas e critérios,
mas de vida humana, de experiéncias de relacdes bem trabalhadas e bem viven-
ciadas, de comunhio amorosa com o Deus-Trindade... que favore(;am a dlmensao
relacional, de alteridade do ser-pessoa”.

Carlos Palacio, em seu excelente depoimento — “Trinta anos de Teologia na
América Latina”— oferece aos leitores de Convergéncia uma s6lida reflexdo nascida
da experiéncia, sobre esse itinerdrio histérico da teologia latino-americana. O artigo
tem a seriedade teoldgica reconhecida do autor e a mordéncia do depoimento de
alguém que se identificou com os caminhos de libertagdo do continente e soube
colocar sua reflexdo a servigo desses caminhos, onde vive e atua o Espirito Santo,
suscitando vida nova e alentando a esperanca dos pobres. B

"

E PRECISO TER PRESENTE QUE “ENTRE EVANGELIZACAO E PROMOCAO HUMANA
— DESENVOLVIMENTO, LIBERTAGAO -— EXISTEM LACOS PROFUNDOS DE
ORDEM ANTROPOLOGICA... TEOLOGICA... EvanaELica” (EN, 31);

QUE A DISCRIMINAGAO E A EXCLUSAO, QUAISQUER QUE SEJAM SUAS CAUSAS,
MERMAM A CREDIBILIDADE DO ANUNCIO E DO TESTEMUNHO;

QUE A INCULTURACAO DA MENSAGEM TEM QUE PARTIR DO
PROFUNDO RESPEITC E ACOLHIMENTO A0 “OUTRO", A0 "DIFERENTE";
QUE A BUSCA DO DIALOGO NAO SE PODE REDUZIR A MERA
ESTRATEGIA POLITICO-RELIGIOSA, EM VISTA DA CONVIVENCIA
TOLERANTE ENTRE OS POVOS E AS CULTURAS;

QUE A PAz SE FUNDA NA JUSTICA;

QUE ¢ EsplrITo ANIMA E cONDUZ O povo DE DEus,

RUMO A INSONDAVEIS METAS DE SALVACAO E DE UNIDADE.
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PALAVYRA DO PAPA

O Jubileu do Ano Santo
empenha toda a Igreja num
Novo Advento Missionario

1. A comemoracéo anual do Dia Missiondrio Mundial, que serd celebrado no
dia 22 de outubro de 2000, impele-nos a tomar renovada consciéncia da dimenséo
missiondria da Igreja e recorda-nos a urgéncia da missdo ad gentes, que «compete
a todos os cristdos, a todas as dioceses e paréquias, instituicoes e associagoes ecle-
siais» (Carta Enciclica Redemptoris missio, 2).

Neste ano, o Dia enriquece-se de significado & luz do Grande Jubileu, ano de
graca, celebragdo da salvagfio que Deus, no seu amor misericordioso, oferece a
humanidade inteira. Recordar os 2000 anos do nascimento de Jesus quer dizer
celebrar também o nascimento da missao: Cristo € o primeiro e o maior missiond-
rio do Pai. Surgida com a encarnagdo do Verbo, a missdo continua no tempo por
meio do anuncio e do testemunho eclesial. O Jubileu é tempo favordvel, para que
a Igreja inteira se empenhe, gracas ao Espirito, num novo impulso missiondrio.

Dirijo, portanto, um especial e premente apelo a todos os batizados para que,
com humilde coragem, respondendo ao chamamento do Senhor e as necessida-
des dos homens e mulheres da nossa época, se facam arautos do Evangelho. Pen-
s0 nos Bispos, sacerdotes, religiosos, religiosas e leigos; penso nos catequistas e
outros agentes pastorais que, a diversos niveis, fazem da missao «ad gentes» a ra-
730 da prépria existéncia, perseverando apesar das grandes dificuldades. A Igreja
é grata a dedicaciio daqueles que muitas vezes, «semeiam entre ldgrimas...» (cf.
S1126,6). Sabemos que o seu esforco e os seus sofrimentos néo serdo perdidos,
mas antes constituem o fermento que fard germinar no coracao de outros apéstolos
o anseio de se dedicarem & nobre causa do Evangelho. Em nome da Igreja agrade-
¢o-lhes e encorajo-os a perseverar na sua generosidade. Deus recompensé-los-4
de maneira abundante.

2. Penso também em tantos que poderiam iniciar ou aprofundar o seu empe-
nho no antncio do Evangelho da Vida. De modo diverso, todos sao convidados
a continuar na Igreja a misséo de Jesus. E este um titulo de gléria: o enviado estd



associado de modo singular a pessoa de Cristo para realizar, como afirma o divino
Mestre, as suas mesmas obras: «Aquele que acredita em mim, fard também as
obras que Eu fago; e fard obras maiores do que estas, porque Eu vou para o Meu
Pai» (Jo 14,12). Todos sdo chamados a colaborar, partindo da prépria situacdo
de vida. Neste tempo de graca e de misericordia, sinto de modo especial que é
preciso empenhar todas as forgas eclesiais em prol da nova evangelizagio e para
a missdo ad gentes.

3. Como ndo dedicar aqui uma recordagao especial, repleta de afeto e de comu-
nhio profunda, a indmeros missiondrios, martires da fé que, como Cristo, deram
sua vida derramando o préprio sangue? Foram inumeraveis também no século
XX, no qual «a Igreja se tornou novamente Igreja de mértires» (Carta Apostélica
Tertio millennio adveniente, 37). Sim, o mistério da Cruz estd sempre presente na
vida cristd. Eu escrevia na Enciclica Redemptoris missio: «Como sempre, na histéria
cristd os “mdrtires”, isto €, as testemunhas, sdo numerosos € indispenséveis no
caminho do Evangelho...» (n. 45). Vém & mente as palavras de Paulo aos Filipenses:
«Porque a vos é dado por Cristo, néo somente que creais n'Ele, mas ainda que por
Ele padegais...» {1,29). O pr6prio Apéstolo encoraja Timéteo, seu discipulo, a sofrer
com denodo, juntamente com ele pelo Evangelho, ajudado pela forga de Deus (cf.
1Tm 1,8). A inteira missdo da Igreja e, de modo especial, a missdo ad gentes, tem
necessidade de apostolos dispostos a perseverar até ao fim, fiéis a missdo recebida,
seguindo a mesma estrada percorrida por Cristo, «o caminho da pobreza, da obe-
diéncia, do servico e da imolagdo prépria até & morte... » (Decreto Ad gentes, 5).
Possam as testemunhas da fé, das quais fizemos memoria, ser modelo e estimulo
para todos os cristdos, de maneira que o antincio de Cristo seja percebido como
tarefa prépria de todo o cristdo.

4. Neste esforco, o cristdo nio estd sozinho. E verdade que ndo ha proporcio
entre as forcas humanas e a grandeza da missdo. A experiéncia mais comum e
mais auténtica é ndo se sentir digno dessa tarefa. Mas é também verdade que «a
nossa capacidade vem de Deus. E Ele que nos tornou capazes de ser ministros de
uma nova alianga» (2Cor 3,5b-6a). O Senhor ndo abandona aquele a quem chama
para o seu servico. «Foi-Me dado todo o poder no céu e na terra. Ide, pois, ensinai
todas as nagaes... Eu estarei sempre convosco, até ao fim do mundo» (Mt 28,8-20).

5. Como eu dizia antes, também a perspectiva do grande Jubileu, que estamos
a celebrar, nos induz a um maior empenho missiondrio ad gentes. Dois mil anos
apds o inicio da missdo, sdo vastas as dreas geograficas, culturais, humanas e sociais
em que Cristo e seu Evangelho ainda ndo penetraram. Como néo ouvir o apelo
que emetrge dessa situacao?

(Quem conheceu a alegria do encontro com Cristo ndo a pode conservar fecha-
da dentro de si, deve irradia-la. B preciso ir ao encontro daquela invocagéo néo
expressa do Evangelho que se levanta de todas as partes do mundo, como certa
vez chegou ao apdstolo Paulo durante a sua segunda viagem: «Passa & Macedonia
e vem ajudar-nosh (At 16,9). A evangelizacdo é uma «ajuda» oferecida ao homem,
uma vez que o Filho de Deus se fez carne para tornar possivel ao homem aquilo
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que, somente com as suas forcas, ele ndo poderia conseguir: «a amizade de Deus,
a sua graca, a vida sobrenatural, a Gnica onde podem achar solugdo as aspiragoes
mais profundas do coragio humano... Ao anunciar Jesus de Nazaré, verdadeiro
Deus e perfeito Homem, a Igreja oferece a todo o ser humano a perspectiva de ser
“divinizado” e; dessa forma, tornar-se mais homem. Este é o tinico caminho pelo
qual o mundo pode descobrir a sublime vocagéo a que é chamado, € realiza-la na
salvagdo operada por Deus» (Bula Incarnationis mysterium, 2).

6. Desejo agora dirigir o olhar para os numerosos protagonistas da missao espe-
cifica ad gentes: os Bispos, em primeiro lugar, ¢ seus colaboradores, os sacerdotes,
recordando ao mesmo tempo a obra dos Institutos missionérios masculinos e fe-
mininos. Sinto o dever de dedicar uma palavra especial aos catequistas em terras
de missdo: sdo eles «que merecemni, de modo muito especial, o titulo de “catequis-
tas”... Igrejas agora florescentes ndo teriam sido edificadas sem eles» (Exortacio
Apostélica Catechesi tradendae, 66).

O Decreto conciliar sobre a atividade missiondria fala deles como de «exército
com tantos méritos na obra das missdes entre pagéos... Eles, cheios do espirito
apostélico, prestam com grandes trabalhos uma ajuda singular e absolutamente
necessdria  expansdo da fé e da Igreja» (Decreto Ad gentes, 17).

Se o seu papel é tdo importante, é ainda mais necessdria a sua formacéo, isto é,
uma sua «preparac¢io doutrinal e pedagégica mais cuidada, a constante renova-
¢do espiritual e apostdlicar» (Carta Enciclica Redemptoris missio, 73). O trabatho
deles é sempre necessario. Faco votos por que o empenho de toda a Igreja nesta
tarefa seja sempre mais sentido. A formacao dos catequistas, como de todo o pes-
soal missiondrio, é uma prioridade pastoral; representa — por assim dizer — um
«investimento de pessoas», visto que s6 evangelizadores e formadores a altura da
sua tarefa podem contribuir de modo eficaz para edificar a Igreja.

7. O campo ¢ vasto e ainda hd muito a fazer: é necesséria a colaboragio de
todos. Ninguém, com efeito, é tao pobre que nfo possa dar alguma coisa. Partici-
pa-se na misséo, antes de tudo, com a oragéo, na liturgia ou no segredo do préprio
quarto, com o sacrificio e a oferta a Deus dos préprios sofrimentos. Esta é a primeira
colaboracdo que cada um pode oferecer. Depois, € importante ndo se subtrair &
contribui¢do econdmica, que é vital para muitas Igrejas particulares. Como se sabe,
tudo o que € recolhido neste Dia, sob a responsabilidade das Pontificias Obras
Missiondrias, € destinado integralmente as necessidades da missdo universal. Nesta
circunsténcia, sinto o dever de manifestar viva gratidao a esta benemérita Institui-
¢do eclesial que, hd 74 anos, se preocupa em organizar este Dia e anima em sen-
tido missionario o inteiro povo de Deus, ao recordar que das criangas 40s adultos,
dos Bispos aos presbiteros, dos religiosos aos fiéis leigos, todos sdo chamados a ser
missiondrios na propria comunidade local, abrindo-se ao mesmo tempo as neces-
sidades da Igreja universal. A animacio e a cooperagio missiondria, promovida
pelas Pontificias Obras Missiondrias, apresenta ao povo de Deus a missdo como
dom: dom de si e dom dos préprios bens materiais e espirituais, em beneficio da
Igreja inteira (cf. Carta Enciclica Redemptoris missio, 81).



Neste ano, o Dia realizar-se-a com particular solenidade em Roma, com a cele-
bragéo do Congresse Missiondrio Mundial, que reunird membros das Pontificias
Obras Missiondrias provenientes de todas as partes da terra, em representacio
das Igrejas locais de todos os continentes, como sinal da universalidade da mensa-
gem de salvagdo de jesus. Eu mesmo, se Deus quiser, terei a alegria de presidir a
esta significativa celebrag@o.

8. Caros [rméos e [rmds, possam estas minhas palavras servir de encorajamento
para todos aqueles que tém a peito a atividade missiondria. Ao celebrar o Jubileu
do Ano Santo 2000, «toda a Igreja estd ainda mais empenhada num novo advento
missiondrio. Temos de alimentar em nés a dnsia apostdlica de transmitir aos outros
aluz e a alegria da fé e, para este ideal, devemos educar todo o Povo de Deus»
(Carta Enciclica Redemptoris missio, 86). O Espirito de Deus é a nossa forga! Ele,
que manifestou 0 seu poder na missdo de Jesus, enviado a «anunciar a Boa Nova
aos pobres... ea proclamar um ano de graga do Senhor» (Lc 4,18), foi derramado no
corago de todos os crentes {cf. Rm 5,5), para nos dispor a sermos testemunhas
das obras do Senhor.

A Virgem Santa, Mée de Cristo e M&e dos crentes, mulher plenamente décil ao
Espirito Santo, nos ajude a repetir em todas as circunsténcias o seu «fiat» ao designio
de salvagdio de Deus, ao servigo da nova evangelizagfo.

Com estes sentimentos, a todos vs, que vos empenhais sem reservas na grande
missdo ad gentes, e as vossas comunidades envio de todo o coragio uma especial
Béngao Apostélica. m

Vaticano, 11 de junho de 2000, solenidade do Pentecostes.

/’W%ﬂ%mf

QUEM CONHECEU A ALEGRIA DO ENCONTRO coM CRISTO NAO

A PODE CONSERVAR FECHADA DENTRO DE $I, DEVE IRRADIA-LA

E PRECISO IR AO ENCONTRO DAQUELA INVOCACAD NAO EXPRESSA
DO EVANGELHO QUE SE LEVANTA DE TODAS AS PARTES DO MUNDO,
COMO CERTA VEZ CHEGOU AO APGSTOLO PAULO DURANTE A SUA
SEGUNDA VIAGEM: «Passa A MACEDONIA £ VEM AJUDAR-NOS!».
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1. Carta as Comunidades Eclesiais
de Base — 10° INTERECLESIAL:
11 a 15 de julho de 2000

"\ levamos & Trindade, a melhor comunidade, nossa‘agéo de gragas pelo 10°

— . ENCONTRO INTERECLESIAL das CEBs, em Ilhéus, na Bahia. Exprimimos,
7 ao mesmo tempo, nossa alegria e satisfagio por este encontro eclesial, fruto
do admirdvel trabalho da Igreja de Ilhéus e das dioceses do Regional Nordeste III,
ao qual se somaram as CEBs de todos os Regionais, mesmo dos mais pobres,
ofertando sua contribuicdo, em grande mutirdo de partilha e solidariedade.

Alegramo-nos, também, com a presenca dos irmaos e irmas de Igrejas Evangé-
licas, dos povos indigenas, de comunidades afro-brasileiras, das CEBs de muitos
paises da América Latina e do Caribe, de amigos e amigas de Igrejas da Europa e
América do Norte, que vieram celebrar conosco estes 2000 anos de caminhada do
Povo de Deus, vivendo em comunidade, os 25 anos dos Intereclesiais e a busca de
outros 500 anos, com justica e paz para o povo brasileiro, fazendo memdria, ges-
tando sonhos e reafirmando compromissos.

O Secretariado do Intereclesial, junto com as equipes locais, as familias e co-
munidades de [Ihéus e Itabuna, a Ampliada Nacional, assessores e artistas realiza-
ram um precioso trabalho de preparacio com o texto-base, subsidios populares,
o jornal “A Caminho”, videos, cartazes, programas de rddio que colocaram as CEBs
de todo o Brasil na estrada do Intereclesial. Estas se prepararam pela reflexéo, pela
oracdo, estreitando sua rede de intercdmbio e apoio miituos, mediante encontros
locais, diocesanos e regionais que as animaram e fortaleceram.

Sentimos o quanto as CEBs estdo vivas e atuantes e nos colocamos a escuta do
Espirito que nelas se manifesta.

Como pastores, acreditamos nas CEBs, confirmamos sua caminhada e reafirma-
mos sua importincia para nossas Igrejas particulares que, em sua quase totalidade,
enviaram seus delegados e delegadas para [lhéus.

Nelas, reencontramos os tracos e a eclesiologia das primeiras comunidades
descritas nos Atos dos Apdstolos que eram perseverantes na oracdo, na escuta da



Palavra, na fracdo do pdo e na partilha fraterna dos bens (cf. At 2,42-45). Nelas,
também, encontramos uma resposta s orientagdes do Concilio Vaticano IL

Exortamos as CEBs a perseverarem em sua vivéncia comunitéria, na leitura orante
e popular da Biblia, no amor a Eucaristia e no compromisso social e politico.

Estamos conscientes das mudancas e dos novos desafios que exigem transfor-

macdes nas expressoes concretas das CEBs. Queremos acompanha-las no esforco
para intensificar o trabalho de formagdo dos cristdos e cristas leigos, conforme as
linhas dadas pelo documento 62 da CNBB (Missao e Ministérios dos Leigos e Leigas
Cristdos), para:

* lutar pelo reconhecimento da dignidade e igualdade da mu]her, nos diversos
ambitos da vida da Igreja e da sociedade;

* consolidar a flora¢éo dos novos ministérios assumidos igualmente por ho-
mens ¢ mulheres, adultos ¢ jovens;

* manter 0 fecundo método de trabalho baseado no “ver, julgar, agir, celebrar
e rever”;

* aprofundar a espiritualidade e pratica ecuménica e de dialogo inter- religioso,
a dimensdo missiondria e de presenca transformadora na sociedade, assim
como a expressdo inculturada de suas celebragtes e de sua reflexdo biblica,
teologica e pastoral.

Queremos apoiar as CEBS em nossas dioceses, com uma maior presenca nossa
nas bases, assim como a de padres e seminaristas, religiosos e religiosas; dar o melhor
de nos mesmos e dos recursos de nossas Igrejas para que continuem desabrochando
como comunidades de fé, de antincio, de testemunho, de comunhido, de didlogo e
de servio entre os mais pobres (cf. Diretrizes da A¢Ao Evangelizadora do Brasil). As
CEBs sdo herdeiras do sonho de Jesus e de sua misséo libertadora, pela qual Ele en-
tregou a sua vida e para a qual nos convocou, dando-nos seu Espirito e sua graca.
Que Maria, presente em Pentecostes com os ap6stolos, discipulos e discipulas, invo-
cada entre nds como a Nossa Senhora Aparecida e, na América Latina, como a Virgem
de Guadalupe, acompanhe e inspire, fortaleca e anime nossa caminhada. W

+

ComMO PASTORES, ACREDITAMOS NAS CEBS, CONFIRMAMOS sUA
CAMINHADA E REAFIRMAMOS SUA IMPORTANCIA PARA NOSSAS |GREJAS
PARTICULARES QUE, EM SUA QUASE TOTALIDADE, ENVIARAM SEUS
DELEGADOS E DELEGADAS PARA |LHEUS.
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ARTIGOS

0i$ mitos contemporéneos en-
] volvem o projeto histérico dos
2~ povos indigenas: O mito de que
a sua histéria comecou com a interven-
¢a0 da conquista e 0 mito do fim da histo-
ria como conseqiiéncia da globalizacio
econdmica. Os dois mitos foram produzi-
dos pelo poder hegemonico. Sdo armas
ideolégicas para perpetuar privilégios no
presente. Estdo fechados frente a um fu-
turo que exige uma nova ordem social.
Os mitos indigenas, pelo contrédrio, man-
tém o futuro aberto. Em seus ritos que
sdo dramatizagbes dos seumitos e recon-
ciliagdes com o “principio da esperanca
na realidade”, os povos indigenas cele-
bram a reconstrucéo da vida em sua in-
teireza e 2 busca da “terra sem males”.

Namitologia dominante, o que come-
gou como gesta heroica personalizada,
com Crist6vio Colombo e Alvares Cabral,
termina no anonimato do mercado total.
Na mo tinica desta “reducdo mitologi-
ca" ndo ha saidas. A memdria se tornou
protocolo de “descobrimento”; o presen-
te, privilégio e exclusdo. E os sonhos, o
projeto, o futuro e aesperanca? Nessa era
do pés-tudo, os sonhadores sdo coloca-
dos na cisterna do neoliberalismo e o dis-

Como Hospedes na
Tenda de Abrado

PauLo Suess

Para Novas Prioridades Missiondrias a partir de
1 Priticas Alternativas dos Povos Indigenas

curso do “projeto histérico” é considera-
do patético e retrégrado.

O sistema necliberal formatou o mun-
do no interior de uma légica de explora-
¢ao e exclusdo, como mundo-mercado.
Avalia com a l6gica de custo-beneficio as
pessoas como clientes e os objetos como
mercadorias. Os projetos populares, indi-
genas € negros se opdem a esta logica.
Como pensar a contextualidade do movi-
mento indigena e a universalidade de sua
causa além e aquém do mundo globaliza-
do movido pela ldgica da exclusdo? Exis-
tem saidas para os povos indigenas, para
os pobres e os excluidos ro mundo glo-
balizado ou fora do mundo globalizado?

Tornou-se um lugar comum entre 0s
governantes que a chave para a solugao
dos problema sociais estaria na educa-
cao. Esses “problemas sociais” que carac-

. terizam mundialmente a md qualidade

de vida das sociedades humanas — ex-
cluséo social e concentracéo da riqueza,
forne e falta de moradia, crime organiza-
do e corrup¢do, menor abandonado e
violéncia — sao desconhecidos entre os
povos indigenas, desde que vivam sufi-
cientemente distantes das respectivas
sociedades nacionais com sua légica de




mercado. Na contramao do neoliberalis-
mo os povos indigenas guardam a chave
de um sistema social e educacional que
prepara as futuras gera¢fes para uma so-

ciedade centrada na pessoa e na comuni-
dade. Apesar dos 500 anos e do neolibe-
ralismo, os povos indigenas continuam
construindo sociedades sem excluséo.

1. ENGRENAGEM NEOLIBERAL

Para compreender a coreografia
mundialmente sincronizada, funciona-
mento e 16gica da globaliza¢do neolibe-
ral, podemo-nos debrucar sobre alguns
elementos estruturantes que configu-
ram a sua “mad noticia”. O processo de
globalizacdo econémica produz a inte-
gracio dos mercados e a homogeneiza-
¢éo dos padrdes de produgio e consu-
mo. Educacéo e saide, transporte € mo-
radia, trabalho e lazer sdo tratados como
bens rentdveis de consumo. Redes de
comunicacdo e conglomerados finan-
ceiros néo tém um compromisso com a
unidadeou com o futuro da humanida-
de. Os padrdes de consumo que a globa-
lizacdo estimula, niio sdo para todo mun-
do, nem para muito tempo. Enquanto
uns escolhem seu pao de cada dia na
“Boutique de Pdo”, outros esperam um
pao seco na fila indiana de uma ONG.

A globalizacdo gera, sobretudo em
paises econdmica e politicamente fra-
geis, violentos mecanismos de exclusio
social e de depredacao ambiental, além
de produzir a sindrome da mesmice. Ho-
je, a0 sair de um 6nibus, navio ou avifio,
nos encontramos defronte & mesma pai-
sagem comercial, 3 mesma rede de su-
permercados e hotéis, diante de telas de
TV que transmitem os mesmos progra-
mas de diversédo e as mesmas propagan-
das. Omitem e transmitem globalmente
0 mesmo noticidrio tedioso e sensaciona-
lista. Ao atravessar qualquer centro urba-
no somos forcados a enfrentar a mesma
passarela de miséria humana e ostenta-
¢40 de luxo. No mundo inteiro, a mesma
pergunta: Como estd o délar hoje? E ao

aterrizar no aeroporto de Sydney, para

assistir aos Jogos Olimpicos, ou no aero-
porto de México, Quito, La Paz e Rio de
Janeiro, sempre cabe a mesma pergun-
ta-resposta: Como vao os povos aborige-
nes, origindrios, indigenas, autéctones?
Mal, por supuesto.

No mundo globalizado, o préximo é
visto como cliente, o sujeito como obje-
to de lucro e desejo; do outro-pobre, do
ndo-cliente sem caixa postal ou correio
eletrdnico — nao se tem registro, O
mundeo dividido entre “clientes” e “néo-
clientes” transformou as nossas socie-
dades em lojas 24 horas. O dono dessa
rede de lojas, o poder hegeménico com
seus subordinados conglomerados fi-
nanceiros e redes de comunicacgdo, con-
figura um novo império colonizador,
com a sualingua geral, o inglés, a servico
da moeda tinica, o délar. A “md noticia”
da globalizacao é a sua indiferenca con-
textual, sua exclusio global e sua homo-
geneizacdo cultural,

A globalizacdo enquanto expansdo
econdmica e liberagio do sistema finan-
ceiro de sua responsabilidade social no
une a humanidade. Pelo contrario, acen-
tua a divisdo, a segregacao e a exclusio,
Oinglés e o délar unem somente as elites.
Sob o escudo da legalidade virtual que
substitui a justica real, protegido pelo
exército dos sem-misericordia e armado
com os meios de comunicacao, o neoli-
beralismo se instalou como a nova or-
dem protetora das elites. Estas divulgam
aidéia de que o pensamento ctitico e dia-
1ético desmoronou com o muto de Ber-
lim. O pensamento critico estabelece
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uma linha diviséria entre o bem e o mal
porque tudo tem limites. Agora vivemos
num momento “além do bem e do mal”,
como Nietzsche previa. A “boa noticia”
de projetos alternativos, portanto, deve
responder a essa indiferenca microes-
trutural, & exclusdo macroestrutural ¢ &
perda de identidade pela homogeneiza-
¢do cultural,

Nahermenéutica das elites fartas e de
seus tedricos vive-se dias do “pés-tudo”,
minutos do “ji era”, segundos do “fui”.
Vivemos num século que sobreviveu a si
mesma, antes de nascer; num século
pds-historico, p6s-industrial, pds-meta-
fisico, pOs-marxista, pos-moderno, pés-
territorial. O tempo deixou de ser divino.
Nem Cronos, nem Kairds sao os seus

donos. O senhor do tempo é o Délar que
faz coincidir o presente com o futuro. Por-
tanto, ndo ha futuro. A necessidade con-
fraterniza com a possibilidade. Portanto,
ndo hd possibilidades alternativas. A espe-
ranca tornou-se uma sem-terra ndmade;
a alternativa, wma sem-teto excluida; a
utopia, uma sem-tempo desencamada. O
“p6s-tudo” produziu os “sem- e 0s com-
tudo”. O “pds” é o swimmingpool dos
“com” e 0 manguezal dos “sem”, Mas o rei
tamhém esta “sem”. Sobretudo sem povo.
O rei estd nu em sua torre de marfim, pro-
tegido das “ovagbes” do povo apenas pela
farda das Forcas Armadas, como mostra-
ram as festividades oficiais, por ocasido
dos 500 anos, no porto que aos portugue-
ses parecia ser um Porto Seguro.!

2. UNIVERSALIDADE CONTEXTUALIZADA

Para os povos indigenas e os movi-
mentos populares, para os outros, pobres
e excluidos, o conceito e a realidade da
globalizagdo invocam a experiéncia de
um profundo sofrimento e mal-estar.
N&o é mais possivel resgatar a dimensio
universal da causa dos pobres-outros
adjetivando o conceito da globalizacdo.
Poder—se ia, por exemplo, distinguir a

ma” globahzagao dos mercados finan-
ceiros da “boa” globalizagio de um con-
gresso cientifico em Téquio ou de um
festival internacional de misica em
Monte Carlo. Poder-se-ia até pensar em
“globalizar a esperanga”. Mas o conccito
“globalizacdo” estd definitivamente
marcado pela face escura da moderni-
dade, por sua racionalidade instrumen-
tal e eficacia funcional. Seu produto final
€ a exclusdo econdmica em funcdo da
maximizacdo dos lucros. E essa dimen-

sd0 “global” tem uma incidéncia nefasta
ndo somente sobre 0 campo macroes-
trutural. Ela corrompe também as mi-
croestruturas. Por isso uma proposta al-
ternativa precisa se opor terminologica-
mente ao global a partir da micro e da
macroestrutura.

Ao “global”, a face escura da moder-
nidade, se opde a face luminosa desta
mesma modernidade — autonomia, fra-
ternidade, liberdade, igualdade — que é
“universal” e, a0 mesmo tempo, “con-
textual”, A “md noticia” da modernidade
pode ser resumida com seu vetor técnico
e funcional, a “globalizacdo”; a “boa noti-
cia”, com seu vetor humanista, a “uni-
versalizacao” acoplada & “contextualiza-
¢ao”. Este vetor emancipatdrio, que é
pluralista e respeitoso frente a identidade
de cada pessoa e grupo, tem uma afini-
dade profunda com a “Boa Noticia” de

1. Enquanto os gastos pela demarcacio das terras indigenas de um ano somaram R$ 1,5 milhdo, as Forgas Ar-
madas gastaram R$ 1,7 milhdo garantindo a seguranga do presidente Fernando Henrique Cardoso durante os
festejos dos 500 Anos do Descobrimento do Brasil em Porto Seguro. Cf. OESP, Politica (5.7.2000): A7.



Jesus de Nazaré. No evangelho encontra-
se em todas as paginas a proximidade
contextual da inculturacéo articulada
com a relevincia universal da libertacéo.
O Deus da histdria da salvagio judeu-
cristd, o Deus-Pai revelado por Jesus de
Nazaré, é um Deus préximo, um Deus da
Nova Alianca com seu desdobramento
em novas relagdes. A sua verdade é ndo-
esquecimento e memoria.” Para o Deus
da Biblia lembrar é uma questdo de ver-
dade. Ele ndo exclui, nem esquece. Seu
amor é espacial e temporal. Mas seu
amor também é corporal e espiritual. Sua
universalidade cresce com sua proximi-
dade que é “cognitiva” em sua memoria,
“sensitiva” em seu olhar e em sua escuta,
e “emocional” em sua compaixdo.

No labor missiondrio, a “proximidade
contextual” é articulada mediante o para-
digma da inculturagdo. A inculturagio é
uma tentativa histérica de deconstruir o
colonialismo politico-cultural e o funda-
mentalismo religioso. A “relevancia uni-
versal” estd presente no paradigma da li-
bertago visando & universalidade de jus-
tica e solidariedade. Ambos os paradig-
mas sdo inseparaveis. A libertacdio ganha
profundidade com seu enraizamento
contextual. Deus se encarnou na histo-
ria por causa da nossa libertagdo. A in-
culturacdo ¢ libertadora e a libertacao
ha de ser universalmente inculturada, O
evangelho néo favorece um contextualis-
mo pés-moderno, um regionalismo cego
e um corporativismo alienado, nem um
universalismo autoritirio do super-ho-
mem (Nietzsche) ou do big-brother (Orx-

well). Historicamente, os povos indige-
nas sofreram tanto pelo suposto univer-
salismo dos poderes hegeménicos, como
pelo contextualismo miope da sociedade
envolvente. Isso explica a sua sensibili-
dade frente a qualquer hegemonia poli-
tica, cultural e religiosa. O “universalismo
hegemonico” é uma contradicdo em si.
Narealidade trata-se de um regionalismo
impostor. A vigilancia anti-hegemonica
nfo sé entra em cena quando as botas
do autoritarismo pisam nas flores do pr6-
prio quintal. E posta em estado de alerta
contra arepressao dos sem-terra, contra
a marginalizacdo cultural das mulheres
e contra qualquer “exclusédo do terceiro”
e terceirizacdo do outro. A alianca dos
outros e dos pobres é anti-hegeménica.

No equilibrio articulado entre o uni-
versal e 0 contextual estd a possibilidade
de viver bem e ser feliz, solidario com o
mundo a partir do rio da aldeia, ou, com
outras palavras, esté a possibilidade da
emancipag¢io, da autonomia, da parti-
cipacdo, do protagonismo e do projeto
histérico. O projeto hegemdnico, que
impde valores, objetivos e horizontes re-
gionais, € o inimigo da universalidade
contextual. A universalidade dos valores
permite a articulagdo dos contextos
num projeto comum da humanidade.
Sem esse projeto comum, mediado por
valores universais como solidariedade,
igualdade, liberdade, participacao e to-
lerdncia, também os projetos historicos
de cada grupo étnico-social perdem a
caracteristica de uma “causa” que pode
ser defendida por todos.

3. ALTERNATIVAS, SAIDAS, MARCHAS

Alternativas ao modelo neoliberal po-
dem ser delineadas a partir dos esqueci-
mentos da prdpria globalizagio neolibe-

ral. Concretamente, a globalizagio se es-
quece danacéo, daregido, docampo eda
aldeia. Falsas alternativas a globalizacio

2. No grego antigo “ser verdadeiro” (verdade = a-hBeia) significa ser inesquecivel (esquecimento = Ann).
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seriam um nacionalismo miope e um re-
gionalismo pés-moderno. Uma das falsas
alternativas a globalizacfo seria a miopia
microestrutural, acompanhada por uma
“retdrica da diferenca” e uma “politica das
cotas”. A proposta da pureza racial pode
apontar para a guerra étnica. A cotacéo
— para cada branco um negro e para ca-
da homem uma mulher — pode desviar
aatencdo da qualificacdo, que a socieda-
de racista e machista nega, em beneficio
de critérios meramente numéricos.

Aoutraalternativa esptria seria a pro-
posta de uma globalizacdo “melhor”, ndo
radicalmente desligada do seu suporte
neoliberal. Podemos imaginar saidas no
interior do sistema neoliberal como re-
formas que procuram organizar a pobre-
za tornando-a mais branda, ou como pe-
quenas ilhas présperas banhadas pelo
mar da exclusdo e dariqueza acumulada.
Numa perspectiva economicista poder-
se-iaimaginar os povos indigenas respei-
tados por sua adesdo ao mercado, por
sua producao agricola, por exemplo, ou
pela transformacdo de sua aldeia em p6-
los turisticos e ecoldgicos. O lema desta
saida seria: Preservar para produzir e exi-
bir; preservar os povos indigenas en-
quanto produtores de mercadorias, fol-
clore, imagens e horizontes utépicos. Es-
sa globalizacdo light ofereceria aos ex-
cluidos a inclusdo como clientes e scios
submissos ac pensamento hegeménico,
sem solucionar estruturalmente a desi-
gualdade social. '

Os povos indigenas, os scio-econo-
micamente excluidos, os setores pobres
e as mulheres militantes frente ao pa-
triarcalismo sabem que a racionalidade
de sua luta depende da capacidade de
articulacdo. E essas articulagdes ndo sdo
meras “parcerias”. Sdo aliancas. Na causa
dos pobres, dos outros e das mulheres
trata-se de esferas diferentes que ao mes-
mo tempo sdo entrelacadas e interde-

pendentes, porque outros e pobres séo
também mutheres. Qutros podem tam-
bém ser pobres, mas nem sempre o sao.
Os Sinti e Roma nem sempre sdo pobres,
mas desprezados. Em Auschwitz havia
muitos judeus, “outros ricos”, portanto.
Por serem ricos, a sua alteridade deixa-
ria de ter a configuracdo de uma causa a
ser defendida? E se ndo conectamos a
questdo feminista e as questdes de géne-
ro a causa dos pobres e dos outros, ela se
tornaria uma questéo elitista da classe
média-alta. Se os pobres e 0s outros néo
assumem também a questdo feminista,
ahegemonia patriarcal continua no mo-
vimento dos sem-terra, dos sem-teto e
nas organizacoes autogestonidrias dos
povos indigenas. Também os pobres ndo
30, enquanto pobres, imunes ao etno-
centrismo e a0 machismo. Sem articula-
¢io com o movimento de libertacdo, pro-
duzindo sinais de justica e imagens de es-
peranca, facilmente a afirmacéo da alte-
ridade pode-se tornar moda; pode cor-
rer atras do imagindrio dominante e ade-
rir & falsa utopia do consumismo. Ela é
falsa por ser “global”, portanto, excluden-
te e elitista, e ndo “universal”. Para uni-
versalizar a mesa farta das elites, com
outras palavras, para que possam oS po-
bres participar do bem-estar dos ricos, a
humanidade precisaria os recursos natu-
rais de cinco planetas terra. A solidarieda-
de aponta para a partilha e rearticulagio
dosbens da terra e da humanidade. E es-
tes bens sdo nao somente paa e trabalho,
terra e casa, satide e educacdo. S4o tam-
bém autonomia e liberdade, justica e so-
lidariedade, democracia € paz. Num mo-
mento que relativiza a territorialidade pe-
la virtualidade sem solidariedade, o mo-
vimento popular retoma territ6rios geo-
graficos, ideoldgicos e imagindrios e in-
crava seu logotipo nos outdoor do mer-
cado e nas agendas politicas.



Saidas do mundo-mercado globali-
zado ou, no caso de muitos povos indi-
genas, a ndo-entrada nesse mundo, vi-
sam a uma espécie de exterioridade ao
sistema hegemonico. Essa exteriorida-
de aponta para transformacoes radicais
que resgatam a dimens#o universal ine-
rente a cada causa particular. Aponta
para a universalidade como participa-
¢do de todos em contrapartida a globali-
zacio excludente. Os acontecimentos de
Chiapas (México)?, Seattle (JSA)*, Bang-
coc (Tailandia)®, Quito (Equador} e Porto
Seguro (Brasil) revelam a gestagdo de
uma nova consciéncia mundial que néo
agiienta mais a “realidade” do “Consen-
s0 de Washington” (1989), em que estru-
turas e receitudrio do neoliberalismo fo-
ram juramentados.®

Todos esses acontecimentos tém
uma dimensdo politica imediata e sim-
bélica a longo prazo. A emergéncia de
novos sujeitos histéricos — os pobres
dos paises ricos, 0s povos indigenas,
militantes e soliddrios de outras classes
sociais e excluidos, os pobres dos pai-
ses pobres — permite novamente falar
de utopia, esperanca, transformacio es-
trutural e projeto alternativo. Juntaram
nestes 500 anos um monte de desespe-
1o, exclusdo e humilhagdo preparando
fogueira e festa. Este monte, para os

pobres, é monte de alianca, bem-aven-
turanga e transfiguracdo. O monte —
Sinai, Tabor, Calvério, Pascal — &, como
o deserto, um lugar de visdo ¢ discerni-
mento, de promessa e esperanca. Cla-
reia a vista e faz perceber a idolatria em
torno do bezerro de ouro. Faz a promes-
sa de que lutar ndo foi em véo. Gera a
esperanca de que os “humildes possui-
rao a terra” (Mt 5,5).

Os acontecimentos do Equador, por
exemplo. Em 1991, Quito é ocupado por
4000 indigenas aos quais, em seguida, o
governo distribui 1.700.000 hectares de
terras. Em 15 de agosto 1997, indigenas e
campesinos exigem uma nova Constitui-
¢do e provocam uma greve geral. No auge
de uma crise econdmica e social, em 9
de janeiro 2000, o presidente equatoriano
Jamil Mahaud propde a dolarizacdo. O
descontentamento interno niao tardou.
Os indigenas, convocados pela Confede-
racdo das Nages Indigenas do Equador
(Conaie}, marcharam em dire¢do a capi-
tal, Quito, apoiados por um grupo popu-
lista de coronéis do exército.” Em 21 de
janeiro de 2000, uma junta assume o
poder executivo: o lider da organizacéo
indigena, um dos coronéis, € o presiden-
te da Corte Suprema de Justiga. Essa jun-
tajulgava ter o apoio das forcas armadas.
Em seguida o corone! populista € substi-

3. No dia 1° de janeiro de 1994, o Exército Zapatista de Libertacfio Nacional (EZLN) ocupa San Crist6bal de Las
Casas & outras cidades de Chiapas protestando contra a incorporagio do México ao Tratadoe de Livre Comér-
cio da América do Norte (NAFTA). O NAFTA obrigou o México a revogar a parte do artigo 27 da Constitui¢io
que protegia as terras indigenas coletivas dos ejidos. Cf. informacdes atualizadas: www.ezln.org/-

4, Emfins de novembro de 1999, realizou-se a 32 Conferéncia Ministerial da Organizagao Mundial do Comércio
(OMC} em Seattle, EUA, em preparagéo imediata a Rodada do Milénio. A Conferéncia terminou num fiasco
gracas & articulagio de uma sociedade civil internacional embriondria. Cf. Luiz Gonzaga Belluzzo, “Seattie; Os

Pobres dos Ricos”, F.d.5.P. (12/12/99); 2-2.

5. Entre 12 e 19 de fevereiro de 2000, realizou-se em Bangcoc a 102 Reunido Quadrienal da Conferéncia das
Nagdes Unidas para o Comércio e o Desenvolvimento, a UNCTAD 10 (United Nations Conference of Trade
and Developpment), Procurou-se trabalhar um novo "Paradigma 2000” para substituir o paradigma do “Con-

senso de Washington”.

6. Oficializagfio de um Poder Executivo Planetdrio, configurado por: Fundo Monetdrio Internacional (FMI), Banco
Mundial, Organizagio para a Cooperagio e 0 Desenvolvimento Econdmico, Organizagdo Mundial do Comér-

cio (OMCQ).

7. Cf. UCHOA, Rodrigo. "EQuatorianos ajudam a depor presidente”, F.d.5.P. {20/2/00): 1-24.




tuido por um general e este, pressionado
pelos Estados Unidos, renuncia e nomeia
ovice-presidente para exercer o cargo de
presidente. O governo dos Estados Uni-
dosreconhece imediatamente ¢ novo go-
verno do Equador. Os indigenas, que sdo
50% da populacgéo de Equador, se senti-
ram traidos.

- Mas cada marcha— a marcha do dia
12 de outubro de 1992 em San Cristdbal,
Meéxico, como processo de mobilizagdo
para o levante de 1994, amarcha dos in-

digenas para La Paz, a marcha dos sem-
terra para Brasilia, a marcha dos povos

- indigenas do Brasil para Porto Seguro —
. € um ensaio para uma marcha e cons-

ciéncia maior, com objetivos mais claros
e parceiros mais definidos. Muitas vezes,
a marcha, com sua oralidade coletiva,
tem um valor simbélico e politico maior
que a prépria “assembléia” indigena.
Permite fazer um real discernimento
sobre as correntes internas do movi-
mento e sobre futuras aliancas.

4. RETOMAR A TERRA, RECOBRAR A ESPERANCA

Nas marchas indigenas se articulam
os trés principios: o principio da realida-
de, o principio da ruptura e o principio
da esperancga. Na luta pela terra e na
marcha com seu valor simbdlico de éxo-
do e de busca da “terra sem males”, a
terra representa o nticleo de um outro
modelo de vida. O movimento indigena
e tudo o que acontece na aldeia tem uma
plus-valia pedagégica. Se a “retomada
do sistema educacional” pelos povosin-
digenas significa assumir a escola para
construir uma sociedade que néo pro-
duz menores abandonados nem droga-
dos, a retomada das terras indigenas —
além de ser uma vitdria contra o latiftin-
dio e a reparacéo de uma injustica — é
um projeto pedagdgico que mostra co-
mo “produzir para viver” em vez de “vi-
ver para produzir”.

O “lucro” estd na conquista ¢ reto-
mada de espacos de vida e no orgulho
de pertencer aum povo indigena, na au-
to-estima da comunidade, néo na acu-
mulagio de bens ou no negdcio de al-
guns. Contra os que definem o inicio e
o fim de sua historia, os povos indigenas,
ao retomar as suas terras, estdo reafir-

mando seu projeto historico, como o fa-
zem o movimento dos sem-terra, o mo-
vimento negro e 0 movimento feminis-
ta, Em plena euforia de desterritoriali-
zacdo do capital vivemos uma reterrito-
rializacdo emergente e real a partir das
retomadas das terras indigenas. Algo se-
melhante acontece com o movimento
dos sem-terra que representa a memo-
ria histérica da reforma agrdria negada.

Expulsos de sua 4rea Caramuru-Ca-
tarina-Paraguassu/BA que desde 1937 foi
progressivamente reduzida e por meio de
“titulos arrendatérios” liberada paraain-
vasdo, os Pataxd Ha-Ha-Hée viveram até
1982 como exilados em suas proprias ter-
ras.® Com a terra perderam também sua
lingua e a possibilidade de realizar os
seus rituais. Muitos foram recolhidos ao
Centro de Recuperagdo Krenak/MG,
wma espécie de Febem para os indios, ou
se refugiaram na Fazenda Guarani, em
Minas Gerais. Emn abril de 1982, 0s Patax6
Ha-Ha-Hae retomam a érea da entfo de-
nominada “Fazenda Sdo Lucas”, de 1079
hectares, e reiniciam a luta pelo seu terri-
torio tradicional e por sua memdria. Ho-
je, 0 Povo Pataxd Ha-Ha-Hae, com cerca

8. Cf. dados e texto em: CIMI-REGIONAL LESTE, Campanha internacional pela regularizagio do territdrio Pataxd

Hai-Ha-Hae. 2000,



de 1.800 indigenas aldeados, estd em pos-
se de 3.269 hectares. Seu territério de
54.100 hectares, demarcado em 1926,
ainda estd invadido por mais de 380 fa-
zendas. A morosidade da justica e a im-
punidade perpetuam todos os tipos de
violéncia: assassinatos de liderancas, se-
giliestros, torturas fisicas, esterilizacéo
criminosa de suas mulheres. Na recente
histéria pataxd encontra-se condensada
a violéncia de 500 anos contra 0s povos
indigenas. No final de 1988, o lider Jodo
Cravim, pai de trés filhos, é brutalmente
assassinado numa emboscada que ligaa
aldeia 4 cidade de Pau Brasil/BA. Nove
anos depais, no dia 20 de abril de 1997, o
irmédo de Jodo Cravim, Galdino Jesus dos
Santos, € queimado vivo em Brasilia, en-
quanto dormia numa marquise de 6ni-
bus. Galdino estava com um grupo de li-
derangas, cobrando da Justica providén-
cias para regularizacdo de suas terras, O
crime que chocou o pais, até hoje clama
por justica. No entanto, a luta dos Pataxé
Ha-Ha-Hae pelarecuperagio de suas ter-
ras continua. Retomaram alguns dos seus
rituais. Se aconsetham com os “encan-
tados”, “espiritos ancestrais” que vém a
terra para amparar 0 povo. Embalados
pelos sons dos maracas e os cantos da co-
munidade, os Patax( realizam a “Dan-
¢a do Toré”, ritual Kidico que marca os
acontecimetos importantes no territorio
reconquistado.

‘No dia 20 de dezembro de 1998, 58
familias da comunidade indigena de
Cerro Marangatu do povo Guarani-
Kaiové retomou a fazenda “Fronteira”,
de onde havia sido expulsa em 1959.% Até
o dia 19 de dezembro, a comunidade,
com uma populacdo de 380 pessoas, vi-
via comprimida em um pedago de terra
de 8,5 hectares localizado no distrito de

Campestre, no municipio de Anténio
Jodo (MS). Marcal de Souza, assassinado
em 1983, residia, na época da sua morte,
junto a comunidade do Cerro Maranga-
tu. Ele opds-se ao processo de encurra-
lamento dos indigenas. Desde 1959, a
comunidade Guarani-Kaiové alimenta-
va 0 sonho de retornar & sua terra. Ap6s
dias de rezas e conversagdes, optou pela
retomada e libertagio de sua terra, des-
caracterizada pelo desmatamento e pe-
las pastagens de gado.

Namadrugada de 11 de maio de 2000,
um grupo de duzentos Kaingang das
dreas indigenas de Santa Catarina e Rio
Grande do Sul acompanhou os seus “pa-
rentes” sem-terra do Toldo Imbu (SC) na
retomada do territério dessa comuni-
dade. H4 51 anos, os Kaingang do Toldo
Imbu foram expulsos de suas terras pelo
préprio Servigo de Prote¢do ao Indio
(SPI). Amarrados na carroceria de dois
caminhd@es, foram levados para a sede do
posto da atual Area Indigena Xapecé, no
vizinho municipio de Ipuagu (SC). A cen-
tendria Virginia Mendes, em 1949, uma
das pessoas colocadas naqueles cami-
nhdes, era uma das pessoas mais felizes,
no momento da reocupacao da terra, ho-
je invadida pela Escola Técnica Muni-
cipal de Abelardo Luz. Apés meio século
de exilio, voltou para ficar. Lutar nao foi
em vao.

Um més mais tarde, na madrugada
de 10 de julho de 2000, cerca de duzen-
tos Guarani, procedentes de dreas indi-
genas de Santa Catarina e Rio Grande
do Sul, retomaram parte de suas terras
de Araca’i, vendidas pela Colonizadora
Sul Brasil, a partir da década de 1920.
Com a invasdo de suas terras, os Guarani
foram morar nas Areas Indigenas de No-
noai, Votouro e Serrinha (RS), basica-
mente terra dos Kaingang, Liderado pelo

9. Cf Porantim XX/212 (Jan./Fev.-1999); 8s.
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cacique Pedro Barbosa e suas liderangas
da aldeia M’baracé (Al Nonoai), a comu-
nidade estd acampada em 49 hectares
de uma drea localizada no municipio de
Saudades, oeste de Santa Catarina, e
ocupada por uma serraria. Praticamen-
te todos os territdrios indigenas estéo
ameagados por novas “Colonizadoras”.
Mas as sentinelas da terra libertada, os
povos da madrugada, os povos indige-
nas e 0 movimento dos sem-terra, estdo
de alerta. Ao reconstruir sociedades sem
exclusfo, prestam um servico & nagéo.
Libertam a terra da ditadura do latifan-
dio e o planeta de sociedades insusten-
tdveis por serem centradas no desejo
consumista.

Aluta dos povos indigenas porterra e
territério ndo aponta para o “caos origi-
nal” da pré- ou pés-modernidade, mas
para as exigéncias da justica e para o

mistério da esperanga. As dicotomias en-
tre natureza e cultura, realidade e virtua-
lidade, objeto e sujeito produziram uma
civilizacdo em que a normalidade ensai-
ada pela midia e por um sistema educa-
cional viciado é representada por bérba-
ros da normalidade (0s normaliens). Em
suas lutas, os povos indigenas ndo sdo
ativistas do imediatismo. Sabem pararno
meio do caminho, como a tartaruga, e
deixam passar a fitria por cima do seu es-
cudo de sabedoria ancestral. Ciclicamen-
te rompem o circulo de giz da normali-
dade do absurdo. As retomadas de terra
sdo saidas das molduras com as quais 0s
governos colocaram os povos indigenas
na parede para comemorar seu passado
e negar seu futuro. O pulo das molduras
doimagindrio oficial a realidade hist6rica
carateriza a passagem da tutela & autode-
terminacdo.

5. 0 MENOR BEM AMPARADO

Em seus territ6rios, os povos indige-
nas ddo contribui¢oes especificas para
um projeto de vida centrado nas pessoas.
A preservacio de sua sabedoria, o seu
espirito comunitario, sobretudo, é pro-
porcional & sua distdncia do estado e das
sociedades que aderiram ao projeto do
capitalismo neoliberal. Os trombadinhas
sdo um subproduto da sociedade estra-
tificada em classes sociais. Os moldes
indigenas tradicionais, a sua estrutura fa-
miliar, uma certa autonomia econdmica
e coesdo cultural interna, mecanismos de
reciprocidade e redistribuicéo dos bens,
ndo permitem o surgimento de pivetes
ou Pixotes. Os povos indigenas sabem
que nédo podem sobreviver como povos
reproduzindo as estruturas individualis-

tas e competitivas do neoliberalismo.
Como conseguem reproduzir suas estru-
turas comunitdrias e igualitdrias neste
mundo, que 0s pressiona pela homoge-
neizacdo cultural e pela lucratividade de
toda producédo de bens?

Os ritos e costumes de socializagdo
indigena variam bastante de um povo
para outro. O que n&o varia € a atencéo
comunitéria que o individuo experi-
menta ao nascer numa aldeia. A crianca
xavante, assim que nasce, recebe o seu
primeiro banho ritual que a insere na
comunidade.” Na iniciacdo xavante a
dgua, sobretudo seu significado simbé-
lico, tem grande importéncia. A “dgua
viva” dos rios é habitada pelos bons es-
piritos. A “4gua morta”, a dgua parada

10. Cf. GIACCARIA, Bartolomeu. “Significado da dgua na cultura xavante”. Revista de Antropologia, vol. 21/1*
parte (1978): 104s. — Ver th. SUESS, P., "0 menor bem amparado: a crianga indigena”. Vida Pastoral XXVIII/

133 {margo-abril 1987): 2-7.



dos lagos é habitada pelos espiritos
maus. Assim a luta pelos rios é uma luta
pela presenca dos bons espiritos. O “ba-
nho do noivado” tem por finalidade tor-
nar as futuras criancas dos noivos “for-
tes e belas”, além de colocar as bases do
noivado e de zelar pela unido entre as
familias dos futuros esposos.

Na aldeia indigena dificilmente se v&
alguém bater em crianga. “Amam os fi-
‘lhos extraordinariamente (...) e nio lhes
ddo nenhum género de castigo,”!! relata
Ferndo Cardim dos Tupinambd do sécu-
lo XVI. Com seis ou sete anos, a crianca
ja assume muita responsabilidade. “Da
infancia”, conta o padre Henrique Ugge,
falando dos Sateré-Mawé da Amazonia,
“passam rapidamente a vida dos adul-
tos. Depois da ‘Danca da Tucandeira’,
que € o rito de iniciagdo, o rapaz com
seus 13 ou 14 dnos ja é considerado ho-
mem para todos os efeitos”.

A vida ritual — com seu enraizamen-
to comunitario, sua dimensdo simbdlica
¢ estrutura de gratuidade -~ € um fator
essencial na construgiio do individuo €
da pessoa indigena. A sociedade envol-
vente dos povos indigenas ndo consegue
realizar nenhuma festa de Natal, nenhu-
ma cerimonia de nascimento ou morte,
nenhuma Festa do Padroeiro, sem as
sombras de um faturamento comercial.
Onde o lucro marca a festa e se sobrepde
a gratuidade dos ritos, af ele substitui a
renovacdo festiva e 0 renascimento ritual
pelo desejo insacidvel de objetos e con-
sumo. Os rituais religiosas e seculares,
como tudo que poderia ser considerado
um investimento na construgio das pes-
soas que constituem a futura geragéo, a
sociedade neoliberal transformou em
ocasites de grandes negécios indivi-
duais. Desde cedo, a sociedade nacional,

em vez de construir pessoas, produz
clientes e comerciantes.

Na festa da “Moca Nova” entre os
Tikuna do Alto Salimdes, festa que en-
cerra o ritual de iniciacdo feminina, a
comunidade local termn um cuidado todo
especial e gratuito com cada individuo.
Ap6s a primeira menstruagdo, a moga é
recolhida a um canto da casa. Durante o
periodo de reclusdo, amoca tikuna rece-
be de sua mée e dos avds ensinamentos
especificos para a sua vida de esposa e
de adulta na aldeia. Depois de meses de
preparacdo, a moga é retirada do cubi-
culo e cercada pelos parentes, no centro
da casa, onde recebe mais uma vez con-
selhos e ensinamentos, Apds varios ri-
tuais, ancids arrancam demoradamente
0s cabelos da moca para simbolicamente
mostrar “a morte da personalidade ima-
tura e o nascimento de uma pessoa nova,
com plena maturidade social”."2 A socie-
dade indigena sabe “perder” tempo com
o crescimento de seus jovens. O banho
ritual da iniciagao xavante, com as ceri-
ménias conexas, se estende por um més
oumais. Os ritos-sacramentos indigenas,
como geralmente também o trabalho e
o lazer, sao realizados em comunidade.

A comunidade indigena nédo deixa nin- -

guém cair fora e ndo empurra ninguém
amargem das suas fronteiras geogréficas
ou sociais. Entre os 5.000 Xavante nasce
a cada ano uma dldeia nova, com mais
de 250 criancas.

A educacio indigena € uma tarefa
compartilhada entre os pais, clas e a co-
munidade. O indio, desde que nasce
bem amparado como individuo, é edu-
cado para viver em grupo e comunida-
de. Dangas e cantos, ritos, jogos e traba-
lhos sdo sempre ensaios de educagio
comunitdria. A vida na comunidade ndo

11. CARDIM, Ferndo. Tratados da terra e gente do Brasil. Belo Horizonte/Sdo Paulo, Itatiaia/Edusp, 1980, p. 96.
12. SCHADEN, Egon, “Educagio indigena”. Problernas Brasileiros, XIV/152 (1976); 28.
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reprime a espontaneidade e a liberdade
individual. Na concep¢do xavante, o
perfodo de adolescéncia é considerado
a fase mais importante de sua vida. Ele
é respeitado e cercado de muitos cuida-
dos. Os wapté (adolescentes) sao o cen-
tro de vérias cerimdnias, ritos e lendas,
Os adolescentes xavante ndo sdo consi-
derados “aborrescentes”. Sua funcdo
social mais importante é executar os
cantos nas varias horas marcadas do dia
e da noite para alegrar a comunidade.
Cada adolescente tem um padrinho de-
terminado, mas todo o grupo dos pa-
drinhos é também padrinho do grupo
dos wapté. '

Diante da educac¢io permanente dos
povos indigenas, a escola da sociedade
nacional pode ter um papel comple-
mentar na transmissio de conhecimen-
tos novos, desde que ndo se torne uma
arma ideolégica de domesticacao e ex-
clusdo. Experiéncias concretas, entre o
povo m?ky (MT), por exemplo, mostram
que a escola indigena pode ter um pa-

pel importante para assumir a situagéo
de contato com a sociedade envolvente,
desde que haja plena participacdo da
comunidade no processo escolar. Certo
dia, uma professora-missiondria entre
os Mtky disse a uma mulher indigena:
“Escuta, eu tenho uma coisa para te en-
sinar”. A mulher olhou para a professo-
ra e disse: “Nado! Ndo me diga uma coisa
dessa!” A escola alternativa nascerd no
exato momento em que o “eu tenho
uma coisa para te ensinar” for substitui-
do pela nova atitude do “nés temos algo
a aprender juntos”. Até hoje, a maioria
dos povos indigenas soube se defender
contra a invasfo cultural da aldeia pela
cidade, pela escola e pelos meios de co-
municagdo social gracas aos eixos de sua
prépria cultura tribal: A liberdade frente
a0 tempo e ao espago, o espirito comu-
nitdrio na administragdo dos bens e dos
problemas e a prioridade absoluta da
construcio da pessoa e da relacdo igua-
litdria sobre a aquisicdo de objetos € a
produgéo de lucros.

6. QUEBRAR ESPELHOS, ABRIR CAMINHOS

A globalizaco neoliberal é corpora-
tivista em seus valores, pornografica com
seu olhar para o faturamento e indiferen-
te frente as necessidades das maiorias.
Essa globalizacdo ameaga a alteridade
contextual dos povos indigenas néo s6
pela redugo, mas também pela hiper-
trofia do poder hegemdnico. A socieda-
de hierarquizada em funcdo da pro-
dutividade econdmica faz nascer pessoas
para perder, sem nome e sem rosto. Ao
contrdrio da globalizacao, a universali-
dade garante a alteridade do Outro e da
Outra e a singularidade de sets projetos.
A universalidade, que a rigor é sempre

uma universalidade de valores mediado-
res da singularidade e da alteridade, faz
parte dos pressupostos da identidade. O
evangelho lembra a universalidade pla-
netaria contextualizada do mundo novo,
onde o pdo e a esperanca sao repartidos
e multiplicados entre todos. Lembra que
os confins do mundo esléo no meio de
nods e que no meio de nds experimenta-
mos os confins limitados do mundo. Por
isso inspira uma nova consciéncia. “Nos
éramos desprezados como bichos do
mato”, contou José Macuxi de Roraima
no X Encontro Intereclesial das CEBs.”
“0 trabalho da Igreja nos fez acreditar

13. O X Encontro Intereclesial foi realizado em [lhéus/BA, de 11 a 15 de julho 2000, norteado pelo temalema:
CEB’s, Povo de Deus - Caminhada, Meméria, Sonho, Compromisso.



em nés mesmos. Nos devolveu a auto-
estima e o orgulho de sermos indios. Nos
organizamos. Af comegou a perseguicao
dos fazendeiros da regido e dos politicos
do Estado.” Na “Missa da Terra-sem-Ma-
les”, celebrada no mesmo evento e pre-
cedida por uma tensa discussao, se setia
Missa ou Memorial, Eucaristia ou Agape,
umn indio subiu ao palco e gritou em por-
tugués precdrio para uma platéia assus-
tada: “Eu estar vivo, eu nio morreu!” O
grito dos povos indigenas redimensio-
na as ambivaléncias de suas préprias li-
derancas, mas relativiza também certas
preocupacdes identitarias do dmbito
eclesial.

O Deus da proximidade universal,
que os povos indigenas invocam com
muitos nomes, se cala muitas vezes fren-
te ao grito do inocente. Por qué? A Sua
interven¢do milagrosa nao substituiria
aluta pela reza? Ndo significaria esta in-
tervencdo o fim da hist6ria? Nao s6 o
“pensamento tinico” da globalizacdo,
também a corrida atrds das “facilidades”
do milagre, do favor e da sorte — movi-
mento p6és-moderno e fundamentalista
ao mesmo tempo — séo fendmenos do
“fim da historia”. Deus emprestou a sua
VOZ a0 N0sso grito e & nossa can¢ao. Nos
deu bracos para sentir o prazer das maos
estendidas aos povos indigenas e aos
pobres. Nos dotou com suficiente razao
para esclarecer as injusticas e iluminar
a cisterna funda, onde falsos irméos es-
conderam José-Indio, para negocid-lo
no mercado da escraviddo (cf. Gn 37).
Aos povos indigenas ¢le deu “palavras
que caminham” € recusou outras que nio
caminham. A palavra “rendic¢do”, por
exemplo, ndo existe nas linguas indige-
nas. “Por iss0”, disse o Velho Antonio,
um sdbio das montanhas de Chiapas,
“0s nossos nunca se rendem. Preferem

MOITer, POrgue nossos mortos man-
dam que nédo vivam as palavras que ndo
caminham.”"

Asensibilidade contextual articulada
com a responsabilidade universal é
como uma pedra atirada contra o espe-
lho & nossa frente. Espelhos ndo somam
anossa luz  luz dos outros. Sua recipro-
cidade 6tica— semelhante & reciprocida-
de acustica do eco que reproduz as pala-
vras de ordem — devolve exatamente o
querecebeu, sem gratuidade, crescimen-
to ou criatividade. Atrds de cada vidro
feito espelho hd uma pelicula prateada
que impede a transparéncia. Prata € tam-
bém moeda. A moeda atras do vidro o
transforma em espelho. A moeda atrds do
pensamento o reduz a especulagdo na
bolsa de valores. Espelhos apenas “refle-
tem”, invertem os lados e impedem a vi-
sdo dos Outros. Fazem de nos satélites
lunares, sem luz e 6rbita préprias, prisio-
neiros dos que roubaram o nosso cami-
nho e anossa luz, e nos colocaram na cis-
terna, Depois de ter levantado a sua taca
com sangue e cachaca para dar vivas &
morte dos povos indigenas e de todos os
empobrecidos, o brinde do colonizador
continua sendo até hoje um “espelhi-
nho”. O neoliberalismo € uma priséo re-
vestida por espelhos, que escondem a
saida e os outros, porque 0s outros e as
outras sdo a saida. Os povos indigenas e
0s pobres apontam para saidas. Real-
mente, por total auséncia de alteridade,
na cdmara de espelhos ndo ha saidas.

Quebrar espelhos pode significar
romper 0 consenso hegeménico, cair
fora das molduras, abrir janelas, desatar
os nds da miopia e abandonar a gaiola
dourada da normalidade, do esqueci-
mento e do desespero. Abrir janelas po-
de significar somar luzes e ver longe,

14. EZLN, comunicado de junho de 1994.
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abrir caminhos e partir até os confinsdo  bém a presenca dos povos indigenas em

- mundo, repartir pao e esperanca. Expe- nossas sociedades como a presenca dos
riéncia feliz do ser préximo e universal. hdspedes na tenda de Abrado. Anun-
Podemos compreender a nossa presen-  ciam o filho que nascerd do ventre esté-
¢a junto aos povos indigenas, mas tam-  ril de Sara (cf. Gn 18).

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

7= Paulo Suess: Tedlogo e antropdlogo Endereco do autor:
Caixa Postal 46-023
CEP: 04046-970 — S&o Paulo-SP

No EQUILIBRIO ARTICULADO ENTRE O UNIVERSAL E O CONTEXTUAL
ESTA A POSSIBILIDADE DE VIVER BEM E SER FELIZ, SOLIDARIO COM O
MUNDO A PARTIR DO RIO DA ALDEIA, OU, COM OUTRAS PALAVRAS,
ESTA A POSSIBILIDADE DA EMANCIPACAG, DA AUTONOMIA,
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A Cidade e a Evangelizacéo

Frret NiLo AGOSTINI, OFM

INTRODUGAO

Estamos ainda tateando a forma de
como evangelizar e/ou sermos evangeli-
zadores na cidade. Porém, antes de ousar
delimitar isso, faz-se necessdrio conhe-
ceracidade, percorré-la em sua extensao
e diversidade, inserir-se nela até enxergar
as malhas que se entrecruzam e lhe déo
alento e sustentabilidade ou que a desa-
fiam desde dentro. Faz-se necessdrio
aprender a conviver com a cidade.

Os nimeros, conmo veremos, ddo-nos
uma primeira idéia da escala das trans-
formagoes ocorridas, mas certamente
ndo dizem tudo, Nem a palavra “cidade”
¢ capaz de exprimir toda a diversidade
de situagdes demogréficas e culturais que
se trancam ouque CONvivem nos proces-
sos de urbanizacio. H4 quem prefira ter-
mos como “metrépole”, “megédpole”,
“conurbacio”, “megalopole” etc.

Estamos diante de uma realidade
complexa, na qual interagem fatores
diferenciados, miiltiplos, nem sempre
faceis de deciirar, controlar, planejar.
Além disso, pululam por toda parte ele-
mentos novos gue se recombinam cons-
tantemente neste universo em perma-
nente construcio que € a cidade. Esta-
mos no cora¢io de uma evolugéo, sem

saber aonde vamos chegar. O certo é que
a cidade estd ai. Ela é o nosso espago.
Para uma grande parcela da populacio
ndo hd outro lugar sendo este, a cidade.

Evangelizar ou sermos evangeliza-
dores na cidade exige uma vontade de
acompanhar seu dinamismo préprio. “E
preciso conhecer, enxergar, estudar, pe-
netrar a propria cidade e os seus habi-
tantes... O importante é adquirir o conhe-
cimento da cidade, aprender a conviver
com a cidade e entrar num processo de
conversdo”!. Cabe um cuidado com os
receitudrios trazidos do campo, pois es-
tardo sempre defasados na cidade. “As
receitas somente funcionam com pessoas
que mudaram a mentalidade e passaram
mentalmente do campo para a cidade”?,

Algreja sabe que o maior desafio, ho-
je, constitui-se em “inculturar o Evange-
lho na cidade”, discernindo “os valores e
os antivalores” ai existentes e captando
asua “linguagem e vs seus simbolos”, ou
seja, trata-se de ir buscando os caminhos
de “realizar uma pastoral urbanamente
inculturada™. Estes sdo elementos que
retracam o desafio captado pela lgreja da
América Latina,

1. COMBLIN, José. Pastoral urbana. O dinamismo na evangelizagdo. Petropolis, Editora Vozes, 1999, p. 7.

2, Ibidem.

3. CELAM -1V Conferéncia Geral. Nova Evangelizagio, promogac humana, cultura cristd (Documento de Santo

Domingo). Petrdpolis, Editora Vozes, 1992, n® 256.

€ onvereg

471



r

C.OHVﬁ

471

" 1. A GRANDE E RAPIDA EXPANSAQO URBANA

1.1. Os nimeros

Na virada para o terceiro milénio, pa-
ra cada dois habitantes da Terra, um
mora na cidade, O século XX, por sua
vez, destacou-se por um crescimento
histérico sem precedentes das aglome-
ragtes urbanas. Do inicio ao final deste
século, enquanto a populagdo mundial
triplicava, ou um pouco mais que isso,
as cidades que chegavam a ultrapassar
um milhdo de habitantes multiplica-
vam-se por 18 e o nimero daquelas que
ultrapassavam os dois milhdes chega-
vam a ser 28 vezes maior'. O Departa-
mento de Informacdo Econdmica e So-
cial (Divisdo Populagao) da ONU preveé,
para o0 ano 2025, uma populagdo por voi-
ta de 8 bilhdes de pessoas, das quais cer-
ca de 2/3 habitardo em cidades.

No Brasil, a migracdo do campo para
a cidade acelerou-se em meados do sé-
culo XX. i bom notar que até o recensea-
mento de 1970, registrava-se ainda uma
taxa de crescimento da populagdo rural.
O recenseamento de 1980 mostrou, por
sua vez, a inversdo dessa tendéncia’.
Mesmo assim, em 1970, jd se constatava
uma populagio mais numerosanas cida-
des, que abrigavam 52 milhdes de habi-
tantes contra 41 milhd&es nas zonas rurais.
Se em 1970, 55,9% da populacdo brasilei-
ra morava nas cidades, esta taxa sobe pa-
ra 67,6% em 1980 e 75% em 1991. Atual-
mente, esta taxa estd por volta dos 80%.

Esta forte migracéo é reveladora de
uma situagéo que tem forcado o traba-
lhador rural a deixar o campo. Entre os

motivos principais enumeram-se a ten-
déncia & concentragdo da propriedade da
terra, a expansdo das dreas destinadas as
pastagens e a transformac8o nasrelagtes
de trabalho nalavoura, sem contar os mi-
lhares de migrantes que simplesmente
migraram para os paises vizinhos®,

Esta migracéo em massa realizou-se
em duas grandes direcdes. Uma grande
parte dos lavradores emigrou e emigra
em direc¢do as grandes cidades, onde
buscam algum tipo de trabalho. Na ver-
dade, isso s6 fez aumentar a populagéo
nas periferias de nossas cidades, restan-
do-lhes uma vida subumana, de subem-
prego e de desemprego. Fixaram-se nas
incontdveis favelas, alagados, invasoes,
loteamentos clandestinos, corti¢os, bar-
racdes etc. Outra parte tomou a diregéo
das novas fronteiras agricolas. Porém, as
dificuldades foram e continuam sendo
enormes, como a morosidade para obter
o titulo definitivo da terra, a falta de apoio
governamental, o fracasso de mudiltiplas
colonizagoes, as novas expulsdes de ter-
ra, a grilagem constante, a divisdo artifi-
cial das terras, as doencas etc. Muitos
desses colonos fracassaram indo engros-
sar as fileiras dos subempregados e de-
sempregados de nossas cidades.

1.2, Urbanizacio e industrializagdo

E bom notar que até a década de 70
eram justamente as peguenas proprieda-
des que forneciam a base alimentar do
brasileiro, composta pelo arroz, milho,
feijao, mandioca e o trigo. “Em 1972, as
propriedades com menos de 100 hecta-

4, Cf. PAQUOT, Thierry. “L'urbanisation planetaire”. Spiritus, 35 (1994), p. 261.

5. Somente as regites do Norte e do Nordeste ainda tinham um crescimento positivo da populagio rural, o que
nio impede que a populagio urbana seja mais numerosa. De 1970 a 1980, a populagéio rural no Notte e
Nordeste passa de 54,8% a 48,3% e de 58,2% a 49,5%, respectivamente. Cf. FIGUEIREDOQ, Vilma. “La question
agraire et la stratégie gouvernamentale”. Amérique Latine, 10 (1982), p. 59.

6. CNBB - XVIII Assembléia Geral. “Igreja e Problemas da Terra”. REB, 40 (1980), p. 139, n, 25,



res, que ocupavam menos de 20% da
superficie cadastrada do Brasil, produ-
ziam 66,8% do milho, 48,8% do trigo,
34,7% do arroz e 71,8% do feijao colhi-
dos no pais™. Pouco a pouco, de manei-
ra progressiva, instalou-se uma politica
favordvel as grandes empresas agricolas,
com vistas a exportacdo, o que levou o
pais a importar parte da produgio de
nossa base alimentar.

Para melhor compreender este fend-
meno & necessario ter claro que “o des-
povoamento das zonas rurais constitui
na histéria um fendmeno paralelo 4 ex-
pansdo do capitalismo na agricultura.
No entanto, no caso brasileiro, um tal fe-
némeno torna-se explosivo & medida
que a capacidade de absorcdo da méo-
de-obra de origem rural nas atividades
industriais ¢ minima, visto o controle
oligopolista do mercado e a absor¢do da
tecnologia importada que economiza a
mao-de-obra”™.

A urbanizagio representa, na verda-
de, um ajuste ao processo de industria-
lizagdo em curso no pafs. HA uma sim-
biose entre os dois processos, mesmo
que ndo possamos identifica-los sem
mais. O fendmeno da urbanizagdo nédo
é comandado exclusivamente pela in-
dustrializacdo ja que incluem-se af “va-
ridveis inerentes ao nosso processoc de
colonizagio e ocupacdo do territério,
como a estrutura fundidria™, Podemos,
contudo, afirmar que a industrializagdo
potencia a urbaniza¢do, mesmo que
esta tltima seja superior a primeira'®. A

forga de trabalho empregada nas ativi-
dades industriais é facilmente ultrapas-
sada pelas taxas de urbanizacdo, o que
resulta na marginalidade social de ver-
dadeiras massas de reserva para a inds-
tria, quando néo sobrantes de fato'

O Estado brasileiro influenciou este
processo, criando empresas préprias e
associando-se a setores privados nacio-
nais e estrangeiros, Néo faltaram supor-
te financeiro, incentivos fiscais e crediti-
cios. Podemos dizer que “o Estado ‘ban-
cou’ aindustrializacio e a modernizagio
no pafs”'2. Suas motivacdes politicas,
ideoldgicas e sécio-instrumentais leva-
ram-no a vérios tipos de intervengdes".
Assim, excluiu setores populares do jogo
politico e desmobilizou a popula¢ao, so-
bretudo urbana; reorientou a concentra-
¢ao de riquezas; reduziu os niveis reais
dos salérios; introduziu politicas estatais
para gerir os desequilibrios regionais...;
até chegou a ceder & ansia de ‘participa-
¢do’, controlando a redemocratiza¢ao
lenta e gradual; e estd liberalizando a eco-
nomia dentro dos moldes neoliberais de
urmna economia globalizada.

1.3. Desenraizamento

A implantagdo deste modelo “urba-
no-capitalista-industrial” conviveu e
convive, em nosso pais, com um movi-
mento migratério de grandes propor-
¢oes, o que fez e faz do Brasil um pais
de corredores, por onde corre, sem pa-
rar, toda uma populacdo em busca de
sobrevivéncia. Nisso, hd um processo de

7. EGLIN, Jean et THERY, Hervé. Le pillage de I'Amazonie. Petit Collection Maspero, Paris, 1982, p. 128-130.

8. FIGUEIREDO, Vilma. Op. cit,, p. 59.

9. Cf. SOUZA, Maria Adélia Aparecida de. “Metropolizando: A Cidade Vertical”. Em: Simpdsio: A Metropolisea

Crise. Sdo Paulo, USP, 1985, p. 1 {mimeografado).

10. Cf. OLIVERA, Francisco de. “O Estado e o Urbano no Brasil”. Espacos & Debates, 6 (1982), p. 41.
11, Cf. SINGER, Paul. Economia polftica da urbanizagio. 112 edigiio, S3o Paulo, Brasiliense, 1973, p. 39,
12, Cf. DAVIDOVICH, “Fany. Urbanizacio brasileira: Tendéncias, problemas e desafios”. Espaco & Debates, 13

(1983), p. 14.

13, Cf. SCHMIDT, Benicio Viero. “A politizagio do espago urbano no Brasil”. Espago & Debates, 5 (1982), p. 9 e 11.
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desenraizamento que se dd em grande
escala. Esta populagdio cairega consigo
sua histéria, suas tradicdes, seu modo de
vida. Porém, desenraizada de seu ethos,
sente-se fragilizada, obrigada a uma
“acomodagdo”, aum “ajustamento” for-
cado, a toda uma constelagao de ele-
mentos que lhe sdo impostos.

O documento Igreja e Problemas
da Terra, da XVIII Assembléia Geral da
CNBB, em 1980, assim se expressava so-
bre a realidade acima: “O desenraiza-
mento do povo gera inseguranca pelo
rompimento dos vinculos sociais e per-
da dos pontos de referéncia culturais,
sociais e religiosos, levando & dispersao
e a perda de identidade™.

Ha uma descontinuidade, néo raro
uma verdadeira ruptura, que se introduz
com a nova percepgdo do mundo e da
sociedade a partir da cidade. Nela am-
pliam-se as relagBes capitalistas, estabe-
lecendo-se como ‘lugar’ da producéo e
dareproducdo, quer dos processos eco-

ndmicos, quer dos processos sociais e
simbolicos. Além de um lugar espacial,
a cidade emerge como o espago da re-
presentacdo, do abstrato e do simbélico.

Estudos mostram como “a partir do
rdpido processo de urbanizagdo ope-
ram-se profundas mudangas no modo
de vida e nas relagbes humanas. As pes-
soas conferem um novo sentido a sua
vida. Ela recebe novas significagdes. No-
vos valores norteiam as relacdes sociais
e padrdes diferenciados orientam a exis-
téncia. O territério em que as pessoas
trabalham, circulam e moram ¢é mais
que um simples conjunto de objetos. O
dado simbolico ndo pode ser ignorado.
O simbdlico expressa-se precisamente
na cultura como ‘forma de comunica-
¢do do individuo e do grupo com o uni-
verso, ¢ uma heranca, mas também um
reaprendizado das relagées profundas
entre 0 homem e o seu meio, um resul-
tado obtido através do préprio proces-
so.de viver'"s,

2. 0 PROCESSO URBANIZATORIO

2.1, Transicio e recomposicéo

No documento de Santo Domingo,
da IV Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-americano, em 1992, a percep-
¢do da passagem, acima assinalada, é
assim captada:

“A cidade nédo representa s6 uma
variante do tradicional habitat huma-
no, mas constitui, de fato, a passagem
da cultura rural 4 cultura urbana, sede
e motor da nova civilizacfo universal.
Nela altera-se a forma com a qual

num grupo secial, num povo, numa
nacdo, 0s homens cultivam sua rela-
¢do consigo mesmo, com 0s outros,
com a natureza e com Deus”",

A passagem para uma “civilizagdo
urbana” produz uma transicédo e re-
composicdo das relacdes perpassan-
do as vérias dimensdes do humano e
atingindo em cheio a prépria religido.
O tecido tradicional tende a desapa-
recer, inclusive em seus referenciais
religiosos".

14. CNBB - XVIII Assembléia Geral. Op. cit., p. 139, n. 26.

15. SCHUNEMANN, Rolf. Ern busca de dinamicidade — A presenca pastoral da Igreja Evangélica de Confisséio
Luterana nas regides metropolitanas do Rio de Janeiro e de Sdo Paulo entre 1960 e 1930. Tese de Doutorado,
Departamento de Teologia, PUC, Rio de Janeiro, 1997, p. 97; cf. SANTOS, Milton. O Espage do Cidaddo. Sio

Paulo, Nobel, 1987, p. 61.
16. CELAM - IV Conferéncia Geral. Op. cit., n° 255.

17. Cf. DE CHARENTENAY, Pierre. “Silence et cacophonie. La religion en ville". Spirifus, 35 (1994), p. 271.



Este processo ndo significa a supres-
si0, no seu todo, de “comportamentos
anteriores, Antes eles sdo reciclados e
combinados com novas atitudes do no-
vo contexto”!®, Porém, isto “ndo diminui
o peso do desenraizamento, da auséncia
de ligacdes de solidariedade mais pro-
fundas, da soliddo, do preconceito... e
do anonimato”,

No caso do grupo doméstico-familiar,
houve significativas transformagoes, so-
bretudo A medida que a grande industria
passa a tratar com individuos e ndo mais
com familias. Igualmente, as atividades
educacionais e ocupacionais vio se so-
mando no sentido de “liberar” o indivi-
duo de obrigagdes, cargas e dependén-
cias familiares. O trabalho, por exemplo,
que antes se dava dentro do grupo fami-
liar extenso, agora passa a um meio nao
familiar, cujos critérios sdo igualmente
extra-familiares®.

Isto néo significa, por sua vez, o alija-
mento da familia. Esta tem que se reorga-
nizar. Continua ocupando um lugar im-
portante para o bem-estar e a seguranca
até econdmica dos seus membros. “Nela
acontecem as reelaboracdes dos padroes
de comportamento e das representacies
coletivas”, Neste processo, a familia tra-
dicional, extensa, doméstica ou monoga-
mica foi dando lugar a uma familia nu-
clear, com fung@es ‘privadas’ e informais,
com lares compostos por poucas pessoas,
ndo raro por uma so. A familia vai dei-
xando de exercer suas fungdes “priblicas”

para assumir funcdes “privadas”, sendo
absorvida pela vida privada individual®.

. Vemos, com efeito, que “a urbaniza-
¢d0 é mais que um conjunto de estatfs-
ticas bdsicas, que um dado quantitativo.
Ela é também e sobretudo um processo
transformador de costumes, de atitudes,
de crengas, de valores, A urbanizacdo do
planeta nao significa unicamente uma
transferéncia demografica das zonas ru-
rais para as cidades, mas a enfrada nu-
ma nova civilizac¢@o ancorada em novos
valores societdrios”.

2.2. 0 “homo urbanus” ou...

Na origem da cidade moderna, en-
contramos as cidades mercantilistas e as
cidades universitarias, mais que as de
guarni¢do e administrativas, Um fluxo
constante a percorre: mercadorias, di-
nheiro, capitais, informacdes, homens,
mulheres, rumores, linguas, cultos, ener-
gia... Descendente do homo oeconomi-
cus, eis que desponta o homo urbanus.

Sujeito da civilizacdo urbana, este

homo urbanus é o ator principal da cida-

de moderna. Existe um savoir-vivre ur-
bano por ele gestado, pouco importan-
do seu sexo, suas ocupacdes ou sua ori-
gem, Caracteriza-se por pautar-se pela
autonomia e liberdade. A cidade “cresce
e povoa-se de individuos autonomos
face as linhagens, &s familias tradicio-
nais, aos clds que as sociedades rurais
entretém em funcéo de sua propria re-
producio”.

18. Cf. SCHUNEMANN, Rolf. Op. cit., p. 99.

19. Cf. FARIA, Vilmar. “Cingilenta anos de urbanizagédo no Brasil - Tendéncias e perspectivas”. Em: Estudos do

CEBRAP, Sao Paulp, n° 18, out./dez., 1976, p. 106,

20. Cf. HINOJAL, Isidoro Alonso. A crise da instituigdo familiar (entrevistande William J. Goode). Rio de janeiro,
Salvat Editora do Brasil, 1979, p. 43ss.; DE LAGENEST, Barruel. “Ensaio de tipologia da familia no Brasil”, REB,

50 (1990), p. 194-200.

21. SCHUNEMANN, Rolf. Op. cit., p. 100; ¢f. DURHAM, Eunice Ribeiro, A caminho da cidade. 2* edigao, Sao

Paulo, Perspectiva, 1978, p. 189,

22. Cf. PROST, Antoine, VINCENT, Gérard. “A familia e o individuo”, Em: Histdria da vida privada. Vol. V: Da
Primeira Guerra aos nossos dias. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1992, p. 61.

23, PAQUOT, Thierry. Op. cit,, 35 (1994), p. 260.
24. Cf. Ibidem, p. 263.
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A uniformidade, prépria da origem
rural, ndo consegue pautar a vida urba-
na. Assim, o homo urbanus integra ou-
tros elementos em sua configuracgio
propria e complexa, tais como: a troca,
o debate, a renovagdo, a confrontacao,
atolerdncia. Elabora “redes sociais”, nas
quais se entrecruzam uma diversidade
de situagdes econdmicas, sociais, reli-
giosas e culturais que cohabitam na ci-
dade moderna.

Desenvolve-se ali um “espirito citadi-
no” ouuma “alma urbana”, fundados na
liberdade. Esta caracteristica atrai para
dentro de seus muros personagens € cor-
rentes dos mais diversos matizes. Na cida-
de, todos sdo supostamente “iguais”, in-
clusive a mulher; esta rompe com a “di-
visdo sexual” que incidia fortemente em
sua vida doméstica e do trabalho, pré-
prias do mundo de origem. As agresstes
contra a mulher séo mais prontamente
desaprovadas, mesmo que persistam.
Assim, a vida citadina alardeia seu char-
me, alimenta seu orgulho, provoca pai-
xbes, desperta interesse, atrai e encanta.

Na cidade, o conjunto de referenciais
que o individuo traz de sua comunidade
de origem passa necessariamente pelo
chamado “efeito urbano”. A regra é pas-
sar pela integraco, assimilacéo, co-ha-
bitacéo pacifica ou cair na segregacio. Na
cidade, 0o modelo de adogéo néo € tinico.
Porém, seja qual for o modelo, forca sem-
pre o migrante rural ou mesmo aquele
vindo das pequenas cidades do interior
para a cidade grande a reavaliar as suas

concepcdes de mundo. Ele é talhado

numa conformacao a cidade.

Maior mobilidade, infinidade de pos-
sibilidades de relacionamentos e esco-
lhas, multiplicidade de ambientes e de
grupos, comparacio possivel entre pro-
dutos e servicos fazem o espago urbano

influir sobremaneira na 4rea comporta-
mental; nela se verificam as grandes
mudangas sdcio-culturais. As alteragbes
ndo 530 pequenas. As dreas familiar, as-
saciativa/politica, de consumo, satde
mental e religiosa recebem influxos que
interferem muito e néio raro modificam
profundamente a vida das pessoas.

2.3. ... ou um “urbandide”?

A cidade, tdo conhecida e badalada
pelas possibilidades que oferece, torna-se
emm nossos dias um lugar de preocupacéo,
também mundial. A Conferéncia das Na-
¢oes Unidas sobre Assentamentos Urba-
nos (Habitat II), realizada em Istambul,
Turquia, em 1996, refletiu sobre o futuro
das cidades; debrugou-se sobre as condi-
¢des econdmicas e humanas nelas exis-
tentes, apontando para o necessario de-
senvolvimento e a qualidade de vida.
Constatou que o processo acelerado de
urbanizacéo é vivido, em muitos paises,
de maneira desordenada, com efeitos des-
gastantes para a vida de seus moradores.

Mesmo morando majoritariamente
nacidade, somos ‘seres urbanos’ mal ur-
banizados. Sentimo-nos como que foras-
teiros na prépria cidade®. O asfalto, as
pedras, os edificios, as casas nos morros,
as lojas, 0s armazéns, os supermercados,
os shoppings centers, os plasticos, os
computadores vao tomando espacos hd
pouco inimagindveis e, com isso, o ser
humano deixa de se relacionar direta-
mente com a natureza que, por sua vez,
é captada— quando captada— toda fra-
cionada. Além disso, a vida agitada jAndo
nos possibilita mais parar, respirar, con-
templar numa comunhéo com o todo,
cujo enlace cdsmico passa distante de
nds. A prépria poluicio j4 embaca os ho-
rizontes, enfraguece a luz do sol, muito
mais da lua e das estrelas. A degradacéo

25. Cf. LEERS, Bernardino. Francisco de Assis e a moral cristd. Petrépolis. Editora Vozes, 1995, p. 107s.



do meio ambiente atinge indices alar-
mantes, com ameacas diretas a qualida-
de da vida existente®,

() CERIS, num de seus encartes no
Jornal de Opinido, chega aanalisar a de-
terioracdo da qualidade de vida nas ci-
dades com as seguintes palavras:

“Nesse sentido, € possivel identificar
o tipo ‘urbandide’, individuo que dei-
xoude ser cidaddo urbano, ao ser afe-
tado pela desumanizacéo crescente
de um ritmo de vida que o torna viti-
ma e agente dessa insensibilidade;
corrobora a subida de alguns mitos

alienantes como o desabafo no carma-
val, que perdeu a graca das antigas
festas, e 0 apego aos idolos no esporte
ounaTV. Ele néo se projeta continua-
mente no futuro; conflitado, sé espera
que o futuro nio seja assustador; nao
se sente como ser fisico, nem como
cidaddo de plenos direitos; nédo cobra
dos politicos, apesar da frustragdo; se
ilude a cada promessa e se deixa enga-
nar pela palavra facil; insiste passivo
na esperan¢a méagica de que o futuro
venha a The favorecer, sem ao menos
se preparar para tanto”%,

3. A MODERNIDADE E SUA CRISE

3.1. Arevolugéo da “pessoa consciente”

A cidade de nossos dias alicercou sua
visdo do mundo e do humano na mo-
dernidade. Esta, calcada sobre a multi-
plicidade das ciéncias, privilegiando a
razdo e a producdo, influiu e influi de
maneira especial sobre o quadro da pes-
soa®, com ressonancia direta sobre a vi-
dana cidade. Fundada na ‘revolucio da
pessoa consciente’, dotada de razéo, ca-
paz de producéo, a modernidade pen-
sou ter chegado enfim & afirmacdo do
set humano autdénomo, sujeito desie da
histéria. Grandes, é claro, foram as con-
quistas, sobretudo ao lancar as bases da
ordem democratica, bem como ao pro-
clamar os direitos da pessoa humana.

Com o advento da razdo, o ser hu-
mano busca conhecer e transformar a
natureza e a sociedade, tentando extrair
delas o maximo de beneficios para si. As

ciéncias lhe dédo o saber de que neces-
sita e as técnicas lhe oferecem os instru-
mentos, fixando a partir dai as bases de
legitimacio e validade de tudo o que ve-
nha a compor sua vida. A utilidade e a
eficiéncia transformam-se logo em cri-
térios por exceléncia.

No entanto, este ser humano, que
parecia tdo auténomo e poderoso face
atodainjuncéo externa e que se preten-
dia, enfim, emancipado, ndo demorou
em sentir-se mergulhado num desequi-
librio do que Ihe era vital. A razdo desli-
sou na pretensdo de tudo dizer e definir
a partir de campos relativos a esta ou
aquela ciéncia, fragmentando arealida-
de e atendendo apenas parcialmente o
ser humano. A produgéo, ja delimitada
pelo que é til e eficiente, passou a noi-
tear-se pela busca da lucratividade sem
limites, num actimulo de bens capitali-

26. Cf. AGOSTINI, Nilo. “A crise ecoldgica: o ser humano em questdo. Atualidade da proposta francisana”. Em:
MOREIRA, Alberto da Silva (org.). Heranga franciscana. Petrapolis, Editora Vozes/Universidade Sfo Francis-

co, 1996, p. 223-255,

27. CERIS. "0 futuro do habitat nas cidades e a questdo da moradia”. Jornal de Opinido (Encarte Especial n° 9),

08 a 14 de setembro de 1997, p. 1.

28. Cf. AGOSTINI, Nilo, Etica e evangelizacdio. A dindmica da alteridade na recriacio da moral. 3° edigio, Petr-

polis, Editora Vozes, 1997, p. 144ss,
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zados, com a conseqiiente depredagdo
da natureza e submissdo do ser huma-

no, quando ndo simplesmente a exclu- -

sfo deste.

Neste quadro, confundiram-se valo-
res, prioridades e necessidades vitais,
caindo num desequilibrio grave, cujo
preco social jd atingiu grandes e escanda-
losas proporcdes, denunciador do capi-
talismo selvagem instalado entre nds, so-
bretudo em sua versdo neoliberal, na he-
gemania do econdmico globalizado.

3.2. A emergéncia do “individuo”

A cidade ¢é o lugar onde esta ‘revolu-
¢d0 da pessoa consciente’ expandiu-se
e expande-se com forga, tendo o ‘indi-
viduo' como elemento pivd. Na verda-
de, ¢ o individuo que acaba se afirman-
do face a coletividade. Busca, assim,
marcar sua independéncia frente a toda
determinacédo que venha de fora (reli-
gido, tradiges, autoridades...), ou seja,
de toda heteronomia. Este individuo,
proclamado auténome, conduz sua vida
numa cidade moderna que se quer re-
voluciondria face a sociedade tradicio-
nal, ou seja, aquela marcada pelos pa-
drbes sociais pré-estabelecidos, pela
funcionalidade dos papéis, pelos ritos e
cultos, pela integracdo ao status quo,
num quadro em que tudo ou quase tudo
estava previsto de antemao.

Na sociedade moderna, a referéncia
primeira e @ltima passa a ser o indivi-
duo. Ele emerge como a medida inclu-
sive do que estd além de si mesmo. Cabe
ao individuo encontrar o seu lugar na
sociedade, j4 que ndo é mais esta (no es-
tilo rural/tradicional) que lhe fixa um lu-
gar, que o casa, que o emprega, que o
engaja num esquema de pensamento.
Cabe, portanto, ao individuo captar, es-

colher, decidir-se e “virar-se” diante de
uma gama muito grande de possibilida-
des e de exigéncias da vida moderna.

Porém, este individuo, elemento pivo
da modernidade, pretensamente livre,
auténomo, sujeito de si e da historia,
descobre-se de facto numa situacio ex-
tremamente fragil. Dentro desse qua-
dro, ele tem dificuldade de definir-se,
pois cabe a ele — s6 a ele — “virar-se”,
diante de um universo mdltiplo e frag-
mentado de saberes e técnicas, que lhe
impde condi¢bes para “ser incluido” e
ter chance de sobrevivéncia.

Nap é de estranhar que o ‘individuo
moderno’, dentro desse emaranhado,
tenha dificuldade de auto-identificar-se,
seja instdvel e mesmo incapaz de esta-
belecer relacdes mais durédveis e engaja-
mento por um tempo mais longo. Entre-
ga-se facil ao consumismo, buscando
saciar-se, ndo raro como compensagao
de vazios existenciais; assume uma ati-
tude mimética ante a publicidade; fica
amercé das “ondas” do momento, suge-
ridas sobretudo pelos meios de comuni-
cacdo social. Além de extremamente fra-
gil, este individuo revela-se vulneréavel.

0 peso dado ao processo produtivo,
passando pelo crivo da razdo técnico-
cientifica, acabou sacrificando elemen-
tos vitais neste individuo, deslocando o
lugar do gratuito, do afetivo, do simbéli-
co e do espiritual, quando nae excluin-
do-os sem mais. Ele descobre-se hoje
entregiie a uma crise, marcada sobre-
tudo por um vazio afetivo e espiritual®.
As mais diversas formas de ‘exploséo da
subjetividade’ trazem 2 tona os sinais
desta crise. Ndo raro, acompanha este
fenémeno a busca ‘compensatéria’ de
toda sorte de manifestacdes e/ou cultivo
do estritamente pessoal, dispensando
0 comunitario e o social; a énfase é sem-

29. Cf. IDEM. Teclogia Moral: O que vacé precisa viver e saber. 4° edicio, Petrdpolis, Editora Vozes, 1999, p. 29ss.



pre dada ao individuo, caindo até no
intimismo.

0 surgimento do fenémeno das “no-
vas religiosidades”, o acento de verten-
tes mais “psicoldgicas”, bem como a bus-
ca de novos “espagos de experiéncias”
remetem para um individuo em busca de
seguranca e insatisfeito, gritando contra
adisparidade entre o ritmo da “méquina”
moderna e o ritmo da vida e da natureza
toda. O mundo das técnicas e das cién-
cias, da produgéo e das invengdes, ndo
estd preenchendo e realizando o0 mundo
da vida.

3.3. A “crise” ou tentativas de
redefinicdo pés-moderna

A modernidade tornou-se um mar-
co referencial na histéria, porémnéo es-
conde a crise que lhe é inerente. Por isso,
compreendemos que esteja em curso
tentativas de redefinic6es a partir de no-
vos pélos norteadores, num momen-
to chamado de pés-modernidade. Eaci-
dade que recebe, mais uma vez, o gran-
de impacto desta onda que ricocheteia
em suas bordas até espalhar-se pela sua
superficie.

Perfilam-se muitas tentativas de deci-
frar este fendmeno p6s-modermno. Alguns
0 definem como uma desmodernizagio;
outros apontarm para a existéncia deuma
‘redefinicdo pds-moralista’; outros ainda
constatam um regresso da ética; e hd
quem aponte para o resgate da mistica e
da subjetividade. A cidade estd como que
no fluxo e refluxo destas tendéncias ou

como agente e paclente aas € nas mes-
mas. Estamos longe ainda de uma sintese.

A desmodernizacdo faz menc¢io ao
processo de ruptura do modelo classico,
proprio da sociedade moderna, segundo
o qual a razdo, o individuo e as institui-
¢Oes interagiriam numa correspondén-
cia harmoniosa®, Na verdade, triunfou,
dentre eles, o mundo darazdo, so¢obrou
a politica como mediacio e o individuo
ficou & mercé. O declinio deste modelo
cldssico criou, conseqiientemente, as
condicdes propicias para a autonomia
crescente das forcas econdmicas, tendo
o mercado a fungéo de organizar a vida.
A prépriarazdo vai acabar por perder seu
lugar central. Chega-se a ruptura entre o
sistema e o ator, com processos de de-
sinstitucionalizacio® e dissocializaco®.
Isso faz com que o mundo da vida ndo
tenha mais unidade e esteja a mercé de
forcas centrifugas.

Associedades modernas, muito ciosas
dos direitos soberanos do individuo, esti-
veram muito ligadas, isto sim, ao “culto
do dever”, exaltando os valores de abne-
gacdo e de desinteresse de si e sacrali-
zando as virtudes privadas e publicas,
numa moral rigorista e até puritana®.
Desenvolveu-se toda uma educacéo de
‘bons cidaddos’, capazes de ‘morrer pela
nacao’, de servir ao interesse geral, com
destaque da 'lei e da liberdade republi-
cana’, como que num ‘dever sem reli-
gido’, numa ‘moral sem Deus’. Nas 1lti-
mas décadas, damo-nos conta que esta
fase estd chegando ao fim ou jd passou.
A obrigacdo moral rigorista perde sua

30. Cf, TOURAINE, Alain. Pourrons-nous vivre ensemble? Egaux et différents. Paris, Fayard, 1997, p. 34ss.

31. "Por desinstitucionalizacio, € preciso entender o enfraquecimente ou o desaparecimento das normas codi-
ficadas e protegidas por mecanismos legais, e mais diretamente o desaparecimento dos juizos de normalida-
de que eram aplicados aos comportamentos regidos pelas instituigdes”. Ibidem, p. 54.

32. A dissocializagdo, por sua vez, aponta para “o desaparecimento dos papéis, normas e valores sociais segundo
08 quais se construia o mundo vivido, Ela ¢ a conseqiiéncia direta da desinstitucionaliza(;éo da economia, da

politica e da religido”. Ibidem, p. 58.

33. Cf. MARDONES, Jos¢ Marfa. Postmodernidad y necconservadorismo. Estella, Editorial Verbo Divine, 1991, p.

120ss.




capacidade de efetivacio e fica desa-
creditada, Surge uma nova disposicéo so-
cial dos valores morais™. “A cultura sacri-
ficial do dever morreu, entramos no pe-
riodo pds-moralista das democracias™.

Em meio ao aparente caos das duas
explicaches acima, entrevernos uma ‘de-
sordem organizadora’ ou um ‘caos orga-
nizador’, O individualismo reinante ja
dd mostras de graus de responsabilida-
de, aberto as regras morais, 2 eqiiidade,

. aberto ao futuro, como que numa reabi-

litacdo da ‘inteligéncia’ sob forma de éti-
ca. Isto mostra, por um lado, que as so-
ciedades nao conseguem viver sem um
regulador e, por outro lado, que os “bre-
vidrios ideoldgicos deixaram de respon-
der as urgéncias desse momento”, fsto
fez Gilles Lipovetsky afirmar: “O século
XXI serd ético ou nfo existird™. Ou, se-
gundo Regis de Morais: “Repor a ética
como referéncia a capacidade humana
de ordenar as relacdes a favor de uma
vida digna € desafio da atualidade™®,

Sabemos como a sociedade moderna,
ciosa de sua autonomia, fez com que,
pouco a pouco, “as fung¢des politicas,
econdmicas, cientificas fossem se livran-
do da funcao religiosa e assumindo um

cardter temporal cada vez mais acen-
tuado”®, Este fendmeno caracterizou-se
pela separacio Igreja e Estado, pelalaici-
zagao das institui¢des e pelo fendémeno
generalizado da racionalizagio de todos
os setores da vida, Assim, a cidade mo-
derna viu a experiéncia de fé sendo con-
finada ao privado, com a tendéncia de su-
primir as referéncias religiosas comuns.
Criou-se, assim, a impressao de que se
podia viver sem religido na cidade.

Porém, o fendmeno recente do retor-
no ao religioso estd mostrando o inver-
$0. Assistimos hoje a uma reapropriacéo
do universo religioso/transcendental,
sob forma de uma bricolagem dos apor-
tes rurais com os da cidade®. J& no final
dos anos 60, o fendmeno aparece sob a
forma de novos movimentos religiosos ru-
rais, arregimentando citadinos que ti-
nham voltado para o campo, seguidos
depois de grande nimero de movimentos
urbanos®. No entanto, o fendmeno di-se
tendo como componente uma subjetivi-
dade liberada, sem passar necessaria-
mernite pelo crivo das grandes institui-
¢oes, deixando emergir a espiritualidade,
numa busca de experiéncia de Deus, co-
ligada a um senso ético da vida®.

4. RELIGIAO E CIDADE

4.1. “0 tédio de um mundo sem Deus”

0 homem e a mulher modernos bem
que pretenderam uma impostagéo a-re-

ligiosa, na qual eles seriam os dnicos
sujeitos da historia, recusando qualquer
referéncia & transcendéncia. Era como

34, Cf. VALADIER, Paul. L'anarchie des valeurs. Le relativisme est-il fatal? Paxis, Albin Michel, 1997.
35. LIPOVETSKY, Gilles. O crepiisculo do dever. A ética indolor dos novos tempos democrdticos. Lisboa, Publica-

¢des Dom Quixote, 1994, p. 56.
36. Cf. TOURAINE, Alain. Op. cit., p. 23.
37. LIPOVETSKY, Gilles, Op. cit., p. 235.

38. MORAIS, Regis de. “Etica e vida social contemporénea”. Tempo e Presenga, n° 263, maio/junho de 1992, p. 5.

39, DURKHEIM, Emile. De la division du trapail social. Paris, Lacan, 1922, p. 143.

40, Cf, POITEVIN, Guy, RAIKAR, Hema. Femmes coolis en Inde. Fditons Syros, 1994; PETONNET, C. (dir.). Ferveurs
contemporaines. Paris, Editions L'Harmattan, 1993,

41. Cf. HERVIEU-LEGER, Daniéle, CHAMPION, Frangoise. Vers un nouveau christignisme. Paris, Les Editions du
Cerf, 1986, p. 137ss.

42. Cf. BOFF, Leonardo. A vez do arco-iris. Brasilia, Letraviva, 2000.



colocar a condigdo humana, nas diversas
situagoes historicas, como o pardmetro
dehumanidade. Assim, 0 ser humano iria
se construindo & medida que avangaria
a dessacralizacdo de si e do mundo.
Eliade completa muito bem a descri¢éo
deste quadro do homem moderno ao
afirmar: “O sagrado é o obstdculo por ex-
celéncia diante de sua liberdade. Ele s6
serd ele mesmo no momento em que for
radicalmente desmistificado. Ele s6 serd
verdadeiramente livie no momento em
que matar o Gltimo deus”®.

Hoje, damo-nos conta que tal impos-
tacdo foi exagerada. Nas tltimas décadas,
verifica-se, na verdade, uma tendéncia
que se define muito mais na direcdo do
“deismo” que do “ateismo”. Vivemos, an-
tes, uma revetsibilidade do processo de
secularizacdo. Peter Berger tende a expli-
car tal processo como sendo fruto do “té-
dio generalizado de um mundo sem deu-
ses”*, Esta civilizacfo fria e muda do con-
creto armado ndo satisfaz o ser humarno,
O consumo néo he basta. O ritmo da mé4-
quina néo preenche o mundo davida. O
virtual, por mais sofisticado, continua ar-
tificial. E, no impasse, eis que surpreen-
dentemente este ser humano reencon-
tra o caminho da fé. A cidade foi o lugar
desta virada,

A modernidade vive este paradoxo. A
medida que tende a dissolver a religido,
ela cria a necessidade no ser humano de
ir buscé-la sem cessar. No entanto, esta
busca néo responde mais aos mesmos
critérios de antes. “E claro que se cré em
Deus, mas é um Deus providéncia, um

Deus perfeigio, um Deus forga e energia.

Néo estamos longe, assim, das idéias e
das préaticas da New Age, tal como ocorre

nos Estados Unidos e que correspondem
ao ambiente urbano: um vitalismo pro-
fundo que favorece aintensidade de vida
{viver, sentir-se bem na sua pele), uma
comunhéo com a natureza (t3o deseja-
da quando se estd na cidade), freqliente-
mente identificada com Deus, um cuida-
do euma busca de cultivo do corpo, lugar
da consciéncia e da libertade (exploséo
dos clubes de aerdbica e de recuperagao
da forma)"#.

Entramos, entdo, num movimento
que é de pos-modernidade, capaz de li-
berar as subjetividades dos “grandes re-
latos”, ou seja das grandes cosmovisdes
totalizantes do mundo, do humano e do
religioso. Estas tendem a enquadrar os
individuos em instituicdes fortes, mo-
rais padronizadas e universais, partidos
hegemonicos e filosofias globalizadoras.
A perspectiva, agora, pode até ser holis-
ta, na qual o religioso entra em intera-
¢do com o conjunto dos fenémenos (quer
sociais e politicos, quer econdmicos e
culturais). Porém, guarda uma dindmica
prépria, ndo s6 pluralista, mas muito
mais policénirica. Estabelecem-se mui-
tos lugares de articulacéo, verdadeiros
poélos nédo raro auténomos, inclusive
quando se trata de visOes e préticas reli-
giosas, mesmo as que ainda se definem
no interno das grandes institui¢des.

4.2. Um pulular de iniciativas

Acidade estd sempre em construcio.
Néo se define pelo estético. Hoje, pla-
nejamentos que visem dar diretivas e
estabelecer organogramas mais dura-
douros conseguem ser menos eficazes
do que no passado. Na cidade, tudo ten-
de a fluir sem o peso das burocracias e

43, Citado por PAQUOT, Thierry. Op. cit,, p. 267.

44, Citado por DE CHARENTENAY, Pietre. Op. cit,, p. 277.

45. DE CHARENTENAY, Pierre. Op. cit, p. 277.

46. Cf. GUTWIRTH, Jacques. “Anthropologie urbaine religieuse: une introduction”. Archives de Sciences sociales

des religions, n° 73 (janv.-mars}, 1991, p. 5-15.
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fora dos esquemas (ue buscam a uni-
formizacgdo. A diversidade é sua marca
registrada. Nela encontramos pessoas,
idéias, religides, culturas, modos de vi-
ver, profissdes, atividades, projetos, par-
tidos, grupos dos mais diversos.

No passado, a homogeneidade do
campo garantia a transmissdo de costu-
mes e valores diversos, tendo areligido,
a escola e a familia lugares de destaque.
Isso coincidia com o regime de cristan-
dade ou de neo-cristandade e de socie-
dade patriarcal. Hoje, nas cidades, nao
hd mais garantia da transmissao do mo-
do de viver, do modo de pensar e de agir
dos pais, da escola ou mesmo da reli-
gido. Estes sdo substituidos pela grande
forca dos meios de comunicagéo social,
em especial da televisdo. Salta aos olhos,
na transic@o do campo para a cidade, a
diferenca e mesmo a tenséo entre cris-
tandade e pluralismo, entre sociedade
patriarcal e sociedade moderna.

0 mundo rural é mais parado; o era
sobretudo no passado, j4 que hoje se
aproxima e ‘bebe’ cada vez mais do urba-
no. Janacidade, hd um pulular de inicia-
tivas, a todo momento e em todo lugar.
Quer-se progredir, melhorar, mesmo que
seja um sonho que se vé realizando mui-
to lentamente. Acompanham-se as mo-
das, seguem-se as ondas, buscam-se as
novidades. Quer-se liberdade; adota-se a
criatividade, Os limites territoriais sdo
fluidos ou pouco importam.

Na cidade, formam-se grupos afins,
tendo o lazer importdncia cada vez
maior. Os clubes, os centros de diversbes,
as praias, as casas de campo, as associa-
¢Oes diversas, as tribos urbanas véo dan-

* do o tom dos domingos e das festas, for-

mando um novo tecido de sustentagéio
da conviviabilidade. Em geral, sdo grupos
pequenos e homogéneos que substitiem
a grande familia rural.

4.3. Uma pastoral adequada

A situacdo acima coloca o sistema
pastoral catdlico em dificuldades de
operar na cidade. A Igreja Catélica sofre
com tal situacfio, devido & sua atual con-
figuracdo estrutural, marcada pela pou-
ca mohilidade. Vejamos alguns aspectos
desta dificuldade:

* “tamanho das paréquias urbanas;

¢ dificuldade em atender pessoalmen-
te os fiéis;

s relagfes funcionais na Igreja: distribui-
¢do de sacramentos, portas fechadas;

* isolamento das pastorais;

* 0 embate da proliferacfio das seitas
com sua forga de atracéo e pedagogia
de massa;

» dificuldade de situar-se diante dos no-
V0§ movimentos sociais".

A constatagéo geral é que a estrutura
paroquial que trouxemos do mundo ru-
ral ndo responde mais com adequacio
aos desafios do mundo urbano®. Ocorre,
com freqiiéncia, uma agéo fragmentada
e desarticulada. Cada um vai fazendo o
seu caminho, N#o se consegue integrar
devidamente elementos como evange-
lizac#o, sacramentalizacao e pastoral so-
cial. Faz-se necessério repensar a presen-
c¢a da Igreja na cidade, tomando como
ponto de partida a propria cidade, sujeito
que se pretende evangelizar,

Urge percorrer a cidade, conhecé-la
bem; dar-se conta de sua geografia, co-
nhecer 0s bairros, saber quais sdo 0s

47, LIBANIO, Jo#o Batista, “Missdo da Igreja na cidade - Pastoral Urbana™. Eni; FERNANDEZ José C. (O1g.). A presenca
da Igreja na Cidade - I, Novos desafios, novas abordagens. Petrépolis, Editora Vozes, 1997, p. 51.

48. Cf. CALIMAN, Cleto. “A Igreja na cidade”. Em: ANTONIAZZI, Alberto, CALIMAN, Cleto (Org.). A presen¢a da
Igreja na cidade. Petrdpolis, Editora Vozes, 1994, p. 7ss.



lugares de encontro e os tempos fortes
da vida coletiva; identificar as entidades
sociais (educacéo, satide, meios de co-
municacdo, movimentos sociais, enti-
dades culturais, entidades de lazer); co-
nhecer as empresas, compreender o giro
da economia, 0s setores informais, os
desempregados; discernir, com clareza,
0 jogo politico; fazer um bom levanta-
mento da situacgdo religiosa da cidade®.

Feito isto, importa investir fortemen-
te na presenga cristd. Ja passou o tempo
em que o Padre sabia tudo, respondia a
tudo e podia estar em todos os lugares.
A pastoral investird, na verdade, numa
grande quantidade e diversidade de lei-
gos evangelizadores que possam estar
presentes em cada ambiente da cidade.
Trata-se, sim, em nosso caso, de presen-
ca catolica, mesmo que conscientes da
importancia do ecumenismo. Nio bas-
ta ficar restritos aqueles que j4 estdo per-
suadidos; urge ir 14 onde falta a presenca
da Igreja. Trata-se de uma missdo con-
tinua dentro da cidade.

Esta missdo terd como tarefas: revita-
lizar/resgatar o catolicismo adormecido,
indo para junto das pessoas, 14 onde se
encontram; investir na pessoa e sua con-
versdo, numa opcéo de seguimento de
Jesus; criar a pertenca a algum grupo
concreto, que se torna a sustentacéo de
UM COMpIomisso; suscitar uma expres-
sdo de fé que envolva a totalidade da
pessoa; ser capaz de exprimir em sinais
visiveis a fé; incluir o social, assumindo
um servico concreto; investir em multi-
plas iniciativas pequenas, num trabalho
de formiga; voltar a dar sentido a vida e

cuidar de cultivar as mais diferentes di-
mensoes do humano, sem criar vazios
existenciais comprometedores.

Redimensiona-se, inclusive, a pro-
pria prética de libertacdo que, paraJosé
Comblin “passa por milhares de peque-
nas transformacdes no tecido urbano.
Nao existe mais a possibilidade de ima-
ginar uma mudanca global... A verdadei-
ralibertacfo esta no servico ao proximo.
Por conseguinte, o critério de autentici-
dade do evangelho estd no efeito pro-
duzido: nos servigos que produz. Se pro-
duz uma vida de servico, foi auténtico.
Se ndo produzir, ndo foi auténtico”.
Quanto discurso de libertacdo que ficou
estéril ou até produziu alienacio porque
ndo foi autenticado por um servigo real,
um engajamento de fato...

Esta leitura, no entanto, ndo podera
diminuir a contribui¢do de toda uma ca-
minhada da Igreja que atuou fortemente
e continua atuando no nivel do “micro” e
do “macro” com uma presenga ¢ ativida-
des conscientizadoras (pastorais sociais,
CEBs, movimentos populares, aliancas
diversas na sociedade, produgao literéria,
etc.). Algreja despertou, neste caminhar,
para a urgéncia de uma evangelizacio
conscientizadora. Esta implica uma acdo
evangelizadora que propicie o despertar
do ser humano para um nivel critico e
responsdvel, criador e aberto, sempre
pronto/apto a redescobrir o seu lugar e
o sentido dos acontecimentos; o que re-
quer um engajamento licido a favor da
vida, fazendo da opg¢do pelos pobres ao
mesmo tempo seu desafio primordial e
a condicdo de sua conversao®.

49. CE. COMBLIN, José. Op. cit,, p. 16-22.
50. Ibidem, p. 29, 31.

51. Cf. AGOSTINI, Nilo. Nova evangelizacdo ¢ opgio comunitdria. Conscientizagio e movimentos populares. Petro-

polis, Editora Vozes, 1990, p. 223.
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5. A EVANGELIZACAO

5.1. Uma “boa-nova” para pessoas
urbanizadas

Se o Evangelho é boa-nova, cabe
anuncid-lo de forma que as pessoas ur-
banizadas possam entendé-lo como real-
mente uma boa-nova. Para isso, ndo bas-
tarepetir formulas e chavdes que funcio-
navam bem no mundo rural e tradicio-
nal. Conhecendo bem a cidade e o tipo
de pessoas com as quais nos deparamos,
haveremos de propor um contetido apro-
priado, capaz de oferecer um caminho
eficaz para aquele ptiblico ou aquela si-
tuacio especifica. Saberemos valorizar a
“cultura da imagem” e, por meio dela,
visibilizar a for¢ca do Evangelho e sua
proposta de vida.

Neste aspecto, dever-se-d prestar
muita atengéo, pois alguns desafios de-
vem ser encarados para que a boa-nova
possa ser veiculada no urbano, tais como:

* “Levarem contaa sensibilidade do ho-
mem urbano, sem perder a identidade
crista;

* promover a articulacfio e comunhéo
entre as diversas atividades;

* expressar @ unidade da presenca da
Igreja na cidade e promover a comu-
nicacdo e a solidariedade entre as di-
versas comunidades e pastorais que
atuam na cidade;

* investir na criacdo de organismos ‘me-
tropolitanos’ de pastoral, para a evan-
gelizagdo da cidade mediante aqueles
interesses abrangentes que superam
o nivel das comunidades, e na qualifi-
cacio de agentes de pastoral para esta
tarefa de evangelizacio”®.

Importa, hoje, acrescentar como de-
safios préprios da pastoral urbana a in-

corporagdo do protagonismo dos leigos,
a capacidade de atuar no plano do “mi-
cro” (individuos, pequenas comunida-
des...) e do “macro” (grandes estruturas,
aspectos abrangentes variados...), bem
como a capacidade de deparar-se com a
diversidade cultural.

Tenha-se em conta também as situa-
¢oes que extrapolam a paréquia. Entram
aqui realidades humanas e sociais tais co-
mo os sem-teto, os menores de rua, a
mulher marginalizada, 0s gue moram em
cortigos, etc. E certamente uma urgéncia
do momento, transpor os limites da pa-
réquia, criando pdlos de evangelizagdo.
Por pélos de evangelizacdo, entende-se
“espagos deirradiagdo do Evangelho e de
acolhimento das pessoas, que respon-
dem a situa¢@es humanas especificas,
praprias da grande cidade™.

As situacbes humanas aludidas sao
geralmente as que sao vividas pelos mi-
grantes, meninos de rua, sofredores de
rua, etc., ou as que sereferem a ambien-
tes préprios como os intelectuais, profis-
sionais liberais, univers@térios, politicaos,
comunicadores, etc. E indispensével
atingir estes espacos por meio de servi-
cos e/ou presencas especificas, pois af
estdo se formando novos pontos de con-
vergéncia na cidade.

5.2. O fermento cristde na
multiplicidade da cidade

A cidade e sua multiplicidade exige
pessoas preparadas, capazes de “indivi-
duar métodos apropriados as exigéncias
dos diversos grupos humanos e dos va-
rios mbitos profissionais, para que aluz
de Cristo penetre emn cada setor humano
e o fermento da salvagio transforme a

52, FERNANDEZ, José C. (Org.). Op. cit., p. 103.
53. Ibidem, p. 104.



partir de dentro a vida social, favorecen-
do a consolidagdo de uma cultura per-
meada pelos valores evangélicos”.

Visto que em meio & urbanizacéo a
Igreja nao é mais onipresente, urge re-
dimensionar inclusive a compreenséo de
missdo®. No passado, até recente, a ati-
vidade missiondria identificava-se com
territérios ou regioes afastadas dos gran-
des centros urbanos. Hoje, esta idéia de-
ve ser repensada em vista dos grandes
centros urbanos, onde encontramos po-
pulacoes descristianizadas ou pos-cris-
tianizadas. Para estas, esvaziaram-se os
referenciais cristdos. E entre as geracoes
mais novas, ha quem nem sequer tenha
tido um real contato com a Igreja.

Esta nova situagao repercute 1o qua-
dro missiondrio. A prdpria Igreja reagiu
recentemente ao falar dos “novos are6-
pagos™®, Estes requerem “uma lingua-
gem adaptada e compreensivel aque-
le ambiente™, ja que ndo reproduzem
mais a linguagem da Igreja. Situam-se
nos varios campos da civiliza¢do contem-
poranea e da cultura, passando pela poli-
tica e a economia. Destaca-se o mundo
da comunicacgio. Existem também ou-
tros tantos “setores a serem iluminados
pela luz do Evangellho” como, por exem-
plo, “o0 empenho pela paz, o desenvolvi-
mento e alibertagdo dos povos, sobretu-
do o das minorias; a promogao da mulher
e da crianga; a protecéio da natureza”®,

H# certamente muitos outros ambien-
tes, verdadeiros novos aredpagos em

nossos dias: as universidades, os centros
de pesquisa; a produgdo artistica, a par-
ticipacdo em debates ptiblicos. Também
inscrevem-se ai muitos projetos alterna-
tivos, hoje emergentes, que redimensio-
nam os valores vitais e os eixos bésicos
da vida humana, bem como o0s movi-
mentos sociais e 0 empenho pelo resga-
te da ética. Nao se trata de sermos donos
destes distintos espacos ptiblicos, mas
de marcar presencaneles e ir sabiamente
inculturando o Evangelho.

Na exortacdo apostolica Evangelii
Nuntiandi, Paulo VI apresenta a evange-
lizagdo como a “vocacéo prépria da Igre-
ja”, pois “ela existe para evangelizar™,
Ao mesmo tempo, 0 Papa tem o cuidado
de ampliar o sentido de evangelizacio
ao afirmar:

“Para a Igreja néo se trata tanto de
pregar o Evangelho a espagos geogré-
ficos cada vez mais vastos ou popula-
¢Oes maiores em dimensdes de mas-
sa, mas de chegar a atingir e como que
a modificar pela forca do Evangelho
os critérios de julgar, os valores que
contam, os centros de interesse, as li-
nhas de pensamento, as fontes inspi-
radoras e 0s modelos de vida da hu-
manidade que se apresentam em
confraste com a palavra de Deus e
com o designio de salvagdo™,

Esta no¢éo nado exclui que a evange-
lizac8o continue a ser levada “a todas as
parcelas da humanidade, em qualquer

54. JOAQ PAULO 11 Exortagdo apostdlica “Vita Consecrata”. Col. “Documentos Pontificios” n° 269, Petrépolis,

Editora Vozes, 1996, n® 98.

55. Cf. AGOSTINE, Nilo. “Das missdes & misséo: 0 impulso renovador do Concilio Vaticano I1”. Em: Evangelizagdo.
Contribuigdo franciscana. Petrépolis, Editora Vozes, 2000, p. 26-34.

56, CE. JOAQ PAULQ 11, Carta apostolica “Tertio Millennio Adveniente”, SEDQC, 27 (1995), p. 642-675, n° 57,

57. Cf. IDEM. Carta enciclica “Redemptoris Missio". Col. "Documentos Pontificios” n° 239, Petrépolis, Editora

Vozes, 1991, n® 37,
58. Ibidem, n* 37.

59. Cf. PAULO VI, Exortacdo apostélica “Evangelii Nuntiandi”. Col. “Documentos Pontificios” n® 188, 62 edicao,

Petrdpolis, Editora Vozes, 1984, n° 14,
60. 1bidem, n° 18.




meio e latitude”®. No entanto, importa
reter aqui que, em qualquer das situa-
¢Oes, a evangelizacdo é sempre “levar a
boa-nova”, operando uma transforma-
¢do “a partir de dentro” dos distintos
ambientes, da diversidade de situac@es,
a “partir de dentro” da prépria humani-
dade, tornando-a nova®.

Tendo como eixo ceniral a evangeli-
zacdo, as pastorais ndo deixardo de tragar
com clareza as prioridades, mesmo que
estas ndo coincidam com as da socie-
dade global. Muitas vezes entram até em
conflito. Ndo poder4 faltar entre estas a
opcao pelos pabres, elegendo a solidarie-
dade como sua hase alimentadora, fun-
dada no amor. Tornar visiveis 0s conflitos
pode ajudar o cristdo a bem discernir,
sobretudo quando estd em jogo a vida,
ameacada por idolatrias que a sugam
sem escripulos, levando-a ao sacrificio.

5.3. Espiritualidade e mistica
alimentadoras

Hoje, hd uma demanda religiosa que
é plural. Identificamos, com clareza, um
anseio de espiritualidade. Ressurge
a busca intensa pela experiéncia reli-
giosa. Trata-se, € claro, da procura de
uma experiéncia pessoal, nutrida de
sensagdes e sentimentos, numa misti-
ca mais da interioridade e de sintonia
COM 0 COSMOS.

Esta busca dd-se em meio a crise de
nossa civilizagéo, com o vazio das uto-
pias, o agravamento dos problemas ge-
rados pelo capitalismo, o aumento da
pobreza e da violéncia, a setorizacdo e
fragmentacdo da vida, o anonimato, a
solidao, o consumismo etc. Hium vazio
existencial que requer ser preenchido.

A desintegracdo interior é grande e re-
clama por suportes imediatos. Tudo isso
fez com que o terreno fosse propicio a
demanda religiosa. Uns vdo procurar as
seitas, outros as experiéncias transcen-
dentais e esotéricas. A religido é ligth,
quase invisivel, uma questéo privada e
pessoal, sem muita necessidade de ins-
tituicdes e doutrinas.

Vive-se Deus de diferentes maneiras.
Para alguns, Ele é um “pronto-socorro”;
para outros inspira medo; hd quem o
tenha como humano e misericordioso.
Parauns, Ele ndo tem rosto, € uma ener-
gia cGsmica difusa; para outros, € um
“freio”, um “anestésico” face as tensdes;
mas héd para quem Ele seja mesmo
Aquele que intervém na historia e toma

. partido pelos pequenos e pobres, levan-

do & tomada de consciéncia dos direi-
tos e apontando para a libertagdo. Con-
vivem a busca de curas e de exorcismos,
com forte apelo emocional, ao lado do
empenho politico e das lutas populares.
Persiste uma fé ingénua e devocional.
Comeca a despertar uma fé mais ecumé-
nica, Em meio a tudo isso, ndo faltam
0s oportunistas e aproveitadores que
buscam manipular a fé.

A revalorizagdo da experiéncia reli-
giosa aponta para a busca da experién-
cia de Deus. Aqui, a proposta cristd re-
meterd a Deus enquanto atinge todos 0s
niveis da pessoa. Neste novo contexto,
faz-se indispensével “integrar o prazer e
o esforco, a diversdo e 0 compromisso,
0 permanente e o transitorio, o sexo ¢ 0
amor™®, Urge uma reconciliagdo com os
sentimentos, sabendo que a realidade
nds a medimos muito mais pelo eco que
ela desperta na esfera afetiva™, estabele-

61. Cf. ibidem.
62. Cf. ibidem.

63. Cf. GERVILLA, E., Postmodernidad y Educacién. Madrid, Dykinson, 1993, p. 178.
64. Cf. GONZALEZ CARJAVAL, L. “Educar en un mundo postmoderno”. Selecciones de Teologin, 128 (1993), p. 250,



cendo-se uma ligagdo afetiva com tudo
0 que nos cerca e nos habita®.

Os jovens pds-modernos, por exem-
plo, “estdo &vidos de experiéncias con-
cretas, de relacio e convivéncia, de es-
pontaneidade. Querem que se valorize
0 corpo, o sentimento, o desejo, e que se
lhes abra o horizonte de um novo estilo
de vida. Querem sentir-se acolhidos
dentro de um grupe que possam cha-
mar de ‘seu’. Como muitos carecem de
relacfes pessoais e seus amigos seredu-
zem & televiso e aos jogos eletrdnicos,
necessitam profundamente de refiigios
personalizadosonde possam ser alguém
para outra pessoa”®,

Com a crise das ideologias politicas,
das crencas religiosas, das grandes insti-
tuicbes e dos valores tradicionais, urge
“renovar a espiritualidade crista, cujo
ponto de apoio deveria situar-se na ex-
periéncia que se faz de Deus na oragio e
contemplacdo... Rahner dizia: ‘O cristdo
de amanhi ou serd mistico ou nao serd
cristdo’. Sem sentir a Deus como aquilo
que de mais real existe, serd dificil man-
ter a fé e, mais ainda, chegar a crer”.

Faz-se necessdrio investir numa ati-
tude acolhedora, em comunidades sa-
dias e calorosas, onde se cultive a frater-
nidade, a solidariedade, até a assistén-
cia miitua, num processo de persona-
lizagdo. As fraternidades terdo que ser
abertas, no sentido missiondrio tam-
bém, onde estiverem situadas. Nao se
economize nos sinais visibilizadores,
nos ritos com seus simbolos e expres-
sdes corporais, bem presentes na pro-
pria liturgia, na mistica que vivencia o
gratuito que escapa a razao e nos abre
ao transcendente®,

A espiritualidade deverd ser uma
motivacfio de vida, tendo, porém, cla-

1o a centralidade de Jesus, no vigor do

Espirito Santo que infunde vida, da
animo e renova a face da terra. Importa
resgatar a imagem do Deus que cami-
nha conosco, Deus presente, solidério,
misericordioso, proximo da vida das
pessoas e que aponta para os pobres
como seus preferidos. A experiéncia de
fé tera, enfim, como fonte primeira a
Trindade, numa experiéncia pessoal e
comunitaria.

CONCLUSAQO

O momento que vivemos é possibili-
tador de passos dicisivos. Diz-nos José
Comblin: “Nunca, em dois mil anos, foi
téo facil evangelizar. Nunca foi tdo facil
levar pessoas & conversdo e a fé crista,
Porém, precisa usar a metodologia ade-
quada”™®, Paraisso, cabe articular a fide-
lidade as origens com as exigéncias do
mundo de hoje, cada vez mais urbano,

com a escuta dos sinais dos tempos,
discernindo os novos caminhos que o
Espirito suscita.

Cabe olhar o horizonte com esperan-
¢a. “Conscientes de nossa rica tradicfo
e convidados a responder adequada-
mente aos ‘sinais dos nossos tempos,
ndo tenhamos receio de sedimentar o
que jé faz parte de nossa identidade e

65, CL. AGOSTINL, Nilo. “Ser afetivo: com ternura e sem medo”. Em: Ftica e Evangelizagdo. Qp. cit., p. 160s.
66. GASTALDI, Italo. Educar e evangelizar na pds-modernidade. Sio Paulo, Editora Salesiana Dom Bosco, 1994,

p. 83.
67. Ibidem, p. 81,

68. Cf. AGOSTINI, Nilo. “Evangelizacio. Contribuicdo franciscana”, Op. cit,, p. 107.

69. COMBLIN, José. Op. cit., p. 26.
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tradicdo e de assumir ‘novas e audacio-
sas iniciativas'™ que venham a apontar,
com imaginacdo e criatividade, os cami-
nhos adequados e fecundos diante das
novas situacoes””.

Asintonia com o Espfrito do Senhor,
a ausculta de seus apelos nos sempre
novos sinais dos tempos nos levam a
uma vigildncia constante e a uma espe-
ranca sem limites. A atitude bésica é
“desejar o Espirito do Senhor e o seu
santo modo de operar”?, abrindo-nos,
assim, “as sugestoes interiores do Espi-
rito... Ele chama a vida consagrada a ela-
borar novas respostas para os proble-
mas novos do mundo atual. Sao solici-
tacOes divinas, que s6 almas habituadas
a procurar em tudo a vontade de Deus
conseguem captar fielmente e, depois,

traduzi-las corajosamente em opgdes
coerentes seja com o carisma origindrio,
seja com as exigéncias da situacao his-
térica concreta”™.

Lidos os sinais dos tempos, queremos
responder com novos projetos de evange-
lizagdo, apropriados as novas situacoes
atuais™. Alimentamos a certeza, ha fé,
que “o Espirito sabe dar as respostas
apropriadas mesmo as questdes mais di-
ficeis"™. Ndo hd nada que deixe de me-
recer a nossa atengdo, porque tudo estd
atravessado pelo designio de Deus e ba-
nhado por seu Amor. Instaura-se a co-
munhio; tudo faz-se ressonancia; o uni-
verso inteiro emerge em sua elogiiéncia;
a histéria deixa-se ler, na transparéncia,
até na mais secreta senda do Senhor.

“Ai de mim se ndo evangelizar!"”

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU 0 DEBATE EM COMUNIDADE

. 3 Que passos precxsam ser dadds para que

angelizagio da‘cida
o abra novas- perspectwas nesse novo mllémo do cnstlamsmo?

novoscaminhose’;

7= Frei Nilo Agostini: Tedlogo.
Membro da Equipe de Reflexdo
Teoldgica da CRB Nacional.
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Teresa de Jesus e a experiéncia
de AMIZADE

IR. MaRia CARMEN CASTANHEIRA AVELAR, SALESIANA

VR, a CRB Nacional ndo tem medido esforgos para descobrir caminhos

“I esde que foi considerado importante aprofundar o tema da refundacéo da

4~ eficazes de superagao de modelos ultrapassados que diminuem o vigor da
vocagdo-missdo profética dos religiosos/as na Igreja. O artigo que nos foi solicitado
responde ao propésito de busca de iluminag@es para esta importante iniciativa
que abre horizontes revitalizadores para a Vida Religiosa no Brasil.

1. POR QUE TERESA DE JESUS?

Todos nés que conhecemos e valori-
zamos a grandeza de Teresa de Jesus,
mestra espiritual, escritora mistica, te6-
loga e pedagoga, encontramos diversos
motivos para evocd-la e tornd-la presen-
te, enquanto personagem-sinal que po-
de iluminar qualguer iniciativa que sur-
ja, visando a refundacio da Vida Religio-
sa. De nossa parte, percebemos a atuali-
dade da mensagem e da proposta refor-
madora de Teresa de Jesus e constata-
mos também forte sintonia entre o tem-
po em que ela viveu, escreveu e atuou
(século XVI) e os tempos atuais.

Na composi¢ao deste artigo, no qual
destacamos um dos temas trabalhados
pela inesquecivel monja espanhola que
batalhou, decididamente, para implan-

tar altos ideais de renovacao da experién-
cia cristd, apoiamo-nos nas razies expos-
tas, anteriormente, e também na suges-
tao proposta pela redagio darevista Con-
vergéncia, Esperamos, além do mais, que
aabordagem de uma experiéncia do pas-
sado, que trouxe intimeros beneficios pa-
raalgreja de séculos anteriores a0 nosso,
possa oferecer orientacoes enriquecedo-
ras as iniciativas do presente.

Insigne mestra espiritual e reforma-
dora corajosa da Vida Religiosa do sécu-
lo XVI, Teresa de Jesus inclui-se, de fato,
entre os grandes personagens que irra-
diam forca, luz e coragem a quem pre-
tende avancar no itinerdrio da expe-
riéncia cristd. Sabia, prudente e audaz,
essa mulher espanhola realizou diversas




iniciativas, com “decidida determina-
¢do” (CV21,2), com bom senso e criativi-
dade, na reestruturagio das comunida-
des carmelitas. Propos e fez acontecer
um retorno aos fundamentos cristols-
gicos da Vida Religiosa que, naquela cir-
cunstincia, se impunha como inadidvel.
Lutou para conseguir a recria¢do de um
ambiente comunitdrio alicercado no
“amor de umas para com as outras, no
desapego, e na verdadeira humildade”
(CV 4,4), e para fazer da vida de oracfo,
da contemplacdo um compromisso de
generoso servico a Igreja.

No contraditério e movimentado “Sé-
culo de Ouro Espanhol”, durante o qual
eclodiram variadas iniciativas de mu-
danca sdcio-politica como também di-
versos movimentos de espiritualidade e
tentativas de revitaliza¢io da vida cristd
e religiosa, Teresa de Jesus distinguiu-se

como mulher protagonista, solidéria aos
anseios renovadores de seus contempo-
raneos, como filha dedicada da Igreja e
como reformadora da vida consagrada
que buscava uma nova compreenséo da
prépria identidade,

Profeta de primeira grandeza, na Es-
pantha e na Igreja de 1500 (viveu entre
1515-1582}, Teresa de Jesus continua
atual. Suas palavras, seus gestos, seus
sonhos, sua luta, seu dinamismo incan-
savel, seuidealismo contagiante tém en-
contrado ressonéncias em diversos se-
tores da atualidade. Te6loga mistica, mu-
lher experiente e sbia, pedagoga pers-
picaz e escritora habilidosa e sedutora,
Teresa de Jesus pode, por conseguinte,
indicar algumas pistas que nos ajudardo
no aprofundamento antropoldgico e es-
piritual-mistico, da refundacéo da Vida
Religiosa do Brasil.

2. QUE MENSAGEM TERESA DE JESUS NOS ENVIA HOJE?

Colocando-nos diante de Teresa de
Jesus, acreditamos que, entre as nume-
rosas mensagens que ela pode ofere-
cer a religiosos e religiosas preocupa-
dos/as com a refundagdo da Vida Reli-
giosa, destaca-se a insistente proposta
de cultivo do amor-amizade, da valo-
rizagdo de interacdes afetivas, solida-
mente alicercadas no evangelho; rela-
¢Oes interpessoais enraizadas em Jesus
Cristo e na centralidade da pessoa. Por
isto, acreditarnos gue a experiente re-
formadora do Carmelo e renovadora da
experiéncia crist, gostaria de nos indi-
car, hoje, o amor-amizade como um
pedagogico principio refundador da Vi-
da Religiosa'.

Junto a tantas e valiosas temdticas j&
veiculadas pela Convergéncia e coloca-
das a consideracdo dos religiosos/as, in-
cluiremos, portanto, nossa pequena con-
tribuicdo, retomando essa mensagem
que foi insistentemente vivenciada e in-
dicada por Teresa de Jesus as suas mon-
jas como condi¢do imprescindivel a todo
processo renovador da experiéncia cristd,
mdxime quando se pretende a radicalida-
de evangélica. Convocados/as por Jesus
Cristo a vivermos como filhos/as;: ABBA,
PATER!, na verdade, ndo temos outra
missdo-vocacdo sendo a de vivermos
como filhos/as e irméos/as, procurando
assumir, na convivéncia cotidiana, rela-
oes fraternas e soliddrias.

1. Asreflexdes aqui apresentadas foram, em parte, retiradas da tese doutoral apresentada e defendida junto ao
Departamento de Teologia da PUC-Rio, por Maria Carmen CASTANHEIRA AVELAR: Experiéncia Mistica e
Comunicagéio Teoldgica. Estudo sobre o estilo pedagdgico da teologia de Teresa de Jesus, na Vida, ho Caminho
de Perfeicdo e no Castelo Interior, Rio de Janeiro, 1998.



Também nds, como tantos outros
que ja se pronunciaram sobre este as-
sunto, estamos convencidos de que os
fundamentos da refundacdo encon-
tram-se em Jesus Cristo, verdadeiro
Deus e verdadeiro Homenm, e, por con-
seguinte, no primado da pessoa, na sua
incontestdvel vocaco a alteridade, por-
quanto criada a imagem e semelhanca
do Deus Trindade, Amor-Agape que se
faz presente e presenca na relagao.

Com muita simplicidade e de maneira
muito breve, vamos apresentar, entao, al-
guns pontos que emergem da vida e da
doutrina de Teresa de Jesus sobre o amor-
amizade, enquanto elemento consti-
tutivo e caracterizador das comunidades
cristés (e religiosas) renovadas pela for-

ca do Espirito, em Cristo Jesus. Vamos
considerar, portanto, o principio do amor-
amizade, a partir de sua fundamentacao
cristologica, e explicitando-o na sua du-
pla vertente, assim como a grande escri-
toramistica o considerava, em suas obras
e em sua vida:

a) Amor as irmas e irmfos, concretizado
nasimplicidade de relacGes afetuosas
do cotidiano.

b) Amor a Deus, vivenciado numa inin-
terrupta oracdo de amizade.

Antes, porém, importa ressaltar o
quanto a experiéncia de ser amado/a
é fundamental para que haja, nas comu-
nidades, relagbes interpessoais trans-
formadoras.

3. TERESA DE JESUS E A EXPERIENCIA DE SER AMADA

Nao obstante as inimeras dificulda-
des inerentes ao contexto socio-cultural
do século XVI, Teresa de Jesus valorizou
fortemente as diversas experiéncias de
amizade, 0s contatos afetivos, o estar jun-
to e ocupada com os outros. E esta postu-
ra que articula, admiravelmente, intenso
dinamismo realizador, comprovada ca-
pacidade de estar mergulhada no mundo
interior e refinada sensibilidade, atencéo
e abertura carinhosa ao mundo exterior
e as pessoas foi cultivada por Teresa de
Jesus, ao longo de toda sua caminhada
de crescimento humano e espiritual-re-
ligioso®. A raiz desta valorizagio encon-
tra-se, sem diivida, na vivéncia de infime-
ras relagdes afetivas, de amizades enri-
quecedoras, desde sua infancia, junto a

seus familiares e, posteriormente, junto
as suas irmas e “filhas” religiosas como
também junto a confessores e orientado-
res espirituais?,

No desenrolar da prépria vida, Teresa
de Jesus descobriu a amizade como um
espaco humano de transformacao ex-
traordinério, um espaco privilegiado de
comunicacdo interpessoal. Descobriu
também a importancia da integracio
afetiva no processo de desenvolvimento
espiritual.

A capacidade de ser amiga revela o
rosto humano de Teresa de Jesus que
“acaricia as pessoas e delas se aproxima,
como se fossem ela mesma™, Além do
mais, mostrando-se pedagoga perspi-
caz, dotada de realismo e bom senso, ao

2. Cf. 0. STEGGINK, Sin Amor.... Todo es nada (Afectividad y vida espiritual en Santa Teresa de Jesis), Madrid;

Ed. de Espiritualidad, 1987, p. 31.

3. Cf. SANTA TERESA DEJESUS, Libro de la Vida, Cf, th. O. STEGGINK, “Experiencia de Dios y afectividad, cudn
afectiva es la mistica? cudn mistica es 1a afectividad en Teresa de Jesds?”, in:T. E. MARTINEZ et alii, Actas del
Congreso Internacional Teresiano 1, Salamanca: Universidad de Salamanca, 1983, 1057-1073.

4. Cf,]. BARRENA SANCHEZ, El Rostro Humano de Teresa de Avila, Salamanca: Sigueme, 1982, pp. 133-151.
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conseguir o equilibrio entre corpo e espi-
rito, percebeu que a afetividade pode
atuar como elemento integrador da ex-
periéncia de amizade com Deus. Ama-
durecida enquanto muther e enquanto
cristd, ndo se deixou influenciar pela “mal
assimilada” visdo neoplatdnica que des-
valoriza a corporeidade e a considera, in-
clusive como impedimento a experién-
cia mistica da contemplacfo. Assumiu a
dimensdo humana da experiéncia cristd
e, por meio de seu posicionamento niti-
damente feminino comprovou o signifi-
cado e a relevancia da reciprocidade en-
tre 0 homem e a mulher®.

Numa acentuada atitude de subjeti-
vidade aberta, Teresa de Jesus valorizou
encontros interpessoais fraternos tanto
com mulheres quanto com homens. En-
tre seus principais amigos, podemos des-
tacar parentes, [rmas carmelitas, colabo-
radores, confessores ou diretores espiri-
tuais tais como Fr. Garcia de Toledo, Fr.
Pedro Ibafiez, Fr. Domingos Bafiez, ilus-
tres tedlogos dominicanos inquisidores,
além dos carmelitas Jodo da Cruz e Jerd-
nimo de Gracidn®, Sem divida alguma,
foi por meio dessas experiéncias inter-

pessoais que adquiriu a compreensio da
importéncia da afetividade, dos senti-

‘mentos, da amizade como principio edu-

cativo, chegando a realizar, com éxito,
em sua vida e em seus escritos, forte sin-
tonia entre a abordagem nitidamente fe-
minina da experiéncia mistica ou da teo-
logia espiritual e a ortodoxia proclamada
e defendida pelos tedlogos e espirituais
do seu tempo’.

Nas principais obras de Teresa de
Jesus, percebemos, com facilidade, que
ela apostou nas amizades auténticas,
nos encontros profundos em que a pes-
soa é considerada na sua integralidade,
nasua humanidade toda, corpo e espiri-
to, emocdes, sentimentos, afetos e dese-
jos, razdo e vontade. Comunicou-se de
modo integral, humano e profundo com
as pessoas e fez de suas amizades um
espaco educativo, ao longo de toda sua
vida. Ndo somente ela se enriqueceu,
humana e espiritualmente, nas relacdes
de amizade, mas também soube apro-
veitar estas oportunidades para ajudar
seus amigos e amigas a crescerem, en-
quanto pessoas, € segundo as proprias
possibilidades®.

4. A HUMANIDADE DE JESUS E A EXPERIENCIA DE SER AMADA

O processo de valorizagdo das rela-
¢oes inter-pessoais, vivenciado e teste-
munhado por Teresa de Jesus, foi in-
fluenciado ndo sé por sélidas experién-
cias de amizade mas, de modo especial,
pelo profundo significado atribuido por
ela a centralidade do mistério da encar-
nacdo na vivéncia espiritual. De fato, a

descoberta da importéncia da “ Huma-
nidade Sacratissima” de Jesus Cristo,
guia e mestre no itinerdrio de amadure-
cimento humano-espiritual, vem acom-
panhada, na teologia mistica teresia-
na, da convicgio de que, na interagdo de
amizade, que transforma e plenifica a
pessoa, pode desabrochar a vida nova,

5. CE O.STEGGINK, art, cit., p. 65-90.
6. CE Ibid., pp. 77-78.

7. Arespeito da pedagogia da afetividade considerada como "uno de los mayores descubrimientos de Teresa de
Jestis”, cf. ]. M. POVEDA ARINO, La Psicologia de Santa Teresa de Jesiis. Madrid: Ed. Rialp, 1982, p. 242. Cf. th. S,
M. ALONSO, “Personalidad humana de Teresa de Jesiis”, In: Vida Religiosa, 53(1982): 331-342, e ainda cf. F.
JUBERIAS, “La importancia de los 'deseos’ en la doctrina de Santa Teresa”, In: Vida Religiosa, 52(1982): 383-395.

8. Cf . BARRENA SANCHEZ, op. cit,, pp. 133-151,



renovada em Cristo, Assim, o efeito trans-
formador proveniente da intimidade
com a “Sacratissima Humanidade” de
Jesus Cristo pode ser observado na inte-
racdo interpessoal que constitui para
Teresa de Jesus um elemento chave na
comunicac¢do dos mistérios de ¢, das
suas experiéncias sobrenaturais.

“E muito importante enquanto vive-
mos e somos humanos ter um apoio hu-
mano, [... ]. Cristo é um amigo muito
bom, porque O vemos Homem, com fra-
quezas e sofrimentos, ¢ permanecemos
em sua companhia” (V 22,9-10).

0 Deus com quem Teresa de Jesus
se encontrou e que marcou, de modo
determinante, sua vida, € o Deus-proxi-
midade, presenc¢a amiga que se déd a co-
nhecer, mediante interrelagdes pessoais
de amizade, a nivel de profundidade. No
encontro com a Humanidade de Jesus
Cristo, plenamente homem, amigo bon-
doso, solidério e misericordioso, Teresa
encontrou respostas libertadoras sobre
sua prépria humanidade, sobre sua iden-
tidade de muther, Em Jesus Homem, que
ndo escondia os mais sublimes senti-
mentos de amor e de bondade, de com-
preenséo e de benignidade, mediante os
quais toda a humanidade foi renovada,
Teresa de Jesus descobriu razoes para
nao se envergonhar de seus proprios
sentimentos e também para nao se dei-

xar seduzir por sutis suspeitas espiritua-
listas, correntes no seu tempo, que con-
sideravam tanto o humano quanto o
corpéreo como impedimentos ao cres-
cimento espiritual®:
“[...] néio somos anjos, pois temaos um
corpo; querer ser anjo estando na
terra — ainda mais do modo como
eu estava— é disparate, devendo-se
ter um apoio material para o pensa-
mento, [...]" (V 22,10).

O contato com a “Sacratissima Hu-
manidade” de Jesus Cristo, a experiéncia
de ser amada e de se deixar transformar
pela unido amorosa com o Senhor con-
tribuiu, entdo, para fortalecer em Teresa
de Jesus a convicgdo da necessidade do
amor reciproco, a necessidade de que o
importante é amar, de que relacdes de
amizade concretas e verdadeiras propi-
ciam o ato educativo-transformador e
dao eficdcia as iniciativas renovadoras'®.

“A pessoa pode imaginar que esté
diante de Cristo e acostumar-se a ena-
morar-se da Sua sagrada Humanidade,
tendo-0O sempre consigo, falando com
Ele, pedindo-Ihe auxilio em suas neces-
sidades, queixando-se dos seus softi-
mentos, alegrando-se com Ele em seus
contentamentos e nunca esquecendo-
se Dele por nenhum motivo, [...]. E exce-
lente maneira de progredir, e com rapi-
dez” (V 12,2).

5. A EXPERIENCIA DE SER AMADA NA VIDA,
NO CAMINHO E NO CASTELO INTERIOR

No contato com as obras, com a
mensagem, com a reforma de Teresa de
Jesus, percebemos que, ao exercer sua
misséo, seu carisma de comunicadora,
de reformadora, a experiente mestra

espiritual, convida leitores, orientandos
e companheiros de huta a que se aproxi-
mem e até mesmo a que entrem nos
espacos de sua intimidade. Teresa de
Jesus convida & interacdo afetiva. Faz-

9. Cf J. CASTELLANO CERVERA, Introduccidn al libro de la Vida, Roma; Teresianum, 1984, pp. 26-47, nas quais
0 autor apresenta elementos paza maior compreensao da cristologia de Santa Teresa.
10. Cf, A, M. LOPEZ DIAZ-OTAZU, Experiencia de Fe, Madrid: Narcea, 1981, pp., 135-139.
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se presenca e atua, pedagogicamente,
no campo da proximidade. Trata-se esta
de uma postura dindmica e ativa de edu-
cadora que se entrelaca com uma real
disposigédo feminina de concretizar rela-
cionamentos inter-pessoais profundos
e afetuosos.

Os leitores percebem, com facilidade,
este agir teresiano, nitidamente pedagé-
gico, que se revela em genuina capacida-
de de didlogo interativo e em habilidade
para envolver o leitor como protagonis-
ta.!' Para conseguir isso, ou seja, para
manter maior interagdo com seus in-
terlocutores/as, Teresa de Jesus usa, em
suas obras, e de maneira integradora, re-
cursos literdrios e outros elementos mo-
rais, psicoldgicos, afetivo-experienciais'?,
além do aproveitamento do potencial
dos desejos. Mas, lendo seus escritos,

- percebemos que o €xito desta insigne au-

tora espanhola em manter profunda e
eficaz sintonia com seus/suas leitores
néo € simplesmente o resultado de efi-
ciente aplicaco de técnicas de envolvi-
mento do leitor. Mais do que isto, seus
livros revelam uma indiscutivel capacida-
de de interrela¢io pessoal marcada pela
valorizacdo do/a interlocutor/a, permea-
da de humanismo, de cordialidade, de
atencdo, de sentido do outro/a. De fato, o
agir de Teresa de Jesus como escritora re-
trata o seuagir como pessoa humana, hu-
manizada, comunicativa ¢ acolhedora. Ela
propde e inspira aquilo que vivencioy, ac
longo de toda sua existéncia.

Por isso, para entender melhor o sig-
nificado que Teresa de Jesus atribuia in-

teracdo-afetividade, € importante que
nos aproximemos de sua a trilogia clés-
sica: Vida, Caminho de Perfeicdo e Caste-
lo Interior®. S6 assim poderemos perce-
ber o quanto seus escritos estdo conec-
tados com sua vida, com suas atitudes
(a experiéncia pessoal sempre foi o pon-
to de partida de suas obras).

a) O Livro da Vida{1554-1565), en-
quanto “extensa carta”, ou “confissio in-
tima” ou “didlogo confidencial” e “comu-
nicagdo efusiva”, vem marcado por um
profundo sentido de amizade que auto- .
riza a participacfo de elementos psico-
l6gicos que enriquecem a interagdo entre
a autora e seus interlocutores™.

“Era tanto o meu amor pelo meu pai
que resolvi transmitir-lhe o tesouro que
acreditava ter encontrado na oracédo que
eu considerava o maior desta vida. [...]
Mas ele, com a sua opinido de mim e o
amor que me tinha, em tudo acreditou
L.]" {V7,10.13).

b) Por sua vez, o Caminho de Perfei-
¢do (1565-1566) desenvolve-se em clima
de amizade constante. Livro notadamen-
te comunitario, expressa arelevéncia das
relacdes de amor, tanto o humano guan-
to o divino. Relag@es consiruidas em en-
contros personalizados, acolhedores,
afetuosos e tendendo, sempre a perfei-
¢do. Teresa de Jesus é categérica, ao afir-
mar que a comunhdo com Deus nasce
da comunhdo com os(as) irmaos(is) e
amadurece no exercicio de encontros fra-
ternos cordlais, calorosos em que a afe-
tividade se integra na acolhida funda-
mentada na fé e no amor sobrenatural.

11. CF. J. CASTELLANO CERVERA, “Espiritualidad Teresiana, Rasgos y Vivencias”, in: BARRIENTOS, A. et alii,
" Intreduccidn a la Lectura de Santa Teresa, Madrid: Ed. de Espiritualidad, 1978, pp. 129-130.

12. CI. E. LLAMAS, "Libro de la Vida", in: Ibid, pp. 219-222.

13. Estas obras constituem a trilogia cldssica teresiana, porque, além de serem consideradas seus principais es-
critos, apresentam ainda uma aproximacao temadtica (as vivéncias espirituais de Teresa de Jesus) que vai
sendo desenvolvida, de modo crescente e sempre mais aprofundado, no conjunto destes trés livros,

14. Cf. J. CASTELLANO CERVERA, Santa Teresa di Gesti. Introduzione a Vita, Cammino di Perfezione e Castello

Interiore, Roma: Teresianum, 1991, pp. 40-41.



“Essa maneira de amar é a que eu que-
ria tivéssemos pelas outras. Mesmo que,
no principio ndo o facamos de modo tao
perfeito, o Senhor haverd de apetfeicod-
lo. Comecemos por um meio-termo que,

embora tenha algo de ternura, néo pre-

judique, por néo ser esta particularizada.
E bom e necessdrio demonstrar algumas
vezes ternura na amizade e até mesmo
té-1a, chegando a sentir alguns sofrimen-
tos e enfermidades das irmds, mesmo pe-
quenos [...] Procuremos também recreat-
nos com as irmas quando estas tiverem
necessidade dissol...]” (CV 7,5.7).

c) No Castelo Interior(1577), a rele-
véncia das relagdes interpessoais amo-
rosas aparece sobretudo quando a au-
tora, ao apresentar o matritndnio espi-
ritual como ponto culminante da vida
mistica, inclui o afeto na comunhéo
amorosa com Deus,

“Parece-me que a unido ainda néo
chega ao noivado espiritual. E como se
passa no mundo quando duas pessoas
vio se casar: procuram ver se hd harmo-
nia de temperamentos e se um e gutro

desejam o matrimonio. Por fim, marcam
umn encontro, para maior satisfagdo de
ambos. Assim € aqui. Pressupde-se que
o contrato jd estd feito, a alma, bem in-
formada das vantagens da alianga e de-
terminada a fazer em tudo a vontade do
Esposo, de todas as maneiras que a Este
aprouver, Sua Majestade [...] — estd con-
tente com ela e concede-lhe a graca de
querer conhecé-Lo melhor. Como di-
zem, concede-lhe que se vejam e se en-
contrem. Aproxima-a de Si”(5M 4,4).

Mas, também no Castelo, o amor de
Deus nasce, cresce e se desenvolve em
consondncia com o amor efetivo aos
irm&os.

“A meu ver, o sinal mais certo para ve-
rificar se guardamos essas duas coisas é
a observéncia fiel do amor ao préximo.
Com efeito, ndo é possivel saber se ama-
mos a Deus (embora haja grandes indi-
cios para entender que O amamos}); jd o
amor ao préximo pode ser comprovado.
E convencei-vos: quanto mais praticar-
des este 1iltimo, tanto mais estareis pra-
ticando o amor a Deus” (5M 3,8).

6. A EXPERIENCIA DE SER AMADA NA ORACAQ TERESIANA

A convicgéo da forca transformado-
ra do amor-amizade que se revela a to-
dos pela Humanidade Sacratissima de
Jesus Cristo, influencia na elaboragao te-
resiana da oracdo toda centrada na ami-
zade. Quando Teresa de Jesus define a
ora¢do como fratado de amizade (V 8,5),
convoca e abre espago para todos, por-
que estéd respondendo a aspiracdo mais
profunda que envolve a pessoa humana,
ou seja, ao anelo vital, primério e pro-
fundo de encontro, de interrelacéo com
os outros, com Deus. :

A oragdo-amizade, chamado a “viver-

com” a “viver-para”, procura unir vidas
erealizar acomunhdo. Esta definicdo de

oracao; “relagdo de amizade”, tal como
aparece no Livro da Vida, indica, segun-
do alguns autores, a genialidade de Te-
resa de Jesus que, de modo concreto e
existencial, soube explicar a riqueza de
sua experiéncia mistica. A partir deste
conceito, a autora ensina que a oracdo
¢ uma forma de ser, de estar existencial-
mente voltada para o Outro, de viver na
sua presenca, ali onde Ele nos espera e
nos convoca, por iniciativa dEle.

Rezar é, portanto, na perspectiva tere-
siana, estar com Ele, em comunhéo e so-
lidariedade, deixando acontecer, profun-
damente, a amizade e a comunhao, per-
mitindo que “Deus conduza para aonde
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quiser ou que dé seu amor pelo cami-
nthos que desejar”'s. Com Teresa de Jesus
aprendemos que a ora¢do ndo é questdo
de tempo, mas de amor, pois, onde hou-
ver uma experiéncia do Outro, ai haverd
uma oragio auténtica.'

Personalismo e afetividade sdo, por-
tanto, dois aspectos muito acentuados
no conceito e na vivéncia teresianos de
oragdo. De fato, no encontro que se dé

nessa “tarefa do coracdo”, entre Deus e
0 orante, as pessoas contam muito mais
do que as coisas que devem ser ditas, do
que 0s sentimentos e as emocgdes que
devem ser expressos. Enquanto “coisa
do coragdo”, a oragao teresiana “ privile-
gia o coragdo sobre o intelecto, o recolhi-
mento sobre a meditagdo, o olhar cheio
de amor mais do que as consideracoes|...]
o que importa é o amor” 1

7. A ORAGAO-AMIZADE NA VIDA, NO CAMINHO DE PERFEICAO
E NO CASTELO INTERIOR

A experiéncia da oragio como relagdo
de amizade, segredo nuclear da obra de
Teresa de Jesus, uma das principais cha-
ves interpretativas de sua teologia misti-
ca, transformou-se em método pedagé-
gico. Um dos aspectos originais da pe-
dagogia teresiana consiste, entao, no fato
de que Teresa de Jesus prioriza o amor(a
Deus e a0 proximo), identificando-o com
a vida de oracéo.

Partindo da categoria da amizade, re-
lacdo-reciproca, Teresa de Jesus delineia
o caminho da oracfo, de perfeicéo crista,
como itinerdrio do encontro interpes-
soal, dindmico, transformador, teologal,
enquanto exercicio da fé, da esperanga,
da caridade’®,

“Dir-me-eis: como sabemos se temos
essas duas virtudes tdo grandes? E tereis
razdo em fazé-lo, pois, sinal muito certo e
determinado ndo hé; porque, se possuis-
semos indicio de ter amor, ficarfamos se-
guros de que estamos em graca. [...] Aque-
les que de fato amam a Deus amam tudo

o que é bom, desejam tudo o que é bom,
estimulam tudo o que é bom, louvam tudo
o que é bom. Aos bons se unem sempre,
favorecendo-os e defendendo-os; nao
amam sendo a verdade ¢ as coisas verda-
deiramente dignas deamorl...]”(CV40,2-3).

a) No Livro da Vida

Este conceito teresiano de oracéo,
como irato de amizadeaparece de modo
explicito na Vida(V 8,5), sobretudo nos
caps. de 8 a 22",

“Falando agora dos que comecam a
ser servos do amor {que ndo me parece
ouira coisa além de nos decidirmos a
seguir, por esse caminho de oragao, Aque-
le que tanto nos amouy} [...J. lforque 0
temor servil logo desaparece. O Senhor
de minha alma e Bem meu! Por que ndo
quisestes que, determinando-se a amar-
Vos — fazendo tudo o que pode para
deixar o mundo e se dedicar ao amor de
Deus —, a alma n#o gozasse logo a ele-
vacio a esse amor perfeito?”(V11,1).

15. Cf. M. HERRALZ GARCIA, La Oracign. Pedagogia y Proceso, Madrid: Narcea, 1986, pp. 15-33.

16. Ibid.

17. J. CASTELLANO CERVERA, “ ‘La preghiera Cristiana; Amicizia con Dio’, Dottrina e messaggio di Santa Teresa”,
in: A BALLESTRETO, Teresa D'Avila. Introduzione storico-teologica, Torino: Sezione Torinese della Facoltd

Teologica dell'Italia Settentrionale, p. 214.

18. Cf. Ibid, pp. 218-229. cf. tb. CV22-23; CV1; 17,5-7; CV19-21; V7.
19. CL. 1. CASTELLANO CERVERA, Introduccion al Libro de la Vida, pp. 18-20.



Esta experiéncia de amizade huma-
na e diving, na perspectiva biblica, tra-
duz a experiéncia do Deus Amigo que
se revela aos amigos e nos remete para
o0 ensinamento de Jesus em Mt 6,6.

“Quando fores rezar, entra no teu
quarto, fecha a porta, e reza a teu Pai em
segredo. E teu Pai, que vé o escondido
te pagard”.

Trata-se, entdo, a oracdo teresiana, de
um encontro pessoal, dindmico, de uma
procura da presenca do Qutro, de aten-
¢ao eacolhimento ao Interlocutor, de es-
tar com Ele e de com Ele deixar acontecer
um confronto na Verdade, Trata-se de um
encontro teologal transformador, me-
diante o qual se faz o exercicio da Fé, da
Esperanca, da Caridade®,

“[...] Tudo espero da misericordia de
Deus, pois ninguém fez amizade com
Ele sem dele obter grande recompensa”

(V 8,5).

b) No Caminho de Perfeicdo

No Caminho, a preocupagio de Te-
resa de Jesus ndo se dirige tanto ao con-
ceito de oragéo, mas, sim, e mais especi-
ficamente, ao caminho da oracdo: um
caminho progressivo do crescimento no
amor. Por isto, como este tipo de oracio
estd impregnado do conceito de amiza-
de, relagéo de amor, a anidlise da pedago-
gia teresiana da oraco exige uma apro-
ximagdo da oragdo-contemplacdo, en-
quanto rela¢ao-dialogal e amorosa unido
€, por conseguinte, enquanto compro-
misso de vida cristd renovada pela graca
transformadora de Deus-Amor?.

Enquanto no Livro da Vida, o conceito
de ora¢io como relagdo de amor (“que
no es otra cosa oracién mental, a mi pare-
cer, sino fratar de amistad, estando mu-
chas veces tratando a solas con quien sa-
bemos nos ama” (V8,5), no Caminho, ao
falar das coisas necessdrias a vida de ora-
gdo-contemplagdo, Teresa de Jesus colo-
ca 0 amor como a primeira das virtudes
evangélicas a serem conquistadas pelo
orante, uma vez que a santidade consiste
na pratica e no exercicio do amor fraterno
real, explicitado mais com obras do que
com palavras?,

“S6 me alongarei em falar de trés|...].
A primeira é o amor de umas para com
as outras; a segunda, o desapego de todo
o criado; a terceira, a verdadeira humil-
dade —,[...]" (CV 4,4).

¢) No Castelo Interior

O tema da oracdo de unido, de co-
munhdo é nuclear no Castelo no qual a
autora descreve, com engenho literdrio
e profundidade teolégica, o crescimen-
to progressivo do orante no mistério de
comunhio plenificante com a Trindade,
com Deus-amor, em Jesus Cristo, ou se-
ja, um livro que pretende apresentar a
teologia da vida da graca®.

A dindmica das 7 Moradas indica o
movimento de aprofundamento e cres-
cimento na rela¢do de reciproca amiza-
de-comunhdo, entre Deus Trino gue se
doa no amor e a pessoa que acolhe e se
deixa envolver pela graga divina, num
movimento de verdadeiro matrimdénio

. espiritual®.

20. CEId., “ ‘La Preghiera Cristiana: Amicizia con Dio', pp, 220-229.
21, Cf. M. HERRAIZ GARCIA, “Teresa de Jesds. Testigo y Maestra de oraci6n, in: Cuadernos de Espiritualidad,

3(1987): 39.

22. Cf. CV4;7,1;40,3. . tb. C. DI RIENZO, “Vivi nello Spirito. La Direzione Spirituale”, in: VV.AA,, §. Teresa D'Avila,

Napoli: Dehoniane, 1982, pp. 70-76.

23, C1.]. CASTELANO CERVERA, Introduccidn al Estudio y Lectura del Castilo Interior, Roma: Teresianum, 1992, p. 4.
24, Cf. M. HERRAIZ GARCIA, “Santa Teresa, educadora. Formacion y pedagogla de la vida espiritual”, In; Vida

Religiosa, 52(1982): 108-111.
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“I...] Crede que Deus rouba toda a
alma para Si e, tomando-a j4 como coi-
sa Sua e Sua esposa, vai lhe mosirando
alguns aspectos do reino que mereceu
em func¢io dessa condicéo [...]”" (6M 4,9).

Por isto, por meio da trilogia cldssica
de Teresa de Jesus, deduz-se um princf-
pio chave de sua teologia mistica: edu-

car 4 oragio é educar 2 amizade, 2 rela-
¢do. E educar para a aceitagio do ser e
do agir de Deus-Amor-relacdo, mas,
educar a oracdo ¢ também empenhar-
se narenovacdo do proprio ser, a fim de
se preparar para viver a relagdo-alterida-
de, arelagdo amizade: ser-com-0-Outro,
$er-com-0s-outros®,

8. 0 AMOR-AMIZADE COMO ESPACO PEDAGOGICO

Teresa de Jesus viveu o primado do
amor, desde os inicios de seu itinerdrio
mistico, experimentando a oracio como
trato amoroso € empenhando-se no exer-
cicio da caridade (caritas), enquanto vir-
tude teologal basica cuja perfeicio é sind-
nimo de santidade®. Contudo, foi depois
de um longo percurso de procura e de
fidelidade no seguimento de Jesus Cristo,
0 “Mestre Divino”, que aprendeu e colo-
cou em prética a pedagogia do afeto, da
reciprocidade. Se a experiéncia de amiza-
de com tantos homens e mulheres aju-
dou, com certeza, a santa educadora a
compreender o valor pedagoégico da afe-
tividade, foi sobretudo por meio da expe-
riéncia de amizade com Jesus Cristo, ao
se deixar transformar pela for¢a do amor
do principal amigo, que se conscientizou
mais claramente sobre a exceléncia da
pedagogia da amizade.

Teresa de Jesus educou-se e amadu-
receu como mulher e mistica, vivencian-
dorelagdes profundas de amizade, quer
sejano plano vertical (com Deus), quer se-
ja no plano horizontal (com homens e
mulheres). Assim, como educadora e for-
madora, quer atrair e introduzir a pessoa
na.experiéncia do mistério do amor de
Deus, revelado em Cristo. E é enquanto

experiente mestra espiritual gue insiste
em considerar a amizade como um es-
pago pedagogico, como um meio de a
pessoa se transformar e chegar a unido
com Deus?”.

“Quero ainda dizer-vos o que me pa-
rece ser esta oragio de unido [...]. J4 te-
reis ouvido dizer muitas vezes que Deus
se une espiritualmente as almas. E néo
encontro outra(comparacio) melhor do
que o sacramento do matrimonio para
explicar o que pretendo. Ndo hé ddvida
de que é de maneira diferente. Nisto que
tratamos nada hé que ndo seja espiritual
[...]. Aqui, tudo é amor com amor, sen-
do suas operacdes tao limpidas — e tdo
delicadas e suaves — que ndo ha pa-
lavras que as possam descrever. Mas, 0
Senhor sabe muito bem dé-las a sentir”
(5M 4,2-3).

Acolhendo, concomitantemente, a
revelacdo de um Deus-Biblico, amor-
agape e as fraternas manifestacdes de
amizades humanas, Teresa de Jesus sou-
be proclamar nos seus escritos o prima-
do do amor, entrelacando, sabiamen-
te, o amor de Deus e 0 amor dos irméos,
acentuando que o didlogo fraterno e
amoroso entre irméos e irmés de uma
determinada comunidade desemboca

25. Cf. M.HERRAIZ GARCIA, “Teresa de Jests. Testigo y Maestra de Oracién”, p. 39.
26. Cf. A, MARRANZINI, “Il Cristo di Teresa”, in: LBORRIELLO{org.), Temi maggiort di Spiritualitd teresiana,
Napoli: Dehoniane, 1982, pp. 133-134. Cf. ainda; C. DI RIENZO0, op. <it., pp. 70-76.

27.CE 1hid, p. 134,



na comunhdo com o Pai, no didlogo com
0 Deus de Jesus Cristo. Sob este ponto
de vista teresiano, a postura comunité-
ria de quem reza e a maneira como trata
irmaos e irmas é que revela a autentici-
dade de sua oragdo.

Nesse contexto, o “estar com” Deus,
0 “ser para” Deus ndo se opde ao “estar
com” os irméos, com o “ser com” e “pa-
ra” os irmé&os e irmds. Muito pelo contré-
rio, um é condicfo para o outro. O amor
doirméo/4 prepara o caminho da comu-
nhio amorosa com Deus e, a0 mesmo
tempo, aperfei¢oa-se, quando o amor a
Deus se torna realidade no coragdo e na
vida de quem reza. Segundo Teresa de
Jesus, o “trato” com Deus, por sua vez,
nfo so estd relacionado com o “trato”
com os irmaos, sendo que o qualifica. Lo-
g0, existe um movimento tnico que inte-
gra e harmoniza a relagio com Deus e a
relacfio com osirméos. Daise compreen-
de porque, ao discorrer sobre a oragéo, a
primeira palavra a ser dita deve referir-
se ao amor aos semelhantes®.

“Se quereis ser boas parentes, é esta
a verdadeira amizade; se quereis ser
boas amigas, entendei que ndo o podeis
sendo por este caminho, Ande a verdade
em vossos coracoes, como deve andar
pela meditacdo, e vereis com clareza o
amor que somos obrigadas a ter pelo
proximo”{ CV 20,4).

Tanto em sua defini¢io — de cunho
nitidamente existencial, biblico-teologi-
co —, quanto em sua vivéncia da oragéo,
Teresa de Jesus demonstra ter sido in-
fluenciada por uma rica experiéncia de
amadurecimento e de convivéncia hu-
mana como também pela sua extraordi-
ndria abertura ao Dom do Deus-Amot-
Agape. Por outro lado, ela também soube

pautar sua experiéncia humana de amor
de acordo com o mistério da salvagdo, do
Reino de Deus, com a vivéncia didria do
PATER NOSTER que congrega homens e
mutheres de {é, como filhos e irmaos®.

Ao acentuar, na vivéncia da oragdo-
amizade, a dimensdo afetiva, amorosa,
prépria de um relacionamento entre fi-
lhos e irméos, Teresa de Jesus descortina
o caminho da subjetividade aberta, do
encontro interpessoal profundo, da gra-
tuidade livre e reciproca, da oracéio en-
quanto “tarefa do coracdo”, enquanto
coldquio familiar com Deus, enquanto re-
lagdo de filiacdo e fraternidade, de co-
munh&o amorosa®.

“Deixai, filhas, dessas humildades,
tratando com Ele como com um pai, um
irmdo, um Senhor e um Esposo, as vezes
de uma maneira e as vezes de outra; Ele
vos ensinara o que tendes de fazer para
contenta-Lo [...]" (CV 28,3).

A trilogia cldssica teresiana objetiva
ajudar a todos/as que desejarem a “ Ver
as Misericordias de Deus”(V 8,10) ea che-
gar “a beber desta fonte de dgua viva’ (CV
42,4). Mas, é sobretudo no Caminho de
Perfeicdo que é delineado o itinerdrio
da experiéncia de oracdo-amizade que
transforma e liberta. Escrito num perio-
do de maturidade humano-espiritual da
autora, o Caminho de Perfeicdo ofere-
ce aos leitores(as) paginas permeadas de
procedimentos e convicgdes proprios da
pedagogia da afetividade. Assim, esta
obra, verdadeiro manual de amadureci-
mento espiritual, ajuda monjas e cristdos
a encontrarem o melhor modo de per-
correrem, concomitantemente, os cami-
nhos do amor humano e do amor divino,
porque: “sélo el amor es que da valor a
todas las cosas” ( E 5,2).

28. Cf. M. HERRAIZ GARCIA, ORACAO. Histdria de Amizade, Oeiras: Ed. Carmelo, 1983, pp. 176-177s.
29. Cf.: J. CASTELLANO CERVERA, “ ‘La Preghiera Cristiana: Amicizia con Dio™, pp. 207- 213,

30. Cf. ibid., pp. 213-214. [...)".
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9. A EXPERIENCIA DE AMIZADE VIVIDA
EM COMUNIDADES DE COMUNHAO

O Caminho de Perfeigdo, obra classi-
ca de Teresa de Jesus sobre a pedagogia
da oracédo de amizade, surgiu no recém-
fundado convento de Sdo José de Avila.
Apequena comunidade, primeira a assu-
mira proposta de reforma teresiana e que
se empenhava por cultivar o primado do
amor fraterno, da amizade, e onde se re-
conhecia a importincia e se insistia na
vivéncia daintimidade, da confianca mu-
tua, do didlogo, do amor reciproco, foi o
espaco familiar e pedagdgico onde surgiu

‘0 Caminho de Perfeicéio. Ali a autora, ain-

da que observando um rigoroso siléncio
conventual, exercitou um didlogo intimo,
uma conversacio dialdgica, uma pre-
senga amorosa com suas filhas/irmds e
igualmente suas leitoras. Neste fecundo
ambiente de interacéo fraterna, a grande
mestra e reformadora compds o itinera-
rio teresiano do didlogo espiritual. Ai, os
grandes ideais de reforma da vida religio-
sa encontraram um chao receptivo, pro-
picio para a sua concretiza¢do®.

Tentando superar os inconvenientes
do relacionamento impessoal da nume-
rosa comunidade do convento da Encar-
nacéo, onde viviam mais de cem mon-
jas, submetidas a uma estrutura “comu-
nitdria” que favorecia as desigualdades
e o isolamento®, Teresa de Jesus orien-
ta as monjas de Sdo José, pelos “conse-
thos e avisos” do Caminho de Perfei¢do
sobre um tipo de relagéo interpessoal
afetuosa e evangelicamente fraternal que
desabrochasse na oragdo-amizade, na
aceitacdo do didlogo no qual a iniciativa

‘vem de Deus.

“[...] Porque esse temor acovarda mui-
to pessoas que ainda ndo conhecem de
todo abondade do Senhor por experién-
cia, se bem que a conhecam pela fé. Mas
é grande coisa ter experimentado o pra-
zer ¢ a amizade com que Ele trata quem
segue por este caminho [...]" (CV 23,5).

Por meio da experiéncia viva do encon-
tro com um Deus pessoal, amigo, relagio-
agape, Teresa de Jesus compreendeu que
o discipulado de Jesus Cristo caminha
junto com a dinfmica e progressiva aber-
tura a relagdo filial, 8 comunhao com o
Pater Noster { ABBA, Paizinho!), numa
perspectiva pneumnatolégica, e, por con-
seguinte, com a disponibilidade a relagio
fraternal: filhos/as e irméos/ds que a to-
dos congrega numa grande fraternidade,
que a todos retine na Igreja, comunidade
dos/as seguidores/as de Jesus Cristo®,

“Voltando ao amor de umas pelas ou-
tras, parece impertinéncia recomenda-
lo, porque quem serd tdo rude que néo
se afeicoe muito a pessoas com quem
tem continuas relagfes, com as quais vive
€ com as (quais conversa — SeIn conver-
sar com estranhos, nem tratar com eles
ol se recrear em sua companhia —, ain-
da mais acreditando, como ocotre entre
nos, que Deus ama as nossas Irmés e elas
a Ele, pois por Sua Majestade deixaram
tudo? Isso ocorre, em especial, porque a
virtude suscita por si o amor e porquc cla,
espero em Sua Majestade, com o favor
de Deus, sempre estard presente nas ir-
més desta casa”’ (CV 4,10).

A fundamentacéo trinitdrio-eclesial
da pedagogia teresiana explica a insis-

31, Cf. T. ALVAREZ, “La Lezione del Camino”, in: BALLESTRERQ, A. et alii, op.cit. pp. 100-101.
32. Cf. D. DE PABLO MAROTO, “Camino di Perfeccién”, in: BARRIENTOS, A. et alii, op. cit, p. 285.
33. Cf. T. ALVAREZ - G, CASTELLANO, Nel Segreto del Castello. Il cammino della preghiera in Santa Teresa d'Avila,

Firenze: Ed. 0.C.D., 1982, pp. 180-187.



téncia da autora para que se construam
comunidades de comunh#o, abertas ao
dialogo relacional com o Pai e com os ir-
maos, e empenhadas em superar as di-
ferengas de classe e pontos de honra, li-
nhagem e dinheiro, que dificultem a co-
munhdo. Este foi um empenho nuclear
da recém-fundada comunidade do con-
venta de S. José (primeiro da reforma
carmelita): afastar as prejudiciais e anti-
evangélicas desigualdades de classe e de
modo de viver e construir comunidades
cristocéntricas, fundamentadas numa
genuina caridade fraterna™,

“[...] Deus nos livre, por sua Paixdo,
de dizer ou mesmo pensar, detendo-nos
ai, “se sou mais antiga”, “se tenho mais
anos”, “se tenho trabalhado mais”, “se
tratam outra melhor que a mim”, Se es-
ses pensamentos vierem, deveis comba-
té-los de imediato, porque, se vos demo-
rardes neles ou os puserdes em prética,
instatar-se-4 a pestiléncia, de que nas-
cem grandes males [...]" (CV 12,4).

Conhecedora das dificuldades en-
contradas no itinerdrio a ser percorrido
em direcdo & comunhéo com o Pai e
com 0s irméos, Teresa de Jesus desen-
volve no Caminho de Perfeigdo uma va-
liosa versdo doutrinal sobre o empenho
ascético-pedagogico, conectando for-
mac¢ao pessoal com formacio grupal.
Com fina sabedoria e perspicacia, indica
anecessidade de “preparar a terra”, de

“cultivar diretamente” a oracao, o que
implica em pressupostos qtie se referem
a vida comunitéria cristé: ter aIgreja co-
mo ideal de servigo, exercitar as virtudes
praticas, evangélicas (amor, desapego,
humildade-CV 4,4), com decidida deter-
minagdo. Um verdadeiro caminho pe-
dagégico este que deve ser percorrido
pela pessoa e por todo o grupo®.

“[...] Tratemos um pouco de como se
deve iniciar essa jornada, porqueisso é o
mais importante, ou melhor, é de abso-
luta importancia (CV 20,3).

O cardter relacional da oracdo-ami-
zade implica, indubitavelmente, no de-
senvolvimento de uma estrutura rela-
cional interna tanto por parte da pessoa
quanto por parte da comunidade, A ati-
tude contemplativa de si mesma, do ou-
tro, do muindo, de Deus e do seu dom,
por Cristo no Espirito, desenvolve-se so-
bre o.alicerce da capacidade de relagéo
e abertura, de ajuda reciproca, de gratui-
dade®, Por isso, Teresa de Jesus reco-
menda empenho radical no plano afeti-
v0, no exercicio do amor verdadeiro, na
alegria de uma doagfio incondicionada®.

“Eu gostaria de que houvesse mui-
tas destas amizades nos grandes con-
ventos, Mas, nesta casa, onde néo sdo
mais de treze, néo o hao de ser, todas as
Irmés devem se amar, todas devem se
querer bem, todas devem se ajudarf...]”
(CV 4,7).

10. CONCLUSAQ: O AMOR-AMIZADE E A REFUNDAGAO DA VIDA RELIGIOSA

Todos nos, religiosos/as do Brasil,
estamos convencidos de que é impor-
tante nos ocuparmos com a re-signifi-

cacdo da Vocacéo Religiosa. Por isso, as
valiosas e importantes reflexées que tém
surgido, nos tltimos anos, sobre a refun-

34. Cf. D. DE PABLO MARQOTO, art, cit., pp. 286-288.

35. Cf. TALVAREZ - ]. CASTELLANO CERVERA, Teresa de Jesils, enséfianos a orar, Burgos: Monte Carmelo, 1981,

pp. 73-86.. Cf. th. CV20, 3.

36. Cf. M. HERRAIZ GARCIA, La Oracidn. Pedagogia y Proceso, pp. 74-88.

37. Cf. C. GENNARO, art. cit., pp. 164-190.
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dacéio da Vida Religiosa, indicando-nos
pistas sabias e bem fundamentadas, es-
timulam-nos a prosseguir procurando
meios de superagio do que tira o brilho
e a eficdcia da nossa missdo profética e
revitalizadora dentro do dinamismo
eclesial. Neste contexto, a dimenséo an-
tropoldgica e espiritual-mistica da expe-
riéncia cristd desponta como um ele-
mento de primeira grandeza.

Justamente porque o alicerce fundan-
te da vocagdo religiosa é Jesus Cristo, Ho-
mem-Deus, é que urge repensar, entdo,
sobre o lugar do “primado da pessoa”, so-
bre a importincia que nds, religiosos e
religiosas, damos a “centralidade das re-
lagGes” em nossas organizagdes comuni-
térias. Se ja temos consciéncia da intocd-
vel “centralidade de Jesus”, eixo catalisa-
dor de toda adesdo ao Plano salvifico
amoroso do Pai, é preciso que considere-
mos, seriamente, a subseqiiente “centra-
lidade da comunh#o”, ou seja, é necessé-
rio que apostemos na centralidade do
“amor-amizade”, em sua dupla vertente
{com o Pai e com os irméos), como um
elemento refundador da Vida Religiosa.

A experiéncia de Teresa de Jesus, en-
quanto reformadora e mestra espiritual,
confirma que toda iniciativa renovadora
cristd radicada no mistério de Jesus Cristo,
inclui a perspectiva humano-relacional,
inclui a pessoa humana considerada em

sua totalidade, em sua concretude exis-
tencial, com sua capacidade de entender,
de pensar, de sentir, de amar, de se rela-
cionar e de se transcender, Para fazer
acontecer comunidades novas, transfor-

 madas em Jesus Cristo, precisamos, por-

tanto, ndo s0 de principios, de normas, de
critérios, mas, indiscutivelmente, de vida
humana, de experiéncias de relagdes hu-
manas bem trabalhadas e bem vivencia-
das, de comunh&o amorosa com 0 Deus-
Trindade, de estruturas comunitarias que
favorecam e estimulem a dimenséo rela-
cional, de alteridade do ser-pessoa.

Como Teresa de Jesus, acreditamos
que a eficdcia de toda vocagfo-missdo
cristd vern do amor que se doa, que se
compromete, do amor-amizade, apren-
dido e desenvolvido na escola de Jesus
Cristo e que se manifesta em gestos e
obras concretas. Assim, esperamos que,
a partir do interior mesmo das comuni-
dades religiosas que se empenham na vi-
véncia do amor-amizade, jorrardo fontes
de dgua viva (cf. Jo 8,14) e todos terdo vida
abundante (Jo 10,10) e verdo acontecer
“novos céus e novas terras” (Ap 21,1).

Abreviaturas:
V = LivrodaVida
CV = Caminho de Perfeicdo,
codigo de Valladolid
ClouM = Castelo Interior ou Moradas
E = Exclamagies de Sunta Teresa

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

1 Qual éna sua oplmao, prmc1pal mensagem de Tereza de Iesus para aV1da Rehglosa ho;:_a_?

2 Como a'experiéncia do amor amizadg, vivida por Tereza.de Iesus pode questlonar e msplrar a

Vlda Reilglosa de hole, nos seus canunhos de refundat;ao?

[7—7 MariaCarmen Castanheira Avelar {saLEsiANA).
Professora na PUC/RIO, no Departamento
de Teologia, coordenadora-adjunta do
Curso de Iniciagfio Teoldgica a Distdncia
{PUC/Rio) e professora no Centro Loyola
de Fé e Cultura do Rio.

Endereco do autor:

Rua Alberto de Sequeira, 22 —TIJUCA
20260-160 RIO DE JANEIRO — R]
E-mail: teodist@mail.rdc.puc-rio.br



Trinta Anos de Teologia na
América Latina

PE, CarLos Paricio, S]

Um depoimento

Seria impossivel ndo associar os tl-
timos 30 anos da teologia na América
Latina & ‘teologia da libertacdo’. Mais
ainda, é preciso reconhecer que até cer-
to ponto sdo uma coisa s4. Ndo que a
‘teologia da libertacdo’ tenha sido a tini-
ca pritica teoldgica durante esses 30
anos. Mas é inegdvel que ela representa
o fato maior. Amada por uns e execrada
por outros, ela constitui, do ponto de vis-
ta teolégico, o tinico acontecimento no-
vo e verdadeiramente original.

F verdade que ndo é facil definir o que
se entende por ‘teologia da libertacio’.
Mais do que uma ‘escola’ ou um ‘movi-
mento teolégico’ de contornos nitidos,
ela foi desde o inicio uma questao de sen-
sibilidade eclesial € social, uma perspec-
tiva, um ponto de vista e quase poderia-
mos dizer um ‘espirito’ no qual podiam
comungar de fato muitas pessoas sem
que fosse necessédrio reduzi-las a um tini-
co denominador comum. Por isso, no
momento em que se fez necessdrio ca-
racterizd-la, ndo era fdcil estabelecer as
suas fronteiras, classificar-lhe as tendén-

cias ounomear seus auténticos represen-
tantes. O tempo se encarregaria de pro-
var que a questdo de saber se existiam
uma ou vdrias ‘teologias da libertacao’
era ndo so irrelevante mas insoldvel. E a
tentativa de prestar-lhe uma purezaideo-
l6gica (por exemplo, o modo de entender
a questdo do povo como ‘sujeito’ ou a
oposi¢do entre andlise social ¢ perspec-
tiva culturalista) s podia terminar em
guerras fratricidas que condenaram ao
ostracismo alguns dos principais nomes
da ‘teologia da libertagao’.

Para 0 nosso objetivo, contudo, é su-
ficiente reconhecermos o fato: a eclosio,
a partir do fim dos anos 60, na América
Latina de uma maneira nao convencio-
nal de fazer teologia que acabaria sendo
chamada ‘teologia da libertac@o’. ‘Ndo
convencional’ nfo por principio, como
se fosse o resultado de um projeto arqui-
tetado de antem&o, mas como necessi-
dade de pensar 4 luz da fé os angustian-
tes problemas de uma pastoral responsé-
vel; como exigéncia de por em relagio a
consciéncia viva da Igreja com a reflexio
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teol6gica. A temdtica de tal reflexfio s6
podia ser ditada pelos desafios e pelas
urgéncias pastorais de uma comunida-
de eclesial situada de maneira muito rea-
lista numa sociedade cruel. Por isso, as
preocupagoes e as abordagens dessa teo-
logia se distanciavam inevitavelmente do
método ¢ da temadtica da teologia veicu-

Masa ‘teologia da libertacéo’ néo caiu
pronta do céu. O Concilio Vaticano [l e a
Conferéncia do Episcopado Latino-Ame-
ricano em Medellin sdo dois marcos de
referéncia sem os quais seria impossfvel
pensar esta teologia. O Concilio foi a gui-
nada que marcou definitivamente os ru-
mos da Igreja e da teologia no mundo
contemporaneo: depois de varios séculos
de hostilidade declarada, a Igreja se re-
conciliava com o ‘munde moderno’, esse
mundo que se revela cada dia mais com-
plexo e problematico aos nossos olhos.
Basta ter presente 0s fraumas causados
pelo fantasma do ‘modernismo’ ao longo
do século XX para cairmos na conta que
a virada do Concilio foi uma verdadeira
revolucéo. Revolucdo que néo tinha nada
de ingénuo —mesmo que nos resulte di-
ficil compreender os desdobramentos da
Igreja e do mundo no tempo do pés-Con-
cilio— porque era a vontade decidida de
fazer com que a ‘boa noticia’ cristé fosse
significativa para os homens e mulheres
de hoje. Foi o Concilio que nos abriu o ca-
minho da ‘volta as fontes’, que nos ensi-
nou que a tradicdo sé é tradi¢do se for
viva e fizer viver, que , por isso mesmo, a
palavra de Deus ndo se pode separar do
‘hoje’ no qual tem que ressoar e ser aco-
lhida. E assim nos fez tomar consciéncia
que o ‘mundo’ faz parte do ser da Igreja
— de umaIgreja que nao pode ser ‘espiri-

lada nos Semindrios e mesmo nas Facul-
dades de teologia. Esse é o fato maior que
néo pode ser contestado e cujos resulta-
dos marcaram a teologia da Ameérica La-
tina, independentemente das criticas que
possam ser feitas ou da polémica que se
travaria depois ao redor da ‘teologia da
libertagdo’, :

tualizada’ ou ‘desencarnada’ — da mes-
ma forma que o homem n#o é um espiri-
to sem corpo. Sem essa nova percepgio
do mundo e dos seus problemas como
parte da missdo evangelizadora da Igreja
ndo teriam sido possiveis as ‘teologias do
mundo’ ou as ‘teologias das realidades
terrestres’ que surgiram depois do Conci-
lio. £, de maneira prépria e original entre
nds, a ‘teologia da libertagdo’.  /

A Conferéncia de Medellin foi a trans-
posicéo da perspectiva do Concilio e das
suas intuigfes ao contexto especifico do
continente latino-americano. Sem o
Concflio néo teria existido Medellin, mas
Medellin ndo teria sido Medellin sem o
esforco corajoso de repensar o aconte-
cimento conciliar a partir da realidade
de pobreza e de injusti¢a que caracteri-
zavam a América Latina. De fato, a ‘teo-
logia da libertacéo’ s6 podia nascer onde
nasceu: no momento histérico preciso
(década ‘revoluciondria’ dos anos 60)
em que um continente empobrecido (a
pobreza como resultado da longa de-
pendéncia histérica) e reconhecido co-
mo cristdotomava consciéncia dessa si-
tuagdo contraditoria, tanto do ponto de
vista da andlise social (causas estrutu-
rais da pobreza) quanto do ponto de vis-
ta da fé cristi (a injustica como contradi-
¢do do ser cristdo e negacdo da vontade
de Deus).




Aeclosdo de uma ‘nova consciéncia’
na Igreja da América Latina nos anos 60
foi o resultado de uma nova sensibilida-
de da fé aliada a uma série de fatores
externos (a situacdo politica e social). A
lucidez espiritual dos chamados cristdos
de vanguarda — sobretudo da Acdo Ca-
télica — tornava cada vez mais insupor-
tavel a contradicdo entre um continente
que se denominava cristdo ¢ a sua injus-
tica estrutural. Era impossivel continuar
reprimindo uma pergunta angustiante:
como ser cristao nesse contexto de opres-
sdo e injustica? Essa questdo decisiva
para a fé encontrou um eco profundo
num Episcopado excepcionalmente
sensivel a prablemdtica social. Nos do-
cumentos da Conferéncia de Medellin
ficou plasmado o que mais tarde viria a
ser designado como ‘consciéncia critica’
da Igreja: com relacdo ao modo de ser
Igreja, ao elitismo das suas instituicdes
eaincapacidade de pastoral tradicional
deresponder aos problemas que a situa-
¢do da continente colocava a conscién-
cia eclesial,

A noite escura do militarismo que se
abateu sobre América Latina acrescentou
ao panorama desolador da pobreza e da
injustiga a dor insuportével da persegui-
¢do politica, da repressao e da tortura. E
dificil negar que essa trigica experiéncia
golpeou a consciéncia do Episcopado la-
tino-americano e pos a Igreja decidida-
mente do lado dos pobres, levando-a a
tomar posicdo e a situar-se de uma ma-
neira inusitada dentro dasociedade, dan-
do lugar ao que depois seria designado
como uma nova maneira de ser e de en-
tender-se como Igreja.

Olhando retrospectivamente para
aqueles anos, vendo as dificuldades de
todo tipo que teve que enfrentar essa
nova maneira de ser Igreja e, sobretudo,

ao constatar o que foia evolucao da Igre-
ja nas décadas de 80 e 90, como negar
que aquela ‘virada eclesial’ foi um au-
téntico milagre do Espirito na Igreja lati-
no-americana? '
A'teologia dalibertacdo’ seria incom-
preensivel fora dessas circunstancias.
Antes de qualquer elaboracéo mais sofis-
ticada ela foi a necessidade vital de pen-
sar teologicamente a experiéncia viva e
concreta da comunidade eclesial. De
uma experiéncia que era, ao mesmo tem-
po, experiéncia de Deus e responsabili-
dade pela realidade humana e social.
Mais ainda, de uma tomada de conscién-
cia da situacdo socialinsepardvel de uma
experiéncia espiritual, isto é, de uma exi-
géncia de conversdo provocada por uma
fidelidademaior ao Deus cristio, ao Deus
que, em Jesus Cristo, se tinha feito carne
e histéria humana. Néo era urgente que
a comunidade dos ‘com Jesus’ deixasse
transparecer na sua maneira de viver e
de agir o que hd de verdadeiramente no-
vo e original nessa experiéncia? Essa foi
amatriz da ‘teologia da libertacdo’. ‘Mo-
mento segundo’, sem divida, mas indis-
pensével como esforco reflexivo para ilu-
minar essa complexa experiéncia.

A evolugdo posterior e, sobretudo, 0s
embates aos quais foi submetida a ‘teo-
logia dalibertagdo’ deigaram na penum-
bra, ou levaram a esquecer, este dado
simples e & primeira vista sem grande
importancia sem o qual, porém, ¢ im-
possivel compreender a originalidade da
‘teologia da libertacdo’ e interpretar cor-
retamente algumas das suas caracteris-
ticas que s6 depois viriam a ser plena-
mente explicitadas.

Em primeiro lugar a vida da comu-
nidade eclesial como ‘lugar natural’
da teologia. Dessa maneira se afirmava
ndo sé que a teologia é insepardvel da
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consciéncia viva da Igreja mas a convic-
¢do reflexa de que a vida e a experi¢ncia
de uma Igreja situada precedem — e de-
vem preceder — a teologia; por isso
mesmo a teologia hd de ser sempre um
‘ato segundo’, o esforgo para transpor
para o conceito a experiéncia vivida a
partir da fé: momento tedrico da vida e
do agir eclesiais.

A importancia atribuida progressiva-
mente & predxis e o recitrso as andlises so-
cigis— outra das caracteristicas da ‘teo-
logia da libertagdo’ — seriam incom-
preensiveis fora deste ponto de partida.
Para a comunidade eclesial, a tomada de
consciéncia da realidade social era, ao
mesmo tempo, o lugar de uma experién-
cia espiritual, de um encontro com Deus
que exigia conversdo e responsabili-
dade. Esta experiéncia tnica e unifica-
da — a percepgdo da realidade social
como lugar espiritual — permitia e exi-
gia que 0s mesmos acontecimentos fos-
sem considerados sob dois pontos de vis-
ta— ousob duas perspectivas— aparen-
temente irredutiveis: uma compreensao
mais ou menos socioldgica dos aconte-
cimentos e o olhar da revelagio e da fé
feito teologia para iluminar a mesma
realidade.

A articulagdo da linguagem sociold-
gica com a linguagem da fé e da revela-
¢io, mais ainda, a necessidade de ‘su-
prassumir’ a linguagem das ciéncias so-
ciais dentro da légica e da perspectiva
da fé constituiu desde o inicio um dos
grandes desafios a serem enfrentados
pelo método da ‘teologia dalibertagdo’.
E possivel que o problema do ‘bilingtis-
mo’ nunca tenha sido resolvido satisfa-
toriamente do ponto de vista tedrico e
que tenha sido também o responsavel
por uma certa dicotomia, e mesmo de
um paralelismo esterilizante e mortal,

na maneira de encarar a préxis e na ex-
periéncia existencial de muitos cristaos
desiludidos pelo ‘fracasso da libertagéo’
no contexto de uma economia globali-
zada e da evolucdo da propria socieda-
de e da Igreja na década dos 90. Mas
nada disso seria suficiente para desqua-
lificar o uso das mediacdes sociais na
teologia e muito menos para acusar 0s
tedlogos simplesmente de marxistas. Foi
assim — por caminhos desconcertantes
e por muitas dificuldades e sobressaltos
—que algreja da América Latina se tor-
nou consciente de que a luta pela justi-
ca e a defesa dos pobres e excluidos era
parte integrante da sua missdo evange-
lizadora porque era inerente ao proprio
evangelho.

A 'teologia dalibertacéo’ nasceu, por-
tanto, como resposia sifuada a um con-
texto social e eclesial determinado. Tinha
gue ser, por isso mesmo, uma feologia
particular e no sentido positivo parcial,
Esta é a terceira das suas caracteristicas
mais importantes que ndo podia deixar
de the causar sérios problemas. Porque
abrir espago para a reflexdo prépria de
uma Igreja particular era, querendo-se
ou ndo, abrir uma brecha na concepgéo
monolitica de uma suposta teclogia uni-
versal igualmente valida em toda parte.
Aexperiéncia da Igreja latino-americana
era a prova de que a resposta as necessi-
dades de uma Igreja particular s6 pode-
ria ser feita por uma teologia particular
gue assumisse o ponto de vista dessa si-
tuacdo. E nesse sentido parcial porque
era o esforgo de pensar a totalidade da fé
a partir de um ponto de vista, particular
e especifico embora ndo exclusivo. O que
modificava em primeiro lugar o método
tradicional da teologia e néo podia dei-
xar de afetar igualmente a maneira de
apresentar os seus contetidos.



Independentemente de todas as vicis-
situdes pelas quais teve que passar a ‘teo-
logia da libertacio’ na sua curta mas tu-
multuada histéria, a sua maior contri-
buigdo 4 Igreja e 4 teologia é o fato de ter
existido. Os passos que deu, os obstacu-
los encontrados, as criticas de que foi
objeto e mesmo os resultados— maiores
oumenores — que possa ter conseguido
parecem insignificantes diante do fato
em si: a afirmagfo da Igreja da América
Latina como Igreja particular—nao mais
como puro reflexo da ‘Igreja universal’
mas como fonte real de uma experi€éncia
propria e original — e inseparavelmente
a elaborago de uma feologia particular
também, criativa ¢ ndo pura repeticao da
‘teologia universal’,

Esse fato estd na origem de algo que
hoje pode nos parecer evidente: a exis-
téncia de outras teologias particulares
{como as da Asta ou da Africa) e a cida-
dania reconhecida das Igrejas particula-
res sem as quais seria impossivel levar a
sério o que exige uma verdadeira incul-
turacio da fé e do evangelho. Trinta ou
quarenia anos atrds eram muito maio-
res a tentacdo e o perigo de confundir a
unidade da Igreja com uma uniformida-
de cinzenta que, apoiada na rigidez do

A ‘teologia da libertagiio’ foi sendo
elaborada em condig@es pouco favora-
veis. Ndo teve o tempo necessdrio para
amadurecer naturalmente. Pressionada
por dentro e por fora foi obrigada a dar
frutos antes do tempo. Nasceu, cresceu
€ se desenvolveu em pouco mais de dez
anos, entre duas significativas Confe-
réncias Gerais do Episcopado: a de Me-
dellin em 1968 e a de Puebla em 1979.
Do ponto de vista eclesial foi uma déca-

direito, se estendia a todos os Ambitos e
manifestacdes da Igreja. Em tal concep-
¢3o da unidade néao cabiam as ‘particu-
laridades’ eclesiais ou teolGgicas.

Nesse sentido a experiéncia da igreja
latino-americana foi pioneira e paradig-
mética. Euma contribuigio providencial,
sem lugar a davidas, para que a Igreja
universal pudesse tomar consciéncia do
que significava concretamente levar a
sério a ‘particularidade’ de uma Igreja
com todas as conseqiiéncias. Nio seria
exagerado afirmar que foi mediante a
Igreja da América Latina que a ‘op¢ao pe-
los pobres’ como exigéncia do evangelho
e, portanto, parte integrante da evangeli-
zacdo, se impds & consciéncia da Igreja
universal.’

A‘teologia da libertacio’ é parte des-
sa experiéncia. E o fato dela ter conquis-
tado o direito de cidadania na [greja re-
presentou uma das primeiras realiza-
¢oes de um pluralismo teolégico de fato.
E mais do que justo, pois, reconhecer que
ela foi realmente o fato maior da teolo-
gia latino-americana nos tdltimos trinta
anos, independentemente do que pos-
sam ter sido os avatares da sua génese e
desenvolvimento.

da marcada pelo entusiasmo e dinamis-
mo de Medellin, traduzidos concreta-
mente na identificacdo cada vez maior
da Igreja com os pobres, na defesa dos
direitos humanos e na experiéncia na
prépria carne da perseguicdo e do mar-
tirio. Do ponto de vista teoldgico foi pro-
vavelmente a época mais fecunda e ori-
ginal: momento propicio para as primei-
ras formulagées nas quais foram sendo
recolhidas e explicitadas as intuigdes e




as expectativas difusas na consciéncia
da Igreja e da teologia latino-america-
na; época de fermentagdo, de grande
criatividade e de confronto ¢ sedimen-
tacao das idéias.

Néo é este 0 momento de reconstituir
esta historia, de caracterizar-lhe as eta-
pas ou de apresentar os temas dominan-
tes daquela nova maneira de fazer teolo-
gia que comegava a ser elaborada pelos
tedlogos daquela primeira gerag&o que se
tornariam os representantes mais conhe-
cidos da ‘teologia da libertagdo’. Basta
dizer que nessa mesma década de 70 foi
elaborada a questao fundamental do mé-
todo e da identidade da teologia latino-
americana e desenvolvidas uma eclesio-
logia ¢ uma cristologia que pretendiam
iluminar e interpretar a nova situagao da
fé e da Igreja na América Latina.

Mas esse momento de sedimentacdo
foi surpreendido e atropelado por um
tempo de turbuléncias que ndo mais
abandonaria a recém-nascida ‘teologia
da libertagdo’, Ao redor da Conferéncia
de Puebla, em 1979, vieram a tona e se
cristalizaram muitas das tensdes que sus-
citava ndo s6 a ‘teologia da libertacéo’
mas a propria Conferéncia de Medellin e
o rumo tomado depois de Medellin pela

Essefoi, em grande parte, o drama dos
tedlogos da ‘segunda geraco’. A ‘teologia
da libertagio’ nascera como reflexdo ex-
plicita sobre uma experiéncia eclesial
determinada, Mas nos anos 80 a cons-
ciéncia eclesial ndo oferecia mais uma
base comum para a teologia. A que expe-
riéncia eclesial respondia a reflexdo teo-
logica? A'teologia da libertagédo’ corria o
risco de se tornar abstrata, isto é, umare-
flexdo sem raizes numa comunidade
eclesial concreta. E o perigo entdo podia

Igreja latino-americana. Em Puebla fi-
cou patente que ndo havia mais uma
‘consciéncia eclesial’ comum. E que, por
isso mesmo, ndo s¢ podia falar de uma
experiéncia eclesial comum (a mesma
maneira de perceber social e espiritual-
mente a realidade) nem de uma teologia
comum para essa experiéncia eclesial e
social.

Foi 0 momento critico da passagem
da ‘teologia da libertagdo’ para as ‘teolo-
gias da libertagao’, isto é, de uma intui-
¢do comum e convergente que estava na
origem da ‘teologia da libertagdo’ para
uma diversificagdo progressiva de pers-
pectivas em funcio de experiéncias his-
téricas, diversidades regionais ou cultu-
rais e opcoes ideoldgicas diferentes, Con-
ceitos até entdo aparentemente claros e
univocos (como, por exemplo, ‘préaxis
histdrica’, ‘comunidade de base’, ‘Igreja
popular’, etc.) ficavam carregados da am-
bigiiidade de pontos de vista néo sé di-
ferentes mas por vezes contraditorios.
A comegar pelo proprio conceito de ‘li-
bertagdo’ que para acolher dentro de si
perspectivas tdo diferentes tinha que se
dilatar cada vez mais, tornando dificil
definir exatamente que era a ‘teologia da
libertagao’.

consistir em que a ‘idéia’ da libertacio
acabasse prevalecendo sobre arealidade
da historia. Uma histéria que manifes-
tamente estava passando por profundas
transformacdes politicas e sociais, reli-
giosas e culturais. E que ndo se deixava
aprisionar em esquemas de interpreta-
¢do pré-estabelecidos.

Néo cabe aqui decidir até que ponto
esse perigo se tornou realidade. O que
néo pode ser negado é que a partir desse
momento a ameaca de tornar-se um



‘mito’ comegou a pairar sobre a ‘teolo-
gia da libertacdo’. Com todos os perigos
que cercam o0s ‘mitos’, com a polariza¢io
de posicdes que impede uma anélise se-
rena e objetiva do que est4 em questdo.
Era necessério a todo custo tomar posi-
¢do: a favor ou contra. Sem saber muito
bem por qué e, sobretudo, sem explicitar
os interesses que comandavam essa to-
mada de posicao.

£ preciso reconhecer que, em grande
parte, essa evolugédo foi provocada de
fora. As circunstdncias politico-sociais e
a crescente desconfiancga do Vaticano
com relacdo a tudo o que se referia aIgre-
ja da América Latina foram empurrando
a ‘teologia da libertacdo’ para uma posi-
¢do cada vez mais defensiva de auto-afir-
macéo: diante dos ataques — que tive-
ram na Instrucio sobre alguns aspectos da
‘Teologia da Libertagdo’um estatuto ofi-
cial — era preciso defender-se; diante das
criticas era necessario justificar-se. Era
como se s6 pudesse afirmar a sua identi-
dade acentuando as diferencas que a
separavam de outras teologias.

Essa foi provavelmente uma das ra-
z0es pelas quais a ‘teologia da liberta-
¢do’ sentiu cedo demais a necessidade
de ‘sistematizar-se’, de constituir um
‘corpo doutrinal’ coerente, sem cair na
conta que assim se interrompia o cresci-
mento de uma reflexdo que — como estéd
claro na histéria da teologia — carecia
ainda de mais tempo para amadurecer.
A expressdo mais evidente dessa pressa
¢ a conhecida colecao “l'eologia e Liber-
tacdo’ que, em poucos anos, quis abran-
ger na prética a totalidade da temdtica
da teologia.

O mérito desse esfor¢o foi mostrar
que, dentro da sua perspectiva, era pos-
sivel, dar razéo, de maneira perfeitamen-
te ortodoxa, de todo o contetido da fé
cristd. Ndo terd sido excessivo, contudo,
o preco que foi pago? Ao ‘sistematizar-

se’, a ‘teologia da libertacgo’ estava colo-
cando as premissas para transformar-se
cada vez mais em ‘escola teolégica’ ow
num ‘movimento de idéias’, abandonan-
do assim o que foi a sua intui¢éo origi-
nal: ser uma reflexdo colada a vida da
comunidade eclesial. A vida — sempre
surpreendente, mutavel, essencialmen-
te aberta — precedendo e provocando a
reflexdo teoldgica. Por isso mesmo essa
teologia ndo podia se constituir em ‘sis-
tema’ mas tinha que permanecer aberta
aos imprevistos do novo.

Aqui se deu a transicdo da segunda
para a terceira geracéo, das geracdes que
abriram caminhos para as geracdes dos
‘manuais’; da ‘teologia da libertacéo’
como atitude, espirito e tarefa criadora
para a ‘teologia dalibertacio’ como afir-
macdo ideol6gica; da teologia ‘por fazer’

— “aprender a aprender” — para a teo-

logia ‘estudada’ nos livros e descoberta
nas ‘bibliografias’. Ensimesmada, valo-
rizada pelo que era em si mesma, a ‘teo-
logia da libertacdo’ nao se perguntava
mais se as suas andlises respondiam aos
novos problemas que lhe vinham da rea-
lidade. O tempo se encarregaria de pro-
var, por exemplo, que a emergéncia de
outras ‘minorias’ {como o0s negros, as
mulheres, os indios) ac lado da ‘maioria’
dos pobres néo podia ser reduzida sem
mais ao seu aspecto sociol6gico porque
respondia a outra sensibilidade social e
cultural e néo cabia nos esquemas s6-
cio-analiticos da teoria da dependéncia.
Ou entdo que o fato da teologia confron-
tar-se com os problemas da modernida-
de ndo significava necessariamente
abandonar o ‘theologoumenon’ da li-
bertacdo. Que era mais importante: a
‘idéia’ ou a vida? Preservar a univo-
cidade do ‘conceito’ ou submeter-se as
exigéncias de uma realidade que estava
fazendo explodir em pedacos o proprio
conceito?
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Mas era dificil, talvez, nesse momen-
to separar o que foi uma conquista ine-
givel — o fato de existir uma ‘teologia da

libertacdo’ (com tudo o que ela represen-

tava de novo) — e o que era simplesmen-
te a etiqueta— ‘libertagdo’ — com a qual
foi classificada essa conquista. A questdo
primordial n&o era de nomes; o decisivo
era que uma Igreja particular com a sua
maneira especifica de fazer teologia fos-
sem plenamente reconhecidas na Igreja.
Teriamos que nos perguntar se muitas
das tensdes ¢ mesmo divisées dentro da
‘teologia da libertagdo’ nfo teriam aqui
a sua raiz. A medida que a ‘teologia da
libertacfio’ se tornava um ‘sistema’ —
inevitavelmente fechado como todo sis-
tema — ndo podia evitar a tentacdo de

Muitas destas questdes que (por fal-
ta de um debate teoldgico aberto? ou tal-
vez por estratégia?) ndo tinham sido dis-
cutidas até entdo se impuseram de ma-
neira imperiosa na década de 90. Nédo
havia mais como fechar os olhos. A rea-
lidade era outra: do ponto de vista so-
cial, eclesial e teolégico. O sonho de uma
sociedade justa parecia cada vez mais ir-
real. A globalizacdo da economia impos
de maneira cruel e impiedosa as regras
do jogo social agravando cada vez mais
as desigualdades sociais e a pobreza. Por
outro lado, a modernidade levou de rol-
ddo os valores tradicionais e configurou
CcOmM Seus tracos caracteristicos umnovo
tecido social: individuos e grupos, ricos
e pobres. Os efeitos da mentalidade mo-
derna ndo faziam acep¢éo de pessoas.
Nem a Igreja nem a teologia podiam
ignorar essa situacdo. O panorama ecle-
sial se modificara profundamente. Ndo
sO de portas adentro mas também na
maneira de estar presente na socieda-
de. A Igreja ndo estava acostumada a

excluir tudo o que ndo se encaixava nele.
Era indispensével definir ‘a verdadeira
teologia da libertagao’, com a sua inevi-
tdvel dose de sectarismo: separar, cortar-
se dos outros. Mas como conceber uma
experiéncia eclesial uniforme num con-
tinente téo rico e heterogéneo do ponto
de vista social, religioso e cultural? A difi-
culdade de lidar com as diferencas e a
impossibilidade de reconhecer as diver-
sidades dentro da ‘teologia da liberta-
¢do’ foi uma maneira iluséria de criar
uma unidade artificial. Ndo poderia ser
essa uma das explicacOes para a sensa-
¢do de cansago, monotonia e repetitivi-
dade que num determinado momento
comecou a produzir a literatura da ‘teo-
logia da libertagdo’

conviver com o tipo de problemas que
lhe vém de um mundo — religiosa e cul-
turalmente — plural, Os efeitos dessa
situacdo néo podiam deixar de fazer-se
sentir na Igreja do Brasil e da América
Latina.

E 0 que explica a crise existencial que
se apoderou de muitos cristdos — agen-
tes de pastoral, religiosos, religiosas e
leigos — que tinham gasto literalmente
as suas vidas ‘pelos pobres’ e empenha-
do todas as suas energias — humanas e
espirituais — na luta pela justica e pela
transformacdo da sociedade. A socie-
dade mudara mas nédo na dire¢do so-
nhada. E o que explica igualmente a per-
plexidade do Episcopado diante do
agravamento da exclusdo e da pobreza.
A ‘opcio pelos pobres’ é mais necessa-
ria do que nunca, mas nem a sociedade
é a mesma nem a Igreja ocupa na socie-
dade o lugar — social e simbélico — que
lhe permitiu nas décadas precedentes
um protagonismo social na defesa dos
excluidos.



E perfeitamente compreensivel nes-
sas circunstincias que a propria teolo-
gia tenha orientado discretamente o seu
interesse para outros problemas. Basta
passar os othos pelas publicagbes teo-
légicas ou lembrar a temdtica dos Con-
gressos de teologia nos tltimos anos
para aperceber-se do deslocamento da
problemdtica. Seducdo do sagrado ¢ do
religioso na sociedade atual, o proble-
ma do didlogo entre as religides, a ques-
tdo dos ‘novos paradigmas’ da teologia,
etc. sdo alguns dos temas que preocu-
pam hoje a reflexdo teoldgica. Sem en-
trar nas questdes da relagéo entre teo-
logia e ciéncias da religido ou dos desa-
fios que a ecologia e a bioética, por
exemplo, apresentam & reflexao ética e
a moral tradicional.

Néo se pode ocultar, contudo, que,
em nome da ‘teologia da libertacfo’ e do
que se considerava ja o especifico e qua-
se dirfamos ‘autéctone’ da reflexdo teo-
légica na América Latina, houve ndo pou-
cas resisténcias a enveredar por esses
novos caminhos. Por violentar os temas
reduzindo-os de alguma forma a ques-
tdo dos pobres, E a impressio que dava,
num primeiro momento, a tentativa de
revitalizar a ‘opgéo pelos pobres’ com a
problemética do negro, do indio ou da
mulher. Ou, de forma mais explicita, ndo
reconhecendo a relevincia de outras

E possivel continuar tratando a teo-
logia latino-americana como um todo
nico ¢ homogéneo? A aceitagio de um
pluralismo que néo pode ser ocultado
— entre outras razoes pelas diferencas
sociais e culturais do continente — sig-
nifica inevitavelmente renunciar a uma
certa unidade e identidade de perspec-
tivas na teologia? Continuard a futura
teologia latino-americana a ser denomi-

perspectivas aparentemente nao liberta-
doras como a da modernidade, das cul-
turas ou das religides. Em ambos os ca-

808, ndo se tratava simplesmente de “te-

mas novos” mas de perspectivas diferen-
tes sobre uma realidade social e cultural
cada vez mais complexa cuja compreen-
$30, por isso mesmo, ndo podia ser obra
exclusiva da andlise socioldgica.

De qualquer maneira todo esse traba-
lho faz parte da teologia da América La-
tina nos tltimos 30 anos. Reconhecer
esse fato ndo eqiiivale a pronunciar a
‘oracéo flinebre’ sobre a ‘teclogia da li-
bertacdo’ ousobre o papel porela desem-
penhado nesses anos. Mesmo porque o
seu ‘theologoumenon’ fundamental per-
manece: a inegével dimensdo evangéli-
ca da op¢do pelos pobres e a permanén-
cia intolerdvel da injustica e da desigual-
dade social. A questdo € saber até que
ponto a ‘teologia da libertacéo’ —incon-
testavelmente o fato teol6gico maior des-
ses 30 anos — serd capaz de renunciar
ao ‘sistema’ construido para abrir-se ao
inacabado da nova situagio social e ecle-
sial que deve ser pensada teologicamen-
te. A configuragao da teologia latino-
americana de amanha serd o resultado
de um debate teologico livre e aberto e
da capacidade de manter-se fiel ao que
foram as intui¢des principais que estdo
na origem da ‘teclogia da libertagio’.

nada ‘da libertacfo’? Onde reside o ca-
rater latino-americano da teologia: no
fato de ser feita na América Latina? Em
ser realizada por latino-americanos? Em
falar aslinguas do continente? Ounaca-
pacidade de dizer a fé em Jesus Cristo
de forma propria, a partir da experién-
cia eclesial latino-americana?

Seja qual for a resposta a essas per-
guntas o que deve ser defendido sdo
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algumas das caracteristicas que, depois
do longo reinado de uma teologia uni-
forme e tida ilusoriamente como univer-
sal, fizeram possivel 0 milagre de umare-
flexdo teoldgica particular dentro de uma
Igreja particular também: o fato de ser
uma reflexdo situada numa experiéncia
eclesial vivida dentro de uma realidade
social e cultural de pobreza, desigualda-
de e excluséo; o fato de ter uma 6tica pro-
prige, por isso mesmo, necessariamente
parcial e particular sem que isso lhe im-
peca estar aberta criticamente a outras
perspectivas; a busca da inteligibilidade
teoldgica dessa realidade ou seja a con-
viccdo de que a encarnagio introduz na
imanéncia da historia um ‘excesso’ que

permite a fé crista reconhecer no pobre
o lugar da transcendéncia.

E evidente que nenhuma dessas ca-
racteristicas depende unicamente da teo-
logiamas do modelo de comunidade que
se poe em pratica e da maneira de en-
tender o lugar da Igreja na sociedade. A
experiéncia destes 30 anos, porém, per-
mite afirmar que a preservagdo da sua
otica propria ndo exime a teologia latino-
americana de ter que pensar também —
a partir da sua propria experiéncia — o
problema radical de dizer de novo, no
atual contexto cultural ereligioso, em que
consiste ¢ que ha de verdadeiramente
novo e original no cristianismo.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE -

i 1 Procure debater em comumdade esta aﬂrmaqao connda no texto
. por outros, ela (a. teologia latino-americana) constitui do po'
acontemmento novo e verdadelramente nrlgmal” durante esses frinta anos. o

12, Qual 61 maior’ contnbuu;ao da teologla da libertagdo a Igrejd € ateoloy o

3 Como essa teologla mterpela hoje aV1da Rehglosalatmo amenc

- “Amada| por uns, e execrada,

olégico o tnico

7=y Pe. Carlos Pal4cio, 5]
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