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EDITORIAL

Brasil Quinhentos Anos

Maria CARMELITA DE FREITAS, F)

lgumas das indagagdes que se tém feito a respeito das comemoragoes por

\  ocasido dos 500 anos do Brasil véo as raizes da questio: por que quinhen-

Z_ A tos anos? Como estabelecer as origens, a partir de uma histéria j4 em cur-

s0? Como ignorar etapas da vida de povos e culturas para delimitar um “novo co-

mego”? Como situar a questdo do “descobrimento”, suposto o jogo de interesses
que sustentaram e ainda sustentam o evento?

Outra pergunta que incomoda é a pergunta que se fazem setores expressivos
da populagdo sobre 0 qué e o porqué comemorar? Sem desconhecer nem negar a
complexidade da questdo e os aspectos positivos desse evento histérico, € preciso
reconhecer que sdo muitas as sombras dessa historia de 500 anos. Um projeto de
conquista e dominacgéo, sob capa de um projeto civilizatério-evangelizador; a
negacio do outro na negacdo de ragas e culturas; a implantacfio de um sistema
sécio-econdmico estruturalmente injusto; o abuso do poder; o desrespeito a vida
e aos direitos basicos da pessoa humana constituem, certamente, uma pesada carga
histérica a ser reconhecida e lamentada, um grave 6nus sdcio-cultural a ser repa-
rado numa re-construgio da histéria a partir do outro negado e excluido.

Se muitos fatos do passado com suas conseqiiéncias ao longo do tempo néo
nos permitem uma comemoracdo triunfalista ou ingénua, o evento 500 anos nos
oferece, certamente, ocasido propicia para uma profunda reflexdo pessoal e cole-
tiva e para uma tomada de posi¢io hicida e audaz diante dos desatios do presente.

E momento de refletir sobre a realidade brasileira contemporénea e a maneira
como ela foi construida ao longo dos anos. E tempo de meditar sobre a trajetoria
percorrida, recuperar os séculos perdidos, pedir perdéo pelas violéncias que cria-
ram um pais injusto e excludente, resgatar a rica experiéncia humana e espititual
de povos, culturas, crencas e religides. Sdo muitas as dividas sociais que precisam
ser quitadas. A dignidade e os direitos da pessoa humana, sobretudo dos pobres,
tém de ser resgatados, para que o projeto de Deus se faga verdade historica em
nossa histéria, e o Reino anunciado pelos primeiros Missionarios aconteca e gere
mais Vida no meio de nosso povo.
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A coincidéncia desse evento da nossa histéria com o Jubileu da Encarnaco
reforga na consciéncia da comunidade eclesial e da Vida Religiosa a aguda percep-
¢ao de que nédo se pode pretender construir uma nagéo de irméos, animada pela
fé no Deus de Jesus, sem assumir nas nossas decisoes e opges a lei do amor, da
justica e da solidariedade, os critérios fundamentais do Evangelho. Passaram-se
500 anos e ainda estamos decifrando o que significa tudo isso na prética concreta
e histérica dos seguidores de Jesus.

Por isso, a comemoragdo dos 500 anos deve ser tempo de coragem para discutir
0 nosso proprio passado e mudar os rumos da nossa histdria, a partir da pratica da
cidadania, da luta pelos direitos humanos e contra toda forma de excluséio ou discri-
minacédo. Tempo de lutar por um Brasil com mais igualdade e democracia, com
mais respeito a todos os homens e mulheres, a4 diversidade de culturas e tradi¢oes.

Coincidentemente, é tempo de Pascoa: morte, ressurreigio e dom do Espirito. Tem-
po, portanto, de uma revisao critico-profética, na escuta dos novos sinais dos tempos,
para langar sementes de Vida Nova, e alentar a esperanca dos pobres e pequenos da
terra. Que a celebragao da festa da Pdscoa, — a festa da Vida — neste ano 2000, seja para
religiosas e religiosos, um novo kairds, um momento de graca, de renovada fidelidade
ao Evangelho de Jesus, de testemunho do Reino na dificil conjuntura histérica do Pafs.

O artigo “Quinhentos Anos de Brasil” do Pe. José Comblin, constitui uma vigo-
rosa chamada de atenc@o para a responsabilidade da Vida Religiosa neste mo-
mento histérico. Para o autor, ndo basta reconhecer pecados, auséncias e omis-
soes do passado, mas é preciso encontrar caminhos concretos de evangelizar hoje
na perspectiva do Reino e de suas exigéncias de compromisso com a vida do povo.
Reconhecer os erros do passado — como Igreja e Vida Religiosa — significa tracar
novas metas e colaborar para mudar os rumos da histéria.

Ir. Liicia Weiller, no seu artigo — “Quando uma comunidade acredita no poder
do amor...” — oferece as comunidades um rico e inspirado texto sobre a fonte do
amor cristdo que ¢ a Comunidade Trinitaria. A intengio da autora “é apresentar
algumas pistas hermenéuticas para uma leitura trinitéria, a partir do mandamen-
to do amor nos escritos joaninos”. Nessa perspectiva, a autora destaca a Pdscoa
como chave de leitura e lugar privilegiado de manifestag&o do amor trinitério,
enfatizando o paradoxo da logica pascal.

O artigo do Pe. Marcelo Barros, — “O Pdo que nos faz Irmédos” — é uma inspi-
rada medita¢do sobre a Eucaristia e o didlogo interreligioso. Partindo de uma re-
flexéio sobre o mistério da Eucaristia na vida da Igreja, desde as origens até nossos
dias, salienta sua importéncia e seu sentido profundo na vida crista e na busca da
unidade. O texto leva a refletir sobre a diversidade cultural, as iniciativas de troca
e de didlogo com todos os irméos. Coloca em evidéncia a universalidade da graca
de Deus, presente em todas as religides e culturas. Suas palavras séo um convite
para a abertura ao outro e para a aproximacéo de todos.

Frei Tito Figueir6a de Medeiros, no seu artigo— “Libertacéo, Cultura e Atividades
Apostélicas na Igreja Latino-americana’”, reforga que € preciso compensar as lacunas
e sombras do passado com uma nova evangelizagio. Lembra os documentos da [greja
que orientam a a¢do da comunidade eclesial e sua proposta evangelizadora voltada pa-
ra aluta em defesa dos pobres e excluidos. Chama a atencfo para a missdo incultura-
da, para o respeito ao outro, para a acolhida e a compreenséo real de nossos irm#os.



- PALAVRA DO PAPA

Sede Testemunhas da Alegria
que Brota do Evangelho

CARISSIMOS IRMAOS E IRMAS!

1. «Residia em Jerusalém um homem chamado Simedo; era justo e piedoso, es-
perava a consolagéo de Israel e o Espirito Santo estava nele... Havia também uma
profetiza, Ana» (Lc 2, 25-26.36).

Estas duas figuras, Simedo e Ana, acompanhavam a apresentacéo de Jesus no
templo de Jerusalém.

Simedo e Ana representam a expectativa de todo o Israel. A eles € dado encon-
trar-se com Aquele que os profetas desde ha séculos haviam prenunciado. Ilumi-
nados pelo Espirito Santo, os dois ancidos reconhecem no Menino o Messias es-
perado, que Maria e José, em cumprimento das prescri¢des da Lei do Senhor, ti-
nham levado ao templo.

As palavras de Simedo tém tons proféticos: o ancido olha para o passado e
prenuncia o futuro. Ele diz: «Agora, Senhor, podes deixar o Teu servo partir em
paz, segundo a Tua palavra, porque os meus olhos viram a Salvagdo, que prepa-
raste em favor de todos os povos: Luz para iluminar as nagdes e gloria de Israel,
Teu povor (Lc2,29-32). Simedo exprime o cumprimento da expectativa, que cons-
tituia a sua razdo de vida. A mesma coisa acontece para a profetiza Ana, que se
alegra ao ver o Menino e fala dele a «fodos os que esperavam a libertagdo de Jeru-
salémy (Ibid., v. 38).

2. Todos os anos a hodierna festa litdrgica retine junto do Ttmulo de Pedro
uma grande pléiade de pessoas consagradas. Hoje, esse niimero tornou-se multi-
ddo, porque estdo presentes pessoas consagradas de todas as partes do mundo.

Reunidos junto do Timulo do Principe dos Apéstolos neste Ano jubilar, quereis
exprimir com particular evidéncia o vinculo profundo que liga a Vida Consagrada,
ao Sucessor de Pedro. Estais aqui para depor sobre o altar do Senhor esperancas e
problemas dos vossos respectivos Institutos. No espirito do Jubileu dais gragas a




Deus pelo bem realizado e, a0 mesmo tempo, pedis perddo pelas eventuais faltas
que marcaram a vida das vossas Familias religiosas. Interrogais-vos, no inicio de -
um novo Milénio, acerca dos modos mais eficazes para contribuir, no respeito do
carisma origindrio, para a nova evangeliza¢io, alcancando as numerosas pessoas
que ainda ignoram Cristo. Nesta perspectiva, eleva-se ardente a vossa invocagdo
ao Senhor da messe, para que suscite no coracdo de tantos jovens e mogas o de-
sejo de se doarem totalmente a causa de Cristo e do Evangelho.

Uno-me de bom grado & vossa oragfio. Tendo sido peregrino em tantas partes
do mundo, pude dar-me conta do valor da vossa presen¢a profética para o inteiro
povo cristdo. Os homens e as mulheres da presente geracio tém grande necessi-
dade de encontrar o Senhor e a sua mensagem de salvagéo que liberta, E de bom
grado reconheco, também nesta circunstancia, o exemplo de generosa dedicacio
evangélica, oferecido por intimeros dos vossos Coirmaos e Coirmds, que muitas
vezes trabalham em situagdes desfavoraveis. Eles despendem-se sem limites, no
nome de Cristo, ao servi¢co dos pobres, dos marginalizados, dos tltimos.

Néo poucos deles pagaram, também nestes anos, com o supremo testemunho
do sangue a sua opgao de fidelidade a Cristo e ao homem, sem condescendéncias
e sem compromissos. Seja-lhes dado o tributo da nossa admiracéo e do nosso
reconhecimento.

3. A apresentacéo de Jesus no Templo projeta uma Juz particular sobre a vossa
opgdo, amados Trmaos e Irmés. Porventura, também vos, néo viveis o mistério da
expectativa da vinda de Cristo, manifestada e como que personificada por Simedo
e Ana? Os vossos votos — ndo exprimem talvez, com peculiar intensidade, aquela
expectativa do encontro com o Messias que os dois ancidos israelitas traziam no
coragio? Figuras do Antigo Testamento postas no limiar do Novo, eles manifes-
tam uma atitude interior que néo caiu em prescri¢ao. Fizeste-la vossa, projetados
como estais para a espera do retorno do Esposo.

O testemunho escatolégico pertence & esséneia da vossa vocagao: os votos de
pobreza, obediéncia e castidade por causa do Reino de Deus constituem uma men-
sagem que deixais ao mundo acerca do definitivo destino do homem. E uma men-
sagem preciosa: «aquele que espera, vigilante, o cumprimento das promessas de
Cristo, é capaz de infundir também esperanca nos seus irméos e irmas, freqiiente-
mente desanimados e pessimistas relativamente ao futuro» (Vita consecrata, 27).

4, «Tinha-lhe sido revelado pelo Espirito Santo...» (Lc 2,26). O que o evangelista
diz a respeito de Simedo pode ser atribuido também a v6s, que o Espirito conduz
para uma especial experiéncia de Cristo. Com a for¢a renovadora do seu amor, Ele
quer fazer de vés testemunhas eficazes de conversdo, de peniténcia, de vida nova.

Ter o coragdo, os afetos, os interesses, os sentimentos polarizados em Jesus
constitui o maior aspecto do dom que o Espirito opera em vés. Conforma-vos a
Ele casto, pobre e obediente. E os conselhos evangélicos, longe de serem uma re-
ntincia que empobrece, constituem uma escolha que liberta a pessoa para uma

_ atuagdo mais plena das suas potencialidades.



A respeito da profetiza Ana, o evangelista anota que «ndo se afastava do Tem-
plo» (Lc 2, 37). A primeira vocagdo de quem se pde no seguimento de Jesus com
coragdo indiviso, ¢ a de «estar com Ele» (Mc 3, 14), de fazer comunhdo com Ele,
escutando a sua palavra no constante louvor a Deus (cf. Lc 2, 38).

Neste momento, penso na oragioe, de modo particular na litlrgica, gue se eleva
de tantos mosteiros e comunidades de Vida Consagrada espalhados em toda a par-
te da terra. Estimados Irmdos e Irmds, fazei ressoar na Igreja o vosso louvor, com
humildade e constancia, e o cantico da vossa vida encontrara ecos profundos no
coragio do mundo.

5. A alegre experiéncia do encontro com Jesus, a exultaggo e o louvor que bro-
tam do coragdo nédo podem permanecer escontdidos. O servigo ao Evangelho pres-
tado pelos Institutos de Vida Consagrada e pelas Sociedades de Vida Apostdlica,
na variedade de formas que o Espirito Santo suscitouna Igreja, nasce sempre duma
experiéncia de amor e dum encontro vivo com Cristo. Nasce da partilha da sua fa-
diga e da sua incessante oferta ao Pai.

Convidados a deixar tudo para seguir Cristo, vs, consagrados e consagradas,
renunciais a definir a vossa existéncia a partir da familia, da profissao e dos inte-
resses terrenos, e escolheis o Senhor como tinico critério de identificacio. Adguiris
assim uma nova identidade familiar. Para vés valem de modo particular as pala-
vras do divino Mestre: «Este é 0 meu irmdo, irmd e mde» (cf. Mc 3, 35). O convite &
rentincia, bem o sabeis, ndo é para vos deixar «sem familia», mas para vos tornar
os primeiros e qualificados membros da «nova familia», testemunho e profecia
para todos aqueles que Deus quer chamar e introduzir na sua casa.

6. Carissimos, em todos os momentos da vossa vida esteja ao vosso lado, como
exemplo e sustento, a Virgem Maria. A Ela Sime&o revelou o mistério do Filho e da
espada que «haveria de trespassar-lhe a alma» {Lc 2, 35). A Ela vos confio hoje, a
Vs aqui presentes, e todas as pessoas de vida consagrada que celebram o Jubileu.
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INFORME CRB

8° Encontro Nacional de Presbiteros
Novo Milénio, Novo Presbitero!?

Ir. LAURITA GHELLER, SDS

EXTRAIDO DA MENSAGEM FINAL

1. Somos 376 presbiteros eleitos delegados dos presbitérios das nossas dioceses,
vindos de todos os Regionais do Brasil, reunidos de I° a 06 de fevereiro de 2000 em
[taici, municipio de Indaiatuba (SP), para o 8° Encontro Nacional de Presbiteros
(8¢ ENP). Conosco estdo outros presbiteros, alguns bispos, didconos, assessores,
seminaristas, pessoas de vida consagrada, leigos e leigas, convidados, membros
da equipe de apoio, num total de 456 pessoas, todas atraidas pela confianca nas
palavras do Senhor que diz:

“Eis que fago novas todas as coisas” (Ap 21,5).

2. Convocados pelo Espirito de Deus, aqui nos encontramos para aprofundar o
tema: “Novo milénio, novo presbitero!?”, Chegamos trazendo as esperangas, as
alegrias, expectativas, lutas e também as angustias e perplexidades dos presbiteros
que servem o Povo de Deus em nosso pafs. Trouxemos conosco a riqueza da refle-
xdo desencadeada pelo Texto-Base nas dioceses e nos regionais.

3. Neste 8° ENP constatamos um quadro de trevas e de iuzes, de angiistias e de
esperancas. Na conjuntura internacional e nacional preocupa-nos o crescimento
da concentragio da riqueza e o aumento da pobreza. Conscientes de que somos,
com grande diversidade, uma das liderangas populares mais significativas do Brasil,
nos posicionamos decididamente contra o modelo neoliberal, que gera tantas in-
justicas e exclusdo social. H4 fendmenos que clamam aos céus e pedem que nos
presbiteros levantemos a voz. Entre eles mencionamos o desemprego, a foine, a
corrupgio, a degradagéo do quadro politico, a violéncia contra os sem-terra e con-
tra a populacéo das periferias urbanas, a impunidade, a nfio demarcagfo das terras
dos indigenas e dos remanescentes de quilombos, as mais diversas formas de discri-
minag#o, o ndo reconhecimento e a falta de respeito pelas diversas etnias e culturas.

4. No ambito eclesiolégico, nos comprometemos com uma Igreja mais minjs-
terial, missionaria, celebrativa, participativa (cf. Gl 3,27-29}, concretizada, sobre-
tudo, nas Comunidades Eclesiais de Base, na fidelidade ao concilio Vaticano II,
aos documentos do episcopado latino-americano e as orientag@es da CNBB. Que-



IEmMOs a nossa lgreja mails compromnetidad com a busca do ecurmenlismeo € com o
didlogo inter-religioso.
“Eis que fago novas todas as coisas” (Ap 21,5).

5. Ficou muito claro entre nés que o novo presbitero precisa ser sempre mais con-

figurado a pessoa de Jesus, servidor do Povo {(cf. Mc 10,45), especialmente dos mais
pobres, marginalizados e vitimas da discriminacéo e exclusdo. O presbitero do novo
milénio, inserido no corag@o da humanidade, no pleno exercicio da sua cidadania,
serd sensivel as dores dos irmaos e irmés. Um presbitero realmente comprometido
com as lutas e movimentos populares que visam a defesa da dignidade humana e da
vida em plenitude, segundo o grande desejo do Bom Pastor (cf. Jo 10,10}. Um homem
livre, aberto ao didlogo e & inculturaco, que saiba manter a interacio necesséria entre
o emocional e o compromisso com os valores do Evangelho e as exigéncias do Reino.

6. O presbitero do novo milénio devers, pois, ser alguém capaz de levar a sério
a dimenséo profética da vocagdo cristd. Por isso ele serd chamado a prestar mais
atencio aos “sinais dos tempos” (Lc 12,54-57), de modo particular ao fendmeno
da urbanizac@o. Com lucidez e discernimento sabera abrir-se as novas perspecti-
vas e urgéncias da evangelizacdo. Fomentard cada vez mais a participacéo plena
dos cristdos leigos e leigas, em todos os &mbitos da Igreja e da sociedade.

7. Utilizara todos os meios e tecnologias que favorecam sua missdo e que real-
mente promovam a dignidade humana e defendam a vida. Quanto ao trabalho de
evangelizacdo na midia, o presbitero procurard conhecer os documentos eclesiais
sobre o assunto. Apoiard a promocao e legalizacio de formas alternativas de comu-
nicagdo, como, por exemplo, as rddios comunitarias. Jamais poderd esquecer que
ele deverd transmitir uma Palavra que néio é sua, mas de Jesus e de sua Igreja. Por
isso, mesmo sendo corajoso e criativo, ndo serd ingénuo e nem sucumbird a tenta-
cdo da fama e do sucesso facil. Conhecendo possiveis interesses econfmicos e po-
liticos que, muitas vezes, estdo por trés de determinados sistemas de comunicagio,
ndo se deixard manipular, optando sempre por comportamentos éticos e evangélicos.

8. Para ser um padre como a Igreja e o mundo de hoje precisam, cuidara da sua
formacdo permanente em todas as suas dimensdes. Buscard uma afetividade adulta
capaz de ajuda-lo a ser amigo, irmao e solidario com os demais presbiteros, assu-
mindo o presbitério como lugar de partilha e de verdadeira fraternidade, jamais
deixando um companheiro sozinho e isolado. Vivendo neste clima fraterno terd a
forga suficiente para lidar com as proprias limitagdes e com os conflitos que nas-
cem do exercicio do ministério. Acolhera carinhosamente, com equilibrio e natu-
ralidade, a todas as pessoas, sem nenhuma discriminagao.

9. Estamos conscientes de que o presbitero do novo milénio precisara de uma
mistica, da qual brota o eld que o sustentard na sua misséo de animador de comu-
nidade. Essa mistica propiciard também o necessério discernimento evangélico
(cf. ITs 5,21) no acolhimento positivo do novo, daquilo que, na verdade, é manifes-
tacdo do projeto de Deus. Serd uma mistica caracterizada pela paixdo por Jesus e
seu Reino e pela solidariedade para com os pobres. Vivendo a espiritualidade do
seguimento, que nos leva ao cultivo da intimidade com Deus Trindade, saberd
acolher as pessoas com simplicidade de vida e ser disponivel para a missdo.

[taici — Indaiatuba (SP), 06 de fevereiro de 2000.
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ARTIGOS

No Brasil existe uma tradicéo literdria
que ninguém se atreveria a quebrar. Qual-
quer exposicio de problemas sociais, an-
tropolégicos, politicos, econdmicos, reli-
giosos ou culturais deve necessariamente
comecar pela narragéo do “descobrimen-
to” do Brasil e uma pequena dissertagdo
sobre a oportunidade da palavra “desco-
brimento”. Tudo se explica a partir daqui-
lo que aconteceu em 1500. E como a nar-
racdo de Gén 1-3 nos autores cristdos.
Tudo comeca pela criagio. No Brasil tudo

Quinhentos Anos de Brasil

Josg CoMBLIN

comegaem 1500. Por isso existe uma lite-
ratura infinita sobre o assunto. Tudo ja foi
dito sobre o0s 500 anos do Brasil. No en-
tanto, ninguém pode faltar ao ritual; so-
bretudo neste ano 2000. Neste ano de ce--
lebragao dos 500 anos, todo o mundo deve
dizer alguma coisa, com o risco de repetir
o quejé foi dito mil vezes. A mim também
me pediram. Ja que ndo li tudo o que se
escreveu sobre o assunto, corro o risco de
repetir o que outros ja disserarn mil vezes
e bem methor do que eu.

1. QUINHENTOS ANOS DE CONQUISTA POLITICA E ESPIRITUAL.

O Brasil foi “descoberto” por portu-
gueses. Nao era inevitdvel que fosse as-
sim. O Brasil podia ter sido descoberto
e conquistado por outros.

Ja foi dito cem vezes pelos historia-
dores que no século XV a China tinha tec-
nicamente muito melhores condices de
descobrir o resto do mundo do que os
europeus. Os navios chineses eram mui-
to melhores e muito mais fortes. A China

~dispunha de muito mais recursos. Os

historiadores discutem a questéo de sa-
ber por que os chineses pararam nas
costas da Africa e ndo prolongaram o des-
cobrimento do mundo além desse pon-

to, deixando os caminhos abertos para
o0s portugueses. Agora, pouco importa, A
histdria estd escrita. Foram portugueses
e ndo chineses, nem indianos, nem mu-
culmanos, apesar das capacidades de
todos estes impérios. Dessa maneira foi
selado o destino do Brasil: seria um pais
cristéo e ndo mugulmano, nem budista,
nem hinduista, nem confucionista, como
poderia ter sido.

Portugal era parte da cristandade.
Portugal era inseparével da Igreja cato-
lica, e a suarejeiciio da Reforma protes-
tante mostrou até que ponto Portugal se
identificava com a Igreja catélica. Em



Portugal como na Espanha quase todas
as instituicdes eram institui¢des de Igre-
ja. O préprio rei ndo tomou posse do
Brasil como rei de Portugal e sim como
Grao-Mestre da Ordem de Cristo. A con-
quista do Brasil era como a continuagéo
da cruzada, confiada pelo Papa as Or-
dens militares. A conquista do Brasil era
conquista pela cristandade antes de ser
conquista pelo reino de Portugal. A sua
autoridade sobre o Brasil, o rei a deti-
nha pela vonitade do Papa e ndo pelo di-
reito de conquista. O rei tomava posse
em nome do Papa, e, por conseguinte,
de Cristo.

Esta situagdo foi evidenciada pela fa-
mosa primeira Missa no Brasil. A missa
serviu como ato de autentificacéo da
posse. Pela missa, 0s portugueses toma-
vam posse da terra em nome de Cristo.
Esta famosa primeira missa contém to-
das as ambigiiidades de 500 anos de his-
toria. A missa torna-se um ato civil e po-
litico. Alguém nessa hora se lembrou de
que a missa era lembrancga da morte de
Jesus na cruz? Com certeza os soldados
portugueses presentes pensaram pouco
na morte de Jesus na cruz. Para eles a
missa era o ato pelo qual eles tornavam
oreide Portugal o dono legitimo da terra
e 0 senhor dos seus habitantes. A missa
era o titulo de propriedade.

Gragas a essa missa e na logica dessa
missa, o Brasil tornou-se em 500 anos a
maior nacdo catdlica no mundo. De
cada 7 catélicos um é brasileiro. De que
catolicismo? Maioritariamente aquele
que ja esté inscrito na primeira missa.
O politico e o religioso permanecem
inextricavelmente implicados um no
outro, Varias vezes, catélicos ou ndo ca-
télicos trataram de separar o religioso do
politico e ndo conseguiram. A Igreja
volta sempre a buscar apoio do Estado
e o Estado apoio na Igreja. Este é um pri-
meiro desafio dos 500 anos.

O que foi que aconteceu depois des-
ta primeira missa? Como foram as ou-
tras missas que vieram depois, durante
500 anos? De alguma maneira as missas
seguintes foram a repeticdo da primei-
ramissa. A missa serviu para confirmar,
consolidar e manifestar a unidade en-
tre 0 poder espiritual e o poder tempo-
ral. Dirigentes politicos e dirigentes ecle-
sidsticos permaneceram quase sempre
numa alianga em que cada poder forta-
lecia o outro, sem que houvesse discor-
dédncia ou separacéo entre eles. Houve
conflitos, houve inclusive uma separa-
¢do juridica com a proclamacéo da Re-
publica. Porém a realidade era mais for-
te O Estado néo podia separar-se da
Igreja e algreja nédo podia separar-se do
poder do Estado.

Por isso a missa quase sempre foi uma
repeticdo da primeira missa. Quase sem-
pre a lembranga do martirio de Jesus fi-
cou ocultada pelo poder atual da sua
Igreja. Amissa era a celebragéio do poder
de Deus, de Cristo, da Igreja, e, last but
not least, do padre. Ao lado do padre no
lugar de honra estava sempre o proprie-
tério {ou a mulher do proprietério), e o
chefe politico que era o seu representan-
te. Hoje em dia nas missas importantes
sempre estdo os mesmos: missa de pos-
se do governador, do prefeito, missa de
béncéo do banco, da fibrica, daloja, etc.
Sem a missa esses atos fundadores de
autoridade ndo teriam legitimidade.
Sempre a famosa primeira missa, aquela
que confere legitimidade ao poder.

0 que foi que fizeram os novos do-
nos da terra em 500 anos com a béncéo
da missa? Historiadores, antropélogos,
sociélogos contaram e continuam con-
tando a histéria. Numa palavra, os do-
nos do pafs construfram uma socieda-
de, uma civilizagdo e uma cultura que
constituem o barroco brasileiro e teve
as suas expressdes maximas nas cidades
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de Olinda e Recife, Salvador, Rio de Ja-
neiro e nas cidades antigas de Minas
Gerais e de Goids que sdo agora patri-
moénio da humanidade.

Esta civilizagdo barroca é toda religio-
sa. Ela é a expressdo do tipico catolicis-
mo pds-tridentino, uma criagdo tipica-
mente brasileira porque o temporal € o
espiritual estdo totalmente implicados. A
Igrejafornece a culturaa sociedade e esta
fornece os meios materiais & Igreja. As
Igrejas barrocas e os conventos da época
mostram até que ponte o catolicismo
impregnou a totalidade da vida social.
QOra, esse catolicismo era a expressdo de
uma sociedade aristocritica em que os
recursos se gastavam em despesas de
luxo, ostentacgio e suntuosidade.

O protestantismo norte-americano
impediu que houvesse tal civilizagdo nos
futuros Estados Unidos. Ali ndo existem
monumentos dignos de serem o patri-
monio da humanidade. Os recursos fo-
ram gastos em desenvolvimento da pro-
dugéo e da tecnologia. O clero ndo era a
classe privilegiada encarregada de reger
a cultura toda, nem concentrava nas
suas maos as maiores riquezas.

O barroco criou uma cultura brilhan-
te, de espetéculo e de exteriorizagéo, de -
sentimento e de emocéo, de festas e
suntuosidade. O padre Marcelo Rossi é
uma renovacédo do barroco tradicional
num contexto tecnolégico moderniza-
do. O seu sucesso vem justamente da
sua afinidade com as raizes culturais do
catolicismo brasileiro,

0s 500 anos de catolicismo foram 500
anos de festas, e parece que estamos
voltando para isso depois de alguns anos
de catolicismo austero de profecia e luta
social.

Por que evocar esses 500 anos? Al-
guns acham que é para alegrar-se e feli-
citar-se pelos resultados alcangados em
500 anos. Outros acham que € para la-
mentar os resultados ndo alcangados.
N&o é nem para alegrar-se, nem para
entristecer-se. O passado é o passado e
¢ preciso reconhecé-lo e aceitd-lo tal
qual, pois ele ainda estd ai. O passado
estd no meio de nés e em nos. E bom
saber o que hd em nés e no meio de nés.
Pois esse passado constitui um desafio.
Como a partir deste passado caminhar
para o reino de Deus? ‘

2. O SENTIDO DA HISTORIA

Tem sentido contar oulembrar a his-
toria desses 500 anos? Qual é o signifi-
cado da histéria? Por que se faz hist6-
ria? Para que ressuscitar o passado em
forma de narragdo?

Até uma épocarecente os historiado-
res seguiam os cénones da historiogra-
fia moderna. O fim da histéria era a na-
¢fo. No passado tudo o que contribuiu
para a formacdo da nagdo era positivo,
notado, valorizado. O resto era esqueci-
do. Por exemplo as resisténcias dos in-
dios, as revoltas dos escravos, os movi-
mentos camponeses eram tidos por ne-
gativos, regressivos, como obstéculos &

formacgéo da nacéo. O pressuposto era
que a histéria caminha para a formacao
da nacdo. Vale no passado o que cons-
tréi o futuro e o futuro era a nagéo. O
restondo tinha nem sentido, nem valor.
A finalidade da hist6ria era educar o
sentimento nacional e desse modo pre-
parar os cidad4os para dedicar & nagéo
todas as suas energias.

Hoje em dia, o ponto de vista dos his-
toriadores mudou. Agora eles querem
fazer obra de justica. A histéria tem por
objetivo restabelecer a verdade. Parte-
se da suspeita de que hd na histéria na-
cional mentiras, omissées, manipulagédo



aos Jatos, sacrallzacdo ae Certos sunbo-
los ou certas pessoas ilustres.

Em primeirolugar trata-se de destro-
nar falsos herdis, de denunciar politicas
erradas ou injustas, de mostrar o lado
negativo de tudo aquilo que foi exalta-
do na historiografia nacional oficial. Em
segundo lugar, a histéria pretende
redescobrir o que foi encoberto, reabi-
litar os que foram injustamente elimi-
nados da histéria. Destronar os idolos,
exaltar os esquecidos. Tal é o proposito
atual e para a Igreja esta mudanga tem
muita importéncia.

Pois, a histéria oficial da Igreja seguia
o0s mesmos principios da historia geral.
Mostrava-se a colaboracdo da Igreja na
formacao da nagdo brasileira. Mostrava-
se como a Igreja esteve sempre presente
em todas as etapas decisivas para a for-
magéo da futura nagdo. Mostrava-se as-
sim a Igreja como elemento fundamen-
tal no surgimento do Brasil como nagéo.
Desta maneira a histéria da Igreja con-
sistia em justificar toda a politica de
alianca da cristandade entre os poderes
religiosos e os poderes temporais. Tam-
bém aqui, os novos historiadores suspei-

alll que e3sd NIstond, a0 dpologetica,
ndo é objetiva, mas tende a justificar tudo
o que algreja fez ou ndo fez nos 500 anos.

A histéria nova mostra as lutas dos
indios para defenderem as suas terras e
a sua cultura, as revoltas dos escravos
negros ou dos camponeses roubados por
grandes proprietarios, mostra as revolu-
¢Oes que procuraram livrar o Brasil da
sua estrutura latifundidria e clientelista.
Numa palavra a nova histéria escreve a
histéria desde o ponto de vista dos ven-
cidos. Na Igreja sempre tinha prevaleci-
do o ponto de vista dos vencedores por-
que a Igreja também era vencedora e se
apoiava nos vencedores. Algreja também
precisa rever toda a sua historia no Brasil.

Celebrar os 500 anos € hora oportuna
para rever a historia, e inverter a inter-

- pretacdo dada aos acontecimentos. En-

tre vencedores e vencidos a Igreja ndo
ficou imparcial. Esqueceu-se dos venci-
dos e da sua condicéio de vencidos, e ale-
grou-se com 08 vencedores. A Igreja ce-
lebrou os dias 21 de abril, 7 de setembro,
15 de novembro ( menos, naturalmen-
te}, mas poucas vezes celebrou a morte
de Zumbi, ou a memoria de Canudos.

3. PEDIR PERDAO.

Neste tiltimos anos o Papa reconhe-
ceu e pediu perddo muitas vezes por pe-
cados cometidos por catélicos, O pedido
de perddo que teve mais ressondncia foi
naturalmente o reconhecimento do erro
cometido pela condenacéo de Galileu.

O Papa fez-se cada vez mais insisten-
te e deu énfase ao tema de peniténcia
pelos pecados cometidos na histéria da
Igreja sobretudo na carta apostélica
Tertio Millennio Adveniente destinada
a preparar os catélicos para a celebra-
¢@0 do jubileu do ano 2000 (n°® 33-36).

“Assim, quando o segundo milénio ja
se encaminha para o seu termo, € justo

que algreja assuma com maior conscién-
cia o peso do pecado dos seus filhos, re-
cordando todas aquelas circunstancias
em que, no arco da histéria, eles se afas-
taram do espirito de Cristo..."(n° 33 a).
No concreto, a confissdo dos pecados
refere-se geralmente a pecados antigos e
denunciados durante séculos sem que o
magistério da Igreja jamais os tivesse re-
conhecido. Quanto aos pecados mais
recentes, permanece o siléncio.
“Serdbom que algreja entre por essa
passagem com uma consciéncia clara
daquilo que viveu ao longo dos tiltimos
dez séculos. Ela ndo pode transpor o li-
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miar do nove milénio sem impelir os
seus filhos a purificarem-se pelo arre-
pendimento, de erros, infidelidades, in-
coeréncias, atrasos. Reconhecer as que-
das de ontem € ato de lealdade e cora-
gem que ajuda a reforcar a nossa fé, tor-
nando-nos mais atentos e prontos para
enfrentar as tentagdes e as dificuldades
de hoje”(n® 33 c).

Na prética as quedas que se reconhe-
cem sdo antes as de anteontem, o que
nio reforca tanto a nossa fé. Mas estd
claro que essa atitude do Papa inicia
uma nova maneira de a Igreja se julgar.

O Papa refere-se a algumas categorias
de pecado. Escreve, por exemplo, “Ou-
tro capitulo, sobre os quais os filhos da
Igreja ndo podem deixar de tornar com
espirito aberto a0 arrependimento, ¢ a
condescendéncia manifestada, especial-
mente em alguns séculos, perante mé-
todos de intolerdncia ou até mesmo de
violéncia no servico a verdade”(n° 35 a).

Nao deixa de surpreender a maneira
suave como essas coisas sdo evocadas.
Houve as guerras de religido, as Cruza-
das contra os muculmanos e contra os
hereges, as conversoes forcadas de po-
vos inteiros, a conquista sangrenta da
Ameérica, a escravizagéo de milhdes de
negros africanos, a repressao dos movi-
mentos de libertacdo dos negros, dos
indios e dos povos colonizados, a re-
pressdo dos movimentos operarios e
camponeses. Tudo isso seria “condes-
cendéncia perante métodos de intole-
rancia e até mesmo de violéncia”. Este
“até mesmo de violéncia”, como se a
violéncia tivesse sido um caso extremo
e excepcional, parece escandaloso. Pa-
rece que subsiste apesar da boa vonta-
de, uma resisténcia inconsciente para
reconhecer o que realmente aconteceu.

Todos sabem essas coisas, e a teimo-

sia da Igreja em nao reconhecer a evi-
déncia, é o que mais afasta os nossos

contemporaneos. Por que negar a evi-
déncia? Por que suavizar os fatos de tal .
modeo que parecem irreconheciveis?

Por outro lado, os documentos do
magistério atribuem sempre os pecados
aos “filhos daIgreja”, ndo a propria Igre-
ja. Os filhos sdo pecadores, mas a Igreja
é pura, impecavel. Entre esses “filhos”
pecadores estdo incluidos os Papas e 0s
bispos? Ndo se diz. No entanto no lingua-
jar eclesidstico muitas vezes faz se a dis-
tincdo entre a Igreja e os membros da
Igreja, sendo que a Igreja é representada
pela hierarquia. A distincao Igreja-filhos
poderia ser equivalente a distingéo hie-
rarquia-leigos. Os textos nunca dizem
claramente se os pecados foram cometi-
dos também pela hierarquia ou por
membros da hierarquia.

Além disso, a¢ atribuir os pecados aos
“filhos” da Igreja, o documento sugere
que se trataria de pecados pessoais co-
metidos pelos leigos a titulo pessoal sob
a sua responsabilidade pessoal. Ora, os
pecados aos quais se alude tdo suave-
mente, ndo foram atos individuais. Fo-
ram atos coletivos de povos inteiros por
ordem da hierarquia catélica inteira ou
pelo menos do Papa. Cruzadas, guerras
de religido, conquistas, escravizagao, re-
pressdo de movimentos sociais nao fo-
ram atos individuais de algumas pessoas
filhas da Igreja. Foram atos realizados por
ordem e sob a direcdo dos Papas e dos
bispos. Nessas circunstancias os Papas e
os bispos n#o agiam a titulo pessoal, mas
em nome da sua missdo de pastores da
Igreja. Comprometiam a sua autoridade
apostolica. Com essas condigdes como
negar que se trata de pecados da Igreja?

Se nessas circunstancias solenes os
Papas ndo representavam algreja, pode-
se perguntar quando € que os Papas re-
presentam, e, por conseguinte, compro-
metem a Igreja. Por que ndo reconhecer
que a Igreja cometeu pecados coletivos,



em que Cristaos Individuals pecaram,
porém sob a ordens da Igreja? Os filhos
pecaram dentro do pecado da mae.

A conquista da América néo foi peca-
do de portugueses ou do rei de Portugal
somente, foi pecado da Igreja que falsa e
injustamente atribuiu uma parte do mun-
do ao rei de Portugal enquanto Gréo-
Mestre da Ordem de Cristo, isto é, em no-
me de Cristo. Da mesma maneira a In-
quisicao foi pecado da Igreja porque agiu
por ordem do Papa e dentro das regras
definidas pelo Papa. E assim por diante,

No Brasil também, a Igreja pecou
porque cometeu injusticas dirigidas e
legitimadas pela hierarquia no exercicio
do seu poder apostélico. Ndo foram ca-
télicos desobedientes aIgreja que come-
teram violéncias, mas catdlicos agindo
sob a orientagdo da hierarquia, por or-
dem dela ou com a legitimacao dela.

O exterminio de Canudos foi autori-
zado pela condenagéo do arcebispo de
Salvador que condenou sem sequer pro-
curar saber o que realmente acontecia.
Sem a condenacio do arcebispo, o go-
verno néo teria reagido dessa maneira.

O golpe mihtar de 1964 que instalou
oregime militar e 0 manteve durante 21
anos com todas as conseqiiéncias co-
nhecidas, foi aclamado pela Conferén-
cia episcopal, pelo clero e pela massa
dos catdlicos fiéis 4 hierarquia. Foi in-
clusive solicitado pelalgreja. Invocam a
desculpa que ndo sabiam o que iria
acontecer depois do golpe. Se ndo sa-
biam, teria sido mais prudente ficar em
siléncio e ndo aclamar sem saber o que
ia acontecer. Muitos cidaddos morre-
ram, foram presos, exilados, maltrata-
dos porque o golpe tirava sua legitimi-
dade da aprovacdo da Igreja. Se a hie-
rarquia toma atitudes politicas, deve
saber ou prever as conseqiiéncias. O
contrario é pecado de imprudéncia.

Por isso também no Brasil a Igreja
pode e deve pedir perddo porque os
pecados cometidos néo foram atos indi-
viduais, néo foram atos de desobedién-
cia e sim de obediéncia a Igreja. Pecado
foi também a concepgio espiritual que
exalta de talmodo a obediéncia que cria
a convicgio de que quem obedece nun-
ca se engana,

4. A VIOLENCIA

A violéncia estd na origem de todas
as nagoes. A histdria esta cheia de vio-
léncias. Por isso, outrora a histdria ndo
era nada mais do que a narracdo das
guerras entrecortadas por breves pau-
sas de paz. A paz servia para que as pai-
tes pudessem de novo reconstituir a sua
forca de guerra e a guerra recomegava.

Hoje em dia, podemos ter a impres-
sdo de que os tempos de paz s@o mais
longos do que os tempos de guerra. Isto
é verdade em alguns continentes. Pois,
hoje em dia, a forca econémica pode ser
tal que obriga os povos a submeterem-
se & vontade do mais forte sem necessi-

dade de guerra. A guerra econdmicapode
substituir a guerra fisica. Nem sempre
porque no mundo atual ha sempre pelo
menos umas dez guerras em atividade.

O Brasil estd em paz porque ocupa
trangiiilamente o seu lugar dentro da
constelacdo das nacoes. Ndo pretende
libertar-se. Fica satisfeito com o seu es-
tado de dependéncia. Cré inclusive que
& uma grande honra a dependéncia dos
Estados Unidos e das grandes entidades
financeiras do mundo. Com essas con-
di¢des néo héd guerra possivel. Os domi-
nadores néo precisam usar a forca: con-
seguem o que querem e mais ainda sem




nenhuma dificuldade; os seus sdditos
oferecem-lhes espontaneamente mais
do que eles pedem. Dai seria uma ilu-
s80 pensar que o tempo das guerras e
da violéncia acabou. Ndo hd mais vio-
{éncia quando todos os vencidos acei-
tam a sua derrota. Ou melhor dito, a vio-
Iéncia estd institucionalizada e ja ndo é
mais sentida como violéncia.

Da mesma maneira pode haver paz
aparente dentro das nagdes. Assim su-
cede no Brasil. Esta paz estd fundadana
resignacéo dos vencidos que se sentem
tdo fracos que nem podem imaginar
uma mudanca. E de fato, no Brasil, ndo
hd insurrei¢do armada, ndo hd movi-
mentos sociais que ameacam seriamen-
te a “ordem”(a desordem?) estabeleci-
da. Esta trangiilidade ndo é a paz. Me-
rece muito melhor o nome de violéncia
institucionalizada. Os vencedores con-
seguem impor aos vencidos condigdes
infra-humanas porque os vencidos per-
deram toda for¢a. Doravante, a violén-
cia ndo precisa manifestar-se exterior-
mente porque estd inscrita nas institui-
¢des (as empresas, a organizacio econ6-
mica e financeira, a organizacéo politi-
ca, o controle da cultura, etc.). A violén-
cia institucionalizada torna intitil a vio-
léncia armada, intitil e impossivel. No en-
tanto, ela constitui um equilibrio insté-
vel e pode irromper em violéncia fisica.

Além da viol&ncia, na formacio das
nagbes interferiram também outros fa-
tores. Houve, por exemplo, no tempo
dos reis, as politicas de casamento. Um
soberano de um pais casa com uma so-
berana de outro pais e assim se forma
uma nova entidade. Uma vez desapare-
cidos os reis, a forma¢do de unidades
nacionais torna-se impossivel por meio
de casamentos. Hoje em dia nenhuma
nacdo nasce dessa maneira.

Por pouco Portugal escapou da inte-
graciio no reino de Espanha. Se tivesse

sido absorvido por Espanha, o Brasil
teria sido dividido em repiiblicas inde-
pendentes na hora da independéncia,
como aconteceu com o império espa-
nhol da América. As revolucdes locais
teriam tido éxito. O Brasil permaneceu
unido gracas a vinda de Jodo VI e a fun-
dacéo do Império que manteve a uni-
dade pela forga, reprimindo implacavel-
mente todas as tentativas de separatis-
mo. A violéncia do Império manteve a
unidade da nacéo brasileira.

Na origem de todas as nagoes sem-
pre houve muita violéncia. Sempre hou-
ve na base uma conquista por uma forca
militarmente superior. Os conquistado-
res nem sempre eram culturaimente su-
periores. Os gregos eram muito superio-
res aos romanos quando foram conquis-
tados e integrados no poder de Roma.
Mas eram militarmente inferiores. Foram
conquistados politicamente mas cultu-
ralmente conquistaram Roma. No entan-
to ndo ¢ a cultura que faz uma nagZo e
sim a violéncia.

0 Brasil nasceu de uma conquista.
Nisto néo se diferencia das outras na-
¢Oes. A histéria da humanidade ¢ feita
de conquistas. Sempre houve desigual-
dades entre os grupos humanos e os
grupos mais fortes impuseram a sua
vontade aos mais fracos.

O proprio Israel nasceu da conquis-
ta da terra de Canai por tribos noma-
des do deserto. Basta ler os livros de
Josué ou dos Juizes para ver toda a vio-
léncia da conquista. Pode ser que a re-
dacdo dos livros tenha exagerado muito
os fatos de violéncia. Mas o proprio fato
de exagerar a violéncia mostra até que
ponto ela era considerada como essen-
cial a vida de uma nagéo.

Avinda de Jesus ndo muda milagro-
samente as condi¢oes da histéria. Os
povos que aceitaram o cristianismo nao
se comportaram de maneira diferente.



Imitaram os outros, contentando-se
com revestir as conquistas com motiva-
¢Oes cristds. As nagoes cristés, ou que se
proclamaram tais, ndo agiram de modo
diferente. Portugal nasceu de uma guer-
ra de séculos contra os drabes. Da mes-
ma maneira, Espanha é o produto de
uma guerra de séculos que somente ter-
mina em 1492 pela tomada de Granada.
Italia nasceu como nagéo pela conquis-
ta dos Estados pontificios pelo exército
do Piemonte.

Por isso ndo é estranho que a histéria
da humanidade seja em grande parte a
hist6ria das guerras, das conquistas, das
dominacdes. J4 0 exprimia a doutrina bi-
blica apocaliptica, por exemplo no livro
de Daniel, cap. 7.

Se esta é a realidade da histé6ria hu-
mana, o que podemos e devemos fazer?
Buscar a paz, diz Jesus. Buscar a paz foi
o desafio dos verdadeiros cristéos des-
de o inicio. Superar a violéncia ativa ou
institucional foi a tarefa de todas as ge-
ragoes. Depois de 500 anos ainda ndo
existe a paz. O problema ainda é: como
construir a paz?

Cada pais tem o seu passado de vio-
léncia e tem as suas estruturas de violén-
cia, resultado da sua histdria. A violéncia
no Brasil é propria deste pais. E diferen-
te da violéncia em outros pafses. Quais
sdo as estruturas de violéncia neste pais?
Como lutar contra elas? Os 500 anos néo
sdo nem ponto de partida, nem ponto de
chegada. F apenas uma oportunidade
para olhar para o passado no seu con-
junto de identificar melhor o desafio.

Desde o ponto de vista cristdo os 500
anos foram anos de luta pela paz, luta
efetuada por minorias conscientes, com
éxito muito limitado. Os resultados con-
seguidos determinam as tarefas para o
futuro, pois mostram o caminho que
ainda ha de ser percorrido. Consegui-

mos alguma coisa. A partir do resultado
conseguido podemos conhecer melhor
0 que nos resta para fazer.

Os dominadores proclamam a paz.
Afirmam que conseguiram a paz. £ a
famosa paz romana “pax romana” do
Império romano. Essa paz estava funda-
dano siléncio dos vencidos. Estes jd nédo
tinham mais nem a capacidade de pro-
clamar os seus direitos e de protestar.
Hoje em dia também os dirigentes van-
gloriam-se porque mantiveram a paz.
Porém, esta paz repousa no siléncio das
vitimas. A voz delas néo € mais ouvida.
Por isso aparentemente reina a paz.

Na América latina os primeiros reli-
giosos tiveram um sonho que procura-
ram realizar: o sonho de criar na Améri-
ca um continente cristdo, pacifico, total-
mente diferente da cristandade euro-
péia mergulhada na violéncia, mancha-
da de sangue. Achavam que os indios
eram isentos de todos os pecados dos
europeus e poderiam ser 0 povo cristia-
nizado, vivendo o evangelho.

Assim sonhavam os primeiros fran-
ciscanos. Foi o sonho de Bartolomé de
Las Casas. O sonho foi reassumido pe-
los jesuftas que conseguiram formar re-
ducdes no Paraguai e em outros lugares
do continente. O sonho fracassou e de-
via fracassar porque os religiosos néo
estavam s6s. Com eles ou depois deles
vieram os conquistadores gue desfize-
ram todo o seu trabalho e destruiram as
primeiras realizacGes de povo cristdo no
meio dos indigenas.

Este sonho era como a extensao do
antigo sonho mondstico: formar uma ci-
dade de paz isolada do mundo de peca-
do. Nos seus mosteiros e conventos 0s
religiosos procuravam viver numa vida
de paz, como uma sociedade realmente
crist. Nas redugdes do Paraguai a vida
era quase conventual. A paz que reinava
era a paz dos mosteiros. Infelizmente os
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mosteiros estdo no meio do mundo do
pecado, néo conseguem cortar as pon-
tes, pelo contrario precisam de um inter-
cidmbio permanente. Pelo intercimbio
penetram todos os pecados do mundo.

A busca da paz é menos utépica e
mais dificil. Pois, trata-se de buscar a paz
neste mundo real, no meio de todas as
violéncias ativas e institucionais. E mui-
to mais dificil e exige a presenca dos re-
ligiosos nos problemas reais dos homens
e mulheres do nosso pafs. Passou o tem-
po das ilhas utépicas em que se finge vi-
ver um reino de Deus que n#o existe.

O lugar dos religiosos é no meio de
um mundo de violéncia. Pode ser que
alguns jovens se dirijam para a vida re-
ligiosa para achar ai um refiigio que os
proteja das lutas do mundo. Nesse caso

estdo enganados. O lugar dos religiosos
néo é mais o gueto utdpico, o paraiso.
ficticio, e sim o mundo real com toda a
sua violéncia. Quem néo esta decidido
a enfrentar a violéncia do pafs, nédo deve
entrar na Vida Religiosa. Ndo se trata
mais de viver na margem da na¢do, mas
dentro dela com todos os seus desafios.

Os religiosos ndo podem contentar-
se com denunciar, condenar ou protes-
tar. Devem entrar no seio dos problemas
e lutar efetivamente pela paz. As vezes
hoje em dia os religiosos perguntam-se
qual é o sua vocagdo no mundo de hoje.
Alguns manifestam dividas, indecisio,
hesitacdo. No entanto, tudo estd muito
claro. O mundo estd ai, Os pecados do
mundo estédo ai. O reino de Deus est4 ai.
Néo precisa ir longe para encontra-lo.

5. A HERANCA

Os anos passam, mas deixam a sua
marca. Com os anos acumula-se uma
heranca cultural que vai formando pou-
co a pouco a fisionomia de um grupo,
de uma institui¢do ou de uma nacéo.
Numa heranca hd sempre elementos
negativos e positivos. Ha uma base de
valores estabelecidos que constituem
um ponto de partida e uma reserva de
recursos materiais e culturais. Porém, ha
também uma parte negativa. A heranca
pode ser um peso que oprime e parali-
sa, impedindo as transformacdes neces-
sarias para o futuro. As instituicdes po-
dem ser prisioneiras do seu passado.

£ isso mesmo que acontece com a
Igreja nos tempos de hoje : ela € prisio-
neira do seu passado, dos seus costumes,
dos seus rituais, das suas manias ou das
suas tradi¢bes. Em 2000 anos constituiu—
se um modo de viver comum aos catoli-
cos, que é, as vezes, mais a expressio de
uma inculturagdo de séculos do que a
expressdo do evangelho de Jesus Cristo.

A prépria organizacao da Igreja corres-
ponde a wm passado rural tipicamente
medieval. Nesses casos o passado oculta
as origens. A histdria da Igreja oculta o
evangelho. Daf o famoso adégio que es-
teve na base da reforma protestante:
Ecclesia reformata et semper reformanda.

A reforma consiste em voltar as origens

para recomegar tudo de novo.

O que acontece com o Brasil? Qual é
aheranca que carrega? Quais séo os ele-
mentos positivos e negativos desta he-
ran¢a? Em que esta heranca se refere a
Igreja e constitui um desafio para ela?

Vamos lembrar somente alguns fatos

evidentes e indiscutiveis.

Em primeiro lugar, quase todos os
socidlogos, politélogos, historiadores,
antropélogos do Brasil salientam que no
Brasil a nagéo ainda estd inacabada. O
processo de formacio de uma nagéo
aindando terminou. Néo existe um povo
integrado numa economia, numa cultu-



ra, numa homogeneidade que permita
a mobilidade social e 0 intercimbio en-
tre todos os cidaddos. Ainda néo existe
uma verdadeira cidadania e o surgimen-
to recente de movimentos para a cida-
dania demostra essa realidade. Umaboa
parte do Brasil estd excluida da real par-
ticipagéo na vida nacional.

Qual serd a responsabitidade da Igre-
- ja neste atraso da formac&o da nagéo ?
Devemos confessar que a responsabili-
dade da Igreja foi grande. Até o final do
Império a [greja era de longe a institui-
¢do mais importante, mais poderosa,
mais organizada, mais rica do Brasil. Ti-
nha praticamente o monopélio da cultu-
ra até a Independéncia e um quase mo-
nopdlio até a Reptiblica pelo menos nos
95% da populacdo que constituiam a
parte rural do pais. Com seus bispados,
suas pardquias, suas Ordens religiosas a
Igreja era a primeira poténcia econdmi-
ca e politica da Colénia e ainda durante
o Império conservou a maior parte dos
seus privilégios apesar da politica restri-
tiva de dom Pedro IL

Ora toda esta imensa forga serviu para
consolidar a monarquia, manter uma
economia tradicional agricola, uma so-
ciedade baseada na escravatura, e prati-
car uma censura total das idéias “moder-
nas”. A Igreja era o cimento que manti-
nha unido o corpo social nas suas estru-
turas arcaicas.

Houve uma importante participa¢do
de sacerdotes nas trés revolucoes de
1817, 1824 e 1846 no Recife e no Nordes-
te. Se estas revolugdes tivessem preva-
lecido, o destino do Brasil teria sido mui-
to diferente. Mas elas foram esmagadas
pela monarquia e pelo Império com o
apoio do grosso da Igreja. Um niimero
importante de sacerdotes foram vitimas
daluta pela cidadania, nao somente frei
Caneca. No entanto a hierarquia e a

imensa maioria do clero sustentava o
sisterna estabelecido.

A Igreja nédo preparou a Repiiblica,
pelo contrério opos-se a ela. N&o lutou
pela aboligZo. Néo futou pelos trabalha-
dores da industria e do campo até 1958,
salvo excec¢des que ndo foram aprova-
das pela hierarquia. A hierarquia sabia
que qualquer mudanca na sociedade
prejudicaria a posi¢do social da Igreja e
lhe diminuiria os privilégios. Por isso
praticou a omissdo.

Por que algreja transformou-se assim
na fortaleza do conservadorismo social
e politico? Porque tinha tantas institui-
¢oes tdo fortes que todas as suas energi-
as tendiam a manter essas instituigoes.
Algreja estimulava os leigos a colocarem
as suas forcas a servigo das institui¢des
eclesiais e nflo a servigo das tarefas tem-
porais. A Igreja ndo estimulava o traba-
lho no mundo pela promogdo humana
em todos 0s seus aspectos. Precisava para
si prépria de todas as energias disponi-
veis. Por estas razdes a Igreja teve uma
responsabilidade muito grande no atra-
so do desenvolvimento nacional.

Na realidade, para a Igreja o desen-
volvimento nacional ndo tinha valor. So-
mente tinha valor a vida religiosa; os
atos religiosos gratuitos eram os Ginicos
valorizados, Nem se pode justificar esse
atraso pelas circunstancias do tempo.
Pois, na mesma época outros povos se
desenvolviam humanamente em todos
os aspectos da vida individual e social.
Aconteceu que a Igreja catélica veio ao
Brasil dentro de uma estrutura de cris-
tandade que a mantinha prisioneira. Era
uma heranca tremendamente pesada.
Depois de 500 anos de sobrevivéncia da
mesma estrutura o peso da heranca au-
mentou mais ainda.

O positivo é a existéncia do cristia-
nismo no Brasil com todas as limitacdes
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histéricas. 500 anos de histéria fizeram
0 que podemos ver hoje em dia.

Um segundo aspecto que queriamos
salientar na heran¢a dos 500 anos é o tri-
dentinismo. A Igreja que veio e se insta-
lou no Brasil foi e ainda é a Igreja refor-
mada pelo Concilio de Trento com todo
0 positivo e o negativo. Os cristéos que
chegaram ao Brasil antes do Concilio de
Trento deixaram poucas marcas. Os je-
suitas, que foram o0s mais importantes,
J4 eram tridentinos antes de Trento, ji
que, em grande parte, o Concilio foi obra
deles. Pois eles deram ao Concilio a
orientacio decisiva. Mais ainda: os jesui-
tas deram ao Concflio de Trento a inter-
pretacdo estreita que historicamente pre-
valeceu. O catolicismo no Brasil foi tri-
dentino e ainda hoje a marca do triden-
tinismo é a sua carateristica dominante.

Os esforcos feitos para aplicar o Con-
cilio Vaticano IT deram a demonstracéo
de como ¢ dificil emancipar-se das es-
truturas tridentinas.

O Concilio de Trento foi o Concilio da
defesa da Igreja contra as negagdes pro-
testantes. Defendeu como fonte da reve-
lacédo as tradicOes eclesidsticas que de
certo modo colocam o magistério acima
da Biblia; defendeu os sacramentos, fun-
damento visivel do poder exclusivo do
clero e defendeu anecessidade das obras,
0 que justifica a rede de instituicdes ecle-
sidsticas. Trento procurou purificar a Igre-
ja de supersticGes exageradas, mas sem
tocar no conjunto da religiosidade medie-
val baseada nos Santos e nos milagres.

A partir de Trento, os sacramentos
aparecem sobretudo como expressoes
de um poder sagrado, o que contribuiu
a aumentar ainda a dist&ncia entre o
clero e 0 povo. Como dizia Belarmino, a
Igreja foi vista como uma sociedade hi-
erarquicamente organizada segundo o
modelo das nagdes e dos Estados nas-
centes daquela época.

Desta maneira, Trento foi uma exal-
tacdo da instituico eclesidstica visivel,
Supostamente essa institui¢do esta a
servico de Cristo. No entanto, estava cla-
ro que a Igreja se colocava ela mesma
no centro da fé dos fiéis, mais importan-
te do que Cristo na medidaem que elae
somente ela disp&e de Cristo e o distri-
buide acordo com regras fixadas por ela.

Em tal contexto toda a religido e a fé
consistem na obediéncia. Esta é a virtude
que inclui todas as outras. Quem obede-
ce, nunca se engana. O caminho dasalva-
¢do é a obediéncia a hierarquia da Igreja.
Somente o clero tem iniciativa. O que se
espera dos leigos, é a obediéncia, como
ainda dizia Pio X em pleno século XX.

A fé era a obediéncia da mente. A re-
cepcdo dos sacramentos era a submis-
sfo &s regras candnicas que a determi-
nam detalhadamente. As boas obras
eram a integracdo nas instituices fun-
dadas e mantidas pelo clero.

Esse foi o catolicismo que entrou no
Brasil: por um lado a obediéncia total, por
outro lado as devocdes medievais enri-
quecidas pouco a pouco por novas ela-
boragdes, Esta foi aheranca, e esta heran-
capesa. O positivo foi o estabelecimento
firme do catolicismo, o que se pdde man-
ter até a separacdo da Igreja e do Estado.
Durante 4 séculos evitou-se a contami-
nag#o protestante. No entanto neste sé-
culo XX romperam-se as barreiras e o
protestantismo entrou com muita for¢a
sobre tudo na forma pentecostal. Final-
mente o muro levantado por Trento ruiu.
Hoje em dia, os catélicos estdo expostos
a pregacdo protestante. As defesas de
Trento perderam a sua eficacia. Mas ai
estd a Igreja, forte como instituigéo, a
mais aceita e positivamente reconheci-
da pela imensa maioria da populagdo.

O negativo é que a Igreja é mais forte
do que a vida segundo o evangelho. In-



sistiu-se muito na obediéncia a todos os
preceitos da Igreja, menos na realizagio
da vida de acordo com o evangelho. Al
estdo as conseqiiéncias e o desafio que
depois de 1950 uma minoria procurou
enfrentar. Esta minoria, apoiada no Va-
ticano II, em Medellint e Puebla e em 24
anos de continuidade da CNBB na mes-
ma linha, intentou substituir o catolicis-
mo tridentino por uma vida crista mais
inspirada no evangelho do que no direi-
to candnico. Conseguiu parcialmente,
muito parcialmente, porque a estrutura
tridentina ainda é a mais forte, a que pre-
domina e anima a vida das pardquias e
da maioria das institui¢des eclesidsticas.

0s 500 anos foram 500 anos de triden-
tinismo ainda ndo superado na vida dia-
ria da Igreja catélica, ainda que nos tilti-
mos 50 anos minorias renovadas tenham
procurado buscar novos caminhos. Na
mente da massa da populagéo brasileira
a Igreja catdlica ainda é aquela que foi
definida em Trento. Essa massa escanda-
liza-se quando minorias tomam novos
rumos. Acham que estéo traindo a verda-
deiralgreja, aquela que sempre conhece-
ram. A imensa maioria da populacéo, os
80% dos cat6licos que quase nunca vao
3 igreja, ainda ndo tomaram conheci-
mento do Vaticano II. Conhecem uma
Igreja, aquela de sempre, aquela que che-

gou ao Brasil desde o inicio da coloniza-
¢d0 e permanecel a mesma até hoje.

Os 500 anos implantaram a Igreja ca-
télicano Brasil a tal ponto que ela seiden-
tifica de alguma maneira com a naciona-
lidade. Porém, as estruturas implantadas
{estruturas mentais ou sociais) consti-
tuem uma massa quase inamovivel.
Como mudar o que o povo considera
como sendo o catolicismo? Realmente os
500 anos sfio um desafio. Como superar
esses 500 anos? Como caminhar sem fi-

car preso nesse passado? Diz-se que as

civilizagbes antigas e 0s povos antigos ndo
podiam progredit porque eram prisionei-
ros dos antepassados. Nos ndo somos
prisioneiros dos antepassados, mas das
estruturas deixadas pelos antepassados.

Algrejatem uma mensagem de liber-
dade, mas permanece escrava do seu
passado. Como fard para se libertar de si
propria? Objeto de meditagdo para o
quinto centendrio. Nesta tentativa de li-
bertacéo os religiosos podem desempe-
nhar um papel importante. Eles foram os
grandes conservadores do tridentinismo,
dando-lhe fundamentos espirituais. Ago-
1a eles tém que assumir a tarefa de criar
e difundir outra espiritualidade, aquela
que convém a uma Igreja que vive no
meio do mundo e pretende evangelizar
esse mundo.
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Quando uma Comunidade Acredita

no Poder do Amor...

Gostaria de convidar cada leitora ou
leitor a completar esse titulo com algu-
ma experiéncia de sua vida pessoal e
comunitaria: Quando uma comunidade
acredita no poder do amor... O que
acontece?

Assim criamos um ch&o comum para
conversar e refletir sobre uma realidade
que é a base de nossa Vida Consagrada.
Nenhum outro poder a néo ser o poder
do amor € capaz de gerar vida e novas
relacdes de solidariedade e misericordia,
como sinal profético no mundo. A crise
da Institui¢@o Religiosa nos coloca hoje
diante do desafio e de uma atitude radi-
cal de discernimento: acreditar no po-
der recriador e refundador do amor, ou
voltar a pautar a vida em normas, estru-
turas e leis.

No final do primeiro século, as co-
munidades cristds estavam diante des-
se mesmo desafio. Uma comunidade,
que se tornou conhecida como a comu-
nidade do Discipulo Amado, acreditou
que s6 é possivel resistir e vencer pelo
poder do amor. A fonte desse amor estd
no préprio Deus da Vida que por ser
amor nos ama e permanece em nés:

“Nos reconhecemos o amor de Deus

por nos e nele acreditamos.

Lucia WEILLER

Deus é amor: quem permanece no
amor permanece em Deus e Deus
permanece hele”! (1fo 4,16).

Nossa breve reflexdo sobre o tema
que intitulamos: “Quando uma comu-
nidade acredita no poder do amor...”
tem como primeira inten¢io apresentar
algumas pistas hermenéuticas para uma
releitura trinitdria, a partir do manda-
mento do amor mutuo, nos escritos joa-
ninos. Certamente esse tema encontra-
1d eco em nosso coragio no ano em que
celebramos a Trindade dentro da pro-
gramacdo do Jubileu, rumo ao Novo
Milénio.

A Biblia torna-se Palavra de Deus,
eloqiiente para nés hoje, na medida em
que asituamos dentro de nosso contex-
to histérico. Do ponto de vista herme-
néutico, é indispensavel levar em con-
sideracéo a tensdo e a continuidade
existente entre os dois momentos his-
toricos: aquele em que foi escrito o tex-
to e o0 nosso contexto atual. S6 assim a
Palavra de Deus adquire aquela forga
transformadora e geradora de vida per-
manente em nossas comunidades.

A experiéncia da comunidade joani-
na, relida dentro do contexto latino-ame-
ricano a partir do Deus Relacional, que é



Amor e Misericérdia, Trindade na Uni-
dade, pode trazer alguma luz para que
nossas comunidades religiosas redescu-

bram sua for¢a testemunhal e o sinal
profético a que sdo chamadas, mesmo
em tempos de crise de identidade.

UMA COMUNIDADE QUE SE ENCONTRA EM CRISE DE IDENTIDADE...

Acomunidade joanina, na suatltima
fase de consolidacéo e escrita do evan-
gelho, no final do 1° século, constatou
que lhe faltava uma espiritualidade mais
encarnada. O mandamento do amor era
vivido apenas numa dimensdo vertical:
amor de Deus e a Deus. A dimenséo ho-
rizontal do compromisso social do amor
com os irméos era negligenciada.

. A conseqiiéncia disso transpareceu
num individualismo crescente e na desa-
gregacdo interna da comunidade, O con-
flito centralndo se referia tanto aos de fora,
mas era muito mais intracomunitério.
Uma comunidade sem vigor interno, per-
de a forca e a vitalidade necessdrias para
uma irradiagio missiondrio-profética.

Nesse momento agudo, que ameaga-
va a perda de identidade da comunida-
de, era hora de resgatar a memdria da
experiéncia nascente do amor de Jesus,
que gerou a vida da comunidade.

No coracdo do evangelho, mais pre-
cisamente no centro dos Discursos de
Despedida, encontramos o testamento

que Jesus legou a sua comunidade dos
discipulos e das discipulas amadas:

“Como o Pai me amou
também eu vos amei;
permanecei no meu amor” (Jo 15,9).

Encontramos ai umna interagdo trini-
taria expressa nas trés dimensoes: teo-
l6gica {v. 9a); cristolégica (v. 9b); e pneu-
matolégica (v. 9¢c).

A Pascoa € a chave de releitura e o
lugar privilegiado da manifestagéo his-
térica e definitiva do amor trinitdrio de
Deus!. Tocamos aqui o momento inau-
gural da Nova Aliancga.

A forga dinamizadora do amor é ge-
rada na dialética do novo e, a0 mesmo
tempo, antigo mandamento do amor
mutuo (cf. 1Jo 1,7-11; 2Jo 4-6 com Jo
13,34). Esse mandamento que existiu
desde o principio, tornou-se qualitati-
vamente novo através da pratica histo-
rica de Jesus, sobretudo na sua Pascoa,
e é constantemente atualizado pela ana-
mnese do Espirito/Paraclito, em todos
0s ternpos e em todas as culturas.

“Como o Pai me amou...” (Jo 15,9a):
Fonte e dinimica trinitdria do mandamento de amor mituo em Jodo

Para Jodo, 0 mandamento do amor
mutuo estd ontologicamente enraizado
na fonte do proprio amor de Deus (cf.
Jo 15,9.12.17). Por isso “Deus é amor”
(1Jo 4,8.16). Esta fonte € manancial que
nio se fecha sobre si mesma. Manifes-

ta-se como uma agape relacional, diné-
mica em duplo movimento:
* de abertura e saida de si para ir ao
encontro do outro;
* deinterioridade e retorno enrique-
cido para si mesma.

1. Péscoa, no sentido joanino é a passagem de Jesus ao Pai. Traz em si uma releitura qualitativamente nova do
Exodo. Sem nunca falar da Alianga, Jodo situa a Pascoa de Jesus na dindmica da Nova Alianga refletida em

termos de amor mutuo.
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EmboraJodo, como alids toda a Biblia,
nio tenha formulado uma doutrina da
Trindade, a dimens3o trinitaria estd pre-
sente, com muita evidéncia, nos seus
escritos, como realidade viva e dindmica.

Podemos dizer mais, que é impossi-
vel entender a dindmica interna do man-
damento do amor mtituo sem recorrer &
sua inspiracdo trinitaria; assim também
néo é possivel entender a prética ética
deste mandamento, fora da situagéo con-
creta da comunidade joanina.

Uma releitura do mandamento do
amor miituo, no horizonte de nosso
momento histérico concreto, exige, do
ponto de vista hermenéutico, a consi-
deracdo de um terceiro elemento que é,
justamente, a situacdo concreta crista-
eclesial que vivemos no “aqui e agora”
da América Latina.

Ora, é no contexto eclesial atual de
busca de partilha, de solidariedade, de
organizacdo do povo em comunidades,
de comunhao e de respeito a alteridade
da pessoa humana, imagem de Deus, que
a Trindade ganha especial relevéncia.

Em contraposigdo, a opressao, o po-
der desp6tico, a falta de partilha e a con-
centracdo de bens nas méos de uma
minoria, o desrespeito a alteridade e a
reproducio do sistema em detrimento
a dignidade da pessoa humana, mos-
tram umna falsa imagem de Deus. Enfa-
tizam ainda mais a necessidade de uma
teologia trinitdria no atual momento
histérico, em especial, da América Lati-
na e dos povos empohrecidos, margina-
lizados e excluidos:

“Uma sociedade de onde os pobres
e os carentes de todo tipo sdo excluidos
e marginalizados, nédo carrega em si a
semente do Reino pregado por Jesus e
nao tém possibilidade tampouco de rea-
lizar, nem palidamente, a imagem social
do Deus Trino. Da mesma forma, uma
sociedade na qual as mulheres perma-
necem em estado de sujeicdo e ndo tem
condi¢des minirmas de ocupar o seu lu-
gar de companheiras, ombro a embro
com o homem, na luta pela justica e na
tentativa de viver a fraternidade, passa
ao largo do mistério trinitdrio de Deus™.

UMA PAISAGEM CRISTOLOGICA NUM HORIZONTE TRINITARIO

Estamos por demais acostumados a
ler e interpretar o evangelho de Jodo a
partir de sua convergéncia cristocéntri-
ca, porém, o Cristo joanino néo pode ser
entendido, a ndo serem suarelacio com
o Pai: “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30).
“Quem me vé, vé o Pai” (Jo 14,9).

Da mesma forma a cristologia joani-
na estd intimamente ligada com a pneu-
matologia (Jo 14,24s.}.

Uma leitura atenta dos escritos joa-
nines, a partir de sua estrutura profun-
da, mostra que, para a comunidade joa-

nina, nio existe, nem cristologia, nem
pneumatologia sem uma referéncia ao
Pai. Este enviou o Filho e o Espirito por
amor ao mundo, para dar vida e ndo
para condenar (cf. Jo 3,16 e Jo 14,16.26).

A palavra-chave que define e articu-
la esta realidade trinitaria original em
Deus é agape. Falar sobre agape e co-
munidades agépicas significa falar a
partir da experiéncia do mistério da co-
munh@o na alteridade, cujo modelo fon-
tal encontramos na comunidade do
Deus Trindade. Diante deste mistério,
no dizer de Bruno Forte, “Palavra e Si-

2. Ci. BINGEMER, Maria Clara. A Trindade a partir da perspectiva da mulher, em: O Segredo feminino do Mis-
tério: ensaios de Teologia na 6tica da mulher, Vozes, Petrdpolis, 1991, p. 135.



léncio se alternam™. Toda palavra so-
bre o mistério da Trindade provoca no-
vas palavras e todo siléncio, novos silén-

cios, densos de contemplacao, que im-
pulsionam a ir além, rumo as inesgota-
veis profundezas do Deus Vivo.

A VOLTA A CONTEMPLACAO DO MISTERIO MANIFESTADO
EM JESUS CRISTO: UMA NECESSIDADE HOJE

Nosso contexto sécio-religioso exige
uma volta a contemplacdo do Mistério.
Nio um mistério absirato, mas o Misté-
rio manifestado historicamente como
sinal maximo do amor. O “hoje da f&”
cristd deve apoiar sua inspiracéo e sua
prética no Deus Vivo e Verdadeiro e ndo
em idolos ou falsas imagens de Deus.
Ora o Deus revelado em Jesus Cristo é 0
Deus Trindade: Deus-Amor enquanto
comunhio na alteridade.

Assim evitamos um Cristomonismo,
um Pneumatomonismo ou mesmo um
Patermonismo que, muitas vezes, mar-
cou a hermenéutica do evangelho de
Jodo, com reflexos fortissimos na vivén-
cia cristd-eclesial até hoje.

A experiéncia do Mistério comporta
uma irredutfvel dialética de ocultamen-
to e revelacao: nas suas obras e nos seus
sinais, Deus se manifesta, mas nfo se

deixa aprisionar; ele estd “1a”, mas esta

sempre “além”; é maior que a mediacdo
do evento ou da Palavra com que se co-
munica. No processo de introduzir a
comunidade no Mistério Maior, o Jesus
joanino elucida quase todos os sinais
mediante um discurso de aprofunda-
mento (cf. Jo 6: discutso do Pao da Vi-
da, apés o sinal da multiplicacdo dos
pées). Com base nesta mesma dialética,
Jesus declara: “O Pai é maior do que eu”
(Jo 14,28).

O conhecimento do Mistério da-se,
unicamente, por participagdo. Quanto
mais conhecemos o Mistério, maior ele
se torna e mais ele nos fascina.

Nossa vida crista e mais especifica-
mente nossa Vida Consagrada esta en-
raizada na prépria vida do Deus Amor,
enquanto participacao do Mistério Pas-
cal. Na Pdscoa encontramos o lugar pri-
vilegiado da manifesta¢do do amor tri-
nitario de Deus.

A PASCOA COMO CHAVE DE LEITURA E 3
LUGAR PRIVILEGIADO DA MANIFESTACAO DO AMOR TRINITARIO

ParaJodo, a Pascoa do Jesus €, antes
de tudo, a sua subida, sua passagem ao
Pai(cf.Jo 13,1, 20,17). Estavoltaao Pai é
parte integrante da misséo completa de
Jesus. E condigdo para o envio do Espi-
rito Paraclito (cf. Jo 16,7). A Pascoa de
Jesus na visdo joanina ndo coincide com
a Pdscoa judaica, mas a antecipa e relé
em profundidade (cf. Jo 13,1). O Misté-
rio Pascal é a participac¢do do amor tri-
nitario de Deus manifestado ao mundo.

Parece estranho e paradoxal qualifi-
car de amor o gesto radical e até certo
ponto cruel, de um Pai que entrega seu
préprio Filho inico & morte (cf. Jo 3,16).
Mais estranho ainda € ouvir da propria
boca deste Filho uma declarag@o carre-
gada de afeto e de consciéncia da sua
missdo de entrega: “O Pai me ama” (cf.
J03,35;5,20; 10,17). E, no fim de sua vida
¢ missio, o Filho assume esta forma de
amor do Pai como constitutiva e pata-

3. CE FORTE, Bruno. A Trindade como histéria, Ed. Paulinas, Sao Paulo, 1988, p. 21.
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digmaética para seu amor aos discipulos
e o amor dos discipulos entre si:

“Como o Pai me amou,
também eu vos amei...
permanecel no meu amor” (Jo 15,9).

Esta afirmacdo, feita pelo Cristo
pés-pascal, encontra seu fundamento
na realidade histérica do amor que
se torna sinal médximo no evento da
P4scoa.

O PARADOXO DA LOGICA PASCAL

A légica Pascal consiste no fato de o
Pai entregar o proprio Filho tinico, por
amor, ao mundo {(cf. Jo 3,16}; de o Filho,
por sua vez, aceitar livremente este
mandamento do Pai (cf. Jo 10,17-18),
entregando a prépria vida como sinal
supremo de amor em comunhéoc com o
Pai, que tudo lhe confiara (cf. Jo 13,1-3);
e consiste na ag&o do Pneuma, o Espfri-
to vivificador que, capaz de gerar vida
do nada (c¢f. Gn 1,2), assume o Filho na
morte e lhe restitui a Vida Plena.

Este é o grande paradoxo da légica
do amor de Deus:

‘Deus amou tanto o mundo que

eniregou o Filho unigénito

para que todo aquele que crer nele, néo

pereca, mas possua a vida eterna.”

(Jo 3,16; cf. tb. Rm 8,32).

Nesta entrega que o Pai faz de seu
Filho amado, por amor a nés, é que se
revela a grandeza e a profundidade do
amor gratuito de Deus: “Nisio consiste o
amor: ndo fomos nés que amamos Deus,
mas Deus nos amou primeiro” (1Jo 4,10;
cf. Rm 5,6-11).

A entrega que o Pai faz do Filho ndo
pode ser entendida como uma atitude

voluntarista ou um ato de heroismo. £
antes uma epifania do amor.

Somente na perspectiva trinitaria de
participacido muitua e total solidarieda-
de, pode ser entendido o sentido pro-
fundo da teologia da entrega, como no-
la apresenta o evangelho de Jodo. O
Mistério Pascal manifesta uma intera-
¢do do Pai, Filho e Espirito Santo em
profunda unidade, na alteridade. Neste
sentido, numa maneira diferente, os trés
s0 sujeitos da morte-ressurreicio. O Pai
e o Filho recebem a gléria, num movi-
mento de dar e receber reciproco (cf. Jo
13, 31ss). O Espirito, porém, permanece
na kénose e no ocultamento, porque
nele geme e grita a humanidade sofre-
dora que continua esperando que se
complete a P4scoa da libertagéo da his-
téria de todos os homens e mulheres.

Assim, a dialética da cruz-ressurrei-
¢ao permanece (embora unificada no
amor, onde tem espaco tanto para a ale-
gria quanto para a dor), um pdlo de ten-
sdo entre 0 "jd e 0 ainda ndo” da Vida Ple-
na. Este é o nticleo central de nossa fé.

Aqui, no Mistério Pascal, com sua dia-
lética ativa — passiva, encontramos a
mistica da refundacgo da Vida Religiosa.

A TEOLOGIA DA ENTREGA

Ateologia da entrega sempre foi consi-
derada parte constitutiva da Vida Religio-
sa. Hoje esse termo pode soar estranho aos
nossos ouvidos. Entretanto € de suma im-
portancia reapropriar-nos de seu contet-

doteol6gico mais profundo, téo importan-
te para uma auténtica refundacao da Vida
Religiosa. Vamos fazé-lo a partir do itine-
rario hermenéutico trinitario, como o
compreendeu a comunidade joanina.



a) A entrega do Pai

O Pai é Amor. Por isso é capaz de
transcender o Filho, o outro, com o qual
se identifica, ndo para amé-lo menos,
mas justamente para ama-lo mais. Na
participa¢do miitua, propria de uma ver-
dadeira relagao de amor, o Paj entrega o
Filho, confiando-lhe a missao de dar Vida
(cf. Jo 3,16; 10,17-18 etc.).

Na entrega do Filho, o Pai sofredor,
solidério, manifesta seu amor misericor-
dioso para conosco como fonte da da-
diva maior no tempo e na eternidade: A
cruz manifesta que Deus, o Pai, é Amor
(1Jo 4,8.16).

b) A entrega do Filho

O Filho acolhe com plena liberdade a
vontade do Pai aseu respeito. Vive o man-
damento do Pai entregando a sua propria
vida num gesto supremo de amor e da
mais absoluta solidariedade. Este evento
muda a histéria: “Ninguém tem maior

amor” (Jo 15,13). Também nesta "hora” o
Filho néo estd s6, como ele préprio decla-
ra: “Ndo estou s6, o Pai estd comigo” (Jo
16,32). O Pai ama o Filho neste momento
de total soliddo e plena comunhéo, na
mais profunda liberdade e solidariedade
de sua entrega (cf. Jo 10,17-18).

A entrega de Jesus é manifesta¢do
histérica do exilio do Filho em obedién-
cia 2 entrega do Pai. Sua volta ac Pai pos-
sibilita a entrega do Espirito {(cf. Jo 14;
19,30).

¢) A entrega do Espirito

No evento Pascal, ¢ Espirito participa
como intermedidrio entre o Pai e o Filho
numa kénose total. Na hora da cruz, o
Crucificado entrega o Espirito, que o Pai
lhe havia dado “sem medida”, e que lhe
serd dado em plenitude na Ressurreigéo.
Sem a entrega do Espirito ndo aparece-
ria a cruz com toda a sua radicalidade
como evento trinitdrio e salvifico.

MISTERIO PASCAL:
CHAVE PARA UMA COMPREENSAO NOVA
DA HISTORIA E DA CRIACAO

Este evento salvifico por exceléncia
revolucionou a historia, tornando-a His-
téria da Salvacéo desde sua arche (prin-
cipio) até seu telos (fim). Histéria do Fi-
lho, do Pai e do Espirito, a cruz é histé-
ria trinitdria de Deus: na cruz erguida
manifestou-se o coragdo eterno da Trin-
dade, do qual jorra sangue e dgua (cf. Jo
19,34). Simbolo da exuberéncia do amor
de Deus que inunda toda a terra, como
fonte permanente de vida. (cf. tb Rm 5,5:
“o amor de Deus foi derramado em nos-
sos coragdes pelo Esplrito Santo que nos
foi dado”).

O que aconteceu na Pascoa atinge,
também, todo ser criado. A luz do Mis-

tério Pascal tudo pode ser compreen-
dido de modo novo. Assim, para o Novo
Testamento, o evento pascal é chave de
leitura e interpretacéo do presente, pas-
sado e futuro. O Antigo Testamento, a
antiga alianca, a lei e os mandamentos
da antiga lei sdo relidos a luz de Jesus
Cristo, a Palavra encarnada de Deus; e
no Espirito, que torna novas todas as
coisas, estas mesmas realidades tor-
nam-se qualitativamente novas.

Ameméria pascal, que hoje celebra-
mos, é muito mais trinitdria do que cris-
tolbgica; porém, a histéria de Jesus é a
porta de entrada, a via de acesso ao
mistério do amor e da vida da Trindade.
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A HISTORIA DE JESUS COMO PORTA DE ENTRADA
E ACESSO A VIDA TRINITARIA

Na profissao da fé das comunidades .

cristds primitivas, avida de Jesus estd toda
envolvida na sua relacdo com o Paie o
Espirito. Por isso o Evangelho de Jodo fun-
damenta a missao de Jesus no Mistério da
Trindade pelo testemunho do Batista:

“Eu vi 0 Espirito descer do céu em for-
ma de uma pomba e permanecer so-
bre ele. Eu néio o conhecia, mas quem
me enviou a batizar em dgua me dis-
se: ‘Aquele em quem vires descer o Es-
pirito e permanecer, esse € que batiza
no Espirito Santo’. Eu vi e dou teste-
munho de que este é o Filho de Deus”

(Jo 1,32-34).

No inicio da missdo de Jesus mostra-
se a interacdo trinitdria. De fato, a hist6-
rtade Jesus, como é narrada por Jodo, ndo
pode ser compreendida sem a relagéio
profunda, em tudo o que vive e faz, com
o0 Deus Vivo e Verdadeiro, que ele chama
de “meu Pai” e sem o agir do Espirito. O
Cristo joanino é simultaneamente o exal-
tado, o encarnado e o preexistente. A
partir desta apresentacio da histéria de
Jesus, 0 momento presente é tornado
kairds, fazendo convergir tanto a escato-
logia quanto a protologia.

Jodo nido tem interesse em narrar a
histéria davida de Jesus em detalhes. Faz
uma descri¢do da globalidade de sua vida
a partir da vertente de sua relagdo com o
Pai. Ele é o Filho enviado que se identifi-
ca com & missdo assumida, conjunta-
mente com o Pai, de dar vida ao mundo:

“Aquele que me enviou estd comigo.

Nao me deixou sozinho pois fago sem-

pre o que é de seu agrado” (Jo 8,32).

O texto sublinha o “sempre”, isto é,
Jesus néo faz a vontade do Pai em alguns
momentos de sua vida, mas sua vida na
globalidade é a vontade do Pai realizan-
do-se na Historia.

Avida— missdo — de Jesus é descri-
ta como “obra”, simultaneamente, do
Pai e do Filho (cf. Jo 17,4; 4,34 etc.).

O mandamento, que Jesus recebeu
do Pai, tem este mesmo carater comple-
xivo de entrega total da vida e néo de
fazer momentos de entrega.

Jesus entra na histéria humana como
Palavra encarnada de Deus, que mani-
festa a Verdade e d4 Vida ao mundo. Ele
é o Filho e o Enviado do Pai. O Deus
presente em Jesus Cristo é o Pai Criador
e o Espirito Vivificador (cf. Gn 1-2). A
obra de Jesus é nova criacéo.

Mais do que ensinar a rezar ac Pai,
através de formulas, como o “Pai nosso”
(cf. Lc e Mt), o Cristo joanino vive uma
relacdo profunda de amnor com o Pai e
faz da sua vida um didlogo permanente
no encontro de duas liberdades: o Pai que
ama e o Filho que se deixa amar.

Esta relagéo origindria de Jesus com
o Pai é uma relacdo de confianca, de
intimidade e abandono. Jesus a expres-
sa no vocativo Abba--- termo aramaico
tirado da linguagem familiar-, que a
constitui como relagdo absolutamente
Unica e exclusiva com Deus.

Manifesta de modo irrepetivel a his-
toria de Jesus, na histéria humana, como
histéria do Filho eterno que se desenro-
la inteiramente na for¢a dinamizadora
do Espirito.

A vida terrena do Filho de Deus tor-
na-se assim porta de entrada do Deus
trinitdrio no tempo, e, do tempo para a
vida trinitdria de Deus. A memoria da
vida de Jesus torna-se “evangelho trini-
tdrio”: Boa Nova que dd acesso & nossa
participacdo na vida trinitdria. Jesus,
como vimos, ndo pode ser entendido
sem suarelacdo com o Pai, porque quem



o vé, vé 0 Pai; quem acredita nele e o ama
¢ amado pelo Pai (cf. Jo 14,20; 16,7 etc.).
Da mesma forma Jesus néio é conhecido
em seu mistério mais profundo e global
sem a “meméria” = anamnese do Espiri-
to (cf. Jo 14,25s.),

Néo seré exatamente esta “memoria
trinitaria” que é prometida pelo Cristo
joanino através do dom do Paraclito (Jo
14,26) que o Pai e o Filho juntos envia-
rdo (cf. Jo 14,16-17)?

Evento histérico e meméoria (= ana-
mnese pascal) estdo intimamente ligados
entre si. Somente sua unidade revela a
realidade completa do mistério pascal.

Ahistéria de Jesus, para a comunida-
dejoanina, é porta de entradana vida do
Deus Trindade enquanto torna partici-
pantes do seu Mistério todos aqueles que
acreditam em Jesus como Filho de Deus.

A manifesta¢do mais elogiiente que
o Jesus histérico faz do Mistério da vida
trinitdria é o AMOR. Toda sua vida e a
razdo mais profunda de sua morte com-
preendia-se dentro desse horizonte
maior de revelar o0 Amor de Deus: “O
mundo deve saber que amo o Pai e fago
como o Pai me ordenou” (Jo 14,31).

O amor trinitario revela-se através de
uma cadeia de relagdes que tém sua
origem e fonte no Pai: “Como o Pai me
amou e também eu vos amei, permane-
cei no meu amor” (Jo 15,9).

Somente a partir desta experiéncia
viva, relacional, do amor, brota o man-
damento do amor miitio. Ele ndo se da
por decreto. A capacidade de experi-
mentar ¢ dom do amor e de assumir o
compromisso de viver o mandamento
do amor, na prética, vem do Espirito.

ESPIRITO SANTO:
MEMORIA (ANAMNESE) DO MISTERIO PASCAL

Ahistéria de Jesus s6 é compreendi-
da dentro do mistério de um Deus-
Amor: Trindade na Unidade. Ora, esta
histdria s6 se torna completa como rea-
lidade operativa, sempre presente e
atuante na histéria humana, pela ana-
mnese do Espirito Santo.

Como o Filho, também o Espirito é
“Enviado do Pai”: a missao o qualifica.
Encontramos, pois, em Jodo, umarelagdo
de intimidade entre o Pai e o Espirito ana-
loga aquela existente entre o Paie o Filho.
Existe, também, uma analogia na missio
salvifica, vivificadora, do Filho, do Espi-
rito e do Pai junto & humanidade.

O Espirito ndo ¢ apenas o “Enviado
doPai". E, também, o “Enviado do Filho".
O Pai enviar4 o Espirito em nome do Fi-
lho (cf. Jo 14,16.26}. Isto significa estreita
unidade entre o Pai e o Filho, na missdo
do Espirito. H4 analogia, mas néo igual-

dade na relacdo do Pai com Jesus e com
o Espirito.

Para a comunidade joanina a agio
principal do Espirito Paraclito é fazer a
membria da vida, da histéria de Jesus.
Anamnese significa tornar presente o
que estd ausente.

A lembranca de Jesus, operada no
Espirito, ndo é uma nostélgica volta ao
passado histérico. E o préprio contetido
da existéncia cristd na medida em que é
fruto da presenca do Espirito e da Pala-
vra de Deus.

O Paréclito torna presente a plenitu-
de de Jesus como verdade, vida e amor
{Jo 16,3). A comunidade tem consciéncia
de participar da vida em plenitude, sem
que esta seja ja posse definitiva. O tempo
néo é obstaculo para que a obra de Jesus
seja plena.
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Né&o existe dicotomia entre a vida pre-
sente e a futura, entre a vida material e a
vida eterna, segundo a compreensao joa-
nina. Existe sim um processo de aprofun-
damento gradativo.

Aqui encontramos uma chave her-
menéutica fecunda para nossos dias em
que a vida é manipulada e sacrificada es-
candalosamente. Ndo seria esta uma
forma moderna de idolatria? E que ape-
lo ético vem & nossa “Vida Consagrada”,
a partir do grito de tantas pessoas excluf-
das do direito a vida e aos bens neces-
sérios a vida digna?

Para a comunidade joanina estava
muito clara a relagdo entre o amor de
Deus e o amor partilhado com as irmés
e 0s irmaos. O amor de Deus e a Deus,
que alids nunca aparece como ordem,
no evangelho de jodo, torna-se uma

condicdo para a vivéncia do amor mii-
fuo e este se torna, por sua vez, um cri-
tério de avaliacdo da autenticidade e da
veracidade do amor a Deus:

“Nisto conhecemos o Amor:

ele deu a sua vida por nds.

E nds também devemos dar a nossa

vida pelos irmdos.

Se alguém, possuindo os bens desse

mundo,

vé 0 sew irmdo (a sud irmd) em neces-

sidade e Ihe fecha o coragdo,

como permanecerd nele o amor de

Deus” (1Jo 3,16-17)?

O Espirito ndo tem, simplesmente, a
funcdo de refrescara memoria psicolégica
ou afetiva. Para compreender o significa-
do profundo desta acéo do Espirito, recor-
remos ao sentido biblico da “recordagéo”
contida no termo técnico “anamnese”.

A OBRA DO ESPIRITO COMO MEMORIA TRINITARIA,
NA OTICA DA HISTORIA DA SALVACAO

No horizonte global da histéria da
salvacéo, a anamnese do Espirito é me-
moria trinitdria. Mediante o Espirito os
tempos histéricos, passado, presente e
futuro se fundem num tnico horizonte
escatolégico de Esperanca e Vida em
Plenitude.

A pessoa de Jesus é manifesta¢do do
Pai, e sem Jesus néo é possivet conhecer
o Pai {cf. Jo 8,19). Assim, também, a acdo
do Espirito é necessdria para ver e conhe-
cer aPessoa e a Obra de Jesus, bem como
seu Mistério de unido com o Pai.

A missdo do Paréclito ndo depende
somente do Pai, mas também de Jesus.
A missao ativa conferida ao Espirito pas-
sa pelo nome e pela ora¢ao de Jesus (cf.
Jo 14,16.26). Esta communis spiratio, co-
mo movimento eterno, que do Pai al-
canga o Filho e pelo Filho alcanga o Es-
pirito, numa dindmica de dar e receber,

indica a ahertura do amor trinitario e a
sua total oblatividade.

Na histéria da Salvacgéio, Deus sem-
pre sai de si e permanece em constante
éxodo mediante o Espirito: nas origens
da criacdio (Gn 1,2; 2,7); nos primoérdios
da redengdo (Lc 1,35; cf. Mt 1,20); e na
plena consumagcéo da histéria salvifica
do amor trinit4rio, no mistério pascal
(fo 19,30).

O Espirito rompe o circulo da rela-
¢80 Pai-Filho. Mostra a plena gratuida-
de do amor divino: o amor verdadeiro
ndo é nunca fechamento ou ciumenta
possessividade, mas abertura, dom e
dédiva, saida do circulo dos dois. O Es-
pirito rompe a suficiéncia possivel do
face -a-face das duas primeiras pessoas.

Aobra do Espirito, relida no horizon-

te da Histéria da Salvagdo, apresenta-se
como duplo movimento: abrir e unifi-



car. Abrir o mundo de Deus ao mundo
das criaturas até tornar possivel a entra-
da do Filho no exilio do pecado, onde

‘a Palavra se fez carne” {Jo 1,14). Unifi-
car o dividido até tornar possivel a re-
conciliagdo total na Péscoa.

O ESPIRITO DA VERDADE DA ACESSO A LIBERDADE
E UNIFICA NO AMOR'

Apesar de nunca ser chamado de
“amor”, termo referido de preferéncia
ao Pai (cf. Jo 3,16; 1J0 3,1; 4,8.16}, no NT,
o Espirito é aquele que d4 acesso a li-
berdade e unifica no amor (Jo 14,17;
15,26; 16,13 cf. th. Rm 5,5).

Enquanto abertura radical e gratuita
do amor divino, livre e libertador, o Es-
pirito se oferece como aquele que sub-
verte a histéria, que inquieta, estorva,
desacomoda, provoca indagacdo e sus-
cita futuro. A fungéo do Espirito é exilar
da falsa seguranca para lancar a pessoa
e a histdria no caminho de um futuro
novo, inimaginéavel:

“O que os olhos ndo viram,

o0s ouvidos néo ouviram

e 0 coragdo humano ndo percebeu,
isso Deus preparou para aqueles que
o amam” (1Co 2,9, cf. th. Is 64,3).

Para entrar na esfera do Pneuma, do
Espirito, segundo Jodo, é preciso um
novo nascimento {cf. Jo 3,1-21: didlogo
de Jesus com Nicodemos).

Ao Espirito pode ser dado o nome
“futuro de Deus”, do eterno futuro ima-
nente na historia do amor trinitario, Por
isso, Jodo apresenta a missdo de Jesus
como uma realidade ja consumada, en-
quanto que a missao do Espirito é colo-
cada em termos de futuro: O Pai darg,
enviard o Espirito juntamente com
Jesus; depois de sua volta ac Pai, Ele
permanecerd (cf.Jo 14,16ss; 16,7.13 etc.).

Resumindo nossas consideragfes podemos perceber uma relagdo complexiva
de comunhdo na alteridade entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo.

O Pai, na origem da missdo, enviou ¢ envia o Filho; enviard o Espirito mediante

a oracdo e o nome de Jesus.

O Filho, enviado pelo Pai, estd unido a Ele no momento de enviar o Espirito,

O Espirito é enviado pelo Pai através da mediagdo de Jesus e permanece como
memoria viva na comunidade dos que acreditaram em Jesus, o Filho enviado do Pai.

Todas estas proposicdes joaninas deixaram entrever a comunhéo profunda e

inexplorédvel dos trés autores da nossa vida eterna. Revelam a dindmica interna que
constitui o seu ser no amor, € os une, enquanto os distingue na obra Gnica e muilti-

pla da nossa salvacio e vida eterna.

Ahistéria de Jesus, relida pela anamnese do Espirito, a partir do evento Pascal,
leva a comunidade joanina a professar: “Deus é Amor!” (1Jo 4,8.16). Nessa profis-
sdo de fé a comunidade, por assim dizer, recolhe e sintetiza todas as manifesta-
¢oes histéricas concretas do amor misericordioso, paterno e materno de Deus.

O Quarto Evangelho associa-se, assim, a rica linguagem da tradi¢éo judaico-
cristd que veicula a absoluta liberdade, a autonomia e a total gratuidade do amor
de Deus: “Ele nos amou primeiro” {cf. 1Jo 4,10). Assim nos capacita para amar, na
forga do Espirito que permanece conosco.
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“ACREDITAMOS NO AMOR™:
DEUS-TRINDADE COMO VERDADEIRO CONTEUDO DA FE

A comunidade joanina insiste em
duas vertentes da fé: a pessoal-antropo-
légica e a comunitaria-social. Nao bas-
ta o encontro pessoal com Jesus Cristo
e a conseqiiente fé como adesdo indivi-
dual. Ela deve tornar-se também teste-
munho pdblico, comunitério, ainda que
esse testemunho tenha como conse-
qiiéncia perseguigdes e o martirio (cf.Jo
15,20-21).

Néo se pode crer sem viver a pratica
da agape. A dindmica do amor, nalégica
divina, é movimento descendente e es-
sencialmente relacional e comunitario:

Pai
Jesus
comunidade dos “seus”.

O Espirito Santo/Par4clito, enviado
pelo Pai em nome de Jesus é que garan-
te adindmica da pratica da agape comu-
nitdria ligada a sua tnica fonte: Deus-
Amor, Trindade na Unidade.

A afirmacdo da 1Jo 4,16a: “Acredita-
mos no Amor” significa mais do que a
acolhida de um atributo de Deus. “Amor”
¢ o préprio nome e a esséncia de Deus-
Trindade. A novidade da fé cristd est4,
justamente, na proclamacdo do amor
trinitdrio de Deus. Nisto supera a com-
preensdo monoteista do AT,

O desafio préatico é que nos tornemos
semelhantes a Jesus, como Ele é seme-
lIhante ao Pai. Nossa vida cotidiana deve
ser uma configuragéo pratica com avida
de Jesus. A pratica do amor mutuo serd
entdo um critério de reconhecimento

dos verdadeiros discipulos e das disci-

pulas seguidoras de Jesus:

“Dou-vos um novo mandamento:
que Vos ameis uns aos outros.

Como eu vos amei,

amai-vos uns aos outros,

Nisto reconhecerdo rodos que sois
meus discipulos,

se tiverdes amor uns pelos outros”
(Jo 13,34-35).

E o evangelho de Jodo termina com
a bela mensagem trinitaria de entrega
danova alianga, confiada a uma mutlher,
a quem ele mesmo chama pelo nome,
Maria:

“Ndo me retenhas, pois ainda ndo

subi ao Pai. Vai porém a meus irmdos

e dize-lhes:

subo a meu Pai e vosso Pai; a meu

Deus e vosso Deus” (Jo 20,17).

Jesus entrega o seu Pai e chama de
irmas e irméos os que nele acreditaram
e o seguiram até o fim, tornando-se seus
discipulos e suas discipulas amadas. A
nova comunidade gerada no amor ao pé
da cruz, recebe o dom da paz, a nova
missfo e o Espirito Santo, como sopro
de vida do préprio Jesus:

Os discipulos ficaram cheios de ale-
gria por verem o Senhor. Ele lhes disse
de novo:

“A paz esteja convosco! Como o Pai me

enviou, também eu vos envio”.

Dizendo isso soprou sobre eles e
lhes disse:

“Recebei o Espirito Santo!”

(cf. Jo 20,20-22).

A obradeJesus estard consumada na
medida em que se prolongar nas comu-
nidades de irmés e irmdos geradas no
amor, na paz e na reconciliacdo.



QUANDO UMA COMUNIDADE ACREDITA NO PODER DO AMOR...

Uma comunidade humana que acre-
dita no poder do amor e vive num rela-
cionamento de amor mutuo exclui toda
forma de opressdo, para entrar num
processo permanente de libertacéo.
Torna-se reflexo e transparéncia da co-
munidade divina. Manifesta o amor tri-
nitario na sua forma de viver e de se or-
ganizar, para que o mundo creia que é
possivel viver relacoes novas de amor e
de justiga que geram a verdadeira liber-
tacdo. Inaugura-se, assim, uma nova
ordem social, “um novo céu e uma nova
terra” {cf. Is 65,17; 66, 22; Ap 21,1).

Dai o caréter testemunhal e sacra-
mental do mandamento do amor mu-
tuo, relido na perspectiva trinitéria do
Deus Vivo, fonte manancial da agape.
Uma sintese muito expressiva desta rea-
lidade sacramental do amor mutuo, na
perspectiva trinitéria, encontramos em
1o 4,12-14:

‘Ninguém jamais viu a Deus.

Se nos amarmos uns aos outros

Deus permanecerd em nos

e seu amor € levado a perfei¢do.

Nisto reconhecemos que permanece-

mos nele

e ele em nos:

ele nos deu o seu Espirito.

E nés contemplamos e

testemunhamos

que o Pai enviou o seu Filho

como salvador do mundo.”

No seguimento de Jesus, como par-
ticipantes do discipulado miituo rece-
bemos a missdo de continuar a obra de
Jesus (cf. Jo 20,21). Prolongamos assim,
através do amor miituo, a manifestacéo
de Deus, na histéria, no espago ¢ no
tempo.

Como em Mt 25,31-46, Jesus seiden-
tifica com os irméos necessitados, tam-
bém em Jodo 0 amor mtituo é a presen-
ca de Jesus {cf. Jo, 13,35; 1jo 3,17; 4,12).

Existe uma interacéo profunda entre
avisdo de Deus, da pessoa e da histéria.
O Deus-Amor manifestado em Jesus
como aquele que vive a unidade na al-
teridade da Trindade do Pai — Filho —
Espirito Santo, desfaz toda e qualquer
forma de idolatria. Ensina-nos que é

‘possivel viver um relacionamento de

comunhio na alteridade, aceitando as
diferengas sem hierarquia. Isto implica
na pratica das novas relaces de género
e poder. A emergéncia desse tema con-
tinua sendo um desafio polémico, po-

_ rém incontornavel no atual momento

da Vida Religiosa, sobretudo na dimen-
sdo da Espiritualidade e no processo
formativo. :

Ainda que os textos biblicos néo ex-
plicitem o rosto feminino de Deus, po-
demos encontrar vérias aproximaces
na imagem trinitaria de Deus, para uma
releitura nesta perspectiva feminista,
como alids j4 temos vérios ensaios®.

Teilhard de Chardin autor da teoria
evolucionista da criacdo, levanta um cla-
mor ético convocando toda humanida-
de para a mistica da preservacéo ecold-
gica e relacional criativa: “Amem-se ou
perecerdo!”.

Aplicando esse clamor ético a nds,
voltamos a tomar consciéncia da neces-
sidade urgente de uma revisdo mais pro-
funda das estruturas que visibilizam o
projeto histérico Institucional da Vida
Consagrada. Além dessa revisio estru-
tural a reflexdo feita até aqui nos impele
a um olhar novo sobre nossos relacio-

4. Por exemplo, GEBARA, Ivone, Trindade, Palavra sobre coisas velhas e novas: uma perspectiva ecofeminsta,

Ed. Paulinas, S3o Paulo, 1994,




namentos. A proposta é que sejamos de
fato uma comunidade que acredita no
poder transformador do amor.

Para concluir lembramos o sonho ou
a profecia sobre a Vida Consagrada na
sua relagdo com a Trindade, apresenta-
da pelo documento Vifa Consecrata:

“A Vida Consagrada é um dos rastos
concretos que a Trindade deixa na his-

t6ria, para que as pessoas possam sentir

_oencanto e asaudade da beleza divina!”

(VC 20).°

Oxal4 a reflexdo sobre a Trindade, nes-
te ano 2000, nos motive a continuar no
processo de refundacio da Vida Religiosa,
nacerteza de quea comunidade que acre-
dita no amor e o vive na prética da mise-
ricérdia e da justica, jamais perecera!

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

=7 Locia WEILLER:
Teébloga e biblista.

Endereco do autor:
Caixa Postal: 546
CEP: 500001-970, Porto Alegre, RS

+

Uma comunidade humana que acredita no poder do amor e
vive num relacionamento de amor mdtuo exclui toda forma de opressao,
para entrar em um processo permanente de libertacao.
Torna-se reflexo e transparéncia da comunidade divina.
Manifesta o amor trinitario na sua forma de viver e de se organizar,

para que o mundo creia que é possivel viver relagdes novas

de amor e de justica que geram.a verdadeira libertagao.
Inaugura-se, assim, uma nova ordem social,
“um novo céu e uma nova terra”

5. O texto desse artigo é um extrato adaptado da minha tese de Doutorado intitulada: “Fonte e Dindmica do
mandamento do amor miitio: uma releitura trinitdria a partir da exegese e hermenéutica de Jo 15,9”, apresen-
tada na PUC/R], em 29 de junho de 1992.



- Libertacao, Cultura e Atividades Apostolicas
na Igreja Latino-americana

Frei Tito FIGUEIRGA DE MEDEIROS, 0. CARM.

INTRODUGAO

Podemos distinguir no Continente
Americano quatro Américas, socialmen-
te muito diferentes, o conjunto delas con-
tendo uma riqueza e variedade culturais
das maiores do Planeta, apesar de toda a
agressdo e destruicdo que thes foram fei-
tas desde os inicios da conquista euro-

péia: a América do Norte, de fala inglesa -

e francesa, a América Latina e o Caribe,
de fala predominantemente espanholae
portuguesa, mas onde se fala também
francés, holandés e inglés “crioulos”, ao
lado destas linguas oficiais, impostas pe-
los conquistadores; a Amerindia, que
perpassa territorialmente as outras “Amé-
ricas”, na qual se fala mais de 600 1inguas;
e a América Negra ou Afro-descendente,
também se interpondo em todo o Conti-
nente, na qual se identificam segmentos
étnicos que guardam a fidelidade e a me-
moria de suas linguas maternas daregido
africana de origem, sobretudo nos rituais
religiosos e em diversos territorios rema-
nescentes de quilombos,

Este trabalho quer apresentar e dis-
cutir, sem se ater a casos particulares,
de que modo as questdes culturais en-
tram de cheio na problemdtica da po-
breza do Continente, tratada esta a par-
tir das opgdes pastorais inspiradas pela

Teologia da Libertacao. Sob este enfo-
que, veremos algumas questdes referen-
tes as relacoes entre a pobreza — reali-
dade prevalecente na maioria das popu-
lagdes da América Latina e Caribe e das
Américas indigena e afro-descendente
— e a cultura.

Insistimos na tese de que a relagédo
entre a pobreza e a cultura em nosso
Continente, olhada com o olhar evangé-
lico e eclesial, estd e provavelmente sem-
pre serd prenhe de tensdes benéficas,
surgidas no embate entre alteridades e
especificidades, presentes e atuantes nas
caracteristicas de nossos povos, e nas
interagdes existentes entre os diferentes
grupos humanos de que se compdem.

A Jgreja, nos mais de quinhentos
anos de evangelizacdo das Américas,
enfrenta o desafio histérico de compen-
sar o-mal que, consciente ou inconsci-
entemente causou com uma evangeli-
zac¢do homogeneizadora e etnocéntrica,
quase sempre sem o menor sentido do
outro enquanto outro, Pode agora par-
tir para fortificar e executar as intuicdes
e propostas de tantos documentos seus,
que conclamam para uma evangeliza-
¢do realmente libertadora e que revele
o Senhor Jesus dentro dos quadros re-
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ferenciais das culturas do Ser Humano
Americano

Neste trabalho, dirijo um olhar pré-
ximo & contemporaneidade do nosso
Continente, completando-o aqui e ali
com um olhar mais distanciado, que
remonta ao passado recente da vida da
[greja e das sociedades latino-america-
nas e caribenhas.

Emprego o termo pobreza, no senti-
do que o senso comum e, de modo ge-
ral, as Enciclicas Sociais, desde a “IRRerum
Novarum” lhe conferem: caréncia ma-
terial das condi¢fes necessarias para a
sobrevivéncia, em termos de alimenta-
¢do, moradia, vestudrio, acesso aos ser-
vigos de sadde, de educagdo e do lazer.
Por cultura eu entendo aqui, primeira-

mente, o conjunto das redes de signifi-

_cados com as quais o ser humano inte-

rage simbolicamente consigo proprio e
com a realidade circundante. Por meio
delas, os individuos e as coletividades
produzem e atribuem sentido, valor,
utilidade, tanto as coisas materiais,
acontecimentos e emogdes do dia a dia,
quanto as mais distantes de sua expe-
riéncia imediata. Conseqiientemente a
isto, trabalharei também com o termo
cultura enquanto “produgiio cultural”,
ou seja, todo o jogo de criages artisti-
cas e utilitdrias, interpretagdes, reinter-
pretacdes de experiéncias e utilizagdes
de materiais efetuados pelos humanos,
com a finalidade de dar sentido cons-
tante 4 sua existéncia.

1. MARCO SITUACIONAL DA IGREJA LATINO-AMERICANA E CARIBENHA

Dirigirei um olhar préximo, a con-
temporaneidade (presente} do nosso
Continente, completando-o constante-
mente com um olhar mais distanciado,
que remonta ao passado recente da vida
dalgreja e das sociedades latino-ameri-
canas e caribenhas.

Optei por situar minhas descri¢oes e
analises das novas atividades apostoli-
cas na lgreja latino-americana a partir
da Il1 Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-americano, cujas conclusdes,
mais conhecidas como o “Documento
de Puebla”, foram editadas em nossos
paises ja no inicio de 1979.

O motivo mais geral desta opgédo €
que vérias das opgdes teolbgicas e pas-
torais que j4 se eshocavam e comega-
vam a ensaiar 0s primeiros passos quan-
do da Conferéncia de Medelim, em
1968, no final dos anos 70 j4 tinham se
firmado na prética teologal e pastoral de
muitos de nossos paises — embora em
niveis de aceitacdo e de envolvimento
diversos.

Embora sem possuir — podemos di-
zer — a mesma unidade teolégico-pas-
toral, metodoldgica e mesmo, ideolégica
do Documento de Medellin, o de Puebla
constituiu-se num incentivo enorme ao
engajamento sociopolitico de muitos
cristdos, a partir de sua fé. Uma das
grandes qualidades do Documento, é
que ele foi preparado e redigido sobre-
tudo pelos bispos participantes da III
Conferéncia. E sabido que houve restri-
¢Oes impostas a presencga e contribuicao
de tedlogos, pastoralistas e técnicos nas
discussdes e na limitacfo das interven-
¢Oes destes na propria Assembléia—na
qual prevaleceu a atividade da redagéo
do Documento nas comissoes, coorde-
nadas por uma comissdo central e da
aprovacdo das conclusdes em sessdes
plendrias. Esta circunsténcia particular
de sua produgéo exprime “sua forga e
sua fraqueza”, escreveu Libanio. E con-
tinua: “Forca, porque os engaja (os bis-
pos) naquilo que eles mesmos quiseram
dizer.... ] ndo podem defender-se com



a escusa de terem tragado um texto re-
digido por outros.!

Um outro ponto fundamental é a
“percepcao sécio-analitica que os bispos
manifestam de que dez anos depois de
Medellin, onde eles denunciaram com
veeméncia uma situagio de injustica, de
violéncia institucionalizada, de extrema
peniiria e de sofrimento das grandes
massas do Continente, a situagfo ainda
piorou mais?, acrescida dos regimes de
forca, violadores dos direitos humanos,
implantados em muitos de nossos paises.

A Evangelizac¢do, que constitui o
acento principal de todo o Documento
e de todas as orienta¢des pastorais, ga-
nha amplitude néo existente em docu-
mentos anteriores, no Continente. Além
disso, ela vemn relacionada com a pro-
mocédo humana. A temdtica da “liberta-
¢éo integral pervade todo o Documen-
to”, assinala Lib4nio.?

No tempo da Conferéncia de Mede-
llin as comunidades eclesiais de base
apenas comegavam a nascer, em muitos
lugares. J4 em Puebla, os Bispos podem
comemorar “como importante fato ecle-
sial particularmente nosso e como ‘espe-
ranga da Igreja’ (EN 58) a multiplicagio
de pequenas comunidades™.

Em Puebla, os bispos retomam e fa-
zem sua a opg¢do preferencial e solida-
ria pelos pobres, a0 mesmo tempo que
vinculam a esta a opgéo preferencial
pelos jovens.

£ importante, igualmente, salientar
os siléncios do texto de Puebla, com res-
peito as novidades eclesiais e civis que
despontavam na América Latina no fi-
nal dos anos 70. Libénio cita, entre ou-

. tros: a realidade do martirio, contem-

pordneo & Conferéncia, sobretudo nos
regimes militares; o surgimento de uma
teologia latino-americana, com carac-
teristicas proprias; os movimentos liga-
dos a uma Igreja que se autodenomina
popular”; e os inicios da irrupgao de
movimentos populares, que marcavam
a ascensdo do povo como sujeito histé-
rico, em alguns de nossos paises. Estes
fendmenos so “esquecidos”, passam
“despercebidos” ou citados com certa
desconfianga.’

Justamente, o que havia de mais novo
em termos dos movimentos para a su-
peragio estrutural da pobreza e sobretu-
do da miséria no Continente, inspirados
pela Teologia da Libertacéo, ndo mere-
ceram consideracdes claras! O que é in-
dicador das distdncias entre a percep¢ao
e a dentncia da realidade injusta e o ndo
olhar com simpatia— o que ndo envolve
adesdo explicita — os esforgos tenden-
tes a combaté-la. Principalmente quan-
do estes esfor¢os nédo provém de entida-
des e/ou personagens da Igreja, mas da
sociedade civil.

Apesar destas negatividades, no en-
tanto, o evento Puebla valeu como um
incentivo grande & prética pastoral e
engajamento sociopolitico'de um com-
ponente importante da Igreja em nos-
s0s paises, e como um acontecimento
eclesial de peso; de modo que D. Hél-
der se referia muitas vezes ao Documen-
to classificando-o de “muito bom”.

Podemos concluir esta primeira sec-
¢do do nosso estudo afirmando que
Puebla, seguindo os passos das propos-
tas de Medellin, vale muito mais pelo

seu peso simbélico do que pelo seu con-

Ibidem, p. 69.
Ibidem, p. 70.
Ibidem. p. 70.
Ibidem. pi,. 72-78.
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CNBB. A Evangelizacao no Presente e no Futuro da América Latina. Sdo Paulo, Ed. Loyola, 1979, p. 63.
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telido escrito. Neste sentido, a Confe-
réncia e seu Documnento abriram cami-
nhos e dire¢des para toda a vivéncia
eclesial posterior, no Continente. Além
disso, situando-se mais ou menos na
metade da durac@o dos regimes ditato-
riais militares nas Américas Central e do
Sul e sendo contemporaneo da consoli-
dagio das CEBs, da Teologia da Liber-
tacdo e do surgimento do movimento
popular em diversos paises, o Docu-
mento tornou-se um marco referencial
e de apoio as lutas e compromissos dos
cristdos, catdlicos e outros.

Além disso, tornou-seincentivador de
novas experiéncias pastorais nos am-

‘bientes eclesiais e na sociedade em ge-

ral, apesar de ser considerado timido e
medroso por muitos grupos de vanguar-
da, no Continente. Pode-se dizer que,
para estes grupos, compostos de bispos,
padres, religiosos/as e leigos/as, a Teo-
logia da Libertagdo, as opgdes priorita-
rias pelos pobres, pelos jovens e pelos
construtores (do meio popular) da socie-
dade pluralista passaram a ser elemen-
tos determinantes dos engajamentos
pastorais e da militncia sociopolitica.

2. GLOBALIZAGCAO, POBREZA E ENFOQUES CULTURAIS

2.1. Situacdo politica e econdémica
nos anos 80.

Tomo como ponto de partida a situa-
¢do sociopolitica e econdmica a partir
dos anos 80, logo ap6s a realizagao da
Conferéncia de Puebla e publicacédo do

seu Documento.

Esta década é marcada por uma
grande recessdo mundial, causada so-
bretudo pela subida dos precos do pe-
tréleo, decidida em conjunto pelos pai-
ses membros da OPEP, e da alta dos ju-
ros internacionais nos EUA, fazendo
subir a taxas elevadissimas as dividas
externas dos paises em desenvolvimen-
to. Acontece, tambéin, a ascensio do
neoliberalismo, na politica e na econo-
mia, através dos governos de Ronald
Reagan e Margaret Tatcher, rapidamen-
te seguidos pelas decadéncias das eco-
nomias européias “de bem-estar social”,
e dos regimes sociais-democratas que as
implementaram. J4 na segunda metade
da década, ocorre a implosdo do bloco
soviético e do socialismo real, ao passo
que, nos paises latino-americanos e ca-
ribenhos, assiste-se ao fracasso progres-
sivo dos regimes militares e o surgimen-
to dos novos pactos sociais de direita e

centro-direita, que costurain os proces-
sos de redemocratizagéo, dentro de qua-
dros econOmicos neoliberais de matizes
diversos.

No Brasil, é nos anos oitenta que
acontece a irrupgio dos segmentos po-
pulares como sujeito histérico, segundo
o sociélogo Pedro Ribeiro de Oliveira e
outros analistas sociais. As greves na re-
gido da periferia de Sdo Paulo conhecida
como o “ABC paulista”, onde se concen-
tram grande parte do parque industrial
do Estado, destacando-se a inddstria au-
tomobilistica e de autopecas, marca o
inicio daguele processo. Deste amplo
movimento de trabalhadores, encabega-
dos pelos metaltirgicos, com apoio da
Igreja local, dos partidos de oposi¢do ao
regime militar, de intelectuais e outros
segmentos da sociedade civil, surge uma
das estratégias de luta mais eficazes para
aderrubada da ditadura, ao mesmo tem--
po que se constitui o Partido dos Traba-
lhadores (PT).

2.2, Situacéo eclesial.

O entusiasmo despertado pelas op-
¢oes preferenciais escolhidas pela Con-
feréncia de Puebla, ja citadas acima, so-



fre uma diminui¢do, aqui e ali, em virtu-
de das reacdes de alguns organismos da
Ctria Romana, marcadas por uma posi-
¢d0 mais restritiva em relagéo ao traba-
lho teolégico, as experiéncias litlrgicas e
pastorais, bem como, principalmente,
contra posicionamentos sociopoliticos
mais radicais, por parte do clero e dos
religiosos e religiosas. Surgem nestes se-
tores, como também entre tedlogos e
- bispos de diversos paises — também na
América Latina— desconfiancgas veladas
e abertas contra a Teologia da Liberta-
¢do. Os chamados “Bispos profetas”, que
tanta esperanca inspiraram nos anos 70,
comegam a “sair de cena” seja por rentin-
cia e morte deles, seja pelas modificaces
nos critérios para escolha de Bispos, seja
por conta de pressdes sofridas por al-
guns, no sentido de moderarem o discur-
S0 e a prética, tida como “avancada”.
Estes fendmenos configuram o que Pe.
Libanio denominou “a volia a grande dis-
ciplina”. Tedlogos, tedlogas, biblistas séo
acusados, denunciados 4 Roma. Alguns
sofrem julgamento e sac obrigados a um
tempo de “siléncio obsequioso”.

Enquanto isso, nascem e/ou se forta-
lecem os movimentos espiritualistas e
apostélicos internacionais, dotados de
forte infraestrutura econdmica e organi-
zacional, e que recebem apoio explicito
de membros influentes da hierarquia
catolica. Paralelamente, nota-se o cres-
cimento extraordinério do Pentecostalis-
mo e Neopentecostalismo evangélicos, e
sua influéncia significativa no Catolicis-
mo e nas Igrejas historicas da Reforma.

Para algreja, as lutas dos trabalhado-
res, acima descritas, bem como todo o
progressivo levantar-se da sociedade ci-
vil, no Brasil e em outros paises latino-
americanos, exigindo a volta ao estado de

direito, ensejam o surgimento de uma
nova Pastoral Operdria mais dindmica, a
partir das CEBs e de agentes de pastoral
do ABC, e areorganizagéo de outras pas-
torais que andavam em estado de “hiber-
nagfo” por conta da repressdo policial-
militar, como foi o caso da Pastoral Uni-
versitdria e Estudantil, da Pastoral Rural,
incentivada pelos grupos remanescentes
daJAC e ACR, da antiga ACI, que toma o
nome de Movimento de Renovacdo Cris-
td (MRC). Além desses, surgem novos
movimentos regionais e locais de classe
meédia, ligados a Teologia da Libertagao,
como o “Movimento Fé e Politica” e —
destaque entre todos —, 0 “Centro Ecu-
ménico de Estudos Biblicos” (CEBI), que
logo adquire dimensdes nacionais e lati-
no-americanas.

2.3, Algo da situacdo cultural desta
década.

A juventude rebelde e heréica do fim
dos anos 60 e 70 perde muito de sua visi-
bilidade sociocultural e seu poder de
pressdo — reconhecido em Medellin —
caracteristica daquele perfodo. Nao é que
todos os jovens se tornaram alienados,
acomodados. Mas, o segmento idealista
da juventude se acautela em relagdo as
aventuras das lutas politicas de oposigao
aos regimes ditatoriais, no Continente.
Os jovens passam & orientar as reivindi-
cacdes e as contestacdes abertas, sejam
as politicas, sejamn as familiares e de cos-
tumes, dentro dos limites da nova “lega-
lidade” democratica e da tolerdncia
maior da sociedade em geral em relagfio
aos questionamentos e costumes dos
anos 70. Toda a juventude, mais do que
a populacdo latino-americana como um
todo, entra de cheio no ethos urbano. O
wrbanismo torna-se “um modo de vida” .

B. A expressdo ¢ de Louis Wirth socidlogo norte-americano, considerado o "sociélogo urbano” por exceléncia,
por sua teoria sociopsicoldgica do urbanismo. (Cf. VELHO, Otévio, nas Referéncias Bibliogréficas).
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Por outro lado, a “sindrome da dé-
cada perdida” no Continente, causada
pela grande recessdo econ6émica na
maioria de nossos paises, fruto da alta
taxa dos juros internacionais e do preco
do petréleo, com a conseqtiente subida
das dividas externas — acontecimentos
jé citados acima — ¢ altamente apregoa-
da na midia, trazendo uma perda de
auto-estima na sociedade em geral.
Aprofunda-se o subdesenvolvimento e
a dependéncia econdmica e politica. O
FMI passa a gerenciar programas de “re-
cuperagdo” nos paises antes chamados
de “em vias de desenvolvimento”. Tais
programas sao todos recessivos, ocasio-
nando um rastro de mais desemprego,
de quebradeira de industrias nacionais,
bancos e empresas comerciais, e reme-
tendo boa parte das populagdes pobres
para a economia informal.”

Neste contexto, comecam a suceder
retrocessos em movimentos populares,
em sud maioria iniciados com muita
garrana década anterior: associagoes de
moradores, lutas de bairros por melho-
rias, etc. Tais movimentos, assistidos e
incentivados por comunidades religio-
sas inseridas e grupos de CEBs, conhe-
cem fases de desanimo, seja pela instru-
mentalizagdo dos mesmos por lideres
politicos locais, que fazem cooptagoes
entre as liderangas populares através de
ofertas pecuniérias e outras, seja por
conta de decepgdes entre agentes de
pastoral, que cultivavam a suposico de
que os pobres eram naturalmente bons
e 0s contatos com os burgueses é que
0s tornavam maus e, ao longo do traba-
lho nas comunidades, identificam atitu-
des e comportamentos semelhantes aos
encontrados entre os ricos; ou seja, por
conta de um certo imediatismo presen-

te nas expectativas dos pobres, que que-
rem a resolug¢ao primeiramente de seus
problemas logo, e s6 depois destes re-
solvidos, partir para atacar os problemas
coletivos. A isto se acrescentem as pres-
soes sobre a Teologia da Libertacdo dos
anos 70, por parte da hierarquia e dos
proprios destinatérios dela, pelo fato da
mesma nao ter inserido os interesses
com a subjetividade, o Itdico, a festa, a
corporeidade, a espiritualidade e as de-
vog{ies populares — muitas vezes trata-
das como alienantes e alienadas entre
suas preocupacdes teoricas e praticas.

Acrescente-se a isto a irrup¢do dos
movimentos de espiritualidade de indo-
le intimista, apelando para a conversdo
individual, a palavra libertagdo sendo
utilizada pelos mesmos num contexto
psicologico e individualista moralizan-
te. Tais grupos se multiplicam também
nas areas ja ocupadas pelas CEBs, oca-
sionando naturais disputas de territori-
0s e clientelas, trazendo confusio na
cabeca do povo e novos desalentos e
perplexidades entre religiosos/as inse-
ridos e agentes de pastoral. Como se isto
ndo bastasse, o Neopentecostalismo
protestante assenta, também nesta dé-
cada, as bases para o grande crescimen-
to e expansdo por todo o Continente e
até no Hemisfério Norte, constituindo
esse fendmeno uma das caracteristicas
marcantes dos anos noventa.

Para o fim da década, muitas das co-
munidades religiosas inseridas — prin-
cipalmente as que trabalham com satide
comunitdria e medicina alternativa —
enveredam pelo veio da libertagdo den-
tro de uma visdo holistica e macroecol6-
gica. Técnicas de relaxacéo, de medita-
céo se associam as técnicas e conheci-
mentos da fitoterapia, argiloterapia,

7. Vamos falar mais adiante sobre as implicagbes deste setor na sobrevivéncia das populagfes excluidas do

emprego formal e das préprias economias nacionais.



musicoterapia, cromotetrapia e outras,
deixando de lado a abordagem mais ra-
cionalista das teorias e préticas sociais,
incorporando elementos subjetivos, cor-
poreos, afetivo-emocionais, a preocupa-
¢d0 com o bem do individuo ocorrendo
simulténea com o da comunidade. Pou-
€0 a pouco, figuras eminentes da Teolo-
gia daLibertagdo aderem a estas concep-
¢Oes e alargam os horizontes da liberta-
¢éo dos pobres dentro da perspectiva da
libertaciio de todo o cosmos, o “grito dos
pobres” associado ao “grito da Terra”.
Esta tendéncia vai também adquirir
maior visibilidade na década seguinte.

2.4. Continuidades e Descontinuidades
socioculturais nos anos 90.

O neoliberalismo, associado ao pro-
cesso da transnacionalizagio das me-
gaempresas, evolui para a Globalizagdo
nos anos 90, apresentando-se como um
movimento sociopolitico e econémico
avassalador, que expde as economias
nacionais, no final desta década, & mer-
cé do capital especulativo internacional.
Ao mesmo tempo, tal tendéncia produ-
ziu uma dimensio sociocultural, mais
conhecida como Mundializacio. Esta
dimensdo entra em choque e faz resis-
téncia, em muitos movimentos do Con-
tinente, com a prdpria globalizacao eco-
nodmica, e se expressa em um sem-nu-
mero de organizacdes nio-governa-
mentais (as ONGs). :

Estas se constituem, ao lado da rede
mundial de computadores (Internet) e de
varios movimentos de organiza¢do de
minorias ao nivel continental ou nacio-
nal com ramificacies fora de seus paises
(Movimentos de Consciéncia Negra, de
Povos Indigenas, de Mutheres, de Meni-
nos/Meninas de Rua, os Sem-Terra no
Brasil, o movimento de Chiapas, no Mé-
xico, e outros} em forcas alternativas —

no sentido de ndo-oficiais -, quase sem-
pre de oposicdo aos governos estabele-
cidos e questionadoras do sistema socio-
politico e econdmico vigente. Muitas
destas organizagdes dasociedade civil se
apresentam bem estruturadas, utilizan-
do 0s mesmos recursos tecnoldgicos dis-
poniveis e, por isso, lutam contra o ini-
migo comum “dentro do seu proprio
quintal”, como se diz.

E digno de nota, igualmente, o sur-
gimento e consolidacio da tendéncia de
criar blocos econdmicos de paises e/ou
regides vizinhas, com afinidades geogra-
ficas, histdricas, socioecondmicas e cul-
turais, como uma maneira de fazer fren-
te a globalizagdo econdmica: regional
para fazer frente ao global.

Embora o chamado “setor informal”
da economia ndo tenha surgido nesta
década entre os povos latino-america-
nos, os anos 90 vém assistinde a um
crescimento sem precedentes do mes-
mo, a ponto de constituir hoje uma re-
feréncia obrigatéria nas andlises s6¢io-
econdmicas. Ele vem a ser fruto, de um
lado, da perda enorme de postos de tra-
balho na industria (desemprego estru-
tural) e do desemprego sazonal; de ou-
tro lado, ele é indicativo da caréncia
educacional e da desqualificacgo profis-
sional de uma parte consideravel da
mao-de-obra ativa, em nossos paises.
No Brasil, estudos de abordagem socio-
cultural sobre o setor informal da eco-
nomia detectaram neste um poderoso
mecanismo de resisténcia dos segmen-
tos mais pobres e excluidos no sentido
de empregar toda a criatividade intuiti-
va, 0 "jeitinho brasileiro”, as maneiras
de “se virar”, presentes nas camadas
pobres como médias de nossa popula-
¢d0. Isto se constata, apesar da deficién-
cia educacional em nosso pais, necessa-
ria para o gerenciamento de pequenas
e médias empresas, por exemplo.
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() seior mformal que, no caso do es-
tado de Pernambuco, — Nordeste do
Brasil — nos anos noventa, foi apontado
como a terceira forca econdmica produ-
tiva no Estado, tem sido um dos respon-
sdveis pela relativa recuperacéo da eco-
nomia brasileira em relagdo as medidas
grandemente recessivas ditadas pelo FMI
no inicio deste ano. O governo e os ana-
listas econdmicos esperavam uma reces-
sdo maior, uma maior queda do PIB.
Causou surpresa o fato de o quadro re-
cessivo ndo estar tdo escuro como era
previsto. Além da safra agricola recorde
no Sudeste e Sul do pais, a economia in-
formal — que possui também uma ins-
tancia chamada de “submersa” porque
impossivel de ser quantificada, ja que ndo
paga impostos nem contribui para o
INSS, além de setores desta provirem de
atividades ilegais — é hoje responsével
por uma menor incidéncia dos efeitos
perversos da recessdo provocada e anun-
ciada, pela qual o povo mais uma vez
paga a conta dos desmandos das politi-
cas monetaristas, fisiolégicas e eleitorei-
ras das elites dirigentes.

O antropdlogo Rubem Oliven descre-
veu o funcionamento deste setor basea-
do em pesquisas proprias e de outros
autores.® Mostrou ele o fluxo em méo
dupla desta economia. Primeiro, o que
vai dos pobres vendedores e comprado-
res, sob a forma de pagamento aos co-
merciantes atacadistas dos bens adqui-
ridos para revenda; destes, para os ven-
dedores em grosso e distribuidores; e
destes para os produtores. Assim, as pou-
pancas dos pobres entram no circuito do
capital circulante na economia brasilei-
ra. O segundo fluxo é o que vem do setor
produtivo, legal ou ilegalmente, chegan-
do até os pequenos comerciantes ou ca-
melds, que trazem para os consumido-

res pobres 08 bens de consumeo auravels
de fabrica¢do mais barata, além de ali-
mentos, de roupas que imitam as de griffe
mas sdo confeccionadas nas fdbricas de
fundo dequintal Talinjecdo de dinheiro
na economia brasileira supre, em parte,
as contribuicdes que o INSS deixa de re-
ceber, por conta do aumento do indice
de desemprego, além de fornecer as
quantias necessdrias para sustentar o flu-
xo de investimentos necessdrio para a
continuacio deste comércio.

O setor informal, — que poderia ter
melhor desempenho ainda se nosso
povo recebesse uma educacao melhor,
mais bem ministrada e aproveitada com
exercicios tedrico-préaticos -, combina
mais com maneiras de ser, de lidar com
o tempo e o espago do nosso povo. Sa-
bemos da violéncia cultural imposta a
nossos indigenas pelo tempo cronome-
trado, conventual, ao qual eram obriga-
dos a seguir nas redugoes. Este tempo
diferente, ditado pelos ritmos vitais e
meteorolégicos mais que pelo relégio,
predomina néo s6 entre indigenas mas
também em nossas populacoes rurais e
mesticas e suburbanas recém-chegadas
do interior e desempregadas. O trabalho
na inddstria e comércio, ao contrario,
obriga a adaptacédo aos horérios rigidos,
ao relégio marcador do ponto, ao tempo
linear, segmentado em minutos e segun-
dos. Nas ocupacdes informais, porém,
permanece, em geral, o esquema da fo-
lerdncia, uma espécie de acordo técito
que ndfo faz caso de atrasos pequenos.

Além disso, ainformalidade vaiatéa
indumentéria: a auséncia de exigéncias
em relacdo a roupa e ao calgado, sobre-
tudo entre os comerciantes de rua, pe-
quenos fabricantes e outros, faz que es-
tes trabalhadores ndo necessitern de in-
vestir dinheiro nestas particularidades,

8. Cf. as Referéncias Bibliograficas.



nem de cumprir rituais ligados a boa
apresentacio, a seguranca de trabalho,
etc., o que facilita mais ainda o ingresso
dos excluidos do mercado formal neste
setor que ndo péra de crescer no contex-
to brasileiro atual.

Este quadro do setor informal, ndo
obstante, apresenta uma série de desa-
fios e preocupagtes para a pastoral e a
educacdo popular. Um deles é que o
conjunto de atividades e de “jeitinhos de
se virar”, acima descritos, se bem que
denotam uma riqueza de imaginacéo e
uma certa resisténcia nos pobres de nos-
sos paises, ndo contestam o sistema que
ai estd, nio pdem emrisco a estabilidade
das politicas neoliberais. Ao contrério,
no Brasil sabe-se que boa parte da renda
perdida para o Instituto de Seguridade
Social do Governo, por conta da tremen-
da diminuigo do emprego e, portanto,
do recolhimento de contribuicdes ao
INSS, é recuperada através destas pou-
pancas dos pobres, provenientes do co-
mércio informal.

Os jornais do Brasil, agora na metade
de junho, anunciavam resultados de pes-
quisas concluidas sobre este setor, que

descobriram o seguinte: tais empresas
sem documentagio ou endereco definido
ocupam 12,87 mithoes de pessoas, quase
25% da populacdo urbana brasileira no
mercado de trabalho. O setor movimen-
tou em 1997 cerca de 12 bilhdes de reais
na época, correspondiam a aproximada-
mente 10 bilh&es de ddlares, o equivalente
a 8% do Produto Interno Bruto (PIB). O
maior atrativo deste setor, para os traba-
lhadores, é que os saldrios s3o em média
superiores aos pagos pelo setor formal.

Sabendo que a cultura se humaniza
através da produgdo do sentido, do ser
humano saber-se — e ser de fato, cria-
dor de bens culturais e, por isso, geren-
ciador de seu destino, perguntamos
como fica o empenho libertador nas
pastorais sociais se no comércio infor-
mal os pobres apenas reproduzem o sis-
tema de producio e consumo, pondo
sua criatividade nos modos de comer-
ciar, de vender, mas continuando sub-
missos a economia neoliberal?

0 encaminhamento a ser dado a esta
questdo crucial, tenho para mim que
passa pela estratégia da missdo incultu-
rada, dentro da perspectiva libertadora.

3. SANTO DOMINGO: AVANCOS, RECUOS E INCULTURAGCAO

As circunstincias que cercaram a
preparacéo erealizagdo destaIV Confe-
réncia Geral do CELAM levaram o clero,
laicato e religiosos/as comprometidos
com um trabalho de pastoral social mais
ligado a mudangas estruturais, a senti-
mentos de desdnimo. Havia um pres-
sentimento e receio de que o contexto
das discussdes iria produzir um texto
que poderia recuar, ao invés de avancar,
em relacdo a Medellin e Puebla, nas po-
si¢Oes sobre a andlise social da realida-
de, nas reflexdes teoldgicas e tomadas
de posicdo pastorais. Pode-se dizer, que
os medos se concretizaram, ao menos

em parte. Mas, com tudo isso, falou-se,
por ocasido da edi¢do do Documento,
que a Conferéncia de Santo Domingo
certamente jria passar para a Historia
como a “Conferéncia da Inculturagao”.
Isso, apesar de o capitulo sobre a “Cul-
tura Cristd” estar menos denso e inova-
dor que o sobre a “Promoc¢édo Humana”.
No entanto, as referéncias sobre a reali-
dade pluriétnica e pluricultural do Con-
tinente; o reconhecimento de que o
antncio da Revelagdo pode e deve ser
compreendido, vivido e celebrado em
qualquer cultura, constituindo esta um
veiculo, uma mediagéo indispensavel
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para a salvacdo; e por fim, a conseqiien-
te “oficializac@o” do apelo para a evange-
lizagdo inculturada, trouxeram as preo-
cupagdes com a cultura e as culturas
para o centro das reflexdes e préticas
teologico-pastorais. Mais que o de Pue-
bla, pode-se dizer que o Documento de
Santo Domingo é mais importante e in-
centivador como for¢a simbdlica do que
enquanto contetido.

Deste modo, o sentido da alteridade,
da consciéncia do outro enquanto outro,
ganha mais espago no enfoque cultural
que no da pobreza, visto que a diversi-
dade ai ndo se situa apenas na ordem do
ter mas na do situar-se em relagio a si

mesmo, ao mundo, A vida, aos valores,
a religido. Por isso, o didlogo permanen-
te da inculturacéo, que deve tender para
a “fusdo dos horizontes culturais” do
evangelizador e do evangelizando cons-
titui um processo bem exigente, de per-
da para ganhar, de experiéncia do esva-
ziamento de si, para poder adentrar-se
no mundo cultural do outro, assumir em
si este mundo sem, no entanto, migrar
completamente para ele. Isso quer dizer
que o evangelizador ndo renuncia a suas
convicgdes ou a sua fé para assumir as
do evangelizando; mas sim, vai fazer o
trabalho de reinterpreta-las dentro das
categorias de compreensdo do outro.

4. MISSAO INCULTURADA:
DESAFIOS E ENCAMINHAMENTOS

Nas Américas, podemos dizer que
estamos numa fase ainda de busca de

-caminhos e de estratégias pedagogicas

de como por em prética esta fusdo de
horizontes do didlogo inculturativo. Este
processo quer dizer o seguinte: o religio-
$0, a religiosa em missdo e/ou na inser-
¢do vdo conhecendo, acolhendo e com-
preendendo a visdo do mundo, dasrea-
lidades que constituem o tecido socio-
cultural davida das pessoas e grupos, ao
mesmo tempo que os evangelizandos e/
ou o povo do bairro vao desenvolvendo
o mesmo esforco de conhecimento, aco-
lhida e compreenséo da maneira de ser,
do estilo de vida e dos valores que o jus-
tificam, dos/as religiosos/as.

Uma coisa é certa, porém: muitos
vdo se convencendo da importéncia da
dimensdo dialogal e dialogante do tra-
batho pastoral e educacional, se se quer
que esta fusfio acontega. O protagonis-
mo do laicato é fundamental para este
didlogo da inculturagéo, porque os lei-

gos trardo a experiéncia de suas vidas,
do seu mundo especifico, se deixados
livres para se exprimirem como séo e
COImo vivem.

De agora por diante, a missdo ou é
inculturada ou “ndo havera evangeliza-
¢io verdadeira”, proclama o Papa e
proclamam os documentos. As praticas
e atividades pastorais deverao ser mar-
cadas por esta preocupagdo. Estraté-
gias terdo que ser buscadas para levar
adiante esta dimensdo necessdria da
missdo evangelizadora da Igreja, no
Continente.

Assim sendo, a pastoral inculturada
se debrucard prioritariamente sobre os
setores marginalizados ou excluidos do
Continente Latino-americano e Caribe-
nho. Tratam-se das culturas oprimidas
ou também chamadas culturas perifé-
ricas. Mas também, ndo serdo excluidos
os empenhos de inculturagdo nas cultu-
ras da modernidade, chamadas por Jodo
Paulo II de “novos areépagos”.



PARA CONCLUIR

Tentei mostrar, em tudo que foi dito,
que somente com o crescimento da pra-
tica do diélogo da inculturagio € que a
Pastoral ancorada nos principios da
Teologia da Libertagio podera enfren-
tar satisfatoriamente as tensdes coloca-
das pela cultura nas questoes referen-
tes & pobreza, e também & miséria, em
nosso Continente.

Esta é uma condicio necesséria para
se vencer os impasses de uma evangeliza-
¢do libertadora mas que nio tem levado
suficientemente em consideracdo as he-
rancas étnicas e culturais de nossos povos,
nerm o peso que estes elementos exercem
em suas trajetérias existenciais, mesmo

nestes tempos de sociedade em processo
de globalizacgo. Ao contrério, as propos-
tas deste movimento civilizatério, monta-
do sobre a ampla economia de mercado
e a “cultura do espetdculo” efou do “si-
mulacro”, — como escreveu Baudrillard,
— vém agucando, de certo modo, as rei-
vindicacdes pelo reconhecimento das es-
pecificidades e diversidades socioecond-
micas, ditadas e/ou inspiradas pelos com-
plexos culturais que identificam o modo
de ser, de viver, de se expor, enfim, de se
fornar visivel, dos grupos humanos — o
que constitui uma das caracteristicas
marcantes da paisagem sociopolitica e
cultural do Planeta, neste fim de milénio.
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O Pao que nos Faz Irméaos

MarceLo Barros

A CEIA DE JESUS E A COMUNHAO MACROECUMENICA

A alegria de escrever aos/as leitores/as
de Convergéncia me vern, desta vez, com
alguns sinais de fraqueza do organismo.
Nesse contexto pessoal, fico feliz em me-
ditar na Ceia do Senhor. Jesus a celebrou
diante da ameaca, ndo dairmi morte, aco-
lhida como parte da vida e sim do assassi-
nato violento, planejado pelos que se sen-
tiam ameagados por sua Palavra e a¢éo.

Neste Jubileu do ano 2000, a Igreja
Catolica se propde a meditar na Euca-
ristia como acgfo de gragas a Santissima
Trindade, instrumento de comunhio
com toda a humanidade e sacramento
da unidade de “todos os filhos ¢ filhas
de Deus, dispersos pelo mundo, pelos
quais Jesus morreu” (Jo 11,52).

Proponho meditarmos sobre a Euca-
ristia em sua relagdo com o chamado de
Deus para o didlogo e a comunhio com
as outras Igrejas cristds e com todas as

religides e culturas. O meu desejo é pro-
vocar uma reflexfo que possa ser conti-
nuada e aprofundada por cada irméo e
irmé que me acompanham nestaslinhas.
Mesmo tratando-se de um estudo e ndo
da andlise de uma questao pastoral, pro-
ponho, na medida do possivel', seguir o
método consagrado pela Igreja da Amé-
rica Latina: ver, julgar e agir.

Quando, aos 18 anos, entrei como
postulante no Mosteiro de Olinda, fui
marcado por uma frase do Livro dos Pro-
vérbios na tradugfio da Vulgata, inscrita
em pedra, no meio da sala capitular dos
monges: ‘O justo é aquele que se acusa
primeiro” (Pr 18,17}, Com esse espirito,
aprendi a me criticar e a ser critico com
a Igreja, ndo para diminui-la, mas para
ajudé-la a se converter permanentemen-
te e apresentar-se ao Senhor como “es-
posa pura e sem manchas”.

1. AEUCARISTIA NA REALIDADE COTIDIANA DA COMUNIDADE RELIGIOSA

Cada comunidade tem seus costu-
mes e estilo. Na quase totalidade dos
conventos e mosteiros, a Missa é cele-
brada diariamente e conta com uma
hora para tal.

Muitos institutos religiosos nasceram
ligados & devocgdo eucaristica. Esta devo-
¢80 passou por um longo caminho de
evolugdo. Poderiamos resumi-lo em trés
etapas. Na primeira, mais forte em sécu-

1. Fverdade que uma etapa j4 implica na outra e quando vemos, ja estamos, de certo modo, “vendo a partir de

determinados pressupostos”.



los passados, o amor & Eucaristia era mais
caracterizado pela “adoracfio ao Santis-
simo Sacramento”. Houve congregacoes
que nasceram para essa adoracao. Desde
o inicio da reforma litirgica daIgreja La-
tina, j4 nos tempos do papa Pio X e prin-
cipalmente ap6s a enciclica Mediator Dei
dePio XII (1947), o objeto central da espi-
ritualidade eucaristica passou aser “rece-
ber acomunhéo” e ndo mais apenas ado-
rar o Santissimo. Depois do Concilio Vati-
cano II, o centro e o objeto dessa espiri-
tualidade tornou-se a prépria celebragao
e ndo mais o ato isolado de comungar.
Evidentemente, tal evolugio néo se deu
sempre conscientemente, nem atinge a
todos de forma homogénea. O Concilio
insistiu na centralidade da Missa para as
comunidades religiosas como fonte de
unidade. Revalorizou o antigo costuime
da concelebracdo dos presbiteros paia
unificar a celebragéo e sublinhou a im-
portancia da Missa Conventual. Infeliz-
mente, ha comunidades religiosas que,
durante a semana se reiinem para o Ofi-
cio e, nos domingos, as irmés ou irméos
se dispersam buscando “assistir a sua
missa”, desligada da comunidade. Em
outros casos, pelo fato de ser didria e fa-
cilmente cair na rotina, a Missa como é
celebrada nas comunidades religiosas
nem sempre leva em conta as condigoes
requeridas para que a Ceia do Senhor

seja expressdo e fonte de vida nova para

quem celebra e para toda a comunida-
de eclesial.

Ap6s o Concilio Vaticano II, a Missa
tormou-se quase o tnico ato celebrativo
nas paréquias e conventos. Substituiu de-
vogoes como “horas santas” e béngdos do
Santissimo, vias sacras e novenas. Algu-
mas congregacdes passaram a valorizar
mais a Liturgia das Horas. Entretanto, na
maijoria das comunidades, tanto pelo ho-
rério como por sua forma e expressoes,
cssa forma de orac#o ainda continua sen-
do considerada “reza dos padres e das
freiras” e ndo como “Oracdo do Povo de
Deus". A Eucaristia ainda ficou mais iso-
lada em si mesma, com mais risco de ser
celebrada de forma rotineira e manter-se
desligada do compromisso vital que ela
supde e ao qual ela deve Jevar.

Em 1959, dizia Karl Rahner: “A cele-
bracdo cultual exige uma tradugéo no
plano da existéncia. Se no modo de viver
das pessoas que celebram a Missa, a co-
munhéo que deladecorre ndo é umarea-
lidade existencial, esse modo de viver ndo
pascal priva do seu sentido a celebracdo
(...). Isso quer dizer que a comunhéo na
vida é condicdo prévia e necesséria para
a comunho na Eucaristia. (...) A Missa
néo vivida priva a missa celebrada de
uma caracteristica essencial: a de ser ex-
pressdo sensivel e sacramental de uma
forma de viver: a do Cristo™.

2. A EUCARISTIA NA VIDA DAS COMUNIDADES RELIGIOSAS

A maioria dos institutos religiosos
recebem a profissao dos irmdos e irmés
no momento de apresentar as oferen-
das da Missa. Isso revela o cariter eu-
caristico da profissdo religiosa e como

esse género de vida mantém com a Eu-
caristia um vinculo de dependéncia. A
Missa € um sacramento da consagra-
¢do, portanto, um sinal da vida religiosa
batismal.

2. Umbom esforgo nesse sentido de tornar a Liturgia das Horas, oragio de todo o povo é a realizagio do “Oficio
Divino das Comunidades”. Elaborado por uma equipe nacional de biblistas, liturgistas, musicos e pastores,
o livro j& estd na 10a edigdo, cada uma de 10 mil exemplares. Temn ajudado a ligar tradicao littirgica, Biblia e

* espiritualidade popular.

3. KARL RAHNER, A Eucaristia e os Homens de Hoje, Lishoa, Ed. Paulistas, 1968, p. 61- 65.
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Nas comunidades de vida claustral
ou mondstica, € ficil reservar uma hora
didria para a celebracio eucaristica e em
hora nobre do dia. Para comunidades
nas quais as irmés ensinam, trabalham
em hospital, ou cada irma tem um em-
prego externo, o tempo é menos livre.
Algumas comunidades inseridas privi-
legiam a celebracéio dominical e tém
uma ou duas vezes durante a semana
uma celebracdo eucaristica.

Para os cristdos, a Eucaristia é a for-
ma mais acentuada de comunh@o com
Deus e entre os irmdos. Ora, Comunho
ou Koinonia é um termo fundamental
parao monaquismo primitivo. Quem leu
aregra de Pacdmio, Agostinho e a Regra
do Mestre sabe o lugar que a comunhéo
ocupa nesses textos fundadores da Vida
Religiosa. No inicio, a vida cenobitica ou
de comunhdo era vivida por pessoas sim-
ples e pertencentes s bases daIgreja. Co-
megou com as chamadas “virgens con-
sagradas”, das quais tratam pais da Igre-

ja como Cipriano de Cartago e mais tar-
de Agostinho, Ambroésio e outros. A Vida
Religiosa cristd comecou sendo femini-
na. Quando os homens passaram a viver
esse ideal, eram simples fiéis e totalmente
livres da estrutura clerical ou hierdrqui-
ca. A preocupacéo deles era a busca de
Deus através da oracéo, e da oragdo per-
manente. Naquela época, eram poucas
as lgrejas que celebravam “missa didria”
€ 05 mosteiros e conventos estavam no
deserto ou lugares afastados. Para quem
vivia a vocacdo religiosa, o importante era
obedecer ao preceito de Paulo e do pré-
prio Jesus: “Rezai sem cessar” (Lc 18, 1).
Esse preceito fundamentava a liberdade
da pessoa diante de qualquer sistema de
celebracdo. O importante era amar a
Deus de todo o seu coracgdo e isso implica
também com todo o seu tempo. As co-
munidades mondsticas viviam a eucaris-
tia no domingo como uma grande festa
de Pdscoa e ocasido de encontro com
outras comunidades.

3. AS RAIZES CULTURAIS E INTER-RELIGIOSA DA EUCARISTIA

Quem participa, hoje, da Missa
numa Igreja Catdlica, tem a impresséo
de se tratar de um culto estritamente
cristdo. Analizando os elementos da
Missa e estudando sua historia, verifi-
camos um longo processo de didlogo e
integracéio de crencas diferentes. A Eu-
caristia tem raizes comuns a vérias reli-
gides antigas e se constitui como uma
sintese cultual que aglutinou e assumiu
expressoes de varias culturas.

Hé estudos eruditos sobre a teologia e
apratica dos sacrificios nas religides orien-
tais antigas e as riquezas que a celebracéo
cristd mantém como heranga dessas tra-

digiies’ . Elas nos vieram através do judais-
mo. A origem da Eucaristia é a Ceia Pas-
cal e esta se enraiza no sacrificio de lou-
vor, comum nos cultos cananeus e que a
comunidade de Israel recebeu e, pouco a
pouco, aprimorou. E a “refeicao sagrada”
{(no hebraico: zelah ‘selamim), sacrificio
pacifico e de comunhdo no qual os fiéis
comem e bebem diante do Senhor (Cf. Dt
12, 18; 14, 26). A alianca que Deus con-
cluiu no Sinai é selada por este tipo de
sacrificio (Cf. Ex 24, 4- 8). A festa da Pas-
coa, de origem também pré-israelita, li-
gada ao culto da primavera, € concluida
pelo sacrificio do Cordeiro, comido na

4, Entre muitos outros, podemos citar:

ROLAND DE VAUX, Institutions de U'Ancien Testament, Vol L e Il,
RENE GIRARD, Le Bouc Emissaire, Paris, Bernard Grasset, 1982 e outras obras suas, das quais a fltima é:
Idern, Je vois Satan tomber comme I'éclair, Paris, Bernard Grasset, 1999,

H. RENCKENS, A Religifio de Israel, Vozes, 1969.



ceia, por toda a famnilia, acrescentada de
vizinhos pobres que ndo teriam como
abater um animal ou ndo poderiam
comé-lo sozinhos (Ex 12).

A tradi¢do de Israel enriqueceu-se
com a heranca dos povos vizinhos e as-
sumniu expressdes de religioes diversas
num verdadeiro sincretismo cultural’.
Fiel a algumas correntes orientais, desen-
volveu uma profunda contemplagéo do
Nome Divino. Nenhum nome o define
totalmente. Deus € adoradoe na diversi-
dade de nomes que revelam aspectos do
seu mistério. Eis como isso aparece cla-
ro em um conto dos rabinos (midrash):
“Q Santo, bendito seja, disse a Moisés: Tu
me pedes para conhecer meu Nome. Eu
sou chamado, conforme minhas agoes.
As vezes, me chamam de E! Shaddai
{Deus Altissimo); as vezes, de Shabbaot
(Deus dos exércitos); &s vezes sou invo-
cado pelo NOME (As quatro consoantes).
Quando Eu julgo as criaturas, sou cha-
mado de Elohim. Quando luto contra os
maus, chamam-me de Shabbaot. Quan-

do Eu deixo de lado os pecados huma-

nos, sou chamado de El Shaddai. Quan-
do tenho piedade das pessoas, sou invo-
cado pelo NOME. Eu sou quem Eu sou!
“Bhyé asher éhyé'™.

Neste midrash sé aparecem nomes
masculinos de Deus, mas poderiamos
continua-lo, escutando Deus nos dizer:
“Quando Eu manifesto minha compai-
xf80 (em hebraico: amor uterino), me
chamam de Rahamin, a Misericordia.
Quando atuo pelo meu Espirito (em

hebraico, espirito é uma palavra femi-
nina), me chamam de Ruah, Ventania”.
E assim que o0 nosso Deus € universal.

Os profetas aceitaram muitos nomes
de Deus que, pouco a pouco, foram fun-
didos no culto javista. Mas, nao aceita-
ram cultos que atentavam conira a vida
humana ou estavam contra o projeto li-
bertador de Deus. Aceitaram o culto da
serpente de bronze que, conforme a tra-
di¢éo, curava o povo (Nm21,4-9) e con-
denaram o bezerro de ouro (Elohim ca-
naneu, tanto quanto a serpente) que
afastava o povo do projeto do Exodo (cf.
Ex 32). Deus néo quer sacrificios huma-
nos (Dt 12,31; 18,10; Is 15,33). Prefere a
obediéncia e o amor aos holocaustos
(Cf. Os 6,6).

A Ceia de Jesus, independentemente
se foi a sua celebracdo pascal ounéo, teve
contetdo litirgico engajado nessa tradi-
¢o religiosa de Israel’. O Segundo Tes-
tamento e a tradigao crista ligam a Ceia
de Jesus ao sacrificio de Melquisedec (cf.
Jb 5,10 e cap. 7). Ora, este era um rei pa-
gdo (talvez jebuseu) a quem Abrado pa-
gou dizimo. Melquisedec lhe ofereceu a
refei¢do sagrada, seu sacrificio de péo e
vinho {Gn 14,17-20).

Vemos assim que a Ceia de Jesus tem
profundas raizes inter-culturais e inter-
religiosas, permanecendo profunda-
mente inserida na tradicdo da Beraka
judaica. “Em certas comunidades judai-
cas, como nos grupos de Qumram, a
ceia passard a tomar o lugar e o signifi-
cado dos antigos sacrificios” ®.

5. Hé formas negativas de sincretismo que devem ser evitadas e hd um sincretismo de sintese. Ver sobre isso: L.
BOFF, Igreja, Carisma e Poder, Vozes, 3a ed. 1962, p. 145.
6. Midrash Rabba sobre 0 Ex 3,6 - cf. MEROZ, Christiane. "Une redécouverte protestante de la contemplation”. In:

Lumigre et Vie, 207, mai 1932, p. 81.
7. Ver sobre isso:

P.BENOIT, “Le recit de la Céne dans Le XXIT,15-20", in Exégese et Théologie, Paris, Du Cenf, 1966, vol. I, p. 163-203.
S. VON ALLMENN, Estudos sobre a Ceia do Senhor, ASTE. Sdo Paulo, 1967.
8. L.BOUYER, Théologie et Spiritualité de la Prigre Ecucharistique, Tournay, Desclée, 1966, p.82.
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4. A CEIA NA VIDA E NA PRATICA DE JESUS

Parabem compreendermos a Eucaris-
tia, € importante néo isolé-la do contexto
no qual ela nasceu. Joaquim Jeremias e
outros autores, como o pesquisador ame-
ricano John Crossan, mosiram que esse
contexto no qual ela nasceu € o da “co-
mensalidade” de Jesus. A Ceia de Jesus
teve um carater préprio e de algum modo
ligado a Ceia Pascal Judaica, mas néo
pode ser isolada das inimeras refeicdes
que Jesus tomou com seus discipulos e
com os pobres e desclassificados da so-
ciedade. O que mais chama aaten¢ao nas
refeicdes de Jesus é sua comunhdo de
mesa com os considerados pecadores. Os
chefes da religido estavam convencidos
de que Deus néo admitia a todos em sua
mesa. Comer juntos € sinal de alianca de
vida. Por isso, se escandalizaram com o
fato de que Jesus “acolhe os pecadores e
come com eles” (Lc 15,2; Mc 2,15).

Esse é o espirito com o qual Jesus faz
a sua Ceia. H4 discussdes se o lugar era
apropriado para a celebracio da Pascoa
judaica e se Jesus nao teria antecipado o
dia, ou feito a Pascoa na data dos sama-

ritanos. Independente das conclustes da
pesquisa histérica, o contexto € pascal e
nele, Jesus entrega simbolicamente a sua
vida por amor de todos. A Béncéo sobre
0 pao e o vinho recebe como acréscimo
0 “tomem e comam e o tomein e bebam”.

Néo se trata apenas de comer e be-
ber, mas de “comer e beber juntos” como
sinal da partilha da vida. Ndo € apenas o
“sacramento da Ceia”, mas a Ceia aberta
na qual se reparte o alimento e a vida.

Isolar desse referencial a Eucaristia
faz com que enchamos a celebragéo de
gestos exteriores de respeito e adoraco,
mas a esvaziamos de seu significado de
justica, solidariedade e fraternidade’.
Seria exatamente essa dimensdo, a qual
Paulo se referia na Carta aos Corintios:
“Quando vos reunis, ndo é mais a Ceia
do Senhor que celebrais, visto que cada
um se apressa a comer sua prépria co-
mida” (1Cor 11,20-21).

Hoje, nossas comunidades sdo tam-
bém chamadas a verificar se estamos
“discernindo o Corpo do Senhot” (1Cor
11,29).

5. 0 DIALOGO INTER-RELIGIOSO NA DIVERSIDADE CULTURAL

Qualquer andlise profunda do que,
hoje, acontece no mundo exige aten¢édo
ao fendmeno da diversidade das cultu-
ras, do pluralismo das religides e a im-
portancia que tém tomado diversas ini-
ciativas de didlogo e encontro.

Revendo os 2000 anos da historia do
cristianismo, o Papa e muitos cristdos re-
conhecem um passado de intolerdncia,
desrespeito a diversidade e pretenséo &
hegemonia. Hoje, tedlogos e pastores
créem: A diversidade das religides é um
bem. Faz parte do projeto de Deus. Em

recente documento, a Federaco dos Bis-
pos asidticos afirma: “O fundamento
principal de uma espiritualidade do dia-
logo e da teologia das religides € a certe-
za da universalidade da graca de Deus.
Deus se d4. Sobre isso, nds, seres huma-
nos, ndo podemos ter nenhum contrale.
Para nés, Cristo é o centro universal do
didlogo de Deus com a humanidade. Por
isso, devemos conhecer o que Deus dis-
se e continua a dizer de mil maneiras aos
diversos povos e nas diferentes tradigdes
religiosas(...). Podemos compreender as

9. . JEREMIAS, Abba, El mesage central del N.T., Sigueme 1981, p. 259.



religides como respostas ao encontro
com o mistério divino, ou com a realida-
de ultima. Por isso, as tradigdes religio-
sas dahumanidade tém um lugar no pro-
jeto divino da salvagdo™.

Ameta do didlogo é “conhecer o que
Deus disse de mil maneiras as diversas
culturas e religides”. O didlogo inter-re-
ligioso visa a comunhéo com Deus que
serevela de formas diversas. Essa busca
ndo se da apenas pelo estudo ou pela
aproximacdo “técnica”. Diversos docu-
mentos ecuménicos" propdem um dia-
logo de servico junto ao povo e um dié-
logo de vida e confianga humana. 56 a
partir de tal base, podemos considerar
o didlogo teolégico e espiritual.

Hoje multiplicam-se iniciativas de
Didlogo das Religides pela Paz do mun-
do, pela justica entre os povos e em de-
fesa da natureza, Na América Latina, em
1992, nasceu o processo da “Assembléia
do Povo de Deus” (APD) que propde um
“macroecumenismo”: unidade entre re-
ligides e culturas aservico davida e para
vencer todas as formas de cominacéo e
opressdo no continente 2.

NaEnciclica “Ecclesiam Suam”, Pau-
lo VI dizia que o “didlogo com a humani-
dade é um ato divino, visto que fol ini-
ciado pelo préprio Deus” (ES II,1). Di-
versas vezes Jodo Paulo II tem acentua-
do que “ser catélico implica na busca da

universalidade” e o didlogo inter-religio-
s0 é uma forma de obedecer a Deus no
seu projeto para a Igreja. A abertura as
outras religides e culturas é elemento
essencial da propria natureza da Igreja
Cristi. De fato, o caminho ecuménico e
macroecuménico enfrenta muitos desa-
fios. No proprio Vaticano, auxiliares pro-
ximos do papa temem que, através des-
sa abertura, a Igreja favoreca o relativis-
mo religioso e crie confusdo na cons-
ciéncia dos fiéis. Diversas vezes, o Dalai
Lama, chefe do budismo tibetano, foi
recebido pelo papa no Vaticano e uma
vez em S&o Paulo pelo Cardeal Arns.
Quando em abril de 1999, visitou o Bra-
sil, ndo encontroua mesma acolhida por
parte de alguns bispos brasileiros. Um
cardeal lhe fechou a catedral e aconse-
lhou os padres da arquidiocese a néo ir
ao sell encontro.

Abrir-se ao outro, principalmente de
cultura ou religido diferente supde, em
primeiro lugar e antes de mais nada, uma
atitude de abertura da propria vida e nas
proprias atitudes. Uma Igreja, ou diocese,
fechada em si mesma, auto-referente e
preocupada com seu préprio poder e
prestigio, ndo aceita o apelo de Deus &
unidade e, lamentavelmente, néo perce-
be nenhuma relacdo entre esse seu fe-
chamento e a sua forma de celebrar a
Eucaristia, sacramento da Unidade.

10. FEDERACAO DOS BISPOS ASIATICOS, Doc. “O que o Espirito diz as Igrejas”, 1999, P.III, nl, in Adista, 11/10/

99, p. 5-10.

11. Ver: Didlogo e antincio, Documento do Pontificio Conselho para o Didloge Inter-religioso, Vaticano, 1991.

Rumo ao Novo Milénio, Doc CNBB, 1997.

12. Macroecumenismo € um termo de certo modo impréprio, jé que ndo existe “microecumenisme”, mas ga-
nhou for¢a e hoje é comum em todo o continente. Langado no 1o Enconiro da Assembléia do Povo de Deus
(APD) em Quito, 1992, quer designar o ecumenismo maior do que 0 ecumenismo inter-eclesial. Abrange mais
do que o "Didlogo Inter-religioso” porque inclui o Didlogo inter-cultural, principalmente com as culturas
oprimidas do continente latino-americano. Sua proposta € uma espiritualidade ecuménica que ajude as pes-
soas cristds e inseridas nas religides populares a viverem, ndo uma dupla perten¢a como se fosse justaposi-

¢ac, mas uma sintese espiritual e evangélica.
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6. GESTOS PROFETICOS DE COMUNHAO ABERTA

A aproximacdo entre as pessoas se da
pelas palavras. Mas, ha gestos e sinais
que expressam e realizam o que mui-
tas palavras ndo conseguem. Entre as
igrejas e, mais ainda, entre as religides e
nas relacdes inter-culturais, também é
assim.

Engquanto no Concilio Vaticano I,
0s teodlogos e pastores discutiam a teo-
logia da Ceia nas Igrejas Evangélicas,
Paulo VI deu um célice de presente ao
irmao Roger Schutz, prior de Taizé e
pastor calvinista. O gesto simbédlico
contribuiu mais para a aceitacdo da
ceia calvinista, por parte dos catélicos,
do que muitas paginas escritas sobre o
assunto pelos especialistas. Quando em
1986, Jodo Paulo 11 convidou lideres de
diversas religides para, juntos com ele,
em Assis, orar pela paz no mundo, con-
tribuiu mais com o Didlogo Inter-reli-
gioso do que através de qualquer uma
das suas afirmacoes corajosas sobre o
assunto.

Hé gestos simbdlicos que sédo even-
tuais e espontineos. Ha outros que séo
estruturais e, de certo modo, “perma-
nentes”. A refei¢do partilhada é um de-

les. “Comer juntos é sacramento de
Deus em todas as culturas™?,

Nas religides populares brasileiras é
fundamental “comer e beber juntos”.
Mie Stella de Oxossi me confirmou:
“Sem comida, ndo ha candomblé”. De
fato, numa festa de Candomblé, assim
que os orixds descem, hé comida para
todos. Uma vez, ouvi uma senhora po-
bre confidenciar: “Nés, da favela, s6 co-
memos carne quando, aqui, hé festa dos
Orix4s”, Escutar isso me fez lembrar que
as primeiras comunidades cristds cha-
mavam a Eucaristia de “a fracfio do pao”,
isto é 0 “ato de repartir”. £ uma forma de
comer que implica uma forma de viver.

Em Ematis, os discipulos reconhece-
ram o Senhor na hora em que Ele partiu
o péo. “Afragdo do péo, na qual se reco-
nhece o Senhor, encetra uma exigéncia
de reconciliagdo e reconstrugdo de um
mundo quebrado, fazendo saltar as bar-
reiras que nos dividem e distanciam,
barreiras de discriminagdes ou privilé-
gios, de indiferenca ou desconfianca. S6
assim é possivel a solidariedade daque-
les que, repartindo 0 mesmo pao, forma-
mos um s6 Corpo (cf. 1Cor 10,16-17)."4

7. E NOSSAS CELEBRACOES EUCARISTICAS?

Compete a cada comunidade e pastor
verificar se suas celebragdes cotidianas per-
manecem fiéis a este espirito do Senhor.

H4 anos, espalham-se pelo Brasil as
romarias da terra. Em alguns regionais,
as romarias s&o ecumeénicas. Mas, mui-
tas vezes, o ponto de tensdo e no qual o
ecumenismo é quebrado se da justa-
mente no momento da celebragao eu-

caristica. Aquilo que deveria ser “sacra-
mento da unidade” se torna sinal e ins-
trumento de separacéo.

Em algumas comunidades religiosas,
a tensdo ocorre até pela forma de cele-
brar. Uma religiosa dizia: “Vocé conhe-
ce um ato mais clerical e de maior ma-
nifestacio do poder sagrado do padre do
que a Missa?”

13. DIEGO IRARRAZAVAL, "Ritual Andino, Eucaristia, cosecha de paz", [n Paz, tarea de todos, Lima, ano 1, n° 5,

p.48.

14. MANUEL DIZ MATEQS, “Te reconocemos, Sefior, al partir el pan”, in Paginas, Lima, CEP, abril 1988, p. 47.



Lembro-me de uma reuniéo prepara-
téria a um encontro ecuménico de co-
munidades de base. Os bispos cat6licos
presentes consultaram seus assessores
.sobre o que as leis atuais do Vaticano
permitem e o que proibem quanto a par-
ticipacdo ecuménica na Eucaristia. Os
consultados responderam: “Pelas leis
candnicas atuais, um culto da Palavra de
Deus pode ter participa¢do ecurnénica.
Na celebragfo eucaristica, ndo!”

Ajustificacio teoldgica é que a Euca-
ristia € sacramento da unidade j4 reali-

zada. Se ainda ndo temos unidade, ndo
podemos celebrar. Entretanto, mesmo
entre nds, membros de uma mesma igre-
ja, vivemos a unidade completa? Cum-
primos todas as exigéncias e tomamos
verdadeiras todas as dimensées contidas
na Ceia do Senhor? Porisso, seria melhor
nio celebrarmos? Ou aceitamos que a
Ceia do Senhor mantenha um elemento
de incompletude e de ainda néo “até que
Ele venha?” Por que, entdo, ndo usamos
0 mesmo argumento para as relacoes
intereclesiais e inter-religosas?

PARA UMA EUCARISTIA, SACRAMENTO ATUAL DA UNIDADE

O culto mais comum da Igreja é a Eucaristia; sacramento da unidade no qual o ofician-
te lembra que ali se expressa a entrega de Jesus “por vocés e por todos”. Hoje, pela forma
como é celebrado e pela teologia e prética espiritual que o envolve este sacramento parece
mais o sacramento da unido apenas de uma comunidade fechada, “j4 salva”. Fora disso,
parece sacramento da diviséo e da discriminag&o. Como fazer para mudar essa realidade?

A. inculturando a teologia e a pratica das celebracdes eucaristicas

Inculturar é a melhor forma de ligar a celebragdo com a vida e as culturas do povo brasilei-
ro. Fazendo isso, continuamos a viver, em plena Missa, essa unidade de raiz que aEucaristia
tem com os cultos e oferendas de a¢do de gracas de todas as religides e culturas. Através da
inculturagdo, a Eucaristia reencontra suas rafzes inter-religiosas e universais. Foi o que as Igre-
jas dos primeiros séculos fizeram. No século IV, as comunidades eram criativas na liturgia. Sob
a coordenacio de pastores como Cirilo, Ambrésio e Jodo Criséstomo, conseguiram expressar
o memorial da Pascoa de Jesus, ligado a formas culturais pré-cristds, de matriz helenistica e
romana. Naquele tempo, cada centro populacional tinha ainda os residuos de tracos culturais
de suas popula¢des autéctones da era pré-impetrial que foram assumidos para ser transforma-
dos e plenificados no sentido cristdo da Ceia.

Um importante meio de relagdo inter-religiosa é revalorizar os elementos da ceia: o péo
e a vinho, hoje tdc reduzidos e pouco reconhecidos em sua dimenséo de sinal. Geralmente,
em celebragdes populares, se valorizam muitos simbolos e deixa-se de lado os sinais sacra-
mentais fundamentais do pdo e do vinho e da agiio mais ecuménica possivel: comer e beber
juntos, O que realmente resta da Fucaristia, despojada disso?

No Brasil, em relagfes com as culturas negras e indigenas, as comunidades de base e
movimentos populares costumarn trazer para a celebragfo eucaristica outros alimentos
além do p&o e do vinho para ser partilhados ap6s a comunhao. Em algumas igrejas orien-
tais antigas, ap6s comungar, os fiéis se repartiam leite e mel, alimentos simbolos da fartura
da terra prometida. Até hoje, em outras igrejas, apés a comunhao eucaristica, se reparte
um péo abengoado, até com as pessoas que por algum motivo ndo comungaram. E um
excelente sinal de partilha que néo desvaloriza a comunhao eucarfstica. Ao contrdrio, a
reforca em seu sentido mais profético.

A abertura aos outros jd comeca pela igualdade manifestada no culto. Hoje, a Eucaris-
tia é um culto muito hierdrquico. As fungdes sao diversas, mas deveriam realcar a funda-




mental igualdade de todos. No século IV, Jodo Cris6stomo fazia este comentério: “H4 um
caso em que ndo ha distingéic entre quem é padre e quem é leigo: € na participacéo dos
santos mistérios. Todos somos julgados dignos dos mesmos privilégios. {...) Um mesmo
corpo é oferecido a todos. Ha um s6 célice do qual todos bebem.

(...) “Todos pronunciam a mesma ora¢ao, uma prece cheia de compaixo (...) 56 nos
diferenciamos como um membro do corpo pode diferenciar-se do outro. (...} E preciso
serinos na Igreja come em uma Unica casa. Ser todos como um sé corpo™®.

Outro elemento prético de inculturagdo é a freqiiéncia da missa. H4 razdes para celebra-
la cotidianamente. E a atual lei da Igreja. Mas, também hd argumentos favoraveis a reserva-
la para os domingos, festas e memdrias especiais. Dom Adalbert de Vogué, monge francés,
especialista na exegese das antigas regras mondsticas, escreveu: “A missa ¢ um elemento
estranho ao cursus do Oficio. Sua celebragéo cotidiana coloca um problema que s6 podera
serresolvido por uma transformagao progressiva das mentalidades. Uma etapa decisiva seria
compreender melhor o sentido e o valor dos costumes eucaristicos primitives: missa reser-
vada aos domingos - para a maior gléria tanto do domingo como da propria missa - simples
servico de comunhdo nos dias feriais™®,

Enzo Bianchi, prior da comunidade mondéstica de Bose, {norte da [talia), explicou-me
que, buscando reviver o espirito da vida mondstica primitiva, o Mosteiro celebra a Fuca-
ristia no domingo e uma ou duas vezes durante a semana, se hd alguma importante me-
mbéria no calendario litargico.

0 mais importante néo ¢ se se celebra a eucaristia todos os dias ou ndo. O desafio é dar
uma dimensao eucarfstica a tudo o que vivemos e celebramos. Queremos todos viver diaria-
mente do alimento que o Senhor nos da, mas celebrar diariamente a missa ndo € a (inica
forma possivel de viver isso. Podemos e devemnos espiritualmente ligar a eucaristia as diver-
sas formas de comida e de louvor, N&o deixd-la restrita & propria celebragio. A tradicio de
rezar antes e depois de comer vem da espiritualidade judaica. Os rabinos ensinavam que
quem come sem primeiro dar gracas nao reconhece que recebeu de Deus o alimento e ndo
vive a alianca. Essa espiritualidade liga a Eucaristia aos irmdos de outras religides e culturas.

B. Ligando a celebrac¢io a admiracdo e ao jeito de louvar da humanidade, hoje.

A eucaristia tem em sua fonte e em seu centro uma Beraké judaica, uma Béngfo. Mas, no
relato da instituigfio da Ceia, os verbos gregos eulogésas e eucharistésas tém um significado
mais amplo do que apenas de a¢fio de gracas e béngdo no sentido corrente destes termos. E
uma expressdo de adoragdo e de admiragiio diante do maravilhoso do sinal realizado. A euca-
ristia consiste em um olhar maravilhado, um olhar de crianga encantada diante da grandeza
da gléria de Deus. Hoje, muita gente, cristi e de outras tradi¢des espirituais, € muito sensivel
e aberta a este tipo de culto. £ importante que as comunidades se libertem do ritual cotidiano
e da rotina de quemn cumpre gestos conhecidos e ja “gastos” para fazer de cada celebragéio esse
gesto de carinho com Deus e uns com os outros. Gratuitamente.

C. Fazendo da Eucaristia um gesto de partilha social e acolhida ao outro

Agradecemos porque e ndo para que. O ser humano se entrega a Deus em palavra e no
dom de si mesmo. O dom interior do corago € o dnico fundamento possivel da palavra e
da oferenda. E o que torna a palavra e o rito verdadeiros.

15. JOAQ CRISOSTOMO, Homilia sobre 1 Cor, P.G, 61 col. 527. citado em TEXTES SPIRITUELS, n. 34, Abbaye de
Tournay, France, 1976, p. 118,

16. ADALBERT DE VOGUE, “Vida Mondstica e Tempo de Oragiio Comum”, in Tempo e Liturgia, Concilium / 162
~1981/ 2, p. 115.



Em um mundo concentrador e discriminador, a Eucaristia sempre serd profecia de
uma nova sociedade de partilha e comunhfo. Cada Missa ndo pode realizar a partilha
social que ela significa, mas pode significar essa abertura e desejo da plena comunhéo,
pela acollrida aos outros, pela superacdo de moralismos e desumanidades que ainda hoje,
certos ministros cometem contra a consciéncia dos fiéis que procuram o sacramento. Ha
pouco, escutei um bispo emérito dizer: "Negando a comunhao a pessoas divorciadas, ou
que vivemn situacdes irregulares, a Igreja torna a Eucaristia, ocasido de julgamentos morais
e discriminag@es opostas ao espirito do Cristo”.

Nesse sentido, a comunidade religiosa deve evitar de todos os modos aparecer como o
grupo dos mais santos, ou especialistas em oragfo. No espirito dos seus fundadores, deve
ser a comunidade das pessoas que buscam a conversio, véem em cada criatura humana o
rosto do Cristo e o buscam na eucaristia, ndo como sacramento dos perfeitos, mas como
pio dos pobres e doentes do povo de Deus. Assim, podemos recuperar o sentido do gesto
da fragdo do pdo, hoje reduzido a quase nada. O fato de repartir o pdo torna a eucaristia
um acontecimento critico: ndo pode reduzir-se a uma participagao descompromissada
num sacramento dado por Deus. Partilha-se 0 mesmo pao para que se apresse 0 momento
em que todos possam ter o que comer.

“Vocé quer compreender o que € o Corpo de Cristo? Escuta o apdstola dizer acs fiéis:
“Voeés sdo o corpo de Cristo e seus membros”. Se, portanto, sdo o Corpo do Cristo e seus
membros, € o proprio simbolo de vocés que repousa sobre a mesa. Vocés respondem “Amém”
a0 que vocés proprios s40. Esta resposta marca a ades@o de vocgs. Quando vai comungar,
vocé escuta: “Corpo de Cristo” e responde: “Amém”. Seja um membro do corpo do Cristo
para que 0 seu amém seja verdadeiro.

(...) O Apdstolo que nos declara: “Mesmo numerosos, somos wum s6 corpo”. O pao ndo
é formado de um s6 gréo, mas de muitos. (...) Para dar ao pdo umna aparéncia sensivel,
misturou-se na 4dgua gréos numerosos que formaram uma mesma massa, simbolo dos
primeiros cristdos: “Eles ndo tinham sendo um s6 coragdo e uma s6 alma para Deus”. O
mesmo vale para o vinho.

Os gréos caem do cacho numerosos, mas se fundem em um s6 e mesmo licor. Tal € o
modelo que nos deu Nosso Senhor Jesus Cristo. Ele quis que aderissemos a ele e instituiu
sobre a sua mesa o sacramento de nossa paz e unidade. Aquele que recebe o sacramento
da unidade sem guardar o lago da paz, recebe, em vez de um sacramento que lhe fortaleca,
um testemunho que o condena” {Santo Agostinho, Serméo 272).

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

(7=7 MarceLo Barnos, Endereco do autor:
Monge beneditino, tedlogo e escritor. Mosteiro da Anunciacio
Caixa Postal: 5 - Goids, GO * Fax: 062- 372 1135.
Email; mostanun@cultura.com.br
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A Refundacdo da Vida Religiosa

PE. Lourengo KEARNS, CSSR

INTRODUCAO

A refundagdo € um assunto quente
no momento atual da Vida Religiosa do
Brasil e de muitas partes do mundo.
Pode até ser um “sinal dos tempos” e um
apelo claro do Espirito Santo. Tal tema
foi assumido pela CRB nacional e, logo
em seguida, pelas CRB estaduais com
certos toques particulares: Novo Milénio
e Refundacdo da Vida Religiosa: Mistica
Evangélica-- Misséo Inculturada— Pre-
senga Seliddria.

Para alguns, a idéia de refundacao
pode ser algo novo mas ela ja foi a forga
animadora nos documentos do Conci-
lio Vaticano II, em especial, no docu-
mento “Perfectae Caritatis”, que se refe-
re diretamente & Vida Consagrada.

“A fim de que o valor da vida con-
sagrada pela profissio dos conselhos e
sua necessdria funcdo sejam nas cir-
cunstdncias atuais para maior bem da
Igreja, o Santo Conctilio apresenta nor-
mas gerais de uma adequada renovacdo
de vida e disciplina dos Institutos reli-
giosos” (n° 1218).

Podemos facilmente traduzir o con-
ceito de “renovacgio de vida” por “refun-
dacdo de vida”. Desse modo, fica trans-
parente que o Concilio anota normas,
necessidades e prioridades que tocam
no tema da refundacio. E preciso, mais
do que nunca, retomar a riqueza desse
documento somando-o aos esforcos fei-
tos para refundar nossas congregacoes.

POR QUE A REFUNDACAO?

Por que tanta énfase no tema da re-
fundacgo? A resposta pode ser reduzida
auma dimensfo que angustia e questio-
na a realidade das pessoas consagradas.

Néo é novidade que a Vida Religiosa
estd em crise. Por causa dessa crise ela per-
deu parte de sua for¢a profética na Igreja
e no mundo. O Concflio Vaticano Il reco-
nheceu essa verdade e, por isso, convocou
osconsagrados a uma “refundacdo”. Infe-
lizmente, desde entdo essa crise aumen-
tou, apresentando sinais evidentes e até

dolorosos de sua presenca. Parece que o
desejado projeto da refundagéo néo foi to-
talmente implementado como havia sido
proposto. Diante dessa evidéncia quere-
mos apresentar alguns sinais de desespe-
ranca que contribuiram para o aumento
da crise. S6 depois passaremos para o as-
sunto da refundacgdo e da esperanca.

1. Ativismo

Muitos religiosos acabaram assumin-
do como uma opgo individual, ou até



institucional, um ativismo exagerado
como se fosse a esséncia de sua consagra-
¢d0. O “ser” da vida consagrada foi redu-
zido somente a idealizacdo de aggo. Pas-
saram a fazer coisas, projetos e obras dei-
xando de lado os elementos essenciais que
alimentam o interior do ser consagrado.
Esses elementos essenciais foram coloca-
dos num segundo plano de importancia.
Por causa disso, entraram numa “crise de
identidade”, esquecendo o seu papel na
Igreja e no mundo. O ser foi sacrificado
pela prepoténcia do fazer. Cairam na es-
trutura do neoliberalismo, onde somente
quem produz, com rapidez e eficiéncia,
tem valor na comunidade religiosa. E cer-
to que quem ndo alimenta sua identida-
de logo entra em crise.

Voltando para a “ Perfectae Caritatis”,
nos deparamaos com aquilo que o Con-
cilio apresentou como prioridades na
refundacfio da vida consagrada. Com
isso vem a convicgéo de que a crise real-
mente existe, pois em muitas congrega-
¢Oes perdeu-se o sentido e a pritica des-
sas prioridades, que o documento desta-
cou da seguinte forma:

1. Primado da vida espiritual
2. Vida de oragdo
3, Importincia da Palavra de Deus
4. Sagrada liturgia e, sobretudo, a Eucaristia
5. Amor fraterno na comunidade
6. Missdo apostdlica.
(n°1237-1239 — Perfectae Caritatis)

2. Secularizagio

Uma certa secularizacio foi introdu-
zida nos conventos. Muitas vezes, assu-
mem-se normas do mundo pds-moder-
no como sendo préticas da vida consagra-
da gerando a ndo vivéncia da fé. Deixou-
se de lado o conselho de Séo Paulo: “Néo
se amoldem as estruturas deste mundo”
(Rm 12,2). Parece que o sentido alegre e
libertador de vida se perdeu. Acontecem
0s atos comumitdrios, mas sem sentido.

Faz-se o apostolado, mas sem &nimo.
Reza-se em comunidade, mas sem expe-
rimentar Deus e a fraternidade de modo
verdadeiro. Vive-se uma certa op¢do para
“amorte”. Sem fé, hd somente atos exter-
nos e falta animago interna que dé sen-
tido & oracdo, servico e vida comunité-
ria. Em tal crise optou-se em assumir
substitutos, segundo as normas da pos-
modernidade. Os religiosos ficaram co-
mo Israel que esqueceu de seu Deus no
exilio entrando em desespero. O profeta
Ezequiel descreveu tal situagdo como
sendo uma realidade de morte ou de
“ossos ressequidos” (Ez 37,1-14). Alguns
vivem uma vida de consagracéo e de
missdo em comunidades cheias de de-
silusdes, incertezas, pessimismo e até de
desgosto pela vida consagrada. Nada é
pior do que perder ou ficar confuso so-
bre sua identidade na Igreja.

3. Falta de Visdo Evangélica

Houve a perda de uma viséo evangé-
lica clara sobre a vida consagrada. Procu-
ram-se “remédios milagrosos” que pro-
metem curar nossas crises. Mas o enfo-
que estd sempre nas coisas externas, que
muitas vezes nfo chegam a necessidade
interior e nd0 exigem uma conversao
evangélica. Buscam-se coisas milagrosas,
mas foge-se do confronto com o Espirito
Santo que pode curar as doencas com re-
médios evangélicos. A refundacio, reno-
Vagao e conversao sempre comegam no
intcrior. Esse confronto é sempre algo
profundamente pessoal. E Deus entran-
do e chamando todos para a refundagéo
do préprio ser consagrado. Mas quem
néo faz a viagem para dentro de si, optan-
do por ficar somente no superficial, nun-
ca ird experimentar a visdo evangélica
que liberta: “ Se o grdo de trigo ndo cai na
terra e ndo morre, fica sozinho” (Jo 12,24).
Sem “morrer” ndo hé fruto da refunda-
¢a0 na vida consagrada.




4, Falta de Seguimento radical de Cristo

Parece que houve uma perda da vi-
sdo do seguimento radical de Cristo. Em
tal crise de identidade hd uma tendén-
cia em se agarrar s estruturas e obras
que déo a impressdo de seguranga. Nes-
se processo absolutizam-se as estrutu-
ras e as leis, tornando as obras mais im-
portantes que a pessoa de Jesus, que da
o espirito para nossas obras. £ preciso
entrar no processo de refundacédo para
animar o espirito consagrado. Quem
para no tempo morre. Muitas estrutu-
ras precisam de revisdo e quando se
percebe, no discernimento, que alguma
estrutura € “caduca”, é necessario cora-
gem para deixa-la e assumir algo novo,
querenovard o espirito da Congregacio.
Um sinal claro dessa crise é o fechamen-
to e aresisténcia diante do novono pro-
cesso de refundagdo. Opta-se por néo
“morrer” e assim o grao de trigo ndo con-
segue produzir fruto.

5. Falta de Fraternidade

A vida em comunidade também so-
freu muito nas tltimas décadas; seja na
falta de fé; seja no assumir de muitos as-
pectos negativos da pés-modernidade,
como base da vida comunitéria, ou ain-

da, no acolhimento do ativismo exage-
rado. A verdade é que perdeu-se muito
da profecia de fraternidade. Parece que
uns aos outros amame-se menos. Tam-
bém, com essa falta de profecia, ndo hd
como atrair a juventude para alimentar
as forcas das congregacoes. Os princi-
pios de fraternidade evangélica foram
substituidos por um individualismo
doentio, por um subjetivismo moral
que justifica tudo em defesa da auto-
satisfagdo, e por um acentuado egois-
mo que rejeita trabalhos ndo remune-
rados, dentro ou fora da comunidade,
contradizendo a Cristo que, gratuita-
mente, lavou os pés dos membros de
sua comunidade. Muitas coisas em
nossas comunidades sdo feitas por sim-
ples funcionalismo e conveniéncia,
perdendo o espirito evangélico que
gera profecia. “Dou-lhes um novo man-
damento: Amai-ves uns aos outros como
Eu vos amel” néo € mais a regra supre-
ma da comunidade. Isto causa um qua-
dro triste de fraternidade, gerando des-
contentamento cronico, divisdes, vivén-
cia e cultivo da inimizade, competicéo,
jogo de poder e muitas doencas psico-
légicas, que ndo sd0 normais numa si-
tuacdo de caridade evangélica.

A REFUNDACAO

“Portanto, quem ouve essas minhas palavras e as pée em prdtica, é como o ho-
mem prudente que construiu sua casa sobre a rocha. Caiu a chuva, vieram as enxur-
radas, os venlos sopraram com for¢a conira a casa, mas @ casa ndo caiu, porque fora
construida sohra a rocha. Quem ouve essas minhas palavras e néo as pie em prdtica
é como 0 homem que construiu sua casa sobre a areia. Caiu a chuva, vieram as enxur-
radas, 0s venitos sopraram com forca conira a casa, e a casa caiu, e a sua ruina foi

completa” (Mt 7,24-27).

REFUNDACAO NAO [i!

O conceito de refundagdo ndo vem do
nada. Cada Congregacdo tem sua histo-
ria, seu carisma fundacional e sua pro-
cura de readaptagdo e conversdo por
meio dos apelos dos Capftulos gerais e

provinciais; tentou também dar respos-
tas diferentes diante da busca fiel em vi-
ver seu carisma. Jogar toda essa riqueza
fora seria “afundar” a congregacdo ao
invés de refunda-la. E absolutamente ne-



cessdrio acolher e rever a historia, mas
com uma leitura critica do fundador{a) e
de seu projeto evangélico. Quem néo co-
meca por aqui corre o risco de esquecer
assuntos essenciais passando a frisar coi-
sas secunddrias e errdneas no processo
de refundacéo.

Refundagdo também néo é um pro-
cesso sem dores e sem o evidente cha-
mado para a conversdo. Nao é uma cele-
bracao do passado sem compromisso no
presente, Nem é somente um relembrar.
Mas, é um reconstruir sobre a rocha.
Exige opcdes necessérias para viver o
essencial davida consagrada, e o carisma
e a espiritualidade especifica da congre-
gacdo. E um processo que exige a “mor-
te” para acolher a “ressurrei¢ao.”

Tal processo néo pode ser superficial,
pois toca no intimo de cada membro da
fraternidade e pede mudangas pessoais,
comunitdrias e provinciais. Sem mu-
dancas que toquem no alicerce de uma
congregacio, a refundacéo seria uma
celebracdo da “morte”. Na refundacéo,
hé a necessidade de que certas estrutu-
ras, obras e narmas “construidas sobre
a areia” morram. Refundar tem a finali-
dade de mexer com a fundagéo ou o ali-
cerce da “casa” da congregacdo. Nio é
assumir a atitude de “dar um jeitinho”
para arrumar sinais de rachaduras na
casa. A casa toda precisa de reformas. E
sim, ir a fonte das rachaduras, o que exi-
ge uma conversio radical e uma volta
para o verdadeiro sentido da vida con-
sagrada e do carisma da congregagdo. E

todo um processo de “arrancar e arra-
sar, para demolir e destruir, para cons-
truir e plantar” (Jr 1,10).

Esse processo também ndo pode ser
somente uma canonizacdo do passado,
fundador(a) e tradigdes, sem buscar o
novo que dard mais vida a congregagao.
Hé uma tendéncia de se agarrar ao passa-
do como uma opgéo disfar¢ada para evi-
tar mudancas que mexem com nossa vida
acomodada. F necessario desmistificar e
purificar certos “absolutos” na pessoa do
fundador(a), carisma e espiritualidade. No
processo histdrico alguns sérios erros fo-
ram introduzidos “em nome do fundador
(a)”. Agora, com uma leitura critica, ho-
nesta e corajosa dé para perceber que o
fundador(a) nunca quis tais “absolutos”
no alicerce da congregacéo. Por exemplo,
em congregacdes ativas muitos fundado-
res (as) nunca quiseram estruturas mo-
nésticas, Mas muitas congregacdes, ou
com a morte do fundador(a), oupelaain-
sisténcia da propria Igreja comecaram a
introduzir estruturas monasticas justifi-
cando que o fundador (&) quis tal estrutu-
ra. Pouco a pouco as estruturas tornaram-
Se mais importantes que a missdo e ama-
neira de se viver a fraternidade e a espiri-
tualidade. Toda congregago, no proces-
so derefundacao, precisaeler suas estru-
turas segundo as intengdes originais do
fundador(a), junto com os apelos dos si-
nais dos tempos. Toda refundagio neces-
sariamente assume novas maneiras de ser
e agir no carisma, na espiritualidade, na
fraternidade e na misséo.

REFUNDAGAO — 0 QUE E?

1. E um Processo

E um processo dirigido pelo Espirito Santo que sopra vida nova, sentido e compromisso
na vida dos membros de uma congregagAo religiosa: “Colocarei dentro de vocés o meu espi-
rito, para fazer com que vivam de acordo com os meus estatutos e observem e coloquem em
prética as minhas normas” (Ez 36,2). “Profetizei conforme ele havia mandado. O espfrito pe-

netrou nieles, e reviveram, colocando-se de p

&" (Ez 37,10).




Toda refundagdo comeca com uma profunda pobreza espiritual reconhecendo que,
sem o Espirito Santo nada podemos fazer, Ela nos coloca num espirito de ora¢o, de peti-
cdo e de pobreza espiritual.

2. Comega com a Luz do Espirito Santo

Toda refundacgo comeca com a graca e a luz do Espirito Santo que incita a perceber
que a fundagdo da casa ( congregacio) tem alguns problemas sérios que comprometem o
seu futuro. F aluz que ajuda ndo s6 perceber que hd uma crise, mas também que é preciso
tomar providéncias para arrumar a casa. Sem abertura e honestidade ao Espirito Santo a
casa comprometida pode cair e “ sua ruina serd completa” (Mt 7, 30).

3. Concentra-se nas Coisas Essenciais

Refundagfo ndo se concentra nas coisas secunddrias e sim nas bésicas. Estamos falando
do cuidado do alicerce da congregacgio que estd comprometido e precisa de “refundacio”.
Portanto, refundarsignifica processar a reconstrugdo de um novo alicerce. E eliminar a areia
(coisas ndo essenciais e prejudiciais} para reconstruir sobre a rocha, que € Jesus Cristo.

4. Volta as Raizes

A reconstruggio do alicerce significa voltar para as rafzes e tradicoes legitimas. E um proces-
so doloroso mas demonstra que algimas das sementes fundacionais, que deram vida & congre-
gagao, “cafram ou na estrada, nas rochas, ou enire os espinhos” e por isso, estdo produzindo
nenthum ou pouco fruto (Mt 13, 3-9). Mostra, portanto, que houve esquecimento das coisas
essenciais que os fundadores(as) instituiram. Precisamos plantar novamente “em ferra boa”,
discernindo melhor para guardar o trigo (tradi¢do legitima) e eliminar o joio (acomodagéo)
{Mt 13,24-30). Esse processo exige muita coragem. Na histéria de uma congregacao, ha mo-
mentos de acomodagdo, quando esta afasta-se do seu carisma, espiritualidade e missdo. &
degradante quando uma congregagio comegajustificar tal acomodacggo através da manipulacéo
da palavra de Deus, numa leitura interesseira, ou quando, convenientemente, procura inter-
pretar o sonho de seus fundadores segundo a vontade de uma minoria. A acomodagio compro-
mete o alicerce € a fundagfo. Sem tirar o “joio” ou “espinho”, uma congregacio nio poderd
crescer em autenticidade, pois, somente a honestidade poder4 liberta-la nesse processo,

Por isso, a refundacgdo é uma leitura critica da vida, dos sonhos e da espiritualidade dos
fundadores(as) para finalmente jogar fora as justificacdes histdricas que nunca fizeram
parte da inténgﬁo criginal do fundador(a). Desse modo, pode-se comegar ¢ processo da
refundacéo, de forma criativa e segundo os sinais dos tempos. O primeiro passo é doloroso
mas absolutamente necessario. Algo precisa morrer para se experimentar uma verdadeira
ressurreicdo. Sem assumir esse processo de purificacdo, a congregagio estard optando,
sem diivida, para a sua autodestruigéo,

5. Redescoberta do Ser e do Agir Original

Refundar é fazer uma nova lejtura das coisas essenciais:

a. Num redescobrimento do ser e agir original e evangélico de cada congregacio.

b. Num esclarecimento sobre a visdo evangélica e a misséo dos fundadores(as) que nunca mu-
dam com o tempo, mas que precisam de reformulagéo segundo o contexto de hoje.

¢. Numa busca em criar maneiras novas para viver a espiritualidade congregacional, re-
descobrindo criativamente o que os fundadores(as) disseram, valorizando os elementos
essenciais que alimentam o carisma.

d. Encontrando novas maneiras de ser profetas e profetizas nesse mundo pés-modemno.



Em poucas palavras, a refundacéo é o processo de reconhecimento da crise, comegando
atarefa de “arrancar” o que estd morto para plantar aquilo que d4 vida nova & congrega¢éo.
Sem assumir com coragem e honestidade que hd uma crise na congregacéo, e sem confron-
tar as causas dessa crise, ndo € possivel dizer que a congregacéo estd livre de morrer. Deixar
de lado o confronto como crise € mergulhar a congregagéo num caminho sem volta, Um
dia chegard a tempestade, o vento forte, a casa cairé e a “sua ruina serd grande”, pois foi
construida sobre a arefa. Mas quemn assume o processo de refundagéo caminha para a
ressurreiciio e a reconstrugfo sobre a rocha.

6. Busca Caminhos Novos

Refundagdo vai além das tradic6es legitimas, pois busca caminhos novos que geram vida
nova. Néo é uma busca superficial de novidades ou modas. Tais motivages néo sustentatn o
processo de refundacic e também ndo servem como protecdo quando as tempestades sur-
gem, pois ndo tém sustentacdo para gerar nova vida. Refundar é buscar uma nova viséo, com
fundamentos na tradi¢do, mas com roupas novas e criativas, . adaptar-se numa busca ciftica
(tradigéo) e criativa (sinais dos tempos) para acolher profeticamente novas maneiras de sere
agir. E preciso, sobretudo, novas maneiras de rezar na intimidade com Deus; de celebrar as
liturgias comunitdrias; de viver a espiritualidade fundacional; de abordar novas estruturas co-
munitdrias que promovam amizade e fraternidade evangélica; de acolher a orientacéo holis-
tica que toca em todos os aspectos da satide espiritual, corporal e psicoldgica. Caso contrério,
a vida religiosa néo vai mudar ¢ corre o risco de nfo atrair vocagdes que fem novos sonhos e
novas maneiras de experimentar Deus e a fraternidade. E assim, a congregacdo fica fadada a
morrer, por falta de novos membros. Sentimos que esses dois assuntos, espiritualidade e fra-
ternidade, sfo partes essenciais no processo de refundagéo. E preciso ter a coragem de admitir
que a profecia dos consagrados(as) falhou nessas dreas nas tiltimas décadas, por isso € urgente
refundar a congregagéo, em sua espiritualidade e em sua fraternidade.

AS FONTES ESSENCIAIS DO PROCESSO DE REFUNDACAO

Refundacéo, como foi dito, ndo é um
processo que comeca do zero, mas esté
profunda e necessariamente ligado ao
passado e as tradictes legitimas. H4 trés
pilares essenciais que precisam ser
reformulados para mergulhar nesse pro-
cesso. Reforgando esses pilares afasta-
se o perigo de construir sobre a areia e
ndo sobre a rocha.

As trés fontes indicadoras e inspira-
doras sédo:

1. O Evangelho, para refundar o essencial na
consagragdo e no seguimento radical a
Jesus Cristo.

- 2. O espirito do fundador(a), para purificar o
carisma e a espiritualidade fundacionais.

3. Os sinais dos fempos, para reavivar o essen-
cial de forma nova e criativa.

1. O EVANGELHO

Néo hé refundagfo auténtica sem vol-
tar & pessoa de Jesus Cristo (modelo) e con-
templar a sua maneira concreta de viver a
consagragio (seguimento). A Vida Re-
ligiosa estd numa crise de identidade exa-
tamente porque esqueceudo “ser” davida
consagrada como foi vivida por Jesus Cris-
to. Esqueceu da teologia da vida consagra-
da, do seguimento radical de Jesus Cristo,
do chamado para ter intimidade com
Cristo (vida apostolica} e, finalmente, do
convite para participar, ndo so de sua mis-
sdo (evangeliza¢do}, mas também do seu
destino (a cruz assumida para reconciliar
ahumanidade com seu Pai). Sem refundar
esses elementos essenciais, a Vida Religio-
sa continuard em crise de identidade.




L.1. Houve uma séria falta de estudo ¢
reflexdio e, conseqiientemente, de viver a
profundariqueza da teologia da vida con-
sagrada na histéria recente da Vida Reli-
giosa. Sem tal teologia comegou-se & fri-
sar coisas secunddrias em detrimento do
essencial. Um exemplo gritante foi a én-
fase dada aos conselhos evangélicos nos
dltimos séculos. Cristo apresentou esses
conselhos aos doze apéstolos, ndo como
0 essencial para segui-lo, mas como meios
indispenséveis para viver algo mais pro-
fundo e essencial. Esse algo mais profun-
do foi 0 desejo de entrar no projeto de
amar aDeuseao préximo de forma radi-
cal. Tal projeto é a propna alianga do ba-
tismo. E um desejo de viver os dois man-
damentos do novo testamento de forma
radical que constituiu o alicerce de nossa
vida consagrada. E sobre esse alicerce que
se pauta a refundagéo da vida consagra-
da (Mc 12, 28-34). Os conselhos evangéli-
cos sdo meios que ajudam a viver os dois
mandamentos de radicalidade do amor.
Mas, desde o Concflio de Trento, 0s votos
tomaram o lugar central na reflexdo teo-
l6gica sobre a vida consagrada. E os dois
mandamentos fundamentais, sobre os
quais esses trés meios sdo construidos e
tiram seu sentido, foram esquecidos. Pior
ainda, muitas vezes o contetido teolégico
dos votos foram reduzidos somente & wma
reflexdo legalista e moralista que matou o
espirito de consagracéo. Ser pobres, castos
e obedientes significa amar a Deus e ao
proximo numa forma radical e profética,
Esse espirito de amor radical que deveria
animar os conselhos evangélicos precisa
ser redescoberto e refundado.

1.2. Os Padres do deserto viviam sua
consagragdo numa espiritualidade Cris-
tocéntrica. Cristo foi o modelo de consa-
grado que eles tentaram “seguir”. Cristo
foi o “ungido” que convidou outros a se-
gui-lo mais de perto. Convidou todos a
segui-lo, mas pediu somente aos doze

que participassem de sua missdo e do seu
destino. Os Padres do deserto sentiram-
se chamados a seguir o mesmo caminho
do Cristo consagrado.

Para refundar a Vida Religiosa é preci-
so aprender novamente a ser dlsc1pu—
los(as}”, para seguir Cristo. B preciso rea-
prender a oracao de contempla(;ao diri-
gindo “um olhar profundo ao tinico Mes-
tre Jesus. E impossivel viver a consagracao
sem, primeiramente, OLIHAR o Mestre,
descobrir como viver COM ele e, final-
mente, viver COMQele viveu asua consa-
gracdo. E viver numa “comunidade apos-
tolica” com Cristo para segui-lo, imitd-lo
e continud-lo hoje, de forma profética.

H4 muita Jiteratura sobre a teologia
da vida consagrada. A refundacdo exige
estudo e abertura para novas idéias, co-
mo aredescoberta da teologia dos Padres
do deserto. Esse processo nao acontece
sem a formagdo permanente, que deve
frisar a teologia da vida consagrada e o
seguimento aJesus. Cadareligioso(a) de-
ve iniciar um estudo libertador sobre a
vida consagrada para captar novamente
seu “primeiro amor” (Ap 2,4).

1.3. Sem duvida, a geragdo dos consa-
grados hodiernos ndo reza muito. Pode ser
que haja oragdo, mas estamos falando da
oracdo de intimidade, para a qual Deus
chama os seus e as suas consagradas, isto
é, a oracéo de contemplagéo. Todo reli-
gioso(a) € chamado a ser contemplativo;
a chegar até a intimidade e a amizade
profunda com Cristo que o(a) escolheu (Jo
15,14-16) e, por Cristo, chegar & uma in-
timidade com o Pai (Jo 1,18; 14,1-31). O
Verbo encarnado é apresentado em todos
os evangelhos como um homem profun-
damente orante. Cristo teve o costume de
“ despedlr»se damultidao” e depois desua
prépria comunidade parair ‘@ montanha
para rezar sozinho” (Mt 14, 22-32). A ora-
¢do de Jesus era de intimidade com seu
Pai (Mt 6,9), mas também de compromis-



50 na descoberta e na execu¢do da vonta-
de do Pai que o impulsionou para o ato
extremo de amor na copiosa redencio de
toda ahumanidade (fo 4,31-34}. Serm con-
templacdo perde-se a viséo do projeto sal-
vador do Pai e do sentido da vida consa-
grada. Esquece-se da missdo e do destino
de Cristo que o religioso(a) abraga pela
consagracéo religiosa.

A geracilo dos religiosos(as) atuais sa-
be “fazer coisas”, mas perdeu a paciéncia
para rezar. O ativismo tornou-se medida
e norma de fidelidade na vida consagra-
da. [4 tantas distracdes e barulhos, den-
tro e fora do convento. E o resultado é
desastroso. Cada vez mais hd um vazio
interior. Sem parar € “ficar aos pés de
Jesus”, como seus discipulos (Lc 10, 38—
42), o préprio ativismo perde o sentido e
deixa de alimentar o ser consagrado e
apostoélico. De repente, sornos os “funcio-
nérios publicos do sagrado”, sem a moti-
vagdo de amor que vem de dentro e que
alimenta o ser consagrado. A refundacéo
precisa ensinar o caminho para a oragéo
de contemplacdo. Um caminho de pro-
funda unido com o Pai, por Cristo, no Es-
pirito Santo, onde se experimenta o amor
“enlouquecido do Pai” por seus consagra-
dos ( Santo Afonso), e se recebe do Paia
missdo para continuar a consagragio de
seu Filho no mundo de hoje. O Pai princi-
palmente revela sua vontade salvifica na
oraco de contemplagio. A contemplacio
€ consolo, mas também é compromisso
com o reino e caminho para a unifio com
0 Pai na obediéncia diante da miss&o.

Entdo, a busca pela refundacdo fala
basicamente de um processo de conver-
sdo. T fazer as opgbes evangélicas con-
cretas de forma nova e criativa para
redescobrir a teologia da vida consagra-
da, o seguimento radical a Cristo e a
oragao de contemplagio.

1.4. E preciso voltar para as coisas bd-
sicas de uma espiritualidade evangélica

comunitdria, tentando, profeticamente,
continuar Cristo hoje. Os elementos que
podem auxiliar essa volta sdo:

—Uma comunidade que vive a fé e que se
concentra na pessoa de Deus. que dé es-
paco para estar em amorosa comunhio
com Deus. E, em resposta ao amnor, a co-
munidade assume a misséo dada por esse
Pai amoroso.

— Uma comunidade que busca intimidade
com esse Deus por meio da liturgia, culto
¢ adoragdo e que celebra a presenca sal-
vadora de Deus em seu meio.

— Uma comunidade que fornece momentos
de siléncio, possibilitando um espago ho-
nesio para experimentar 0 amor concreto
de Deus e fornar presente o processo de
salvacéo a todos os seus membros.

— Uma comunidade que dé lugar especial
a Palavra de Deus buscando, sobretudo,
a vontade do Pai.

— Uma comunidade que vive profetica-
mente 0 amot fraterno como um resulta-
do de sua intimidade corn Deus (1Jo 4,20-
21). O amor a Deus sempre desemboca
no amor aos irmaos{as).

— Uma comunidade que celebra a miseri-
cérdia de Deus e o perddo miituo entre
seus membros..

— Uma oragdo comunitdria que alimenta o
espirito de consagragio e fornece mejos
para a fidelidade na consagragédo e na
missdo no mundo.

—1Ima comunidade que busca a converséo
Cristocéntrica, num processo constante
e libertador (Fl 3,7-14).

2. O FUNDADOR(A)

2.1. Este segundo pilar fala de purifi-
cagdo, para reanimar o fogo fundacional
e o carisma do fundador(a).

2.2. Tal processo precisa iniciar-se co-
m um estudo profundo e uma retomada
efetiva das novas constituigdes e estatu-
tos de cada congregagdo. Presume-se que
o trabalho de reescrever as constitui¢oes
exigiu das comissdes preparatérias e dos
capitulares uma purificacéo para voltar

c o n v €
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erever avida, os escritos e a heranga dos
fundadores(as). Infelizmente, muitos
religiosos(as) ainda ndo apreciaram a ri-
queza dessas novas constitui¢des. Elas
ainda sdo usadas mais como “livro dere-
feréncia” e ndo como guia espiritual. Ain-
da néo se percebeu que as novas consti-
tuicdes sdo um “raio-x" do fundador(a)
e de sua espiritualidade. Pode-se dizer
que elas contém o espirito do fundador
(a) e 0s meios indicados para alimentar
a espiritualidade e a missdo especificas
da congregagio. Ainda falta muito para
que as constituigdes tornem-se vida e ali-
mento nas comunidades religiosas. Sem
divida, a refundacgdo precisa assumir o
estudo-orante das constitui¢des, toman-
do-as como fonte de dnimo e conversao
na autenticidade do projeto carismatico
do fundador(a).

2.3. Junto com esse processo de puri-
ficacdo vem a necessidade de reescrever a
vida do fundador(a). Essa obra critica tira-
ria as invengoes histdricas inseridas nos
diferentes contextos, e voltaria seu olhar
para a infengdo original do fundador(a).
Tirar os “espinhos” que estdo sufocando
a Vida Religiosa na congregacao e plantar
0 plano original “em terra boa” exige suor
e coragem. Haverd muita resisténcia pois
tal estudo mexe com as acomodagOes e
exige uma conversdo radical. Mas, sem
essa obra critica os “espinhos” que sufo-
cam a vida em nossas congregacoes con-
tinuardo sendo justificados. Tal processo
de purificaco jd comecou em muitas con-
gregacdes, e foi iluminador e libertador.
Mas, muitas vezes, ele funciona somente
durante o tempo de formag&o inicial e pa-
ra dramaticamente com a profissdo per-
pétua, demostrando que nao foi assumi-
do por todos os membros através de um
estudo sério e participativo. Sem um estu-
do critico, organizado e planejado sobre
os fundadores(as), fica dificil o processo
de refundacdo.

3. SINAIS DOS TEMPOS

3.1. Para que a refundacéo seja profé-
tica é preciso traduzir o ser religioso ¢ o
carisma fundacional em termos inteligiveis
para a atualidade. A cultura pés-moder-
na precisa ser incluida em qualquer dis-
cernimento sobre a refundagfo, pois os
futuros vocacionados(as) s6 vdo entender
avidareligiosa e aconsagracéo se tiveram
alternativas concretas. Profecia exige in-
culturacéo, pois fala na linguagem e nos
conceitos de seu contexto cultural.

3.2. Arefundagdo exige um estudo de
toda a realidade social, econémica, politi-
caereligiosa. Nessa realidade, a vida reli-
giosa, como sinal profético do reino, den-
tro do carisma e da espiritualidade con-
gregacional especifica, tem a incumbén-
cia de apresentar alfernativas evangélicas
para o mundo. Tal processo significa que
os proprios profetas precisam mudar
para serem escutados. Ha necessidade de
procurar novas maneiras de ser e agir,
novas estruturas, novas maneiras de
exercer o carisma no mundo pos-moder-
no, novas maneiras de rezar e expetri-
mentar Deus, de viver a vida comunita-
ria, de ser pobres, castos e obedientes ¢,
finalmente, novas maneiras de ser “pro-
fecias vivas” de Jesus Cristo.

3.3. Essas consideracgdes devem ser o
assunto sério dos capitulos provinciais. Os
religiosos ndo podem parar no tempo e
nem continuar justificando a vivéncia de
estruturas que ndo alimentam, e nem sdo
sinal profético para o mundo pés-moder-
no. Arefundacao exige mudangas radicais
e muita coragem. £ uma questdo de rea-
vivar aquilo que foi sustentado até agora
na histéria de cada congregacéo, mas com
roupa nova. O que nio muda é o espirito;
o0 que muda é a maneira de viver tudo isso.
E necessério superar as defesas que, no
fundo, podem ser mais uma resistén-
cia paramudar, F necessario morrer para
ressuscitar



Um POSSIVEI. ROTEIRO PARA A REFUNDACAO

1* ANO

Tema do ano: Retomar o sentido da con-
sagragdo religiosa.

1.1. Estudar a teologia da vida consagrada

1.2. Estudar o sentido profético dos vo-
tos na vida consagrada

1.3. Estudar a necessidade de uma vida
sincera de oracdo na vida consagrada:

1.3.1. Oragéio de contemplagio — redes-
cobrir o sentido da oragfo deintimidade com
Deus e perceber a necessidade dos momen-
tos de intimidade para viver a consagragéo
na imitacio & Cristo.

1.3.2. Oragdo de comunidade que alimen-
ta a consagragdo. Como podemos animar
essa ora¢do com novas formas e maneiras de
celebrar as liturgias.

1.4, Estudar o significado evangélico e
comprometedor do "seguimento radical de
Jesus Cristo”

1.5. Estudar a conexdo radical e integra-
da entre o seguimento de Cristo, comuni-
dade, missdo ¢ o carisma da congregacdo.

2° ANO

Tema do ano: Reanimar o carisma do
fundador(a).

2.1. Realizar uma leitura critica da vida do
fundador(a) com estudos dirigidos sobre os
aspectos importantes da vida dele (dela),
mas, especialmente, 0 momento em que fun-
douacongregacio. H4 necessidade de redes-
cobrir a verdadeira finalidade dos fundado-
res ao iniciar a congregacio. A experiéncia
mistica de Deus e a missdo especifica estdo
contidas nesse momento histérico.

2.2. Comegar o processo de purificacéo
que exige muita coragem e honestidade para
descobrir e corrigir os desvios do carisma ofi-
ginal. Talvez este tépico seja 0 mais importan-
te no processo de refundagéo. Exige um pro-
cesso de “arrancar para “plantar” e dar nova
vida & congregacao.

2.3. Rever todas as obras assumidas pela
provincia para dizer, com paz e trangjiilida-
de, se tal obra estd ou nao de acordo com o
carisma fundacional e, por isso, deve aprimo-
ra-la ou abandona-la.

2.4, “Deixar” certas obras que sufocam a vi-
da da congregacdo e assumir outras que reno-

vem o seu infuito apostélico e vivencial. Esse

processo precisa ser assumido por todos os

membros e a finalidade é chegar a uma agdo
concreta e ndo ficar somenie nas teorias. Ndo
chegar & a¢@o pode ser um sinal de medo, resis-
téncia e até de desobediéncia. E essas coisas le-
vam a provincia e a congregacdo 4 morte certa.

2.5. Elaborar um estude sério sobre a es-
piritualidade do fundador{a) que é aheranca
da congregacdo. Seria necessdrio retomar
um estudo-orante das Constitui¢des. Este
também € um processo duplo:

1. Purificar vs erros acumulados no tempo,
desde a época do fundador(a).

2. Adaptar a heranca do fundador(a), mas se-
gundo o contexto atual e as necessidades
emergentes. Em outras palavras, vivenciar
a espiritualidade congregacional de modo
vidvel e concreto, sem supertficialidades.

2.6. Estudar uma integracéo do carisma
com a espititualidade e com as obras. Sem
essa integracio hd o risco de cair nos mesmos
erros do passado. Integracdo exige a viabili-
zagdo de fudo aquilo que o fundador(a) teve
em mente ao fundar a congregacio.

3® ANO
Tema: Missdo e Carisma Congregacional.
3.1. Estudar as necessidades do mundo
pos-moderno diante do carisma fundacional.
Esse processo fala de ndo mudar o carisma,
mas anecessidade de adapta-lo ao nosso tem-
po. £ um estudo sério sobre normas, méto-
dos e maneiras diferentes para viver o carisma.
3.2. Perscrutar os meios que possibilita-
riam o catisma ser mais profético no mun-
do de hoje. Basicamente ¢ a questdo de co-
mo a profecia pode ser vista e entendida. E
apresentar alternativas & sociedade de hoje.
3.3. Descobhrir meios de convidar a Igreja
e o mundo a entrar na conversdo deixando
as “normas do mundo” para acolher a res-
posta evangélica do fundador(a). Precisamos
partilhar nossa espiritualidade congregacio-
nal com a Igreja e com o mundo. Afinal de
contas, ela também pertence aoc mundo.
3.4, Voltar para a radicalidade da profecia
dos fundadores(as) em sua vivéncia de consa-
gracdo, facilitando a apresentagdo ao mundo
da maneira de viver a fraternidade, de rezar
juntos, de viver pobres, castos e obedientes.




COMO REALIZAR ESSE PLANO DE TRES ANOS?

1. O meio mais eficaz é o da formagio
permanente. Sem um estudo sério e sem uma
busca unificada o processo de refundagéo
ndo funciona. Sempre haverd os que ndo
querem entrar no processo, mas &€ preciso ir
em {rente e com coragem. Se uma provincia
toda opta para ndo entrar no processo, ela ja
estd caminhando em dire¢io & morte.

2. Umaajuda para esses estudos seria ape-
lar para os peritos em nossas congregacdes.
Estes podem fornecer subsidios mensais se-
gundo o tema do ano. Guase todas as congre-
gacdes investem muito na educagdo superior
de alguns membros. Chegou o momento da
contribui¢io destes(as). Eles podem indicar
livros, artigos, revistas que ajudariam no es-
tudo do plane dos trés anos. Sem ajuda, fica-
IOS Sem KMo e sem iniciativas. Cada més
deveria ter algo para se estudar individual-
mente e depeis comunitariamente, na forma
de subsidios, com perguntas pertinentes que
ajudem na reflexao e na oragfo pessoal.

3. Precisa-se passar do estudo para uma
partitha comunitdria. O carisma estd vivo em
cadamembro da congregagio e cada wn pode
dar sua contribui¢io no discernimento dare-

fundagao. Depois do estudo pessoal com os
subsidios, seria importante ter reunites comu-
nitarias para colocar a orago, o estudo e a
reflexdo em comum, esclarecendo cada vez
mais o carisma, a espiritualidade e as obras.
Sem essa partilha corre-se o risco de que o
estudo fique somente no plano intelectual. As
reflexdes devem se tornar vida. Cada comu-
nidade precisa determinar um dia de partilha,
que deve ser feito sem pressa, deixando de
Iado todas as atividades desse dia para dedicd-

. lo somente a reflexdo da vida e do futuro dos

congregados. Esse dia deve incluir:

1. Momento de partilha do assunto j4 reza-
do e estudado particularmente.

2. Momentos de liturgia comunitdria para
rezar juntos o assunto do dia.

3. Umaliturgia eucaristica para celebrar a vida,
o fundador{a), a missio e a conversdo.

4. Momentos de fraternidade e recreio juntos.

5. Necessidade de mandar os resultados da
partilha para o governo provincial que po-
deria fazer uma sintese e umaleitura de toda
a Provincia apresentando algumas pistas
concretas de refundagio para a nova vida e
o melhoramento de toda a Provincia.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
0U O DEBATE EM COMUNIDADE

=7 Pe. Lourengo Kearns, Cssh,
Redentorista

Endereco do autor:

* Caixa Postal: 4820

CEP: 82960-970 — Curitiba, PR
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