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QUERIDOS JOVENS!

A Assembleia Geral da ONU instituiu, em 12 de agosto de 1999, o
Dia Internacional da Juventude. Papa Francisco, na mensagem para a
XXXIII Jornada Mundial da Juventude, inicia e termina o texto com
esta saudacio: Queridos jovens! “Queridos jovens, o Senhor, a Igreja, o
mundo esperam também a vossa resposta a voca¢ao Ginica que cada um
tem nesta vida! A medida que se aproxima a JMJ do Panami, convido-
vOs para este nosso encontro com a alegria e o entusiasmo de quem
deseja fazer parte duma grande aventura.A JM] é para os corajosos! Niao
para jovens que procuram apenas a comodidade, recuando a vista das
dificudades. Aceitas o desafio?”

Pe. Aloir Pacini, sj, publica um breve relato do martirio do jesuita Ir-
mao Vicente Canas, em 6 de abril de 1987.“Vicente era um homem de
justi¢a e paz, sabia discernir o certo do errado e agir conforme o amor
de Deus o inspirava. A vida do Irmio Vicente ganhou um profundo
significado para os missionarios indigenistas pela sua inculturagiao e
participa¢ao mais radical no mistério de Cristo. Nosso mundo saturado
de palavras encontra no Irmao Vicente Cafas um homem de gestos,
pois estava sempre pronto para em tudo amar e servir’.

O primeiro Informe traz a Mensagem final do Seminario Nacional da
VRC. “IN&s, cerca de 600 religiosas e religiosos participantes do Seminario
Nacional daVida Religiosa Consagrada, em Aparecida-SP, de 5 a 8 de
maio de 2018, renovamos nossa missao, com Maria Mae da humanidade
e companheira dos pobres, de ‘sair as pressas, aonde clama a vida

EER]

Irma Maria de Fatima Kapp fala da Campanha Missionaria de 2017,
langada pelas Missionarias Servas do Espirito Santo, da Provincia Brasil
Sul, para beneficiar as comunidades intercongregacionais do Haiti e
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de Mogambique, que sdo iniciativas da CRB Nacional. Irma Fatima
compartilha algumas atividades dos projetos, nos quais sera aplicada a
verba recolhida na referida Campanha.

Irma SueliVenancio divulga o Instituto de Forma¢io Humana Inte-
gral de Montreal (IFHIM). E m centro de treinamento internacional
que oferece o processo de formaciao humana integral pela atualizacio
de forgas vitais humanas, através de programas de formacio estrutu-
rados, sessoes, workshops, conferéncias, acompanhamentos de grupos
ou encontros pessoais.

Visando as Elei¢des deste ano, Pedro A. Ribeiro de Oliveira oferece o
artigo “O momento politico: pistas para o discernimento cristdo”. Na
apresentacao do texto, o autor esclarece: “A base deste texto foi elab-
orada para compor a analise de conjuntura apresentada no 14° Encontro
Intereclesial de CEBs. Neste artigo retomo o essencial daquela analise
para entender a realidade brasileira em 2018 e assim trazer os subsidios
da sociologia da politica para o discernimento cristao. Ao colocar em
relevo os pontos que nio podem ser negligenciados, quero deixar claro
que esta analise nao pretende ser apolitica nem neutra: ela destina-se as
pessoas que estao insatisfeitas com a atual situa¢ao do Brasil e do mundo
e buscam pistas para a construcio de um mundo onde reinem a Justica,
a Paz e a integridade da Casa Comum.

Um tema desafiador: “Superar a anemia espiritual daVida Religiosa
Consagrada”. O autor, Pe. Luis Gonzavez-Quevedo, faz esta interroga-
¢do importante: a nossa VR C estard mesmo anémica? O autor conclui
o texto assim: “Creio que a nossa VRC estd anémica, sim. Creio que
precisamos voltar as fontes, retornar a Assis, caminhar a beira do rio
Cardoner... Sobretudo, precisamos voltar a Nazaré, reencontrar-nos com
Jesus, deixar-nos seduzir por Ele, seguir suas pegadas e consagrar-Lhe,
mais uma vez, toda a nossa vida”.

Pe. Adroaldo reflete sobre Espiritualidade daVida Religiosa Consa-
grada para o mundo de hoje. Explica o autor:“Queremos, nesta breve
reflexdo, destacar esta dimensio essencial que serve como baliza para
dar sentido e coesio a nossa vida e missdo, enquanto Vida Religiosa
Consagrada. Estamos falando da ‘interioridade evangelizada, conduzida
pelo Espirito’.



Outro texto sobre espiritualidade é de Lucia Pedrosa-Padua: Um
convite a ouvir a voz de Santa Teresa de Jesus: a oracio desenvolve as
relacSes e estd unida a agio apostdlica. A autora informa o itinerario do
texto, em cinco pontos: “veremos a dimensao antropologica da oracio
teresiana, passaremos pelas caracteristicas principais da oracio como
amizade e relacio de amor, entraremos na fina relagio com Cristo que
a pedagogia de Santa Teresa nos propoe, buscaremos compreender os
abismos da entrega mistica em sua mistagogia e finalizaremos com o
apice da experiéncia teresiana: a de unir-se ao destino de Cristo no
matrimonio espiritual. As palavras do matrimoénio espiritual sio de
envio, em missao apostolica. Por isso, podemos afirmar que o mistico é

um apéstolo, um discipulo-missionario”.

Marcelo Barros traz o tema Ecumenicidade na Conferéncia e nos
Documentos de Medellin, com o texto “O sopro do Espirito de Me-
dellin”. Afirma o autor:“Apesar de todas as dificuldades e do ambiente
muito tenso, a Conferéncia e suas conclusdes foram iluminadas pelo
clima de renovagao e fecundidade espiritual que o Vaticano II provocou.
Certamente, entre todas as gragas recebidas do Espirito na Conferéncia
de Medellin, uma das mais fortes foi o clima ecumeénico e a experiéncia
de didlogo e unidade intereclesial ali vividos e testemunhados. Sobre

isso, vamos refletir e tirar algumas conclusdes™.

Pe. Luis Stadelmann apresenta “Pessoas com deficiéncia fisica na Biblia”,
abordando o tema no AT e no NT. Na introdu¢io, o autor expressa que
“em todas as se¢Oes da Biblia ha textos referentes a doencgas e enfermi-
dades que se manifestam em todas as faixas etarias da existéncia humana,
onde as decisdes divinas se “encontram’” com as humanas. Os autores
biblicos tém de falar desse assunto porque a enfermidade aponta para
uma crise do paciente, que se transforma em pergunta viva, nio apenas
sobre as causas, mas sobre si mesmo, sobre o seu mundo imediato e sobre
o sentido da vida. Ora, na Biblia é que temos de achar a resposta a todas
essas questdes porque ai se encontra a doutrina da religido da salvaciao
e ndo crencas avulsas acerca de mera melhoria da qualidade de vida”.

Frei Edimar Fernando Moreira apresenta “O discernimento em Joiao
Cassiano: Pistas para responder ao chamado de Deus no itinerario vo-

CONVERGENCIA = Ano LIII = N° 513 - Julho e Agosto 2018



QUERIDOS JOVENS!

cacional”. Ele escreve: “Neste artigo, queremos analisar como a noc¢io
de discretio, em Joao Cassiano, poderia ajudar os cristios num processo
de escolha de uma vocagdo especifica, tal como na VRC. Para isso,
ap6s refletirmos sobre o termo discretio, identificaremos quais sio 0s
principios que regem nosso pensamento. Em seguida, consideraremos
sobre a importancia de a pessoa ter clara a meta para a qual se propde
e de se langar em sua dire¢do. Por fim, apresentaremos uma das atitudes
necessarias para se chegar ao discernimento.

“Queimados pelo Espirito — uma reflexio sobre a sensibilidade e a
caridade pastoral” é texto do Pe.Jodao dos Santos Barbosa Neto. “Este
artigo propoe-se a refletir sobre o tema da caridade pastoral em duas
linhas diferentes. A primeira parte procura contextualizar a caridade
pastoral e apresentar um caminho com o qual se possa nutri-la e ex-
ercita-la. A segunda parte visa sugerir uma dire¢ao na qual o primado
de Deus esteja em harmonia com o ser pastor do religioso, evitando
o risco do ativismo™.

Irmdo Lauro Daros, marista



XXXIII JORNADA MUNDIAL DA
JUVENTUDE (DOMINGO DE RAMOS,

25 DE MARCO DE 2018)
“MARIA, NAO TEMAS, POIS
ACHASTE GRAGAS DIANTE DE DEUS” (LC. 1,30)

FONTE: HTTP://W2.VATICAN.VAICONTENT/VATICAN/PT.HTML

Queridos jovens!

A Jornada Mundial da Juventude de 2018 constitui um passo mais
na prepara¢ao da jornada internacional, que se realizard no Panama em
janeiro de 2019. Esta nova etapa da nossa peregrinacio tem lugar no ano
em que estd convocada a Assembleia Ordinaria do Sinodo dos Bispos
sobre o tema: Os jovens, a fé e o discernimento vocacional. E uma feliz
coincidéncia. A aten¢do,a oracio e a reflexdo da Igreja concentrar-se-ao
sobre vos, jovens, no desejo de perceber e, sobretudo, “acolher” o dom
precioso que vOs sois para Deus, para a Igreja e para o mundo.

Como ja sabeis, para nos acompanhar ao longo deste itinerario,
escolhemos o exemplo e a intercessio de Maria, a jovem de Nazaré,
que Deus escolheu como Maie do seu Filho. Ela caminha connosco
rumo ao Sinodo e a JMJ do Panama. No ano passado, guiaram-nos as
palavras do seu cantico de louvor — “O Todo-poderoso fez em Mim
maravilhas” (Lc 1, 49) —, ensinando-nos a conservar na memoria o
passado; este ano, procuramos escutar, juntamente com Ela, a voz de
Deus que infunde coragem e da a graca necessaria para responder a
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sua chamada:*“Maria, ndo temas, pois achaste graga diante de Deus” (Lc
1, 30). Sdo as palavras que o mensageiro de Deus, o arcanjo Gabriel,
dirigiu a Maria, jovem simples duma pequena povoacio da Galileia.

Compreensivelmente, a inesperada aparicio do anjo e a sua sauda-
¢ao misteriosa (“Salve, 6 cheia de graca, o Senhor esta contigo”: Lc
1, 28) provocaram uma forte turbacio em Maria, surpreendida por
esta primeira revelagdo da sua identidade e da sua vocac¢ido, que Lhe
eram ainda desconhecidas. Maria, como outras personagens da Sagrada
Escritura, treme perante o mistério da chamada de Deus, que, dum
momento para o outro, a confronta com a imensidio do designio
divino e Lhe faz sentir toda a sua pequenez de humilde criatura. O
anjo, lendo no fundo do coragio d’Ela, diz-Lhe: “Nao temas! Deus
lé também no nosso intimo. Conhece bem os desafios que devemos
enfrentar na vida, sobretudo quando nos deparamos com as op¢des
fundamentais de que depende o que seremos e faremos neste mundo.
E a“perplexidade” que sentimos face as decisdes sobre o nosso futuro,
0 nosso estado de vida, a nossa vocacio. Em tais momentos, ficamos
turbados e somos assaltados por tantos medos.

E vos, jovens, quais sio os medos que tendes? Que é que vos preo-
cupa mais profundamente? Um medo “de fundo”, que existe em
muitos de vos, € o de ndo ser amados, bem-queridos, de nio ser acei-
tos por aquilo que sois. Hoje, ha muitos jovens que, na tentativa de
se adequar a padrdes frequentemente artificiais e inatingiveis, tém a
sensa¢ao de dever ser diferentes daquilo que sao na realidade. Fazem
continuos “foto-retoques” das imagens proprias, escondendo-se por
trds de mascaras e identidades falsas, até chegarem quase a tornar-se
eles mesmos um “fake”, um falso. Muitos tém a obsessio de receber
o maior numero possivel de apreciagdes “gosto”. E daqui, desta sen-
sagao de desajustamento, surgem muitos medos e incertezas. OQutros
temem nio conseguir encontrar uma seguranga afetiva e ficar sozinhos.
Em muitos, a vista da precariedade do trabalho, entra o medo de nio
conseguirem encontrar uma conveniente afirmacio profissional, de
nao verem realizados os seus sonhos. Trata-se de medos atualmente
muito presentes em inimeros jovens, tanto crentes como nio-crentes.
E mesmo aqueles que acolheram o dom da fé e procuram seriamente
a sua vocag¢ao, por certo nao estao isentos de medos. Alguns pensam:



talvez Deus me pega ou vira a pedir demais; talvez, ao percorrer a es-
trada que Ele me aponta, nio seja verdadeiramente feliz, ou nio esteja
a altura do que me pede. Outros interrogam-se: se seguir o caminho
que Deus me indica, quem me garante que conseguirei percorré-lo
até ao fim? Desanimarei? Perderei o entusiasmo? Serei capaz de per-
severar a vida inteira?

Nos momentos em que se aglomeram no nosso coracao davidas e
medos, torna-se necessario o discernimento. Este permite-nos por
ordem na confusio dos nossos pensamentos e sentimentos, para agir
de maneira justa e prudente. Neste processo, 0 primeiro passo para
superar os medos ¢é identifica-los claramente, para nio acabar des-
perdi¢ando tempo e energias a bragos com fantasmas sem rosto nem
consisténcia. Por isso, convido-vos, todos, a olhar dentro de vos proprios
e a “dar um nome” aos vossos medos. Perguntai-vos: hoje, na situagio
concreta que estou vivendo, o que é que me angustia, o que é que
mais temo? O que é que me bloqueia e impede de avancar? Porque
¢ que nio tenho a coragem de abracar as decisGes importantes que
deveria tomar? Nio tenhais medo de olhar, honestamente, para os
vossos medos, reconhecé-los pelo que sio e enfrenti-los. A Biblia nio
nega o sentimento humano do medo, nem os inimeros motivos que
o podem provocar. Abrado teve medo (cf. Gn 12, 10-11), Jacob teve
medo (ct. Gn 31, 31; 32, 8), e de igual modo também Moisés (ct. Ex
2,14;17,4), Pedro (cf. Mt 26, 69-75) e os Apoéstolos (cf. Mc 4, 38-40;
Mt 26, 56). O préprio Jesus, embora a um nivel incomparavel, sentiu
medo e angustia (cf. Mt 26, 37; Lc 22, 44).

“Porque sois tio medrosos? Ainda ndo tendes fé2”” (Mc 4, 40). Esta
adverténcia de Jesus aos discipulos faz-nos compreender como muitas
vezes o obstaculo a fé nao é a incredulidade, mas o medo. Neste sen-
tido, o trabalho de discernimento, depois de ter identificado os nossos
medos, deve ajudar-nos a supera-los, abrindo-nos a vida e enfrentando
serenamente os desafios que ela nos apresenta. De modo particular
para nos, cristios, o medo nunca deve ter a Gltima palavra, mas ser
ocasido para realizar um ato de fé em Deus... e também na vida. Isto
significa acreditar na bondade fundamental da existéncia que Deus
nos deu, confiar que Ele conduz a um fim bom mesmo através de
circunstancias e vicissitudes muitas vezes misteriosas para nds. Se, em
vez disso, alimentarmos os medos, tenderemos a fechar-nos em nos
proprios, a barricar-nos para nos defendermos de tudo e de todos,
ficando como que paralisados. E preciso reagir! Nunca fechar-se! Na
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Sagrada Escritura, encontramos 365 vezes a expressio “‘ndo temer”,
nas suas multiplas variacdes, como se dissesse que o Senhor nos quer
livres do medo todos os dias do ano.

O discernimento torna-se indispensavel quando se trata da busca
da propria vocagdo. Pois esta, na maioria das vezes, nao aparece logo
clara ou completamente evidente, mas vai-se identificando pouco a
pouco. O discernimento, que se deve fazer neste caso, nao ha de ser
entendido como um esforco individual de introspec¢io, cujo objetivo
seria conhecer melhor os nossos mecanismos interiores para nos for-
talecermos e alcancarmos um certo equilibrio; porque, entio, a pessoa
pode tornar-se mais forte, mas permanece em todo o caso fechada
no horizonte limitado das suas possibilidades e pontos de vista. Ao
contrario, a voca¢ao é uma chamada do Alto e, neste caso, o discerni-
mento consiste sobretudo em abrir-se ao Outro que chama. Portanto,
€ necessario o siléncio da oragdo para escutar a voz de Deus que res-
soa na consciéncia. Ele bate a porta dos nossos cora¢des, como fez
com Maria, desejoso de estreitar amizade conosco através da oracio,
falar-nos através da Sagrada Escritura, oferecer-nos a sua misericordia
no sacramento da Reconciliacio, tornar-Se um sé connosco na Co-
munhio Eucaristica.

Mas é importante também o confronto e o didlogo com os outros,
nossos irmaos e irmis na fé, que tém mais experiéncia e nos ajudam
a ver melhor e a escolher entre as varias op¢des. O jovem Samuel,
quando ouve a voz do Senhor, ndo a reconhece imediatamente e trés
vezes foi ter com Eli, o sacerdote idoso, que acaba por lhe sugerir a
resposta certa a dar a chamada do Senhor: “Se fores chamado outra
vez, responde:“‘Fala, Senhor; o teu servo escuta” (1 Sm 3,9). Nas vossas
duavidas, sabei que podeis contar com a Igreja. Sei que ha bons sacer-
dotes, consagrados e consagrados, fiéis-leigos — muitos deles também
jovens —, que vos podem acompanhar como irmaos e irmas mais vel-
hos na té; animados pelo Espirito Santo, serdo capazes de vos ajudar a
decifrar as vossas davidas e a ler o designio da vossa vocagio pessoal.
O “outro” é ndo apenas o guia espiritual, mas também quem nos ajuda
a abrir-nos a todas as riquezas infinitas da existéncia que Deus nos
deu. E necessario abrir espacos nas nossas cidades e comunidades para
crescer, sonhar, perscrutar novos horizontes! Nunca percais o prazer de
gozar do encontro, da amizade, o prazer de sonhar juntos, de caminhar
com os outros. Os cristdos auténticos nio tém medo de se abrir aos
outros, de compartilhar os seus espacos vitais transformando-os em



espagos de fraternidade. Ndo deixeis, queridos jovens, que os fulgores
da juventude se apaguem na escuridio duma sala fechada, onde a
Unica janela para olhar o mundo seja a do computador e do smart-
phone. Abri de par em par as portas da vossa vida! Os vossos espagos
e tempos sejam habitados por pessoas concretas, relacdes profundas,
que vos deem a possibilidade de compartilhar experiéncias auténticas
e reais no vosso dia a dia.

“Eu te chamei pelo teu nome” (Is 43, 1). O primeiro motivo para
nio temer ¢ precisamente o fato de Deus nos chamar pelo nome. O
anjo, mensageiro de Deus, chamou Maria pelo nome. Dar nomes ¢é
proprio de Deus. Na obra da criagio, Ele chama a existéncia cada
criatura com o seu nome. Por tras do nome, ha uma identidade, aquilo
que é tnico em cada coisa, em cada pessoa, aquela esséncia intima que
sO Deus conhece profundamente. Depois, esta prerrogativa divina foi
partilhada com o homem, a quem Deus concedeu dar um nome aos
animais, as aves e até aos proprios filhos (cf. Gn 2,19-21; 4, 1). Muitas
culturas compartilham esta profunda visio biblica, reconhecendo no
nome a revelacio do mistério mais profundo duma vida, o significado
duma existéncia.

Quando chama pelo nome uma pessoa, Deus revela-lhe ao mesmo
tempo a sua vocagio, o seu projeto de santidade e de bem pelo qual
essa pessoa sera um dom para os outros e se tornara tnica. E mesmo
quando o Senhor quer ampliar os horizontes duma vida, decide dar
a pessoa chamada um novo nome, como faz com Simio, chamando-
o “Pedro”. Daqui veio o uso de adotar um nome novo quando se
entra numa Ordem Religiosa, para indicar uma nova identidade e
uma nova missao. A chamada divina, enquanto pessoal e Gnica, exige
a coragem de nos desvincularmos da pressio homogeneizadora dos
lugares-comuns, para que a nossa vida seja verdadeiramente um dom
original e irrepetivel para Deus, para a Igreja e para os outros.

Assim, queridos jovens, ser chamados pelo nome é um sinal da nossa
grande dignidade aos olhos de Deus, da sua predile¢iao por nés. E Deus
chama cada um de v6s pelo nome.Vos sois o “tu” de Deus, preciosos
a seus olhos, dignos de estima e amados (cf. Is 43, 4). Acolhei com
alegria este didlogo que Deus vos propde, este apelo que vos dirige,
chamando-vos pelo nome.
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O motivo principal pelo qual Maria ndo deve temer é porque achou
graca diante de Deus. A palavra “graca” fala-nos de amor gratuito,
nao devido. Quanto nos encoraja saber que nio temos de merecer a
proximidade e a ajuda de Deus, apresentando antecipadamente um
“curriculo excelente”, cheio de méritos e sucessos! O anjo diz a Ma-
ria que ja achou graga diante de Deus; nio, que a obtera no futuro. A
propria formulag¢io das palavras do anjo faz-nos compreender que a
graca divina € ininterrupta, nao algo fugaz ou momentaneo, e por isso
nunca falhara. E no futuro também havera sempre a graca de Deus a
sustentar-nos, sobretudo nos momentos de prova e escuridio.

A presenca continua da graca divina encoraja-nos a abragar, com
confianca, a nossa voca¢io, que exige um compromisso de fidelidade
que se deve renovar todos os dias. Com efeito, a senda da vocagio
nao esta desprovida de cruzes: nio s6 as davidas iniciais, mas também
as tentacdes frequentes que se encontram ao longo do caminho. O
sentimento de inadequa¢iao acompanha o discipulo de Cristo até ao
fim, mas ele sabe que ¢ assistido pela graca de Deus.

As palavras do anjo descem sobre os medos humanos, dissolvendo-
os com a for¢a da boa nova de que sdo portadoras: a nossa vida nio é
pura casualidade nem mera luta pela sobrevivéncia, mas cada um de
noés é uma histéria amada por Deus. O “ter achado graga” aos olhos
d’Ele significa que o Criador entrevé uma beleza Ginica no nosso ser
e tem um designio magnifico para a nossa existéncia. Esta consciéncia,
certamente, nio resolve todos os problemas nem tira as incertezas da
vida, mas tem a forca de a transformar em profundidade. O descon-
hecido, que o amanha nos reserva, ndo ¢ uma obscura ameaga a que
devemos sobreviver, mas um tempo favoravel que nos é dado para
viver a unicidade da nossa vocagio pessoal e partilhd-la com os nossos
irmaos e irmas na Igreja e no mundo.

Da certeza de que a graga de Deus estd conosco, provém a forca para
ter coragem no presente: coragem para levar por diante aquilo que
Deus nos pede aqui e agora, em cada ambito da nossa vida; coragem
para abragar a voca¢io que Deus nos mostra; coragem para viver a
nossa fé sem a esconder nem atenuar.



Sim, quando nos abrimos a graca de Deus, o impossivel torna-se
realidade. “Se Deus estad por nds, quem pode estar contra n6s?” (Rm
8, 31). A graga de Deus toca o hoje da vossa vida, “agarra-vos” assim
como sois, com todos os vossos medos e limites, mas revela também
os planos maravilhosos do Senhor! Vés, jovens, precisais de sentir que
alguém tem verdadeiramente confianc¢a em vos: sabei que o Papa confia
em vos, que a Igreja confia em vos! E vés, confiai na Igrejal

A jovem Maria foi confiada uma tarefa importante, precisamente
porque era jovem. VOs, jovens, tendes forca, atravessais uma fase da
vida em que certamente nio faltam as energias. Usai essa forca e essas
energias para melhorar o mundo, comecando pelas realidades mais
proximas de vos. Desejo que, na Igreja, vos sejam confiadas respon-
sabilidades importantes, que se tenha a coragem de vos deixar espaco;
e vOs, preparai-vos para assumir estas responsabilidades.

Convido-vos ainda a contemplar o amor de Maria: um amor soli-
cito, dinamico, concreto. Um amor cheio de audacia e todo projetado
para o dom de Si mesma. Uma Igreja impregnada por estas qualidades
marianas serd sempre uma Igreja em saida, que ultrapassa os seus limites
e confins para fazer transbordar a graca recebida. Se nos deixarmos
contagiar pelo exemplo de Maria, viveremos concretamente aquela
caridade que nos impele a amar a Deus acima de tudo e de nés mesmos,
a amar as pessoas com quem partilhamos a vida diaria. E amaremos
inclusive quem nos poderia parecer, por si mesmo, pouco amavel. E um
amor que se torna servico e dedica¢io, sobretudo pelos mais fracos e
os mais pobres, que transforma os nossos rostos e nos enche de alegria.

Gostaria de concluir com as encantadoras palavras pronunciadas por
Sio Bernardo numa famosa homilia sobre o mistério da Anunciac¢io,
palavras que manifestam a expetativa de toda a humanidade pela
resposta de Maria: “Ouviste, 6 Virgem, que conceberas e daras a luz
um filho; ouviste que isso niao serd por obra de vardo, mas por obra
do Espirito Santo. O anjo aguarda a resposta; também nos, Senhora,
esperamos a tua palavra de misericérdia. A tua breve resposta pode
renovar-nos e restituir-nos a vida. Todo o mundo, prostrado a teus pés,
espera a tua resposta. Da depressa, 6 Virgem, a tua resposta» (Hom. 4,
8-9: Opera omnia, Edit. Cisterc. 4 (1966), 53-54).

Queridos jovens, o Senhor, a Igreja, o mundo esperam também a
vossa resposta a vocagao Unica que cada um tem nesta vida! A medida
que se aproxima a JM]J do Panama, convido-vos a preparar-vos para
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este nosso encontro com a alegria e o entusiasmo de quem deseja
fazer parte duma grande aventura. A JM]J é para os corajosos! Nao
para jovens que procuram apenas a comodidade, recuando a vista das
dificuldades. Aceitais o desafio?

Vaticano, 11 de fevereiro — VI Domingo do Tempo Comum e
Memoéria de Nossa Senhora de Lurdes — de 2018.

[Franciscus|



KYWXI, EM TUDO AMAR E
SERVIR OS ENAWENENAWE

Pe. ALoir Pacini, SJ (ANTROPOLOGO)

O Brasil fez justi¢a ao condenar um dos autores do martirio do je-
suita Irmao Vicente Canas Costa, no dia 30 de novembro de 2017. A
morte provocada por violéncia fisica e arma branca deu-se em uma
emboscada no seu barraco em 6 de abril de 1987, na margem do rio
Juruena, Mato Grosso, onde ele esperava por uns trés dias para ver se nao
tinha gripe ou outra doeng¢a que pudesse contagiar os Enawenenawe.

No centro do cristianismo estd o mistério pascal com a cruz, e o Ir-
mao Vicente nio foi melhor do que os outros discipulos de Jesus Cristo,
que deram a vida derramando o seu sangue, mas foi incondicional ao
oferecer a sua vida. E a forma como amou os indigenas e se deram os
fatos do seu martirio é tnica. Foi devido a sua participaciao no Grupo
de Trabalho da FUNAI, que buscava regularizar a terra tradicional dos
Enawenenawe, o que implicava a retirada de alguns invasores.

O IrmaoVicente era quem mais conhecia as terras tradicionais destes
indigenas, pois, desde 1974, vivia e andava com eles nas suas pescarias,
no ritual Yakwa e outros, nos locais onde faziam suas rocas. Ha uma
cultura que veio dos portugueses: primeiro se toma a terra dos indios
e depois consegue-se regulariza-las no Instituto de Terras do Mato
Grosso (Intermat) por diversos meios. A isso chamamos grilo, porque
se associa a corrupg¢ao. No didlogo com a nossa sociedade, o IrmiaoVi-
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cente mostrava a perspectiva que os Enawenenawe tinham em relagio
ao seu territorio tradicional para que fosse reconhecido pelo Estado
(FUNAI) e ser demarcado para os indigenas. Por isso ele foi morto.

Quando a Fazenda Londrina foi abrindo picada para dentro da terra
dos Enawenenawe, comecaram os conflitos, e o [rmioVicente avisava
que ali era terra indigena. Mas pensavam que os indigenas desistiriam
de reivindica-la eliminando o missionario jesuita que os acompanhava.
E a conversa corria solta na regido sobre a organizacio dos fazendeiros
com o delegado de Juina (MT) para amedrontar o missionario ou
mesmo ir as vias de fato. Uma campanha de difamacio foi deflagrada
para justificar o ocorrido, e onde ha fumaca ha fogo. Por isso, os amigos
falavam ao Irmio Vicente que se cuidasse, pois a lei no noroeste do
Mato Grosso na época eram os pistoleiros.

Quando o Irmao Vicente veio a Cuiabad com planos de visitar sua
familia na Espanha, ficou sabendo de varios detalhes das ameagas que
rondavam na regido a boca pequena. Como nio era de fugir da raia,
pensou nos Enawenenawe e desistiu da viagem para a Europa. Com-
prou muito mantimento e voltou para a aldeia dizendo que era a hora
que os Enawenenawe mais precisavam dele. Com esta decisio tomada,
o Padre Darci Pivetta preparou um pacu assado e o embalou para que
ele nio precisasse sair do Onibus durante a viagem até Brasnorte e
assim ficasse mais discreto durante a viagem daquela noite. O Irmao
Vicente era conhecido na regido e poderia facilmente ser alvejado nas
paradas do Onibus sem ter quem o auxiliasse. Assim os Enawenenawe
esperavam que ele estivesse na Europa, com sua familia, como tinha
avisado ao sair da aldeia em mar¢o de 1987. E os amigos esperavam
que ele estivesse com os Enawenenawe.

Vicente Canas veio para o Brasil em 1966 com o sonho de trabalhar
com os indigenas, pois tinha recebido uma inspira¢do no retiro que o
jesuita havia feito no Noviciado antes de fazer os votos perpétuos de
pobreza, castidade e obediéncia na Missio. Estes Exercicios Espirituais
é que deixam o interior da pessoa livre para oferecer a vida a Jesus
Cristo na Igreja. Conheceu primeiro os brasileiros misturados com os
indigenas nas periferias de Baturité (Ceard), a cidade do outro grande
missionario jesuita, o Padre Malagrida.Ali trabalhou e aprendeu a falar
o portugués e a solidariedade entranhada na organiza¢iao das comu-
nidades cristds que viviam sofrendo com a seca, enquanto a agua era
usada para fazer piscinas nas casas dos politicos e coronéis.



Em seguida veio ao Mato Grosso para o trabalho na Missio de
Diamantino. Come¢ou acompanhando outros missionarios jesuitas
como o Padre Thomaz, Adalberto, Iasi e outros. O problema que se
arrastava desde 1959 eram os Tapayunas (Bei¢o-de-Pau ou Ivetin)
que atiravam suas flechas da margem do rio Arinos em vao contra os
invasores que desciam e subiam pela outra margem do rio para fundar
Novo Horizonte, Porto dos Gatichos, Juara. Em 1969, numa destas
tentativas de contato pacifico com estes indigenas, o Padre Adalberto
Holanda Pereira foi flechado na perna e o Irmao Vicente Canas ficara
gravemente doente de malaria.

Quando a FUNAI conseguiu o contato pacifico, queria mostra-los
ao mundo e uma pessoa da reportagem estava com gripe. Depois da
reportagem, a gripe se alastrou e 90% da populagio morreu na epi-
demia. O Irmao Vicente Canas, o Irmao Fernandes, o Padre Thomaz
e o Padre lasi foram chamados para o socorro. Conseguiram que nio
morresse mais ninguém dos 41 sobreviventes. Mas o destino destes
indigenas estava tracado: quando haviam recuperado a satide e estavam
mais fortes, foram transferidos para o Xingu num aviido da FAB. Os
Tapaytna foram levados de caminhdo até Cuiaba e ali colocados no
kamri tita para irem ao Xingu. Por isso o IrmaoVicente Canas deixou
registrada uma frase no final do Diario, que mais parece uma inco6g-
nita. Como até homens iluminados, com intui¢do do que deve ou nio
ser feito, podem ser induzidos a fazer o que niao querem? “Tem que
notar que o indio ficou como bobo e sem nenhuma iniciativa” (em
01/05/1970). O Irmao Vicente ficou marcado por esta experiéncia de
precariedade da existéncia de uma etnia indigena diante das doencas
tropicais. Mas isso também ja era conhecimento adquirido dos que
queriam as terras dos indigenas e, por isso, propositadamente os pre-
senteavam com roupas contaminadas.

Assim o Irmao Vicente trabalhava com os Parecis, morando com
uma equipe no Rio Verde, mas com especial aten¢io para com os
indigenas que viviam em isolamento voluntirio, devido as experién-
clas traumaticas que tiveram no passado com a invasiao da regido por
parte dos seringueiros ou mesmo outros indigenas. Eram forcados a
se afastarem de seus territorios tradicionais devido a invasdo da regiao
norte do Mato Grosso.

Com o Padre Thomaz Lisboa fez os primeiros contatos com os Myky
(23 pessoas) em 13 de junho de 1971, num afluente do rio Papagaio.
Como esta atragdo foi mais cuidadosa e planejada, conseguiu-se que
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nao houvesse epidemias entre eles. Como o Padre Thomaz passou a
morar com eles, o IrmaoVicente o visitava frequentemente e ouvia os
Pareci falarem de um grupo seu que havia fugido para o lado do rio
Iqué. Foi para esta regiio que o Irmao Vicente se voltou. Dos Myky
o Irmao Vicente recebeu o nome de Kiwxi.

Em 29 de julho de 1974, encontraram os Enawenenawe (93 pessoas).
Foi amor a primeira vista, e esta etnia ficou sob sua responsabilidade.
O IrmaoVicente gastou os seus anos trabalhando com diferentes etnias
até encontrar o seu amor maior, identificou-se com o modo elétrico
de viver e fazer tudo intensamente dos Enawenenawe. E dava conta
de acompanhi-los em todas as suas atividades. As imagens [fotografias]
do Irmio Vicente nestes primeiros encontros em geral falam de sua
espiritualidade encarnada, sua mistica de servigo despojado que era
capaz de se oferecer generosamente ao servigo de Deus concretamente
através da entrega incondicional aos filhos de Deus.

Ficara claro para o Irmio Vicente que o aprendizado de milhares
de anos vivendo na floresta amazdnica dava as culturas indigenas uma
sabedoria sem igual para lidar com aquele meio ambiente. Contudo, a
adapta¢ao ao mundo que vinha chegando com as fazendas, os garimpos
e as hidrelétricas precisava de trabalho generoso e fiel de alguém que
pudesse traduzir e interpretar os sinais dos tempos para estes indige-
nas. Nem tudo que chegava era bom e nem tudo era ruim, isso os
indigenas ja sabiam, mas precisavam discernir e saber o que era bom
abracar nesta existéncia fragil para viverem bem e por muitos anos.

Os amerindios estavam em conflitos constantes com os fazendeiros
que invadiram seu territorio tradicional, principalmente quando faziam
suas pescarias tradicionais com barragens nos rios. O Irmao Vicente
Canas falava duro contra os invasores das terras indigenas e até chegou
air a fazenda Londrina falar com os pedes, alertando-os de que eram
explorados por trabalharem sem carteira assinada, e o melhor que
podiam fazer era voltar para suas familias.

Em 5 de abril de 1987, o Irmao Vicente falou pelo radio amador -
instalado pelo jesuita Beno Schorr no barraco para interligar-se com
Cuiabi e todas as aldeias - que no dia seguinte estaria subindo para
a aldeia Enawenenawe. Como os jesuitas pensaram que estivesse na
aldeia, nd3o se preocuparam quando nio deu mais sinal de comuni-
cacio. Depois de um més, os jesuitas planejaram uma visita, e no dia
16 de maio chegaram ao barraco. O Padre Thomaz, o coordenador



do Regional do CIMI com os Myki encontraram o corpo do Irmao
Vicente mumificado no lado de fora do barraco. No Jari o médico
disse que o buraco no abdémen fora provocado por gazes de putrefa-
¢ao e nao por faca. Como foi possivel entio a nio decomposi¢cao de
outras partes do corpo? E o médico disse que nao havia explicagao
de o corpo nio ter se deteriorado nem tocado por nenhum animal.

Os sinais de violéncia dentro do barraco deixaram claro que ele
fo1 violentamente morto e arrastado para fora do barraco para fazer
com que os animais o despedacassem. A consciéncia pesada de um
dos assassinos revelou como fizeram a picada da Fazenda Londrina
até o barraco e ficaram esperando o Irmao Vicente voltar do banho
no rio logo no amanhecer do dia 6, escondidos dentro do barraco.
Deram uma batida com a borduna na cabeca do Irmio e dois homens
0 seguraram enquanto outro o atingia fatalmente no seu cora¢io de
baixo para cima na parte do abdomen, acima do estomago.

O Irmao Vicente parecia um Enawenenawe entre eles, nio s6 pelo
corte de cabelos, os brincos ou os colares, mas principalmente porque
acompanhava-os em todas as suas atividades. As criancas e os adultos
se sentiam bem em sua companhia, na aldeia, nos rios ou nas matas.
Havia um reconhecimento matuo e uma compreensiao do outro que
vai para além da lingua, um respeito que brota do encontro de pessoas
que se reconhecem diferentes e que decidem andar juntos.

O IrmaoVicente viu as criangas crescerem e se tornarem adultas, maes
e pais de familia formando uma comunidade Ginica com seus rituais
belissimos, 0 que o tornou comprometido até a alma com a vida destes
que faziam parte de sua familia. Os Enawenenawe passaram a se sentir
mais seguros para voltarem ao local de sua antiga aldeia, pois tinham
fugido dos ataques dos Cinta-Largas para dentro das terras dos Nam-
bikwaras. A experiéncia de que o outro que nio é Enawenenawe nio
¢é s6 “assassino” e “ladrio” foram aprendendo com o Irmio Vicente, e
as criangas comecaram a crescer com mais confianga e reconhecendo
os mistérios desta humanidade que possui possibilidades tao diferentes
de vida nesta Amazonia, em Cuiabi ou em Brasilia.

Assim a vida doada gerou mais vida e a experiéncia pessoal do en-
contro com o Criador tornou possivel a encarna¢io de Deus em Jesus
Cristo e sua incultura¢io nestes mundos distantes dos povos indigenas
amazonicos. O Irmao Vicente aprofundou o seu senso de identidade
e justica no encontro com Cristo, 0 que o tornou capaz para deixar
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seu mundo e mergulhar de cabeg¢a e coracio na cultura amerindia,
dentro dos rios da Amazonia. Sem muita reflexdo antropologica, ele
seguiu a intui¢do do cora¢io e se tornou um Enawenenawe sem se
importar com o tempo e preconceitos ocidentais. Faziam parte do
seu dia a dia as horas e horas de ora¢des diarias regadas com comi-
das, chichas e dancas. Assim passou a sentir e ver o mundo como 0s
Enawenenawe o viviam.

O estor¢o conjunto conseguiu a autodemarcag¢ao da terra Enawen-
enawe para eles poderem pescar mais seguros em sua terra, mas agora
as PCHs estao impedindo a subida dos peixes, por isso os desafios
continuam.Vicente era um homem de justica e paz, sabia discernir o
certo do errado e agir conforme o amor de Deus o inspirava. A vida
do Irmao Vicente ganhou um profundo significado para os mission-
arios indigenistas pela sua incultura¢io e participacio mais radical no
mistério de Cristo. Nosso mundo saturado de palavras encontra no
IrmaoVicente Cafias um homem de gestos, pois estava sempre pronto
para em tudo amar e servir.



MENSAGEM FINAL DO SEMINARIO
NACIONAL DA VIDA RELIGIOSA
CONSAGRADA

CENTRO DE EVENTOS PE. VICTOR COELHO DE ALMEIDA
APARECIDA/SP - 04 A 08 DE MAIO DE 2018

Tema: “Mistica e Profecia na missdo comunitaria”.

Lema: “Saiamos, ds pressas, com Maria, aonde clama a vida”.

Nos, cerca de 600 religiosas e religiosos participantes do Seminario
Nacional daVida Religiosa Consagrada, em Aparecida-SP,de 5 a 8 de
maio de 2018, renovamos nossa missao, com Maria Maie da humanidade
e companheira dos pobres, de “sair as pressas, aonde clama a vida”.

O mundo nos toca e interpela. A Igreja é parte dele, nossa consag-
ragcdo esta a servi¢o da vida, e nossos carismas se orientam a partir do
Reino de Deus.

Escutamos o clamor dos pobres e da Mae Terra, nio queremos ficar
indiferentes ou fugir da realidade: com Maria, assumimos o desafio de
dizer “sim” ao mistério de Deus, que se encarna na historia através de nos.

Nosso Pais encontra-se numa situacio sombria, fria e estéril do ponto
de vista social e politico. Esta se consolidando um clima de 6dio, vio-
léncia e intolerancia, particularmente contra os migrantes e 0s povos
indigenas, com manifestacOes preocupantes de homofobia e exter-
minio da juventude negra. Denunciamos a progressiva concentra¢ao
de riqueza e renda, bem como a expropriacio da terra, do trabalho e
dos direitos que o povo brasileiro tem conquistado a custa de muitos
anos de luta e resisténcia; hd um ataque estrutural a democracia e ao
direito do povo de definir um projeto de Pais em que se reconheca.
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Também a Vida Religiosa Consagrada pode esfriar-se, esquecer a
profecia de Jesus, ceder a religido do capital, isolar-se, ser autorref-
erencial, sem sair de suas zonas de conforto, abandonando-se a um
pessimismo reprodutor.

Mas a primavera bate a nossa porta, tempo de fragilidade que pre-
cisamos reconhecer, assumindo também as crises como ocasido para
forjar um mundo novo e deixar nascerem os brotos que o Espirito
de Deus estd semeando. Acolher e fomentar esta primavera, também
dentro da Igreja, é a missio daVRC.

Como numa arvore, em que as raizes sustentam e alimentam o tronco,
assim nossa profecia esti enraizada no siléncio contemplativo, nas co-
munidades inseridas e orantes, nas Galileias de hoje, tocando a carne
de Cristo na carne dos pobres. Dessas raizes, nos vem a seiva da vida!

Na sociedade fragmentada e individualista de hoje, adoecida pela
solidao, o testemunho daVR C reforca-se se suas comunidades forem
sinal de unidade nas diferencas, de cuidado e amor reciproco. Esse é
o tronco da arvore da vida, que oferece apoio e alegria verdadeira a
quem precisa de amparo e sentido pleno!

Nosso encontro de partilha, gracas a Deus, destacou que ainda ha
muitos bons frutos: testemunhos corajosos de servico aos povos da
AmazOnia, aos migrantes e empobrecidos, didlogo inter-religioso e
vida com os mais pobres. Nosso empenho no mundo da educacio e
em outras estruturas consolidadas precisa dialogar e interagir de forma
permanente com essas experiéncias inseridas. Pode crescer a alianca
entre aVR C e as iniciativas mais vivas e criativas da sociedade de hoje,
como a economia solidaria, as diversas formas de politica participativa
e o protagonismo corajoso das jovens geragoes.

Aprendemos do “BemViver” dos povos amerindios que o sentido da
vida estd em oferecer, unidos, todas as nossas potencialidades a servico
do Bem Comum.

Maria saiu de si e se deixou encontrar por Deus, que a surpreendeu
e a encheu de amor e coragem. Os martires e profetas da caminhada
também disseram seu sim incondicional e brilham hoje para nés como
estrelas-guia.

Saiamos, as pressas, com nossa Mie e nossos irmaos martires, ao
encontro da vida que clama por dignidade e plenitude!

Aparecida-SB 8 de maio de 2018.



GRATIDAO PELA PARTILHA
SOLIDARIA DA CAMPANHA
MISSIONARIA DE 2017

IRMA MaRIA DE FATIMA KaPp, SSPS

Em nome da presidéncia, diretoria e toda a equipe da Conferéncia
dos Religiosos do Brasil, (CRB Nacional), especialmente das comu-
nidades missionarias e pessoas beneficiadas, venho agradecer pelo
gesto de caridade e missionariedade que foi a Campanha Missionaria,
langada pelas Irmas Missionarias Servas do Espirito Santo — Provincia
Brasil Sul. No ano passado, em 2017, as Irmas decidiram que a referida
Campanha seria para beneficiar as comunidades missionarias mantidas
pela CRB Nacional, Setor Missao. Essas comunidades sio: Pemba/
Mocambique e Porto Principe/Haiti. Esses paises, como sabemos, sio
muito pobres e necessitados. As Instituicdes que enviam missionarias/
os tém, igualmente, de providenciar meios para manté-las/os, além da
missao. Compartilhamos com vocés algumas atividades de nossos pro-
jetos, nos quais sera aplicada a verba recolhida na referida Campanha.

Este pais situa-se no Caribe.Trata-se do pais mais pobre das Américas,
acometido por constantes catastrofes ecologicas. As mais divulgadas
foram duas. Em 12 de janeiro de 2010, quando um terremoto abalou
0 pais, atingindo, sobretudo a capital, Porto Principe, ocasionando
morte, destruicio e muito sofrimento. Inclusive a brasileira Dra. Zilda
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Arns Neumann faleceu vitima dessa ocorréncia. Outra catastrofe de
graves consequéncias se deu no dia 04 de outubro de 2016, conhecida
como furacio Mathew, que vitimou fatalmente mais de meio milhio
de pessoas e deixou milhares de desabrigados. Além da comunidade
Intercongregacional Nazaré, da CRB, ha muitas missionarias e muitos
missionarios do Brasil e de outras nacionalidades, que se uniram diante
dessas tragédias para aliviar a dor e o sofrimento da popula¢do atingida.

Os/as brasileiros/as organizaram equipe de atendimento dos primei-
ros socorros, saindo da capital para areas no interior que foram as mais
afetadas. Cada vez que se dirigiam para esses locais permaneciam em
torno de duas semanas e atendiam de trezentas a quinhentas pessoas.
Enfrentaram dificuldades, desafios, estradas quase intransitaveis, rios a
serem atravessados a pé, etc., mas conseguiram suavizar um pouco do
imenso sofrimento do povo.

A comunidade INTER Nazaré esta constituida de cinco Irmas,
que atuam na periferia, bairro Coray, onde foram alojados os pobres
atingidos no terremoto de 2010. Foi construido um pequeno centro
social, onde funcionam atividades sGcio-pastorais. Sio trés os eixos
que norteiam as oficinas: EVANGELIZACAO, FORMACAO e
ECONOMIA SOLIDARIA, distribuidos em dezessete oficinas, como
Infancia e Adolescéncia Missionaria, encontros de formacio, cursos
de corte e costura, bordado haitiano, refor¢co escolar, alfabetizacio,
socializacdo, musica, teatro, futebol, vassouras e cortinas de garrafas
reciclaveis, sandalias, artesanatos de coco, computacio, celebracdes,
atendimento nas areas da Satde e Psicologia. Temos em vista uma
pequena padaria e a constru¢ao de um centro de Satde e Nutricio.
Ambos estio em andamento. Parte da arrecadacio que recebemos da
Campanha Missionaria sera destinada para a aquisicio de um gerador
de energia. As maquinas para a padaria jA conseguimos e também ja
reformamos a sala onde funcionari esse empreendimento.

Esta diocese situa-se no norte do pais, estado de cabo Delgado. E uma
das regides mais pobres de Mocambique. Pemba é a capital de Cabo
Delgado. A diocese abrange todo o estado. Os desafios e dificuldades
sao inumeros e diversificados. O bispo, dom Luiz Fernando Lisboa, é
brasileiro. Foi ele quem suscitou 3 CRB Nacional uma comunidade



missionaria. Quatro Irmais, de distintas congregacoes, constituem essa
comunidade. As Irmis foram para 1a no dia 02 de setembro de 2016.
Atuam numa aldeia chamada Silva Macua. O idioma local é Macua.
Embora a lingua oficial em Mog¢ambique seja o Portugués, nas aldeias,
cerca de 90% das mulheres e criangas (que nao frequentam a Escola),
nao dominam a lingua portuguesa.

As Irmas avancaram muito nesse ano e meio de atua¢ao em Silva
Macua. Mediantes projetos financeiros, conseguimos mobiliar a casa
onde moram, instalar luz elétrica na missao, reformar a capela e furar
um pogo. O carro, que € muito necessario, esta em andamento, por
meio de um projeto da Austria.

As atividades das missionarias alicercam-se na evangelizacio e na
dimensao social. Trabalham na Infancia e Adolescéncia Missionaria, na
coordenacio da Escola de Educacio Infantil, em reforco escolar, alfabet-
izacdo de criangas, adolescentes e mulheres, Pastoral da mulher, Pastoral
da Crianga, projeto VIDA (nutri¢io), planta¢io de lavouras, assisténcia as
familias em Minas (garimpos de pedras semipreciosas), assisténcia cate-
quética - litargica e celebragdes na comunidade Catoélica de Silva Macua
e acompanham outras comunidades da area rural. O recurso recebido
da Campanha sera aplicado nos projetos: Infancia e Adolescéncia Mis-
sionaria, Alfabetizacio de Mulheres, Alfabetizacio e Refor¢co Escolar
de Criangas e Adolescentes, Pastoral da Mulher e Pastoral da Crianga.

Somos imensamente agradecidas/os as Irmas Missionarias Servas do
Espirito Santo, as suas comunidades, Instituicdes, as/aos Missionarias/os
Leigas/os de Deus Uno eTrino e a todos aquelas/es que participaram dessa
Campanha Solidaria que fard toda diferenca na vida de tantas criangas,
jovens e familias. Somente Deus Uno e Trino, em sua imensa generosidade
e ternura, podera recompensa-las/los com abundantes bén¢ios e gracas,
concedendo-lhes o que necessitam para uma vida saudavel e feliz.

Concluo esta breve partilha com atitude da bem-aventurada Madre
Maria Helena:* que minha vida seja AMOR e GRATIDAO”! E,com
a bem-aventurada Madre Josefa, redobro minha confianc¢a no Senhor,
ciente de que a missao ¢ de Deus, ndés somos apenas mediagdes e
instrumentos do antncio desse Amor de Deus: “vivamos, dia por dia,

hora por hora, e a DEUS CONFIEMOS o futuro™.

“VIVA DEUS UNO E TRINO EM NOSSOS CORACOES E
NOS CORACOES DE TODAS AS PESSOAS E POVOS!”
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INSTITUTO DE FORMACAO HUMANA
INTEGRAL DE MONTREAL (IFHIM)

IRMA SueLl VENANCIO, osu?t

O IFHIM ¢é um centro de treinamento internacional que oferece o
processo de forma¢ao humana integral pela atualizacio de forgas vitais
humanas, através de programas de formacao estruturados, sessdes, work-
shops, conferéncias, acompanhamentos de grupos ou encontros pessoais.

O IFHIM recebe anualmente mais de 300 estudantes vindos do
Canada e de mais de 90 paises dos cinco continentes.

O IFHIM foi fundado em 1976 pela Dra. Jeannine Guindon,
psicologa, psicoterapeuta, professora e conferencista de renome inter-
nacional. Antes de fundar o IFHIM, Dra. Guindon fundou a disciplina
de psicoeducacio, que foi oficialmente reconhecida em 1971 pela
Universidade de Montreal, onde lecionou por mais de 30 anos. Hoje
o IFHIM ¢ dirigido por Marie-Marcelle Desmarais, MSS, acompan-
hado por uma equipe de cerca de vinte profissionais especializados na
Formac¢do humana integral pela atualizacdo de forgas vitais humanas.

O processo de formag¢iao humana integral vem desse longo e rigoroso
trabalho de pesquisa cientifica, feito a partir de observagdes relativas ao
caminho das pessoas que conduziram a descobertas cientificas tedricas,
clinicas e pedagdgicas, que possibilitaram conceituar e concretizar o
processo de formag¢io humana integral tal como ele é hoje.

1 Conselheira em forma¢ao humana integral e formadora no IFHIM. Intermediaria para as demandas
em portugués. E-mail: venancio.sueli@ithim.ca.Tel.: +1(514)331.68.61 - Ramal 388. http://www.
ithim.ca



A formag¢io humana integral enfatiza a jornada pessoal a partir das ex-
periéncias vividas, a fim de adquirir maior autonomia e maior abertura
ao entorno e aos outros. Também visa garantir que as pessoas, devido a
essa abertura, aprendam a consultar os outros para promover mudangas
que tragam bem-estar, paz e vida a pessoas de diversas origens.

A forga vital do amor ensina a olhar para as pessoas como pessoas além
das diferencas. Assim, a transformacao pessoal feita a partir do trabalho em
profundidade sobre si mesmo, interagindo com os outros, exige contri-
buir para uma transformacaio social. As etapas de treinamento permitem
esse processo evolutivo. A pessoa em treinamento é convidada a tomar
consciéncia de suas forgas vitais humanas e de sua maneira de atualiza-las,
apesar dos obstaculos encontrados. Dependendo do estagio de formacio,
ela também pode andar com sua for¢a contraria, o que pode paralisa-la
em tomar certas decisOes e em sua abertura para si e para 0s outros.

A atualizagdo das forgas vitais humanas é complexa, mas refere-se
principalmente a capacidade da pessoa se comprometer com uma meta
realista, significativa e aberta para si e para os outros, para tomar os meios
e o tempo apropriados, através da rentincia e as escolhas que ela percebe
e discerne como sendo necessarias para alcangar o objetivo, perseverando
apesar dos obstaculos encontrados, refinando seus meios através de seu
aprendizado e do controle que ela adquire, devido a for¢a vital do amor
que o leva a se abrir para qualquer um além das diferencas. E isso nas
decisOGes mais concretas da vida cotidiana!

Temos o prazer de lhes apresentar as sessdes de verio de 2018, que
acontecem de 04 de junho a 10 de agosto. Através dos temas o leitor
podera compreender melhor os assuntos e conceitos tratados no interior
do Processo de Forma¢ao Humana Integral, podera se inscrever para uma
ou varias dessas sessOes entrando diretamento do site.

Para sessOes em portugues, para maiores informacdes sobre as demais
sessOes, questio de vistos e alojamentos, ou ainda sobre a Imersao
Intensiva, gentileza entrar em contato com Sueli Venancio, osu, dados
para contato, abaixo:

Nenhum pré-requisito é exigido para todas estas sessOes:

1. De 4 a 8 de junho de 2018: Cooperar e colaborar com outros em
um projeto coletivo.Assessorada por Claire Lutz-Sierra, conselheira
em Formacio Humana Integral.

2. De 11 a 15 de junho de 2018 : Restaurar as forcas vitais humanas
da pessoa que viveu uma ou mais experiéncias traumaticas para
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10.

se libertar do trauma psiquico. Assessorada por Marie-Marcelle
Desmarais, assistente social, psicoterapeuta e intervenante clinica
em Formacio Humana Integral.

De 18 a 22 de junho de 2018: Sair das minhas falsas imagens para
descobrir verdadeiramente quem eu sou. Assessorada por Claire
Hamel, psicOloga, psicoterapeuta e intervenante clinica em Forma-
¢ao Humana Integral.

De 25 a0 29 de junho de 2018: Aprender a reler minhas experiéncias
a fim de ver melhor minhas forgas vitais humanas. Assessorada: por Lili
Gauthier, conselheira em Formac¢io Humana Integral.

De 2 a 6 de julho de 2018: Aprender a construir pontes de paz.
Assessorada por Elisabeth Michaély, conselheira em Formagio
Humana Integral.

De 9 a 13 de julho de 2018: Solidificar minha auto-estima reco-
nhecendo meus talentos, minhas atitudes, meus interesses e meus
valores. Assessorada por Luc Corriveau, psicblogo, psicoterapeuta e
intervenante clinico em Formacio Humana Integral.

De 16 a 20 de julho de 2018: Afastar as contra-for¢as que entra-
vam minha liberdade interior. Assessorada por Jacinthe Gareau-
Corriveau, psicologa, psicoterapeuta e intervenante clinica em
Forma¢io Humana Integral.

De 23 a 27 de julho de 2018: Representar meu projeto de vida de
acordo com o desafio da minha idade. Assessorada por Céline Ri-
vard, psic6loga, psicoterapeuta e intervenante clinica em Formagio
Humana Integral.

De 30 julho a 3 de agosto de 2018: Reconhecer e desenvolver minha
capacidade de amar a mim mesmo/a e aos outros. Assessorada por
Sueli Venancio, conselheira em Formacio Humana Integral.

De 6 a 10 de agosto de 2018: Reler minha experiéncia espiritual a
luz da atualizacio das minhas forcas vitais humanas. Assessorada por
Julien Alain, intervenante em Formac¢io Humana Integral.

Para informac¢des complementares, gentileza enderecar-se a: \
Institut de formation humaine intégrale de Montréal (IFHIM)
55, boulevard Gouin Ouest, Montréal (Québec) H3L 1H9 Canada
Telefone : (514) 331-6861 - Fax : (514) 331-7303
E-mail: programmes@ithim.ca - Website: www.ithim.ca

http://www.ithim.ca/session-ete/




O MOMENTO POLITICO: PISTAS
PARA O DISCERNIMENTO CRISTAO

Pepbro A. RiBeiro DE OLIVEIRA?

A base deste texto foi elaborada para compor a analise de conjuntura
apresentada no 14° Encontro Intereclesial de CEBs . Neste artigo retomo
o essencial daquela anilise para entender a realidade brasileira em 2018 e
assim trazer os subsidios da sociologia da politica para o discernimento
cristdo. Ao colocar em relevo os pontos que nio podem ser negligen-
ciados, quero deixar claro que esta analise ndo pretende ser apolitica
nem neutra: ela destina-se as pessoas que estdo insatisfeitas com a atual
situa¢ao do Brasil e do mundo e buscam pistas para a construcao de um
mundo onde reinem a Justica, a Paz e a integridade da Casa Comum.

Ainda que muito sumariamente, é preciso ter em considera¢io dois
fatos da realidade mundial nem sempre contemplados em analises da
conjuntura: o advento de uma catastrofe ambiental e o clima de guerra
com suas novas formas.

1 Leigo catdlico, nascido em 1943, doutor em sociologia, foi professor nos Programas de Pbs-Graduagio
em Ciéncia/s da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora e da PUC-Minas. E membro de
Iser-Assessoria, da Equipe de Formacio da Prelazia de Sio Félix do Araguaia e da Coordenagio do
Movimento Nacional Fé e Politica.

O texto completo esta em http://fepolitica.org.br/artigos/analise-de-conjuntura/
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A expansiao europeia no século 16, por meio do sistema-mundo
regido pelo mercado e comandado pelo capital, marca o inicio de
dois processos inter-relacionados: o crescimento demografico e a
destrui¢ao ambiental. Esses processos foram acelerados no século 18
pela revolu¢do industrial e mais ainda no final do século 20, quando
a expansao da economia capitalista (globaliza¢do) causa tantos danos
a Terra, que hoje é a propria espécie humana que tem sua sobrevi-
véncia ameagada. O degelo do Artico, a desertificacio dos solos e dos
oceanos, o aumento de eventos climaticos extremos, a morte de rios
e a diminui¢ao das areas de florestas, sio prentncios de uma catastrofe
que se anuncia, embora tenhamos dificuldade de pensar que o clima
— que ha 12 mil anos favorece a vida de nossa espécie — possa mudar
de uma hora para outra. (Essa dificuldade se deve a nossa percepgao
do tempo: um século é muito para nds, mas é quase nada para aTerra,
cujo tempo se mede em milénios).

No entanto esta é a realidade: 2020 é a data-limite para se evitar a
catastrofe climatica prevista pela Conferéncia do Clima, em Paris, em
2016. Se até 1a nao forem cortadas as emissoes de carbono na atmosfera,
0 aquecimento ultrapassara 1,5° C e ficara fora do controle humano.
O problema é que até agora essas emissOes nao foram cortadas. As
grandes corporacgdes apresentam a economia verde como soluc¢io:
alegando que s6 quem ¢ dono cuida, ela propde a privatizagio de bens
comuns (agua, sementes, conhecimentos, florestas) transformando-os
em campos seguros para a aplicacio do capital. Governantes irrespon-
saveis como Trump e Temer embarcam nesse discurso e pavimentam
o caminho para a catastrofe ambiental que vird dizimar a populagio
humana, especialmente os pobres.

Uma apreciagdo do momento politico atual ndo poderia deixar de
lado a realidade da catastrofe climatica que ora se anuncia porque — ao
contrario do que possa parecer — esta ¢ uma realidade eminentemente
politica: as politicas econdémicas tém tanto a capacidade de fazer avancar
quanto de evitar a catastrofe. A escolha é nossa, os seres humanos. Se
nada fizermos — ainda que apenas tocar no assunto — a catastrofe esta
garantida. Nao podemos fazer de conta que nada sabemos! Mesmo
correndo o risco de sermos chamados de ecochatos, temos que falar
desse assunto desagradavel.



Tudo indica que chegou ao fim o ciclo de acumulacio puxado
pelos EUA desde o inicio do século 20, porque o capital financeiro
tornou-se mais lucrativo do que o capital produtivo. Nesse contexto
as empresas buscam recompor sua taxa de lucro, seja pelo lado do
trabalho (precarizacio, terceiriza¢do e achatamento salarial), seja pela
explora¢ao de recursos naturais (energia, minerais) de menor custo.
Nessa busca pela recuperaciao da taxa de lucros destaca-se a economia
chinesa, cujo valor ja ultrapassa o da economia dos EUA e desponta
como pais lider da economia mundial no século 21. Essa transi¢do do
polo econdémico do Ocidente para a Asia esta longe de ser tranquila:
ela tem tudo a ver com o atual clima de guerras.

Existem hoje no mundo dezenas de guerras de ambito local. Sdo
guerras internas a um pais ou regido, guerras étnicas e guerras ideolo-
gicas contra as drogas, o terrorismo e a corrupg¢io. As grandes potén-
cias fornecem armas e respaldo politico a seus aliados, e intensificam
a corrida armamentista. A politica externa de Trump s6 faz aumentar
o risco de expansio dessas guerras, nao se descartando o risco do uso
de armas nucleares.

Fato novo no cenario mundial é a guerra de 4* geracio, inaugurada
em 2003 com a invasdo do Iraque pelos EUA. Ela usa o controle da
informagao e os acordos multilaterais (contra as drogas, o terrorismo,
a corrupgao, e até em defesa de Direitos Humanos ou da Democra-
cla) como armas para conquistar outro pais e sua economia. Em sua
origem esta a criacio da Agéncia Nacional de Seguranca dos EUA
apos os atentados de 11 de setembro de 2001, para centralizar as in-
formagoes — de modo especial os dados que trafegam via internet
(como mostraram as dentncias de Snowden e Assange). Usa-se a in-
formacio (inclusive fake news) para desmoralizar o inimigo, demolir
suas institui¢cOes e destruir sua economia antes que as For¢as Armadas
ocupem seu territdrio.

Nesse contexto, a dentincia das guerras e a busca da paz mundial
desafiam as Igrejas cristds a serem voz profética num mundo que s6
entende a paz como silenciamento dos derrotados. O papa Francisco
tem sido um precioso — mas raro! — exemplo de voz que nio se cala
diante da falsa paz que vem dos prepotentes. Ele faz ecoar o grito dos
refugiados e exilados, que sabem que guerra significa morte também
pela fome. Nao podemos fazer corpo mole e deixa-lo falar sozinho!
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Trata-se de golpe — e ndo apenas impeachment — porque o governo
que tomou o poder adotou um programa politico nunca submetido
a aprovagao eleitoral. Pode-se qualifica-lo como golpe parlamentar
ou parlamentar-judicial, porque a conquista do poder nio se deu pela
forca das armas e sim pelo uso de instrumentos previstos na legislacio,
mas nao ha como negar a arbitrariedade envolvida na mudanca de
governo. Para entender seu significado historico é preciso situar os
acontecimentos sociais e politicos de 2013 a 2016 no contexto das
realidades mais amplas do sistema-mundo: a financeiriza¢io do capital
e o clima de guerras de 4* geracio.

As grandes corpora¢des mundiais tém todo interesse de garantir para
s as fontes de energia e de matérias-primas de Nossa América a baixo
custo. Essa redu¢ao de custos permite recompor sua taxa de lucros e
assim enfrentar o desafio da financeiriza¢ao do capital. Por outro lado,
esse interesse econdmico associa-se ao objetivo geopolitico dos EUA
de refor¢ar sua influéncia no Continente e impedir o avan¢o da China,
que, aliada a Rassia, desponta como a maior poténcia econdémica e
militar do século 21. Embora os governos de Lula e Dilma nio fizessem
oposicao a esses interesses, tampouco se alinhavam automaticamente
aos rumos definidos pelos EUA, como mostra sua politica externa de
abertura ao Sul (o chamado Terceiro Mundo) e a parceria comercial e
financeira com a China. Al reside a razio principal do golpe de 2016,
da mesma estirpe dos golpes contra M. Zelaya em Honduras (2009),
E Lugo no Paraguai (2012), e as sucessivas tentativas de tirar Chavez e
N. Maduro naVenezuela. (A Argentina s6 nio sofreu o mesmo tipo de
golpe porque a elei¢io de Macri garantiu o poder do grande capital).

O processo que culminou em 2016 teve seu inicio durante as mobili-
zac¢Oes sociais de maio e junho de 2013:a resposta negativa do governo
as demandas populares por reformas sistémicas abriu o caminho para
as forcas golpistas assumirem a voz das ruas como se representassem
todos os setores sociais descontentes. E relevante o papel da grande
midia e de ONGs tipo Movimento Brasil Livre,Vem pra rua e outras.
A crise econOomica provocada pela retracio dos investimentos privados
em 2014-2016 tinha como finalidade desestabilizar o governo Dilma,
como se fosse ele o responsavel pela retracio dos investimentos.



Paralisado o governo, o processo rapidamente seguiu em frente:
logo apdés o impeachment em abril de 2016, foi implementado o
projeto “uma ponte para o futuro”. Embora esse programa tivesse
sido apresentado pelo PMDB em 2015, nao foi submetido a legiti-
macao eleitoral, mas imposto por meio dos mecanismos da guerra de
4* geracao: desqualificando as politicas sociais como “populistas” ou
“demagogicas”, infundindo o 6dio ao PT e as esquerdas, aumentando
a taxa de desemprego e reduzindo os investimentos publicos e privados
a pretexto de evitar o déficit fiscal, os governantes alcados ao poder
foram guiados pelo ideario neoliberal das classes dominantes.

Os resultados do golpe mostram que ele atende aos objetivos geopo-
liticos dos EUA e de empresas transnacionais, mas convém examinar
mais de perto como ele beneficia o setor mais rico do Brasil enquanto
entrega os setores mais pobres 4 propria sorte.

A estrutura social brasileira é marcada pela profunda desigualdade econo-
mica: cerca de 75.000 pessoas formam o estrato mais rico do Brasil, com
renda mensal (declarada a R eceita Federal) igual ou superior a R$150.000.
Tais rendimentos sao tipicos de grandes proprietarios ou executivos de
empresas, bancos ou terras, mas podem incluir também profissionais alta-
mente qualificados e pessoas de destaque no mundo do entretenimento
e do esporte — as “famosas” ou “famosos” — bem como certos servidores
publicos que acumulam salarios acima do teto legal. Essas pessoas con-
centram também a propriedade de bens: 1% da populagio detém 48%
da riqueza nacional, tendo na ponta 31 bilionarios, dos quais 6 possuem
juntos riqueza equivalente a da metade mais pobre da populagio brasileira.

Esse setor composto por cerca de 75.000 familias reproduz hoje o
modelo de dominag¢ao herdado da casa-grande escravista: usa o poder
do Estado tanto para garantir e aumentar sua riqueza, quanto para
impedir reformas estruturais (v. g. agraria, do Estado, fiscal e urbana).
Seu capital controla as grandes empresas e os meios de comunicagio
de massa, mas é submissa as metroépoles neocoloniais (empresarios
aceitam as ingeréncias do capital externo). Conta com a cumplicidade
de economistas e pensadores (organizados em institutos como Casa
das Garcas e Millenium) e tem presenca marcante no Judiciario e em
postos de poder cujos concursos requerem alto grau de escolaridade.
Conta também com intelectuais que se definem como de direita e
que desfrutam de amplos espa¢os na midia e nas redes sociais.

CONVERGENCIA = Ano LIII = N° 513 - Julho e Agosto 2018



O MOMENTO POLITICO: PISTAS PARA O DISCERNIMENTO CRISTAO

Para completar sua hegemonia, essa pequena, mas poderosa classe
muito rica reconquistou o espaco religioso perdido durante a ditadura
empresarial-militar de 1964-1984. Para isso usa a tatica de respaldar
propostas conservadoras no campo da moral sexual e familiar e manter
a politica de 1sencdes fiscais para instituicdes religiosas. Por tudo isso,
é grande seu prestigio: nao s6 é admirada por sua riqueza — entendida
como resultado de sua competéncia no mundo dos negdcios, ou das
béncios divinas — como é cercada por pessoas de sucesso no mundo
do entretenimento, dos esportes, da politica, das artes e da religido.

Quando, porém, essa hegemonia no campo do pensamento e dos
valores nio ¢é suficiente para lhe dar tranquilidade, os muito ricos po-
dem recorrer as forcas de policia e a seguranga privada (milicias) para
defender seus espacos exclusivos (fazendas, condominios fechados,
alphavilles e resorts). Quando nem tudo isso lhes da seguranca, ad-
quirem uma casa no Exterior, de onde passam a dirigir seus negocios.

As classes trabalhadoras e os movimentos organizados tinham de-
sempenhado papel de grande importancia politica no processo de
restauracao democratica de 1984-1989, quando se abriu a possibilidade
de realizar-se a concertagdo nacional que resultou na Constitui¢ao
cidada de 1998. Embora elaborada por um Congresso eleito com
todos os vicios de costume — e ndo por uma Assembleia Constituinte
— essa Constitui¢ao incorporou os Direitos Humanos como direitos
de Cidadania. Isso assegurou, por exemplo, o direito de todo brasi-
leiro aos servicos de satide, educacio e previdéncia como dever do
Estado, e garantiu a posse de seu territério aos povos Originarios e aos
quilombolas. Além disso, assegurou direitos politicos — como as leis
de iniciativa popular e os referendos — e as liberdades democraticas.
E verdade que, nio tendo sido objeto de leis complementares, alguns
de seus preceitos — como a regulamentacio dos juros e a auditoria da
divida publica — tornaram-se sem efeito. Apesar disso, as conquistas
populares inscritas no texto constitucional de 1988 incomodam as
classes dominantes, cujos porta-vozes alegam ser impossivel governar
se todos os preceitos constitucionais fossem obedecidos.

O golpe de 2016 teve por objetivo mudar esses preceitos e assim
impor um regime mais favoravel aos ricos. Para sua consecugio, ele
uniu diferentes setores da sociedade brasileira: empresarios, banqueiros



e ruralistas, gente que vé na politica neoliberal a saida para recuperar a
lucratividade das empresas, politicos profissionais que queriam estancar
a Lava-jato e livrar-se de Lula e do PT, setores da pequena burgue-
sia temerosos da ascensio econOmica dos pobres, setores populares
assustados com o avanco de politicas de género, e igrejas cristds em
oposicao a propostas inovadoras na legislacdo referente ao aborto, as
drogas e ensino laico.

A vitéria do golpe foi facilitada porque a maioria das organiza¢des sociais
e movimentos ligados as classes trabalhadoras estavam mais proximos do
governo do que do cotidiano popular. Esse efeito do lulismo tornou muito
dificil a resisténcia, porque as classes trabalhadoras pouco se mobilizaram,
enquanto os setores médios,sob comando do MBL, FIESP e outros grupos
oportunistas, foram as ruas para tirar o PT do governo federal.

Logo ap6s o golpe foram introduzidas mudangas substanciais na legis-
lacio visando conter despesas obrigatérias em politicas sociais, facilitar
a privatizacio de empresas estatais e das reservas de petroleo do pré-sal,
diminuir drasticamente os direitos trabalhistas, favorecer a expansao do
agronego6cio na Amazoénia e no Cerrado. Outras mudangas, que buscam
em ultima anilise assegurar o pagamento dos juros da divida publica,
tiveram que ser adiadas devido a forte reacao da sociedade. Essa politica
de favorecimento as grandes empresas tem recebido o aval do Poder
Judiciario, que garante o rigoroso cumprimento da Constitui¢ao quando
em prol das classes dominantes, mas nio quando se trata de assegurar
direitos dos povos originarios a seus territorios tradicionais, ou de tra-
balhadores e trabalhadoras do campo e da cidade, e seus representantes
politicos — como a condenag¢io do ex-presidente Lula.

Percebe-se o desmonte da ordem constitucional também quando
se constata a impunidade de tantos crimes cometidos contra mora-
dores de favela ou comunidades de periferia, lideranc¢as indigenas,
trabalhadores rurais, e defensores e defensoras de Direitos Humanos,
principalmente quando a suspeita recai sobre policiais ou pistoleiros
a mando de mineradoras ou ruralistas. Configura-se assim a politica
do terrorismo preventivo de Estado, cujo objetivo é infundir medo
em pessoas potencialmente ameacadoras para a ordem estabelecida, e
assim manté-las recolhidas em casa.

Nio tendo percebido a tempo a extensao do golpe, os movimentos e
organiza¢des populares nio conseguiram reagir com eficacia: jogando
toda sua for¢a em cada embate contra for¢as muito mais poderosas,
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estao hoje politicamente desgastadas. Fragilizadas, até agora elas s6 im-
pediram a implementac¢io de medidas muito impopulares e o avanco
da proposta de reforma da previdéncia. Neste contexto, empate tem
sabor de vitoria...

Passados quase dois anos, fica claro que desmoronou a coalizdo que
promoveu o golpe e agora cada grupo busca tirar proveito imediato
da situacdo antes que venha a ser alijado do governo. Até agora nio
surgiu nesses setores alguém que tenha a respeitabilidade exigida para
exercer o governo da republica. Agrava-se a situagio politica devido a
desmoralizacio que atinge os trés Poderes. Mesmo tendo o Parlamento
mais ilegitimo desde 1984, o regime politico tornou-se de fato semi-
parlamentarista devido a fragilidade do poder executivo: o Ministro
da Fazenda concentra poderes semelhantes aos de primeiro-ministro,
cabendo a Presidéncia da Reptblica assegurar a maioria absoluta na
Camara e no Senado por meio de concessdes e favores. Neste cenirio
a obrigacio constitucional da realizacio de eleicdes neste ano coloca
em risco a continuidade das politicas antissociais impostas desde 2016.

Desenhou-se uma interven¢io militar como se ela fosse capaz de
encontrar saida para a crise das institui¢des republicanas. A interveng¢io
no Rio de Janeiro deve ser vista como ensaio para a eventualidade de
uma intervencio de ambito maior. Mas a hipétese de as Forcas Armadas
tomarem o poder para evitar o caos parece ter sido —ao menos momen-
taneamente — afastada devido a intensidade das reacdes a execug¢io de
Marielle Franco e seu motorista. Por outro lado, os ataques a caravana de
Lula no Sul nio suscitaram a necessaria rea¢ao da sociedade em defesa
dos direitos democriticos, como se atos de violéncia como esses nio
representassem passos na escalada que leva ao caos politico.

Nesse contexto de incertezas, os dois lados se enfrentam com forgas
desiguais. Sem o respaldo da grande maioria da populac¢io brasileira,
o governo Meirelles-Temer s6 tem o apoio dos grupos econdmicos
dominantes e dos EUA. Faz parte de sua estratégia manter o calen-
dario eleitoral de 2018 para restaurar a imagem de democracia tio
arranhada desde 2016, mas esta fora de suas cogitacdes perder o con-
trole do governo. Seu problema ¢ a falta de pelo menos um candidato
ou candidata capaz de concorrer com Lula ou com quem ocupe seu
lugar. O pré-candidato que até agora vem despontando nas pesquisas



de opinido é visto com muita desconfianca pelas classes dominantes,
que relutam em entregar o poder a um arrivista politico que sé propde
a violéncia como remédio para os males da sociedade.

Pelo lado das classes trabalhadoras e movimentos populares, perce-
bem-se diferentes iniciativas visando reverter as medidas impostas pelo
golpe. Estio hoje no leque de op¢des populares o Plano popular de
emergéncia, da Frente Brasil Popular, o projeto Vamos, da Frente “Povo
sem medo”, e a proposta de referendo revogatorio das medidas abusi-
vas posteriores ao impeachment. Elas encaminham solu¢des concretas
para o problema da desordem institucional, mas cabe perguntar se as
forcas democraticas ja tém condi¢des de impor uma marcha-a-ré ao
golpe. Afinal, é preciso lembrar que ele nio foi apenas uma troca de
governo, mas sim a retomada do poder absoluto pelos representantes
das classes dominantes e das grandes corporac¢des internacionais.

Diante desse quadro, cabe lembrar o que foi feito em Honduras,
em 2017: diante da derrota eleitoral de seu candidato, as classes do-
minantes nao hesitaram em reverter o resultado das urnas por meio
de fraude no processo de apuracio dos votos. Com a cumplicidade da
justica eleitoral e da midia, asseguraram o triunfo do candidato que
lhes servia. Os protestos foram silenciados pela midia e pela repressio
policial-militar — e ndo se falou mais no assunto. Niao pode, portanto,
ser descartada a hipdtese de que, em caso de risco de derrota, mudem-
se as regras eleitorais ou sejam adiadas as elei¢Oes.

Vivemos pois — escrevo no dia 31 de mar¢o —um momento de gran-
de incerteza. O golpe s6 pode ser revertido por um amplo consenso
nacional, mas este foi rompido e nada indica que possa ser refeito, nao
s6 devido ao clima de 6dio politico instalado no Pais quanto pela falta
de uma autoridade cuja voz seja tao respeitada quanto foi, por exemplo,
a CNBB nos anos de chumbo. Por isso hd que se prever um longo
tempo para criar lagos sociais que resultem em forca politica popular
suficiente para instaurar uma ordem justa e democratica.

Esta analise da realidade nacional, considerada em seu contexto pla-
netario e sistémico, foi produzida tendo em vista tragar pistas para sua
acio politica de quem luta por um mundo onde reinem a Justica, a
Paz e a integridade da Casa Comum.Vale lembrar que nao ha anilise
sociologica politicamente neutra, porque nio somos anjos nem ETs:
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participamos da sociedade brasileira — dividida e desigual. Tendo pre-
sente a celebracio dos 50 anos da Conferéncia de Medellin, que ao
fazer a recep¢io do Concilio Ecuménico Vaticano II no contexto da
“atual transformag¢do da Ameérica Latina” inseriu a opgao pelos pobres
como marca distintiva da Igreja catdlica em nosso Continente, vale
também lembrar sua inestimavel contribui¢do para a acio ao apontar
os pobres como sujeitos do processo de libertacio. Nesta perspectiva
aponto aqui duas pistas para a a¢ao transformadora/libertadora em
nosso Pais: a conscientiza¢do/formacio e a organiza¢io popular e —
preparando a proxima campanha eleitoral — apresento um esclareci-
mento sobre o voto proporcional.

Para superar a situagao de alienacdo e descontrole da informacgao,
impoe-se a retomada do trabalho de conscientizacio popular. O mé-
todo Paulo Freire é um instrumento excelente porque une o aprendi-
zado a autoformagio da consciéncia de quem somos, qual nosso lugar
no mundo, quem s3ao nossos aliados e quem sdo nossos adversarios e
inimigos. Outro excelente instrumento ¢ a leitura popular da Biblia,
sempre confrontada a realidade vivida pelo grupo. Quem toma gosto
pela Palavra de Deus inserida na vida do povo torna-se incansavel na
luta pela antecipa¢ao do Reino de Deus na histéria humana.

A conscientiza¢ao s6 tem a ganhar quando é combinada com o método
da Formagio na a¢io, como mostra a experiéncia dos grupos de base.

E o método ver, julgar e agir ao qual se acrescentou o celebrar, sempre
aplicado em grupo e tendo como objeto sua propria pratica social.

Neste momento histérico em que os donos da riqueza e do poder
refor¢cam sua posi¢ao, € necessario reunir quem partilha o mesmo
projeto tendo em vista agoes conjuntas. Para isso ha novas formas de
organiza¢io, como os coletivos e outros grupos populares autogestio-
nados. E preciso mirar no longo prazo pois vivemos uma conjuntura
desfavoravel no curto e médio prazo. Por isso, é preciso saber dosar as
forcas: nao jogar tudo nas lutas imediatas, mas fazer delas pontos de
apoio para as lutas de maior félego. Isso é favorecido pela opcio por



objetivos imediatos bem concretos e que aglutinem o maior nimero
de pessoas como sio as lutas pela agua, pelo ambiente, pela sattde ou
pela revogacio da legislacdo antissocial posterior ao golpe de 2016.

E claro que essas recomendacdes nio esgotam as possibilidades de
respostas que devemos dar aos apelos da realidade atual. A aten¢do aos
sinais dos tempos certamente podera abrir outras pistas para a acio. O
importante é que os cristaos escutemos “‘os gemidos da irmaTerra, que
se unem aos gemidos dos abandonados do mundo, como um lamento
que reclama de ndés outro rumo” (Laudato si’, 53)!

Juiz de Fora, 2 de abril de 2018

Além de eleger Presidente, Governadores e Senadores, escolhere-
mos em outubro nosso candidato a deputado (federal e estadual). Se
nessa escolha nio considerarmos o seu Partido, corremos o risco de
votar em pessoas decentes e eleger os piores politicos do nosso estado.
Se vocé quer saber como isso acontece, preste aten¢do na legislacio
eleitoral brasileira.

Diferentemente das elei¢oes para Presidente, Governador e Senador,
onde os candidatos disputam uma vaga, nas eleicdes proporcionais os
candidatos disputam varias vagas. Para facilitar a explica¢ao, usaremos
o exemplo do Estado do Espirito Santo, que tem aproximadamente
2.800.000 eleitores. Presumindo que muitos eleitores deixam de votar
ou votam nulo, serdo cerca de 2.500.000 votos validos. Dividindo-se o
total de votos validos pelo total de vagas, obtém-se o quociente elei-
toral, que varia de um estado para outro e a cada elei¢do. (Vocé pode
obter os dados referentes ao seu estado nas elei¢des de 2014 entrando
no site do TRE).

Como o ES tem 10 vagas para deputados na Camara Federal, o quo-
ciente eleitoral para eleger 1 deputado federal é de 250.000 votos. Para
a Assembleia Legislativa, que tem 30 vagas, o quociente eleitoral para
eleger 1 deputado estadual é pouco mais de 80.000 votos. Basta ver os
resultados das Gltimas elei¢des para constatar que nenhum candidato
obteve tantos votos. Todos foram eleitos gragas ao quociente eleitoral
do seu partido ou sua coligacido. Ai reside o “x” da questio.

** H3 candidatos e candidatas, deputados e deputadas, etc. Mas conformei-me com a norma gramati-
cal que desconsidera a diferenca de género, assim como conformo-me a legislacio eleitoral mesmo
discordando dela.
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As vagas sdo distribuidas conforme o total de votos dados aos can-
didatos do mesmo Partido (isoladamente ou coligados — mas, para
simplificar, deixamos de lado a coligacio). Ou seja, cada Partido soma a
vota¢do de todos os seus candidatos mais os votos dados para a legenda.
Cada vez que a soma chegar a 250.000 votos ele elege 1 deputado
federal (80.000 para cada deputado estadual). Sabendo quantos can-
didatos o Partido elegeu, distribuem-se as vagas conforme a vota¢io
individual. Os candidatos mais votados do Partido ganham as vagas
efetivas, ficando os seguintes mais votados como 1°,2° e 3° suplentes.

A vantagem dessa regra é que em elei¢des proporcionais nio existe
“voto perdido”, exceto quando o Partido nio consegue obter o quo-
ciente eleitoral. Ainda que um candidato nio seja eleito, ele ajudara a
eleger alguém do mesmo Partido.

A desvantagem é que o sistema favorece os politicos espertos, que
estimulam a candidatura de pessoas capazes de angariar votos na sua
igreja, no clube de futebol, na comunidade por sua simpatia, sem es-
clarecer o programa do Partido. Seus votos ajudam a chegar ao quo-
ciente eleitoral para eleger o politico mais votado (que provavelmente
bancou a candidatura dessas pessoas desprevenidas). Quando alguém se
candidata por desejo de colaborar com o seu Partido, ndo é problema.
Quando, porém, a pessoa recebe apoio financeiro para se candidatar
ela joga (talvez involuntariamente) contra a Democracia, porque ¢é
usada como alavanca eleitoral para politicos sem ética.

Por isso, tao ou mais importante quanto informar-se sobre as quali-
dades e aptidoes pessoais do candidato, é informar-se sobre os outros
candidatos lancados pelo mesmo Partido, porque ao menos um deles
pode ser eleito pelo nosso voto. Nao esquecer que o voto vai primeiro
para o Partido e s depois para o candidato.

4 Questdes para reflexao — em grupo, se possivel \

1.A crise climatica e as guerras localizadas ceifam muitas vidas humanas
e estragam o Planeta que Deus confiou a nossos cuidados. E possivel
ter uma acio eficaz, diante de problemas de tal magnitude? Qual?

2. Apd6s 2016 foram impostas politicas antissociais. Serd possivel reverté-
las? Como?

3. Como vocé/s explicaria/m a quem ignora a diferenca entre voto
majoritario e voto proporcional que os votos sio dados primeiro ao

k Partido e s6 depois ao candidato?




SUPERAR A ANEMIA ESPIRITUAL
DA VIDA RELIGIOSA CONSAGRADA

Pe. Luis GonzALEZ-QUEVEDO, Si*

O Conselho Editorial da revista me pede para escrever sobre:““a su-
peraciao da anemia espiritual daVida Religiosa Consagrada (VRC)”.

O tema ¢é desafiador. Suscita em mim mais interrogagdes do que
respostas: a nossa VR C estard mesmo anémica? A anemia é passageira,
conjuntural, ou cronica, quase constitutiva do seu proprio ser? Quais
sdo os “valores de referéncia” para poder julgar se estamos espiritual-
mente anémicos? Existe um modelo ideal de VR C saudavel?

Donde viemos noés, os que entramos naVR C naqueles belos anos do
Concilio Vaticano II, e donde vém, hoje, os jovens que estio entrando
naVR C? Onde estamos neste momento historico e neste pais em que
temos a grag¢a de viver? E para onde estamos indo ou querendo ir?

A VR C tem futuro ou estaremos nos tornando os tltimos exemplares

de um ‘livro raro’, cuja edi¢do esta esgotada? Quais sao as motivagoes
b

que sustentam e dao sentido a esta forma de vida, tio louvada por uns e

tao “irrelevante” para outros, no horizonte secularizado dos nossos dias?

A pergunta decisiva seria esta: cOmo superar a nossa anemia — no
caso de ela existir — ou, em todo o caso, como conservar e melhorar
a nossa saude espiritual?

1 Pe. Luis Gonzilez-Quevedo, sj.
Av. José Boldrini, 170 — Itaici - 13341-700 Indaiatuba, SP. E-mail: luisquevedosj@gmail.com



SUPERAR A ANEMIA ESPIRITUAL DA VIDA RELIGIOSA CONSAGRADA

Naio é facil arriscar um diagnéstico, a respeito da satde espiritual
de uma forma de vida tao antiga, t3o diversa e tao rica como aVRC.

Um diagnostico pessimista: um primeiro “diagnoéstico” da VRC, no
Brasil e no mundo, seria negativo: A vida religiosa estd em crise, as vo-
cacOes diminuiram, as saidas talvez nao sejam tantas como nos anos do
p6s-Concilio (ou serd que ja nos acostumamos a elas e nio nos chocam
mais?), mas continuam afetando os Institutos. A piramide por faixa etaria
se inverteu: temos muitos membros idosos e poucos jovens que possam
assumir as comunidades e as obras que herdamos do passado.

Este diagnoéstico pessimista nio é de hoje. Eu o tenho escutado
desde que entrei na Companhia de Jesus. E era uma época em que
ainda tinhamos muitas vocac¢des. Ai veio o Concilio Vaticano II, e o
que, para uns, foi uma “primavera’, para outros foi um tsunami, cujos
efeitos se prolongam até hoje.

No final dos anos 1970, um destacado historiador beneditino es—
creveu que, nos doze primeiros anos de pos-Concilio, os mosteiros
beneditinos se tinham afastado da observancia da Regra de Sio Bento
mais do que em todos os séculos anteriores?.

Outro autor que endossou a tese pessimista sobre a vida religiosa no
p6s-Concilio foi o jesuita Jean Daniélou (1905-1974). Daniélou tinha
sido um tedlogo “progressista”, participou do Concilio como perito
conciliar, e foi distinguido com o titulo de cardeal.

Em 1972, o cardeal Daniélou concedeu uma entrevista a Radio
Vaticano, sobre a renovacio da vida religiosa. Na opinido do cardeal,
mais do que de “renovacio”, deveria falar-se de “decadéncia” das Or-
dens e Congregacdes religiosas.Tal decadéncia afetava mais ao mundo
atlintico. Os paises do Leste europeu, da Africa e da Asia gozariam de
melhor satide espiritual.

A crise da VRC, segundo Daniélou, se manifestava em todos os
campos. “Os conselhos evangélicos nao sio mais considerados como
consagraciao a Deus, mas encarados numa perspectiva sociologica e
psicologica: evita-se uma fachada burguesa, mas no plano individual

2 A. deVogiié, “Saint Benoit aujourd’hui. La vie monastique et son aggiornamento”, NRTh. 100/5
(1978),720-733. De Vogiié é autor, entre outras obras de histéria monastica, do comentario a Regra
de Sio Bento, na prestigiosa cole¢io “Sources Chrétiennes”.



nao se vive a pobreza.A obediéncia religiosa é substituida pela dinamica
de grupo. Sob pretexto de reagir contra o formalismo, abandona-se a
regularidade da vida de orac¢io...”. As consequéncias seriam “o desa-
parecimento das vocagdes e os escandalosos abandonos de religiosos,

que renegam o pacto que os ligava ao povo cristio”.’

Segundo Daniélou, a decadéncia da vida religiosa era devida a uma
talsa interpreta¢ao do Concilio, em um contexto social de crescente
secularizacio.

O otimismo pos-conciliar: um segundo diagnéstico da VR C seria
muito mais otimista. Sem ser um tedlogo profissional, nem ter partici-
pado do Concilio, o Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) foi um
autor emblematico, inspirador do otimismo pds-conciliar. Cientista
(paleontdlogo) e homem de sélida fé, acreditava que o mundo mate-
rial e a humanidade evoluiam continuamente, passando de estagios
inferiores para estagios superiores, em um processo inexoravel de
evoluc¢io, em dire¢io ao Ponto C)mega, o Cristo Total.

Teilhard foi criticado por nio levar suficientemente em conta a ex-
isténcia do mal no mundo e no coracio do ser humano*. Ao otimismo
teilhardiano poderia objetar-se que o desenvolvimento tecnoldgico esta
aumentando a desigualdade social, ltima raiz das guerras e dos conflitos
sociais. A essa objecao, Teilhard responderia que isso faz parte do processo,
mas a longo prazo o Bem triunfara, porque é mais forte do que o mal.

Pouco antes da abertura do Concilio, no dia 30 de junho de 1962, a
Santa Sé publicou um monitum (admoestacao) contra os escritos de
Teilhard, todos eles pdstumos, mas que estavam tendo um surpreendente
sucesso. A visio de Teilhard de Chardin, aberta e otimista, poética e
mistica, foi endossada, em boa parte, pelo Concilio Vaticano II, sobretudo
na Constitui¢ao pastoral Gaudium et Spes, sobre a Igreja no Mundo.

Um autor representativo da visao otimista da vida religiosa foi o
te6logo dominicano Frei Jean-Marie Roger Tillard, OP (1927-2000).
Perito conciliar, teve certa influéncia no pds-Concilio, nio s6 no
campo daVRC, mas também no movimento ecumeénico. Ele acredi-

3 Cf. Alberto Royo Mejia, “Historias del postconcilio (IV): La polémica del Cardenal Daniélou com
algunos superiores generales religiosos”, www.infocatolica.com/blog/historiaiglesia.../hi-cardenal-
danielou/

4 “A visao do Pe. Teilhard parece nio contar com o ‘mistério da iniquidade’ ou com o pecado, e em
absoluto silencia as no¢des de salvacio e redencio do género humano” (Estevao Bettencourt, “Teilhard
de Chardin e Evoluc¢io”, Pergunte e Responderemos, set. 1958).
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tava que o futuro da VR C estaria nas comunidades mistas, formadas
por homens e mulheres. Mas suas ideias, a0 menos neste ponto, nio
foram aceitas por Roma’.

O surgimento das Novas Comunidades, tio florescentes no Brasil
atual, poderia parecer uma confirmacio da previsio de Tillard. No
entanto, a questao nio esta ainda clara, nem madura, tanto do ponto
de vista juridico como teoldgico-pastoral®.

Depois do Concilio, a teologia e a espiritualidade da VRC foram
campo de especial aten¢cio na América Latina, especialmente depois da
Conferéncia de Medellin (1968). Havia toda uma geracio de tedlogos
religiosos que, em torno a CLAR e a CRB, repensavam a VR C na
linha da “Teologia da Libertacio” (Leonardo Boft, OFM, Ronaldo
Munoz, SS.CC, Joio Batista Libanio, SJ, Victor Codina, SJ’), muito
embora nido faltassem polémicas entre os nossos tedlogos, como a
suscitada por Frei Clodovis Boft, OSM, ao criticar a “ambiguidade
epistemologica” da Teologia da Libertacio®.

Um diagnoéstico equilibrado: tedlogo e religioso, com experiéncia
de cargos de governo, P. Carlos Palacio, SJ, nesta mesma revista, fez
um diagnostico da VR C equidistante do pessimismo e do otimismo.
Palacio reconhece “o desencanto estampado na vida de tantos/as re-
ligiosos/as”, e afirma que “aVRC sofre hoje de uma inegavel ‘anemia
evangélica’, pessoal e institucional” °.

Porém, o autor se identifica com os que,“apesar de tantas dificuldades,

910

nao cessam de acreditar que aVR C tem futuro”'’. O autor conclui que

a vida religiosa apostolica (VRA) pode entrar em didlogo com outras

5 Que o futuro daVRC fossem as comunidades mistas, o proprio Tillard me disse, em uma conversa
pessoal, no final dos anos 1970. O altimo livro do autor tem um titulo significativo: Je crois em dépit
de tout: entretiens d’hiver avec Francesco Strazzari. Paris: du Cerf, 2001.

6  Ocupei-me do tema em “Nuove comunita nella Chiesa brasiliana”, La Civilta Cattolica, 2017, I, n.
4002, p. 595-609 (11-25 marzo 2017). O meu texto foi redigido antes da Carta da Congregac¢io para
a Doutrina da Fé Iuvenescit Ecclesia, sobre a relagio entre dons hierdrquicos e carismaticos para a
vida e missdo da Igreja, de 15 de maio de 2016.

7 Cf. CLAR-CRB, Para uma Vida Religiosa Latino-Americana. Selecio de textos teolégicos. Sio
Paulo: CRB/Loyola, 1986.

8 Cf. Clodovis Boft, OSM, “Teologia da Libertagio e volta ao fundamento”, REB 67 (out. 2007),
1001-1022. Para o Frei Clodovis, haveria uma Teologia da Liberta¢io que “colocou os pobres no
lugar de Cristo”. Cf. a resposta de Leonardo Boff,“Pelos pobres contra a estreiteza do método”, REB
68 (julho 2008), 701-708.

9 Carlos Palicio, “Luzes e Sombras da Vida Religiosa Consagrada nos dias de hoje”, Convergéncia,
XLVI, n° 444 (set, 2011), 416-441 (416-417).



vocagOes e formas de vida na Igreja: “sem esconder o seu rosto nem
diluir-se em alguma das outras formas, mas afirmando o seu lugar e a

sua func¢io na comunidade eclesial e no mundo ao qual é enviada™'".

Uma sO reserva eu faria ao excelente artigo de Palacio. O autor
enfatiza que a experiéncia de Deus, a vida comunitiria e a missio,
elementos essenciais de toda VR C, sio radicalmente diferentes na
VRA e na vida monastica. E atribui a crise de identidade daVRA, em
primeiro lugar, a “transposi¢do monastica”, com a imposicio de um
modelo tnico deVida religiosa, inspirado na vida monastica'”.

Da minha parte, eu nio me sinto a vontade com esta contraposi¢ao
radical dos “Institutos puramente contemplativos” (PC 7;VC 8)"°
e dos “Institutos dedicados a vida apostdlica” (PC 8;VC 9). Prefiro
pensar em termos de complementaridade e convergéncia dos diversos
estados, vocagdes e formas de vida na Igreja. Neste sentido, as “novas
expressoes de vida consagrada (...) sdo sinal da complementaridade
dos dons do Espirito Santo” (VC 12).

Na sociedade tecnocratica e secularizada em que vivemos, o maior
risco de nossaVR C nao € a “uniformizacio monastica”. Pelo menos na
vida religiosa masculina que eu vivo, os maiores riscos sao a dispersao
individualista, o acesso imediato e permanente a Web; a “desertifica-
cao espiritual”; a transposicao a vida consagrada dos critérios e dos
costumes do “mundo”, nesse fendmeno complexo e sutil que o papa

Francisco chama de “mundanismo espiritual”'*.

O proprio Palacio tem consciéncia da incidéncia na crise de identi-
dade daVRA da fragmentacio da cultura pés-moderna. As aceleradas
mudancas culturais, na sociedade em que vivem tanto os monges, COmo
os frades mendicantes, os clérigos regulares, e os membros de todos

os Institutos femininos, contribuem para “a desintegra¢ao da unidade

perdida entre experiéncia espiritual, estilo de vida e envio em missio” '°.

10 1d., ib., 417.

11 Id., ib., 440.

12 “A uniformiza¢io monistica foi um golpe mortal para a identidade daVRA”, Id. Ib., p. 438.

13 Cito o Decreto Perfectae Caritatis e a Exortagio Apostdlica pos-sinodal “Vita Consecrata’, de Joio
Paulo II (1996).

14 Exortagdo apostolica Evangelium Gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 93-97.

15 Palécio, loc. cit., 427.
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No diagnéstico da situagdo histérica daVR C, sempre houve e con-
tinuard havendo discordancias. Nos “valores de referéncia’” da VR C,
porém, deveria haver uma maior convergéncia.

O Concilio Vaticano II nos ensinou, aos religiosos e religiosas, duas
coisas inesqueciveis: a) A norma tltima e a regra suprema daVRC ¢é o
seguimento de Cristo proposto no Evangelho;b) O necessario aggior-
namento, atualiza¢ao ou conveniente adapta¢ao as novas condi¢cdes dos
tempos se deve realizar de acordo com a “indole e fun¢ao particular”
(o carisma préprio) de cada Instituto. Por isso, € necessario conhecer
e conservar fielmente “o espirito dos fundadores”, a finalidade do
Instituto e as suas “sas tradi¢des”, todo o qual constitui o patrimonio
de cada Instituto, que enriquece a Igreja.

Depois do Concilio, a Igreja dedicou o Sinodo dos Bispos de 1994
ao tema:“A vida consagrada e a sua missao na Igreja e no mundo”. O
itinerario desse Sinodo culminou na Exortacio Apostdlica Pos-sinodal
Vita Consecrata, de 25 de marco de 1996, que continua sendo o mais
completo documento que o Magistério da Igreja dedicou a VRC.
Eu o proporia como leitura, estudo e meditacio, ndo s6 de aspirantes,
postulantes e novigos, mas de todo religioso ou religiosa, para que nao
tenham mais davidas a respeito dos valores essenciais da VR C.

Segundo o Magistério e a teologia atual, os elementos estruturais
desta forma de vida cristd que chamamos “religiosa” e/ou “consa-
grada” sdo:

a) a experiéncia de Deus;
b) a comunidade fraterna;
c¢) e a dedicacio integral a missdo evangelizadora da Igreja de Cristo.

A quem objetar que tais valores ndo sao exclusivos daVR C, respon-
demos que nio é necessario buscar diferengas de carater absoluto
entre a vocagao religiosa e a vocagao crista. Ser religioso/consagrado
é simplesmente uma forma particular de ser cristio, como ser cristao
ou crista é uma maneira especifica de ser homem ou mulher'.

16 Sobre a especificidade da vocagio religiosa, cf. o verbete “Vocag¢io. 2. Estudo Teoldgico”, do Di-
cionario Teoldgico daVida Consagrada, dirigido por A. Aparicio Rodriguez, CME e J. Canals Casas,
CME Sio Paulo: Paulus, 1994, 1161-1163, onde procurei descrever as notas caracteristicas — nio
necessariamente exclusivas - da vocag¢io religiosa na Igreja.



O que fez com que o jovem Bento de Nursia abandonasse a casa
paterna e os bens de sua “nobre estirpe”? Sio Gregdrio Magno diz
que foi o “desejo de agradar somente a Deus”"” . O que move hoje
um/uma jovem do Norte/Nordeste do Brasil a sair de sua familia e de
sua terra, para vir ao Sul e entrar em um Instituto deVida consagrada?
Pe. Libanio responde: “a experiéncia fundante”'®. E exemplifica com
a frase de Santa Teresa: “solo Dios basta!”, que ecoa no “Dieu seul!”
das numerosas Congregacdes religiosas femininas surgidas na Europa,
no século XIX e primeira metade do Séc. XX".

A VRC radicaliza a compreensao do valor absoluto de Deus, rela-
tivizando todo o resto. Dom Luciano Mendes de Almeida gostava
de repetir a frase do Padre Leonel Franca: “Com o Absoluto nio se
regateia, quem nio deu tudo, nio deu nada”.Todos os santos funda-
dores tiveram a intuicio de que “tudo passa, o que nao € eterno nao
¢ nada” (Sao Joao Bosco)?.

Certamente, a experiéncia de Deus ndo é exclusiva daVR C, mas entre
as notas caracteristicas da vocacio religiosa, a primeira € a busca intensa
de Deus. O Concilio Vaticano II o lembrou a todos os que professam
os conselhos evangélicos, em qualquer forma de VR C: “busquem e
amem mais que tudo a Deus, que nos amou primeiro (1Jo 4,10) e
procurem em todas as circunstancias cultivar a vida escondida com
Cristo em Deus (Cl 3,3), da qual dimana e recebe estimulo o amor
do préximo, para a salvagio do mundo e a edificagio da Igreja™?'.

Por isso — conclui o Concilio - os membros dos Institutos devem
cultivar com esfor¢o continuo o espirito de ora¢do e a mesma orag¢ao,
recorrendo 3as fontes genuinas da espiritualidade crista: a Sagrada Es-
critura e a Liturgia, sobretudo o mistério eucaristico. Sem esta relagio

17 Vida e Milagres de S. Bento — Livro Segundo dos Didlogos de S. Gregdrio Magno. 3" ed. Rio de
Janeiro: Edi¢des “Lumen Christi”, 1986.

18 J.B.Libanio,“Discernimento vocacional: a experiéncia fundante”, Convergéncia 20 (1985), 195-206.

19 Em 1817, havia na Fran¢a 12.400 religiosas; em 1877, eram ja 127.753, contra 30.287 religiosos va-
rones. Na segunda metade do século XIX, houve na Espanha uma grande expansio das comunidades
religiosas femininas. Na Itlia, entre 1900 e 1952, surgiram 152 novas funda¢des femininas. Tomo
estes dados de Manuel Martin Riego, em Isidorianum. Revista del Centro de Estudios Teoldgicos
de Sevilla, a. 26, n. 51-52 (2017), 365-366.

20 Cf.1Jo 2,17. Sobre o fundador da Congregac¢io Salesiana, veja-se: Cristina Siccardi, Sio Joio Bosco
mistico. Uma vida entre o Céu e a Terra. Campinas: Ecclesiae, 2015.

21 PC,6.
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intensa com Deus, a VRC perde seu fundamento e as nossas comu-
nidades e atividades apostdlicas se reduzem ao que o papa Francisco
chama de “ONGs espirituais”.

O desejo de agradar somente a Deus levou Bento a fugir do mundo
e embrenhar-se pelas montanhas de Subiaco e Montecassino. Mas
seu testemunho radical atraiu outros homens e mulheres desejosos
de Deus, que abragaram a vida monastica cenobitica. O “s6 Deus!”
de Teresa levou-a a tornar-se andariega (andarilha) pelas estradas de
Castela e Andaluzia, fundando 17 Carmelos femininos e colaborando
decisivamente na Reforma do Carmelo masculino.

No seu Testamento, Sao Francisco de Assis escreveu: “Depois que o
Senhor me deu irmios, ninguém me mostrava o que deveria fazer, mas
o proprio Altissimo me revelou que eu deveria viver segundo a forma
do Santo Evangelho”?* . O milagre da comunhio fraterna, na grande
familia franciscana, como nos demais Institutos de Vida Consagrada,
nao se deve a humilde e cativante figura do poverello, nem as quali-
dades humanas dos seus irmaos e irmas, mas a acao gratuita do Deus
Altissimo, que suscitou no santo de Assis € nos seus irmaos e irmas o
desejo de viverem juntos a forma de vida do Evangelho.

Embora historicamente a vida anacorética tenha precedido a vida
cenobitica, hoje devemos incluir, entre as notas caracteristicas daVR C,
a‘““vida fraterna em comunidade”* O préprio Concilio tinha afirmado
que a comunidade (religiosa) “como verdadeira familia, reunida em
nome do Senhor, goza de sua presencga (cf. Mt 18,20) e dela dimana
um grande dinamismo apostolico” **.

Convalescente de uma grave ferida, Santo Inacio de Loyola leu a
Vida de Cristo e um florilégio dasVidas dos Santos. Ele queria seguir

22 Francisco de Assis, Escritos. Santo André, SP: Ed. Mensageiro de Santo Antdnio, 1999, 130 (“Fontes
Franciscanas”, 1).

23 Cf. Congregagio para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedades de Vida Apostdlica, A Vida
Fraterna em Comunidade, 2 de fevereiro de 1994.

24 PC, 15.



o exemplo de Francisco e de Domingos, mas também o do eremita
Santo Onofre. Chegou a pedir informag¢des sobre a Cartuxa de Se-
vilha?’. Finalmente, a “visio de La Storta” *°orientou definitivamente
sua vida para a a¢do apostdlica, muito embora ele tivesse que ficar em
Roma, coordenando a a¢do missionaria da Companhia de Jesus.

Antes de dispersar-se pela “vinha do Senhor”, os primeiros jesuitas
se questionaram: “que devemos responder aos que nos perguntem
quem somos? Inacio fez questio de responder:“somos da Companhia
de Jesus!”. E Polanco, que serd o secretario da nova Ordem, justifica:
porque “ndo tinham outra cabeg¢a, nem outro prepdsito que Jesus
Cristo, a quem s6 desejavam servir”? . O seguimento radical de Jesus
sera outra das notas caracteristicas de toda aVRC.

O Diario Espiritual de Indcio mostra que o fundador da Companhia
de Jesus foi um mistico, mas sua mistica nio era uma mistica esponsal,
como a de Santa Teresa, embora o “Sentir com a Igreja” inaciano se
fundamente na fé em que “entre Cristo nosso Senhor, Esposo, e a
Igreja, sua esposa, ¢ 0 mesmo espirito que nos governa e rege para a
salvacio de nossas almas™ %,

A mistica inaciana também ndo é uma mistica da pobreza, da poesia,
da ecologia e da paz, como a mistica franciscana, embora Inacio apre-
sentasse a pobreza como o “firme muro” daVida religiosa® e fosse um
homem sensivel, que se enternecia diante das flores ou das estrelas do
firmamento (Cf. a “Contemplac¢io para alcangar amor” ).

A mistica de Inacio de Loyola é uma mistica de unido com Cristo na
a¢do, uma “mistica de servico” a missao de Cristo, que se prolonga na
missao da Igreja. Os Exercicios Espirituais, principal fonte da espirituali-
dade que Inicio legou a toda a Igreja, sio decididamente cristocéntricos.

25 Autobiografia de Inicio de Loyola. Traducio e notas: A. Cardoso. Sio Paulo: Loyola, 1987, n° 12. A
mais recente tradug¢io portuguesa, de R. Paiva, adotou o titulo de: O Relato do Peregrino (Loyola).

26 Tb., n° 96.

27 Cf. R. Garcia-Villoslada, Santo Inicio de Loyola: Nova Biografia. Sio Paulo: Loyola, 1991, 423-424.
Neste ponto, o bidgrafo do santo fundador esclarece que o nome “Companhia”, no contexto da época,
nio tinha conota¢io militar. Santo Inicio nio foi nunca “soldado” ou “capitio”, como repetem os
mal informados. Inicio foi apenas um “cavaleiro”, que empunhava as armas em defesa do seu senhor.

28 Exercicios Espirituais, n® 365.

29 Constitui¢des, n® 553.

30 A “Contempla¢io para alcancar Amor” é o Gltimo exercicio dos Exercicios Espirituais de Santo
Inicio de Loyola.
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A “missao”, entendida como tornar Cristo presente 12 onde estiver-
mos>!, constitui o terceiro eixo estrutural de todaVR C, mesmo na vida
de clausura, como foi o caso de Santa Teresinha de Lisieux, padroeira
das Missoes, junto com Sao Francisco Xavier.

32

Um século atras, em 1920, a tuberculose causou a morte da jovem
Marta Gonzalez-Quevedo Monfort, irma do meu pai. Tinha apenas
20 anos de vida e queria ser religiosa. Suas tltimas palavras foram:
“Vocacao! Vocacao!”

A tuberculose é uma doenca infecto-contagiosa que, segundo a Or-
ganiza¢ao Mundial da Satde, mata 5.000 pessoas por dia no mundo.
Um quarto da populagio mundial estaria infectado pelo bacilo de
Koch (Mycobacterium tuberculosis), mas apenas de 5% a 15% dos
infectados evoluem para a tuberculose ativa™. A convivéncia ou prox-
imidade com pessoas infectadas, assim como os ambientes fechados e
pouco ventilados, favorecem o contagio.

Sem for¢ar demais a comparag¢io, podemos pensar que uma co-
munidade anémica, infectada por divisdes e fofocas, s6 por milagre
podera suscitar e conservar vocagOes religiosas, tanto contemplativas
como apostolicas. Pelo contrario, uma comunidade fervorosa, aberta
e espiritualmente arejada, com muitas ou poucas vocagoes, dard sem-
pre no mundo o testemunho do “bom odor de Cristo” (2Cor 2,15).
Quem entrar em tal comunidade respirard um clima de confianga e
liberdade, de obediéncia e fraternidade, de amizade com o Senhor,
dos irmaos ou irmas entre si € cOm O povo.

“Por isso aconselharia eu aos que tém (vida de) oracio, em especial
no comeco, procurem amizade e relacionamento com outras pessoas
que tratam do mesmo. E coisa importantissima!”, insiste Santa Teresa®.
“Porque andam as coisas do servico de Deus tio fracas, que os que
lhe servem precisam proteger-se uns aos outros, para irem adiante

31 “De fato, as pessoas consagradas tém o dever de tornar presente, mesmo entre os nio-cristaos, Jesus
Cristo casto, pobre, obediente, orante e missionario”, Jodo Paulo II, Ex. Ap.Vita Consecrata, n® 77.

32 A profilaxia é a parte da Medicina que tem por objeto medidas preventivas contra as doencas.

33 Julio Abramczyk, “Tratando a tuberculose antes que ela aparec¢a”, Folha de Sio Paulo, 24 de marco
de 2018.

34 Teresa de Jesus, Santa, Livro daVida, 7, 20. A santa, porém, critica as “amizades particulares”, porque
nio sio saudaveis.



(...) Porque, para cair, havia muitos amigos que me ajudassem; para
me levantar, encontrava-me tio sozinha, que agora me espanto como
nio fiquei sempre caida”?.

Teresa foi ajudada, também, pela leitura das Confissdes de Santo
Agostinho, das Cartas de S3o Jeronimo e das obras dos misticos fran-
ciscanos do século XVI. “Deu-me a vida ter ficado amiga de bons
livros”?® Ela queria que os confessores tivessem bom entendimento e
experiéncia de oracio. E se fossem “letrados”, muito melhor! Porque
de “devoc¢des bobas (isto €, sem fundamento), Deus nos livre!”?’,

O remédio fundamental recomendado por Teresa e por todos os
autores espirituais é a ora¢do, que ela define como “relaciao (trato)
de amizade”*® com Deus: “porque nio é outra coisa oracio mental, a
meu parecer, senao tratar de amizade - estando muitas vezes tratando
as6s - com quem sabemos nos ama”. ParaTeresa, a verdadeira amizade
tem duas exigéncias: intimidade (‘a s6s’) e assiduidade, trato frequente
(“estando muitas vezes tratando a s6s”’).“Parentes e amizade se perdem
com a falta de comunicacio” *’.

Em matéria de doencas, tanto fisicas como espirituais, um principio
profilactico é cortar os males nos seus comecos.Toda doenca deve ser
combatida tio logo se manifesta. Do contrario, o resfriado pode virar
gripe, e a gripe, pneumonia. Um poeta latino o disse: Principiis obsta
(“Opde-te ao principio”)*

Sao Jer6nimo: “Dificilmente se curam os males que nio se cortam tao
415>

.A mesma ideia se encontra nas Cartas de

10g0 comegam a crescer

Aos jovens em formacio, eu recomendo harmonizar a “sadia rebel-
dia”, propria da juventude, com o bom senso e o humor do nosso
povo, quando diz:“o que nao tem remédio, remediado estd”, “manda
quem pode; obedece quem tem juizo...”. Dia chegard em que eles —
os jovens - poderao corrigir os erros que, hoje, nds cometemos. Mas,
entretanto, eles precisam praticar duas virtudes que nio siao frequentes
na juventude: a paciéncia e a perseveranca.

35 1d,ib., 7, 22.

36 1d.1b., 3, 4.

37 1d.Ib., 13, 16. A Santa estima, pois, os “letrados”, mas diz também que, se nio sio pessoas de oragio,
ajudam pouco aos principiantes.

38 Id.,ib., 8,5. Cf.“Puedo tratar (con Cristo) como amigo, aunque es Senor”: ib. 37,6

39 Caminho de Perfeicio, 26,9.

40 Ovidio Nasone, Remedia amoris. Bologna: P. Pinotti, 1988, 121 (cit. por Renzo Tosi, Dicionario de
Sentengas Latinas e Gregas. Sio Paulo: Martins Fontes, 2000. 378).

41 Cartas de San Jerénimo II. Madrid: BAC, 1962, 136. (Carta 100, 1).
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O conhecido escritor dominicano Frei Betto (Carlos Alberto Libanio
Cristo), sendo Novico, estava um dia tio desanimado, que decidiu
abandonar aVR C. Entrou no quarto do Mestre de Novi¢os e disse-lhe
que queria ir embora. O velho Mestre perguntou-lhe:“Betto, se vocé
estivesse uma noite em plena floresta, sem luar, e a sua lanterna apagasse,
vocé continuaria caminhando, batendo nas arvores e esfolando-se, ou
pararia e esperaria pelo amanhecer?” O jovem Novi¢o respondeu:
“Eu pararia e esperaria pelo amanhecer”. O Mestre concluiu: “Pois,
espera pelo amanhecer! Entretanto, leia isto”. E entregou-lhe as Obras
Completas de Santa Teresa.

Creio que a nossa VRC estd anémica, sim. Creio que precisamos
voltar as fontes, retornar a Assis*?, caminhar a beira do rio Cardoner®...
Sobretudo, precisamos voltar a Nazaré, reencontrar-nos com Jesus,
deixar-nos seduzir por Ele, seguir suas pegadas e consagrar-Lhe, mais
uma vez, toda a nossa vida.

- )

Questdes para refletir

a) Que fatos poderiam indicar que a VR C atual sofre de anemia
espiritual?
b) Quais seriam as notas caracteristicas de uma VR C saudavel?

¢) Como prevenir e curar uma VR C espiritualmente anémica?

J

42 M.A. Santaner, Le retour a Assise. Bruges: Desclée de Brouwer, 1970

43 O Cardoner ¢ o rio que passa pela cidade catali de Manresa, onde Santo Inacio iniciou seus Exercicios
Espirituais. A beira do rio Cardoner, o fundador da Companhia de Jesus teve a maior graca mistica
de sua vida (cf. Autobiografia, n. 30).



ESPIRITUALIDADE DA VIDA RELIGIOSA
CONSAGRADA PARA O MUNDO DE
HOJE EM DIRECAO A UMA

INTERIORIDADE EXPANSIVA
“A DIMENSAO PERDIDA"

Pe. AbroaLbo PaLaoro, sit

Em todo momento histérico, quando a Igreja e a sociedade sio sacu-
didas por grandes mudangas, surgem homens e mulheres que rompem
com esquemas e segurancas envelhecidos e se deixam conduzir pelo
Espirito ao deserto, as margens, as fronteiras...

O Evangelho nos projeta para o meio de um mundo plural e em
constante mudanga, movidos pelo mesmo “espirito” que impulsionou
nossos/as fundadores/as a oferecerem uma resposta ousada e criativa ao
mundo de seu tempo. Esse “deslocamento’ geografico, social, cultural,
religioso... € precedido por um outro movimento, também decisivo:
O percurso interior.

Naio ¢ possivel ajudar as pessoas a viverem interiormente, se nOs mes-
mos nio vivemos nesse espaco de siléncio, de gratuidade e de oracio,
onde buscamos as motivacdes e as inspira¢des de nossa consagracio ao
servico do Reino. Esta “vida interior” é,a0 mesmo tempo, a terra na qual
permanecemos enraizados e a fonte onde podemos apagar nossa sede.

1 Membro da Centro de Espiritualidade Inaciana (com sede em Campinas); formado em Espirituali-
dade (Gregoriana) e atua na orienta¢io de Exercicios Espirituais nas casas de retiros da Companhia
de Jesus e de outras congregacdes religiosas.

Novo endere¢o: R. Ricardo Tim, 183, Ponte Preta. 13041-460 - Campinas — SP.
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Sem uma profunda vida interior, nio podemos ir muito longe, nem na
experieéncia de Deus, que nos atrai,nem na radicalidade do seguimento
de seu Filho, nem na vivéncia dos votos, nem na vida comunitiria, na
orac¢ido e no ministério apostolico.

Sem uma vida interior exigente e vigorosa, deixamos afrouxar o polo
“contemplaciao” de nossa vida; sem buscar e encontrar esses caminhos
de interioridade corremos o risco de secar nossa generosidade apos-
tolica e de atrofiar o sentido de nossos mais fortes compromissos. Sem
esta “outra visdo” que nos é dada pelos olhos interiores, nio podemos
reconhecer como o Criador “trabalha” intensamente no aparente
“escondimento’ de sua presenca ou de sua visibilidade.

Sem interioridade, Deus parece estar distante, Jesus permanece no
passado, o Evangelho torna-se lei, a Igreja, uma simples organizagio,
a autoridade transforma-se em poder, a missio, uma propaganda, os
servigos se burocratizam, a liturgia vira ritualismo...

Queremos, nesta breve reflexio, destacar esta dimensao essencial que
serve como baliza para dar sentido e coesdo a nossa vida e missio, en-
quantoVida Religiosa Consagrada. Estamos falando da “interioridade
evangelizada, conduzida pelo Espirito™.

Mas, primeiramente, é preciso ter presente o “contexto’” do mundo
no qual vivemos: queremos nos deixar interpelar por ele, fazendo com
que ressoem em nds suas perguntas e suas inquietacgdes, suas luzes e
suas sombras, suas riquezas e suas mazelas, suas possibilidades e suas
contradi¢des. S6 assim a VR C, inspirada na pessoa de Jesus Cristo e
na causa do Reino, podera ser presenca iluminante e criativa.

Todos nds temos consciéncia de que a superficialidade, o consumismo
e o individualismo s3o as marcas de nossa sociedade atual. Marcas que
nos desfiguram e nos desumanizam. Ja o grande te6logo Paul Tillich
(1886-1965) afirmava que “a grande tragédia do homem moderno é ter
perdido a dimensio de profundidade”. Nas suas obras ha um insistente
apelo a reencontrar aquilo que ele chamava “a dimensio perdida”.

Este é o contrassenso humano: por uma parte, salta a vista a tendéncia
a instalar-nos na superficialidade (chamemos isso de “zona de conforto”
ou simplesmente “comodidade”) e, por outra, a certeza de que somos
todos habitados por um anseio que nos chama constantemente para
a profundidade (chamemos isso de “nossas raizes”,“nosso ser”’, “nossa
casa”). Entre esses dois extremos — superficialidade e profundidade —
transcorrem nossa vida.



No fundo, a superficialidade, o consumismo e o individualismo sao
tdo somente timidas compensa¢des que tentam aliviar o vazio de sen-
tido que nos habita;ao mesmo tempo, se apresentam como “cantos de
sereia’” que nos distraem daquilo que é verdadeiramente importante:
viver o que somos.

Talvez,a chamada “dimensao perdida” ndo seja outra coisa que nossa
verdadeira identidade.

Estamos vivendo fora de nés mesmos, dai que nosso mundo interno
permanece na obscuridade. Se nos voltarmos para dentro, se nossa
atencao comega a dirigir seu foco para o interior, entao tudo se ilumina.

De fato, comprovamos hoje uma atrofia ou um “déficit de interio-
ridade”, pois a vida deixa de ser vivida para ser “representada”. Na
“civilizacio do espetaculo”, as pessoas, como os atores que representam
em um cenario ou nas telas, vivem para mostrar-se para fora, carecem
de sedimento interno. Nao ha nada mais oculto, e o que é mostrado
ao exterior estd enfermo de superficialidade.

O ser humano “pés-moderno” perdeu a dire¢cio do seu coragio;
dentro dele hi um “condominio” onde portas se fecham, chaves se
perdem, segredos sio esquecidos... ¢ mergulha na mais profunda so-
lidao estéril. Ele resiste a “descer’” em profundidade; ndo esta disposto
a cuidar de sua vida interior.

Vive perdido fora de si mesmo e nao consegue colocar as grandes
perguntas existenciais: “de onde venho? quem sou? para onde vou?
qué devo fazer?”

Muitos ja ndo conseguem mais recolher-se e voltar para “dentro” de
s1, para recuperar o centro gravitacional de sua vida, o ponto de equi-
librio interior. As institui¢cdes (familia, educagio, religido...) também
foram, ao longo do tempo, descuidando das vias de acesso ao interior,
permanecendo na superficie...

Este é o contexto social e cultural no qual se constata um modo de
vida que nio favorece o contato profundo consigo mesmo, com os
outros e com o Criador. Seduzido por estimulos ambientais, envolvido
por apelos vindos de fora, cativado pela midia, pelas inova¢des rapidas,
magnetizado por ofertas alucinantes... o ser humano se esvazia, se dilui,
perde a interioridade e... se desumaniza. Tudo se torna “liquido™: o
amor, as relacdes, os valores, a ética, as grandes causas...
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A coisa mais grave é que, quando o ser humano perde todo contato
com sua propria interioridade e mistério, a vida cai na trivialidade
(superficialidade) e falta de sentido. Vive, entdo, de impressdes, na
superficie das coisas e dos acontecimentos, desenvolvendo apenas a
aparéncia da vida.

E quando o ser humano vive sem interioridade, perde o respeito pela
vida, pelas pessoas e pelas coisas. Mas, sobretudo, perde a capacidade de
“escutar” o mistério que se encerra no mais profundo da existéncia.

Ele passa a ser vitima da chamada “sindrome da exterioriza¢io exis-
tencial”’; tem dificuldades de introspecc¢io, siléncio, reflexdo, contem-
placio...; nio aprende a velejar nas dguas da interioridade.

Tudo convida ao descompromisso e a mediocridade. A vida pos-
moderna apresenta-se cada vez mais como um caminho sem meta, um
vagar a deriva, sem horizontes. Esta desarmonia interna ¢ exteriorizada
gerando uma desarmonia na relagio com os outros, com a natureza
e com o Criador.

A maioria das pessoas, marcadas pelo medo de submergir no mar
profundo da vida, vivem fugindo de si mesmas, do compromisso, da
vida.Vivem e morrem alheias a si mesmas, ignoram sua identidade,
seus objetivos, suas necessidades ou para que e por que vivem.

A rotina de cada dia é, para muitos, o mesmo tédio: dormir, comer,
trabalhar, consumir, ganhar dinheiro, pagar impostos, intoxicar-se,
competir, sofrer, chorar... sem meio minuto para tomar consciéncia de
quem sao ou o que buscam. E assim sobrevivem, assim lhes sobrevém
a morte, depois de uma vida “normotica”, fechada no anonimato,
sem poder saborear o prazer de estarem vivos.

Eles pensam que viver é imitar ou plagiar; deixam-se fazer; nio se
atrevem a ser eles mesmos, a viver sua aventura a partir de sua propria
interioridade, fonte inesgotavel de riquezas e criatividade. Dedicam-se a
representar o roteiro que outros escreveram; niao se propdem escrever suas
proprias vidas e muito menos fazer deles uma verdadeira obra de arte.

Intoxicadas pelo excesso de informagdes, fragmentadas e incoerentes,
as pessoas presenciam passivamente os rios de dados e noticias sem a
possibilidade de conhecer as raizes profundas da vida e das coisas. Com
1sso se afastam do verdadeiro conhecimento e da sabedoria.



Diante desta realidade onde os grandes ideais agonizam e reinam
onipotentes a violéncia, a indiferenca, a intolerancia e a injustiga, pre-
cisamos com urgéncia de uma espiritualidade enraizada na prépria
existéncia.

Somos um mistério no meio de mistérios, em um mundo de sur-
presas e de assombros.

Entendemos a “interioridade” como a arte da pessoa mergulhar
dentro dela mesma, na propria intimidade, nas cavernas interiores,
para estar a sos e em didlogo com Aquele que lhe da o sentido mais
profundo a existéncia e a seu projeto de vida.

Cada pessoa é uma fonte inesgotavel de prodigios, uma reserva inson-
davel de recursos e possibilidades. O ser humano € o tinico que pode
lavrar seu futuro, que pode inventar-se a si mesmo. Como ser histérico,
nasce como projeto de existéncia;a vida lhe é oferecida como a tarefa
apaixonante para chegar a ser pessoa. Ele é criador de si mesmo.

Todo ser humano é dotado da capacidade de se transformar inte-
riormente, de modificar sua maneira de pensar e de viver, de viver a
harmonia consigo e com a realidade.

Este é o rosto do coragio da pessoa que lhe da identidade, permite-lhe
descobrir qual é o sentido de sua vida e qual é sua missao na historia.

A Interioridade, mais que defini-la como conceito, é uma vivéncia.
Experimenta-se e enquanto se faz experiéncia de interioridade, aprende-se
areconhecé-la. Do contrario, quando s6 se intelectualiza ou s6 se contenta
com sua no¢ao, acaba-se reduzindo-a a uma questao puramente tedrica.

E curioso notar que quando queremos explicar que é a interioridade,
nossas maos apontam espontanea-mente para o cora¢io, para dentro do
corpo, para o que existe em nosso interior corporal. A interioridade é
algo que queremos abarcar, que queremos expressar ou indicar onde
esta, mas, no fundo a explica¢ido funciona ao contrario; é a interio-
ridade que nos contém; nds estamos nela, pois ela nos engloba e nos
envolve; estamos nela e somos ela.

Por isso, nio somos nds que possuimos a interioridade; é a interio-
ridade que nos possui. Ela nio se encontra nas coordenadas espaco e
tempo; estd mais além delas. A localiza¢do no espaco e no tempo, tal
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como a entendemos, ¢ uma constru¢io de nossa mente. Precisamos
disso para mover-nos aqui; € nosso mapa. Mas ndo € nosso territorio.
Ou seja, a interioridade ndo ¢é espago nem ¢é tempo. Simplesmente, é.
E um viver silenciosamente nossa dimensio humana mais profunda,
que nos faz sentir uma profunda unidade com tudo e com todos.

Como dinamismo humanizador, a interioridade é mola mestra
que movimenta grandes intuicdes e sonhos, forca que arranca do
individualismo, cultiva a solidariedade, corrige rotas de vida, excita a
imaginagao, real¢ca o poder criativo, desperta inspiragoes...

>

A verdadeira nobreza do ser humano consiste nisto: ha nele “algo’
de interior, decorrente de sua natureza; ha nele uma forca latente,
como uma energia fundamental, que o impulsiona a viver, que o ajuda
a crescer e a melhorar continuamente, aumenta a sua capacidade de
resisténcia, estimula-o a alcancar aquilo que é o sentido de sua propria
existéncia: a verdade, a liberdade, o bem, o amor...

Com a presenca desta forca interior, a pessoa se sente guiada pelo
seu dinamismo, que lhe proporciona satide fisica, lucidez mental e
limpidez afetiva. E esta forca que comanda os melhores momentos da
vida humana como um principio ativo, dinamico, criativo... Tais for-
cas primordiais, vitais, presentes nas diferentes etapas do crescimento,
sdo essenciais ao ser humano, gracas as quais ele se orienta diante das
solicitagdes da vida pessoal e das multiplas escolhas, constroi a sua vida
pessoal e chega ao seu amadurecimento; elas assistem e sustentam o
ser humano no caminho da maturidade para a plenitude do seu ser.

Cuidar do mundo interior significa criar condi¢des para que este
cresga, para que o coragao se expanda, para que os olhos se abram, para
viver com mais inspiragao, para sentir e saborear mais a vida, para ser
mais pessoa. Desta interioridade podera nascer a harmonia, a paz, a
bondade, a compaixio, o agradecimento e 0 compromisso.

Essa interioridade é um modo de ser, uma atitude de base a ser vivida
em cada momento e em todas as circunstancias. Mesmo nas atividades
cotidianas mais simples, a pessoa que criou espago para a interioridade
mostra-se centrada, serena e cumulada de paz, caminhando junto com os
outros na mesma dire¢ao que aponta para a Fonte de vida e de eternidade.



Uma pessoa capaz de interioridade estd intensamente presente a
tudo o que vive. Para quem acessa ao mais profundo de si mesmo e
nao tem medo de estar a s&s consigo mesmo, toda ocasido se torna
uma nova oportunidade para abrir o cora¢io a campos de experiéncia
novos e inexplorados, para procurar fontes mais profundas de energia.

As pessoas mais criativas e inovadoras sao aquelas que fizeram a “tra-
vessia’” para as profundezas do proprio coragio. Quem nio habita a
prépria interioridade nio é capaz de experimentar a comunhio com
os outros e com a Criagao.

A interioridade é espaco aberto onde a pessoa tem a liberdade para
criar; a interioridade fecunda e concentra o espirito criador. Para
pesquisar, inventar, criar arte, suscitar projetos, rezar... € necessario que
haja recolhimento da sabedoria e a fertilidade do interior.

A introspec¢ao sadia gera sonhos, inspira¢cdes, aspiracdes, intui¢io,
criatividade e compromissos.

Os que mergulham nas profundidades do oceano interior ficam fas-
cinados pelo esplendor daquilo que contemplam. O cora¢do de cada
um estd habitado de sonhos de vida, de futuro, de projetos; sente-se
seduzido pelo que é verdadeiro, bom e belo; busca ardentemente a paci-
ficag¢do,a unificacio interior,a harmonia com tudo e com todos...;sente
ressoar o chamado da verdade, o magnetismo do amor, da plenitude;
sente-se atraido por um desejo irreprimivel de auto-transcendéncia...

O ritmo frenético e estressante do contexto atual, e, sobretudo, o
culto a novidade, ao efémero, ao superficial, bloqueiam a recuperacio
da dimensio da interioridade em nossa vida diaria.

A expressio “viver a vida” nio é exaltar uma vitalidade superficial,
muitas vezes frivola, sendo viver a vida em profundidade. Diante da
sociedade que promove um estilo de vida baseado na superficialidade,
na aparéncia e no prestigio, aVR C procura ser claramente contracul-
tural, vivendo uma espiritualidade da profundidade

Em meio as mudangas e as transformac¢des de nosso tempo onde a
imposicio do imediato, da rapidez, da produtividade e da eficacia se
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apresentam como deveres imperiosos, somos chamados, como reli-
glosos/as, seguidores/as de Jesus, “a ser pessoas de interioridade”. E a
interioridade é um caminho sempre inacabado

Precisamos re-descobrir uma pedagogia que nos conduza até o mais
profundo de nossa intimidade, onde o Espirito alimenta a originalidade
de nosso ser Gnico, através de uma fonte que nunca se esgota.

Precisamos, sob a a¢do da Graga, destravar nosso centro vivo e sempre
inédito, de tal maneira que nele brote a novidade que tudo renova e
da sentido a tudo.

Este é o desafio que nos inquieta: é preciso ‘“‘conhecer-se a fundo”,
ou seja, ter a experiéncia de si mesmo, do proprio intimo, do centro
do ser, da regido profunda da qual sem cessar tiramos, como de um
poO¢o, a agua viva, a energia, as certezas para viver.

O Seguimento de Jesus nos possibilita, em primeiro lugar, uma ex-
periéncia de acesso a nossa propria interioridade; ou melhor, a iden-
tificacao com Jesus Cristo “des-vela” nosso “eu profundo”, o lugar
onde habitam os aspectos benéficos da nossa personalidade, as boas
tendéncias, as qualidades positivas, os dons naturais, as riquezas do ser,
as beatitudes originais, as aspiracdes de grande f6lego, as ideias-forga, os
dinamismos da vida... O “tesouro do ser” (certezas, intui¢oes, projetos,
valores...) ainda que pare¢a esquecido, permanece armazenado em sua
mensagem essencial, e pode tornar-se a for¢a que orienta toda a nossa
vida, a sabedoria da nossa propria vida, um lugar de fecundidade, de
criatividade, fonte de renovagdo... S6 uma presenca inspiradora pode
ativar todos os recursos internos em dire¢io a uma vida sempre mais
expansiva. Nesse sentido, é decisivo ter sempre “diante dos olhos” a
pessoa de Jesus Cristo, como Aquele que integrou radicalmente os dois
dinamismos da interioridade e da presenca comprometida.

Jesus revelou uma interioridade ao mesmo tempo misteriosa e aberta,
expansiva e plural, integrada e descentrada;interioridade que se deixava
conduzir pelo dinamismo do Espirito, fazendo-se presente a todas as si-
tuacdes dramaticas de dor, exclusio, desumanidade e morte. No encontro
com as pessoas, com os conflitos, com os momentos de alegria e com os
riscos de sua missao, Ele mostrava vigor, ousadia e coragem de ir além.

“O Evangelho é um itinerario para abrir com profundidade a inte-
rioridade humana” (R ovira Belloso); nele vemos como Jesus provocava



nas pessoas o retorno ao proprio interior;sua presencga instigante mo-
bilizava cada um a entrar no mais profundo de si mesmo e encontrar-se
com a fonte que mana e corre.

Diante da “cultura liquida™ na qual vivemos, é urgente gerar espacos
que facilitem reabrir as vias da interioridade, possibilitar o retorno
ao “lar interior” onde é gestada nossa verdadeira identidade e nossas
opg¢Oes mais firmes.

O/a religioso/a consagrado/a sabe-se e sente-se habitado/a por
um Maior, que é uma Fonte irradiante de ternura e de amor. Irradia
vitalidade e entusiasmo, porque carrega Deus dentro de si, carrega o
Sentido do universo, de cada coisa.

Acolhe e interioriza experiencialmente esse Mistério sem nome e
permite que Ele ilumine sua vida; dialoga e entra em comunhio com
Ele, pois o detecta e o sente em cada detalhe da realidade.

A partir da interioridade, tudo se transfigura, tudo tem sentido, tudo
vem carregado de veneragdo e sacralidade. A profundidade do coracio
ndo arrasta a pessoa consagrada para longe dos outros e da Criagio,
mas torna possivel a verdadeira comunhiao com tudo e com todos.

Viver a interioridade é desenvolver a propria capacidade de con-
templagdo, de compaixio, de assombro, escuta das mensagens e dos
valores presentes no mundo a sua volta; das raizes profundas brotam
as respostas mais criativas e duradouras; a interioridade des-velada
mobiliza a viver uma relacio sadia com todos; o centro se expande
em dire¢dao aos outros e a criacdo, tornando possivel a compaixdo e o
compromisso ativo que tocam a realidade em seu ntcleo central, para
transforma-la, desencadeando um movimento de profundas mudangas.

A interioridade expansiva refor¢a o respeito mutuo, o cuidado para
com todas as expressoes de vida, a compreensio reverente da sacrali-
dade do cora¢do humano, a coragem para descer a profunda realidade
onde se faz ouvir o sussurrar da voz de Deus que chama a uma nova
comunhio, a um grande e universal abraco. Quem tem vida interior
nunca esta sozinho/a. A solidao habitada carrega presencas, lembrangas,
afetos, utopias, esperancas...
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Interioridade é um modo de ser e de agir. Para nés, religiosos/as con-
sagrados/as, o grande desafio na vivéncia a partir da interidoridade é
facilitar, no meio de nossa cultura acelerada e carregada de imagens, es-
pacos sossegados para perceber o que o Espirito vai inspirando e fazendo
em nods. Se nao sabemos o que nos acontece em nosso “eu profundo”,
dificilmente poderemos ser presenca iluminadora junto aos outros.

Toda espiritualidade tem um componente de expansio, que alarga
o ser, que o dinamiza e eleva, a0 mesmo tempo que é experiéncia
radical do humano. A partir do “interior” a espiritualidade ilumina e
da sentido a toda acio humana;ao abarcar toda a vida, alcanca também
a acio transformadora no mundo.

Espiritualidade é a for¢a vital lan¢ada neste mundo, provém do Es-
pirito Santo de Deus que nutre e aquece o espirito e a vida humana.
E o que é o “espirito”?

E proprio do ser humano mergulhar e experimentar sua profundi-
dade. Auscultando a si mesmo, percebe que brotam de seu “eu pro-
fundo” apelos de compaixio, de amorizacio e de identificacio com os
outros e com o grande Outro (Deus). Di-se conta de uma Presenca
que sempre o acompanha, de um Centro ao redor do qual se organiza
a vida interior e a partir do qual se elaboram os grandes sonhos e as
significa¢Oes ultimas da vida.

Nesse sentido, espiritualidade significa viver segundo a dinamica
profunda da vida; é aquela atitude que coloca a vida no centro, que
defende e promove a vida, contra todos os mecanismos de morte.

O Espirito é Aquele cuja presenca e acao nos ajudar a descobrir
novamente o “caminho da profundidade”.

E Ele que desperta em nos o desejo de lutar por algo mais nobre e
melhor do que o trivial de cada dia; é Ele que nos da a audacia ne-
cessaria para iniciar em nds um percurso interior e expandir a vida.

Quando nos deixamos conduzir pelo Espirito, Ele faz brotar uma
alegria diferente em nosso coracio; pode vivificar nossa vida envelhe-
cida; pode acender em nés o amor, inclusive para com aqueles com
quem temos maior resisténcia.



O Espirito procura entrar em nosso interior para fecundar, recolocar
em ordem, restaurar, unificar...

Viver humanamente, portanto, consistira em deixar o Espirito cir-
cular livremente em todos os comodos de nossa morada, arejando-os,
ventilando-os, religando-os, dando-lhes vida, reorientando-os.A missao
do Espirito ¢ ajudar-nos a fazer a travessia, o mergulho interior, tanto
nas sombras como nos pontos de luz, até ao centro de nds mesmos.
Essa vivéncia do Espirito que nos habita e nos move nos faz transbordar
em nossa mesma intimidade. Trata-se, dessa maneira, de experimen-
tar a salvacio em todas as dimensdes de nosso ser, de recompor-nos,
reajustando-nos ao movimento fundamental da vida.

Mais ainda, o Espirito habita nosso ser profundo, sustenta nossas
energias sadias, aumenta nossas for¢as, compromete-nos a nos desen-
volver de forma auténoma. Ele age como um “principio dinamico”
e como um ‘“energético ativo”, que mobiliza nossos recursos mais
nobres, respeitando o processo do nosso desenvolvimento em todas
as dimensdes: fisica, psicoldgica, espiritual... E preciso viver a partir
do Espirito, transformando e vitalizando nossos gestos, nossos pensa-
mentos, trabalhos, encontros...

H43 muitos itinerarios que podem ajudar a percorrer e expandir o
mundo interior. Na VR C privilegiamos os momentos de ora¢io e o
“exame do consciente”, como oportunidades especiais para despertar
a aten¢ao aos movimentos profundos, suscitados pela presenca e agir
do Senhor. A interioridade é o lugar do encontro com Deus; também
¢ o lugar onde ressoa o encontro com Deus presente no mundo.

A oragdo é o caminho interior que nos faz chegar até o nosso proprio
“eu original”, aquele lugar santo, intocavel, onde reside nio s6 o lado
mais positivo de nés mesmos, mas o proprio Deus. Este € o nivel da
graga, da gratuidade, da abundancia, onde mergulhamos no siléncio, a
escuta de todo o nosso ser.

Assim, a descoberta do proprio ser profundo nos aproxima do autor
da vida: Deus.

E no coragio,“altima solidao do ser”’, que o Criador marca encontro
com seus filhos e filhas.“Deus é mais intimo a cada um de nés do que
noés mesmos’ (S. Agostinho).
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Na ora¢io, mergulhamos em Deus e libertamos em nés profundi-
dades que desconhecemos.

Ele é a verdadeira fonte que sustenta nosso ser e nosso viver. Nesse
sentido, a oracio facilita perceber as ressonancias interiores do dia a
dia, para vivé-las a partir do mais profundo de ndés mesmos, pois o
santuario da presenc¢a de Deus estd nesse espaco de intimidade entre
a criatura e o Criador.

Quando a nossa oragido se revela um auténtico face a face com Deus,
ela faz emergir da nossa consciéncia as profundidades desconhecidas
do nosso ser, destrava nossa vida e libera em nos as melhores possibi-
lidades, recursos inéditos, capacidades, intui¢des...; a0 mesmo tempo
nos faz descobrir em nds nossa verdade mais verdadeira de pessoas
amadas, Gnicas, sagradas, responsaveis...

Tal experiéncia expande nossa vida, nos faz mais sensiveis e capazes
de escutar os acontecimentos, alimentar uma atencio contemplativa
frente a realidade que nos cerca, respondendo a seus apelos e tomando
decisdes maduras e evangélicas.

A originalidade da orag¢dao encontra-se, portanto, na aventura da re-des-
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coberta do “mundo interior”, ou seja, no“‘des-velamento’ de nosso “ser
profundo”, esse mundo desconhecido e surpreendente, onde acontece
o mais importante e decisivo em cada um de nés; ela revela que todos
nds possuimos uma profundidade que é nosso mistério intimo e pessoal.

O manancial de nosso ser essencial constitui nossa auténtica vida.
Descobri-lo, abrir-nos a ele, fazer-nos transparentes a ele e vivé-lo
cada dia, constituem a plenitude de nossa realizacio.

Precisamos viver mais nas raizes de nosso ser; precisamos aprender
a viver de uma maneira mais profunda e auténtica, a partir do ntcleo
mais intimo de nosso ser, a partir de nosso ser essencial.

E viver a partir de nosso ser essencial é nossa auténtica realizacio e
plenitude. E chegar a integrar ¢ harmonizar todos os niveis de nossa
pessoa: corpo, mente, afetividade, coragdo... com a fonte de nossa vida.
Trata-se de descer em profundidade, de achar o nosso centro, aquele
ponto de gravidade por onde passa o eixo do nosso equilibrio pessoal.

E esta forca vital autoterapéutica, presente em todos, que pode ser
liberada pela oragio, pela submersao nas profundezas do proprio cora-
cao;ali “sentimos” Deus em tudo e tudo em Deus, pois todas as nossas
dimensoes e capacidades se unem e se transformam no “coracao’.



“Oyrar com o coragdo’’significa voltar os olhos mais para a interioridade,
para poder reconstruir e reunificar as “for¢as” dispersas em nosso ser.

A “descida” até o mais profundo de nds mesmos requer que dei-
xemos para tras o contexto de competi¢io, de rivalidade e vazio, de
fechamento e rigidez, de superficialidade e isolamento... Aquele que
mantém o contato com o seu “‘eu’ mais secreto vive nio o isolamento,
mas a solidio que é capaz de criar um espaco precioso, onde se pode
ouvir a voz que levanta perguntas, que fala das préprias necessidades
intimas, da prépria vocagao.

Sabemos que Deus nos fala ndo s6 através da Biblia, da Igreja, dos
acontecimentos, da Criag¢io... mas também através de ndés mesmos,
daquilo que nés pensamos e sentimos, através de nosso corpo, de
nossos sonhos, e, sobretudo, através dos “movimentos expansivos” que
bortam de nossa interioridade.

A vivencia cristd da oragdo nos ensina o caminho através do qual
descemos a uma dimensao mais profunda e assim chegamos a corrente
subterranea; aqui experimentamos a unidade de nosso ser; aqui é o
lugar da transcendéncia, onde nossa transformagio realmente acontece.

O “subir” até Deus passa pelo “descer” até as profundezas da propria
realidade pessoal.

Por isso, “viver em profundidade” significa “entrar’” no amago da pro-
pria vida, “descer” até as raizes da propria existéncia e chegar a corrente
subterranea de dgua viva, de desejos... Al se pode encontrar o sentido de
tudo “aquilo que se é, o porqué do que se faz, se espera, busca e deseja”.

E preciso “descer” até o fundo para descobrirmos uma nova fonte
para a nossa vida; é “descendo” que poderemos revitalizar a vida que
se tornara vazia e ressequida.

Quem “desce” até sua propria realidade, até os abismos do incons-
ciente, até a escuridio de suas sombras, até a impoténcia de seus pro-
prios sonhos, quem mergulha em sua condi¢io humana e terrena e se
reconcilia com ela, este sim, esta subindo para Deus, faz a experiéncia
do encontro com o Deus verdadeiro.

E preciso, portanto, despertar e ativar um fogo novo em nosso inte-
rior; ha algo importante, essencial naVida Religiosa Consagrada que
ainda esta adormecido; ha uma dimensio existencial profunda onde
€ cada vez mais dificil a inteligéncia e a vontade terem acesso.
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Despertar é simplesmente abrir nossos olhos, cada dia, a luz que pro-
vém de Deus e confiar que tal luz transforme nossa maneira de ver; é
preciso deixar que esta luz ilumine nossas sombras interiores, desvelando
e trazendo a tona nossas aspiracoes e esperangas mais duradouras. Abrir
os olhos a luz de Deus e escutar atonitos, fascinados, a voz divina que
cada dia ressoa em nosso interior. Trata-se de estar despertos para assumir
a vida com uma consciéncia lacida. O amor, a inspiragio, a vida, nos
movem por dentro. Tudo o que esperamos ja temos dentro de nés. Um
dinamismo misterioso nos abre e nos atrai, nos impulsiona a ser, a viver.
Basta “destravar” este impulso e nos deixarmos levar.

Cada dia é tempo que nos convida a abrir os corac¢des, escutar o
Espirito e pdr-se a caminho, enquanto “a luz da vida” nos ilumina.
Essa é a maneira original e inspiradora da VR C se fazer presente e
atuante em meio a um mundo sempre mais fechado, indiferente e frio.

f Questdes para refletir h
1) Interioridade, uma dimensao a ser potenciada naVida Reli-

giosa Consagrada, para que se torne um modo de viver, centrado

na pessoa de Jesus Cristo e inspirado pelo seu Espirito. Que meios

sua comunidade apresenta para ativar e cultivar esta dimensao,

que as vezes parece tao escondida?

2) Da interioridade para o compromisso: vocé sente que sua
missdao apostolica é expressio e prolongamento de uma interio-
ridade integrada? Sua vida cotidiana, rotina estressante ou a¢ao
discernida?

3) Sabemos da importancia da ora¢io e do “exame do cons-
ciente” como media¢des para uma “leitura orante” dos movimen-
tos interiores, ativados pela presenca do Espirito. Sua oracio e
seu exame diario sio marcados pela rotina, formalismo? Cumpri-
mento de uma obrigacio? Ou da profunda sintonia com a agdo
de Deus, no proprio interior e na vivéncia da missao?

N P




UM CONVITE A OUVIR A VOZ DE
SANTA TERESA DE JESUS: )

A ORACAO DESENVOLVE AS RELACOES E
ESTA UNIDA A ACAO APOSTOLICA

Lucia Peprosa-PApuAl

O papa Francisco vem demonstrando preocupa¢io com duas tendén-

cias culturais que crescem em nosso tempo: o neo-pelagianismo e
0 neo-gnosticismo. Esta preocupaciao estd explicitada na Exortag¢iao
Apostdlica Evangelii Gaudium?; recentemente, foi objeto prioritario
da Carta Placuit Deo, sobre alguns aspectos da salvacio.?
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No neo-pelagianismo,“‘o homem, radicalmente autdbnomo, pretende
salvar-se a si mesmo, sem reconhecer que ele depende, no mais pro-
fundo do seu ser, de Deus e dos outros”.* A salvacao é confiada tanto
as “for¢as do individuo” quanto as “estruturas meramente humanas,
incapazes de acolher a novidade do Espirito de Deus’. Dentre estas
estruturas podem se encontrar desde um “cuidado exibicionista da
liturgia, da doutrina e do prestigio da Igreja” a um “funcionalismo
empresarial” nas comunidades. Os exemplos sio muitos.°

Por sua vez, o neo-gnosticismo advoga que a salvaciao é “meramente
interior, fechada no subjetivismo’”’. Ela consiste no “elevar-se com o
intelecto para além da carne de Jesus, rumo aos mistérios da divindade
desconhecida™®.

Ambas as tendéncias podem se alojar em nossas comunidades cristas,
inclusive naVida Religiosa Consagrada (VR C) e, no sentir de Fran-
cisco, fazer grande estrago.’

Quais os problemas teologico-espirituais destas duas tendéncias? A
Carta Placuit Deo € clara em aponta-los.

O neo-pelagianismo, em sua salvagio pelas proprias forcas ou pelas
estruturas, refor¢a o individualismo. Nesta postura, ndo se aceita Jesus
Cristo e a novidade do seu Espirito que cria novas relagdes com Deus,
com os outros, com a criacao."” Por sua vez, o neo-gnosticismo, com
sua salvacdo individual e mental, limitada a interioridade, nio aceita a
“Encarnacio de Jesus, a sua vida, morte e ressurrei¢do no seu verdadeiro
corpo”!'. Ele se esquece da ternura da “carne de Jesus”.

Neste pano de fundo, brilha uma vez mais a fina doutrina sobre a
ora¢ao de SantaTeresa de Jesus, mistica e carmelita espanhola do século
XVI, Doutora da Igreja.Veremos, neste artigo, que a ora¢ao teresiana
¢ uma caminho relacional, caracterizado pela amizade e pelo amor,
que insere o orante numa nova ordem de relagdes: com Deus, com
os outros e com o mundo criado. Ao mesmo tempo, ela nos coloca
diante do mistério da Encarnagio e suas consequéncias éticas.

4 Placuit Deo, n°® 3.

5 Placuit Deo, n® 3.

6 Citagoes de Evangelii Gaudium, n® 95.Vale a pena ler, na integra, os ns 93-97.
7 Placuit Deo, n® 3.

8 Placuit Deo, n° 3.

9 Cf. Evangelii Gaudium, n°® 93.

10 Cf. Placuit Deo, n° 4.

11  Placuit Deo, n° 4.



A vida e a obra de Santa Teresa de Jesus, no que diz respeito a oracao,
podem ajudar as comunidades de hoje a viverem uma espiritualidade
que supere o individualismo, caracteristica do neo-pelagianismo, e a
redu¢do a interioridade, caracteristica do neo-gnosticismo. Assim sen-
do, sio um verdadeiro antidoto contra essas tendéncias culturais. No
entanto, a importancia de Santa Teresa nio estd apenas em combater
tendéncias; estd em apontar, positivamente, caminhos de humanizagio,
liberdade e transformacio.

Nosso itinerario é simples, em cinco pontos: veremos a dimensao
antropologica da oracido teresiana, passaremos pelas caracteristicas
principais da ora¢io como amizade e relacio de amor, entraremos
na fina relacio com Cristo que a pedagogia de Santa Teresa nos pro-
pOe, buscaremos compreender os abismos da entrega mistica em sua
mistagogia e finalizaremos com o apice da experiéncia teresiana: a de
unir-se ao destino de Cristo no matrimonio espiritual. As palavras do
matrimoénio espiritual sio de envio, em missio apostdlica. Por isso, po-
demos afirmar que o mistico é um apostolo, um discipulo-missionario.

Iniciemos este pequeno itinerario da oragdo teresiana, para vermos
como ela desenvolve as relagdes e esta unida, inseparavelmente, a acao
apostolica.

Por forga da sua experiéncia, Teresa de Jesus adquire consciéncia da
necessidade da oracio como relacio com Deus. A oracio manifesta
a interioridade como um espaco dinamico, habitado por Deus. E a
interioridade, por sua vez, é também ela uma habitante de si mesma,
com suas capacidades, pensamentos, memorias, sentimentos e vonta-
de.'* Nesta experiéncia, Teresa descobre uma verdade humana: estamos
sempre diante de Deus, num movimento ora de aproximacaio, ora de
afastamento ou reaproximac¢io da realidade divina. De tal forma que,

s

para ela, “andar em verdade” é a “humildade”, pois estamos sempre

12 Esta é a dinamica central da obra Castelo Interior ou Moradas. As citagdes deste artigo seguirio a
traducio brasileira dos livros de Santa Teresa: TERESA DE JESUS. Obras Completas (coord. Frei
Patricio Sciadini; trad. do texto estabelecido por Tomas Alvarez). Sdo Paulo: Carmelitanas/Loyola,
1995. Citaremos mencionando apenas o titulo da obra teresiana — Livro da Vida, Caminho de Perfei-
¢do, Castelo Interior ou Moradas, Fundagoes, Relagoes, Cartas — seguido dos ntmeros do capitulo e do(s)
paragrafo(s). No caso de Moradas, o nimero que antecede o titulo indica a morada correspondente
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em relacdo.”” A autossuficiéncia orgulhosa &, por sua vez, uma ilusio,
um engano, uma cegueira diante da verdade humana. A Gnica postura
honesta diante de si mesmo e de Deus é reconhecer esta realidade
divina luminosa que nos chama por dentro, nos desafia e atrai e re-
nova o nosso ser. A pessoa, quando tensionada por outras realidades
em sua dimensao profunda, acaba servindo a idolos que, em relacio a
interioridade, alienam a pessoa do melhor que cada pessoa traz em si
e do melhor a que é chamada.

Somos o que chegamos a ser através da relacdo, e a oracao nos leva
a estar conscientes deste processo. Por isso, pela oracio, a vida ganha
consisténcia, sentido e abertura ao conjunto das relacdes fundamentais
com Deus, com os demais, com a natureza e consigo mesmo.

Teresa se dedicara, em suas obras, a testemunhar a importancia desta
relacio consciente com Deus, na oracio. Nio se cansara em motivar e
animar os leitores a experiéncia orante — essa foi o nuiicleo vertebrador
de sua propria aventura pessoal.

A contribui¢do original ao magistério sobre a vida crista, realizada por
Santa Teresa, é a afirmacio e desenvolvimento da oracio como amizade,
como relagio de amor, em resposta Aquele que nos amou primeiro. Deus
¢, fundamentalmente, amigo. Como bem sabido, um pequeno texto do
Livro da Vida condensa esta nocio de oragio: ““...¢é tratar de amizade —
estando muitas vezes tratando a s6s — com quem sabemos que nos ama’. '

A oragio-amizade nio é uma técnica, mas uma forma de viver em
permanente relagio com Deus, mediante Jesus Cristo, fonte de vida e
amor, no Espirito. Ha outras referéncias a Cristo, sempre relacionais:
Ele é o jardineiro, o habitante de nosso castelo, aquele que deseja se
comunicar, o “esposo que nio tira os olhos da esposa”’>. Portanto, a
relacio com Deus se realiza no ambito do desenvolvimento da relagiao-
amizade com Cristo.

Teresa descobre que Deus pode ser encontrado e que se comunica.
Ele é uma Presen¢a amorosa em nés. E esta presen¢a muda a autoper-

13 6 Moradas 10,7..
14 Livro da Vida 8,5.
15 Caminho de Perfei¢io 26,3.



cep¢ao de nds mesmos e a nossa consciéncia da realidade. Passamos a
perceber-nos em relagiao a Deus, que é amor. Um amor que sabemos que
nos ama e que espera um olhar.'® Fora desta relacio nio ha verdade,
ha mentira e engano. Mas, no interior da amizade-relacio com Deus,
tem inicio um autoconhecimento verdadeiro, fonte de dinamismo, de
reconhecimento da propria dignidade e da propria finitude. Aqui se
gesta um movimento de expansio da liberdade interior e da capacidade
de amar, pois é relacio com Deus que é amor e liberdade.

Ainda assim, temos medo do amor de Deus... Serd que tememos a
liberdade? Teresa nio tera este medo, ao contrario, aprendera a liber-
dade, com seus riscos e sua grandeza.

Diante da riqueza desta experiéncia de amizade-relac¢io, Teresa dir3,
no livro do Castelo Interior, que “é uma lastima nao saber quem somos”’"”.
Sem este voltar-se para Deus-amor acontece um fechamento em si
mesmo, € nio um autoconhecimento relacional. O fechamento cria
idolos e vive por eles, conduz a uma exteriorizagao incapaz de levar
a autorrealizacio'®.

A pedagogia teresiana da oragdo é pautada na experiéncia da propria
Santa. HA uma coeréncia entre o que Teresa ensina e o seu caminho
pessoal, Teresa fala por experiéncia. Sua pedagogia é fundamentalmente
um desenvolvimento da relacio de amizade e amor com Cristo, “sa-
grada Humanidade”. Nesta pedagogia, o “amar muito” tem prioridade

sobre o “pensar muito”."

Neste “amar muito”,acontece um movimento de atracio e entrada na
histéria e na pessoa de Cristo. Ha um olhar para Jesus, enamorar-se dele,
considera-lo em sua humanidade, contempla-lo nos Evangelhos, falar
com ele, interiorizar a ora¢io que ele ensinou, trazé-lo ao lado e dentro
de si, caminhar com ele, nio se separar do Mestre... estes sao algumas das
inumeraveis indica¢cdes sobre a oragio, presentes em suas obras.

16 Cf. Livro da Vida 8,5 e Caminho de Perfeicio 26,3.

17 1Moradas 1,2.

18 Cf. Pedrosa-Padua, Lucia. “Que lastima é nio saber quem somos’: mistica e
antropologia no Castelo Interior ou Moradas de Santa Teresa de Avila”. Atualidade
Teologica 22 (2006) p. 9-34.

19 4 Moradas 1,7.
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Por outro lado, Teresa se reencontra consigo mesma na histéria de Cristo.
Aprende a exprimir os proprios desejos e necessidades, a confrontar a vida
cotidiana com a vida de Cristo, a viver o amor em sua forma apaixonada
de ser. Mas, observa, nio menos apaixonada o proprio Mestre em sua
paixao por ela, por nos, por todos. Esta relacgio de amor gera uma trans-
formagao libertadora, num processo direcionado a um amar concreto,
proposto por Jesus nos Evangelhos, o Reino de Deus. A amizade com
Cristo é profundamente purificadora, reconciliadora e amorosa. Provoca
potencializa¢do das capacidades de amar e receber amor. E amor mais de
determinacio e obras do que de emocdes e palavras.

A pedagogia da oragio-amizade exige a pratica do recolhimento — &
necessario entrar no proprio “castelo interior”.Trata-se de uma inte-
riorizagdo que potencializa a capacidade de a pessoa se colocar cons-
cientemente diante de Deus. E necessario ter o costume da pratica do
recolhimento: “acostumai-vos, acostumai-vos”’, Teresa nos anima.?’ H3
uma educacio progressiva do olhar, do escutar e do falar interiormente
com Cristo. Na pratica do recolhimento, expande-se a capacidade de
empatia com os sentimentos de Cristo e, simultaneamente, a capaci-
dade de auto-expressio.

Ao mesmo tempo, ha a necessidade de cultivo de algumas atitudes,
de maneira especialissima a humildade, o desapego e o amor. Elas sdo
a base deste caminho da oracio e, sem elas, a oracio nio encontra
terreno sélido.?! A humildade recebe de Teresa uma énfase especial,
pois € a atitude que abarca e possibilita as demais. Sem humildade,
a oragao é como um jogo de xadrez ji perdido, porque falta a peca
mais capacitada a dar xeque-mate ao rei-Deus: a rainha-humildade.??

A pratica da oracio, inseparavel de nova atitude de vida, dispde a
pessoa a oragdes mais profundas, em que Deus faz sentir sua presenca.
Teresa chega a afirmar que quem vai pelo caminho do recolhimento

“vai por excelente caminho e chegard a beber a dgua da fonte”.?

20 Caminho de Perfei¢io 26,2.

21 Cf. Caminho de Petfeicio cap.4 a 10 e 26 a 29.
22 Cf. Caminho de Petfei¢io cap. 16,1-4.

23 Caminho de Perfeicio 28,5.



O esposo nao tira os olhos da esposa, observa Teresa. Nao se trata do
olhar inibidor e vigiador que muitos atribuem a Deus. Para muitos, o
adagio “Deus esta olhando vocé” significa jugo, sujeicio, puni¢cio, medo.
Frases assim ocupam portas de banheiros mas, especialmente, e infeliz-
mente,a mente de educadores na fé e formadores que desejam se utilizar
de Deus para gerar criangas e mesmo religiosos doceis e submissos. Mas,
este Deus estd longe do Deus do amor e da liberdade, de que falaTeresa.

“Vede que o vosso Esposo nunca tira, filhas, os olhos de vos; o Senhor
tem suportado as mil coisas feias e abomina¢cdes que temos praticado
contra Ele; nada disso bastou para que deixasse de vos olhar”?*. O sen-
tido deste olhar é o do livro biblico Céntico dos Cadnticos: “Deixe-me
ver a sua face, deixe-me ouvir a sua voz, pois a sua face é tdo formosa
e tao doce a sua voz” (Ct 2,14).

O Esposo é o que se sujeita a esposa, e ela é a que impde a sua vonta-
de.® E o amor que ele demonstra seduz, cada vez mais, o amor da esposa.
A esposa aprende a ser olhada e a olhar com profundidade o Amado
e, nele, aprende a olhar as pessoas, a comunidade, o mundo, com um
outro olhar. Aprofunda-se a purificacio do amor egoista, aprofunda-se
o processo de humanizagio e a capacidade do amor solidario.

Além de pedagoga da oracdo, Teresa é também mistagoga. Ao narrar sua
histéria de oragio, ela introduz o/a leitor/a em sua propria experiéncia
de Deus. Sua estética literaria se une a persuasio de suas palavras, a co-
eréncia do processo, as muitas oragdes inseridas no texto.Tudo isso leva
o/aleitor/a a reconhecer, na experiéncia teresiana, algo profundamente
verdadeiro também dentro de si mesmo. Algo cuja beleza e verdade di-
latam o seu espirito e fazem desejar ir além. No amor de Teresa, o leitor
experimenta, também ele, o amor de Deus e o desejo de amar. Suspira:
quisera experimentar, como Teresa, este grande amor!

24 Caminho de Perfei¢iao 26,3.
25 Cf. Caminho de Perfei¢io 26,4.
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,

E como mistagoga que Teresa de Jesus nos narra sua experiéncia tri-
nitaria. No Livro da Vida, escreve como lhe acontecia que, estando em
oracao, colocando-se mentalmente ao lado de Cristo, outras vezes lendo,
vinha-lhe um “sentimento da presenca de Deus”. Mas um sentimento
tal que ““de nenhuma maneira ela podia duvidar” de que ele estava nela
ou ela “toda engolfada nele”. Foi o inicio de tudo. Aqui Teresa entra na
“mistica teologia”, ou no falar sobre Deus por experiéncia.?

A experiéncia da presenca de Deus foi tio importante que serd
repetida em Caminho de Perfeicio e em Moradas. Para ela, o Deus vivo
e comunicante se faz perceber e sentir na alma, “como a agua que
empapa uma esponja’’?’.

Pouco a pouco esta presenca de Deus vai se revelando como presenca
trinitaria. Dois anos antes de escrever Moradas, Teresa testemunha:‘“‘nao
se pode duvidar de que a Trindade estd em nossa alma por presenga e
por poténcia e por esséncia””. Presenca que permanece até o fim da
sua vida, quando menciona “...essa presenga, tao fora de davidas, das
trés Pessoas, em que claramente se experimenta o que diz S3o Jodao —
‘que faria a sua morada na alma”®.

Que leitor ficaria insensivel ao ler e entrar na experiéncia teresiana
em sua histéria de amor com o amigo e amante, Cristo? Ou com o
escandaloso Pai que assume um filho que assumiu a nossa humanidade
e estd, em suas palavras “vestido de terra”’? Ou com o silencioso e
abrasador Espirito? O leitor é,sim, arrastado para dentro da historia de
amor narrada por Teresa, intuindo em si mesmo um desejo de amor
e possibilidades que, antes da leitura, ndo havia percebido, pois estava
distraido ou ocupado com outras coisas.

Na experiéncia mistica teresiana, Deus é percebido como um amor
que se comunica através das “pessoas divinas”. Mas isto quando a
pessoa se abre a este amor na ora¢io, quando se entrega. Quando nio
se perde num individualismo fechado, nem na exterioriza¢io de um
consumismo desenfreado. Quando nio busca o reconhecimento a
todo custo. Quando abre brechas para Deus, mesmo que seja por um

26 Todas as expressdes entre aspas encontram-se em Livro da Vida 10,1.

27 Relagoes 45.Ver também Livro da Vida 18, 15; 5Moradas 1, 10; Relagdes 18; 6, 9.

28 Relagoes 54. A Santa aqui faz alusdo aos efeitos de uma visio da Trindade (cf. Relagoes 47). Para um
aprofundamento sobre esta presenca “por presenga e por poténcia e por esséncia” cf. Pedrosa-Padua,
Luacia. Santa Teresa de Jesus. Mistica e Humanizagio. Sio Paulo: Paulinas, 2015, p. 144-155.

29 Relagoes 6,9, de 1581, ano anterior a sua morte.

30 Caminho de Petfeicdo 27,3.



olhar. A1, narraTeresa, acontece um dinamismo sensivel, prazeroso, com
insuspeitadas transformag¢des em seu interior.Vai se fazendo e moldan-
do, no orante, uma nova forma de ser, especialmente no nivel ético.

Enfim, Teresa ndo deixa margem a déivida: mais importante que a
experiéncia de oragido é a experiéncia de amor. Alids, a experiéncia
da unido verdadeira é experiéncia concreta do “amor de Deus e do
proximo™', finalidade de toda oracio. E o amor concreto, em tltima
instancia, a verdadeira unido com Deus.

O que Cristo di ao orante, a sua esposa? Da o que teve: a cruz.
Oferece uma vida de seguidor daquele que anunciou, com o seu
proprio ser, o Reino de Deus. As palavras do matrimonio espiritual —
experiéncia de intima e inseparavel unido com Deus — mostram bem
o envio ao servigo apostdlico.

Ougamos as palavras do matrimonio espiritual, apice da mistica te-
resiana:““...lhe disse [a esposa] que ja era tempo de tomar como seus
. .. . . - 32

os interesses divinos, enquanto Ele cuidaria dos interesses dela”.

Observemos como siao palavras de envio em missao apostélica. Por
isso, podemos afirmar que a oragdo-relagido estd diretamente unida
a missdo. Mistica relacional e mistica apostélica se exigem e nio se
separam. O desenvolvimento da relagio com Deus é, na mesma in-
tensidade, desenvolvimento do discipulo-missionario.

A contundéncia de Teresa na relacio entre oracao e servico é clara.
A verdadeira unido com Deus é o amor a Deus e ao proximo, afirma
Teresa nas quintas moradas.™Tanto o itinerario da experiéncia ordinaria
do seguimento de Cristo, quanto o itinerario da experiéncia mistica
da uniio com Cristo, no matrimonio espiritual, desembocam no im-
perativo do servi¢co e das obras: Pois isto é ora¢io, filhas minhas; para
isto serve este matrimonio espiritual: para fazer nascer obras, sempre
obras.” Desejo, irmas minhas, que procuremos alcangar exatamente

31 5 Moradas 3,7.

32 7 Moradas 2,1.Em Relagoes 35, relata a mesma graca, com estas palavras:“o Senhor me foi representado
numa visao imaginaria... bem no meu intimo; dando-me Sua mao direita, disse-me:‘Olha este prego,
que ¢é sinal de que serd Minha esposa de hoje em diante... minha honra é tua, e a tua, Minha”.

33 Cf.5 Moradas 3,7.

34 7 Moradas 4, 6. Italico nosso.
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esse alvo. Apreciemos a oragcio e ocupemo-nos dela, nio para nos

. - 35 .
deleitar, mas para ter essas forgas para servir.” Marta e Maria devem
andar sempre juntas.’®

Teresa percebe claramente que nio ha palavra do Pai mais perfeita
que o Filho e, nele, o imperativo Ginico é amar e servir. A cruz é o
selo de Deus, seu distintivo marcado a ferro, como o sao 0s escravos,
de maneira irrevogavel: “... o Seu selo, o da cruz”?’.

Se é Deus, perguntara SantaTeresa na poesia de Natal,“como ¢é vendido
e morre crucificado?””?® Mas ela sabe o porqué, olhando para o amor de
Cristo. Da mesma forma, o amor crucificado, servidor, é o tinico distin-
tivo da esposa de Cristo. Ela se faz participe da vida divina tornando-se
também escrava: Sabeis o que significa ser de fato espiritual? E fazer-se
escravo de Deus, marcado com o Seu selo, o da cruz. Assim nos podera
vender como escravos de todo mundo, como Ele préprio foi.*

A riqueza da experiéncia teresiana nos permite algumas afirmag¢des
conclusivas.

1. A oragido é uma relacio humanizadora — quebra a consciéncia
isolada, a falsa ideia de sermos existéncias separadas de Deus, do mun-
do e dos irmaos. Ao contrario, na oragao a pessoa se entende como
um feixe de relagdes, a comecar pela mais fundamental, com Deus.
A pessoa esta sempre diante de Deus, chamada a uma relagao que se
desenvolve no tempo e potencializa a capacidade relacional com os
demais e com o mundo criado.

2. A relacio do orante com Deus como relagio de amizade e amor com
Deus, em Jesus Cristo, é dos niicleos mais originais da experiéncia de Santa
Teresa. Esta relacdo constitui a verdade da pessoa diante de si mesma, nio
ha espago para um isolamento ilusério. Esta relagdo é fonte de crescimen-
to na capacidade de amor, de aprofundamento da liberdade interior, de
purifica¢do ética e de consciéncia de responsabilidade no mundo.

3. A relagio de amizade com Deus, em Cristo, passa pelo cultivo de
habilidades relacionais, comunicacionais e empatia com os sentimentos

35 7 Moradas 4, 12. Itilico nosso.

36 7 Moradas 4,12.

37 7 Moradas 4, 8.

38 Poesia 12, Ao nascimento de Jesus.
39 7 Moradas 4, 8.



de Cristo. A Encarna¢io — Humanidade Sagrada — ¢ um dos nucleos
mais importantes da experiéncia teresiana. A relagio com a Humanidade
de Cristo € uma narrativa, uma histéria, um aprendizado de amor:inicia
por aprender a olhar e passa pelo falar e interagir com o Cristo vivo dos
Evangelhos. Assim sendo, ha uma leitura da propria vida na vida de Jesus
e, assim, crescimento em humanidade e capacidade de solidariedade.

4. A oragao como relagao implica confianga, entrega e seguimento
de Cristo. Nao ha caminhos ja tracados, a oraciao esta sujeita a aventuras
insuspeitaveis, como pede o mistério de Cristo e o mistério do proprio
humano. O discernimento dos caminhos se di no movimento de entrega.

5. A experiéncia de orag¢io é,a0 mesmo tempo e de forma insepa-
ravel, experiéncia de servigo. Ela é apostdlica e audaz, pois se trata da
experiéncia de Cristo mestre e servidor, entregue pela humanidade.
Dimensio reafirmada pelo papa Francisco, que nos convida a uma
Igreja “em saida”, em estado permanente de missao.

6. O individualismo, autossuficiéncia, confianga nas proprias forgas
e estruturas para se salvar, proprios do neo-pelagianismo, nio encon-
tram lugar na experiéncia teresiana. Ao contrario, ela apresenta um
caminho relacional, de confianca e entrega, que nos insere na ordem
de novas relacdes com Deus, com os demais e com o mundo criado,
com humildade e alegria.

7.A redugido da salvacio a interioridade, propria do neo-gnosticismo,
igualmente nio encontra lugar na experiéncia e doutrina teresianas.
Pois a interioridade, na experiéncia da Doutora da Igreja, é espaco de
dinamismo relacional marcado pela Humanidade de Cristo. Na rela¢ao
com Deus, em Cristo, ha carne e cruz, ha solidariedade, entrega a um
servico concreto aos irmaos.

Enfim, o itinerario de ora¢do e ac¢io apostoélica interligadas, vivido
e narrado por Santa Teresa de Jesus, brilha ainda com for¢a, como
sinal luminoso da mistica crista. Ele diz que o caminho de humani-
zagdo passa pela renovag¢io e amadurecimento das relagcdes humanas,
e pela tradu¢do, em amor-servico, do amor de Deus que por nés se
fez homem. Ao dar valor as nossas simples vidas humanas, Deus abriu
caminho novo de relacio com os irmaos, num mundo cada vez menor,
que pede que abandonemos toda atitude de autorreferencialidade, que
nao nos alienemos da condicio de humanidade e que nos joguemos,
de maneira mais responsavel, na tessitura das relagdes e do servico.
Nestes desafios, Teresa, com sua experiéncia e doutrina, nos inspira.

CONVERGENCIA = Ano LIII = N° 513 - Julho e Agosto 2018



UM CONVITE A OUVIR A VOZ DE SANTA TERESA DE JESUS: A ORACAO DESENVOLVE AS RELACOES E ESTA UNIDA A ACAO APOSTOLICA

Para reflexao pessoal ou em comunidade

1. Que sinais do neo-pelagianismo e neo-gnosticismo en-
contramos em nos, em nossas comunidades e em nossos
contextos? A espiritualidade teresiana oferece alguma pista
rumo a superag¢ao destes obstaculos ao seguimento de Jesus?

2. Nossa oracao traz a qualidade de relacio de amizade com
Cristo? Ela promove a renovagio das relacdes com Deus, com
os demais e com o mundo criado? Ha alguma orientacio
de Santa Teresa, na oracdo, que lhe chamou aten¢ao e possa
ser desenvolvida?

3. A relacio entre oragdo e missao pode ser melhor articulada
na sua experiéncia pessoal e comunitaria? Traz as marcas da
entrega de Cristo a humanidade, por sua encarnac¢io?

CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Carta Placuit
Deo. Sobre alguns aspectos da salvagiao crista, 2018. In: http://
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O SOPRO DO ESPIRITO EM MEDELLIN
A ECUMENICIDADE NA CONFERENCIA E NOS
DOCUMENTOS DE MEDELLIN

MaRceLo Barros?

A graca de um jubileu, como o que vivemos neste aniversario de
50 anos da Conferéncia Episcopal de Medellin, nos possibilita reler a
historia com maior perspectiva de distancia no tempo e a partir do que
vivemos hoje. Queremos viver isso na acao de gragas e na reafirmacio
de uma continuidade da vitalidade suscitada pelo Espirito nas Igrejas.
De fato, nio devemos idealizar o periodo vivido pelos povos e pelas
Igrejas da América Latina e Caribe nos anos imediatamente depois
do ConcilioVaticano II. Muitos de nossos paises passavam por tempos
conturbados no plano social e politico.As Igrejas locais, embora ainda
respirassem os ventos positivos da primavera, que foi o Concilio, es-
tavam, de certa forma, despreparadas para enfrentar ditaduras militares.
Bispos, padres e religiosos/as pareciam divididos sobre como aplicar
as conclusdes do Concilio no continente e também sobre a missao da
Igreja em meio a uma realidade social e politica muito dura e dificil®.

Apesar de todas as dificuldades e do ambiente muito tenso, a Con-
feréncia e suas conclusdes foram iluminadas pelo clima de renovagio e
fecundidade espiritual que o Vaticano II provocou. Certamente, entre

1 Marcelo BARROS é monge beneditino, teélogo e escritor. Atualmente, é coordenador latino-
americano da Associa¢io Ecuménica de Tedlogos/as do Terceiro Mundo (ASETT). Endereco: Rua
Gervasio Fioravanti, 92, apto 403. Bairro Gragas. 52011-030 — Recife — PE.

2 Sobre a Igreja Latino-americana entre o Concilio Vaticano II e a Conferéncia de Medellin, ver o
excelente e primoroso estudo de SCATENA, Silvia, In popolo pauperum, La Chiesa Latinoamericana
dal Concilio a Medellin, (1962-1968), Bologna, Il Mulino, 2007.



todas as gracas recebidas do Espirito na Conferéncia de Medellin, uma
das mais fortes foi o clima ecuménico e a experiéncia de dialogo e
unidade intereclesial ali vividos e testemunhados. Sobre isso, vamos
refletir e tirar algumas conclusoes.

Parece estranho afirmar que a Conferéncia de Medellin foi uma forte
experiéncia ecumeénica, quando se sabe que, entre os 16 documen-
tos de conclusio, nenhum foi dedicado ao Ecumenismo. Mais ainda:
devemos ressaltar algo estranho. Todos sabemos que a conferéncia de
Medellin se propunha a atualizar o Concilio Vaticano II na América
Latina. No entanto, nio somente nio dedicou nenhum documento
ao Ecumenismo, como nos seus 16 documentos de conclusdes nao
se encontra nenhuma citagio direta do Decreto Unitatis Redintegratio,
o documento do Vaticano II sobre Ecumenismo”.

Evidentemente, se buscarmos nos documentos alusdes a importancia
do ecumenismo na vida da Igreja, encontraremos algumas alusdes e
sempre quase de passagem. O documento sobre Catequese recomenda:

Deve-se ressaltar o aspecto totalmente positivo do ensino catequético com seu
contetdo de amor. Assim se fomentara um sadio ecumenismo, evitando toda
polémica, e criar-se-4 um ambiente propicio a justi¢a e a paz. (Med. 9,11).
No documento sobre Liturgia, os bispos pedem: Promovam-se as celebracdes
ecumeénicas da Palavra de acordo com o Decreto sobre o Ecumenismo n. 8
e segundo as normas do Diretdério nn. 33-35. (Med. 9,14). No documento
sobre a Paz, se propde: “Convidar também as diversas confissdes cristas e nio
cristds a colaborarem nessa fundamental tarefa de nossos tempos” (2,26)*.
Além disso, como afirma José Oscar Beozzo: “Um indicio da preocupacgio
ecuménica em Medellin pode ser rastreado em um texto importante como
é a Mensagem aos Povos da América Latina, enderecada a todas as pessoas de
boa vontade. Ela afirmava: De maneira especial nos dirigimos as Igrejas e comuni-
dades cristas que participam conosco de uma mesma fé em Cristo_Jesus. Durante esta
Conferéncia, irmdos nossos dessas confissdes cristds estiveram participando de nossos
trabalhos e esperangas. Junto com eles seremos testemunhas deste espirito de colaboragdo®.

-

E importante destacar que muitos testemunhos de bispos, assessores
e mesmo de observadores nio catdlicos na Conferéncia sublinharam

3 Ha uma unica citagio indireta a0 UR (ji que nio contém o texto citado) no documento sobre
Liturgia - 9, 14.

4 Cf.PADIM, Dom Cindido, GUTIERREZ, Gustavo e CATAQO, Francisco, Conclusdes da Conferéncia
de Medellin, Texto Oficial, Tiinta anos depois, Medellin ainda é atual?, Sio Paulo, Ed. Paulinas, 1998.

5 BEOZZO,José Oscar, Medellin, inspiragio e raizes, in <RELAT», 202(servicioskoinonia.org/relat)
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a abertura ecuménica que ali viveram®. Entretanto, essa abertura
ecumeénica nio pode ser deduzida apenas dos textos dos documentos
de Medellin. E verdade que, entre todas as conferéncias do episcopado
latino-americano depois do Vaticano II, Medellin foi a que mais se abriu
a observadores e participantes de outras Igrejas. Eram onze membros
de outras Igrejas, presentes em Medellin’. E como salienta Beozzo:

Em Medellin, pela mecanica de trabalho adotada, trabalharam lado a
lado, nas 16 comissdes e subcomissdes, bispos, peritos, sacerdotes, reli-
giosos e religiosas, leigos e leigas, além dos observadores nio catdlicos,
participando todos ativamente da elaboragido dos textos. Simbolica-
mente, toda a Igreja estava ali implicada, na busca dos caminhos para
melhor servir ao povo latino-americano, no sentido de sua redenc¢io
e libertacio®.

Para compreendermos melhor por que a pastoral ecuménica apa-
receu menos explicitamente em Medellin, ¢ importante recuarmos
um pouco e ver a histéria anterior e como nos anos 60 estavam as
relagdes entre a Igreja Catdlica e as Igrejas evangélicas no continente.

Na América Latina, o Cristianismo desembarcou com os conquista-
dores europeus. O Cristianismo de cultura eslava, de matriz evangélica,
se instalou principalmente na América do Norte. Os conquistadores
espanhoéis e portugueses invadiram o continente do México até a
Patagonia e, em toda essa regido, impuseram como religido oficial o
Catolicismo Romano. A cultura europeia cristd dos conquistadores,
tanto catdlicos, como evangélicos, era ligada aos Impérios. Tanto uns
quanto outros identificavam a fé com a Cristandade europeia. A maioria
confundia a missdo cristd com a conquista colonizadora dos povos.
Principalmente, o Catolicismo era a religido responsavel pelas cruzadas
e guerras contra os mu¢ulmanos do come¢o do segundo milénio até a
época da colonizagio da América. Com rarissimas excegoes, padres e
bispos viram as religides indigenas e afrodescendentes como idolatrias

6 SCATENA, Silvia, Sapere ascoltare e sapere essere: la liturgia alla conferenza di Medellin in * Cristianesimo
nella storia”, 28 (2007), pp. 175-216.

7 Entre eles, podemos destacar: o Rev. Brenson Reed, bispo anglicano para a Colombia e Equador,
Paul de Ballester, arquimandrita da Igreja Ortodoxa Grega, Dana Green, representante do National
Of The Churches of Christ (NCCC), Rev. M.K. Bahmann, representante da Federa¢io Luterana
Mundial dos irmaos de Taizé, fr. Roger Schutz e fr. Robert Giscard.

8 BEOZZO,José Oscar, Perspectivas para o Ecumenismo de Medellin a Santo Domingos, in «Vida Pastoral»,
maio-junho 1993, p. 25-28.



demoniacas ou meras supersticoes de povos primitivos. Em todo o
continente, a Igreja Catélica mantinha-se como “religido oficial” ligada
aos governos. Niao s6 mantinha privilégios, como garantia que outras
Igrejas permanecessem sempre marginais e ignoradas. A medida que,
no decorrer dos séculos, chegavam a Ameérica Latina missionarios e
grupos de alguma Igreja evangélica, eram rejeitados e perseguidos
como perigosos, tanto para a f& do povo, quanto para a politica do
pais. Catdlicos viam os crentes de outras Igrejas como intrusos, € os
evangélicos sabiam que os catdlicos eram aliados aos governos mais
autoritarios e, portanto, contrarios a democracia e aos ideais da liber-
dade. Essa oposi¢do entre esses dois mundos vigorou até as tltimas
décadas do século XX. Em alguns lugares ainda existem.

As Igrejas evangélicas historicas, vindas da Europa, formaram o chamado
“protestantismo de migragao” .Até pouco tempo, Igrejas como a Luterana e a
Anglicana eram restritas as colonias de migrantes no Equador, Chile, Ar-
gentina ou sul do Brasil. Até pouco tempo, mesmo os cultos eram realizados
em alemao ou inglés. Enquanto isso, na maior parte do continente, a partir
da segunda metade do século XIX e comeco do século XX, espalhou-
se o chamado “protestantismo de missdo”, principalmente formado por
comunidades fundadas por missionarios evangélicos, vindos dos Estados
Unidos: a Igreja Metodista, a Presbiteriana, a Batista, a Congregacional e,
no comego do século XX, as pentecostais. O que caracterizava esse tipo
de Igrejas era o intento de converter fiéis. Seja devido a “agressividade”
do proselitismo, seja por uma defesa da cultura tradicional contraria a
1ss0, encontraram muitos obstaculos e reagdes contrarias. Ja em 1916, no
Congresso da Ac¢ao Cristd, que reuniu as missoes evangélicas no Panama,
o pastor presbiteriano Erasmo Braga afirmava que, na América Latina, os
ministros catolicos sempre viram os missionarios evangélicos que chegavam
20s nossos paises como “agentes da penetracio da influéncia comercial,
social e politica dos Estados Unidos™”.

Essa realidade provocou na maioria dos protestantes latino-americanos
duas caracteristicas que se tornaram como uma identidade comum que
os unia. A primeira foi a de se refugiar na Biblia e nos fundamentos da
té.Até hoje, em qualquer aldeia ou cidade, muitos evangélicos se deixam
reconhecer por andar com uma Biblia debaixo do brago. E como grupo
religioso minoritario, € normal que a tendéncia social seja a de se fechar
em suas praticas religiosas, como uma reag¢io de defesa. Dai também

9 Ver o estudo: BRAGA, ERASMO, Pan-americanismo: aspecto religioso, New York, Sociedad de Prepa-
racién Misionera, 1916.
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vem a segunda caracteristica: em muitos paises latino-americanos, ser
protestante se tornou quase sinébnimo de ser anticatélico. Na Europa
e América do Norte, nos anos 60, catdlicos e evangélicos progressistas
se uniam por reformas politicas em seus paises e por grandes causas
no mundo. Enquanto isso, em nosso continente, isso aconteceu muito
menos. A inser¢ao da Igreja Catdlica nas causas sociais s6 se abriu mais
para a participagao de evangélicos nos anos 70 e, isso mesmo, muitas
vezes, essa participagdo ficou restrita a Igrejas historicas.

Em muitos ambientes catdlicos, os grupos evangélicos e especial-
mente pentecostais continuavam sempre a ser considerados como
tradicionalistas e até como reacionarios e “ligados ao império opressor”.
Na década de 80, um livro muito lido nos grupos catdlicos e evan-
gélicos historicos ligava as missoes evangélicas novas e alguns grupos
pentecostais com os interesses norte-americanos no continente'.

Era impossivel que a conferéncia de Medellin, em 1968, conseguisse
superar totalmente a arrogancia da Igreja Catdlica, majoritaria e he-
gemonica em todo o continente. Mesmo com a abertura ecumeénica,
proposta pelo Concilio Vaticano 1II, a atitude cultural da maioria dos
bispos e padres catdlicos, e mesmo de muitos leigos abertos, era (e
sera que, em muitos casos, ainda nao é?) de “desdenho ecuménico”. Em
Medellin, certamente somente uma infima minoria de bispos, padres
e leigos era contraria ao Ecumenismo. No entanto, para a maioria,
Ecumenismo ndo era um assunto considerado importante na América
Latina. Mesmo pastores e fieis mais abertos e ligados as causas sociais
dos povos pareciam pensar:“O ecumenismo ¢ interessante. Todos nos
estamos de acordo, mas temos problemas mais urgentes. Nao podemos,
agora, perder tempo com 1isso”’.

Quando pensamos nesse fundo cultural latente em muitos ambientes
eclesiais cat6licos, valorizamos ainda mais e compreendemos melhor
como foi surpreendente o clima de abertura e sensibilidade ecumeénica
vividos em Medellin.

Alguns meses depois da conferéncia de Medellin, a CNBB publicou
no Brasil um documento que se chamava: Complementagio ao Diretério
Ecuménico,documento provisorio e que aplicava ao Brasil o entdo Diretorio

10 Cf. Délcio MONTEIRO LIMA, Os demdnios descem do norte, Ed. Francisco Alves, 1985.



Ecumeénico,emanado do Pontificio Conselho para a Unidade dos Cristaos,
em Roma. Esse documento fazia uma distin¢cio que, na época, suscitou
muitas discussOes. Distinguia a “pastoral ecuménica” e o que o documento
chamava de “ecumenismo da pastoral”. Definia a pastoral ecuménica como
o setor da pastoral que trata das relagdes ecuménicas, constitui comissdes
especializadas no didlogo entre Igrejas,acompanha os cultos ecuménicos e
procura dar passos concretos para a unidade entre as diferentes confissdes
cristas. Diferentemente disso, chamava de “ecumenismo da pastoral” o cui-
dado de dar a toda pastoral e vida da Igreja uma preocupagio de abertura
ecumeénica, no plano da teologia, da espiritualidade e da sensibilidade
dos fiéis. E o que, aqui, podemos chamar de “ecumenicidade”. Vive-se um
“ecumenismo da pastoral” ou ecumenicidade, quando se consegue dar
um conteudo de abertura ecuménica ao modo de viver a fé, de expressar
a doutrina, de celebrar o culto e assim por diante. De nada adianta uma
pastoral ecumeénica, se nio houver ecumenicidade em toda a vida, teologia,
espiritualidade e pastoral da Igreja.

Isso vale tanto para o caminho da busca da unidade das Igrejas,
como no processo de didlogo e colaboracio com as outras religides.
Por todos os testemunhos que temos e pelos frutos que deu, podemos
afirmar que a conferéncia de Medellin viveu ambas as dimensdes do
ecumenismo eclesial e do ecumenismo inter-religioso. Apesar de ex-
plicitar menos a preocupa¢ao com o Ecumenismo, em Medellin, os
participantes viveram, de tal forma, a ecumenicidade, que deram um
forte testemunho ecuménico e contribuiram muito para a unidade
das Igrejas e o didlogo com as outras religides. E isso se deve ao fato
de os participantes, em Medellin, terem feito a experiéncia espiritual
da Ecumenicidade, essa dimensao de abertura da fé ao outro. Isso foi
vivido tanto na aproximag¢io de confian¢a e amizade, como também
nos cultos e ora¢des durante a assembleia. No livro de roteiro para as
celebragdes diirias preparadas para a Conferéncia, estava explicitada
“a clara intencionalidade ecumeénica com a qual os textos de preces,
leituras e musicas das celebra¢des de Medellin foram preparadas”.'!
Naio por acaso, um refrio meditativo que se cantava diariamente em
todas as celebra¢des eucaristicas era a palavra do apdstolo: “Um so
Senhor, uma s6 fé, um s6 batismo, um s6 Deus e pai...””"?. Um autor
que estudou o Ecumenismo na conferéncia de Medellin concluia:

11 SCATENA, Silvia, Sapere ascoltare, sapere essere: La Liturgia en la Conferenza di Medellin, in Cristianismo
nella storia, gennaio 2007/1, p. 141.

12 Cf. Observaciones de observadores no catdlicos sobre Medellin in CELAM octubre 1968, citado
por SCATENA, Silvia, idem, p. 134.
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“Na Conferéncia de Medellin, insistia-se no ecumenismo espiritual,
por meio de celebracdes ecumeénicas, onde a oracio ocupava papel
fundamental”."?

De fato, o Concilio ja insistia que a preocupagio e a busca pela uni-
dade dos cristdos era, antes de tudo, sopro da graca do Espirito (UR
4) e se expressa em um profundo movimento espiritual de conversiao
do coracio e de volta ao Evangelho (Ctf UR7). Essa verdade se pode
afirmar tanto em relacdo ao caminho da unidade dos cristaos, como no
desafio do dialogo e colaborag¢do com irmaos e irmas de outras religides
e tradi¢des espirituais. Desde a Conferéncia de Medellin, na América
Latina, temos procurado integrar essas duas expressOes da mesma pos-
tura espiritual: o ecumenismo tradicional (a busca pela unidade cristd) e
um ecumenismo maior que integre o das Igrejas, o inter-religioso e
também e prioritariamente busque a unidade de todos e todas que se
unem na tarefa de testemunhar e colaborar com a realiza¢iao do reino
de Deus no mundo. Na América Latina, desde 1992, chamamos esse
ecumenismo do reino de “macro-ecumenismo'”.

Ja deixamos claro: Medellin deu o exemplo de uma assembleia
(Igreja) no caminho da reconciliacio ecuménica. Faustino Teixeira vé
como maior sinal do Ecumenismo em Medellin a sensibilidade dos
bispos com rela¢io ao didlogo, todo tipo de didlogo, tanto o dialogo
intercultural, como o intereclesial, e assim também o intercultural e
inter-religioso'®. Beozzo salienta:

13 Cf. Carlos ARBOLEDA MORA, Medio século de Ecumenismo, retos del futuro, in Cuestiones Teoldgicas,
vol. 40, n. 93, janeiro-junho 2013, pp. 180.

14 O termo Macro-ecumenismo foi expresso pela primeira vez no Manifesto do Povo de Deus, publicado
como documento conclusivo do 1° Encontro Continental da Assembleia do Povo de Deus (APD), encontro
entre cristios e membros de religides indigenas e autdctones da América Latina em 1992 em Quito.
Ver: CASALDALIGA, Pedro, e VIGIL, José Maria, Espiritualidad de la Liberacién, publicado por la
Asamblea del Pueblo de Dios - EditorialVerbo Divino,impreso en la Parroquia Cristo Resucitado, Quito,
1992, pp. 233-242. Versio brasileira: CASALDALIGA, Pedro e VIGIL, José Maria, Espiritualidade da
Libertagdo. Petropolis:Vozes, 1996 [cf. sobre «Macro-ecumenismo», cap. 3, art. 14, p. 192-200].

Ver também: TEIXEIRA, Faustino. Teologia das Religides. Uma visdo panordmica. Sdo Paulo: Paulinas,
1995. TEIXEIRA, E, Didlogo de pdssaros. Nos caminhos do didlogo inter-religioso. Sio Paulo: Paulinas,
1993.VIGIL, J. M. Macroecumenismo: teologia latinoamericana de las religiones, en ID. (org). Por los muchos
caminos de Dios -11. Quito: Abya Yala, 2004.

Ver ainda: BARROS, MARCELO, O Sonho da Paz, (A unidade nas diferengas: Ecumenismo Religioso e
o didlogo entre os povos), Petropolis, Ed.Vozes, 1996, pp. 149-150.

15 TEIXEIRA, E, O episcopado latino-americano diante do dialogo inter-religioso, in «Encontros Teolégicos»,
ano 21, n. 3, 2006, pp. 135-146.



A dimensio ecuménica em Medellin, aps a abertura propiciada pelo
Concilio Vaticano 11, foi vivida, com emocio, quase como festa de re-
encontro, apds séculos de separagio. (...) O que ali aconteceu, aponta
na dire¢io de que todos os membros do povo de Deus tenham voz
e voto nos assuntos pastorais, seja nos conselhos pastorais paroquiais,
nos conselhos diocesanos de pastoral, seja na pratica ja consagrada
das assembleias diocesanas para aprovacio das diretrizes e prioridades
pastorais de uma igreja particular. Esta no¢io alargada de colegialidade,
implicando o conjunto do povo de Deus nas responsabilidades pela
vida e missdo da igreja esteve esbocada na mecanica de trabalho adotada

em Medellin e, em parte, nas votacdes ali realizadas'®.

Medellin explicitou dimensdes proprias da fé e da missio da Igreja
que o Concilio esbocou, mas nio aprofundou. O fato de olhar a histéria
a partir dos pobres e colocar a Igreja como servigo libertador a servigo dos povos
da América Latina deslocou a visdo que a Igreja tinha sobre si mesma.

Transformou o conceito de missao. E com isso também colocou o
ecumenismo no horizonte mais amplo possivel.

Situou-o0, no empenho pelaVIDA em todas as suas dimensdes, vida tio
diminuida e ameacada, sem colocar nem barreiras nem fronteiras para a
cooperagio nos esforcos humanos pela justica, pela paz, pela preserva-
¢io da criagdo. Este descentramento do ecumenismo dos quadros es-
treitos das relagOes institucionais entre Igrejas cristas para recoloca-lo
no eixo das preocupa¢des com a vida concreta dos empobrecidos, nas
suas demandas por pio, terra, trabalho, dignidade, cidadania e ainda
no horizonte das culturas concretas do continente, abre perspectivas
novas e promissoras. Ficam aqui e ali percalcos e incoeréncias, frutos
de posi¢cdes conflitantes, mas que nio comprometem as aberturas e
avan¢os  propostos para a caminhada ecuménica'’.

Jualio de Santa Anna, tedlogo metodista, mestre espiritual de muitos
de nos, confirma: O principal ecumenismo da Conferéncia de Medellin foi
propor outro modelo de Igreja que parte do povo e se coloca como servigo a
Justi¢a e a libertagdo dos povos'®.

O tedlogo evangélico José Miguez Bonino escreveu:

Medellin exerceu um impacto muito positivo e decisivo, tanto dentro
como nos ambientes cristios nio catdlicos. (...) Em seus documentos,

16 BEOZZO,José Oscar, Perspectivas para o Ecumenismo de Medellin a Santo Domingos, in «Vida Pastoral»,
maio-junho 1993, p. 25-28.

17 Ver: DOIG K., German, Diciondrio Rio, Medellin, Puebla, Sio Paulo, Ed. Loyola, 1990. (Ecumenismo,
pp- 153-154).

18 SANTA ANA, Julio, Ecumenismo e Libertagio, CESEP/ Vozes, 1987. Cap VI - Problemas e desafios
para a situacio ecuménica na América Latina.
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os bispos colocaram a Igreja como fazendo parte dos povos latino-
americanos e preocupada com seu processo de libertacio social e
politica. (...) Por isso, do ponto de vista ecuménico e latino-americano,
Medellin ocupa um lugar decisivo em nossa histéria. Embora nio
tenha emitido nenhum documento especifico sobre Ecumenismo, a
conferéncia teve uma atitude claramente ecuménica'.

Todos concordam que, em Medellin, a atitude ecuménica se expres-
sou principalmente em um clima de dialogo e de relacio fraterna,
profundamente espiritual entre os bispos, religiosos e leigos catdlicos
ali presentes e os onze observadores nio catdlicos, convidados a par-
ticiparem das discussoes, tanto nos diversos grupos de trabalho, como
nas sessoes plenarias e mesmo na liturgia.

Em seu texto profundamente fundamentado nos testemunhos e
documentos, Silvia Scatena mostra como mesmo sob um clima de
tensio com Roma e com bispos colombianos, o Instituto de Pastoral
Litargica do CELAM preparou o livrinho para as celebra¢des, tanto de
oficios da Palavra, (Liturgia das Horas), como da eucaristia com grande

% Beozzo completa:

cuidado de manter sempre um teor ecumeénico
O clima da conferéncia desenrolou-se numa atmosfera extremamente
positiva, culminando numa grande concelebra¢io eucaristica, sinal do
encontro entre as pessoas ao longo de duas semanas de intenso trab-
alho conjunto e da comunhio de alma e objetivos. A participacio na
eucaristia conclusiva foi expressamente solicitada pelos observadores
nio catdlicos, em carta dirigida a Presidéncia. Era a expressio da co-
munhio de vida e propodsitos alcancada naqueles dias. Evidentemente,
a intercomunhio praticada com o assentimento do legado pontificio e
presidente da Conferéncia, Cardeal Samoré, do arcebispo local, Mons.
Tulio Botero Salazar e do conjunto da assembleia constituida princi-
palmente por bispos, provocou desconcerto em Roma e noutros am-
bientes, tanto mais que pouco antes fora desautorizado publicamente.

Silvia recolheu varios testemunhos de que tanto para os evangélicos
que comungaram naquela celebracio eucaristica do dia 05 de setembro
de 1968, como para varios participantes catdlicos, aquela celebragio

19 José MIGUEZ BONINO, verbete Medellin in LOSSKY, Nicholas, et alii, Diciondrio do Movimento
Ecuménico, Petropolis,Vozes, 2005, pp. 755- 756. Do mesmo autor evangélico, ver ainda: BONINO,
José MIGUEZ, Medellin y el Ecumenismo, Una lectura protestante de los documentos, 1969, publicado
recentemente na internet: globethics. net.

20 Ver: SCATENA, Silvia, Sapere ascoltare e sapere essere: la liturgia alla conferenza di Medellin in ““Cristia-
nesimo nella storia®, 28 (2007), pp. 175-216.



tfoi considerada o ponto alto de toda a conferéncia. O assunto chegou a
ser noticiado pelos jornais daqueles dias e foi assunto de um artigo na
Folha de Sio Paulo®'.

A partir de entido, a intercomunhdo tem sido vivida em alguns
momentos de encontros extraordinarios de cristios de varias Igrejas,
mas sempre como acontecimentos nao reconhecidos ou aceitos pela
autoridade romana e mesmo pela maioria dos bispos. Nunca mais as
Igrejas de comunhio catblica, na América Latina, tiveram a graga de
viver a intensidade da fé e da experiéncia espiritual, manifestada nesse
evento ecumeénico vivido em uma assembleia oficial de bispos catdlicos.

Medellin foi uma conferéncia profundamente ecumeénica porque,
como afirma o documento sobre a Juventude, colocou a Igreja latino-
americana a servico da libertacio de toda a humanidade e do ser humano
por inteiro (Ct. Med 5,15). Ja ficou claro que esse fato provocou uma
nova forma de ecumenismo: a unidade vivida a partir das bases e exercida
no servigo libertador aos indios, as comunidades pobres do campo e da cidade
e a todos os empobrecidos do mundo. No entanto, ao considerar a missao
da Igreja na transformagao social e politica da América Latina, quase sempre
a missao foi vista concretamente enquanto dirigida a essa dimensao
essencial da promog¢do humana e da justiga. Isso foi muito positivo,
mas deveria ter levado a Igreja a se rever a si mesma, a transformar
suas proprias estruturas de acordo com esse modelo, e poder, assim,
nao somente fazer missao libertadora, mas ser em si mesma uma Igreja
dessa nova caminhada. E fundamental que a tarefa da evangelizacio
se fundamente no cuidado mais interno e cotidiano do evangelismo
ou da evangelicidade da propria Igreja em si. Esse desafio continua
até hoje presente em todas as Igrejas. O fato de Medellin nido ter
conseguido aprofundar uma eclesiologia renovada, limitou muito a
perspectiva ecumeénica que a conferéncia apontou. No documento da
juventude, chegou a se propor o rosto de uma Igreja autenticamente pobre,
missionaria e pascal (5,15). Esse “rosto novo” foi indicado, apontado, mas
nao foi aprofundado concretamente como se expressaria nas estru-
turas eclesiais. Atualmente, o papa Francisco fala em uma “Igreja em
saida”. Nao seria a mesma coisa do que Medellin chama de “Igreja

pascal”’? Mas, concretamente, nio foram tiradas consequéncias dessa

21 SANTA CRUZ, Frei Benvento, A “Comunhdo de Medellin”, um acontecimento revoluciondrio, in «Folla
de Sao Paulo», 07-09-1968.
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proposta. Enquanto, no tempo do Concilio, o documento assinado
por 43 bispos e conhecido como “Pacto das Catacumbas”, propunha
uma Igreja mais sinodal e participativa como comunhio de ministros
e leigos, em Medellin, isso foi pouco desenvolvido. Também Medellin
nao conseguiu dar um passo a mais para clarear e aprofundar a dimen-
sao eclesial propria das Igrejas locais, o que teria sido tio fundamental
para as Igrejas no continente e para a a¢gio ecumeénica concreta. Sem
davida, em algumas dioceses, isso aconteceu, ao menos em alguns
aspectos da vida e da missdo eclesial. A relacio entre leigos, padres,
religiosos/as e bispos se tornou mais horizontal e a Igreja local mais
sinodal (mais que democratica). Alguns bispos se colocaram como
simples companheiros, inclusive, em suas dioceses, mas nio chegou a
acontecer nos niveis de Igreja latino-americana. Menos ainda como
profecia para toda a Igreja.

Do mesmo modo, o aprofundamento biblico tanto no decorrer da
Conferéncia, como nos documentos, podemos dizer que foi pobre.
Além de poucas referéncias diretas a textos biblicos, mesmo no docu-
mento 8, sobre Catequese, nao se propde nenhum conhecimento mais
sério ou sistematico da Biblia. Fala-se em renovacio da catequese,
desenvolvem-se algumas propostas concretas de partir da realidade
social e contextual, mas, sobre a leitura da Biblia nas comunidades,
nenhuma mengao. De fato, um modo de ler a Biblia a partir da vida s6
se fortaleceu na América Latina a partir da segunda metade dos anos
70. E claro que, se essa dimensio de leitura biblica tivesse sido mais
acentuada, teriamos aberto uma bela estrada ecuménica. Nos anos 70,
surgiram varios centros biblicos, como o CEBI no Brasil, o DEI em
Costa Rica e outros em outros paises. Quase todos com constitui¢ao
e alcance ecumeénicos.

Outra lacuna de Medellin, como das conferéncias episcopais que se
seguiram, &€ o que diz respeito a participagdo e ao protagonismo da mulher.
Em Medellin, houve a participag¢io de religiosas como assessoras dos
bispos. Margarita Moyano, argentina de menos de 30 anos, deve ter
sido a pessoa mais jovem a participar oficialmente da Conferéncia
de Medellin. Ela era assistente internacional de JUC e, na época, era
uma das latino-americanas referentes da comunidade de Taizé em
seus primeiros encontros com a juventude. Outra mulher presente em
Medellin foi a irma Irany Bastos, brasileira, representante da CLAR.
Elas e outras de um pequeno nimero de mulheres participaram ati-
vamente dos grupos e dos trabalhos, mas sem voto e sempre como
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meras convidadas”. Essa integra¢do masculina-feminina &, hoje, uma
urgente e essencial dimensdo da fé e da pastoral e € essencial a qualquer
Ecumenismo digno desse nome.

Do ponto de vista litargico, a sensibilidade e a preocupacio ecumeénica
presente nos textos de Medellin também nio teve nenhuma con-
tinuidade. Esse cuidado n3o continuou nas conferéncias posteriores do
episcopado latino-americano. Até hoje, mesmo as pastorais sociais mais
avancadas da Igreja Catodlica acolhem evangélicos suficientemente aber-
tos para participar do “ambiente catdlico” e entrar na cultura da Igreja
Catolica. No entanto, dificilmente os catdlicos fazem um gesto de ir
ao encontro do outro e aceitar os evangélicos na realidade préopria da
cultura deles e das Igrejas deles. Também, por isso, € frequente que nos
ambientes pastorais abertos (da Igreja Catolica) participem pastores mais
amigos, mas esses pastores quase nunca envolvem as suas comunidades.

Ainda uma observacio sobre a novidade profética da comunhio aberta,
facultada aos evangélicos que pediram. E impressionante como todos os
comentarios sobre Medellin sublinham esse fato extraordinario e mara-
vilhoso, mesmo se, durante as trés semanas da conferéncia, se realizou
apenas uma vez (no dia 05 de setembro), e isso mesmo sO para 0s cinco
observadores nao catdlicos que pediram. Até hoje, a Igreja Catdlica e as
Igrejas Ortodoxas continuam vivendo essa ferida profunda no proprio
nucleo de sua fé. Poucos padres e bispos parecem perceber a contradi¢io
terrivel que existe nesse fato: exatamente a ceia que Jesus celebrou para
unir os discipulos a si e entre eles, no dom de sua vida e da sua pessoa, a
ceia instituida para ser o maior sinal e instrumento de unidade e comun-
hao, se tornou, nas maos dos cristaos (dessas Igrejas) ocasido e razao de
infinitas disputas, excomunhoes reciprocas e divisdes que perduram. Em
Lima, 1982, na declarac¢do assinada pela Comissao Fé e Constitui¢ao do
CM], as Igrejas-membros conseguiram uma certa convergéncia sobre a
Eucaristia, assim como sobre o Batismo e o Ministério. Dai derivou o
documento chamado BEM (Batismo, Eucaristia e Ministério) que se
tornou ponto de referéncia para os didlogos ecumeénicos sucessivos sobre
esses temas. Entretanto, esse documento foi um acordo de uma Comissao.
Até aqui,nenhum documento oficial sobre a Eucaristia foi ainda assinado
pelas Igrejas, como se fez a Declarag¢do sobre Justificacido pela Fé (1999).

“Em 1954, a Alianca Reformada Mundial, reunida em Princeton,
recomendou que a admissao a mesa do Senhor pudesse ser dada “a toda
pessoa batizada que ama e confessa Jesus Cristo como Senhor e Salvador”. Essa
é também a posi¢ao de todas as Igrejas que compoem a Comunhio

CONVERGENCIA = Ano LIII = N° 513 - Julho e Agosto 2018



0 SOPRO DO ESPIRITO EM MEDELLIN

Anglicana. Praticam a “comunhio aberta” (open communion). Cristaos
evangélicos de diversas Igrejas, a luz da Concordia de Leuenberg (1973),
condividem a mesa eucaristica. A Igreja Catdlica e as Igrejas ortodoxas
recusam a hospitalidade eucaristica”?.

Com razio, o pastor valdense italiano, Paolo Ricca afirma que se
trata de um verdadeiro “apartheid eucaristico”*.A doutrina e a disciplina
tradicional da Igreja Catolica ensinam que, como sacramento da unidade,
a eucaristia supde a unidade ja realizada. Isso tem sua verdade e sua
coeréncia. No entanto, até que ponto essa mesma unidade é realizada
mesmo no interior de nossas Igrejas e comunidades que celebram dia-
riamente? E qual a concep¢io de Igreja que esta ai contida? A quem
pertence a Ceia do Senhor para determinar quem poderia e quem
nao poderia comungar?

Sem daivida, os evangélicos que pediram em Medellin essa graca
de comungarem na Eucaristia catblica e os bispos coordenadores da
Conferéncia que deram a permissio nio fizeram isso levianamente,
nem por um impulso sentimental passageiro e sim motivados pela fé e
por uma capacidade de “dar a quem lhes pede as razdes de sua fé (1Pd
3,15).Até hoje, permanece para nés o desafio profundo de desenvolver
esses motivos e retomar, desenvolver e apontar novos rumos para essa
discussio ecuménica fundamental.

Ao lembrar a forte dimensio ecumeénica da conferéncia de Medel-
lin, mesmo em meio a suas fragilidades e elementos incompletos,
precisamos pedir perdio a Deus e aos povos da América Latina que,
50 anos depois, tanto no que diz respeito ao Ecumenismo, como a
propria inser¢do da Igreja Catdlica no continente, ndo parecemos ter
caminhado bem mais além do que Medellin propunha. Das confer-
éncias latino-americanas do episcopado posteriores a de Medellin,
ao menos Puebla (1979) e, mesmo de certo modo, Aparecida (2007),
podem ser consideradas como continuidade de Medellin. No entanto,
nenhuma teve mais a graga de ser um Pentecostes latino-americano
de generosidade amorosa e pastoral de uma Igreja, verdadeiramente
integrada e consagrada ao servico da humanidade.

Atualmente, o mais coerente seria considerar Medellin adequada ao
seu tempo, mas, hoje, em muitos aspectos, superada. O proprio tema
teria de ser discutido e refeito. No mundo atual, nio podemos mais
legitimar projetos de desenvolvimento social e politico que nio ten-

22 Cf. SALVAR ANI, Brunetto, Non possiamo non dirci ecumenici, Verona, Ed. Gabrielli, 2014, p. 141.
23 RICCA, Paolo, L'Ultima Cena, anzi la Prima, La volonta tradita di Gesn, Torino, Claudiana, 2013, p. 10.




ham como base a sustentabilidade ecolégica e a justi¢a eco-social. No
entanto, o rigoroso inverno pelo qual nossa Igreja passou e no qual
muitos ministros que hoje atuam, foi tdo longo e pesado que, infeliz-
mente, em muitos aspectos, parece que, mesmo hoje, nem propostas
fundamentais de Medellin foram fielmente seguidas.

No plano do Ecumenismo, de 50 anos para ci, a realidade mudou
tanto que os desafios ecumeénicos, hoje, sio totalmente outros e ainda
mais desafiadores do que eram os da época de Medellin. Atualmente,
ao ler a Biblia, aprendemos a nio estabelecer entre nds e os textos
sagrados relacdes fundamentalistas de termos e de expressOes. Bus-
camos descobrir algo que nos auxilie a uma releitura que nos ajude
a descobrir a palavra viva de Deus para nds hoje. Do mesmo modo, a
releitura de Medellin, 50 anos depois, pode nos ajudar a descobrir “o
que o Espirito diz, hoje, as Igrejas” (Ap 2,5)
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PESSOAS COM DEFICIENCIA
FISICA NA BIBLIA

Luis I.J. STADELMANN?, S

Em todas as secdes da Biblia ha textos referentes a doencas e en-
fermidades que se manifestam em todas as faixas etarias da existéncia
humana, onde as decisdes divinas se “encontram’ com as humanas.
Os autores biblicos tém de falar desse assunto porque a enfermidade
aponta para uma crise do paciente, que se transforma em pergunta viva,
nao apenas sobre as causas, mas sobre si mesmo, sobre o seu mundo
imediato e sobre o sentido da vida. Ora, na Biblia é que temos de achar
a resposta a todas essas questoes porque ai se encontra a doutrina da
religido da salva¢ido e nao crengas avulsas acerca de mera melhoria da
qualidade de vida.

1 Luis LJ. Stadelmann, SJ, é doutor em Linguas e Literatura Semiticas pelo Hebrew Union College
(Cincinnati, Ohio, EUA), licenciado em Sagrada Escritura pelo Pontificio Instituto Biblico (Roma),
Master of Theology pela Loyola University (Chicago), professor de Sagrada Escritura na Faculdade
Catolica de Santa Catarina (FACASC), Florianépolis, SC. Publicou: The Hebrew Conception of the
World, Roma. Biblical Institute Press, 1970; Love and Politics: A new Commentary on the Song of Songs,
Mahwah, Paulist Press, 1992; Felicidade com Deus: As bem-aventurangas da Biblia, Sio Paulo, Ed. Loyola,
1994; Itinerdrio Itinerario Espiritual de Jé: Comentdrio do Livro de_Jé, S. Paulo, Ed. Loyola, 1997; Cdntico
dos Canticos, S. Paulo, Ed. Loyola, 21998; Hinos ¢ Preces do Novo Téstamento, Petropolis, Ed. Vozes,
2000; Os Salmos: Comentario e Oragdo, Petropolis, Ed.Vozes, 2000; O Dom das Linguas, S. Paulo, Ed.
Paulus, *2004; Criagdo e ecologia na Biblia, Sio Paulo, Ed. Loyola, 2007; Espiritualidade biblica, Sio Paulo:
Ed. Loyola, 2009; Os Salmos da Biblia, Ed. Loyola & Ed. Paulinas, Sao Paulo, 2015; Hinos cristaos da
Biblia, Ed. Loyola & Ed. Paulinas, 2016. Fez a tradugio de vérios livros do Antigo Testamento para a
edi¢do da Biblia de Jerusalém, da TEB e para a Biblia Vozes.



A tarefa de Deus no Antigo Testamento e de Jesus no Novo Testa-
mento nio consiste em dar dignidade a pessoa com deficiéncia fisica,
mas em reconhecer a dignidade. A maneira de conseguir este objetivo é
lang¢ar mao de varios recursos disponiveis aos enfermos e aos agentes da
Pastoral da Satide. Antes de tudo, é dar a palavra ao enfermo, para que
ele possa expressar seus queixumes a uma pessoa, ou até em publico, a
ouvintes ou leitores que estejam atentos as suas palavras. Em seguida,
¢ abrir-lhe a porta de entrada ao convivio humano, evitando que ele
fique relegado ao ostracismo ou recolhido num asilo, enquanto ainda
estiver em condi¢des de locomover-se.

A seguir, é acolhé-lo na comunidade litargica, onde os fiéis valori-
zam sua participa¢do na ora¢io comunitaria, cuja eficacia é tanto mais
proveitosa quanto maior for a confian¢a que brota do coragao e dos
labios do homem sofrido. Pois o motivo mais forte e premente para
Deus vir em auxilio das pessoas com deficiéncia fisica é a exposi¢io da
miséria humana como apelo eloquente da criatura diante do Criador.
E esta a razio de os Salmos usarem a linguagem do paciente fisico
e mental para expressar as saplicas na liturgia, porque a queixa tem
fun¢io de apelo?.

Para tratar teologicamente a questio da dignidade das pessoas com
deficiéncia fisica, deve-se fazer um levantamento das passagens da Biblia
que os mencionam, emprestando-lhes voz e vez para exercerem o papel
de porta-voz de tantos outros que também querem ser ouvidos. Nio
¢ aos que sao considerados os mais dignos que devemos pedir que
comentem o assunto, mas aos que pertencem, de alguma forma, ao
mundo das pessoas com deficiéncia fisica. Os textos biblicos que falam
das pessoas com deficiéncia fisica ndo sio meros retratos de pacientes
que precisam de terapia, mas sao pessoas angustiadas que manifestam
dramaticamente seu estado de deficiéncia em publico na presenga da
comunidade dos fiéis’. As pessoas com deficiéncia que sio tratadas
em casa pelos familiares ndo precisam vaguear pelas ruas e pracas da

cidade, nem tém de mendigar por compaixio porque, apesar de tudo,

2 Cf. C.Westermann, Os fundamentos da teologia do Antigo Testamento, (trd. E Dattler), Sdo Paulo: Ed.
Academia Crista, 2005, (Original alemio 1985), p. 37-38, 188-191; cf. também “O clamor dos
oprimidos”, em Concilium / 119, 1976/9, p. 55-65.

3 E de notar-se que os livros biblicos tém uma longa histéria desde a composicio inicial até a redacio
final. Além disso, convém ter presente a chancela oficial que cada texto biblico recebeu das autori-

dades religiosas e dos mestres da tradicio antes de ser incluido no rol dos livros candnicos em vista
da recitagio do respectivo texto no culto e na liturgia. Destarte, o protagonista (profeta, salmista,
milagreiro, apdstolo) da narra¢io é representante da comunidade dos fiéis do AT e NT.
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sua dignidade de pessoa humana é reconhecida pelo préprio Criador
que os fez a sua imagem e semelhancga. Ora, o perfil humano que serve
de imagem da mostras da inteligéncia e da vontade, enquanto a semelhanga
divina resplandece na qualidade sobrenatural. E uma imagem indelével
impressa em cada um e por isso torna-o interlocutor qualificado para
suplicar em orac¢ido e ser ouvido por Deus, quer se trate de si mesmo
ou de tantos outros confiantes ou frustrados, esperan¢osos ou amargu-
rados. Sdo figuras cujo perfil é semelhante ao do Servo de Deus, descrito
por Isaias, profeta do Antigo Testamento, e que o salmista adotou para
estampar o semblante do Servo sofredor, servindo como prefiguragio de
Cristo, o Messias-martir do Novo Testamento.

As frequentes citagdes do Salmo 22 (21) na “histéria da paixiao”, no
NT, mostram que a Igreja nascente viu intima relagcio entre as palavras
angustiadas de Jesus na cruz e a suprema aflicio deste homem sofredor.
Aqui tem sua expressao mais candente a angtstia humana, a tentacao
ao desespero e o milagre da reversio do sofrimento. Ao assumir a pro-
vagdo extrema de se sentir abandonado por Deus, Cristo penetrou no
mais profundo isolamento humano e assumiu nosso sofrimento até o
extremo. A indagacio desesperada dos que mais sofrem neste mundo
¢ conhecida por aquele no qual a bondade divina se encarnou. Sendo
a morte de Cristo o paradigma do sofrimento humano, este Salmo,
integrado na “histéria da paixdo”, é representativo dos Salmos de
Stiplica. Como estes salmos exprimem a experiéncia do abandono da
ajuda divina, apresentando os sofrimentos pelos quais o enfermo esta
passando, e também o desdém e ciladas dos inimigos. Mas difere pro-
fundamente deles enquanto omite as imprecagoes contra os Inimigos.
Tanto mais ficara ressaltada a intercessao de Cristo pelos pecadores. A
acao de gragas pela libertacio, na segunda parte do Salmo (v. 23-32),
constitui o ntcleo da mensagem sobre a ressurrei¢ao, proclamada pela
Igreja nascente, que entendeu o evento da paixio, morte e ressurrei-
¢iao como a decisiva interven¢iao de Deus na historia: ao trazer-nos a
salvaciao definitiva, libertou-nos também da angustia e do desespero*.

Os textos biblicos em pauta tém sua origem histérica no Préximo
Oriente, donde as suas doutrinas se difundiram para todos os povos do
mundo. Por outro lado, nao faltaram para o povo de Israel os contatos

4 L.Stadelmann, Os Salmos da Biblia, Ed. Paulinas & Ed. Loyola, 2015, p. 226-231.



socioculturais com outros povos e as influéncias de suas culturas, cos-
tumes, vida social, religiosa, que influenciaram e deixaram seus tragos
no povo israelita. Entretanto, houve um fator marcante que selecionava
aqueles elementos provindos da civilizagido semita, para que nio fossem
assimilados e postos de lado ou até eliminados os valores essenciais para
o viver e o conviver humano do Povo de Deus. O critério decisivo
era e continua sendo até hoje a comunidade de fé em Alianca com
Deus, ratificando a amizade divina com a humanidade. Os autores
biblicos, por esta razio, valorizaram os aspectos da vida no contexto
da comunidade de fé e nio os padroes de vida da cultura tribal, nem
os padroes da sociedade secularizada. No Antigo Testamento se ressalta
a comunidade soterioldgica, que tem continuidade na comunidade
cristologica do Novo Testamento. O que elas tétm em comum ¢é o
motivo central da vida em comum, valorizando o sentido de comunidade,
cujo Deus tutelar estd vinculado a ela pela Alianca sagrada em vista da
salvacio. O fator sociologico da solidariedade, na tradi¢do religiosa da
Biblia, exerce um papel marcante no povo, cuja implementagao esta
nas maos de cada familia e nao das tribos e dos clas, como é o caso da
organizacao especificamente semita da sociedade. Outro marco refer-
encial da tradicao biblica é o interesse pelo individuo, que era considerado
acima de tudo como membro da comunidade. Nao devemos esquecer
que o Antigo Testamento apresenta uma concep¢io antropocéntrica
do mundo, visualizado como palco do género humano.

Comumente se trata dos casos de deficiéncia a luz do pecado original,
aludindo-se a hipdtese de sua causa ser atribuida a uma culpa moral do
individuo. Como pano de fundo supde-se um mundo perfeito com
base na obra da cria¢io a partir do cosmo, cujos elementos espaciais e
teltiricos estariam em perfeita harmonia. Com efeito,a Biblia apresenta o
inicio da criacio a partir da paz de Deus e nio da luta entre os deuses. E
de notar-se, porém, que a obra da cria¢ido procede da divisio e da sepa-
racao dos elementos, oferecendo-se uma perspectiva realista do mundo
e nio uma visio otimista’. Ja que a Biblia nio admite a existéncia dos
deuses, fica excluida a crenga no destino cego e sua influéncia nefasta
sobre o mundo e a humanidade. Igualmente, nio se admite a auséncia

5 A criagdo na Biblia procede da separa¢io dos elementos: 1. caos — cosmo (aguas — terra firme); 2. céu
— terra; 3. vegetagio — deserto; 4. luz — trevas (dia — noite); 5. passaros — peixes; 6. animais — homens;
7. mundo fisico — mundo religioso (Gn 1,1-2,3).
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de Deus, em virtude da qual as criaturas ficariam entregues a si e a um
destino cego. A cren¢a num destino cego é incompativel com a fé no
unico Deus criador, inteligente e bom, sempre presente as suas criaturas®.

O inicio da histéria da humanidade é narrado na Biblia a partir de
varias rupturas entre as criaturas e o Criador’, precisando ser superadas
para que o mundo nio voltasse ao caos. Situacdes de ruptura do tecido
social teriam seu reflexo nas doencas e enfermidades. Entretanto, essas
situacdes nao podem ser sempre atribuidas a anomalias da ordem mo-
ral. A prépria natureza humana, por ser contingente e efémera, pode
ter deficiéncias. Existem seres humanos cuja vida esta continuamente
relacionada com a dor, de sorte que se torna uma espécie de segunda
natureza. Por isso, a Biblia fala das pessoas que sofrem, ressaltando as
circunstancias concretas como recurso descritivo para exibir drama-
ticamente o sofrimento angustiante dentro da alma.

Casos concretos de deficiéncia fisica constam em relatos narrados
em todos os livros da Biblia. Veja-se o caso do contagio pela lepra,
mencionado no contexto da insurreicio de Miriam, irma de Moisés,
porque contestou a lideranca de Moisés (Nm 12,10-15). Enquanto o
castigo divino caiu sobre Miriam, Aario, seu irmao, saiu ileso porque
era sacerdote a servico do culto religioso em Israel.

Doengas contagiosas, citadas em Lv 13-14, incluem também simples
infec¢des de pele, ou até manchas na roupa ou nos muros. Pelo fato de
nio haver meios profilaticos para evitar a contaminag¢io e tratamento
de cura, os leprosos eram afastados do convivio social e relegados a
areas desabitadas. O problema mais premente era o sustento que ficava
a cargo dos familiares, j4 que nio havia a assisténcia social do Estado.
Na Mesopotamia a lepra era atribuida a influéncias demoniacas e se
tentava curar por meios magicos.

A referéncia a amputacio do membro viril ou testiculos amassados
visava 0s eunucos, a servico das odaliscas de um harém, e como tais
eram excluidos das celebracdes litargicas (Dt23,2).

6 Religides politeistas praticadas na Asia tém seus seguidores no mundo da cultura ocidental, por causa
das terapias para evitar as causas da dor ou minorar o sofrimento. Através dessas terapias se difunde
também sua filosofia de vida, como p. ex. o budismo que esta eivado dum pessimismo irrestrito sobre
a vida humana e a felicidade do homem.

7  As seis rupturas da Historia dos Primérdios, na Biblia, sdo causadas pelos pecados dos seres humanos
contra o Criador. . Addo e Eva (Gn 3,12): ruptura entre esposos. Pecado de desobediéncia. II. Caim
e Abel (Gn 4,1-15): ruptura entre irmios. Pecado de fratricidio. III. Lamec (Gn 4,19-24): ruptura
entre clas. Pecado de vinganga. IV. Gigantes (Gn 6,1-4): ruptura entre ragas. Pecado de hierogamia.
V. Dilavio (Gn 6,9-7,24): ruptura entre geracdes. Pecado de violéncia.VI. Torre de Babel (Gn 11,1~
9): ruptura entre povos. Pecado de orgulho materialista. Cf. L. Stadelmann, “Histéria da Salvagio”,
em Noticras, N° 223, Outubro 1999, p.2-4.



O relato da cura de um leproso ¢ digno de nota porque se trata de
Naama3, o comandante sirio. Ele veio a procura de Eliseu, o profeta e
milagreiro mais ilustre da Biblia, porque dele consta o maior nimero
de milagres dentro e fora de Israel (2Rs 5). Memoravel é a atitude de
Naama de levar consigo bruacas cheias de terra para cobrir o chiao no
jardim de sua casa em Damasco onde costumava ajoelhar-se em oracao
a Deus> (A praxe de ajoelhar-se no chio num tapete de oragio durante
a prece a Deus continua até hoje no Islam, desde que foi introduzido
no séc.VII d.C.). Além da crenca no patrocinio do Deus tutelar sobre
a Terra de Israel, se ressalta também a eficacia da oracio comunitaria
dos israelitas em beneficio dos fiéis em outro pais. Por outro lado, o
contagio da lepra em Giezi, servo de Eliseu, mostra a doen¢a como
castigo da prevaricagio contra a credibilidade do profeta.

O rei Ozias, na monarquia de Juda, se destacava no rol das familias
régias por ter sido leproso (2Rs 15,5). Segundo o relato no livro das
Cronicas (2Cr 26), a doenca era castigo porque se arrogou o direito
de oferecer incenso no recinto central do Templo, um gesto ritual
restrito ao sacerdote em funcio religiosa.

A historia dos quatro leprosos da Samaria ficou famosa no Povo Eleito
devido a da descoberta do acampamento abandonado pelo exército
dos arameus e como os leprosos se tornaram mensageiros alvissareiros
em Israel (2Rs 7,3-11). Convém citar o Salmo 88 (87) expressando
uma stplica candente de uma pessoa com deficiéncia fisica no Tem-
plo. Além disso, € bom recordar a oragdo durante a enfermidade que
o salmista inseriu no Saltério solidarizando-se com gente sofrida e
rezando com os fiéis o Salmo 41 (40) na liturgia sagrada.

Ele vegetava na sua presenga como um rebento,
como raiz em terra seca:

ndo tinha beleza nem formosura

que atraisse os nossos olhares,

ndo tinha aparéncia bela

para atrair os nossos olhares,

nem aspecto para que o procurassemos,
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homem das dores e habituado a enfermidade;
era como pessoa de quem se desvia o rosto,

tdo desprezivel que nao fizemos caso dele.

E nés o consideravamos como alguém fulminado,
castigado por Deus e humilhado (Is 53,2-4).

Servo de Deus (‘bed Yhwh) como figura do homem sofredor: o
salmista identifica o servo sofredor no Salmo 22 (21) como “amigo
de Deus” (Is 41,8), e como tal é figura representativa do Povo Eleito,
passando pela provacio extrema de se sentir abandonado por Deus,
embora continuasse em vigor a Alianca sagrada com o povo de Israel®.

O sofrimento do Servo de Deus pode ser atribuido a varias razdes: 1°,
nao devido aos pecados proprios; 2° e, sim, devido aos pecados dos
outros; 3°, em lugar dos outros; 4°, para salvacao dos outros; 5°, tem
significado salvifico para o proprio Servo, nio sé6 em vista de sua re-
abilitacao diante dos homens, mas também como esclarecimento do
destino e do sentido de sua vida e de seu sofrimento.

Resta perguntar: como o profeta chegou a tal mensagem salvifica
no AT antes da soteriologia do NT? A resposta s6 pode ser por uma
revelacdo ao profeta, relacionada a Alian¢a de Deus com seu povo, que
tem como missio ser mediador da salva¢do divina para todos os povos
e ndo apenas para o Povo Eleito. Essa comunidade é representada pela
figura do Servo de Deus, como figura corporativa que personifica a
coletividade dos fiéis. Com efeito, salvacao verdadeira s existe se for
estendida a todos os povos. Mas no AT era preciso fundamentar e
difundir a doutrina da mediacio dos dons salvificos através da comu-
nidade de fé, que representa a mao direita de Deus em sua intervenc¢iao
no mundo e na histéria.

A soteriologia do N'T tem Jesus como protagonista na figura de homem
sofredor, cujo gesto culminante de doagdo por amor a humanidade ¢é
a aceitagao da dor, sofrendo por noés. Neste sofrimento “aprendeu a
obedecer” (Hb 5,7-9), vale dizer: aprendeu a condi¢ao humana, que s6
se realiza na aceitacdo do designio salvifico de Deus. O termo “obedi-
éncia” visa a dar um matiz pessoal e esperan¢oso, que permite superar a
aceita¢gdo meramente estdica, reavivada por tantos militantes ateus hoje.

8 Cf. os quatro poemas dedicados ao “Servo de Deus” (Is 42,1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12).



O livro de Tobias é um livro sapiencial do AT que tinha a finalidade
de fornecer subsidios de reflexdo aos agentes de Pastoral no “Curso de
Noivos” daqueles tempos. Os personagens tém o papel de dramatizar
um ensinamento para os noivos e suas familias. A figura do anjo Rafael
personifica a providéncia divina exercendo o patrocinio sobre duas
familias judaicas, cujos dias transcorriam felizes e tristes em meio as mais
diversas circunstancias de alegria e dor, ventura e desventura. O que se
visa mostrar ao jovem Tobias ndo é propriamente a solicitude de Deus
para com seus fiéis em aflicio, mas a maneira de exercé-la em meio as
provagoes, valendo-se do que parece ser uma sucessio de casualidades
em funcio de um designio preestabelecido, dum segredo que s6 no fim
sera revelado. A resposta celeste a Tobit e Sara (3,16-17) por uma parte,
a revelacio de Rafael (12,11-15) por outra, constituem os dois polos
da narrativa. O periodo de quatro anos de sofrimento pela cegueira
pode ser entendido como alusio ao periodo de quatro geracdes de
fatalidade, segundo as citacdes na Biblia (Ex 20,5; Nm14,18; Dt 5,9).
Importa assinalar o paralelismo de contraste entre o mérito espiritual
obtido pela cegueira, suportada com resignacio durante quatro anos, e
a fatalidade perseguindo o delinquente e seus descendentes até a quarta
geracio’. Dessa forma, o paciente se defronta com a questio de como
reagir perante a situacdo de sofrimento. Poderia tornar-se excessiva-
mente agressivo ou passivo, revoltado ou conformista, ou crescer com a
situacio sofrida em vez de regredir. A motivacio religiosa é capaz de dar
mais uma dimensio ao comportamento humano. Por exemplo, aceitar o
sofrimento por ser fonte de mérito para si mesmo e para a posteridade
de seus familiares. A ideia do sofrimento com valor meritério tem sua in-
cidéncia para o bem salvifico de justos e injustos, tendo sua origem no
AT (Is 53,11-12). Entretanto, 0 N'T deu um passo em frente ao vincular
o crescimento da vida espiritual aos méritos de Cristo, frutos de sua
obra redentora. Se, portanto, a pessoa com deficiéncia fisica se motivar
com a intencao sobrenatural de oferecer seu sofrimento como oblacao
a Deus, sua vida tera um triplice valor, meritdrio, satisfatério e suplicante,
que contribui para o progresso espiritual dos fiéis.

9 Convém distinguir entre a virtude de resigna¢io por motivo religioso e a atitude de resignacio fata-
lista. Esta implica uma inércia espiritual, acompanhada de um comportamento de esquiva e de fuga,
eximindo-se de todo e qualquer esfor¢o para iniciar projetos. Em vez de responder positivamente
aos desafios para buscar saidas de situagdes sofridas, o individuo cai no conformismo e alega, como
subterfiigio, que sua atitude é de entrega total a vontade de Deus.
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O tema central do livro de J6 ndo é o sofrimento em si, mas a luta
por supera-lo. Como alcanc¢ar uma vida integra, quando a vida esta se
desintegrando? A vida de J6 é orientada por sua experiéncia singular
de um sofrimento que coexiste com a inocéncia. Prova disso é o fato
de ele bendizer a Deus apesar dos males. Deus nio se lhe revela como
inimigo no sofrimento. J6 defende sua inocéncia mais que sua vida
fisica, porque cré ser ela que lhe permite lan¢ar um repto ao Criador.
Por certo, a dignidade da pessoa humana nio se esvai pela delinquéncia
ou decadéncia moral, embora fique empanado seu brilho. Outrossim,
o homem ¢é imagem e semelhanca de Deus e por isso é interlocutor
qualificado diante do Criador. Surge um questionamento angustiante
na alma de J6, oriundo da aporia entre a bondade de Deus e a maneira
de mostrar sinais de sua benevoléncia (J6 10). A linguagem do livro é
semelhante a diatribe grega, um discurso agressivo e querelante, como
recurso literario para desafiar o leitor a tomar parte no didlogo com
Deus. A propésito, o tipo de leitor que o autor do livro tem em vista
¢ a pessoa com deficiéncia fisica, que tem na figura de J6 o protdtipo
dos homens, cujo sofrimento conduz ao encontro com Deus'.

O sofrimento fisico de pessoas ocupou boa parte do tempo, da ener-
gia, da missao de Jesus de ensinar, curar e fazer milagres. Os sofrimentos
dos doentes clamam ao céu pela interven¢io divina. O objetivo dos
evangelistas de situar as cenas de cura na presenc¢a dos lideres judai-
cos é devido ao fato de eles se considerarem os donos da dignidade
moral, civil, religiosa. Além disso, eles controlavam ostensivamente o
comportamento de Jesus com relacio aos excluidos da sociedade. E
que eles negavam-lhes o direito a dignidade, convencidos de que eram
pessoas com deficiéncia fisica por serem pecadoras.

O maior indice de casos de deficiéncia fisica e psiquica encontra-se
nos relatos sobre endemoninhados, os “possessos do demoénio”. Nos
quatro Evangelhos aparecem no relato de milagres, no ministério da
pregacio, e na controvérsia sobre os exorcismos e as curas de doencgas

10 L.Stadelmann, Itinerdrio espiritual de J6, tradugdo e comentario do Livro de J6,Sao Paulo: Ed. Loyola, 1997;
este livro biblico destina-se a reflexdo sobre as atividades da Pastoral da Satde.



atribuidas ao demonio''. O ponto em questio nio é o confronto entre
cristologia e demonologia nem a identificagao dos dois antagonistas, a
saber, Jesus com poder divino e o demonio (quer seja identificado como
Satanas ou diabo, espirito impuro ou Belzebu) como espirito do mal. No
cristianismo nio h3 um dualismo entre Deus e o demdnio, bem e mal,
matéria e espirito, porque nio estio em pé de igualdade'. As historias
dos exorcismos e das curas de doenga, atribuidas ao demonio, tém por
objetivo comprovar a aceitagao e a integragdo social dos endemoninhados
curados na comunidade cristd. Quem os integra é o proprio Cristo,
por ser uma das metas de sua obra de redencio, cuja eficacia se estende
sobre o mundo inteiro: “o céu, a terra e os abismos” (FI 2,10), isto &, o
universo, tripartido em trés partes coésmicas, incluindo seus habitantes:
os anjos do céu; os homens da terra; os mortos abaixo da terra.

E importante assinalar a concepcio semitica da Antiguidade, na qual
a crenga nos demonios se concentrava nio s6 na sua existéncia, mas
também na prevenc¢io contra os ataques dos espiritos do reino de Sa-
tanas. Isto &, os seres do mundo espiritual, cujos ambitos de influéncia
no mundo fisico eram precisamente os “postos avang¢ados” como areas
de risco a vida humana por estarem subtraidas a influéncia de Deus.
Havia quatro areas de risco de grande periculosidade e sob a influéncia
nefasta dos demonios: doenga, prisdo, alto mar, deserto.

No Salmo 107 (106) sio mencionadas essas quatro areas de risco em
referéncia a intervencao de Deus vindo em auxilio dos fiéis do Povo
Eleito, arrebatando-os do reino de Satanas (S1107,4-32)". Quanto a
designacio da prisdo, como a segunda area de risco, realcamos o fato
de que essa area costumava ser identificada na literatura semitica antiga
como sendo o cemitério, que foi substituido no Salmo por “prisio”,
porque homem algum morava no cemitério. No NT, porém, consta
a referéncia ao nome antigo identificando o cemitério como morada

11 A explicagio da possessio do demonio, mencionada nos Evangelhos, como doenga de cariter psiquico,
histeria, mania depressiva, neurose, epilepsia, esquizofrenia, é um problema falso. Para Jesus, assim como
para seus contemporaneos e os evangelistas, o demonio ou espirito impuro € o verdadeiro agente do
mal que oprime o homem, cf. R. Fabris, “Evangelho de Marcos”, p. 477-479.

12 A oposicio entre dois reinos e duas poténcias: o Reino de Deus e o reino de Satanis, é menciona-
do na literatura extra-biblica: no livro apocrifo da Assungao de Moisés (X,1-10) e nos Manuscritos de
Quimrdn: a “Guerra entre os Filhos da Luz e os Filhos das Trevas” (1QM); (4Q471) in Jesus und die
Urchristen, die Qumran-Rollen entschliisselt, por R. Eisenman & M. Wise, Goldmann Verlag, Munique,
1994, p. 37.

13 O Salmo 107 (106) é recitado na liturgia de a¢ao de gragas pela libertacio do exilio em agradeci-
mento perene pela intervengio salvifica de Deus em favor dos fiéis. A vivéncia da fé no culto tem que
prolongar-se até a vida cotidiana, incentivando os fiéis a serem solicitos no tratamento dos deficientes
fisicos de suas familias. Cf. L. Stadelmann, Os Salmos da Biblia, p. 524-529.
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dos dois possessos de Gérasa (Mt 8,28-29 // Mc 5,1-10 // Lc 8,26~
31).A cura dos endemoninhados consistiu na expulsio dos demonios
da alma dos possessos. O afastamento desses intrusos nefastos tornou-
se definitivo ao voltarem a outra area de seu dominio, o alto mar, o
que tornou-se visivel pelo estouro de uma grande vara de porcos
precipitando-se no mar (Mt 8,30-33 // Mc5,11-20 // Lc 8,32-39).
Quanto a referéncia ao deserto como area de dominio dos deménios,
remetemos a narrativa do exorcismo de um possesso surdo e mudo. No
comentario explicativo dos evangelistas, consta a referéncia ao deserto
onde os demonios estio armando ciladas aos viajantes extraviados da
caravana. Saindo dos lugares ermos, esses mesmos demoénios invadem
as regides habitadas em busca de vitimas incautas que lhes possam
servir como morada (Mt 12,43-45 // Lc As outras citagdes do NT
a respeito da cura dos possessos referem-se a intervenc¢des milagrosas
em casos de doenga, como p. ex., a cura da filha de uma mulher cana-
neia (Mt 15,22 // Mc 7,24) e do surdo-mudo (Mt 9,32-34 // Mc 7,
32-37 // Lc 11,14-15). E de notar a alusio aos meios terapéuticos,
como p. ex., a saliva misturada ao pd de argila que foi aplicada ao
surdo-mudo (Mc 7,31-37) e ao cego de Betsaida (Mc 8,22-26). O
uso deste meio pode ter o sentido de ser um gesto preparatdrio do
milagre propriamente dito e como ato de reconhecimento publico
de Jesus pelo trabalho empenhativo dos agentes da Pastoral da Satde
daquela época. Evidentemente essa terapia foi apenas preparatoria para
a cura, devida unicamente a interven¢ao milagrosa de Jesus. O caso
do exorcismo da possessio do demonio e cura de Maria Madalena
(Mc 16,9 // Lc 8,2) é significativo pelo fato de sua reabilitacio no
convivio social e integracao na comunidade crista. Ela tornou-se uma
discipula engajada no apostolado como testemunha da ressurrei¢ao de
Cristo (Mc 16,9-11 // Jo 20,11-18).

Ritos de exorcismo ja estavam em voga no judaismo antes do cristia-
nismo. A diferenca entre os ritos consistia na formula de esconjurar o
demonio. No judaismo, os exorcistas recorriam a uma férmula magica
para invocar a for¢a de Deus'*, a0 passo que no cristianismo se invoca-
vam Jesus ressuscitado e o Espirito Santo'. Nao é de admirar-se pois

14 Cf. Flavio Josefo, Antiguidades Judaicas,VIIL, 2.5.

15 A partir do séc.II d.C. comec¢ou-se a tratar da glossolalia, como se pode ler nos escritos de Sto. Ireneu
(140-190), distinguindo-a da recita¢cio de féormulas esotéricas. Os sons da fala de pessoas delirantes
usavam palavras com sentido misterioso, em uso nos ritos magicos, compreensivos apenas aos inicia-
dos nos ensinamento esotéricos. Usavam-se de preferéncia nomes divinos e outros com desinéncia
e silabas tonicas de sons iguais ou semelhantes. Assim o nome de Jesus rimava com Tamuz etc. Cf.
Sao Justino, Didlogo com Tiifon, c. 85; G. Dautzenberg, “Glossolalie”, em Reallexikon fiir Antike und
Christentum, X1, Hiersemann, Stuttgart 1981, col. 225-246.



que os fariseus questionassem o rito de exorcismo de Jesus que recorria
supostamente a uma férmula magica com a invocac¢io de Belzebu,
chefe dos demonios (Mt 12,22-37 // Mc 3,20-30 // Lc 11,14-28).
Nesse ponto, convém analisar o exorcismo mais de perto. Aduzimos
o caso de um epiléptico endemoninhado, que era resistente a todas as
tentativas dos apostolos e por isso foi trazido a presenga de Jesus: este
expulsou o demonio fazendo-o sair “gritando e maltratando muito
o menino”. E que o segredo da eficicia do rito nio esti na férmula
magica nem na técnica do ocultismo ou no exorcista gabaritado, mas
na for¢a divina que se precisa implorar pela oracio. Quando o pai do
menino comecgou a rezar pedindo a ajuda de Jesus, o demodnio foi
expulso (Mc9,14-29 // Mt 17,14-20 // Lc 9,37-43). Alias, a fun¢ao
de exorcista é atribuida pela Igreja aqueles que possuem o carisma de
tazer milagres e o dom de discernir os espiritos (1Cor 12,10).

Chama a atengdo do leitor o fato de que os relatos dos Evangelhos
incluem os casos de possessos no rol dos enfermos. Parece ser uma situa-
¢io anacrdnica, porque nenhum hospital da atualidade tem um setor
reservado a possessos, e muito menos o havia na Antiguidade. A resposta
mais provavel parece ser o motivo de as religides pagas atribuirem a
causa da enfermidade ao demoénio e por isso compete a religido crista
exorcizar essas crencas e livrar os enfermos do medo de serem vitimas
do demonio. Outro fator nio menos importante € a finalidade do cris-
tianismo, que nao se reduz a mera melhoria da qualidade de vida, mas
intenciona livrar a humanidade da influéncia do poder maligno através
da graca de Cristo. E esta a razio de que, com a vinda de Cristo, parece
ter havido um recrudescimento de possessoes diabolicas naquela época
como nunca na histéria, mas que arrefeceu a partir de entdo devido a
dupla intervenciao de Deus na humanidade, a saber, a acio de Cristo
ressuscitado e a a¢cdo do Espirito Santo na Igreja e na alma dos fiéis.

No relato da cura do cego de nascenca esta presente a discussao sobre

a problematica farisaica: a culpa pela cegueira seria castigo por algum
pecado. Mas a resposta de Jesus é categorica: “Ninguém pecou, nem
ele nem seus pais”'®. Com esta afirmac¢io aconteceu uma reviravolta
16 Existe uma relagio entre enfermidade e pecado, como p. ex. doengas venéreas, consequéncia de
excessos com consumo de alcool, drogas ou com esportes radicais,..etc. Algumas doengas heredi-
tarias resultam de pecados dos pais ou antepassados. Quanto aos esportes radicais nio incluimos as

modalidades esportivas que atendem a satide e seguranga dos esportistas, mas aquelas do tipo de
deformacdes profissionais em voga entre os acrobatas e artistas do circo.
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das concepcdes categdricas sobre a questao do sofrimento, porque ela
se transfere do ambito moral para a soteriologia. E que a enfermidade
do cego “foi para que nele se manifestem as obras de Deus” (Jo 9,3).

Por isto, os critérios de analise, tao revestidos de interesses proprios
e tio bitolados pelas condi¢cdes sociais, culturais e pessoais em que
nos formamos, precisam ser redirecionados para o homem sofredor,
cujo protdtipo € Cristo que exerce seu poder de Salvador nio sentado
num trono, mas do alto do patibulo, para que o vejam as pessoas com
deficiéncia fisica. A resposta que dele esperam nio é uma resposta
moral, mas o reconhecimento de sua dignidade aos olhos de Deus'".

O problema da causalidade reciproca entre sofrimento e pecado foi
solucionado por Jesus e foi confirmado pelo ensino e por milagres.
Como conciliar, porém, a adverténcia de Jesus dirigida ao paralitico
deitado a beira da piscina de Siloé ap6s ser curado: “INao peques mais,
para nio te acontecer coisa pior’? (Jo 5,34). O que no Evangelho de
Jodo estd em pauta é a culpabilidade provinda nao somente dos pecados
cometidos (Jo 9,3), mas também dos condicionamentos que preparam
o caminho as faltas mais culpaveis (Jo 5,34). Entre os condicionamentos
costumam ser citados os inimigos espirituais, como p.ex., a triplice
concupiscéncia: a concupiscéncia da carne (sensualidade), dos olhos
(avareza), e do espirito (orgulho) [cf. 1Jo 2,16-17]. Destarte, convém
ter presente os amplos setores tanto da moral quanto da ascese, nas
quais se explicitam o significado e as exigéncias da praxis crista.

E bom notar algum detalhe importante que os evangelistas incluem
na narrativa da cura dos enfermos e pessoas com deficiéncia fisica.
Assim, por exemplo, na cura do paralitico (Lc 5,17-26) ressaltam-se
as peripécias do translado de um paralitico desde seu leito até a rua e
no final ndo restou outro jeito para chegar ao destino a nao ser entrar
pelo teto da casa onde Jesus se encontrava. O cenario contém uma
mensagem importante para o enfermo: sair de casa e apresentar-se a
Cristo sacramental na casa de Deus, para ali receber o auxilio divino
nos sacramentos da confissio e comunhio, através da ajuda dos fiéis. E
significativo também o desvelo dos servicais, que nao pouparam esfor-
cos em toda essa operacao porque sabiam que ele continuaria sendo

17 E interessante citar o critério de avaliacio dos bem-aventurados no Juizo Final, quando Cristo diz:
“Estive enfermo e me visitastes” (Mt 25,36). Pelo fato de Cristo identificar-se com os enfermos,
que dependem da solicitude dos familiares e do préoximo, se comprova que Cristo assume o fardo e
a dor da humanidade. Por conseguinte, Deus esta empenhado na luta contra o sofrimento através do
engajamento dos discipulos de seu Filho.



valioso como intercessor junto a Deus. Isto, porque o deficiente fisico
nao s6 reza por eles, mas também oferece a Deus seus sofrimentos
enquanto carrega sua Cruz.

No caso da cura do doente de mio atrofiada (Mt 12,9-14 // Mc 3,1-
6 // Lc 6,6-11) chama a nossa atencao o fato de que o cumprimento
do amor a Deus e ao proximo exige a observancia de praticas distintas.
O mandamento do amor a Deus se cumpre, de um modo, pela obser-
vancia do terceiro mandamento a respeito da santificagio do dia do
Senhor, que inclui o nio trabalhar nesse dia (Dt 5,12-15). O amor ao
proximo se cumpre no servigo aos necessitados, também aos enfermos,
em casos especiais mesmo no dia do Senhor. Jesus realiza este servigo
aos enfermos por milagres, mesmo no dia do Senhor. Outras pessoas,
incluindo os agentes da Pastoral Social, realizam de diversas maneiras
este servigo aos enfermos pela pratica da assisténcia social ao necessi-
tado, ao passo que Cristo o exerce por um milagre.

O milagre da mulher que sofria de hemorragia (Mt 9,20-22 //
Mc 5,25-34 // Lc 8,43-48) pde em destaque o sofrimento de uma
enferma por doze anos. O fator decisivo da cura é o poder divino que
o préprio Jesus sente em sua pessoa como uma energia que irradia de
dentro para fora, ao passo que a mulher sente essa energia ao tocar a
orla do manto de Jesus. A mensagem da pericope consiste na eficacia
dos meios que proporcionam o contato com Deus. Esses meios sio
do tipo interno e externo: no primeiro caso trata-se da fé que se ali-
menta com a confianc¢a em Jesus. No segundo caso referimo-nos as
“situacdes-limite”!
conhecimentos clinicos (p.ex., médicos, enfermeiros), mas também por
agentes da Pastoral de Satide, por meio de varios servicos, incluidos os

8, que sao atendidas por gente da 4rea da satide, com

sacramentos, também o sacramento da uncio dos enfermos.

A condigio prévia para o enfermo evoluir positivamente ¢ livrar-se
do medo de ficar relegado A propria sorte. A primeira vista, a defici-
éncia fisica parece ser um empecilho para o relacionamento direto
com Jesus. Isto nao se reduz apenas ao “tocar a orla do seu manto”.
Mas o amor de Jesus, acolhido com fé e confianca pela pessoa com
deficiéncia, ultrapassa toda a expectativa.

18 A expressio “situagdes-limite” foi cunhada por K. Jaspers, Philosophie II, Berlim: Springer, 1932, p.
203.Trata-se de situa¢des existenciais nas quais se tem de viver com luta e dor, sendo a morte a mais
grave de todas.
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O relato da cura da mulher encurvada ilustra a intervengio divina
de Jesus no contexto de duas institui¢oes sob jurisdi¢do farisaica: a
“sinagoga,’ centro do culto e do ensino da religido judaica, e o “sibado”
como dia sagrado, marcado pela observancia religiosa. Entretanto, os
critérios farisaicos, ja de tempos idos, se sobrepuseram aos da religido
israelita, sob o pretexto de serem sinais distintivos de identidade do
judaismo, visando-se garantir a sobrevivéncia da religido judaica em
meio a maioria de adeptos de outras religides. O carater polémico
envolveu também os fiéis da sinagoga, porque ali se infiltrou o proprio
Satanis manifestado na deformag¢ao da mulher. Por isso era preciso dar
prioridade as normas de instituicio divina sobre as normas farisaicas,
que por sinal eram indcuas na defesa contra os assaltos do demoénio.
O resultado da intervenc¢io de Jesus foi a cura milagrosa para alegria
do povo e vexame dos fariseus (Lc 13,10-17).

Poderiamos estender-nos na verificacio de muitos outros casos de
deficiéncia fisica, citados nos livros do NT para ilustrar o poder di-
vino de Jesus e a eficacia da obra de salvacio divina, como também
para comprovar a dignidade de pessoa humana e sua integracio na
comunidade cristd. Mas isto seria privar o leitor da profunda gratifi-
cagdao na busca e descoberta pessoal de outros aspectos significativos
nas narrativas biblicas sobre as pessoas com deficiéncia.

Uma visdo de conjunto sobre o tema da deficiéncia fisica nos pde em
contato com os autores biblicos que oferecem reflexdes de primeira
mao através dos enfermos que falam da prépria experiéncia. Eles nao
se cansam de repetir que o sofrimento s6 pode ser expresso de forma
narrativa e simbolica, nio de modo conceitual e intelectivo. O NT
faz uma inovac¢iao nunca dantes vislumbrada ao introduzir no centro
da histéria da salvacio a pessoa de Jesus Cristo que “tomou sobre si as
nossas enfermidades e sobrecarregou-se dos nossos males” (Mt 8,17).
E o “homem das dores” porque é o libertador de todo sofrimento.
Nessa figura sofrida encontramos a expressiao distorcida, fragmentaria
e parcial do “homem como imagem e semelhanca de Deus”. Dessa
imagem de Deus vai surgindo por associacao e reflexo um quadro
mais amplo, que inclui pessoas com deficiéncia fisica e enfermos do
mundo todo em busca da transformacio das “situa¢des-limite”, através
da esperanca na ressurreicio.



Questdes para refletir

Como a liturgia sagrada ajuda para restituir a dignidade
humana as pessoas com deficiéncia fisica?

Qual é a maneira mais eficaz para superar a crenca de que
o diabo causa a enfermidade?

Como podemos associar-nos a obra de salvacio de Cristo
com o sofrimento pessoal?

~
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O DISCERNIMENTO EM JOAO CASSIANO:
PISTAS PARA RESPONDER AO CHAMADO DE DEUS
NO ITINERARIO VOCACIONAL

Frel EpiMAR FERNANDO MoREIRA, OCARML

O questionamento sobre qual caminho vocacional seguir, numa
perspectiva crista, propde discernir qual a vontade de Deus para a nossa
vida. Diariamente, naVida Religiosa Consagrada (VR C), somos desa-
fiados a buscar escutar Deus e interpretar seu chamado em nossa vida.

A Igreja nos convida a refletir o tema do discernimento na Assem-
bleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos de 2018, cujo tema é “Os
Jovens, a Fé e o Discernimento Vocacional”. Segundo o documento
preparério do sinodo, o discernimento vocacional é o processo pelo
qual “a pessoa, em dialogo com o Senhor e a escuta da voz do Espirito,
chega a fazer as op¢des fundamentais, a comecgar por aquela sobre o
estado de vida” (DOCUMENTO PREPARATORIO, 2017, 11,2).
Esse tema faz parte da grande tradi¢io espiritual da Igreja.

Joao Cassiano, vislumbrado pelo ideal de uma vida de perfeicio,
refletiu o tema do discernimento, principalmente por meio dos en-
sinamentos atribuidos ao abade Moisés. Cassiano nasceu por volta do
ano 360, na Scynthia Menor. Ainda jovem, atraido pelo ideal monas-
tico, dirigiu-se a Palestina e ingressou na vida cenobitica em um dos
mosteiros de Belém, onde estabeleceu morada.

Ao longo de sua vida, teve contato com realidades diversas, como
renomados anacoretas e cenobitas. Isso foi possivel porque empre-
endeu diversas viagens para esses fins (Egito e Roma, por exemplo).



Na maioria dessas suas itinerancias, tinha a companhia de seu amigo
Germano. Por volta de 415, fundou, em Maselha, no sul da Galia, os
mosteiros de SaoVitor, masculino, e de Sio Salvador, feminino. Como
um dos grandes luminares na vida monastica ocidental, morreu em

Marselha, por volta de 434.

Neste artigo, queremos analisar como a nog¢ao de discretio, em Joiao
Cassiano, poderia ajudar os cristaos num processo de escolha de uma
vocagao especifica, tal como naVR C. Para isso, ap6s refletirmos sobre
o termo discretio, identificaremos quais sao os principios que regem
nosso pensamento. Em seguida, consideraremos sobre a importancia
de a pessoa ter clara a meta para a qual se propde e de se lancar em
sua direcdo. Por fim, apresentaremos uma das atitudes necessarias para
se chegar ao discernimento.

Jodao Cassiano foi o primeiro tedérico do monasticismo a escrever
em latim. Ele tomou a palavra latina discretio da Vulgata'. O termo ¢é
geralmente traduzido por discri¢io ou discernimento. Como nosso
intento, em ultima instancia, é tratar da questao no contexto vocacional,
optaremos mais pelo termo “discernimento”.

O tema do discernimento aparece pela primeira vez no final da
primeira conferéncia de sua obra Collationes Patrum, traduzida por
Conferéncias (cf. Col. I, 20). A segunda conferéncia, porém, sera toda
dedicada ao tema. As duas sio colocadas sob a autoria principal do
abade Moisés, que citara, em determinada altura, Antdo. A partir dessa
conferéncia dedicada ao tema, a questao do discernimento mantém-
se presente, explicita ou implicitamente, por toda a obra. A prdpria
dinamica de Cassiano e Germano, que submeteram seu aprendizado
aos 15 ancidos ao longo das 24 conferéncias, revela essa indole? (cf.
RAMSEY, Introducio. In: CASSIAN, 1997, p. 18).

1 Nas Escrituras, o discernimento tem rela¢io profunda relagio com com a dimensio sapiencial
(D’ALBA,2013,169). O termo “discernimento dos espiritos” aparece pela primeira vez na Biblia em
I Cor 12,10. Outras poucas vezes, no Novo Testamento, encontramos seu correspondente referindo-
se ao discernimento dos espiritos. Elas sio: Rm 14,1; Hb 4,12; 5,14; e IJo 4,1 (Cf. LIENHARD,
1980, p. 508). Geralmente, o termo grego dokimasein é mais utilizado que didkrisis para dizer sobre
o discernimento. Alguns exemplos de sua utilizagio sio: Rm 12,1-2; Ef 5,8-10; F1 1,8-11; ICor 11,
28-29; IICor 13,5-6; Gl 6,4-5; Its 5,19-22;1Jo 4,1 (Cf. CASTILLO, 1989, p. 57-68).

2 Boniface Ramsey afirma que a sistematiza¢io de seu pensamento em 24 cola¢des pode fazer,
eventualmente, referéncia aos anciios presentes em Ap 4,4. Nio seria de se estranhar esse fato no
contexto da numerologia patristica. Em rela¢do aos 15 ancidos, o autor alerta que nio hi grandes
motivos para nio se duvidar até mesmo da existéncia de alguns deles. Sio poucos sobre os quais se
falam em outras fontes. Apesar, porém, de a maioria nio passar de nomes para nos, provavelmente
eram figuras conhecidas em seu tempo (cf. CASSIAN, 1997, p. 09-11). Por esse motivo, geralmente,
mesmo fazendo referéncia ao discurso de Moisés ou Antio, irei citi-los como discurso de Cassiano.
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O DISCERNIMENTO EM JOAO CASSIANO:

Para Cassiano, “o discernimento ¢ a virtude que conduz o monge a
Deus, com passo firme e destemido [...]. Por isso a discri¢do é a mae,
a guardid e a moderadora de todas as virtudes” (Col. 11, 4)°. Nesse
sentido, o discernimento nio é uma virtude que possa ser alcancada
apenas por nosso esfor¢o. Ele “deve ser considerado um dom com que
a liberalidade divina nos agracia”. Ele parte do texto paulino de ICor
12,8-10. Nele, o Apdstolo o enumera entre os mais nobres dons (cf.
Col. 11, 1).Aqui, podemos observar que ¢ salientada a acio genuina do
Espirito Santo.Todavia, para se alcangar essa dadiva divina é necessaria
a abertura do ser humano. Portanto,

se 0 monge nio pde todo seu empenho em alcanga-la e nio é capaz de
discernir com seguranca os espiritos, ele, inevitavelmente, qual homem
que anda errante numa noite escura por espessas trevas, no sé sera a
vitima fatal de armadilhas e precipicios, como também, certamente,
tropecard com bastante frequéncia, mesmo ao percorrer caminhos
planos e retos (Col. I1, 1).

O discernimento, portanto, aparece na reflexdo de Cassiano como
meio para a realizacao da vontade divina na vida humana.

O discernimento da voca¢ao é um discernimento espiritual. Ele im-
plica, para o candidato, a busca por discernir a vontade de Deus sobre
ele e, a0 mesmo tempo, a abertura para dispor livremente sua pessoa
a realizar essa vontade divina. Esse discernimento vocacional, porém,
tem também um carater antropoldgico. Por isso, ele levara em conta as
faculdades humanas, como captar e sentir, entender e apreciar, julgar e
decidir. A visdo cristd concebe o ser humano como um ser de didlogo
com o Criador.Assim, a voca¢iao deve ser entendida como parte intima
de todo ser humano. Ele escuta um convite ao qual se sente impelido
a responder (GARCIA DOMINGUEZ, 2010, p. 19-25).

O objeto sobre o qual se deve discernir geralmente aparece na vida
das pessoas como um pensamento. Alguns pensamentos, porém, po-
dem ser meramente supérfluos. Podem surgir contra nossa vontade e
contra nosso conhecimento. Por isso, Germano ird perguntar a Moisés

3 Cassiano utilizara, ainda, outros simbolos para referir-se ao discernimento: lampada do corpo (cf. Mt
6,22-23); s0l (cf. Ef 3,26); leme (cf. Pr 11,14); conselho (cf. S1 103,15; Pr 31,3); e alimento sélido (cf.
Hb 5,14) (cf. Col. 11, 3-4).



como explica-los* (Cf. Col. I, 16). Moisés respondera que realmente
nao esta sob nosso controle o aparecimento ou nao dos pensamentos.
Aceita-los ou aprova-los, sim. Desse modo, faz-se necessario saber qual
a fonte do pensamento (cf. Col. I, 16-17).

Cassiano afirma que ha trés principios para o nosso pensamento:
Deus, 0 demonio ou o nosso proprio eu. Ele provém de Deus “quando
ele se digna visitar-nos por uma iluminac¢io do Espirito Santo [...].
Ainda se originam em Deus as revelacdes que dos sagrados mistérios
nos sao manifestadas e, também, a inclina¢do que ele imprime a nossa
vontade para aderirmos a propdsitos e atos mais salutares®”. Eles, por
sua vez, podem ter origem no demoénio quando ele se esforca para
provocar nossa queda. Para isso, ele se transfigura em anjo de luz. Do
nosso eu, finalmente, ocorre “quando normalmente nos lembramos
de tudo quanto estamos fazendo, fizemos ou ouvimos” (Col, I, 19).
Assim, podemos observar que os vindos de Deus nos elevam para um
proveito mais sublime. Aqueles dos demonios nos enganam pelo deleite
dos vicios, mostrando o mal sob a aparéncia de bem. O que vem de
noés se da de forma natural (Cf. LIBANIO, 1977, p. 60).

Desse modo, diante da triplice origem do pensamento, convém

examinarmos, com sagaz discernimento, todos aqueles que brotam
de nosso coracio. Urge que verifiquemos, tio logo se aflorem, qual
seja a sua origem, sua causa e sua autoria a fim de podermos avaliar,
segundo o mérito do que sugerem, como devemos acolher. Assim, nos
tornaremos, segundo o preceito do Senhor, peritos avalistas (Col. I, 20).

Cassiano, utilizando uma metafora sobre o ouro e sua purifica¢io,
compara os capazes de fazer tal discernimento com os avalistas (cf. Mt,
25,27). Eles dominam a arte de saber distinguir o ouro puro daquele
nao que nao foi purificado pelo fogo (cf. Col. I, 20).

O monge identifica, porém, dois riscos que devem ser evitados.
Primeiro é o perigo de se deixar levar por filosofias que parecam soar
a verdadeira religido. Segundo, “convém observar, cuidadosamente se,

4 Para Libanio, “o abade Cassiano, sem usar a categoria do inconsciente, inicia suas reflexdes sobre
o discernimento, com uma pergunta, que hoje poderiamos entender nessa linha do inconsciente”
(1977, p. 59).

5 Cassiano ird mostrar, a partir das Escrituras, que “o mesmo aconteceu com o profeta, quando exclama:
‘Escutarei o que o me diz o Senhor Deus’ (S1 84,9). E com esse outro que afirma,‘Assim falou o anjo
que falava em mim’ (Zc¢ 1,14). Ou quando o Filho de Deus promete vir com o Pai e fazer em nds
a sua morada (cf. Jo 14,23) e também ao dizer: ‘Naio sereis vOs que estareis falando, mas o Espirito
de vosso Pai é que falard em vés’ (Mt 10, 20) e ainda quando Sao Paulo, o vaso de elei¢io, escreve:
‘Procurais uma prova de que é Cristo que fala em mim’ (2Cor 13,3)” (Col. I, 19).
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ligado ao ouro purissimo das Escrituras, uma falsa interpreta¢do nao
venha nos enganar, por causa da preciosidade do metal”. Ultiliza as
tentacoes de Jesus para mostrar como o demoénio tentou ludibria-lo
por meio de uma interpretagao equivocada da Escritura (ct. Col. I, 20).

Sobre o primeiro, poderiamos comparar aos inimeros modismos e
ideologias que contradizem o projeto de Jesus Cristo em nossas comu-
nidades hoje. Quanto ao segundo, recai sobre nos o reconhecimento
da necessidade de uma interpretacio biblica adequada. Principalmente
depois do Concilio Vaticano II, por meio de documentos como Dei
Verbum e Verbum Domini, essa busca se tornou bastante evidente.

Portanto, para Cassiano, “compete-nos, pois, perscrutar incessante-
mente o intimo do cora¢io e examinar, com maxima atengao, as marcas
das ideias que ali penetram” (Col. I, 22). Podemos, hoje, definir tais
marcas com o termo teografia, ou seja, “a escrita de Deus ou o modo
como Deus se inscreve, deixando marcas que podem ser lidas”. Vai
além de uma leitura de Deus na Sagrada Escritura. E a leitura de uma
carta de Cristo, escrita pelo Espirito Santo em nds mesmos, em nos-
sos coragdes. A nocio de teografia, por sua vez, ¢ mais que uma mera
metafora ou comparacio. Ela é uma realidade, pois Deus verdadeira-
mente age, marca-nos (cf.VASQUEZ, 2001, p.78). O discernimento
levara o candidato a decidir sobre qual caminho seguir.

O seguimento: aquele que escuta!

Para Cassiano, tudo na vida tem um escopo e uma finalidade espe-
cifico. Ele exemplificava isso por meio de varias profissdes. O lavrador,
por exemplo, tem por finalidade ter um futuro seguro e com um pat-
rimonio maior. Por isso, enfrenta todas as adversidades do clima e do
trabalho rural para alcanca-la (ctf. Col. 1,2). Para alcancar o objetivo,
ha um caminho a ser percorrido. Por isso, escopo e finalidade estio
intimamente interligados. O mesmo ocorre com a vida monastica.

Importa sempre ter em mente o fim ao qual se quer chegar, antes
de mais nada. Nas palavras de Cassiano, “para alcanc¢a-lo suportamos
todos os trabalhos, ndo apenas sem cansa¢o, mas com alegria” (Col. I,
2). Essa alegria ja da pistas de que se estd no caminho certo. Quando
a resposta vocacional é acertada, vale a pena o esforco da caminhada.
Mas, afinal, qual a finalidade e o escopo de nossa VR C?

Nas palavras do Moisés, a finalidade da profissio é o reino de Deus.
O escopo, por sua vez, & a pureza de coragio, a santidade. Sem essa, serd
impossivel alcancar o fim almejado (ct. Col. 1, 4.5). A pureza de coracio



deve ser a chave diante de tudo o que se for fazer e desejar. Por isso,
convém condicionar “as praticas secundarias, como jejuns, vigilias, re-
tiros, meditacdes da Escritura,a nosso escopo primordial, isto €,a pureza
de coracio, que outra coisa niao ¢, senio a propria caridade” (Col. I, 7).

Cassiano citava Sio Paulo, para dizer da importancia de se ir em
direcdo ao fim, em direcio a meta que o cristdo se propoe. Assim se
recolherd o prémio da vocac¢io do alto, que vem de Deus em Cristo
Jesus (cf. F1 3,13-14). E para isso que o monge renunciari pais, patria,
honrarias... Todavia, nio bastam os esforcos. E fundamental manter
sempre ante os olhos sua meta. Para Cassiano, “é inevitavel que a
alma, nio tendo meta definida para onde se voltar e onde se fixar, se
entregue a devaneios, ao sabor da variedade de pensamentos que nela
se insinuam, tornando-se assim o joguete de influéncias externas, de
acordo com a primeira impressao recebida” (Col. I, 7). O discerni-
mento aqui é fundamental, pois é a virtude que conduz o cristio a
Deus, com passo firme e destemido(ct. Col. I, 4).

Para Cassiano, o discernimento esta ligado a sua preocupacio prin-
cipal da vida monastica: a perfei¢ao. S6 se podera ser perfeito com
discernimento (Cf. Col. II, 2). Sdo citados diversos exemplos de pes-
soas que, na busca do caminho de perfei¢io, se perdem pelo caminho
pela auséncia de discernimento. Citemos o caso de Heron, explicitado
por Moisés. Ele vivia no deserto havia mais de cinquenta anos. Tinha
uma vida muito austera e era rigoroso na pratica do jejum. Na festa
da Piscoa, nem participava com 0s irmaos para nao incorrer no risco
de comer alguns legumes. Numa dessas ocasides, tentado pelo anjo
de Satanas, langou-se num pogo. Fez isso “por estar certo de que, por
meérito de seus trabalhos e suas virtudes, estaria para sempre imune de
qualquer perigo, de acordo com a garantia que o anjo lhe dera”. Diante
dessa situagdo sera colocado o seguinte questionamento: “porventura
nao lhe faltaria a virtude do discernimento e niao preferiu ele se ori-
entar por seu proprio julgamento,ao invés de obedecer aos conselhos
e delibera¢cSes dos irmaos e aos ensinamentos dos antigos?” (Col. 11,
5).Aqui se constata como esse discernimento nio ¢é algo meramente
pessoal. Ele passa pela via da escuta de pessoas capazes de ajudar no
acompanhamento espiritual de outrem®.

6 Cassiano apresenta Samuel e Paulo como exemplo de personagens biblicos que foram instruidos por
pessoas que lhes ajudaram no processo do discernimento (Cf. Col. II, 14-15).
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Para Cassiano, “o meio, pois, de alcangar a ciéncia da auténtica dis-
cricio ¢ seguir as pegadas dos ancidos. Nio tenhamos a presuncio
de inovar ou de confiar em nosso proprio critério, mas, a0 contrario,
procuremos, em todas as circunstancias, seguir as tradi¢oes e a santidade
de vida que nossos maiores nos ensinam’ (Col. II, 11).

O papel do/a acompanhante vocacional ou do/a formador/a, analo-
gamente, portanto, se mostra relevante no itinerario do discernimento
vocacional. O discernimento, geralmente, carece da ajuda de outra
pessoa. Ele é feito a dois.

S3o trés as fungdes daquele que acompanha nesse processo: garantir as
condi¢des exteriores do discernimento, como o recolhimento de dados
e a seguranca de que as possiveis decisoes sio conduzidas pela oragdo;fa-
vorecer as condi¢des interiores, em vista de evitar,no candidato, qualquer
autoengano e facilitar sua liberdade; e, por fim, aquele que acompanha
também realiza seu discernimento pessoal sobre o material que a pessoa
lhe comunica, seja em relagio ao momento presente, seja em relacio a

todo processo (cf. GARCIA DOMINGUEZ, 2010, 29-30).

Trilhar esse caminho de discernimento s sera possivel diante de uma
auténtica humildade. Nisto consiste a primeira prova: “submeter ao
exame dos antigos todos os nossos pensamentos e acdes’” (Col. II, 10).
Trata-se, antes de tudo, de se reconhecer necessitado da ajuda do outro.
Diante de tal guia, Cassiano afirmava que se faz necessario expor o
maximo possivel sobre a vida no seguimento de Cristo, sem qualquer
constrangimento vergonhoso. Somente assim se podera receber deles
os remédios para as feridas e os exemplos de uma vida de conversio. A
presungdo de caminhar sozinho pode provocar equivocos nas decisoes
da pessoa (cf. Col.1I, 13). Essa confian¢a no guia espiritual, certamente,
nao é automatica. Na dimensio do acompanhamento vocacional, ela sera
construida. Todavia, é inegavel sua necessidade. O candidato s6 podera
ser ajudado se for verdadeiro, sincero. Em tltima instancia, dissimular
alguma situacio, antes de ser um ato de enganar ao acompanhante vo-
cacional, é o de enganar-se a si mesmo. Por outro lado, isso demanda
uma maturidade e experiéncia apropriada daquele que acompanha.

Ao longo das conferéncias aludidas a Moisés e Antio, serd recorrente
o exemplo de pessoas que cometeram grandes equivocos por falta de
um guia que o ajudasse no processo de discernimento. O mesmo ocorre
quando o guia nio é devidamente preparado para o encargo. Nio é sufi-
ciente a cabega branca e a vida longeva. Cassiano citava o exemplo de um



jovem fervoroso, mas que era atormentado pelo espirito da fornicagio.
O ancido lhe disse palavras amargas. Chama-o de indigno e miseravel
e afirmou que ele nem deveria receber o nome de monge. O jovem
entrou num profundo desespero e abandonou a cela. Somente quando
encontrou Apolo, o mais respeitado dos ancidos, teve seus sofrimentos
acolhidos. A duras custas, por fim, o ancido que fora intransigente com
o jovem monge, aprendeu que “devemos niao so nos abster de censurar
alguém que nos revela as suas faltas, como também nio desprezar seus
sofrimentos mesmo leves que sejam” (Col. II, 13). Certamente, aqui se
encontra uma importante chave que pode ser retomada com eficacia
no acompanhamento de jovens em seu processo de discernimento.

Portanto, verificamos que a no¢io de discernimento tem um lugar
muito importante na vivéncia cristd. Antigas regras, como a beneditina
e a carmelita, e grandes misticos, como Santa Teresa d’Avila e Santo
Inacio de Loyola, foram influenciados pela visio de Joio Cassiano
sobre o tema.

No itinerario vocacional, tal reflexdo pode ajudar aqueles que se
encontram num processo de escolha de sua vocagio, seja qual for o
estado de vida ao qual se sinta chamado. E fundamental, porém, saber
distinguir as marcas que Deus deixa em nosso coracao de outros en-
ganos. Olhando-as cuidadosamente, na historia pessoal, o vocacionado
podera encontrar ferramentas suficientes para tomar sua decisdo. A
partir disso, serd necessario se colocar rumo a meta principal, que em
qualquer estado de vida crista sera Jesus Cristo. Diante de sua escolha,
havera, por sua vez, condi¢des prdprias, as quais o candidato devera,
livremente, se submeter, em vista de atingir o fim ao qual se propde.
Para garantir um melhor discernimento, é salutar a presenca e partici-
pacao de pessoas que sejam capazes de ajudar.

A resposta vocacional, porém, é sempre um ato de fé. Um lancar-se
rumo ao Unico que acreditamos ser capaz de nos oferecer satisfacio
as nossas inquietagoes. NaVR C esse movimento € constante, seja por
parte daqueles/as que ja estio, seja pelos jovens que batem a nossa
porta para pedir ajuda nesse discernimento. O discernimento, porém,
exige coragem, pois, junto do chamado, vem uma missio. Somente
uma abertura sincera ao chamado de Deus nos permitird dizer com
Teresa de Jesus: “Vossa soy, para vés nasci! ; Que mandais hacer de mi?”

CONVERGENCIA = Ano LIII = N° 513 - Julho e Agosto 2018



O DISCERNIMENTO EM JOAO CASSIANO:

4 )

Para refletir:

1. O discernimento vocacional pressupoe a fé. Na sua camin-
hada vocacional, quais os sinais de Deus que lhe servem
como confirmacdes para sua vocagio?

2. Em que medida a compreensio das origens do pensam-
ento de Joio Cassiano podem ter relacio com o debate
da ciéncia e da fé na cultura e na pensamento hodierno?

3. Quais os principais desafios para motivar a juventude a
abrir-se para processos de discernimento vocacionais?
Quais saidas sua comunidade busca oferecer?
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QUEIMADOS PELO ESPIRITO
UMA REFLEXAO SOBRE A
SENSIBILIDADE E A CARIDADE PASTORAL

JoAo pos Santos Barsosa Neto?

Este artigo propde-se a refletir sobre o tema da caridade pastoral
em duas linhas diferentes. A primeira parte procura contextualizar a
caridade pastoral e apresentar um caminho com o qual se possa nutri-
la e exercita-la. A segunda parte visa sugerir uma dire¢io na qual o
primado de Deus esteja em harmonia com o ser pastor do religioso,
evitando o risco do ativismo.

O primeiro passo ¢ contextualizar e identificar a caridade pastoral.
Para isto é importante olhar a histéria e entender que num primeiro
momento esta palavra nio era explicitamente utilizada, entretanto
outros termos eram usados para se referir a atenc¢iao e dedicacio a
missdo: impeto apostdlico; zelo; ardor; sacrificio pelas almas; saber
enfrentar o frio, o calor e as dificuldades. O ponto de referéncia dos
religiosos eram as orientacdes dos santos fundadores, a introduc¢ao aos
regulamentos. A caridade pastoral era a capacidade do religioso de ser
todo para a missdo, enviado pelo Senhor segundo o préprio carisma.

Hoje para compreender o que é a caridade pastoral de modo apli-
cado é necessario olhar as préprias Constituicdes ou Regulamentos e

1 Pe. Me.Joio Neto, sdb
E-mail: joaoneto@missaosalesiana.org.br



seguindo o préprio carisma fundar a vida na caridade, isto é, no amor
de Deus e se interrogar: como o acolho? Como o transmito? E na
pastoral, isto é, com os destinatarios, como faco para que eles sintam
o amor de Deus e o torne concreto?

Nutre-se esta caridade buscando compreender qual era a prioridade
do fundador da propria ordem, tendo sentido de Igreja, de comunhio
eclesial e criatividade pastoral (visao otimista, capacidade de trabalho e
sacrificio). Nesta situacao surge uma outra pergunta: onde me encontro?
Responde-se a partir de um sentido de fé, a partir da Eucaristia (onde
constata-se que o Senhor se da totalmente), renovando o empenho de
cotidianamente ser para...ser para os destinatarios... ser para os irmaos...
estar a disposicao de... A relacio é estabelecida segundo a missao que se
recebe, porque evidentemente deve-se dar um sentido aquilo que se faz.

Orra, existe neste processo um critério de gratuidade e fecundidade.
Por exemplo, um religioso que é paroco de uma pardéquia com mais
de 50 mil habitantes ou que é diretor de uma obra com mais de mil
alunos e recebe a obediéncia de ser mestre de novicos com 5 ou 6
novigos.A obediéncia exigird dele um grande esfor¢o pois devera mu-
dar todas as suas categorias pessoais e 0 seu comportamento pastoral.
Quando ao religioso é confiada uma particular missao, um particular
grupo de destinatarios e uma particular comunidade pode nascer uma
importante pergunta: como ele vive toda esta mudanga? Vive por si
ou vive para os outros? E no viver para os outros, ele procura dar tes-
temunho carismatico através da criatividade e da paciéncia? Também
neste dramatico processo da vida existe o sentido do amor de Deus a
ser vivido na interioridade e testemunhado.

Quando vieram para o Brasil, os primeiros missionarios das diversas
ordens e congregacdes tinham uma idade média de 26 anos. Mesmo
que se pergunte o que é que eles poderiam entender por caridade
pastoral, certamente a resposta provinha do comportamento de fé e
amor a Deus e ao proprio fundador/carisma que os faziam dar-se
inteiramente a missao a eles confiada aplicando tanta bondade e tanta
capacidade criativa.

Por isso a importancia de alimentar a relagio com Jesus Cristo e
crescer na sensibilidade ao outro.A Eucaristia e a fronteira pastoral estao
juntas. O contato com os destinatarios, a experiéncia de necessidades
e o amor a eles é o que sustém a nossa caridade pastoral.
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Neste tempo papa Francisco faz constantes apelos aos superiores
dos religiosos tanto para irem as periferias do mundo, quanto para
selecionarem e enviarem os melhores. Porém o que significa para o
religioso ir a periferia das realidades (situagdes de risco, campo de refu-
giados...) com a caridade pastoral? Ele ndo vai 14 para construir, estara
ali ndo por si mesmo, mas para os outros, em nome de Alguém que
dari a fecundidade. Esta situacio supOe a capacidade de expressar uma
paternidade/maternidade que abre diferentes horizontes, esta sera a
sabedoria do irmao/irma chamado/a a esta missio, pois a caridade pas-
toral encarna-se segundo as circunstancias externas: dos destinatarios,
do bem que posso fazer, da resposta que dou, das iniciativas que faco.

Cada um pode sonhar com certo tipo de experiéncia pastoral, porém
em determinado momento chegara a obediéncia e te dira o que devera
fazer, e entio obedecer e realizar a missio com a caridade pastoral
talvez serd um pouco dificil e de um certo ponto de vista a pessoa
podera ter um deserto de estimulo motivacional. Porque a experiéncia
da caridade pastoral é uma experiéncia do ‘NOS’ e nio somente do
‘EU’. Nao somente porque vivemos em comunidade, mas porque o
projeto é de todos, porque a colabora¢io que eu ofereco é para um
projeto feito em conjunto e que da sentido de congregacio e de Igreja.

E uma atitude do coracio no qual cada um procura dar a sua con-
tribui¢cao no conjunto daquela que é a missio de uma obra.‘Ser para’,
‘em nome do Senhor’ e dentro do projeto comunitario orientado ao
‘NOS’. Este processo, as vezes, é dificil de entender porque com a
profissio religiosa torna-se ‘NOS’, nio para perder a personalidade, mas
para fazer parte de um conjunto, que é sujeito e expressao da missao.

A experiéncia de ilumina¢io que vem do caminho da vida consiste
em entender que a caridade pastoral (da qual se fala cada vez mais:
Pastore dabo vobis, vita consecrata, a nova Ratio sacerdotale...), esta
no centro da vida religiosa, sobretudo na pastoral em seus diversos
elementos: Jesus Cristo; capacidade de sacrificio; querer bem aos desti-
natarios;sentido de otimismo; nao pensar sempre em si mesmo; enfim,
ter convic¢ao interior e o corac¢ao radicalmente doado ao Senhor
e a missdo. Deste modo a caridade pastoral é a chave de leitura dos
diversos aspectos da vida, inclusive com a capacidade de estar aberto
culturalmente, alimentando o sentido fundamental da vida com ati-
tudes concretas.



Atitudes concretas: o servico ao povo de Deus, procurando fazer
aquilo que ¢é avaliado justo nos varios momentos particulares: sacra-
mentos, Palavra de Deus, oratério, movimentos, pastorais... Estar perto
das pessoas como religioso/a consagrado/a, no servico da caridade.
Aproximando-se das familias, entrando em relagao com os pais.

A atencio as diversas necessidades, sobretudo dos jovens que nio
encontram trabalho, vitimas da violéncia, da droga, do alcool e do
bullysmo. Atualmente existe uma grande dificuldade proveniente das
proéprias pessoas, por isso nio podemos desanimar diante da nao res-
posta, do distanciamento e da indiferenca religiosa das pessoas.

Eis aqui um grande desafio! De um lado, o religioso é enviado a agir
e a servir, portanto deve ser empreendedor, ativo, dinamico. De outro
lado, ele deve estar arraigado no Senhor, pois a missio recebe-se dEle, a
fecundidade vem dEle e, portanto, deve-se testemunhar a presenca dEle.

O empenho cotidiano ¢ associar esta missao que provém de Deus com
este desejo radical de servir 12 onde se ¢ chamado. Como diz o papa
Francisco: estar em saida é ter uma forte interioridade. Cada congregacio
sugerird uma pedagogia com os meios com os quais o religioso podera
garantir a unidade de vida, o justo equilibrio, pois existem irmaos in-
trovertidos, timidos que nao se lancam facilmente, mas também existem
irmaos extrovertidos, que estio sempre em movimento.

Em nivel humano, é essencial que o religioso tenha consciéncia
das proprias caracteristicas para entio encontrar aquela pedagogia de
vida que o ajude a manter esta sintonia e integrar as suas forcas. E
um constante desafio buscar estar em contato com a realidade, com
os destinatarios, em um contato direto para ter conhecimento real da
situagdo existencial. Assim, deve-se procurar, na medida do possivel,
estar em contato com a realidade e com as situagdes concretas, tam-
bém em modo simples. Alimentar e sustentar estes dois aspectos que
criam a comunhdo e que devem estar em sinergia: a graga da unidade.

Ser Igreja em saida ¢ ir ao encontro dos destinatarios, procurando
recuperar o sentido profundo, interior, daquilo que faz. Entio, de um
lado cultiva-se o sentido pastoral, a sintonia com a realidade, conhe-
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cendo-a porque € nela que se deve agir, e de outro lado, cultivar o
outro aspecto que interroga na profundidade do ser: olhe o que vocé
faz, onde vai e por que o faz?

Estas situacdes permitem medir a capacidade de unidade. Existem
situacOes de solidiao, onde a pessoa entende e se pergunta se realmente
sente-se sozinha ou se esta em comunhio pessoal e profunda com o
Senhor: comunhdo de motivagdo, de interpretacio, de sentido. Ha
também a capacidade de sofrimento, de cruz, e em qualquer situacio
necessita-se cultivar e ter uma perspectiva justa da propria experién-
cia de vida, e assim, a pessoa pode identificar em que deve crescer na
experiéncia humana e na interioridade.

Um elemento que ajuda é a dimensio comunitaria, mas nao o horario
comunitario, mas o sentido de partilhar a experiéncia de vida, que é
experiéncia pastoral interiormente motivada.Talvez este seja um ponto
fraco da vida religiosa regular. A primeira pergunta que geralmente se
faz quando a comunidade se retine para o inicio de um ano é:“o que
devemos fazer?” Ou ““vamos combinar e dividir as obriga¢des!”... porém
a ressonancia interior, a motivacio pela qual se realiza a missio ou as
funcdes quase sempre nio sio partilhadas. E por isso que este importante
aspecto deve ser alimentado e sustentado para realcar esta dimensao.

E preciso cultivar a unidade para nio se desequilibrar em um in-
timismo que nao ¢é cristio ou em uma atitude de extroversio que
nao é saudavel ao coragio. A vida religiosa concede ao longo de toda
formag¢iao uma pedagogia pessoal, de comunidade, de confronto, de
avaliacio que deve auxiliar a superar os desafios e a manter unidos
estes binarios, proporcionando ao religioso viver em modo justo o
proprio estilo carismatico.

Sio tantos os irmados que possuem uma vida unificada. Seja por
questao de carater, seja por saberem decantar as tensdes, encontram a
motivagdo essencial que vai além daquilo que fazem, pois é esta atitude
que ajuda a construir uma pessoa relativamente madura, nunca pronta,
mas sempre em caminho.

Atitudes concretas: cuidar da vida de orac¢io; colocar no centro a
Santa Missa; dar tempo ao estudo da Palavra de Deus. Um religioso
deve sempre ter em mente que ¢ um homem de Deus. Nao colocar
jamais a si mesmo no primeiro lugar, mas Deus, pois esta trabalhando
para Ele e para o Reino.



Torna-se religioso niao para si, mas para Deus, para os outros: entre
a atividade e a oragdo, o que vocé escolhe? Dizem que Dom Bosco
nunca rezava, porém o proprio Papa Pio XI o defendia: “quando que
Dom Bosco ndo rezava?”. Retirar da vida o primado da Santa Missa
e da Eucaristia significa nao ter forga para exercitar o apostolado, por-
que o apostolado se esvaziaria e nao teria sentido. Assim, no amanha,
quando aparecer qualquer tipo de fracasso, ou desilusiao, onde o reli-
gioso podera pegar for¢a? Somente em Deus. Atengio, a desilusio e
o fracasso existirdo sempre, € se nao se encontra a for¢a na Eucaristia,
na oracao, na reflexdo sobre a Palavra de Deus, na partilha fraterna,
onde encontrar a for¢a e o sustento?
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