CRB, 60 anos a servico do Reino

A CRB satida os leitores e as leitoras, na alegria e na paz
em Ciristo.

Duas mensagens brindam a CRB pelos 60 anos. A pri-
meira ¢ de Dom Pedro Casaldaliga. Pelas suas condi¢des
fisicas, escreve um breve mas singelo e sabio texto. Diz ele:
“O Parkinson, em estado muito avancado, me condicio-
na e exige obediéncia... esperanca, porém, nio tem limi-
tes. Nessa esperanca abraco voceés todos e todas”. A segunda
mensagem ¢ do Padre Plutarco. Relembrando os dois anos
em que foi assessor da Convergéncia, em 2011 e 2012, o au-
tor expressa a felicidade de ter integrado a CRB. Entre os
varios motivos, cita a qualidade da equipe, feita de pessoas
extremamente generosas.

A secio Informes inicia-se com o tema da CF 2014. A au-
tora Carmen Lussi pensa a Campanha da Fraternidade pas-
toralmente. Ela propde trés niveis de abordagem: um ques-
tionamento macroeclesial, estratégias de preven¢io para as
comunidades cristds e observacoes para comunidades locais.

O segundo Informe é um incentivo a VRC para que co-
nhe¢a mais a Conferéncia Latino-Americana e Caribenha
de Religiosos e Religiosas — CLAR, por meio da assinatura
da Revista CLAR. Sem nos conhecermos naturalmente nio
nos amaremos o suficiente para dizer que formamos uma
familia com a VRC da América Latina e do Caribe.

O terceiro Informe mostra que a CLAR também esta
bastante comprometida com o combate ao Trafico Huma-
no. Durante os dias 7 2 9 de marco de 2014, em Bogota,
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MENSAGEM

Dom Pedro Casaldaliga,
mensagem a CRB pelos 60 anos

A Revista Convergéneia solicitou a Dom Pedro Casaldaliga
uma mensagem para os 60 anos da CRB. Dom Pedro é reli-
gioso, pertence a Congregacio Claretiana desde 1943. Nas-
ceu na Espanha e mudou-se para o Brasil em 1968. E bispo
emérito de Sdo Félix do Araguaia, em Mato Grosso. Adotou
este lema para sua atividade pastoral: “Nada possuir, nada
carregar, nada pedir, nada calar e, sobretudo, nada matar”.
Dom Pedro ¢ poeta, autor de obras sobre antropologia, socio-
logia e ecologia. Aos 86 anos, esta com Parkinson, em estado
avangado. Diz ele: “O Parkinson, em estado muito avangado,
me condiciona e exige obediéncia... A esperan¢a, porém, nio
tem limites. Nessa esperanca abraco vocés todos e todas”.

Por esse motivo, a mensagem de Dom Pedro ¢ breve, mas
singela e sabia.

“60 anos da CRB sio muitos anos de Graca, de fidelida-
de, de criatividade pastoral, de testemunho, enfim, de uma
Vida Consagrada a procura do Reino. O testemunho tem-
-se vivido, sobretudo, nas ‘periferias existenciais’ de que nos
fala o Papa Francisco. A vida religiosa, inserida nas fron-
teiras das varias culturas, no deserto da solidio, nas lutas
do povo, tem evangelizado copiosamente. Nio faltaram as
provagdes, as incompreensoes, as tensdes em casa e na rua,
por vezes com a propria hierarquia e vivenciando a pro-
va maior de dar a vida. O martirio tem selado muita Vida
Consagrada em nosso Brasil; em nossa América.

Muitos motivos para celebrar os 60 anos da CRB e para
reassumir os novos desafios com maior fidelidade, com pai-
xao evangélica, sempre na procura do Reino, no seguimen-
to de Jesus com a radicalidade das Bem-aventurancas.”

Pepro CASALDALIGA

Conferéncia dos religiosos,
sonho (im)possivel?

“Eu quero ver, eu quero ver acontecer
Um sonho bom, sonho de muitos acontecer.”
Z.é Vicente

1. Lembrancas recentes

Durante o periodo 2011/2012 tive a felicidade de perten-
cer a0 quadro de Assessores Executivos Nacionais da CRB
em Brasilia. Gostaria de apontar aqui brevemente os mo-
tivos desse sentimento. Em primeiro lugar, porque a nossa
equipe era feita de pessoas extremamente generosas, Reli-
giosas e Religiosos liberados para trabalhar na Conferéncia,
muitas vezes com sacrificio dos projetos pastorais de suas
respectivas Congregacoes e Institutos. Apesar das diferen-
cas culturais, conseguimos formar, sob a lideranca forte e
inteligente da entdo Presidente, Ir. Marian Ambrosio, IDP,
um grupo bastante coeso em torno de um mesmo ideal, ou
seja, ajudar a Vida Religiosa no Brasil a crescer em todos
os aspectos. Depois, as dificuldades enfrentadas jamais nos
assustaram ou nos desanimaram. Era uma equipe de perso-
nalidade porque tinha plena convic¢ido da importancia do
seu trabalho a servigco daquelas metas estabelecidas pela As-
sembleia da CRB. “De olhos fixos em Jesus” caminhamos
juntos, acertando aqui, errando ali, mas sempre confiando
nele, de quem recebemos, em ultima analise, a missio. E se
dele haviamos recebido a missdo, com certeza era ele que
também nos fortalecia a cada passo.
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E foram tempos realmente dificeis que somente quem vi-
veu podera testemunhar de verdade. Que o digam de ma-
neira particular a Ir. Marian e suas valorosas companheiras
que fizeram a mudanga da sede nacional do Rio de Janeiro
para a Capital Federal. Tudo estava por fazer! Creio, por
1ss0, que a VRC no Brasil tem uma divida de gratidio para
com essas nossas Irmis e um bom grupo de leigos/leigas
que com elas colaboraram. Elas foram valentes e corajosas,
enfrentando sol, chuva, poeira, cansacos e dores. Fizeram
isso pelo simples motivo de quererem bem a VRC. Deixa-
ram de lado os seus apegos e preferéncias pessoais para se
entregarem totalmente a este projeto, a este sonho comum

que € a nossa CRB.

As tempestades dos primeiros meses passaram e gragas a
Deus as novas instala¢des, no coracio do Planalto Central,
ficaram arrumadas e bem-arrumadas. Hoje a CRB possui
uma sede ampla e confortavel, de portas abertas para acolher
com atencdo e carinho os Religiosos e Religiosas que vio
a Brasilia para alguma reunido na propria CR B, ou mesmo
quem, por motivo particular, esta de passagem e aproveita
para conhecer aquela que é uma espécie de “casa-mae” da
Vida Consagrada no Brasil.

2. Festejar o passado

Ao completar 60 anos, noés, que trabalhamos por algum
tempo a servico da CRB, temos muito o que festejar, e
nio somente nods, mas todas as Religiosas e Religiosos deste
pais. Temos a festejar primeiramente o passado, esse precio-
so legado de tantos irmios e irmis que fizeram com que a
VRC chegasse aonde chegou. A histéria da nossa Confe-
réncia confunde-se com a histéria da Igreja no Brasil, uma
Igreja solidaria com o povo oprimido, uma Igreja que soube
dar testemunho de Jesus Cristo em tantas situa¢des de per-
seguicdo e até de martirio. A CRB jamais sera acusada de
omissao, muito pelo contrario. Gragas ao seu apoio, Reli-
giosos e Religiosas puderam denunciar situagdes de opres-
sao e de injusticas que o povo empobrecido experimentou,
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especialmente durante a ditadura militar. Toda vez que a
vida e a missio dos(as) Religiosos(as) correram perigo, ai
esteve a CRB. Podemos afirmar sem medo que no Brasil a
VRC encontrou na Conferéncia uma parceira forte e deste-
mida, sempre solidaria e fraterna. A CRB também foi pro-
tagonista de inimeros projetos de formag¢io de liderancas,
de reflexdo teoldgica, biblica e psicologica, que animaram
a VRC ao longo desses 60 anos e ajudaram a manter acesa
a chama da fé e da esperanca. Isso sem falar dos programas
de formacio da nossa juventude (aspirinter, novinter, ju-
ninter) e da formag¢io permanente, programas que deram
e continuam dando o suporte necessario a tantas e tantas
Congregacgdes e Institutos.

3. Etambém o presente

Mas também cabe festejar o presente. Hoje a CRB é uma
instituicdo conhecida, consolidada, respeitada em todo o
Brasil. Os bispos e a CNBB tém para com ela um grande
respeito e a Igreja em geral lhe tem um enorme apreco,
porque sabe que a Conferéncia representa nio apenas de
direito mas de fato o conjunto da Vida Religiosa em toda
a sua amplitude. Nio se trata de um grupinho avulso de
Congregacdes e de Institutos. A Conferéncia dos Religio-
sos € o rosto concreto da VRC no Brasil com todas as suas
qualidades e defeitos, com todas as suas vitOrias e fracassos.

Festejar o presente significa, por outro lado, festejar esta
realidade maravilhosa, ou seja, a unido das varias Familias
Religiosas em torno de um mesmo projeto. E possivel até
afirmar que a CRB realiza um sonho, o sonho da integra-
cdo real e palpavel de todas as pessoas consagradas. Embora
muita gente ainda ndo acredite, é possivel sim realizar este
sonho. Estes 60 anos da CRB ¢ a prova concreta de que,
apesar de uma ou outra resisténcia e do pessimismo por
parte de alguns Religiosos e Religiosas, Irmaos e Irmas de
Vida Consagrada podem unir-se em torno de projetos co-
muns. E como é bonito constatar este fato nas assembleias
locais, regionais e nacionais, nos cursos, CONgressos, semi-
narios e encontros que se sucedem de norte a sul do Brasil
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sob a chancela da nossa querida Conferéncia. Um verda-
deiro Pentecostes acontece nessas oportunidades. Familias
religiosas dos mais variados carismas se poem lado a lado,
ninguém acima nem abaixo de ninguém, e partilham suas
experiéncias, seus anseios, suas vidas, enfim! Que maravilha
poder formar esta grande roda da fraternidade (a “circula-
ridade” de que tanto nos falava a Ir. Marian) constituida de
homens e mulheres, jovens, gente madura, gente da melhor
idade, Religiosos e Religiosas a servico do Reino de Deus,
em tantos lugares deste imenso pais.

4. Enfrentar os desafios

Porém, o clima de festa nio deveria nos fazer esquecer dos
enormes desafios que a CRB tem pela frente. Com a expe-
riéncia adquirida ao longo dos seus 60 anos de vida, entre
dores e lagrimas, alegrias e esperancas, a nossa Conferéncia
deve saber que a historia, uma nova historia, s6 comecou.
Penso que o maior dos desafios, talvez, seja o seguinte: como
animar (reanimar?) a Vida Religiosa neste momento? Se a
hora é de desanimo, entio como trazer de volta aos coracdes
das nossas Familias Religiosas a alegria da op¢io radical pelo
Cristo, uma vida totalmente entregue a Deus e a seu povo?

E que momento ¢ este, afinal? Este ¢ o momento do parto.
Sim, algo novo esta para nascer, embora ainda nio saibamos
do que se trata. As tremendas mudangas que nossos olhos
assustados estio vendo irdo gerar novos modelos de Vida
Consagrada, ninguém duvide. Conjunturas economicas,
sociais, culturais e religiosas fortemente provocadas pelo
avanco tecnologico estdo formando o que seremos no futu-
ro, o que a VRC sera no futuro. E nio adianta apegar-se aos
velhos esquemas mentais e institucionais que historicamente
deram suporte a nossa op¢io de vida. O novo esta chegando
ai, dando com os pés na barriga da historia e pedindo para
vir ao mundo, alids, para impor-se a0 mundo, um mundo
feito de um jeito muito diferente daquele ja conhecido.

Esta é a pergunta: o que a CRB, este “rosto concreto da
VRC no Brasil”, estd disposta a fazer para que Vida Con-
sagrada receba bem esse “novo”, quer dizer, para que ela
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consiga animar suficientemente as Congrega¢des e Insti-
tutos a assumirem sem medo formas tio diferentes de ser
Religioso(a) hoje em dia? Como ajudar nossas Familias Re-
ligiosas, instituicoes as vezes tao pesadas, fatigadas, desa-
nimadas, a se abrirem as novas realidades que estio vindo
a luz neste momento da histéria da humanidade? Como
apoiar e animar o discernimento e nio deixar que a luz da
té e do compromisso cristao/religioso se apague em meio as
tempestades que ja acontecem?

5. Alimentando as esperan¢as

Em face destes e de outros desafios, penso que a Confe-
réncia dos Religiosos do Brasil deveria continuar abrindo
os canais de didlogo com todas as Congregacdes e Institu-
tos. A CR B sempre foi uma ponte segura estabelecida entre
nods, um fio que tece com carinho e aten¢io a grande rede
da VRC no Brasil. Nesse sentido, portanto, nio haveria
muito o que mudar daqui para a frente. Entretanto, ela ain-
da pode dar também alguns saltos de qualidade na prestacao
do seu servico, fortalecendo e ampliando seus programas e
projetos especialmente na linha da intercongregacionalida-
de e da intercomunhio entre n6s. Rezo neste sentido: que
a Conferéncia siga escutando, ou melhor, “auscultando” o
que se passa nio somente nas cipulas, mas principalmente
nas bases da Vida Religiosa para compreender melhor os
fendmenos atuais e assim procurar meios de ajudar.

Em suma, a CRB, sempre “de olhos fixos em Jesus”, ha-
vera de continuar sendo o que sempre foi ao longo destas
seis décadas, mas, a0 mesmo tempo, se quiser cumprir me-
lhor o seu papel de agora em diante, ajudando a VRC a
responder com um minimo de coeréncia aos apelos da nova
cultura, vai ter que rejeitar modelos ultrapassados, apostar
mais e mais no dialogo e na transparéncia, reforcar as pon-
tes, construir novas, fortalecer o que nos une e alimentar
dioturnamente no seio da Vida Religiosa a esperanca, cujo
tnico garantidor ¢ Jesus Cristo Nosso Senhor.

Pe. Plutarco Almeida, SJ.*
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Pensar pastoralmente
a Campanha da Fraternidade
sobre o trafico de pessoas

Ha décadas, em muitos paises, pela forca da fé em Jesus
Cristo e em nome da missdo, homens e mulheres, especial-
mente religiosas, atuam diretamente na prevenc¢iao ao Tra-
fico de Pessoas e, sobretudo, na assisténcia as vitimas. Por
muito tempo, envolveram-se no tema pessoas que souberam
ouvir o clamor das vitimas e de suas familias e tiveram a
humilde coragem de fazer a propria parte, colocando suas
competéncias e seus recursos a servico da vida e da justica,
da esperanca e dos direitos humanos dessas pessoas. E arras-
taram consigo suas instituicoes.

Hoje, no contexto brasileiro, vivemos uma nova pagi-
na. Além da atuacdo dos cristios ao prevenir e de algum
modo combater o trafico em diferentes contextos locais do
pais, com atencdo privilegiada as vitimas, a Igreja Catélica
marca presen¢a conclamando as comunidades e todo o pais
a um compromisso que vai muito além de um imperativo
moral ou pastoral sobre o tema. A chamada da Campanha
da Fraternidade obriga a colocar o tema do Trafico de Pes-
soas no ambito macroestrutural da promog¢io de direitos
humanos e da defesa da vida com dignidade para todos e
todas as pessoas e os coletivos deste pais. E isso antes do im-
prescindivel repadio do Trafico de Pessoas e do necessario
compromisso de assisténcia as vitimas e suas familias.

Pensando pastoralmente o tema, propomos trés niveis de
abordagem: um questionamento macroeclesial, estratégias
de prevengio para as comunidades cristds e observagdes para
comunidades locais.
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Respostas macroeclesiais aos desafios
do Trdfico de Pessoas

Além de sensibilizar cada pessoa, familia e bairro sobre os
riscos do aliciamento, das promessas enganosas que abrem
portdes de acesso ao trafico, e planejar agdes preventivas no
nivel de comunidades locais, a campanha contra o Trafi-
co de Pessoas requer da Igreja, que esta no Brasil, também
planejamento de amplo respiro, que tenha visio e metas
também a médio e longo prazo. Ha desatios que remetem
a instancias e investimentos, financeiros e humanos, insti-
tucionais e estratégicos que vao muito além das respostas
pontuais que os fiéis podem e devem dar em seu dia a dia.

A reflexio ainda carece de circulacio de ideias e de expe-
riéncias, mas algumas pistas de analise sugerem, ao menos,
trés eixos de interven¢io que interpelam a Igreja como ins-
titui¢do e que reforcam também simbolicamente um com-
promisso que convoca a Igreja como um todo e as liderangas
que estdo em seus vértices, em modo particular: competén-
cia e transversalidade dos direitos humanos; infraestrutura
de apoio as vitimas de violagdes graves a vida e a dignidade;
responsabilidade politica dos cristdos.

O primeiro eixo indicado — competéncia e transversalidade
dos direitos humanos — refere-se ao fato de que a promog¢io
e a defesa de direitos nio é s6 questio de boa vontade e
de sensibilizacdo de pessoas concretas que abracam alguma
causa especifica. A capacitacio dos atores que entram em
campo na luta contra o Trafico de Pessoas ou no esfor¢o de
promocgio de direitos e de prevencio de sua violagio sobre
qualquer outro grupo de risco requer dinheiro e priorizaciao
de investimento na formagio e no apoio as liderancas. Es-
tas ndo podem atuar somente em nome proprio, mas serao
incisivas se entrarem em cena em nome e por conta de ins-
tituigdes que assumem as causas, em suas muitas nuances e
em toda sua complexidade. Entrar no tema do trafico pode
expor a ameagas ¢ pode custar caro, pode ser muito mais
exigente do que se previa inicialmente e pode requerer um
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envolvimento nio totalmente compreensivel pelos respon-
savels institucionais.

Portanto, ndo é um cristdo “comum” que, em nome da fé,
representa uma Igreja local no servico a vida e na promogio
dos valores do Reino neste ambito, mas é uma Igreja local
que assume a causa e empodera algumas pessoas. Assim sen-
do, estas podem somar-se aos demais atores que atuam na
tematica no contexto local ou serem colocadas na condic¢io
de poder mobilizar para o compromisso, tomando a frente.
Quando é uma estratégia eclesial assumida para além da de-
dicacio pessoal de alguns sujeitos, a possibilidade que uma
simples iniciativa possa fecundar e permear outros eixos te-
maticos e outros contextos € muito maior, € a transversa-
lidade, ao invés de ser um problema, se torna uma riqueza
compartilhada e fomentada multilateralmente.

A formacio do clero e das pessoas engajadas em ministé-
rios laicais, que representam uma das formas-padrao de em-
poderamento de sujeitos eclesiais, podera fazer a diferenca, se
incluir o tema da preveng¢io e da defesa dos direitos huma-
nos como dimensao intrinseca dos curriculos formativos.

O segundo eixo sugerido — infraestrutura de apoio as vitimas
de violagoes graves a vida e a dignidade — é aquele que o Bispo
de Roma recomendou, exemplarmente, em sua primeira
visita pastoral em Roma, quando foi ao Centro Astali, que
acolhe migrantes e refugiados: abrir as casas que uma vez
serviram para outros fins e que agora estio, totalmente ou
em parte, vazias para que sejam espaco de servigo a vida e
de prote¢io de pessoas que estdo em situacdo de vulnerabi-
lidade. Fraternidade e Trafico de Pessoas incluem a exigén-
cia de que prédios, moéveis, recursos financeiros e redes de
articulacdo interinstitucional sejam colocados a servico ou
sejam propositalmente criados para esse fim. Isso significa
que, assim como no Governo, é necessario constituir, na
Igreja, uma linha orcamentaria que preveja recursos finan-
ceiros e materiais, inclusive iméveis, para proteger vitimas e
embalar a vida que precisa ser reconstruida. Vitimas de tra-
fico ndo podem voltar para suas familias nem para suas co-
munidades de origem até conseguirem recuperar suas vidas.
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E podem nio querer voltar nunca mais, com o direito e a
esperanca de poder seguir caminho, e com dignidade, o
que ¢ dificilmente possivel sem apoio. A reconstitui¢io de
projetos de vida e de cidadania ndo pode passar pelo mesmo
contexto fisico e sociocultural que introduziu uma pessoa
nos labirintos do trafico. Mas, para nio voltar, ha que se ter
para onde ir, que nio seja nas amarras dos traficantes, nem
em qualquer lugar que possa ampliar as vulnerabilidades.
Todas as situacoes de graves violagdes de direitos humanos
requerem suficientemente longo periodo de tempo e condi-
¢oes especiais e especializadas para um processo de resgate
da vida com dignidade. A CF de 2014 pede mais que sensi-
bilizacdo das pessoas e das comunidades; é fundamental que
acontecam, igualmente, formas concretas de incidéncia no
nivel das infraestruturas, sem as quais a assisténcia as vitimas
continuard sendo um dos vazios mais temidos por quem
conhece e atua nessa realidade.

O terceiro eixo — responsabilidade politica dos cristdos — tem
a ver com a necessidade de fortalecer, ou a0 menos sensi-
bilizar, informar e convocar, as instituicdes publicas e as
pessoas que nelas exercem servigo ou tém poder de decisio
em todos os niveis sobre o fato do trafico, sobre as causas
remotas e diretas que o favorecem e sobre a defini¢do e a
adocdo de politicas e de leis que previnam e combatam,
com eficicia, este crime e, sobretudo, as causas e premissas
que o beneficiam. Tal responsabilidade vai desde uma edu-
cacio de qualidade assegurada para todas as pessoas, inclu-
sive para maes adultas analfabetas ou pais excluidos social-
mente, até a tarefa juridica de tipificacdo efetiva do crime
de trafico, quando acontece, e o trabalho administrativo de
investimento real de recursos publicos para os servicos de
assisténcia e suporte as vitimas, suas familias e comunidades.

Estes eixos, especialmente o Gltimo, pressupdem, por um
lado, a capacidade de uma Igreja local de repensar seu mode-
lo de vida crista para que seja inculturado no contexto local
e, por outro lado, a maturidade na fé que espera e promove
entre os crentes o cuidado “para que todos tenham vida”.
Dessa “capacidade” destaca-se a qualidade missionaria da
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pastoral, ndo s6 de conservacdo, mas de dinamismo interno,
habil em identificar novos desafios, em participar dos temas
e das realidades da populacio local e em nutrir vivéncia
cristdi com muita Palavra e incessante partilha. E a Igreja-
-comunidade de comunidades, que nio congrega com um
fim em si mesma, mas que cuida das pessoas e das relagdes,
enquanto constitui a comunhio que as salva.

Prevenir para que o trafico ndo aconteca

A Campanha da Fraternidade sobre o Trafico de Pessoas
nos interpela, mas encontramos dificuldade em entender
com quais estratégias podemos assumir esse desafio e as im-
plicancias do tema no seio de nossas comunidades cristas.
Naio queremos algo que se justaponha a mesmice da pastoral
“ordinaria”, nem conseguimos pensar estratégias que nos
agjudem a inserir o tema entre as alavancas que nos lancam
para a frente na visio pastoral, afundando nossas ancoras na
solidez da fé para poder avancgar sem superficialidade.

O tema ¢é dificil, mas a realidade a que o tema se refere
o € ainda mais. Ja admitimos que nos envergonham, que
nos humilham, as comunidades onde membros foram re-
crutados como vitimas, ferindo profundamente a dignidade
das pessoas envolvidas no trafico, independentemente de
consenso ou nio, de conhecimento anterior dos riscos e
até mesmo de eventuais imprudéncias ou irresponsabilida-
des que possam ter favorecido o crime. Agora a Igreja do
Brasil nos convoca a ir além: é necessario ter a coragem e a
sabedoria de olhar de frente essa realidade para preveni-la.
Se nem a todos é dada a competéncia que a situagdo requer
para assistir adequadamente as vitimas, a ninguém que te-
nha fé e alguma responsabilidade na comunidade crista é
dado eximir-se do imperativo de envolver as comunidades
locais no tema e buscar formas de compromisso, seja para
a prevencio do lado das potenciais vitimas, seja do lado da
atuagio para que nio haja exploradores no contexto local.

As politicas trabalham no combate ao Trafico de Pessoas,
tradicionalmente, sobre trés eixos: a preveng¢io, a repressio
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e a assisténcia as vitimas. Enquanto comunidade crista, nio
nos ¢ pedido envolvimento na repressio, mas na dentincia
sim. E se prover infraestrutura e competéncia para assistir
as vitimas ¢ um desafio para quem chefia a instituicdo, fazer
com que as comunidades cristds se comprometam com o
tema na perspectiva da preven¢io podera ser uma das gran-
des conquistas desta Campanha da Fraternidade para a vi-
véncia crista.

Por vezes os criminosos agem brutalmente, capturando
vitimas com a forca. O que mais acontece, todavia, é o re-
crutamento de criancas, adolescentes e adultos com formas
claras ou sutis de seducdo, ou mais simplesmente ainda com
formas de aproximacdo em ofertas de solidariedade e até
de amizade. O aliciamento de pessoas para serem traficadas
para fins de lucro, em diferentes formas de explora¢io, pode
acontecer através de promessas que incidem diretamente em
necessidades ou em sonhos que, legitimamente, as pessoas
nutrem em suas realidades, muitas vezes marcadas por situa-
¢oes de vulnerabilidade.

O consenso das vitimas ¢é irrelevante ao fim de tipificar
um crime de Trafico de Pessoas. Mas ser vitima de trafico
conta muito, até mesmo no processo de reconstrucao de
identidade e de projeto de vida, especialmente quando o
motivo pelo qual a pessoa caiu nas tramas dos traficantes era
e persiste sendo por muito tempo um conjunto de fatores
que tem a ver diretamente com a busca por uma vida com
dignidade. Considera-se que até 60% das mulheres vitimas
de trafico no mundo, por exemplo, sofreram formas de ex-
ploragio fisica ou sexual em suas trajetorias de vida, antes
de entrar nas redes do trafico. Estudos mostram a conexao
entre as formas de explora¢io e marginalizacio precedentes
ao trafico na vida das vitimas e os fatores que favoreceram
o aliciamento efetivo de tais pessoas por criminosos do tra-
fico. Estes poucos elementos indicam a complexidade do
tema e, portanto, da exigéncia de uma abordagem pastoral
responsavel e qualificada, que ndo quer se substituir as po-
liticas publicas, mas que sabe assumir sua tarefa “para que
todos tenham vida” (Jo 10,10), ciente como ¢ a comunidade
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cristd que nio pode se vangloriar como se fosse justa, nem
desprezar os outros (cf. Lc 18,9).

Entio, como toda Campanha da Fraternidade, o desafio
vai da sensibilizacio a ac¢do, passando pela oracio, o conhe-
cimento e o comprometimento. No caso do trafico, ha de se
pensar ativamente em estratégias de prevencio. Indicamos
quatro.

A primeira e primordial das estratégias ¢ o rompimen-
to do tabu que leva as pessoas a assumir formas sutis de
condena¢io das vitimas que caem nas malhas do trafico,
transformando-as em culpadas. De modo particular, existe um
esteredtipo que leva a considerar a prostituicao algo sobre o
qual nio se pode ou nio se sabe falar entre os cristios, e, su-
perficialmente, relaciona-se o trafico a prostitui¢do, culpan-
do as vitimas a priori, ¢ eximindo de responsabilidade go-
vernos, sociedade e Igreja. No Brasil, o nimero de pessoas
resgatadas do trafico ¢ maior no ambiente do trabalho no
campo que na indastria do sexo. A questdo pontual inclui,
também, o desafio de rever os termos de nossa pregacio
moral sobre temas sexuais e a divulgacido de informagdes
sobre a realidade do Trafico de Pessoas no Brasil, para que
nem entre os/as trabalhadores do sexo nem em nenhum
outro contexto laboral, pessoas tenham de ser submetidas
ao trabalho em situa¢des de escravidio ou analogas a essas,
sendo para tanto traficadas para longe de seu espago de vida
e de convivéncia.

A segunda estratégia que podemos considerar na preven-
¢ido ao Trafico de Pessoas tem a ver com a inculturagao. A
tarefa missionaria da comunidade cristd na busca por uma
té enraizada na vida e no contexto em que os cristios vi-
vem e trabalham, concretamente, é interminavel. Os cris-
taos reclamam mais ajuda de suas liderancas, institucionais
ou informais, para compreender as implica¢des da vida de
té nos temas cruciais da vida em sociedade para adotar uma
configura¢io da vivéncia cristd. Como ser cristio, quan-
do ha crise financeira na familia? Quando ha violéncia na
propria rua? Quando ninguém combate analfabetismo nem
educacdo de péssima qualidade? Quando as dividas e a falta
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de assisténcia a sade ameagam a vida e a paz de uma pessoa,
por exemplo? Dificuldades financeiras ou problemas ma-
croestruturais, como o direito a realizagio profissional tam-
bém a pessoas pobres, feias, com baixa escolariza¢io e que
moram longe, interpelam a qualidade da fé. Os riscos do
dinheiro facil e das promessas de riqueza e sucesso da pro-
paganda enganosa que tem ampla divulgacido em nosso pais
pedem comunidades cristds maduras e inculturadas, para
que a fé nio seja tema do culto do domingo simplesmente
e para que os desafios do cotidiano possam contar com o
discernimento e a for¢a da fé, do amor e de uma comuni-
dade efetiva. E tudo isso para que aliciadores tenham menor
poder de incidir, mesmo quando sio parentes e amigos da-
queles que fazem promessas alentadoras.

A terceira estratégia tem o foco na capacidade dos cristios
de incidirem na prépria realidade socioecondémica local,
para prevenir e combater a pobreza, a miséria e todas as
formas de violacio de direitos humanos que permeiam grande
parte das margens das nossas paroquias. Raramente as viti-
mas do trafico provem de familias estruturadas, com renda
suficiente para viver com dignidade, e de contextos relacio-
nais positivos. Existe um imperativo intrinseco a fé que exi-
ge dos cristaos e de suas respectivas comunidades um com-
promisso pela vida com dignidade para todos e todas, espe-
cialmente para quem vive naquelas realidades onde estio os
“samaritanos’, feridos de alguma maneira, por algum sujei-
to individual ou coletivo, que violou ou nio respeitou sua
dignidade nem seus direitos. Se o amor ¢ o outro nome da
té, a responsabilidade por quem sofre é o outro nome
da vivéncia cristd. Mas esta perspectiva nio ¢ a que delega
aos generosos vicentinos a tarefa de cuidar dos mais pobres,
e sim a que incomoda individuos e comunidades para que
ninguém que mora no contexto de atuagio da paroquia se
sinta abandonado por Deus. Esta mesma estratégia sabe falar
aos que nio estdo as margens da comunidade sobre o tema
do trafico, porque podem estar proximos aos aliciadores ou
traficantes, e sabe cuidar das familias feridas por casos de
trafico.

329



330

Enfim, e nio por altimo, Trafico de Pessoas na Campa-
nha da Fraternidade de 2014 é um tema de liberdade: “E
para a liberdade que Cristo nos libertou”! O chamado que
vem do lema da CF 2014 reclama uma vida crista radical e
personalidades evangelizadas que tém a maturidade da li-
berdade de Cristo. A Carta aos Galatas nio sublinha a vida
nova da liberdade em Cristo referindo-se a pessoas oprimi-
das socialmente ou marginalizadas economicamente. Nem
esta Palavra fala somente do direito a liberdade para as vi-
timas do trafico. O texto biblico conclama a liberdade de
uma consciéncia enraizada em Cristo, que sabe assegurar,
para si e para todos, a vida em plenitude para a qual o Pai
enviou seu Filho ao mundo. E nessa busca por maturidade
na té, a CF 2014 nos remete a dimensio missionaria que
cuida da fé, além dos direitos humanos, sem contraposi¢io.
E para cuidar da fé, mais Palavra de Deus no cotidiano e na
institui¢io é algo imprescindivel.

O Tradfico de Pessoas em nossa paroquia

E inegivel que, para a maioria das paréquias deste pais, o
tema ¢ dificil de tratar. Essa tematica, além de implicar o
crime e ter uma abrangéncia que pode ser tanto nacional
quanto internacional, se refere a fatos e pessoas que vivem
em uma rua de uma comunidade, de uma pardquia, de uma
diocese deste pais.

O Ministério Pablico fala de quase 3 mil pessoas viti-
mas de trafico no Brasil nos Gltimos trés anos. Neste na-
mero estdo casos de trafico destinado ao trabalho escravo
em fazendas, por exemplo, assim como diferentes situagdes
de adultos, adolescentes e até criancas, homens e mulheres,
traficados com engano ou pela for¢a, para as mais variadas
atividades que vao desde o trabalho doméstico até servigos
em diferentes setores da produg¢io, ou trabalhos no mundo
do sexo a pagamento.

Mas como uma “simples” paréquia pode responder a desa-
fios tio grandes? O que o trafico tem a ver com a vida cristd
de “simples” cristaos, na cotidianidade de uma comunidade
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local? A que metas pode se propor uma paréquia que nunca
se confrontou diretamente com casos de Trafico de Pessoas,
para viver em seu contexto local a CF de 2014? Como in-
terpretar o lema da CF de 2014 — “E para a liberdade que
Cristo nos libertou” —, se a comunidade local nio conhece
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Outros textos sobre o tema

CNBB. CF/2014 — Texto-base — Fraternidade e Tréfico Humano. “E
para a liberdade que Cristo nos libertou”. Sio Paulo: Pau-
linas, 2013.

KUHN, Cireneu (diretor). Tidfico de pessoas: subsidio para a Cam-
panha da Fraternidade 2014. Sio Paulo: Verbo Divino Fil-
mes, 2014.

LUSSI, Carmem. A luz da fé nas trevas do trifico humano. Revista
Ave Maria, Sio Paulo, p. 42-45, 1 out. 2013.

.La tratta interroga 'esperienza ecclesiale. REMHU (Brasi-
lia),v.19,p.195-214,2011.Texto em portugués em: <http://
www.csem.org.br/images/O_TR%C3%81FICO_DE_
PESSOAS_QUESTIONA_A_EXPERI%C3%S8ANCIA_
ECLESIAL.pdf>.

. Elementos para uma abordagem teoldgico-pastoral so-
bre Trafico de Pessoas. Ciberteologia (Sio Paulo. Edicio em
Portugueés), v. 27, p. 1-31, 2010. Disponivel em: <http://
ciberteologia.paulinas.org.br/ciberteologia/wp-content/
uploads/2009/12/01-Abord.-teologico-pastoral-ao-trafi-
co-de-pessoas.pdf>.

Revista CLAR - Assinatura

A Confedera¢io Latino-Americana dos Religiosos edita
trimestralmente a Revista CLAR, destinada aos Religiosos
e as Religiosas. Ler a Revista CLAR ¢ uma forma de estrei-
tarmos as relacdes com a Vida Religiosa da América Latina
e do Caribe. Vivemos com os mesmos ideais, trabalhamos
pela mesma causa, conhecemo-nos tio pouco. Sem nos co-
nhecermos, naturalmente, nio nos amaremos o suficiente
para dizer que formamos uma familia.

O tema inspirador da CLAR para o triénio 2013-2015 é
“Escutemos a Deus onde a Vida Clama”. O Plano Global da
CLAR ¢ orientado fortemente pelo icone de Betania. Em
fidelidade criativa, continuemos escutando a Deus onde a
vida grita, pois a continuidade supoe fidelidade e, ao mes-
mo tempo, fidelidade implica dar um passo a mais, porque
assim € o Espirito que “faz novas todas as coisas”.

Para assinar a Revista CLAR, a referéncia é a CRB Na-
cional, nos seguintes e-mails: secretaria@crbnacional.org.
br (Ir. Dionisia, Secretiria da CRB) e secretaria3@crbna-
cional.org.br (Sabrina).
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de Religiosos e Religiosas

“Escutemos a Deus onde a vida clama”

ComissAo po TrAFico — CLAR
[l ENCONTRO ARTICULADOR DE REDES
BocoTA — CoLomBIA, 7 A 9 DE MARCO DE 2014

“Naio ¢é possivel ficar impassivel, sabendo que existem seres
humanos tratados como mercadoria! Pense-se em adogoes
de crianca para remog¢ao de 6rgaos, em mulheres enganadas
e obrigadas a prostituir-se, em trabalhadores explorados,
sem direitos nem voz etc. Isso é trifico humano!”, destacou
Francisco, na mensagem para a CF 2014.

Durante os dias 7 a 9 de marco de 2014, em Bogota, Co-
lombia, nos reunimos, representantes das Redes da Vida
Consagrada comprometidas no enfrentamento do Trafi-
co de Pessoas na América Latina e Caribe: Um Grito Pela
Vida, Kawasay e Rama.

O objetivo do Encontro foi: “Conhecer e interiorizar
cada vez mais o caminho e a projecio das trés Redes da
Vida Consagrada que trabalham no tema do Trafico de Pes-
soas na Ameérica Latina e Caribe para fortalecer os processos
coletivos e programar a¢des que desenvolvera a Comissiao
Trafico - CLAR”.

O primeiro passo foi definir a identidade da equipe e sua
fun¢io articuladora, para favorecer o dinamismo do tra-
balho em Rede. Confirmamos a necessidade de que cada
Rede ligada as Conferéncias esteja representada na equipe
por duas pessoas, mas uma pessoa representando a CLAR.

A partir de um discernimento sobre as realidades regionais
acordamos priorizar quatro pontos para o periodo 2014-
2015: Sensibiliza¢io, Formacio, Articulag¢io e Fronteiras.
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Compartilhamos algumas das a¢des programadas para o
biénio:
» Sensibilizacio: producio de material para datas significa-
tivas a fim de ser divulgado nas Conferéncias Nacionais
e Congregacoes; produgio de um video institucional que
mostre as atividades das Redes.

* Formacao: produg¢io de uma Cartilha-Oficina (workshop)
para a Vida Consagrada; inclusdo da tematica dos novos
cenarios e sujeitos emergentes nos planos de formacio
das Conferéncias.

 Articulacio: articulacio das Redes a partir de Trafi-
co — CLAR (Talitha Kum, Redes regionais e as Con-
feréncias); visibilizar as a¢des das Redes regionais e da
Comissao Trafico — CLAR; apoiar e promover projetos
Intercongregacionais.

» Fronteiras: considerando a complexidade do problema
em regides fronteiricas, promover uma reflexio sobre
o Trafico, Migracao e Trabalho na Rede; promover e
apoiar iniciativas de incidéncia politica.

Esperamos alcangar: maior visibilidade na Vida Consagra-
da do problema do trafico, para fortalecer e ampliar as Re-
des regionais; uma fluida articula¢io e comunicagio entre
a Comissao Trafico — CLAR, as Redes regionais e Talitha
Kum; o fortalecimento do trabalho em fronteiras através de
acdes conjuntas, intercambio de experiéncias e ampliacio
dos processos regionais ja iniciados, tais como: a equipe iti-
nerante na triplice fronteira Colémbia-Brasil-Peru, o pro-
jeto intercongregacional em “Madre de Dios”, no Peru, o
seminario sobre o Trafico de Pessoas na Amazodnia Legal e
a campanha preventiva a prop6sito da Copa do Mundo, no
Brasil, em 2014: “Jogar a Favor da Vida”.

Estes dias tém sido muito importantes para fortalecer as
relacdes, o maior conhecimento das Redes, a reflexio con-
junta, e para que nosso compromisso de enfrentar o Trafico
de Pessoas seja mais eficaz.

Como Vida Consagrada, nos sentimos convidadas, como a
mulher biblica (Jo 12,1-8; Lc 7,36-38) que quebrou o frasco
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e derramou perfume nos pés de Jesus, a derramar, a partir
do nosso compromisso em Rede, o perfume da dignidade,
do cuidado para com a vida e o respeito, a fim de curar as
feridas de milhdes de pessoas vitimas de exploracio, exclu-
s3o e de toda forma de violéncia.

Mirta Vissani, HDC, CLAR

GaBRIELA BoTTANI, Grito pela Vida e Talitha Kum
EuriDES ALVES DE OLIVEIRA, ICM, Grito pela Vida
IsaBeL CHAVEZ FIGUEROA, RDP, Kawsay

Mari1a Sitvia OLIVEIRA, SSM, Kawsay

CARMELA GiBAJA IsQUIERDO, SAC, Rama

Homenagem a Ir. Ana Roy

Na mais linda simbologia, o bejjo de Deus é o gesto que ex-
pressa a intimidade do amor, sempre com proximidade. O amor
¢ sempre proximo. Deus aproxima-se desse barro que Ele con-
tinua carinhosamente plasmando. Aproxima-se, sem distancia
nenhuma e beija essa argila. Podemos imaginar essa argila que
somos nds sussurrando na boca de Deus, como a amada do Can-
tico, que diz: ‘Beija-me com beijos de tua boca’. E entio o ser
humano de terra se animou. Eis ai a volta ao primeiro amor.
Deus escuta, continua beijando, envolvendo com ternura a mi-
nha existéncia, qualquer que seja a situagio

(Ir. Ana Roy).

Deus costuma brindar a humanidade e a Vida Religio-
sa com pessoas belas, criadas a sua imagem e semelhanca,
cheias de amor e vida. Pessoas que doam a mente e o cora-
¢do, 0 corpo e os sentidos, O tempo e O espago para amar e
fazer o bem, como Jesus Cristo. Uma dessas pessoas foi a Ir.
Ana Roy. A Convergéncia, em comemoragio aos 60 anos da
CRB, presta-lhe uma singela homenagem, com o objetivo
de despertar nas novas geracoes o desejo de escutar Deus,
escutar o que diz esta fonte profunda de amor e vida.

A homenagem a Ir. Ana Roy se baseia no livro O beijo de
Deus: provocagao a Vida Religiosa. Livro organizado pelo Pe.
Marcio Fabri dos Anjos, C.Ss.R, e publicado em 2010. Sio
os manuscritos que a Ir. Ana Roy usava em conferéncias e
cursos proferidos para a Vida Religiosa. A CRB tem muita
gratiddo a Ir. Ana, pois partilhou sua espiritualidade e saber
com o povo, na inser¢do. Por meio de cursos promovidos
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pela CRB e por outras iniciativas e retiros solicitados por
numerosas congregacdes, Ana contribuiu muito com a for-
macio, levando a religiosos e religiosas uma espiritualidade
animadora e provocante.

Ela nasceu na Fran¢a em 1925, entrou na Congregacio
das Auxiliares do Sacerddcio. Veio para o Brasil em 1962,
inserindo-se na favela do Morro dos Cabritos no Rio. De
estatura pequena e de alegria transparente, tornou-se brasi-
leira por uma longa dedica¢do missionaria. A partir de 1974
foi viver numa pequena comunidade no interior da Bahia.

A importancia da Ir. Ana Roy para a VRC ¢ facilmente
percebida na Apresentacao do livro, escrita pela Ir. Marian,
na Introdugio, feita pelo organizador Pe. Marcio Fabri, e
em memorias e testemunhos de pessoas que tiveram a ale-
gria de conhecé-la e de conviver com ela.

Ao apresentar o livro, Ir. Marian escreve: “Mais que apre-
sentar um livro, quero partilhar a experiéncia de té-lo re-
cebido em minhas mios na forma de um pesado pacote de
cadernos, blocos grampeados e folhas soltas, contendo uma
letra mitda e caprichada de Ana Roy. Naquele dia, 16 de
janeiro de 2008, Ana nio tinha mais forgas para sustentar a
sacola que preservava o tesouro de seus manuscritos. Estava
enfraquecida e falava com dificuldade. Seu olhar, porém,
garantia a limpidez de seu pensamento, e o toque de suas
maios assegurava a forca da personalidade e a solidez da fé
que marcaram sua vida!”.

Escreve ainda Ir. Marian: “Falou sobre a Sabedoria, ati-
tude primeira e fundamental em tempo de travessia. Senti
que a porta estava aberta para o grande pedido que eu me
preparava para formular — o direito de publicagio de seus escri-
tos, para a CRB Nacional. O didlogo que se seguiu nio foi
simples. Ana nunca digitara seu textos. Sistematica e perse-
verante, ela registrava seu pensamento, ora com uma unica
palavra, ora em frases incompletas, ora em longos paragra-
fos redigidos com perfei¢io. E me disse: ‘Marian, os es-
critos nao sao importantes; importante foram os encontros
com a Vida Religiosa que os inspiraram; importantes foram
as descobertas, importantes sdo as pessoas, importante é a
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vida’. Minha resposta quis ser uma provocacio: ‘Ana, exis-
tem gera¢Oes inteiras de jovens religiosas e religiosos que
ndo participaram de seus encontros, nio frequentaram suas
aulas, ndo integraram seus grupos de retiro, nao tocaram
sua experiéncia de amor’. Finalmente, Ana fechou os olhos
por um momento e, quando os abriu, eu os vi luminosos.
Ana ndo pensava em um livro, Ana pensava em nos”.

Conclui a Ir. Miérian: “A partilha desta primeira parte dos
escritos de Ana Roy simboliza a partilha de sua vida, pois
sua vida — agora transfigurada — fortelece nossa op¢ao fun-
damental por seguir Jesus na radicalidade de nossa consa-
gragio. Obrigada, Ir. Ana, pela irradia¢io de sua vida-tes-
temunha do amor”.

Na introducio do livro, Pe. Marcio Fabri traz reflexdes
que fazem jus a Ir. Ana Roy. Eis algumas: “O estilo vigo-
roso e surpreendente de Ir. Ana Roy se revela ja no titulo
deste livro. Eis ai uma sintese do seu modo de ver Deus e
deixar-se ver por Ele: o divino e o humano entrelacados,
dialogantes, envolventes, comprometidos. Longe de um
simples voo romantico, ela colhe na inspiragio biblica esta
expressao, 20 mesmo tempo teoldgica e poética, para falar
do Amor comunicativo e salvador. Pois sua vida estd mar-
cada pela intimidade com Deus e pela comunicac¢io do seu
amor as pessoas, a0 mundo.

De fato, na sua experiéncia de vida, com ousadia missio-
naria, Ana deixa a Franca, seu pais de origem, para repartir
com os pobres e com a Vida Religiosa no Brasil o testemu-
nho e antncio deste mistério grandioso de Deus. Este livro
brota, portanto, de uma espiritualidade profunda, cultivada
ao longo de sua vida, até os dias de dor que marcaram sua
despedida desta terra”.

Por fim, o Pe. Marcio deixa um profundo agradecimento
a Ir. Ana Roy por esta herancga tdo rica que nos deixou. Diz:
“Que a aprofundidade de suas reflexdes, o carinho missio-
nario e profético de suas provocagdes nos levem a aceitar em
nos o bejjo amoroso de Deus”.
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Dentre as memorias e testemunhos, destacam-se dois, por
trazerem a ternura, o respeito, a humanidade, a beleza e
sacralidade da Ir. Ana Roy.

Ir. Elza Ribeiro, IPG: “Ana Roy deixou que Deus fizesse
dela uma catedral de extraordindria humanidade, beleza,
sacralidade e graca, como bem poucas vezes encontramos.
A Vida Consagrada do Brasil foi a herdeira desse tesouro e a
memoria de Ana — mulher, religiosa, apaixonada pelo Rei-
no, serva e encarnacio da Palavra — esta tatuada em nossas
vidas como presenca encorajadora. Obrigada, minha ‘ami-
ga-irma sempre jovem e bela’.

Ir. Vilma Moreira, FI. “Ana foi e continua sendo o ‘velho
tronco’ ao qual me abraco muitas vezes. Conheci-a no Rio
de Janeiro, ha mais de 40 anos, num Curso de Catequética.
Eu voltava da Europa, carregada de uma bagagem teologica
bem desencarnada. Ela ja vivia numa favela: rezava, ensi-
nava e respirava a Palavra a partir dos pequenos. Com ela
aprendi a ‘tocar’ e a ‘deixar-me tocar’ — pelo betjo de Deus
aos pobres, com imenso respeito e ternura. Merci, mon vieux
tronc!”.

Assim como iniciamos o texto com a poesia de Ana Roy,
da mesma forma fechamos com mais um pouco de sua
poesia:

Receber o beijo de Deus é acolher toda a energia divina, que
passa por este halito de vida, para dar vida e for¢a a meu corpo-
~terra. Que concluir disso? Sou amado, sou amada, infinita-
mente amado, infinitamente amada; essa historia de amor esta
escrita no meu corpo. Por isso sou experimentado, o que muita
carne almeja com toda forga, pelo Amor, porque o meu desejo
mais profundo é a abertura ao Amor. Por isso minha resposta a
esta vocacdo de amor s6 pode ser um ‘sim’ terno, carinhoso, a

este plano de Deus.

Ir. LAURO DAROS
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Restauracao da Companhia de Jesus,
um caminho de dor e esperanca

Como resultado de uma conjung¢do de fatores adversos,
decorrentes, por um lado, da propaganda dos filésofos Ilu-
ministas e das maquinac¢des do brago politico do Jansenis-
mo, e por outro, da persuasiva mobilizacio promovida, nos
bastidores diplomaticos, pelos atores do chamado “Pacto
Burbonico”, o Papa Clemente XIV, com o Breve Dominus
ac Redemptor, de 21 de julho de 1773, declarou extinta a
Companhia de Jesus em todo o mundo.

Essa providéncia pontificia, conseguida sob forte pressio
de certos governos regalistas, foi o epilogo solene de uma
agdo orquestrada e executada, a partir da extin¢do e degre-
do dos jesuitas, promovidos pelo Império Portugués (1759),
passando pela sua extin¢io, no Reino da Franca (1764), e
continuando ainda pela sua expulsio de todo o Império Es-
panhol (1763), do Reino de Napoles (1767) e do Ducado de
Parma (1768). Mesmo assim, essa tltima medida causou um
abalo enorme nas fileiras dos filhos de Inacio de Loyola, ja
que eles se encontravam espalhados e atuando em muitas
outras partes do mundo, fora da influéncia direta dos gover-
nantes desses impérios e reinos.

O Pe. Aristides Greve, SJ, em seu livro intitulado Sub-
sidios para a histéria da Companhia de Jesus no Brasil, traz al-
gumas estatisticas impressionantes: o Breve papal extinguiu
49 provincias, que abrigavam 22.589 jesuitas, empregados
no sustento de 669 colégios, 61 noviciados, 24 casas pro-
fessas, 340 residéncias, 171 seminarios, 1.542 igrejas e 271
missoes. A isso se acrescentem ainda os 500 mil nedfitos,
somente nas Colonias portuguesas e espanholas, e a perda
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da florescente “Missao da China”. Como se vé, o nimero
dos jesuitas de entdo era bem maior do que dos atuais, que
se espalham por tantas regides da terra!

O Breve da extingdo trazia também algumas providéncias
relativas aos religiosos. Eles poderiam entrar em alguma
Congregacio ou Ordem religiosa, ou entdo ingressar em
alguma diocese para fazer parte do clero diocesano. A exe-
cugao desses dispositivos nem sempre foi de aplicagdo facil
e, muitas vezes, acarretou nao pequenos sofrimentos as pes-
soas. Ja os bens moveis e imoveis que a Companhia possuia
ficavam a disposi¢do da Igreja, que lhe daria o destino que
lhe parecesse mais oportuno.

Mas, parodiando, as avessas, o poeta Augusto dos Anjos,
constatamos, no caso em foco, que a mdo que apedreja é a
mesma que afaga, pois aconteceu que, pelos caprichos de al-
guns soberanos, também seguidores do iluminismo regalista,
a Companhia de Jesus conseguiu sobreviver em algumas
provincias da Europa oriental. Foi o caso de Frederico II, da
Prussia, e Catarina II, das Russias, que se recusaram a con-
ceder o Placet a0 documento papal, tornando-o assim sem
efeito em seus dominios, ja que nio se podia publica-lo sem
cumprir as formalidades nele previstas. Com isso, um grupo
de jesuitas pode permanecer na Silésia e na Russia Branca
com o consentimento do proprio Papa Clemente XIV.

Dessas brasas sob as cinzas, providencialmente uma pe-
quena chama vai surgir, permitindo que outros fogos ti-
midamente se acendam, mais tarde, em outros lugares, ali-
mentando as esperanc¢as dos sobreviventes de um dia verem
novamente a sua amada ordem totalmente restabelecida. De
fato, com o serenar da tormenta, cada vez mais, iam-se tor-
nando visiveis os estragos e os prejuizos que uma medida
tdo drastica acabou provocando por toda parte, sobretudo
no campo da educagio da juventude. Nio é de estranhar,
pois, que mesmo os sucessores daqueles que mais pressio-
naram para obter a “supressio” agora entrassem na fila dos
que pediam a volta de jesuitas da Polonia para trabalhar em
seus reinos.
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Com isso, vamos poder, agora, acompanhar o movimento
inverso, até desembocar, finalmente, na restauracio defini-
tiva: em 1794, Pio VI restaura a Companhia em Parma e,
dez anos depois (1804), Pio VII faz o mesmo em Napoles e
na Sicilia. Para a Provincia de Napoles, foi designado como
Provincial o Pe. José Pignatelli, jesuita espanhol, que apor-
tara na Italia, em decorréncia da expulsio da Espanha, em
1763. Com a supressio, ele foi impelido a entrar no clero
da Diocese de Florenca. Como era de familia nobre e rica,
pode entio dispor de amplos recursos, que ele soube utili-
zar muito bem para socorrer os pobres, os condenados das
galés, seus antigos companheiros mais necessitados; adquirir
bons livros, com os quais formou uma nutrida biblioteca,
preparando-se para o futuro e até pode socorrer o Papa nos
anos da ocupac¢io napoleodnica.

Pignatelli, pela sua origem, resultado do entroncamento
de uma nobre familia italiana e outra espanhola, e também
por outras circunstancias, foi providencialmente talhado
para ser um dos mais fortes elementos de ligagio entre a an-
tiga e a nova Companhia, que ajudou eficazmente a recons-
truir-se. Contudo, ele nio teve a alegria de testemunhar
esse grande e desejado acontecimento, pois faleceu trés anos
antes (1811) da Restauragao plena e universal da Companhia de
Jesus, em 7 de agosto de 1814, pela Bula Solicitudo omnium
Eclesiarum, do Papa Pio VII.

Nos dias de hoje, o Padre José Pignatelli é venerado como
Sio José Pignatelli, tendo sido canonizado pelo Papa Pio
XII, em 12 de junho de 1954.

Com a Restauragdo, os jesuitas ainda vivos, muitos em ple-
nas condi¢des de trabalho, puderam retornar a rotina da
disciplina religiosa e logo reiniciar suas atividades costu-
meiras, se bem que seu reingresso em algumas nagdes pre-
cisou esperar algumas décadas. Também se foram abrindo
noviciados, a medida que as provincias iam-se reorganizan-
do. E, por ironia da histoéria, muitos dos descendentes dos
antigos perseguidores estavam no meio dos candidatos a
nova Companhia.
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E o Brasil que, no passado, tinha sido palco de uma nu-
merosa e atuante presenca de jesuitas, até sua triste expulsio
em 1760, em decorréncia do Decreto de El Rei Dom José I,
de 3 de setembro de 1759, por inspira¢io do Presidente do
Conselho, Sebastido José de Carvalho e Melo, futuro Mar-
qués de Pombal, quando iria poder acolher de novo os su-
cessores de Nobrega, Anchieta, Vieira e Malagrida?

Dessa vez, o ingresso se dara, de forma bem discreta e ines-
perada, pela Regido Sul onde, no passado, a presenca deles
foi bem limitada, isso sem contar as missdes dos Sete Povos,
porque, na época, elas se encontravam sob o dominio espa-
nhol. Foi quase uma entrada pelas portas dos fundos, pois o
grupinho de jesuitas que, em 1842, chegou a Porto Alegre
e, em seguida, a Desterro (Florianépolis), na verdade, tinha
vindo da Espanha para a Argentina a convite do Ditador
Rosas. Mas como, pouco depois, ele os expulsou de 13, eles
fugiram para o Uruguai e, depois, vieram parar no Brasil.
Sua atividade missionaria pelas terras do Sul foi marcada
por muitas dificuldades, como, por exemplo, um surto de
febre amarela, causando a morte de sete religiosos e quatro
alunos do Colégio do Desterro, que por isso mesmo teve de
ser fechado. Mais tarde, chegaram jesuitas alemies que, com
o tempo, formaram a Provincia Meridional.

Em 1862, foi a vez dos jesuitas italianos chegarem a Re-
gido Sudeste. Em Itu, assumiram o primeiro compromisso,
a fundacio de um colégio, que mais tarde seria denomi-
nado Colégio Sio Luis. Dessa cidade, foram se espalhando
para outros Estados: Santa Catarina, Rio de Janeiro, Minas
Gerais...

Finalmente, em 1911, chegam a Bahia os jesuitas por-
tugueses, expulsos pela Revolu¢io republicana de 1910.
Recebem do Arcebispo, como moradia inicial, a Igreja de
S. Antonio da Barra, fundam o Colégio Antonio Vieira e
partem em direcdo ao Norte, chegando até a Cidade de
Belém do Para.

No século passado, surgiram casas e obras, em Mato
Grosso, no Brasil central e, por altimo, em varios pontos
da Amazonia.

CONVERGENCIA — Ano XLIX = N2 472 — junho 2014

Assim, pode-se dizer que, também em nosso pais, a Com-
panhia, se nio com o mesmo grau de heroismo e criativi-
dade, pelo menos atingiu a ocupacdo dos espacos anteriores,
enquanto se mirando nos exemplos de seus missionarios e
herdis do passado busca acertar os passos para em tudo amar
e servir!

PE. GERALDO ANTONIO COELHO DE ALMEIDA, SJ
Arquiv. da Prov. do Brasil Nordeste
da Companhia de Jesus
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1. FRANCISCO,
Exortacio Apostdli-
ca Evangelii gaudium

(24 de novembro de
2013, n. 1).

Ano da Vida Consagrada

“Alegrai-vos”

Carta Circular

aos Consagrados e as Consagradas
Do Magistério do Papa Francisco

“Quero dizer-vos uma palavra

e a palavra é alegria.

Sempre onde estao os consagrados,
sempre ha alegria!l”

Papa Francisco

O Papa Francisco estabeleceu que 2015 serd o Ano da
Vida Consagrada. “Alegrai-vos” ¢ a primeira Carta Circu-
lar divulgada em preparagio ao grande evento. A Editora
Paulinas traduziu e publicou a Carta. Na introdugio, diz o
Documento:

Carissimos irmaos e irmas,

“A alegria do Evangelho enche o coragido e a vida inteira
daqueles que se encontram com Jesus. Com Jesus Cristo

nasce e renasce a alegria”.!

Este incipit da Evangelii gaudium no tecido do magistério do
Papa Francisco soa com vitalidade surpreendente, chaman-
do ao admiravel ministério da Boa-Nova que, acolhida no
coracio da pessoa, transforma a sua vida. E contada de novo
a parabola da alegria: o encontro com Jesus acende em nos a
beleza original, a beleza do rosto no qual brilha a gloria do
Pai (cf. 2Cor 4,6).

Esta Congregacio para os Institutos de Vida Consagrada
e as Sociedades de Vida Apostdlica convidam a refletir so-
bre o tempo de graca que nos ¢ dado viver, sobre o convite
especial que o Papa dirige a Vida Consagrada.
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Acolher esse magistério significa renovar a existéncia se-
gundo o Evangelho, nio na modalidade de radicalidade
entendida como modelo de perfeicio e, muitas vezes de se-
paracio, mas na adesdo Toto corde ao evento do encontro de
salvagio que transforma a vida: “Trata-se de deixar tudo
para seguir o Senhor. Nao, ndo quero dizer radical. A radi-
calidade evangélica nio ¢ somente dos religiosos: é exigida
de todos. Mas os religiosos seguem o Senhor de maneira
especial, de modo profético. Espero de vos esse testemunho.
Os religiosos devem ser homens e mulheres capazes de des-

pertar o mundo”.?

Na finitude humana, no limite, no afa cotidiano, os con-
sagrados e as consagradas vivem a fidelidade, dando razio
da alegria que habita neles, tornando-se testemunho esplén-
dido, antincio eficaz, companhia e proximidade para mu-
lheres e homens que juntos habitam a historia e buscam a
Igreja como casa paterna.’ Francisco de Assis, a0 assumir o
Evangelho como forma de vida, “fez crescer a fé, renovan-
do a Igreja; e, a0 mesmo tempo, renovou a sociedade, tor-
nando-a mais fraterna, mas sempre com o Evangelho, com
o testemunho. Sabeis o que disse Francisco uma vez a seus
irmaos? ‘Pregai sempre o Evangelho e, se for necessirio,
também com as palavras™.* Sio numerosas as sugestdes que
nos vém da escuta das palavras do Papa, mas particularmen-
te nos interpela sobre a absoluta simplicidade com a qual o
Papa Francisco propde o seu magistério, conformando-se a
genuinidade desarmadora do Evangelho. Palavra sine glossa,
espalhada com o largo gesto do bom semeador que, con-
fiante, nio faz discriminac¢io de terreno.

Um convite autorizado dirigido a nds com a leveza da
confiancga, um convite a por a zero as argumentacdes insti-
tucionais e as justificacdes pessoais, uma palavra provocado-
ra que chega a interrogar o novo viver as vezes entorpecido
e sonolento, vivido muitas vezes as margens do desafio: se
tivésseis uma fé do tamanho de um grao de mostarda (Lc 17,5).
Um convite que nos encoraja a mover o espirito para dar
razao ao Verbo que habita entre nds, ao Espirito que cria e
que constantemente renova a sua Igreja.
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5.JOAO PAULOTI,
Exortagdo apos-
télica pos-sinodal
Vita consecrata (25
de margo de 1996),
n. 27.

Ano da Vida Consagrada

Esta Carta encontra as suas razdes nesse convite e preten-
de iniciar uma reflexdo compartilhada, enquanto se oferece
como simples meio para um leal confronto entre Evange-
lho e Vida. Este Discatério apresenta, assim, um itinerario
comum, lugar de reflexdo pessoal, fraterna, de instituto, a
caminho de 2015, ano que a Igreja dedica a Vida Consagra-
da. Com o desejo e a intenc¢do de ousar decisdes evangélicas
com frutos de renascimento, fecundos na alegria: “o prima-
do de Deus ¢é plenitude de sentido e de alegria para a vida
humana, pois o homem esta feito para Deus e vive inquieto

até encontrar nele a paz”.

Roma, 2 de fevereiro de 2014.
Festa da Apresentag¢io do Senhor

JoAO Braz CARDEAL DE AvIZ
Prefeito

Jost Robricuez Carsarro, OFM
Arcebispo Secretario

“Uma Igreja pobre e para os pobres”

FrANCISCO DE AQUINO JUNIOR*

Ao expressar o seu profundo desejo de “uma Igreja po-
bre e para os pobres” e ao colocar os pobres no centro de
suas preocupagdes e orientacdes pastorais, o novo bispo de
Roma se situa na mais genuina Tradicio cristd: a Boa Noti-
cia do reinado de Deus, cuja caracteristica mais importante
¢ a justica aos pobres e oprimidos deste mundo.

Essa Tradicdo, que nunca se perdeu completamente na
historia da Igreja, foi retomada de modo muito fecundo e
criativo pelo Concilio Vaticano II, com Joio XXIII e com
um grupo de padres conciliares, e, particularmente, pela
Igreja latino-americana, com as conferéncias episcopais de
Medellin e Puebla e com a Teologia da Liberta¢io, nos ter-
mos de “Igreja dos pobres” e/ou “op¢ao preferencial pelos
pobres”.!

Nio obstante as reservas, ponderacdes, restricdes e até
perseguicoes que se deram nas tltimas décadas aos setores
eclesiais mais comprometidos com os pobres e vinculados a
Teologia da Libertacio na Ameérica Latina, o ser “dos po-
bres” ou a “op¢io pelos pobres” foi se afirmando e se conso-
lidando como uma caracteristica ou uma nota fundamental
e constitutiva da Igreja de Jesus Cristo. E tudo isso ganha
nova atualidade e adquire novas dimensodes e propor¢des
com o novo bispo de Roma.

Neste texto, queremos, em primeiro lugar, apresentar a
reflexdo sobre a Igreja dos pobres ou sobre a opg¢io pelos
pobres desenvolvida pela Teologia da Libertacio e, em se-
gundo lugar, apresentar o modo como Francisco retoma
e repropde essa problematica para toda a Igreja. Por fim,
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“Uma Igreja pobre e para os pobres”

identificaremos as convergeéncias e diferengas entre Francis-
co e os tedlogos da libertacio nessa discussao.

I — A “Igreja dos pobres™ na Teologia
da Libertacdo

Certamente, a preocupacdo com os pobres nio € algo
novo na vida da Igreja. Nio surgiu com a Teologia da Li-
bertacio. Mesmo que ndo tenha sido sempre e em toda
parte a preocupacdo central da Igreja, mesmo que se tenha
dado muitas vezes de maneira ambigua, e até contraditéria,
e mesmo que tenha desempenhado papel secundario ou ir-
relevante na reflexdo teoldgico-dogmatica, a preocupacio
com os pobres sempre foi um aspecto importante da vida da
Igreja. Pelo menos, nunca desapareceu completamente nem
foi negada de modo explicito e radical.

Mas ela adquiriu, com o Concilio Vaticano II e, sobretu-
do, com as conferéncias episcopais latino-americanas e com
a Teologia da Libertacio, nova atualidade, novas dimensoes
e novas configuracdes, formuladas nos termos de “Igreja
dos pobres” e/ou “opg¢io pelos pobres”, que convém reto-
mar e explicitar, inclusive, para compreender a proposta do
Papa Francisco.

Sem davida nenhuma, a Opgdo preferencial pelos pobres é
“a marca registrada da caminhada eclesial na América La-

tina”.?

O Documento de Aparecida reconhece e afirma isso
explicitamente: “A opcio preferencial pelos pobres é uma
das peculiaridades que marca a fisionomia da Igreja latino-

-americana e caribenha” (DAp, 391).

A redescoberta da op¢io pelos pobres esta na base da refle-
x3do teologica desenvolvida na Ameérica Latina e conhecida
como Teologia da Liberta¢io. Todos os temas teologicos
foram sendo desenvolvidos a partir dos pobres e na perspec-
tiva de sua libertacdo. Mais que um tema entre outros, os
pobres foram tomados como o lugar socioteologal da Igreja e
da teologia e a libertagao foi tomada como o grande horizon-
te da fé, da evangelizacio e da teologia.
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Essa intuicdo fundamental foi sendo aprofundada, desen-
volvida e formulada pela Teologia da Libertacio de muitos
modos e sob diversas perspectivas. E isso se tornou muito
importante tanto para explicitar e fundamentar a densidade
teoldgica da “Igreja dos pobres” quanto para dinamizar pas-
toralmente a organiza¢io e a missio da Igreja.

A partir dos estudos biblicos e cristologicos das altimas
décadas, os tedlogos da libertagiao foram explicitando e in-
sistindo cada vez mais no vinculo estreito e essencial entre
Jesus, o Reino e os pobres. De fato, nio se pode falar de
Jesus sendo a partir e em fung¢do do reinado de Deus, e nio
se pode falar do reinado de Deus sem falar da justica aos
pobres e oprimidos deste mundo.

Por um lado, Jesus e o Reino sio inseparaveis. Como bem
afirma Walter Kasper, “Jesus ndo se anunciou a si mesmo,
mas a Deus e seu reinado”;® “o centro da mensagem de Je-
sus e o verdadeiro contetdo de sua existéncia é o reinado
de Deus”.* Em Jesus Cristo “sua mensagem e sua pessoa se
correspondem” “ele compreende sua vida completamen-
te como obediéncia ao Pai e como servico aos homens”
e, desse modo, “ele é em sua pessoa a forma de existéncia
do reinado de amor de Deus”.® Ja Origenes falava de Jesus
como autobasileia, isto ¢, o reinado de Deus em pessoa. Por
essa razao nao se pode falar de Jesus sem falar do reinado
de Deus nem se pode seguir a Jesus sem se entregar a causa

do Reino.

Por outro lado, o reinado de Deus tem a ver fundamen-
talmente com a justi¢a ao pobre, ao 6rfao, a vitiva e ao es-
trangeiro — simbolo dos marginalizados de todos os tempos.
Joachim Jeremias, por exemplo, afirma que “o tema central
da proclamagio publica de Jesus foi o reinado de Deus”’
e que “seu traco decisivo” consiste na “oferta de salvacio
feita por Jesus aos pobres”.® Nesse sentido, chega a afirmar
de modo chocante ou mesmo escandaloso que o reinado de
Deus “pertence unicamente aos pobres”’ E Jacques Dupont,
na mesma dire¢do, afirma que nos Evangelhos “os pobres
s30 vistos como os beneficiarios privilegiados do Reino de

Deus”" e que esse privilégio “deve ser procurado, nio por
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uma analise gratuita da psicologia dos proprios pobres, mas
no contetdo da Boa-Nova que lhe é anunciada”!" A Boa
Noticia do reinado de Deus s6 pode ser compreendida em
referéncia ao “ideal régio” do antigo Oriente Proéximo, no
qual “o rei, por sua propria missao, ¢ o defensor daqueles
que nio sio capazes de se defender por si mesmos”; “ele é
o protetor do pobre, da vitva, do 6rfio e do oprimido”."?
Nesse sentido, diz Dupont, “poder-se-a compreender per-
feitamente que o antuncio do advento do Reino de Deus
constitui uma Boa-Nova, precisamente para os pobres e

para os desgracados”.”?

Ora, na medida em que a Igreja ¢ a comunidade dos se-
guidores e seguidoras de Jesus Cristo e na medida em que
no centro da vida e missio de Jesus Cristo estd o reinado
de Deus, cuja caracteristica mais central e decisiva é a ga-
rantia dos direitos dos pobres e oprimidos, a Igreja se cons-
titui como “Igreja dos pobres”, para usar a expressao do
Papa Joao XXIII. O ser “dos pobres” aparece, aqui, como
um aspecto “essencial e primordial” do “mistério de Cristo
na Igreja” (Cardeal Lercaro),"
da Igreja (Marie-Dominique Chenu),
tiva e configurativa de toda a Igreja” (Ignacio Ellacuria),

’

um dos “tracos” essenciais

15 “uma nota constitu-

16
uma dimensio “essencial da ‘verdade’ da Igreja” (Alvaro
Barreiro)."” Trata-se, portanto, de uma questio dogmatica,
de uma verdade fundamental da revelacio e da fé cristas, de
uma questiao de ortopraxis eclesial e de ortodoxia teoldgica,
sem a qual uma “Igreja” pode ser tudo, menos Igreja de Je-
sus Cristo. A Igreja que é e deve ser sempre mais una, santa,
catdlica e apostolica (Concilio de Constantinopla em 381), é
e deve ser sempre mais dos pobres (Joio XXIII). Essa nota é
tao essencial e fundamental na Igreja quanto as demais e é
tdo antiga quanto elas, ainda que sua formulagio em termos
dogmaticos seja recente.

Certamente, o ser dos pobres ndo esgota a realidade da Igre-
ja. Afinal, a Igreja que é dos pobres é também e sempre una,
santa, catélica e apostdlica, para usar a formulacdo do simbolo
Niceno-constantinopolitano. Mas essa ¢ uma de suas notas
constitutivas e essenciais. De modo que, sem ela, a Igreja
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deixa de ser Igreja de Jesus Cristo — seu corpo vivo e atuante
na historia. “Justamente porque a ‘op¢io’ preferencial pelos
pobres’ pertence ao coragio mesmo do Evangelho de Jesus
Cristo, quando um ‘cristao’ [ou uma comunidade| nio as-
sume conscientemente na sua vida, procurando vivé-la com
maior fidelidade, e mais ainda quando de fato se opoe a ela,
quaisquer que sejam as razodes aduzidas, ele [ela] deixa ipso
facto de ser cristdo, pois se coloca em contradi¢do frontal
com o Evangelho do Reino proclamado por Jesus e com
a mesma pessoa de Jesus que €, na expressio de Origenes,
a autobasileia, 0 Reino em pessoa”.”® E isso vale tanto para
os cristios e as igrejas de paises/regides pobres quanto para os
cristaos e as igrejas de paises/regides ricos.

Em que consiste concretamente esse ser dos pobres ou como
ele configura a Igreja em sua totalidade, depende do contex-
to historico, das expressdes que a pobreza e a opressao vao
adquirindo, bem como das reais possibilidades, dos esforcos
e das lutas por sua supera¢ao. Estamos, portanto, diante de
uma verdade de fé que se verifica (faz-se verdade) na histéria,
adquirindo, assim, diferentes configuracdes e expressoes.
De modo que uma abordagem mais ampla e consequen-
te da Igreja dos pobres precisa considerar tanto seu carater
teologico-dogmatico quanto seu carater historico-pastoral.
Aqui, em todo caso, basta-nos insistir no fato de que a Igreja
dos pobres é uma Igreja na qual os pobres estio no centro;
uma Igreja que se faz a partir e em fungdo dos pobres e que
encontra neles seu principio de estrutura¢ao, organizacao e
missdo. E isso marca e determina radicalmente a Igreja em
sua totalidade: “quando os pobres se tornam o centro da
Igreja, eles dao direcido e sentido a tudo o que legitimamen-
te [...] e necessariamente |[...] constitui a realidade concreta
da Igreja: sua pregacdo e agio, suas estruturas administra-
tivas, culturais, dogmaticas, teologicas etc.” ' Como bem
afirma o Documento de Aparecida, a opgio pelos pobres deve
“atravessar todas as nossas estruturas e prioridades pastorais”
(DAp, 396).

Com 1sso, cremos ter apresentado, em grandes linhas,
a compreensio de “Igreja dos pobres” que, partindo da
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intui¢io de Jodo XXIII e do grupo “Igreja dos pobres” no
Concilio, vem sendo desenvolvida e efetivada — de manei-
ras diversas e com acentos diversos — em varias Igrejas do
continente latino-americano e caribenho, de onde provém
o novo bispo de Roma, o Papa Francisco.

Il - Francisco e o projeto de
“Uma Igreja pobre e para os pobres”

O projeto de “uma Igreja pobre e para os pobres” esta no
centro das preocupacdes e orientacdes pastorais de Fran-
cisco e é a marca evangélica mais caracteristica de seu mi-
nistério pastoral. E o que o vincula de modo mais visivel e
radical a Boa Noticia do reinado de Deus, centro da vida e
missao de Jesus de Nazaré. Aqui estd o nacleo e a pedra de
toque de seu ministério e do movimento de “conversio” e/
ou “reforma” pastoral por ele desencadeado e conduzido.

Nio é preciso retomar e repetir as muitas afirmacgdes e os
muitos gestos de Francisco que indicam e sinalizam “uma
Igreja pobre e para os pobres™: pobre no jeito de ser (simpli-
cidade e austeridade no modo de vida e nas expressdes
simbolico-rituais) e comprometida com os pobres (proximidade
fisica dos pobres e prioridade pastoral). Sio amplamente di-
vulgados nos meios de comunicagio e, assim, de dominio
publico. Curiosamente, parecem repercutir e impactar po-
sitivamente muito mais em outros setores da sociedade que
na Igreja ou pelo menos nas instancias de governo da Igreja.

Aqui, interessa-nos apenas explicitar os fundamentos teo-
logicos da centralidade dos pobres, na Igreja, apresentados
por Francisco, bem como o modo como ele compreende,
vive e repropde pastoralmente a “opcdo pelos pobres” para
toda a Igreja. Para isso, tomaremos como referéncia sua
Exortagio Apostolica Evangelii gaudium (EG), publicada re-
centemente, onde apresenta de maneira oficial e mais orde-
nada sua concepcio de Igreja e suas preocupacdes e orien-
tacoes pastorais.
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1. Fundamentos teoldgicos

Francisco afirma de modo claro e contundente que “para
a Igreja, a opcdo pelos pobres é mais uma categoria teologica
que cultural, sociologica, politica ou filoséfica” (EG, 198):
“no corag¢do de Deus, ocupam lugar preferencial os pobres”
(EG, 197) e “essa preferéncia divina tem consequéncias na
vida de fé de todos os cristaos” (EG, 198) e do conjunto da
Igreja. “Inspirada por tal preferéncia, a Igreja fez uma opgao
pelos pobres, entendida como uma ‘forma especial de pri-
mado da pratica da caridade cristd, testemunhada por toda
tradicdo da Igreja’™ [Jodo Paulo II]; uma op¢do que “esta im-
plicita na fé cristologica naquele Deus que se fez pobre por
nos, para enriquecer-nos com sua pobreza” [Bento XVI]
(EG, 198). Nesse contexto, apresenta e justifica seu desejo
de “uma Igreja pobre para os pobres” (EG, 198).

Percorrendo varios textos da Escritura e a reflexio da
Igreja ao longo dos séculos, particularmente nas tltimas dé-
cadas, Francisco vai mostrando como “todo o caminho da
nossa redencio estd assinalado pelos pobres” (EG, 197), e
insistindo, a partir dai, na “conexio intima que existe entre
evangelizacdo e promo¢io humana” (EG, 178), bem como
no primado ou privilégio dos pobres na acao evangelizadora
da Igreja: “Nio devem subsistir davidas nem explicagdes
que debilitem essa mensagem clarissima. Hoje e sempre, ‘os
pobres sdo os destinatarios privilegiados do Evangelho’, e a
evangelizacdo dirigida gratuitamente a eles é sinal do Reino
que Jesus veio trazer. Ha que afirmar sem rodeios que existe
um vinculo indissolivel entre nossa fé e os pobres” (EG,
48). Ficar “surdos” ao clamor dos pobres, “coloca-nos fora
da vontade do Pai e do seu projeto”; “a falta de solidarie-
dade, nas suas necessidades, influi diretamente sobre nossa
relacio com Deus” (EG, 187). E nisso nido ha duavidas, ti-
tubeio ou meias palavras. A op¢io pelos pobres pertence ao
cora¢do do Evangelho do reinado de Deus e, enquanto tal,
ela € constitutiva (e ndo meramente consecutiva e opcional!)
da fé crista.
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20. Ja em Puebla,

a “op¢io pelos
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Aparecida, mesmo
sem o tom corretivo
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Domingo, niao
deixa de reafirmar
ou advertir que se
trata de uma opg¢io
“nio exclusiva nem
excludente” (392).
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Nesse sentido, pode-se compreender o fato de Francisco
falar, as vezes, simplesmente, de “op¢ido pelos pobres” (EG,
195, 198), sem os receios, os escrupulos e as ponderacdes
que, em décadas anteriores, se traduziam numa série de ad-
jetivos (preferencial, nio exclusiva nem excludente etc.)*
que, mais que explicitar e precisar seu sentido, terminavam

por enfraquecé-la e torna-la irrelevante na vida da Igreja.

E, nesse mesmo sentido, pode-se compreender também
sua reacdo contra as tentativas (teoldgico-ideologicas!) de
relativizar e enfraquecer a opcio pelos pobres: “E uma men-
sagem tao clara, tao direta, tdo simples e eloquente que ne-
nhuma hermenéutica eclesial tem o direito de relativiza-la.
A reflexdo da Igreja sobre esses textos nio deveria ofuscar
nem enfraquecer seu sentido exortativo, mas antes ajudar a
assumi-lo com coragem e ardor. Para que complicar o que
¢ tao simples? As elaboracdes conceituais hao de favorecer o
contato com a realidade que pretendem explicar, e nao afas-
tar-nos dela. Isso vale, sobretudo, para as exortacoes biblicas
que convidam, com tanta determinac¢io, ao amor fraterno,
ao servico humilde e generoso, a justi¢a, a misericordia para
com o pobre” (EG, 194).

Continua tendo “uma grande atualidade” o “critério-
-chave de autenticidade” eclesial indicado pelo chamado
Concilio de Jerusalém: nio esquecer os pobres (Gl 2,10). Se
ha “um sinal que nunca deve faltar” entre nos, é “a opgao
pelos Gltimos, por aqueles que a sociedade descarta e langa
fora” (EG, 195). Aqui se joga e se mede a autenticidade, a
fidelidade e a credibilidade evangélicas da Igreja.

2. A¢do pastoral

Os fundamentos teoldgicos da “opc¢iao pelos pobres” sio
claros: “deriva da nossa fé em Jesus Cristo” (EG, 186), “de-
riva da propria obra libertadora da graga em cada um de
nés” (EG, 188). Nio é uma questio meramente opcional. E
algo constitutivo da fé cristd (cf. EG, 48). Por isso mesmo,
os cristaos e as comunidades cristas “sao chamados, em todo

lugar e circunstancia, a ouvir o clamor dos pobres” (EG, 191)
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e a “ser instrumentos de Deus a servi¢o da libertacio e pro-
mocao dos pobres” (EG, 187).

Mas é preciso explicitar quem sdo os pobres aos quais
Francisco se refere, e como ele compreende e propde pasto-
ralmente a “opcio pelos pobres” na Igreja.

2.1. A expressio “pobre” tem um sentido bastante amplo
para Francisco, mas nao tio amplo a ponto de, cinicamente,
incluir-nos a todos, como se todos fossemos pobres. Isso,
além de encobrir as injusticas e desigualdades sociais e fal-
sificar a realidade, terminaria, na pratica, negando a op¢io
pelos pobres. Afinal, se somos todos pobres, a op¢io pelos
pobres é opcio por todos. E quando todos se tornam prio-
ridade, ninguém mais ¢ prioridade.

Sem davida, em sua agio missionaria, a Igreja “ha de che-
gar a todos, sem excec¢do”, mas privilegiando “nio tanto
aos amigos e vizinhos ricos, mas, sobretudo, aos pobres e
aos doentes, aqueles que muitas vezes sdo desprezados e es-
quecidos” (EG, 48). Francisco tem falado muitas vezes de
“periferia” para se referir ao mundo dos pobres como desti-
natarios privilegiados da acdo evangelizadora. A Igreja tem
que se voltar para as periferias do mundo — “todas as peri-
terias” (EG, 20, 30, 59): as periferias sociais e as periferias
existenciais. Ela tem que “cuidar dos mais frageis da terra”
(EG, 209). Falando das “novas formas de pobreza e de fra-
gilidade”, ele faz referéncia aos sem abrigo, aos toxicode-
pendentes, aos refugiados, aos povos indigenas, aos idosos,
aos migrantes, as mulheres, aos nascituros e ao conjunto da
criagdo (EG, 210-215). De modo que, quando fala de “po-
bre” e/ou de “periferia”, Francisco fala dos excluidos (eco-
nomica, social, politica, culturalmente etc.), dos pequenos,
dos que sofrem, enfim, “dos mais frageis da terra”. Esses,
precisamente, tém que estar no centro das preocupacdes e
prioridades pastorais da Igreja.

2.2. Preocupagdes e prioridades que devem se concretizar
na vida dos cristaos e das comunidades cristas. Nio se pode
ficar apenas nos “grandes principios” e em “meras generali-
zacdes”. E preciso agir; “incidir com eficicia” nas situacdes
de pobreza e sofrimento (cf. EG, 182). E aqui nio existe
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receita. Depende das circunstancias e das possibilidades de
ac¢do. Exige muita lucidez, criatividade e ousadia (cf. EG,
51, 184). Mesmo assim, Francisco faz algumas adverténcias
e apresenta algumas diretrizes para dinamizar pastoralmen-
te a opgao pelos pobres na vida da Igreja.

Antes de tudo, a intuicio e a novidade maior que vem de
Medellin e que foi se impondo, tedrica e pastoralmente, na
Igreja da América Latina e que ¢, sem davida, a contribui-
¢ao maior de nossa Igreja para o conjunto da Igreja: a op¢ao
pelos pobres “envolve tanto a cooperagdo para resolver as
causas estruturais da pobreza e promover o desenvolvimen-
to integral dos pobres, como os gestos mais simples e diarios
de solidariedade para com as misérias muito concretas que
encontramos’ (EG, 188); passa ndo so pelos gestos pessoais
e comunitarios de solidariedade, mas também pela luta pela
transformacido das estruturas da sociedade.

Mas, além dessa intui¢do e orienta¢do mais fundamental,
e como seu desenvolvimento, Francisco indica, a partir de
sua propria experiéncia pastoral, alguns aspectos ou exigén-
cias da opg¢io pelos pobres que bem podem ser entendidos
como uma pedagogia ou um itinerario no COMPromisso
com os pobres e que, no fundo, revelam sua compreensio e
seu modo de viver a op¢ao pelos pobres.

Em primeiro lugar, a proximidade fisica dos pobres e o
esforco por socorré-los em suas necessidades imediatas. E
preciso escutar o “clamor do pobre” e estar disposto a “so-
corre-lo” (EG, 187). Tudo comeca com a “aten¢io” pres-
tada ao pobre. “Essa aten¢do amiga ¢ o inicio de uma ver-
dadeira preocupacio pela sua pessoa e, a partir dela, desejo
de procurar efetivamente o seu bem.” A “auténtica op¢io
pelos pobres” se caracteriza por um “amor auténtico” e de-
sinteressado aos pobres, o que impede tanto sua redugdo a
um ativismo assistencialista quanto sua utiliza¢io ideologi-
ca “ao servico de interesses individuais ou politicos”. E no
contexto mais amplo da “atencido” e do “amor” aos pobres
que as “acdes” e os “programas de promogio e assisténcia”
devem ser desenvolvidos, e ¢ “unicamente a partir dessa
proximidade real e cordial que podemos acompanha-los
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adequadamente no seu caminho de libertacio”. Essa é “a
maior e mais eficaz apresentacio da Boa-Nova do Reino” e
¢ isso que possibilitard aos pobres se sentirem “em casa” na
comunidade eclesial (EG, 199).

Em segundo lugar, o “cuidado espiritual” com os pobres.
“A imensa maioria dos pobres possui uma especial abertura
a fé; tem necessidade de Deus e nio podemos deixar de
lhe oferecer a sua amizade, a sua bénc¢io, a sua Palavra; a
celebra¢io dos sacramentos e a proposta de um caminho
de crescimento e amadurecimento na fé”.?' Dai por que “a
op¢io preferencial pelos pobres deve traduzir-se, principal-
mente, numa solicitude religiosa privilegiada e prioritaria”.
Francisco chega a afirmar que “a pior discriminacdo que
sofrem os pobres € a falta de cuidado espiritual” (EG, 200).
Mas isso ndo significa que os pobres sejam meros objetos
de assisténcia religiosa. Eles téem um “potencial evangeliza-
dor” (Puebla, 1147) e “é necessario que todos nos deixemos
evangelizar por eles. A nova evangelizacio é um convite
a reconhecer a for¢a salvifica das suas vidas, e a coloca-los
no centro do caminho da Igreja. Somos chamados a des-
cobrir Cristo neles: nio s6 a emprestar-lhes a nossa voz nas
suas causas, mas também a ser seus amigos, a escuti-los, a
compreendé-los e a acolher a misteriosa sabedoria que Deus
nos quer comunicar através deles” (EG, 198).

Em terceiro lugar, a vivéncia e o fortalecimento de uma
cultura da solidariedade. Isso “significa muito mais do que
alguns atos esporadicos de generosidade; supde a criagio de
uma nova mentalidade que pense em termos de comuni-
dade, de prioridade da vida de todos sobre a apropriacio
dos bens por parte de alguns” (EG, 188) e que enfrente e
supere a “cultura do descartavel” (EG, 53), o “ideal egoista”
e a “globaliza¢io da indiferenca” que se desenvolveram e
se impuseram em nosso mundo, tornando-nos “incapazes
de nos compadecer ao ouvir os clamores alheios” e tirando
nossa responsabilidade diante de suas necessidades e de seus
sofrimentos (EG, 54, 67). “A solidariedade é uma reacio es-
pontanea de quem reconhece a fungio social da propriedade
e o destino universal dos bens”. Tem a ver com convic¢des
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e praticas. E é fundamental, inclusive, para a realizacio e a
viabilidade de “outras transformacdes estruturais” na socie-
dade, pois “uma mudanga nas estruturas, sem gerar novas
convicgdes e atitudes, fard com que essas mesmas estruturas,
mais cedo ou mais tarde, se tornem pesadas e ineficazes”
(EG, 189).

Em quarto lugar, o enfrentamento das causas estruturais
da pobreza e da injustica no mundo. “Embora ‘a justa ordem
da sociedade e do Estado seja dever central da politica’, a
Igreja ‘ndo pode nem deve ficar 2 margem na luta pela justi-
¢a’”” (EG,183). E essa € uma tarefa urgente em nosso mundo.
“A necessidade de resolver as causas estruturais da pobreza
nio pode esperar [...]. Os planos de assisténcia, que acorrem
a determinadas emergeéncias, deveriam considerar-se como
respostas provisorias. Enquanto nio forem solucionados os
problemas dos pobres, renunciando a autonomia absoluta
dos mercados e da especulagio financeira e atacando as cau-
sas estruturais da desigualdade social, ndo se resolverdao os
problemas do mundo e, em definitivo, problema algum. A
desigualdade é a raiz dos males sociais” (EG, 202). E precisa
ser enfrentada com responsabilidade e radicalidade. Temos
que dizer NAO a uma “economia da exclusio” (EG, 53s), 4
“nova idolatria do dinheiro” (EG, 55s), a “um dinheiro que
governa em vez de servir” (EG, 57s), a “desigualdade social
que gera violéncia” (EG, 59s). “Nio podemos mais confiar
nas forcas cegas e na mio invisivel do mercado” (EG, 204).
E temos que lutar por uma nova “politica economica” (cf.
EG, 203) que garanta condi¢coes de vida decente para todos
(cf. EG, 192). Sem isso ndo € possivel nenhum “consenso”
social auténtico nem havera paz no mundo (cf. EG, 218).

s

E importante enfatizar que a opc¢io pelos pobres nio é
“Uma missdo reservada apenas a alguns” (EG,188). E tarefa
de todos. “Ninguém deveria dizer que se mantém longe
dos pobres, porque as suas op¢des de vida implicam prestar
mais atenc¢do a outras incumbeéncias”; “ninguém pode sen-
tir-se exonerado da preocupacdo pelos pobres e pela justica
social” (EG, 201). “Todos os cristdos, incluindo os pasto-
res, sao chamados a preocupar-se com a constru¢io de um
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mundo melhor”, unindo-se, nesta tarefa, as “demais Igrejas
e comunidades eclesiais” (EG, 183). “Cada cristio e cada
comunidade sio chamados a ser instrumentos de Deus a
servico da libertacdo e da promocao dos pobres” (EG, 187).
Uma comunidade que nio se compromete criativamente
com a causa dos pobres “facilmente acabara submersa pelo
mundanismo espiritual, dissimulado em praticas religiosas,
reunides infecundas ou discursos vazios” (EG, 207).

Il - Francisco e a Teologia da Libertacdo

Depois de termos apresentado a reflexdo sobre a Igreja
dos pobres desenvolvida pela Teologia da Libertacido e o
modo como Francisco compreende e propde o projeto de
“uma Igreja pobre para os pobres”, convém nos perguntar-
mos pela relacio entre ambos. Isso é importante por varias
razdes. Primeiro, pela proximidade visivel e pelo chio e
procedéncia comuns de ambos. Segundo, pelas tensdes e
conflitos entre a Ciaria Romana e os tedlogos da libertacio
nas altimas trés décadas. Terceiro, pelos esforcos — nunca
desinteressados! — em aproximar ou distanciar o Papa Fran-
cisco da Teologia da Libertagio.

Antes de tudo, é preciso deixar bem claro que Francisco
nio ¢ um tedlogo da libertacio nem sequer pode ser con-
tado entre os bispos latino-americanos que mais promove-
ram, defenderam e propagaram essa teologia. E é preciso re-
conhecer, inclusive, que, em muitos pontos, ha diferencas e
mesmo divergéncias entre seu pensamento € 0 pensamento
da maioria dos tedlogos da libertacio; nio tanto em relacio
a Teologia da Liberta¢io desenvolvida na Argentina, co-
nhecida como “teologia popular” ou “teologia do povo”,*
e que difere e diverge consideravelmente das teologias da
libertacdo desenvolvidas nos demais paises nas décadas de
1970 e 1980. Mas ¢ preciso reconhecer também que ha
muitos pontos de convergencia e sintonia, particularmente
no que diz respeito a dimensao social da fé e ao “vinculo in-
dissolavel entre nossa fé e os pobres”, formulado nos termos
de “Igreja pobre para os pobres” ou “opcio pelos pobres”.
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Neste ponto, em especial, ndo hi como negar a profunda
sintonia entre Francisco e o conjunto dos tedlogos da liber-
tacdo. Ambos afirmam sem meias palavras a centralidade dos
pobres na revelacdo e na fé cristds. Aqui esta o ponto funda-
mental de encontro entre Francisco e a Teologia da Liberta-
¢do nas suas mais diversas perspectivas e configuragdes. Isso
explica e justifica a aproximacdo ou mesmo identificacdo
que muitas pessoas fazem de Francisco com a Teologia da
Libertacio. E isso explica também o entusiasmo e a sintonia
dos tedlogos da libertagio com o novo bispo de Roma.

Mas essa profunda sintonia nio nega diferengas e mesmo
divergéncias no modo de propor e dinamizar pastoralmente
a opcio pelos pobres. Diferencas e divergéncias que se dio,
alids, no interior da propria Teologia da Libertacio. Desde
o inicio, ela se constituiu como um movimento teologico-
-pastoral extremamente complexo e plural e isso se intensi-
ficou e se ampliou enormemente nas duas tltimas décadas
com o desenvolvimento de novas perspectivas teologicas:
género, raga, etnia, ecologia e macroecumenismo. Nunca
existiu uma Unica Teologia da Liberta¢do. Por mais sintonia
e unidade que haja entre as varias teologias da libertacio,
trata-se de sintonia e unidade plurais, diversas, tensas e, nao
raras vezes, divergentes.

No contexto das primeiras décadas de desenvolvimento
da Teologia da Libertacio na América Latina, as diferencas
e divergéncias maiores se davam em relag¢io a Teologia da
Liberta¢io desenvolvida na Argentina: enquanto a maioria
dos tedlogos da libertacio acentuava e desenvolvia mais a
dimensio socioestrutural da teologia, os tedlogos da liber-
tacdo argentinos acentuavam e desenvolviam mais a di-
mensao cultural da teologia; consequentemente, enquanto
aqueles priorizavam a mediacio das ciéncias e organiza-
¢Oes sociais, estes priorizavam a mediacio das ciéncias
hermeneéuticas e antropologicas, bem como da sabedoria
e religiosidade populares. E, aqui, parece-nos, situa-se a
diferenca e divergéncia entre Francisco e a maioria dos
tedlogos da libertacido das primeiras décadas no modo de
propor e dinamizar a op¢ao pelos pobres. Francisco se
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situa fundamentalmente na linha da Teologia da Liberta-
¢do argentina,” com um enfoque mais cultural que socio-
economico, acentuando mais a unidade que o conflito e
priorizando as media¢des culturais as mediagoes estrutu-
rais. Vejamos.

1. E claro que a dimensio socioestrutural da vida humana
interessa a Francisco e ele tem tratado explicitamente dessa
questdo em muitas ocasioes, particularmente na Exortacio
Apostolica Evangelii gaudium, conforme indicamos. Mas, se
observamos bem, veremos que seu foco e enfoque, tanto
no que diz respeito a analise ou interpretacio da realidade
quanto no que diz respeito a suas proposi¢des, sio funda-
mentalmente culturais-religiosos; centrado na problema-
tica das mentalidades, das convic¢oes, dos valores e dos
critérios que orientam e regulam a a¢gdo humana. Dai sua
critica constante a “cultura do descartavel” (EG, 53), ao
“ideal egoista”, a “globalizacio da indiferenca” (EG, 54),
ao “individualismo poés-moderno globalizado” (EG, 67).
Dai sua insisténcia na importancia e urgéncia de uma cul-
tura da “solidariedade” (EG, 188s), inclusive como condi-
¢do e caminho para as “transformacdes estruturais” (EG,
189).

2. Francisco nem nega nem encobre as divisdes e os
conflitos que caracterizam nossa sociedade. Pelo contri-
rio. Ele tem falado com insisténcia sobre e contra essas
divisdes e esses conflitos como um mal e, mais radical-
mente, como um pecado. Mas seu foco e enfoque nio
estao na analise dessas divisoes e desses conflitos, mas
na insisténcia na necessidade de sua superagio através do
dialogo (EG, 238-258) e da constru¢do de uma cultura
de solidariedade (cf. EG, 188s). Para ele, “o conflito niao
pode ser ignorado ou dissimulado; deve ser aceito. Mas,
se ficarmos encurralados nele, perderemos a perspecti-
va, os horizontes reduzem-se e a propria realidade fica
fragmentada. Quando paramos na conjuntura conflitu-
al, perdemos o sentido da unidade profunda da realida-
de” (EG, 226).** Nio obstante a verdade dessa posi¢io,
o risco, aqui, ¢ acentuar de modo excessivo a unidade
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25. Grosso modo, é

o risco da teologia
popular argentina,
como reconhece o
proprio Scannone:
“cair em certo ro-
mantismo populista
facilmente instru-
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26. Esse foi um dos
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discursos de Fran-
cisco na Jornada
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no Rio de Janeiro
em julho de 2013,
como se pode ver
nos discursos pro-
feridos na visita

a comunidade de
Varginha, na mis-
sa com os bispos,

“Uma Igreja pobre e para os pobres”

sem considerar suficientemente a estrutura conflitual
da sociedade, desembocando num otimismo idealista e
ineficaz.?®

3. E tudo isso repercute nas orientacdes e proposi¢coes pas-
torais. Provavelmente, aqui, aparece a diferenca maior de
enfoque e de caminho no modo de propor e dinamizar pas-
toralmente a op¢ao pelos pobres entre Francisco e a Teologia
da Liberta¢do. Enquanto esta, na linha aberta por Medellin
e Puebla, acentua a dimensio socioestrutural da vida e a ne-
cessidade de mediagdes tedricas e praticas que propiciem uma
verdadeira transformacio das estruturas da sociedade, Fran-
cisco, em sintonia com a teologia desenvolvida na Argenti-
na, volta-se mais para a dimensio cultural-religiosa da vida
humana, insistindo na necessidade e urgéncia de uma cultu-
ra da solidariedade, mediada pela “construcio de uma nova
mentalidade” (EG, 188) que se traduza em ‘“convicgdes e
praticas de solidariedade” (EG, 189).%

Embora sejam diferentes, estes acentos e enfoques nio se
contrapoem sem mais. Podem e devem se complementar.
O grande desafio consiste em articula-los de maneira coe-
rente e eficaz, de modo a garantir que a justica, entendida
como efetivacdo do direito dos pobres e oprimidos, torne-
-se realidade em nosso mundo. Pois se nio é possivel verda-
deira transformacio das estruturas da sociedade sem trans-
formacdo das mentalidades e dos valores culturais-religiosos
(cf. EG, 189), a transformacio das mentalidades e dos valo-
res culturais-religiosos precisa se traduzir nas estruturas da
sociedade, e em boa medida ¢, ja, possibilitada e mediada
por novas estruturas sociais. Noutras palavras, a op¢io pe-
los pobres tem tanto uma dimensio cultural quanto uma
dimensdo estrutural. Ela deve ser mediada cultural e es-
truturalmente. E de tal modo que possa ir configurando as
estruturas da sociedade e a cultura a partir e em vista dos
pobres e oprimidos deste mundo que sio, n’Ele, juizes e se-
nhores de nossas vidas, comunidades, teologias, sociedades
e culturas (cf. Mt 25,31-46).
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/Questées para ajudar a leitura individual N
ou o debate em comunidade

1. Explicite os fundamentos teologicos da centralidade
dos pobres, na Igreja, apresentados por Francisco.

2. Quem sio os pobres aos quais Francisco se refere,
e como ele compreende e propde pastoralmente a
“opcao pelos pobres” na Igreja?

3. Identifique as convergéncias e diferencas entre Fran-

cisco e os tedlogos da libertacdo nessa discussio, de

K acordo com o autor. J
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padres, religiosos

e seminaristas, no
encontro com a
classe dirigente e na
entrevista a radio
da arquidiocese do
Rio de Janeiro (cf.
Palavras do Papa
Francisco no Brasil.
Sao Paulo: Paulinas,
2013). E esse tema
tem voltado sempre
em suas homilias e
discursos.
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Comunhao de Mesa:
sinal do Reino de Deus

PauLo Jonior Siva LeAo*

Para inicio de conversa

A refeicio é um dos momentos mais importantes do dia.
A acio de sentar-se a mesa para compartilhar do mesmo
alimento, além de revitalizar as forgas fisicas, possui tam-
bém uma carga simbolica que permite ao ser humano trans-
cender a si mesmo e estabelecer comunhio com o outro.
A convivialidade enriquece as relagdes, elimina barreiras,
extirpa o preconceito e aproxima quem dela participa.

Com sua prédica e, principalmente, com a pratica de
sentar-se a mesa com todos que se aproximavam, Jesus foi
trazendo a luz a face de Deus Pai e o sonho dele para a hu-
manidade: que todos vivam sob o seu dominio.

No Reino por ele estabelecido, os valores de solidarieda-
de, fraternidade e igualdade sio as bases primarias. O Gnico
decreto por ele promulgado é o de que todos devem se amar
uns aos outros. As relacoes devem ter como fio condutor
este decreto. A lei ai vigente é a vivéncia do amor.

Essa proposta foi, sem sombra de davidas, inovadora. E
sabido que todo o povo judeu esperava pela instaura¢io do
Reino de Deus, porém, nio daquela maneira.

Jesus, sentando-se a mesa e permitindo que os miseraveis e
pecadores excluidos pela Lei entrassem em comunhio com
ele, confere a expectativa da vinda do Reino de Deus um
sentido totalmente novo. Para ele o dominio de Deus nio
acontecera pela rigida vivéncia da Lei, tampouco pelo uso
de armas. Acontece no aqui e agora da historia, a medida
que os seres humanos se permitem conviver, comer juntos,
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viver a comensalidade, partir e repartir o pao, criar vinculo,
estabelecer comunhao.

Falar sobre a importancia da comensalidade a partir da
pratica e da prédica de Jesus é oferecer pistas de como res-
tabelecer as relacdes humanas em uma sociedade marcada
pela desigualdade social, pelo egoismo e pelo individualis-
mo. E uma oportunidade impar de revitalizar e trazer i luz
os valores que de fato edificam e humanizam o ser humano,
como fraternidade, solidariedade, cumplicidade, partilha,
interacao.

1. O banquete na literatura biblica

O banquete para os seres humanos nio é apenas o mo-
mento no qual se consome alimento para manter o corpo
com vida. N3o ¢ uma reunido simplesmente para matar a
fome. Ele é revestido de conotacdes simbdlicas. Esse é um
dado pertinente quando se aborda o assunto sobre o ban-
quete no judaismo.

Para os judeus sentar-se a mesa é motivo de celebragio,
de festa, de liturgia, de estabelecer alianga, de entrar em co-
munhio. A mesa para eles passa a ser o lugar de comunhio
e béncdo. Segundo o exegeta Leonhard Goppelt (1976, p.
152), a “béncio da mesa retne os que partilham o mesmo
pao, em uma comunhio de mesa, que ¢ simbolo de comu-
nhio profunda”.

Dentre os poucos relatos sobre o banquete encontrados
na literatura do Primeiro Testamento destaca-se o banquete
da Pascoa (Ex 12,1-14), o Pessach, que, celebrado religiosa-
mente a cada ano, recorda ao povo judeu a libertacio dos
seus antepassados da escravidio do Egito. Rico em detalhes
e altamente simbolico esse banquete consegue remeter, aos
que o celebram, a memoéria agradecida de um povo que se
viu libertado e amparado por lahweh.

Outro texto que apresenta a importancia do banquete para
o povo judeu esta no livro de Ester. Para Storniolo (1995,
p- 17), fica claro que o projeto de Iahweh ¢é liberdade e vida
para todos. Os banquetes descritos nesse livro tém papel
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decisivo. Tudo ¢é resolvido ao redor da mesa. Seguindo sua
trajetoria, ¢ possivel dizer que o povo s6 pode banquetear
quando hi o triunfo da unidade e da justi¢a, mediadas por
uma mulher chamada Ester. Todavia, quando a situagio ¢é
estruturalmente fundada na mentira e na injusti¢a, os ban-
quetes sio sinais do poder que oprime e do controle que
aliena ainda mais (Est 1,5-8).

Ainda no Primeiro Testamento destaca-se o trecho do li-
vro do profeta Isaias que, numa linguagem escatologica, ali-
menta a esperanca do povo que confia na atuacio de lahweh
em favor dos que o temem. “A melhor forma como Israel
concebeu a realizagio é o banquete do Reino de Deus reali-
zado na histéria (Is 25,6). Nesse banquete, onde ha fartura e
conscientiza¢ao da fraternidade, o povo frui completamente
o grande dom de Deus” (STORNIOLO, 1995, p. 17).

Essa expectativa de um banquete farto para todos foi ge-
rada em virtude da situa¢do de fome, pobreza e carestia em
que o povo constantemente vivia. “lahweh dos Exércitos
prepara para todos os povos, sobre esta montanha, um ban-
quete de carnes gordas, um banquete de vinhos finos, de
carnes suculentas, de vinhos depurados” (Is 25,6).

De fato, a comunhio estabelecida ao redor da mesa pelos
judeus possuia uma conota¢do mais profunda do que sim-
plesmente matar a fome junto dos seus. Seguindo os ritos
estabelecidos pela religido dos seus antepassados e revitaliza-
dos pelo judaismo pods-exilio, eles entendiam que a comu-
nhio de mesa era um ritual para manter a identidade de um
povo escolhido por lahweh.

Com o passar do tempo os costumes foram sendo molda-
dos a partir das normas estabelecidas pela Lei. Fabris (1988,
p-122) lembra que: “A Lei como conjunto de normas e tra-
di¢des, cujas raizes mergulham na Escritura, regula a vida
inteira de cada individuo e da comunidade judaica”. No
caso da ceia s6 podia sentar-se a mesa aquele que de fato era
livre e cumpria a Lei. Nesse sentido, os judeus observantes
da Lei e dos ritos judaicos ndo se assentavam a mesa com
qualquer judeu e muito menos com um pagao. Eles se re-
cusavam a estabelecer comunhao com os judeus tidos como
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“pecadores”. Duquoc (1977, p. 100) afirma que “A Lei é a
expressao da vontade de Deus”.

A sacralidade da Tora atravessa a tradi¢ao de Israel. As nor-
mas nela contida eram bem definidas. Os versiculos 1 e 2 do
Salmo 1 registram: “Feliz o homem que nio vai ao conse-
lho dos impios, nio para no caminho dos pecadores, nem se
assenta na roda dos zombadores. Pelo contrario, seu prazer
estd na lei de Iahweh, e medita sua lei, dia e noite”.

Segundo o judaismo, o préprio impio se excluia da co-
munhido da Tora. Com efeito, o nio viver segundo as leis
da Tora era um fardo imposto por uma sociedade econo-
micamente injusta que era justificada por alguns partidos
religiosos, como, por exemplo, os fariseus.

Fo1 nesta sociedade que Jesus nasceu e se desenvolveu.

1.1 No tempo de Deus

A situacio de Israel no tempo de Jesus vinha de séculos de
dominacdes estrangeiras e sofria agora com a ocupagao ro-
mana. Sob o jugo do Império Romano, a sociedade israelita
compreende sua organizagio social dividida em classes.
Consequentemente a concep¢io religiosa é perpassada por
esse modo de organizag¢io social. Segundo Gnilka (2000, p.
103), “Numa sociedade marcada pela religido, como era o
caso do judaismo, a marginalizacdo era uma realidade”.

O pecador no tempo de Jesus é o inculto, que nio co-
nhece a Lei ou nio a leva a sério: “Mas este povo, que nio
conhece a lei, sao uns malditos!” (Jo 7,49). Eram homens
e mulheres que tinham uma profissio desonesta ou leva-
vam uma vida imoral. Segundo a tradi¢do sinética, eram
os publicanos (Mc 2,17; Lc 18,13; 19,7), as prostitutas (Lc
7,34.33.39) e os gentios (Mc 14,41; Lc 6,33; Mt 5,47) (cf.
GOPPELT, 1976, p. 152).

Além dessa classe de marginalizados, ainda existiam aque-
les homens e mulheres considerados impuros por estarem
pagando os pecados de seus antepassados. “Ao passar, ele
viu um homem, cego de nascenga. Seus discipulos lhe per-
guntaram: ‘Rabi, quem pecou, ele ou seus pais, para que
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nascesse cego?”” (Jo 9,1-2). Por serem assim, viviam fora dos
muros da cidade.

Sentar-se a mesa com algum desses citados significava es-
tabelecer comunhio com os seus pecados e, por isso, tornar-
-se impuro também.

Os fariseus se encarregavam, pois, de manter essa tradi-
cao sempre viva. Eles continuamente admoestavam nas si-
nagogas para que as pessoas tidas como puras se afastassem
concretamente das transgressdes dos mandamentos, pas-
sando cada vez mais longe desses impuros. Segundo Gop-
pelt (1976, p. 13), “Eles excomungavam os que praticavam
transgressoes graves e os excluiam das sinagogas”.

Assim, os fariseus exerciam uma pressio, nio so religiosa,
mas também fomentavam uma exclusio social, evitando a
companhia desses pecadores. Uma vez desclassificados pelos
critérios sociais e religiosos, esses homens e mulheres tidos
como pecadores nio conseguiam visualizar um presente
descente para suas vidas e lan¢aram suas esperangas para um
futuro que se concretizaria no Reino de Deus.

A compreensio de Deus como rei e o seu Reinado foi
sendo moldada ao longo do tempo de acordo com as situa-
¢Oes vivenciadas por um povo que teve sua historia marcada
pelas domina¢des de grandes impérios.

2. A concepcgao de Reino de Deus
no judaismo e para Jesus

Num olhar mais amplo para a histéria do Oriente é possi-
vel constatar que a percep¢io e a celebragio de Deus como
rei era comum na religido. Na literatura do Primeiro Testa-
mento a no¢ao de Reino de Deus é como uma bussola que
orienta a conduta e as relacdes do povo de Israel. Remon-
tando as origens da realeza em Israel, Claude Tassin (1998)
percebe que a esperanga judaica no Reino de Deus nunca
cessou de se desenvolver, durante o primeiro milénio antes
de nossa era.
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A maneira de conceber o Reino de Deus para os judeus
foi marcada por influéncia de culturas vizinhas e também
por culturas dominantes.

O Israel primitivo entendia que a realeza de Iahweh devia
significar politicamente a exclusio de todas as soberanias
humanas diferentes de outros lugares. Organizados em tri-
bos, os israelitas eram simpaticos a situacio de que esta-
vam sob o dominio direto de Iahweh, sem intermedia¢io
de outro soberano. Segundo Pixley (1986, p. 30), “foi essa
rejeicio da realeza humana que fez Israel diferente dos seus
vizinhos (Jz 8,22-23)”. No livro dos Juizes chamam a aten-
¢do os relatos que registram a luta das tribos livres de Israel
contra a presen¢a de um rei cananeu.

O tribalismo israelita, para Pixley (1986), representa um
dos grandes momentos na histéria humana. Segundo essa
proposta, as pessoas podiam fazer sua historia sem a pre-
senca de uma classe dirigente. Nas relacdes entre si e com
as coisas, a fraternidade e a igualdade garantiam a justica.
Tudo e todos estio sob o dominio de lahweh.

Por mais de dois séculos Israel conseguiu manter-se como
Reino de lahweh. Nio obstante, sob a pressio dos povos
vizinhos culturalmente mais adiantados, que queriam sub-
juga-los, os camponeses israelitas, sem a presenc¢a de um
exército armado, ficaram muito vulneraveis e suscetiveis as
ocupagdes de impérios dominadores. Mediante essa situa-
¢do, outro recurso nio encontraram os israelitas a nio ser o
de aderir a um sistema de governo que garantisse a estabili-
dade e a seguranga do povo. Surge, assim, a necessidade de
escolher um rei.

Entre os primeiros que pretenderam organizar o povo
e protegé-lo, destaca-se Davi, da tribo de Juda. Com um
exército formado por homens que se sentiam marginali-
zados pela sociedade, conseguiu fundar uma monarquia
estavel.

Com o passar do tempo, a maneira de governar tomou
rumos diferentes. O interesse primeiro nio era o de manter
0s recursos que protegeriam o povo, e sim o de sustentar
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a rica corte. Salomao, filho e herdeiro do trono de Davi,
construiu um suntuoso templo em Jerusalém para o culto a
[ahweh. Ele passou a usar o templo para justificar uma teo-
logia de dominagdo. A burocracia aumentou e junto com
ela a cobranc¢a dos impostos. Foi desse modo, afirma Pixley
(1986), que o reino de Iahweh se tornou uma ideologia de
dominacio.

Surgem entio vozes proféticas em nome de Iahweh que
tentam a todo custo denunciar esse sistema de opressao.

Por meio dos oraculos os profetas lembravam o projeto
histérico original das tribos, onde todos estavam sob o do-
minio de lahweh. Dentre os varios profetas destaca-se aqui
Isaias. Ele ¢ quem alimentava no povo a esperanca da vinda
de um rei verdadeiro e justo, o Messias que sairia da estirpe
de Davi (cf. Is 2,1-5; 9,1-6; 11,1-4; 32,1-5.15-20).

O Exilio da Babilonia influenciou decisivamente a com-
pressio do povo em relagio ao governo de Iahweh como
o unico e soberano rei. De acordo com Merz e Theissen
(2002, p. 270), “a comunidade cultural na Jerusalém pos-
-exilica é considerada a concretizacio do reinado de Deus
ja no presente”.

Animados por essa profecia (cf. Is 52,7), o povo revigora
suas forcas e alimenta a esperanc¢a de instauracdo do Reino

de Iahweh.

2.1 A expectativa do Reino de Deus

Marcado pelas violentas e desumanas ocupagdes, Israel
respirava expectativas messianicas. O Reino de Deus estava
intrinsecamente relacionado com a vinda do Messias.

Havia na época de Jesus varios grupos organizados em
funcio da liberta¢do de Israel. Todos eles gozavam de uma
boa reputacio entre o povo. Eles apresentavam suas mais
diversas compreensdes sobre a vinda do Messias e a instau-
rag¢do definitiva do Reino de Deus.

O grupo dos fariseus era formado por homens extrema-
mente apegados a Lei, cumpridores de todas as prescri¢oes
que se encontravam nela. Eles acreditavam que o Messias

CONVERGENCIA — Ano XLIX — N2 472 — junho 2014

inauguraria o Reino de Deus a medida que todos, sem ex-
cecao, cumprissem a Tord. Deus como um bom legalista s6
instauraria seu reinado quando todos obedecessem a Lei e a
cumprissem. Eles eram hostis 3 domina¢io romana e depo-
sitavam a esperanca de que o Messias iria restaurar o reina-
do de Davi. Fomentavam uma expectativa profundamente
nacionalista.

Outro grupo que oferecia resisténcia 2 dominac¢io do Im-
pério Romano era o dos essénios. Eles representavam um
grupo especial no judaismo. As pessoas os admiravam pela
capacidade de ascese e pela piedade que demonstravam ter.
De acordo com alguns estudiosos, esses homens, hostis ao
culto realizado no Templo, estavam sempre preparados para
pegar em armas e lutar guiados pelo Messias que iria chegar.

Os zelotas, judeus nacionalistas como os fariseus, se desta-
cavam pelo forte carater. Assim como os essénios, estavam
prontos para pegar em armas e lutar contra os dominadores

romanaos.

Existia também o grupo dos saduceus, formado pela aris-
tocracia sacerdotal que tomava conta do Templo. Possuia
uma doutrina estritamente fechada. Aceitava somente o li-
vro da Tora. Salienta Bingemer (2008, p. 80) que: “tal grupo
simpatizava com a dominag¢ido romana ¢ nio esperava um
Messias”. Eram os homens da “situacio”, fazendo sempre
aliang¢a com quem estava no poder.

Havia ainda um grupo que, desolado com a situa¢io de
podridio do mundo, esperava ansioso pela chegada do Mes-
sias poderoso, capaz de transformar toda essa realidade por
meio de uma intervencio coésmica. Ao invés de pegar em
armas, preferiam esperar que lahweh mesmo interferisse
violentamente destruindo os adversarios. Quem se con-
vertesse se salvaria. Jesus, como um judeu auténtico, tam-
bém esperava pelo Reino de Deus e certamente ele viveu
no mito apocaliptico (cf. MERZ & THEISSEN, 2002, p.
268). Porém, Jesus o concebe de outra maneira e lhe da um
sentido existencial para o presente.
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Para o Nazareno cada pessoa é colocada diante de uma
decisdo aqui e agora. Nesse sentido, ele, segundo a escola de
Bultmann, “desmitologiza” a expectativa futurista do Rei-
no de Deus (cf. MERZ & THEISSEN, 2002, p. 268).

2.2 O Reino de Deus para Jesus

Para Jesus o Reino de Deus ¢ uma grandeza escatologica,
e as expectativas em relagdo ao estabelecimento deste Reino
ja comegavam a ser realizadas em sua pessoa e em suas a¢des.
Os Evangelhos sinéticos registram bem essa compreensao.
Sua primeira palavra de antncio foi: “Cumpriu-se o tempo
e o Reino de Deus esta proximo” (Mc 1,15), “O Reino de
Deus esta no meio de vos” (Le 17,21), “Se é pelo Espirito de
Deus que eu expulso os demonios, entio o Reino de Deus
ja chegou a vos” (Mt 12,28; Lc 11,20).

Jesus entendeu que o projeto do Reino de Deus ndo se
esgota nos limites do tempo e do espago. Ele tem um con-
teido transcendente. E, lembra Bingemer (2008), essa trans-
cendéncia que faz o dominio de Deus nio se esgotar nos
limites da histéria e se revelar no seio da propria historia.

De acordo com Merz e Theissen (2002, p. 268), “pela pre-
gacido e conduta de Jesus, o presente se transforma ‘no lugar’
onde o tempo verdadeiro cintila, e o reinado de Deus entra
na esfera da experiéncia humana”. E mais adiante dizem:
“sua pregacio é uma revitalizacio da apocaliptica em forma
profética” (MERZ & THEISSEN, 2002, p. 273). Seguindo
esse raciocinio, pode-se afirmar que Jesus acreditava que o
Reinado de Deus se estabelecia a medida que a fraternidade,
a igualdade e a partilha, valores intrinsecos ao Reino, eram
vividos de modo livre pelo ser humano no aqui e agora da
historia.

O dominio de Deus é sem davida o centro da atividade
de Jesus. Gnilka (2000, p. 83) afirma: “[...] é o ponto central
em torno do qual tudo mais se organiza, nio s6 a sua men-
sagem como também sua atividade de curar os enfermos e
de operar milagres e de seu imperativo ético”.
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A medida que se observa com mais atencio a maneira
como Jesus falava a respeito da vinda do Reino de Deus,
torna-se evidente que ele nio falava apenas de uma vinda
futura, mas também de uma vinda presente. Jon Sobrino
(1983, p. 84), citando Bultmann, ressalta que “a pregacio de
Jesus (e posteriormente a pregacio sobre o Cristo Ressus-
citado) € escatoldgica, porque defronta o homem ja agora
com as tltimas coisas de sua existéncia”.

Jesus anunciou o senhorio de Deus e, de modo singular,
falava dele em parabolas. Estas estavam gravidas do sentido
escatologico e o seu significado se configurava justamen-
te nas agoes de Jesus. Ele apresenta seus pensamentos, para
Gnilka (2000, p. 85), “revestidos ‘com uma roupagem da
sua pratica e com mao segura dirigia seus fiéis do conhecido
para o desconhecido, do mundo sensivel para o Reino dos
Céus™.

Com esse modo de falar sobre o Reino de Deus, o Na-
zareno consegue comunicar, aos que estavam dispostos a
viver no ambito de Deus, que todos podem fazer parte deste
Reinado.

2.3 A experiéncia da partilha: condi¢cao essencial
para vivenciar o Reino de Deus.

Ciente da situacdo de exclusio vigente em seu tempo, Je-
sus anuncia a autoridade de Deus por meio de parabolas,
descrevendo situag¢des do cotidiano e falando de coisas co-
nhecidas pelos que o ouviam. Excelente método para fa-
lar de uma realidade invisivel aos olhos humanos. Afirma
Gnilka (2000, p. 86), “sob a forma de imagem, a verdade
tem mais forca de penetracio do que sob forma abstrata”. E
1SS0 mesmo?

A pardbola do grande banquete, narrado no Evangelho
por Lucas 14,16-24, ¢ um dos relatos biblicos que compro-
vam essa afirmacdo. Nela aparecem de modo patente as
condi¢des necessarias para a vivencia do Reino de Deus.

A relagdo estabelecida confirma: o banquete é o Reino.
Os convidados ja estavam cientes de que foram convidados.
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O empregado recebe a incumbeéncia de lembri-los de que o
banquete estd pronto. Um fato marcante é que, dos que fo-
ram convidados, nenhum pdde comparecer. Eles camuflam
o seu nao querer participar da comensalidade com desculpas
sinalizadoras de um fechamento a proposta de vivéncia do
Reino. Eles colocam os interesses pessoais acima da expe-
riéncia da mesa partilhada. Mas o banquete vai se realizar.
O homem que oferece o banquete tem a mesa posta e quer
cumprir seu convite. Ele entdo resolve convidar outras pes-
soas. E os convidados agora sio os de duas categorias de
marginalizados.

Faz-se oportuno, antes de descrever esses convidados,
ater-se a atitude de indigna¢do do anfitrido. Quem esta in-
dignado ¢ Jesus por ver como a observancia das normas do
seu tempo foi tirando o espago para o povo poder viver a
gratuidade que gera a fraternidade e a partilha (cf. MES-
TERS, 1998, p. 100).

A narra¢do entdo continua descrevendo os que de fato
aceitaram o convite. Primeiro os que moram na cidade: to-
dos os que perambulam pelas pracas, ruas, maltrapilhos, su-
jos, famintos, sem emprego, sem moradia, sem moral. En-
fim, todos o que foram excluidos do convivio social. Una-
nime fol a aceitacio para participar do banquete. Porém,
ainda havia lugares vazios. Interpelado pelo servo que lhe
diz: “O que mandaste fazer ja foi feito, e ainda ha lugar”,
o dono da casa o envia junto com outros empregados para
a porta da cidade, a fim de convidar os que andavam pelos
caminhos e trilhas. O segundo grupo seria o dos gentios
considerados pagidos por nio serem judeus. Também eles
sao convidados e aceitam sentar-se a mesa e alegrar-se com
o grande banquete. Eles desejam fazer a experiéncia da co-
mensalidade no Reino em que Deus tem o dominio.

No desfecho dessa parabola fica claro que o Reinado de
Deus se concretiza no aqui e agora a medida que mais e
mais pessoas se permitem fazer a experiéncia da partilha
e da solidariedade e que o Reino de Deus é um grande
banquete em que todos tém seu lugar gratuitamente, basta
apenas aceitar o convite para dele participar.
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Ao revelar a imagem de um Deus que convida todos ao
banquete, Jesus refor¢ca o sentido fundamental de uma co-
munhio que faz sonhar com a mesa eterna no Reino e im-
pele seus comensais a viverem a partilha como habito e di-
namica que preserva e promove a vida.

3. A Comunhdo de Mesa de Jesus: modelo
prévio da Comunhdao de Mesa
no Reino de Deus

“Os sdos nio tém necessidade de médico e sim os doen-
tes” (Lc 5,31). Foi bem essa a resposta dada por Jesus aos
fariseus que estavam murmurando ao presencia-lo sentando
a mesa com Levi e outros publicanos.

Esta palavra “médico” aponta, segundo Gnilka (2000), a
salvacdo. Nesse sentido, a comensalidade estabelecida por
Jesus s6 pode ser entendida no quadro de sua atividade ge-
ral, como um sinal profético de que o Reino de Deus era
acessivel para todos, independentemente de serem conside-
rados pecadores perante a Lei. Goppelt (1976, p. 153) afirma
que: “Jesus quer ser médico dos pecadores ao ter comunhio
de mesa com os publicanos sem impor condi¢des’.

Como entender melhor o porqué de ser essa atividade de
Jesus uma das que mais causavam escandalos aos olhos dos
grupos religiosos?

3.1 O ato de sentar-se @ mesa para Jesus

O sentar-se a mesa para os judeus, como ja foi descrito em
outro momento, implica estar em comunhio profunda com
os que dela participam. Para o “bom” judeu (esse bom se re-
fere aqueles judeus que seguem todas as prescri¢des da Lei),
sentar-se a2 mesa com um pecador é estabelecer comunhio
com o seu pecado. Isso significa tornar-se impuro.

Jesus, mesmo sendo judeu, pensava diferente. Leonardo
Boft (1974, p. 578-579) escreve que “Ele ensinou e mostrou
em sua vida que ndo a lei, mas o amor ¢ que salva. A lei é
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1. O importante

era compartilhar a
mesa e a vida com
os tltimos (traducio
de Paulo Janior
Silva Ledo).
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Castillo (2010, p. 226), “... lo importante era compartir la

mesa y la vida con los tltimos™.!

Consideracdes finais

Nio restam davidas de que o centro do Evangelho de
Jesus era o Reinado de Deus. Varias falas e acdes de Jesus
de Nazaré sao fortes argumentos a favor do fato de ele, por
vezes, ter falado do Reino como ja presente, de alguma for-
ma ou num certo grau, em seu ministério.

Outro dado significativo € que, para Jesus, o Reino de
Deus ¢é a presen¢a do futuro dentro do presente. Pensan-
do dessa maneira, ele ressignifica a expectativa apocaliptica
conferindo a ela um sentido existencial para o momento
presente. Todos sio convidados a fazer parte deste Reino.
Com efeito, é preciso aceitar o convite e “arregacar as man-
gas” para fazer com que ele se inicie ja aqui neste mundo.

Fica claro também que o Reino de Deus nido ¢ uma in-
ven¢ao de Jesus. Ele apropria-se de um dado corrente na
tradicdo religiosa do seu povo para dizer que essa realidade,
até entdo distante, ¢ passivel de tornar-se realizada no pre-
sente. Com isso, o Nazareno inaugura um novo modo de
viver sob este Reinado.

O projeto do Reino ¢é transformar as estruturas sociais,
econémicas, religiosas, entendendo-as como dimensdes
que fazem parte do universo humano. O seu propdsito é
justamente humanizar o ser humano. A gléria deste Rei
apresentado por Jesus é a vida dos seus suditos, vida em
abundancia, vida em plenitude. E para que este reinado se
concretize é preciso estabelecer a fraternidade e a acolhida
entre os homens e as mulheres que pretendem viver sob o
ambito de Deus.

No entanto, nio era bem assim que os judeus, na sua
maioria, entendiam ser o Reino de Deus. Marcado por uma
incondicional reveréncia a Lei, o judeu deveria desprezar
qualquer tipo de contato com os pecadores e com os gen-
tios. Devia evitar o contato com os marginalizados nio s
pela religido, bem como também pelo sistema econoémico.
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Jesus ve a comensalidade como um lugar (tdpos) propicio
para falar e viver o projeto do Reino.

O banquete ja era uma imagem muito comum no judais-
mo para se referir ao Reino de Deus. Tanto é que para o
judaismo o grande banquete sinalizava uma dimensio esca-
tologica. Por isso, o fato de sentar-se a mesa com algum ju-
deu tido como pecador perante a Lei, ou, ainda, sentar-se a
mesa com algum gentio, era para o judeu observante da Lei
o mesmo que entrar em comunhdo com os pecados deles.
O Nazareno, porém, pensava diferente.

Para ele, comer junto com um publicano ou uma pros-
tituta era permitir o acesso a salvacdo. Era a oportunidade
que os marginalizados e perdidos tinham de entrar em co-
munhio com a sua pessoa, que por varias vezes expressava o
carinho, a misericordia e a acolhida de Deus.

A espiritualidade da mesa evoca, em todos que se aventu-
ram a assentar-se ao seu redor, a gratidio. No grande ban-
quete a comensalidade aleatéria e livre € um elemento sur-
preendente da paribola. A refei¢io em comum estabelece
vinculo, desperta o espirito de partilha e motiva a uniio das
diferencas. Ela interpela a todos viver uma espiritualidade
da gratuidade e do servi¢o de uns para com os outros.

Assim, Jesus de Nazaré, na sua rela¢io original com a tra-
di¢do de seu tempo, sente-se livre perante a Lei que oprimia
e excluia a tal ponto de fazer com que o Reino de Deus se
concretizasse no ato de sentar-se a mesa e estabelecer comu-
nhio com os oprimidos e marginalizados.

E a partir desse fato que se pode afirmar que a comunhio
de mesa proposta por Jesus sinaliza a experiéncia do Reino
de Deus.

Entender que a comensalidade é um sinal do Reino de
Deus é um passo significativo no amadurecimento da fé
cristi. Porém, ainda nio é o bastante. E preciso que o cris-
tao e a cristd de hoje estejam dispostos a vivenciar essa ver-
dade. Faz-se necessario difundir os valores inerentes a co-
munhio de mesa e ao Reino de Deus. Esses valores sio a
fraternidade, a partilha e a solidariedade.
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Numa sociedade marcada pela desigualdade, pelo exclu-
sivismo, dividida em classes (ricos, classe média, pobres e
miseraveis) e movida pela cultura do lucro a todo custo que
propicia o individualismo e fomenta o egoismo humano,
o cristio e a cristd tém a missio de implantar a cultura do
Reino de Deus. E como fazer isso? Por meio da seguinte
dinamica: aproximar-se do outro, sentar-se a mesa e esta-
belecer com ele a comunhio de vida.

/Questo”es para ajudar a leitura individual N
ou o debate em comunidade

A comensalidade que supde a solidariedade e a coo-
peragdo de uns para com os outros permitiu o primei-
ro salto da animalidade em direcio a humanidade. A
mesa da refeicdo se torna lugar de humanizac¢io do ser
humano.

Mediante a reflexdo apresentada, vale a pena pensar:

1. Como estio sendo realizadas as refeicdes em nossa
comunidade?

2. A hora da refeicdo compreende toda a vida. A comida
¢ alimento e forca, nio sé para o estdmago e o san-
gue, mas também para o espirito, para a necessidade
que todos temos de companhia, de escuta e de ser
escutados. Sabemos de fato com quem estamos sen-
tandos a mesa?

3. A refeigdo em comum estabelece vinculo, desperta
o espirito de partilha e motiva a unido das diferen-
cas. Ela interpela a todos viver uma espiritualidade da
gratuidade e do servi¢o de uns para com os outros.
Estamos de fato estabelecendo comunhio de vida por

meio de nossas refeicoes?

N /

CONVERGENCIA — Ano XLIX = N2 472 — junho 2014

Referéncias bibliogrdficas

BIBLIA DE JERUSALEM. 4. ed. Sio Paulo: Paulus, 2006.

BINGEMER, Maria Clara L. Jesus Cristo: Servo e Deus e Messias
glorioso. Teologia Sistematica. Cristologia. Sio Paulo: Pauli-
nas, 2008. 157p.

BOFE Leonardo. Salvagio em Jesus Cristo e processo de liberta-
¢io. Revista Concilium, n. 96, 1974.

. Comensalidade: refazer a humanidade, 18 abr. 2008. Dis-
ponivel em: <http://alainet.org/active /2357&lang=es>.
Acesso em: 26 jul. 2012. 10:30:05.

BULTMANN, Rudolf. Crer e compreender: artigos selecionados.
Sao Leopoldo: Sinodal, 1987.

CASTILLO, José M. La humanizacién de Dios. Ensayo de Cristolo-
gia. 2. ed. Madrid: Editorial Trotta, 2010. p. 219-234.
CHARLESWORTH, James H. Jesus dentro do judaismo: novas re-
velagdes a partir de estimulantes descobertas arqueoldgicas.
Trad. de Jesus within Judaism. 3. ed. Rio de Janeiro: Imago,

1992. p.146-178.

COSTA, Joao Rezende. ABBA! PAIl O Deus de Jesus é diferente.
Sio Paulo: Loyola, 1999. 100p.

FABRIS, Rinaldo. Jesus de Nazaré: histéria e interpretagio. Sio Paulo:
Loyola, 1988. p. 91-181.

GNILKA, Joachim. Jesus de Nazaré: mensagem e historia. Petropolis:
Vozes, 2000. cap.V, p. 83-111.

GOPPELT, Leonhard. Teologia do Novo Testamento: Jesus e a co-
munidade primitiva. Trad. Martin Dreher. Sio Leopoldo/
Petropolis:Vozes, 1976.v. 1, p. 63-153.

JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento. Sio Paulo: Paulinas,
1984.

LIBANIO, Joio Batista. A redescoberta do Reino na Teologia. In:
Descer da cruz os pobres: Cristologia da Libertacdo. Comissao
Teoldgica Internacional. Associagdio Ecumeénica de Tedlo-
gos do Terceiro Mundo. Or. José Vigil. Sdo Paulo: Paulinas,
2007. p. 189-198.

LOPES, Mercedes; MESTERS, Carlos. O avesso é o lado certo: cir-
culos biblicos sobre o Evangelho de Lucas. Sio Paulo: Pau-
linas, 1998. p. 98-100.

MEIER, John P. Um judeu marginal: pensando o Jesus historico.
Trad. Laura Rumchinsky. Rio de Janeiro: Imago, 2003. v.
2,1.2.

383



384

Comunhao de Mesa: sinal do Reino de Deus

MERZ, Annette; THEISSEN, Gerd. O Jesus histérico: um manual.
Trad. Milton Camargo Mota e Paulo Nogueira. Sio Paulo:
Loyola, 2002. p. 263-287.

PIXLEY, George V. O Reino de Deus.Ver José Joaquim Sobral. Sio
Paulo: Paulinas, 1986, 120p. (Cole¢io Temas Biblicos).

RUBIO, Afonso Garcia. O encontro com Jesus Cristo vivo. 5. ed. Sdo
Paulo: Paulinas, 1999. p. 66-72.

RATZINGER, Joseph Bento XVT. Jesus de Nazaré: da entrada em
Jerusalém até a Ressurreicdo. Trad. Bruno Bastos Lins. Sio
Paulo: Editoria Planeta do Brasil, 2011. 271p.

SOBRINO, Jon, §J. Jesus a servigo do Reino de Deus. In: Cristolo-
gia a partir da América Latina: esbogo a partir do seguimento
do Jesus historico. Petropolis: Vozes, 1983. p. 61-88; 97-127.

STORNIOLO, Ivo. Como ler o Evangelho de Lucas: os pobres cons-
troem a nova histéria. Sio Paulo: Paulinas, 1992. 220p.

. Como ler o livro de Ester: o poder a servico da justi¢a. Sio
Paulo: Paulinas, 1995, 66p.



