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HORIZONTE

Em meio aos grandes desafios do mundo complexo e plural, da
realidade da Igreja e daVida Religiosa Consagrada, a Palavra de Deus
nos impulsiona a avangar com os “olhos fixos em Jesus” (Hb 12,1-3),
movidos/as pelo Espirito que o consagrou e enviou a anunciar a
Boa-Nova (Lc 4,18). Provocados/as por uma nuvem de testemunhas
(Hb 12,1), reafirmamos nossa identidade mistico-profética e reaviva-
mos a paixao pelo Reino, defendendo e promovendo a vida, assu-
mindo a causa dos empobrecidos e construindo relagées humanas,
fraternas e solidarias.

PRIORIDADES

1. Redescobrir o sentido profundo da VRC, revitalizando a paixao
por Jesus e seu Reino mediante a escuta da Palavra de Deus,
a oragao encarnada, a contemplacao sapiencial da realidade,
o compromisso discipular-missiondrio, a convivéncia como ir-
maos e irmas e a comunhao com toda a criagao.

2. Avivar a dimensao profético-missionaria da VRC, atuando nas
novas periferias e fronteiras, intensificando a opgao pelos em-
pobrecidos, e fortalecendo o compromisso com as grandes cau-
sas sociais, econdmicas, politicas e ambientais.

3. Qualificar as relagdoes na VRC e em seu espago de inser¢cao, em
didlogo com as diferengas pessoais, culturais, étnicas, religio-
sas, geracionais e de género.

4. Ampliar o didlogo com as novas geragcdes em seus anseios e
inquietagdes, e buscar novas metodologias para a animagao vo-
cacional.

5. Aprofundar o conhecimento da realidade juvenil e intensificar
a presenca e agao junto as juventudes.

6. Buscar maior leveza e agilidade institucional da VRC e ampliar
as fronteiras congregacionais por meio da intercongregaciona-
lidade, da partilha do carisma com outras pessoas e grupos de
redes e parcerias.
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Da vocacao do Irmao,

da formacao dos formadores
e da solidariedade para

com negros e indios

Gente querida,

Amigos e amigas da Convergéncia,

Ca estamos mais uma vez, “de olhos fixos em Jesus” (Hb
12,1-3), trazendo para voceés textos interessantes sobre os
temas mais significativos da Vida Religiosa Consagrada.
Esperamos poder, de fato, ajudar os irmaios e as irmas a re-
afirmarem a sua “identidade mistico-profética e reavivarem
a paixao pelo Reino, defendendo e promovendo a vida, as-
sumindo a causa dos empobrecidos e construindo relagcoes
humanas fraternas e solidarias” (Quadro Programatico da
CRB 2010-2013, Horizonte).

No proximo més de outubro, se Deus permitir, a CRB
estara promovendo, em Brasilia-DF, o III Seminario Na-
cional de Irmios. Segundo a Irma Marian Ambrosio, idp,
nossa presidenta nacional, “os seminarios tém sido um espa-
¢o importante para o cultivo de valores que nos fazem re-
fletir sobre a realidade complexa em que estamos inseridos,
animando nossa identidade especifica como irmaos”.

Entdo, como forma de auxiliar na preparacio das comu-
nidades religiosas, e de maneira especial dos Irmios que
provavelmente irdo participar desse encontro, publicamos,
em primeiro lugar, a Declaragio final do II Seminirio de
Irmaos da América Latina e do Caribe, evento promovi-
do pela CLAR na cidade de Manaus-AM, em marco deste
ano. Depois, o(a) leitor(a) encontrara o artigo do Irmao José
Maria Soteras, biblista e conselheiro-geral do Instituto dos
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Da vocac¢ao do Irmao, da formacdo dos formadores
e da solidariedade para com negros e indios

Irmios Maristas em Roma, “A vocaciao do Irmao, referén-
cia viva de fraternidade”. O texto € profundo em sua argu-
mentacio e corajoso em suas propostas. Ele pode servir de
referéncia ou de subsidio para qualquer reflexdo mais apro-
fundada que se queira fazer a respeito da voca¢io do Irmio
Religioso (valido também para as Religiosas, é claro):

Para muitissimos de nossos Irmios, a tarefa secular da educacio,
da satde, da hospitalidade tem sido fonte de profunda espiritua-
lidade e entrega a Deus sem ter de recorrer ao exercicio de tare-
fas “eclesiasticas”. Nio deveriamos deter a ansiedade por definir
ireas ou tarefas proprias e, em troca, redescobrir a transcendén-
cia do profano, o sentido sagrado da atividade secular e o carater
“ministerial” de toda profissio vivida no sentido cristio? Vendo
desse modo, as tarefas seculares do Irmio Religioso seriam ex-
pressdes da atividade mistico-profética, que Jesus desenvolveu
durante seu ministério publico e, por isso, teriam um carater

genuinamente “diaconal”, ou, diriamos, uma liturgia crista.

Dois outros artigos completam esta edi¢io da Convergén-
cia. O primeiro intitula-se “Corporeidade e negritude: ilu-
minacdes a partir da Teologia Afro-americana”, e foi escri-
to por Maicon Donizete Andrade Silva, um jovem Irmio
marista, membro da Pastoral Afro. O texto pergunta pelo
lugar da teologia nos dias de hoje, e de algum modo ajuda-
-nos a retomar a discussio acerca da prioridade numero trés
da CR B Nacional para o trienio 2010-2013, que estabelece
a necessidade de “qualificar as relacoes na VRC e em seu
espaco de inser¢io, em dialogo com as diferengas pessoais,
culturais, étnicas, religiosas, geracionais e de género”. De
acordo com o Irmao Maicon,

o contexto plural e diverso em que nos encontramos lanca a teo-
logia um desafio: como elaborar um discurso teologico que fale
a vida das pessoas a partir de sua propria realidade concreta? Nio
mais como uma simples reproducio de conceitos elaborados des-
de alégica de dominagio das classes dominantes, mas respeitando
a realidade propria de cada pessoa humana. Por exemplo: como

falar de Deus aos povos indigenas e sua relacio com a natureza,
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a0s povos negros e sua luta contra o preconceito e por igualdade e

as mulheres marginalizadas e sua luta por dignidade?

Por sua vez, o primeiro Informe do més de junho esta
relacionado também com a prioridade ntmero trés da nossa
Conferéncia, uma vez que relata a experiéncia pastoral de
uma Religiosa junto aos povos indigenas, especificamente o
povo Guarani Kaiowa do Mato Grosso do Sul.

Negros e indios, secularmente oprimidos neste nosso Pais,
estdo a merecer ainda a aten¢do da Vida Religiosa Consa-
grada. Sio varias as situacoes de discriminacio e de sofri-
mento que ainda persistem, e o grito desses nossos irmaos e
irmais, portanto, deveria ecoar em nossos coragdes € encon-
trar espago privilegiado, consequentemente, nos projetos de
pastoral de todas as Congregacdes e Institutos.

A prioridade nimero quatro, assumida pela XXII Assem-
bleia Geral Eletiva da CR B, diz respeito ao didlogo com as
novas geracdes (NG). Giovanni Cipriani, cp, e Solange de
Fatima Damido, crsd, escrevem sobre a urgente necessidade
de serem aprimorados os critérios de sele¢io, no sentido de
uma preparacao mais cuidadosa de Religiosos e Religiosas
que recebem como missio a formagio dos(as) jovens que es-
tdo entrando agora na Vida Religiosa Consagrada. O titulo
desse artigo escrito a quatro maos, desde as Oticas masculina
e feminina, por si s6 ja € bastante provocativo: “Ponto fraco
da formacio: a formagio dos formadores’

Hoje, também, temos de admitir que o ponto fraco da formacio
pode residir na formagdo dos formadores. Sabemos que, no pe-
riodo de formagio, hd um continuo alternar-se de formadores:
a cada trés ou quatro anos muda o formador! Enquanto um
Religioso paroco fica no mesmo papel e no mesmo lugar por
varios anos! Por que, na formacio, temos essa continua rotativi-
dade? Porque a formacio desgasta demais e desgasta, sobretudo,
quem nio tem uma adequada preparacio psicoldgica, espiritual
e missionaria, além da caréncia, muitas vezes, em outras areas
que o campo de formacio exige para enfrentar e acompanhar

os jovens de hoje.
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A secio Arte & Cultura de junho fala sobre a “Narra-
tiva transmidia”, algo novo que estd surgindo no cenario
das novas tecnologias da informacdo e da comunica¢io. E
a novidade consiste basicamente em transmitir um mesmo
contetido através de diversas plataformas. O futuro que ja
comeca a surgir forte e surpreendentemente no horizonte
aponta para a convergéncia das midias. Isso significa que
teremos (em certa medida ji temos!) numa mesma tela o



Mbaraka e Takuara.
Um retrato do povo Guarani Kaiowa
do Mato Grosso do Sul

ELisa Maria BisoL, sTs”

Na danca-reza dos Mbaraka

No acampamento Laranjeira Nanderu os Mbaraka (chocalhos)
continuam ressoando firmes nas maos dos Ava (homens). Os
Takuara (tacuara) das kusia (mulheres), com seu ritmo insisten-
te a golpear, estremecem a terra e despertam os espiritos que
dormem. O Jeroki (canto) dos Nanderu (rezador) acompanhados
pelas vozes de suas Takua Jara (donas das Takuara) continuam
elevando suas vozes para Nande Ruvusu (Nosso Pai Grande). Os
Jeroki Nambo’e (Danca orante) seguem animando a esperanca, a
luta e o caminhar do povo Guarani Kaiowa na sua busca incan-

savel da yvy Marane’y (Terra sem mal).

No entanto, os males da Terra também se levantam forte-
mente, avancando e atravessando fronteiras, disseminando a
destruicao, dor e morte. Ja nio nos resta a ka'aguy (mata). Os
animais de ca¢a ha muito desapareceram, juntamente com as
matas. As grandes fazendas foram se impondo, expulsando vo-
razmente o Guarani Kaiowa de suas terras, de seus tekoha (modo
de vida), deixando-os reduzidos em pequenas ilhas, confinados
em reservas. Os monocultivos de soja e cana alastram-se até
perder de vista no horizonte. “Ja nio se pode beber da agua
dos nossos rios, ja no ha peixes, jA ndo podemos sequer tomar
banho de rio. O veneno lan¢ado na terra estd nos matando”
(Relatorio Aty-guasu — Grande assembleia — 2012).
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Mbaraka e Takuara. Um retrato do povo Guarani Kaiowa
do Mato Grosso do Sul

Um pouco de histéria

O povo Guarani Kaiowa do Mato Grosso do Sul, segunda
maior populagio indigena do Brasil, com uma populagio
estimada em 45 mil pessoas, herdeiros ancestrais de uma das
mais ricas e férteis terras de nosso Pais, a parte sul do estado
do Mato Grosso do Sul, depara-se com uma das mais vio-
lentas e desumanas disputas de terra, movida pelos grandes
investidores do agronegécio. E a ditadura do dinheiro, que
tudo converte em mercadoria e lucro.

Expulso de suas terras, o povo Guarani Kaiowa vem sen-
do brutalmente violentado em seus direitos. Ao longo das
altimas décadas, muitas comunidades Kaiowa perderam a
terra onde radicavam suas aldeias, sendo removidos para
dentro de oito reservas demarcadas pelo Servi¢o de Prote-
¢do ao Indio (SPI), nos anos de 1915 e 1928. Essas reservas
constituiram importante estratégia governamental de libe-
ragdo de terras para a colonizag¢do e consequente submissio
da popula¢io indigena aos projetos de ocupagio e explora-
¢do dos recursos naturais por frentes nio indigenas. Conco-
mitantemente, deu-se o processo de colonizagio, do presi-
dente Getulio Vargas (1940), criando-se a Colonia Agricola
(Pauletti). Periodo em que as terras deixaram de ser terras
“usadas” para ser terras “tituladas” e “apropriadas”, movidas
por politicas de alargamento e de manutencio das fronteiras
internacionais nas terras ditas devolutas, as terras dos Kaio-
wa (Vieta, p. 468). Situacao que alterou profundamente as
formas de manejo do ambiente e de apropria¢io dos recur-
sos nele existentes. Foram ignorados, na sua implementagio,
os padroes indigenas de relacionamento com o territorio e
seus recursos naturais e, principalmente, a sua organizacio
social. Hoje os Kaiowa ocupam menos de 1% das suas terras
tradicionais no Mato Grosso do Sul. O que caracteriza um
processo de desterritorializacio.

A resisténcia Guarani Kaiowa

Muitos nio se conformam com as reservas, o0 que é mo-
tivo gerador de conflitos internos, e partem em busca de



CONVERGENCIA — Ano XLVII — N2 452 — junho 2012

alternativas. Sio os espacos sociais dos assentamentos mo-
bilizados para a retomada de terras tidas como de ocupa-
¢ao tradicional. Decidida e teimosamente, manifestam sua
resisténcia através de suas organiza¢des e mobilizacdes na
luta pela identificacdo e demarcagio de suas terras, mas em
contrapartida deparam-se com a morosidade da justica e Or-
giaos competentes.

Entre as inimeras situa¢des de violéncia, vimos a aldeia
Guarani Kaiowa Laranjeira Nande Ru, pela terceira vez, ser
vitima de despejo. Casas queimadas, mulheres espancadas,
homens feridos por balas e criangas amedrontadas. Em no-
vembro de 2011 assistimos ao brutal massacre que ceifou a
vida do lider Guarani Kaiowa Nisio Gomes, que teve seu
corpo levado por jagungos e até hoje ¢é tido pela policia
como desaparecido. Enquanto isso, os Guarani Kaiowa es-
peram que a justi¢a (morosa!) nio deixe impunes os assassi-
nos. Mato Grosso do Sul tornou-se palco de conflitos e de
um sem-namero de situacdes de violéncia contra o povo
indigena Guarani Kaiowa.

A Constitui¢ao Federal/88, artigo 231, resultado de mui-
ta luta e mobiliza¢do, e a Convencio 169 da Organizacio
Internacional do Trabalho (OIT), da qual o Brasil é sig-
natario, garantem o direito a diferenga étnica e cultural.
Em contrapartida, as politicas pablicas e o sistema judiciario
continuam atropelando esses direitos, em especial o direito
a terra.

Dos covardes assassinatos de Marcal Guarani (1982) a Ni-
sio Gomes (2012), tantos outros derramaram seu sangue na
luta pela retomada de seus territorios tradicionais. Mas a
forca da ie’e (Palavra) ndo se cala: “Nao desistiremos de nos-
sas terras. Vamos lutar até o fim. Nio lutaremos com as
armas dos brancos, lutaremos com nossas armas: o Mbaraka
e areza” (Eliseu Guarani).

As expulsoes violentas das aldeias levam a aumentar o na-
mero dos que passaram a residir em carater relativamente
permanente em lonas de plastico as margens das rodovias,
sujeitos a intempéries e alagamentos, como sua unica alter-
nativa e expressio de sua resisténcia.
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Mbaraka e Takuara. Um retrato do povo Guarani Kaiowa
do Mato Grosso do Sul

Um grito que clama aos céus

As profundas e rapidas transformacdes historicas e econo-
micas que o povo Guarani Kaiowa vem sofrendo também
vém deixando sequelas e profundas marcas de desestrutura-
¢do cultural, afetando suas formas de organizac¢io internas.
Além das perdas territoriais e dos conflitos de terra, sofrem
hoje os impactos da perda dos valores culturais. Povos que
tradicionalmente sobreviveram, até a chegada dos coloniza-
dores, com sua forma propria de economia da reciprocidade,
hoje veem-se submetidos a dependéncia de ajuda humani-
taria de organismos governamentais ¢ ndo governamentais.
Os altos indices de suicidio e violéncia interna confirmam
os dados. O relatério de violéncia divulgado pelo CIMI
apresenta o estado do Mato Grosso do Sul como o estado de
maior indice de assassinatos indigenas do Brasil e o maior
indice de suicidios do mundo. Isso indica uma grande ten-
sao no interior dessas comunidades. Cada morte violenta
gera e aprofunda o processo de desintegra¢do interna. Toda
essa desintegracao social e psicoldgica faz com que os indi-
genas estejam entre nds e por nds nio sejam entendidos, ou
sejam mal vistos em sua dramatica situacido. Nas palavras da
vice-procuradora geral da Republica e coordenadora da 6°
Cimara de Coordenacio e Revisio — Indios e Minorias,
Deborah Duprat, “a reserva de Dourados ¢ talvez a maior
tragédia conhecida na questio indigena em todo o mundo”.

Revendo nossas légicas

A visdo produtivista ¢ sustentada pelo modelo capitalista e
racionalista, que se opoe a visdo e a cosmovisiao indigenas,
as quais mantém outra concepgao cultural e cosmologica de
relacio com a terra, nio em vista da producio e do lucro,
mas em vista do “bem viver”. A terra nio para a producio
extensiva e monocultural. A terra ndo para o lucro. A terra
nao para a titulacio de propriedade. Mas a terra como maie
que envolve e sustenta com suas matas, animais, frutos, suas
aguas, seus peixes. Terra para viver e construir as relacoes de
vida, terra lugar do tekoha (lugar de viver).
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O branco nio entende porque o Guarani Kaiowa quer terra. A
yvy (terra) é um ser vivo e tem um dono, como todos os seres
vivos tém seu dono. Queremos nossa yry porque a yvy é nossa
mie. Para nos, a terra é quem nos gerou. N6s nascemos da terra.
Por isso, € na yvy que enterramos o pyru’a (umbigo) quando nas-
cemos. E ¢é ali que fomos plantados. A yvy, para nds, nio é para
produzir e comercializar (Otoniel Ricardo, Guarani Kaiowa-
-Caarap6, 2011).

Segundo Otoniel Ricardo, a terra é o que possibilita ao
Guarani Kaiowa o equilibrio entre o mundo dos homens
¢ Nanderu (Deus). E um presente que foi dado aos Guarani
Kaiowa por ser um povo que busca constantemente a per-
fei¢do. “Nao temos a visio de concentragio de riqueza e de
poder, mas sim de coletividade e garantia de continuidade
de nossa identidade nas geragdes futuras.” O territorio é
condi¢io de vida, nio somente no sentido econéomico ou
como fator de producio, mas como ambiente vital em que
se desenvolvem todas as formas de vida. “Ela esta relaciona-
da aos seres, espiritos, bens, valores, conhecimentos e tra-
di¢des que garantem a vida e o futuro de nossas geragdes.”

Para uma nova maneira de relacionar-se com a Mae Terra,
os Guarani Kaiowa convocam-nos para considerar a ter-
ra nio como objeto de producio, de venda, de lucro, mas
como espaco sagrado, como a mie que da sustentacao, pos-
sibilidade de vida as pessoas. A Terra é nossa Casa Comum,
que hoje suplica respeito e cuidados.

Os povos indigenas também nos desafiam na sua diver-
sidade cultural. Por constituirem um outro modelo de so-
ciedade e de cultura, um outro modelo de economia, um
outro sistema religioso, desafiam-nos a reconhecer que ou-
tras formas de vida sdo possiveis, relativizando nossos pa-
rametros de sociedade Gnica e monocultural e convidando
ao didlogo com o outro diferente. Precisamos aprender a
reconhecer a sabedoria que vem de outros povos e aprender
com o outro na sua diferenca, na sua alteridade. E aprender
a ver no outro, no diferente, no indio, o direito de viver
com dignidade e o direito a diferenga.
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Mbaraka e Takuara. Um retrato do povo Guarani Kaiowa
do Mato Grosso do Sul

O direito a diferenga constitui, hoje, um direito constitucional.

A historia do Brasil nos altimos quinhentos anos foi es-
crita a partir de uma logica politica integracionista ou assi-
milacionista, voltada para a integra¢io dos povos indigenas
a sociedade nacional, de forma a eliminar toda diferenca
cultural e étnica. No entanto, essa “integracio” é entendida
hoje como a “desintegracio dos povos indigenas”.

Pela Constituicio Federal/88, fruto de muita mobilizacio
e luta, pela primeira vez reconhece-se aos indios no Brasil
o direito a diferenga, isto é: de serem indios e de permane-
cerem como tal indefinidamente. E o que reza o caput do
artigo 231: “Sao reconhecidos aos indios sua organizagio
social, costumes, linguas, crencas e tradi¢des, e os direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarci-las, proteger e fazer respeitar
todos os seus bens’.

Povo Guarani Kaiowa, povo da alian¢a

Pensar nos povos indigenas de nosso estado do Mato
Grosso do Sul é pensar no “pequeno resto” de Israel (Is
10,20-22; 11,16), que sio “os pobres da terra” (cf. Is 11,4)
que voltam do cativeiro da Babilonia e aguardam a liber-
tacdo de Jerusalém. Lembra os povos indigenas voltando
do cativeiro da colonizagio, da civilizagdo e da globaliza-
¢do como “restos’. Para eles ndo ha lugar na hospedaria do
mundo dos privilegiados (cf. Plano Pastoral, n. 71 — Conse-
lho Indigenista Missionario).

No caminho do discipulado missiondrio

E com o olhar livre e despojado de qualquer preconcei-
to que o missionario indigenista propde-se construir novas
relacdes que fomentem o reconhecimento e a dignidade
desses rostos esquecidos, num dialogo intercultural, inter-
-religioso e ecumeénico, no respeito a alteridade, assumindo
o compromisso com a cultura e espiritualidade indigenas.
Povos que vivem a presen¢a de Deus na cria¢do, no cosmo,
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na natureza. Esse Deus que é para os povos indigenas nio
algo mitico ou uma for¢a natural. Ele é ao mesmo tempo
um Deus que caminha e se revela na histéria, com seus
antepassados e no cotidiano do hoje, e € celebrado nos seus
ritos e mitos que falam da vida e acenam para um futuro
teliz, a yvy maraiie’y (Terra sem males).

A Vida Religiosa Consagrada, em seus diferentes caris-
mas, ¢ dom do Espirito de Jesus, que sopra onde quer, na
escuta atenta dos movimentos da Divina Ruah, que nos toca
e nos move para a itinerancia, num movimento de leveza
institucional e gratuidade. No testemunho alegre e na pre-
senca silenciosa, na convivéncia com as comunidades in-
digenas, na escuta paciente, com olhar de contemplacio e
atitude samaritana. Na reconstrucio de novas relacdes neste
mundo ferido e de rostos desfigurados. No antncio profé-
tico e libertador da Boa-Nova do Reino da solidariedade e
do direito dos povos indigenas as suas terras, a organizacao,
a lingua, a espiritualidade. No fortalecimento de seus pro-
cessos organizativos, que ddo consisténcia as lutas e fortale-
cem o seu protagonismo.

Alimentando a utopia do Reino:
O bem viver indigena

Sé assim poderemos ser apoio em seus processos de auto-
nomia e autoafirmacio. Para com eles professar e reafirmar:

Em profunda contempla¢io, constatamos que a for¢a dos pe-
quenos estd em sua uniio e organizagio, em suas assembleias e
consensos comunitarios, no saber complementar-se, na respon-
sabilidade e no servigo, no abrir seus cora¢cdes para somar com
outros e multiplicar sonhos e utopias. Essa forca estd na nio
identidade e cosmovisio proprias, na ética e na autenticidade de
sua palavra (Carta do VI Encontro de Teologia India, Manaus,
2000).

Na luta pela justica e pela paz, nio sem dentincia e en-
frentamento. Por uma justica socioambiental para todos e
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Mbaraka e Takuara. Um retrato do povo Guarani Kaiowa
do Mato Grosso do Sul

para os que virao amanhi. Pela retomada dos seus territo-
rios. Pela recuperagio das terras devastadas e desmatadas.
Pela recuperacio das matas e dos rios. Pela reconstru¢io de
seus tekoha — seu modo de vida e lugar do bem viver Guarani
Kaiowa.

Entido, “haveremos de ver qualquer dia chegando a Vit6-

ria, o povo nas ruas fazendo a historia, crianga sorrindo em
toda nacio” (Z¢é Vicente).



Declaracao final do Il Seminario
de Irmaos da América Latina
e do Caribe

“Quem quiser ser o primeiro deve ser servo de todos.” (Mt 20,26)

Viemos de muitos lugares e de diferentes realidades da
América Latina e do Caribe, a partir de diversas missoes da
Vida Religiosa, convocados pela Confederagio de Religio-
sos Latino-Americana e do Caribe (CLAR).

Em continuidade com o Primeiro Seminario, realizado
em Lima, no Peru, em mar¢o de 2009, queremos aprofun-
dar a reflexdo sobre a identidade e a missdo especifica de Ir-
maos Religiosos na Igreja e na sociedade na América Latina
e no Caribe. Somos Irmios por voca¢do e missio, esta é a
nossa experiéncia.

Primeiro vamos abordar a compreensao da realidade concre-
ta em que vivemos. A Amazonia é apresentada como um
icone da realidade onde a vida deve ser afirmada e a nossa
Consagra¢io Religiosa concretizada. Assim, vemos a rea-
lidade global da Amazoénia, os paises que a compdem, na
diversidade dos povos, grupos étnicos e suas culturas.

A Amazoénia deixou de ser o lugar esquecido no cenirio
internacional, para se tornar a praca central dos interesses da
comunidade mundial. Como os povos originarios da Ama-
zbnia defendem seu territério com qualidade, nos pergun-
tamos: como a Vida Religiosa é capaz de defender a vida
ameacada, gritar a urgencia da vida na area natural deste
planeta e ser ao mesmo tempo semente de uma nova vida
na Ameérica Latina?

Neste contexto, refletimos sobre “ser do sexo masculino

2
ou do sexo feminino” a partir de uma analise socioantro-
poldgica. Isso nos permitiu olhar para ndés mesmos e pensar
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sobre as atitudes e as contribuicdes de nossas vidas como
homens no mundo real em que vivemos. A masculinidade
torna-se, assim, o dom mais precioso que Deus nos da para
servir a este mundo como irmaos.

No momento da iluminagio encontramos a pessoa de Jesus,
um Cristo que serve como nosso modelo de masculinidade
integrado.

Apreciamos em Jesus Cristo a sua terna afeicio pelas
criangas, um homem-Deus que fala com a mulher, mos-
trando as relagdes de afeto e proximidade com todos(as),
especialmente a sua comunidade apostdlica. Um Jesus em
desacordo com a masculinidade hegemonica vigente a
sua época. Com uma capacidade tGnica para aproximar-
-se das pessoas sem fazer qualquer tipo de disting¢do, Jesus
comemora o fim do poder patriarcal ao lavar humilde-
mente os pés dos seus discipulos. Sua vida nio se mani-
festa nas relacdes de poder que o mundo consagrou, mas
assume caracteristicas de uma verdadeira lideranga. A sua
inspiracio nos convida a compartilhar o que temos e o
que somos, mesmo que as vezes demonstremos alguma
fraqueza, a evitar os holofotes, a partilhar as nossas ha-
bilidades, oferecendo o Reino, vivendo o celibato com
uma fé integrada, expressando em tudo o Deus que se
manifesta nos pequenos e nos fracos, como ja fora anun-
ciado pelos profetas.

Somos iluminados especialmente pelo conselho de Jesus,
quando ele diz “ni3o chamem ninguém de mestre, pois to-
dos vocés sio irmaios” (Mt 23,8).

Encantados e iluminados por essa imagem de Jesus Cris-
to, nds nos perguntamos, quanto e como temos avangado cono
Irmaos Religiosos na reconstrugdo da nossa humanidade e da huma-
nidade dos nossos irmdaos(ds)? O que precisamos reconstruir para que
a nossa masculinidade esteja cada vez mais de acordo com o nosso
Irmao Jesus?

Estamos conscientes de nosso progresso: uma maior abertu-
ra e aceitacdo com relagdo aos leigos que compartilham a
nossa espiritualidade e missao, uma maior disponibilidade,
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sensibilidade, tolerancia e abertura em nossas proprias Co-
munidades Religiosas, melhores relacionamentos com as
mulheres, as criangas, os jovens, uma melhor aceita¢io de
nossas fragilidades e fraquezas e uma melhor compreensio
da figura de Jesus, um Deus mais misericordioso e mais
proximo do humano.

Também estamos cientes de nossas faltas: pouca sensibi-
lidade em nossas relagdes fraternas e em nossos cotidianos
gestos humanos de afeto, conhecimento nio tio profundo
da pessoa de Jesus Cristo e pouca humildade para entender
melhor as pessoas, a experiéncia e a realidade.

A lideranca de Jesus desafia a nossa lideranca fraca. A op-
¢do de Jesus pelas pessoas mais pobres confunde as nossas
preferéncias, o uso que Jesus faz do poder questiona a nossa
quota de poder (“quem quiser ser 0 maior, que seja O servo
de todos” — Mt 23,11). Entio nos cabe perguntar: por que e
para quem damos nossas vidas?

Conscientes de nossa missao de Irmaos na América Latina
e no Caribe, anunciamos que 0s N0ssOs COMPromissos estao
firmemente ancorados em Jesus Cristo, essa pessoa na qual
centralizamos as nossas vidas. O reflexo de nosso encontro
nos leva a empenhar-nos:

1. Em nossas Comunidades de Vida Religiosa, exercendo a
lideranca como irmaos, especializados em servigos, e es-
timulando as comunidades a se tornarem mais fraternas
e mais humanizadas.

2. Na nossa missao de Igreja, ajudando na formacio de novos
lideres para a missao da Igreja, incentivando os niveis
mais elevados de participacdo e os progressos na direcao
de uma nova maneira de se relacionar com os outros,
favorecendo, assim, uma Igreja mais fraterna.

3. Em nossa missdo social, buscando respostas e sendo pre-
sen¢a e apoio em meio as realidades conflitantes, teste-
munhando uma nova rela¢do e concretizando a frater-
nidade de nossa vocacio.

Em Jesus que nos ilumina, estdo os nossos sonhos de um
mundo novo, de uma nova América Latina, de um novo
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Caribe, e de uma nova regiio da Amazonia, onde a frater-
nidade entre todos e com o0 cosmos em que vivemos seja
sinal do Reino que Jesus nos da.

Nossa Senhora Aparecida, nos encoraje em nossa peregri-
nacio de Irmios!

Manaus, AM, 24 marco de 2012



Concepcionistas Missionarias
do Ensino: 100 anos no Brasil!

Era 1892 quando Carmen Sallés fundou a Congrega¢io
das Irmas Concepcionistas Missionarias do Ensino, em Bur-
gos — Espanha. Sua missdo: a educa¢do preventiva, integral
e libertadora da mulher, por meio do ensino. Colégios sao
fundados, horizontes sio ampliados, criancas, adolescentes,
jovens, até adultos encontram nas “Casas de Maria Imacu-
lada” (era assim que a Fundadora queria que fossem os colé-
gios concepcionistas) acolhida, espaco para a aprendizagem
e para a formag¢io nos verdadeiros valores cristdos. E como
tal, ndo podia se limitar apenas ao berc¢o da fundacio... “Ide
e ensinai!”

Vinte anos depois, sete Irmas espanholas, em junho de
1912, desembarcam no Rio de Janeiro, rumo ao interior
de Minas Gerais: Machado. Desnecessario dizer que foram
dias, meses, anos dificeis! Qualquer um pode supor o que
significa sair de uma patria-mie — pequena — ¢ chegar a
um pais estrangeiro — enorme! — com um conhecimento
reduzido de suas possibilidades, de sua realidade, sem saber
o idioma... Isto ha cem anos!

E verdade que sacerdotes amigos, da Congregacao do Co-
ragio de Maria, foram os intermediarios e eles ja tinham
casa em Pouso Alegre — relativamente perto de Machado.

Mas foram, sim, anos dificeis! Promessas nio cumpridas
dos que lhes haviam dado tanta esperanca de encontrarem
algo mais que apenas boa vontade. Porém, as sete nio desa-
nimaram! Passaram necessidade; houve muitos dias de nio
terem nem o basico, nada! Viram e sentiram a Providéncia
Divina no dia a dia... E nio voltaram atras.
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Com coragem, a exemplo da Fundadora, foram alargando
o campo de atuacdo. Outras Irmis vieram de além-mar.
Outras Casas-colégios foram fundadas, todas com referén-
cia a Nossa Senhora no mistério de sua Imaculada Con-
cei¢ao: Colégio Imaculada Concei¢io ou Colégio Maria
Imaculada.

Somente em 1932, puderam contar com algumas vocagoes
nativas. Mas, entdo, ji exerciam o apostolado do ensino em
Minas Gerais (Machado, Guaxupé, Passos), em Sio Paulo
(Mococa), no Rio de Janeiro. Varias turmas de alunas ja se
haviam formado com o selo da Educa¢io Concepcionista.

O tempo passou... Com altos e baixos, a Congregacio se
solidifica no Brasil (e em outros paises) e outros Colégios
e Obras Sociais, sobretudo relacionadas com a Educa¢io —
Lares, Creches — vio sendo erigidos. Em Belo Horizon-
te: Colégio Regina Pacis e Casa Noviciado; mais colégios
e obras sociais em Sio Paulo, em Embu-Guagu; Lares de
Menores, em Mococa, em Machado; dois colégios e Obras
Sociais em Brasilia: Colégio Madre Carmen Sallés e Colé-
gio Maria Imaculada; inculturacdo, através de pastoral pa-
roquial em Fronteira (MG) e na Bahia (Jeremoabo).

O carisma concepcionista infiltrado. A Missio Concep-
cionista: “confiada por Deus a Carmen Sallés é a evange-
lizacdo, realizada fundamentalmente através da educacio.
Tem sua raiz em Cristo Redentor e Mestre e em Maria
Imaculada, primeiro fruto da Redencao” (Constituicoes V,
15).

Em 15 de marco de 1998, a Fundadora Carmen Sallés
¢ proclamada Beata pelo Papa Jodo Paulo II. Mais animo
e mais forca para as Concepcionistas que atuam, com en-
tusiasmo no Brasil, que formaram a Rede Concepcionista
do Ensino com milhares de alunos, com educadores leigos
engajados na Missio, com um incipiente, mas promissor,
Movimento Leigo Concepcionista.

E, em 2000, uma pequena aluna do Curso Infantil do
Colégio Maria Imaculada de Sio Paulo ¢ curada de uma
grave enfermidade, pela intercessio de Carmen Sallés. Os
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médicos que a trataram prognosticaram, caso ela se recu-
perasse, sequelas graves. E ela ficou totalmente curada a
partir do quinto dia da novena a Carmen Sallés, em maio
de 2000. Realizaram-se, entdo, os tramites necessarios para
que o “milagre” fosse considerado como prova de santidade
de Carmen Sallés. E foi! Dia 21 de outubro préximo, em
Roma, o Papa Bento XVI proclamard SANTA CARMEN
SALLES. E a menina brasileira favorecida pelo milagre,
agora com quinze anos de idade, estara 14 testemunhando
com sua graciosidade, inteligéncia, piedade e satde a verda-
de do acontecido.

Mais uma béncio divina no ano centenario das Concep-
cionistas no Brasil!

M. PiLAR VASCONCELLOS, LEIGA CONCEPCIONISTA
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Narrativa transmidia

PLutarco ALmeipa, SJ*

Admiravel mundo novo

A revolucio tecnologica, especialmente no que tange ao
mundo das comunicagdes, de fato surpreende-nos cada vez
mais. Experimentamos um novo tempo, nio sd porque
apareceram novas maquinas, mas, sobretudo, porque elas
promoveram e estimularam novas maneiras de pensar, de
ser e de agir. Ao contrario do que algumas pessoas pensam
(Religiosos|as] inclusive...), o problema nio sio as maqui-
nas, e sim o que elas fazem conosco e com a sociedade em
que vivemos.

O mundo atual faz-nos viver como se estivéssemos expe-
rimentando, aqui e agora, tudo o que antes nio passava de
mero sonho infantil. O que a nossa imagina¢io projetava,
mas a nossa consciéncia dizia-nos ser uma simples ilusio,
comeca a acontecer de forma inesperada, surpreendente e
encantadora. Parece que a ficcdo cientifica nio é mais fic-
cdo. Alids, a cada dia sio mais ténues os limites entre ficcido
e realidade, mundo real e mundo virtual. Os dois mundos
ameacam confundir-se (fundir-se?) de uma hora para outra.

Mundo midiatico

Até bem pouco tempo atras, chamavamos de “Meios de
Comunicag¢io Social (MCS)” os veiculos de comunicag¢io:
radio, televisio, jornal, revista, cinema... Entretanto, essa
expressdo ja nido da conta da diversidade de veiculos que
temos hoje em dia.
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O termo “Midia”, em sentido estrito, contempla os veicu-
los tradicionais e mais a internet e seus multiplos aplicativos.
Em sentido largo, entendemos por “Midia” todo e qualquer
instrumento de comunicagio, isto €, tudo aquilo que se mos-
tre capaz de promover a circulagio/difusio de informagoes.
Pode ser uma camiseta de propaganda, um outdoor, um busdoor
(cartazes em Onibus), um folder, uma faixa de propaganda, ou
até mesmo uma caneta que distribuimos como brinde.

Mundo mididtico integrado

Segundo os especialistas, a tendéncia, ou melhor, o destino
inexoravel das midias é a integra¢io, a convergéncia, 0 com-
partilhamento, ou até mesmo a simbiose entre elas. Isso sig-
nifica que ja nio havera mais espaco para o velho individua-
lismo das midias (jornal, revista, cinema, TV, radio, internet,
celular...), mas que todas as plataformas de comunicag¢io, no-
vas ou antigas, estardo interligadas/integradas entre si. E para
quem pensa que o futuro ainda esta longe, sugerimos que
comece a prestar atencao, por exemplo, nos jornais impressos
e nas revistas, nas emissoras de radio e de televisio que ja
podem ser acessados a qualquer hora e em qualquer lugar, via
internet e também do telefone celular ou do tablet.

Nio faz muito tempo, estavamos acostumados a ler os jor-
nais ou as revistas, ligar a TV ou o radio para assistir a ou
ouvir algum programa, atender o celular ou trabalhar com
o computador. Mas tudo isso era feito — e ainda ¢é feito, em
grande parte pelo menos — de modo separado. As diver-
sas midias nao “conversavam’’ entre si. Nao conversavam, ¢é
bom esclarecer, mas daqui a muito pouco tempo conversa-
rio, isto €, vao estar integradas numa mesma tela acessivel
ao simples toque dos nossos dedos e, dentro de mais um
pouco de tempo, até aos gestos corporais que fizermos.

Um conteldo, diversas plataformas

A chamada “narrativa transmidia” ¢ um termo que define
agoes técnicas na area da informatica que possibilitam contar
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a mesma histéria em diferentes suportes ou plataformas,
como cinema, internet, TV, tablet, celular, ou o que mais
for inventado daqui para frente. O termo surgiu nos Estados
Unidos a partir do trabalho do pesquisador Mark Warshaw.
Em 2009, um brasileiro chamado Mauricio Mota, dono de
uma produtora de jogos (games para computador), associou-
-se a0 pesquisador americano e desenvolveu um blog cha-
mado “Os alquimistas estdo chegando”, que reunia gente de
todo o mundo para falar de narrativa transmidia.

Nos Estados Unidos, ja tinham sido veiculadas, no forma-
to de midias integradas, duas séries de grande sucesso: “He-
roes” e “Smallville”, criacdes de Mark Warshaw. “Small-
ville”, inicialmente, era apenas uma série de televisio. A
partir, entido, dessa “nave mae”, como chamaram os seus
criadores, surgiram outros produtos integrados, de maneira
organica, com liberdade para estender a historia, mas sem-
pre respeitando a base principal. Hoje, “Os alquimistas” sio
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centenario do autor. A ideia é, durante cinco anos, con-
tar historias de Nelson Rodrigues de cem formas distintas.
Um aplicativo de celular, por exemplo, vai permitir que se
mande, em forma de mensagem, frases de seus livros. Ja a
série de cronicas “A vida como ela €” vai ser adaptada para
videos do YouTube. Desse modo, a obra completa sera mos-
trada a0 mesmo tempo em varias plataformas e em diversas
linguagens.

Outro grande projeto da empresa “Os alquimistas” é a
inaugurag¢io, em 2013, do “Centro para o Futuro do En-
tretenimento”’, no Cais do Porto, no Rio de Janeiro. Esse
centro devera reunir pensadores da midia e da indastria da
diversao, de todas as partes do mundo, em torno da ideia
de criar novas praticas para setores como cinema, televisio
ou games de computador. O Brasil devera ganhar, assim, um
espaco de pesquisa voltado para a convergéncia midiatica,
da qual a “narrativa transmidia” é parte integrante.

E agora, José?

Mas, afinal, o que é que isso podera representar para a
humanidade? Havera mais comunicacdo entre as pessoas?
Os lacos de fraternidade entre as nacdes serdo estreitados?
O preconceito, as divisdes e os 6dios cessarao? E para a Vida
Religiosa, que consequéncias podemos esperar? Como po-
deremos utilizar todos esses recursos a servico do Reino?
Que contradi¢des precisamos evitar? Quais os desafios a se-
rem enfrentados?

A Unica coisa que sabemos, por enquanto, & que as novas
tecnologias e seus aplicativos ja estio chegando, e chegam
para facilitar o intercambio, a intercomunica¢io humana
gracas ao fluxo cada vez mais acelerado de informacgdes. De
qualquer maneira, nio ha como negar que palavras como
“compartilhamento”, “conexido”, “convergéncia’, “redes”,
e outras que, até pouco tempo atras, nio constavam dos
nossos dicionarios, sao indicativos positivos. Ora, se formos
examinar direito, essas palavras tém tudo a ver com os valo-
res evangélicos. Elas falam, explicita ou implicitamente, de
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vida comunitaria, de fraternidade, de integracio, de “co-
nexao”’, de comunh3o... sinais evidentes do Reino de Deus
entre nos.

Existem, por certo, algumas correntes um tanto quanto
pessimistas na sociedade em geral, na Igreja e mesmo na
Vida Religiosa Consagrada, mas, de fato, nio nos parece
que a revolucio tecnoldgica seja assim tio maléfica. Como
diz o velho ditado: “O diabo nio ¢ tio feio quanto se pinta”.
Entretanto, € preciso ter cuidado, discernir, examinar cada
recurso tecnoldgico e os objetivos do seu uso, levando em
conta no os critérios frios do mundo capitalista, mas o que
realmente nos interessa, ou seja, o crescimento integral e
integrado, o humano e o espiritual das pessoas e da socie-
dade como tal.



A vocacao de Irmao,
referéncia viva de fraternidade”

José MariA SoTERAS, FMS™

I. Perspectiva biblica de uma identidade em
busca de novos horizontes

A modo de introducao

A fraternidade é um dos valores hoje altamente cotados,
apesar do individualismo reinante. Nio ¢é necessario justifi-
car, demonstrar, nem defender... Para 0 homem moderno,
isolado em meio a urbe, é um valor eloquente e atraente,
por si; muito mais se vier acompanhado de praticas que o
tornam visivel, tangivel, nio s6 “audivel”, até mesmo para
as sociedades tradicionais religiosas do Ocidente, com todo
o seu laicismo nas costas, que aprecia saber-se herdeiro
do grito que inspirou a Revolucio Francesa, “Liberdade,
Igualdade e Fraternidade”, o que, no fundo, ¢ a versio laica
de valores evangélicos fundamentais. Os mesmos franceses
costumam dizer, com certo humorismo: a revolu¢io nio
terminou; os esforcos voltaram-se para conquistar a “liber-
dade”, e nessa luta levamos quase dois séculos (liberdade
de opinido, credo, associacdo, imprensa, voto, sindicalismo,
sexual...); agora estamos totalmente envolvidos em alcancar
“igualdade” (de raga, de oportunidades, de género...); e a
“fraternidade” ainda estd por comecar. Depois das ideolo-
gias totalitarias do século XX, com suas guerras de exter-
minio, dirfamos que chegou a hora da fraternidade e de
comegar a percorrer essa trilha no seio de nossa sociedade.

Problema semelhante detectamos na Igreja. Mas essa
percepg¢do clara e positiva, nas consciéncias, nio deixa de
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encontrar grandes resisténcias na pratica, seja por inércia
historica, seja por conjunturas que provocam contradi-
¢oes internas. Nesse sentido, por exemplo, praticamente
ninguém discutird a importancia da “Fraternidade” ou da
“Irmandade” como valor permanente da vida crista, espe-
cialmente hoje, em nosso mundo dividido, e, sobretudo,
diante da escassez de vocacdes. Nio é tio raro encontrar
reticéncias em promover voca¢des de “Irmios” quando é
tao premente a necessidade de “ministérios ordenados”. De
modo subliminar, estar-se-ia desviando o Espirito como
o Senhor de todo dom e vocacido. Outro contexto onde
se pode detectar esse tipo de contradicio sio os encontros
de Religiosos e Religiosas. Ao convocar os destinatarios,
com certa frequéncia estabelece-se um grupo de Religiosas
e outro de Religiosos, dando por entendido que nio sio
todos clérigos. Em mais de uma ocasiao os Religiosos “Ir-
maos” ficaram excluidos das convocag¢des ou foram ignora-
dos, porque nio sio mulheres nem clérigos. A mensagem
latente que se percebe aqui é que vocagio de “Irmio” e sua
explicitacio numa “fraternidade”, sem conota¢do clerical,
¢ algo proprio de mulheres, inadequado e insuficiente para
varQes... Certamente essa “‘exclusividade” ndo supoe afago
para as mulheres, também nio beneficia a mesma nog¢io de
fraternidade. Poderiamos oferecer mais exemplos, com suas
correspondentes conotagdes contraditorias com o discurso
oficial ou tedrico, mas esses sdo suficientes para ilustrar a
situacao.

A partir do que acabamos de evocar, tentaremos apro-
ximar-nos da palavra biblica para iluminar, a partir dessa
perspectiva, a vocagao do “Religioso Irmao” e da “Religio-
sa Irma”, e sua expressio associada a vivéncia da fraternida-
de, sem desvio essencial de toda a vida crista.

Como sabemos muito bem, vocacido religiosa ndo se trata
de exclusividade, trata-se, antes de tudo, de viver de modo
relevante, radical, parabdlico, exagerado e eloquente... (es-
colham as palavras que lhes sugerirem maior significado)
0 que ja estd contido na consagra¢do batismal e, portanto,
patrimoénio comum de todos os fiéis, sem exce¢do. Nio nos
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faz nenhum bem que, por “salvar a identidade” de nossa
vocagdo, tenhamos de negar o que ¢ de todos.

Sendo bem conscientes desta “propriedade” coletiva e nio
privativa do que vivemos como Religiosos (entre outras
coisas, também nossa identidade de “Irmios”), tentaremos
buscar na “experiéncia fundante”, de que textos biblicos sio
testemunhas, o que poderia ser especifico desta vocacao re-
ligiosa ou, dito de outro modo, o que pode haver de genui-
no e particular na vivéncia, como Religioso(a), de algo que
¢ comum a toda a vida cristd: Fraternidade e identidade de
Irmao e Irma em Cristo. Dado o espaco disponivel, centrar-
-nos-emos nesse enfoque e nao desenvolveremos a riqueza e
profundidade dos textos a respeito da figura de Jesus, irmio
universal, fundamento e inspiracio de toda fraternidade
crista, algo que se pode encontrar com facilidade.

Terminemos esta introdu¢ao precisando que o acesso a
este acontecimento fundante, Jesus Cristo, Palavra Viva de
Deus, se nos oferece através do linguajar humano, codifi-
cado historicamente, com a fragilidade e a humildade de
certos sinais linguisticos. Veneramos essa “palavra biblica”
como ‘“Palavra de Deus”, porque evoca a presenca “‘sacra-
mental”. Dessa palavra viva de Deus reconhecemos a pro-
funda vincula¢do entre as duas Palavras, mas sem identifica-
-las nem confundi-las; a leitura da palavra biblica ndo é uma
pratica simplesmente “informativa” nem acedemos a ela de
forma direta e imediata, mas trata-se, essencialmente, de
um modo de “busca” da Palavra divina contida na “pa-
lavra escrita”. Esse caminho exige escuta, orac¢do, estudo,
COmpromisso.

Assim, pois, aproximar-nos da Biblia como inquiridores
acaba complicando-nos e comprometendo nossa existéncia,
muito mais do que um simples exercicio de leitura, lem-
brando-nos que, na origem de tudo, no fundo dessa palavra
biblica, lateja uma Existéncia que a nutre e da qual ela é uma
humilde expressio. Essa presenca, que deu origem, perma-
nece vigente a todo momento, sempre disposta a deixar-se
buscar e encontrar no presente de toda leitura. Na Biblia,
pois, narra-se o vivido, para que, em qualquer presente, seja
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possivel viver o narrado e enriquecer essa histéria com nossa
propria historia.

Jesus, a caminho da fraternidade

A partir de uma perspectiva histérico-biblica, mais do
que teoldgica, alguns métodos atuais de investigagio, leitu-
ra e interpretagdo ajudam-nos a descobrir novos matizes nos
textos biblicos de sempre. Nio se trata de suplantar o que
a partir de outras perspectivas tem-se adquirido (também
aqui vamos superando as tentacOes totalitaristas), sendo, an-
tes, somar, acrescentar cromatismo a extraordinaria riqueza
desses textos evangélicos e que nenhuma das interpretacoes
pode conter, muito menos esgotar. Sabemos que os textos
evangélicos derivam da experiéncia que os discipulos fize-
ram com Jesus; intentaremos aproximar-nos de alguns ele-
mentos que resgatam o caminho histérico que Jesus com-
partilhou com eles.

1. Meméria viva do essencial (I)

Certas apresentagdes de Jesus, a respeito do Judaismo ofi-
cial de seu tempo, parecem desenha-lo como transgressor
sistematico, que pouco ou nada tinha a ver com aquela reli-
gido desde o principio de sua missio. Dito de outro modo:
Jesus ndo parece ser “judeu”, mas sé “cristio”; mais ainda:
“catdlico”; e, além do mais, “pos-tridentino”. Trata-se de
um anacronismo que consideramos quando fazemos teo-
logia inadequada para uma aproximacgao histérico-biblica.

Todas as tradi¢des historicas da época que chegaram até
nos, as favoraveis e as adversas, coincidem ao apresentar Je-
sus como alguém que oferece uma proposta particular para
viver os compromissos da alianca, algo que todos os Juda-
ismos da época reivindicavam para si e rivalizavam por ela.
Quanto mais nos aproximamos da figura historica de Jesus,
mais claramente descobrimos o transfundo intrajudeu em
que se desenvolveu.

A analise das constelagdes de palavras e conceitos € um
instrumento relativamente singelo para nos aproximar,
com mais precisdo, desse universo cultural e religioso, sem
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projetar, logo, nossas proprias concepcoes. As palavras “ir-
mio” e “proximo” sio usadas em muitos contextos como
sindbnimas, mas nem sempre o sio. “Irmios” abrange um
leque de significados muito mais amplo que, partindo da
relacdo de consanguinidade (filhos de um mesmo progeni-
tor biologico [Gn 4,8s; 12,13; 44.20]), vai-se ampliando a
parente ou familiar (Gn 4,2; 13,8; 29,12s; Lv 10,4; 25,19-13);
compatriota (Gn 16,12; Dt 2,4; 25,3; 12 1,3; Sl 22-23); po-
vos descendentes de um ancestral comum (Gn 19,7; Dt 2,4;
Am 1,112); até alcancar a alianga entre povos distintos (Am
1,9.11; 1Rs 20,32; Mac 12,10).

Estes dois extremos — irmdo de sangue e alianca de po-
vos — superam o significado da palavra “préximo” na época
em que se expressava o sentido de proximidade e de en-
contro entre pessoas até incluir como maximo a todos os
compatriotas, isto é: somente aos membros de um povo,
Israel. Por assimilagio a esses e nio por abertura aos de fora,
alguns textos esforcam-se por estender o “amor ao proxi-
mo” aos estrangeiros residentes no pais e nio mais (Lv 17,8-
10.13.19.34). Contudo, ainda sio usadas como sinonimas
as duas palavras que sublinham um aspecto bem distinto:
enquanto “irmao” tende a ver o que nos une e nos faz pa-
recidos (terminologia grega de “adelfos”, significa “do mes-
mo seio materno”), a palavra “préximo” fixa-se na distancia
(“plesion” em grego, significando “proéximo”, “vizinho”, “o
outro”), e mesmo sendo distancia curta coloca em evidéncia
a diferenca. O eterno binomio das relacdes interpessoais:
igualdade e alteridade.

O desafio mais agudo nio é como tratamos aos que re-
conhecemos “iguais”, sendo ao que nos parece “diferente”,
e se agrava quando “se aproxima”. Além de prescrever al-
gumas normas para o relacionamento “fraterno” dentro do
cla (como o levirato), a lei mosaica coloca especial aten-
¢do em regulamentar as relacdes com o “outro”, diferente
e proximo, entendido como compatriota. O alcance de lei
nao ia mais além. Como os distintos grupos ideologicos da
época acreditavam dispor da reta e pura interpretacio da
lei, cada qual tendia a considerar-se o “auténtico Israel”,
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degradando os outros judeus, até assimila-los aos étnicos.
Em consequéncia, deixavam de ser “compatriotas”, isto é:
“proximos”; a lel ndo regia essas relagdes, que s6 se aplica-
vam aos “correligionarios” do grupo em questdo. Portanto,
anocio de “proximo” estava submetida a um sério processo
de reducio tendente a identificar “compatriota” com “cor-
religionario”. Nesse contexto, nio € ociosa a pergunta do
letrado a Jesus: “Quem é meu proximo?” (Lc 10,29). S6 os
que te seguem? Poderiamos dizer?

E plausivel, do ponto de vista historico, considerar que
Jesus comegou sua missao inserido nesse universo. Algumas
prescricoes, priorizando a identidade judaica e delimitando
o territorio de sua missao, seriam consideradas, na Palestina,
como algo normal, sem mais discussao (Mt 10,6; 15,24; Jo
4,22). A diferenca radical em Jesus, desde o principio, é que
nio excluia os que nio estavam com ele; antes, esses eram
“seu rebanho!” (Mc 2,13-17; Lc 7,36-50). Desde o inicio de
seu ministério, parece avangar na dire¢ao contraria ao modo
de restri¢io, estendendo a nocio de “povo” a seus confins
naturais e recuperando a dignidade de “compatriotas” para
todos os seus membros, sem exclusio.

2. Alargar a visdo para superar as barreiras (I)

Contudo, nio termina ai o caminho de Jesus. Diante da
atitude da fé do centurido (Mt 8,10), ou na resisténcia para
atender a mulher cananeia (Mt 15,21-28), podemos reco-
nhecer, implicitamente, que tinha assumido o limite que
a tradigdo previa para a alianga. Perante a resposta dura de
Jesus: “Nao fica bem tirar o pao dos filhos para joga-los aos
cachorrinhos” (Mt 15,26), sem desistir nem atacar, a cana-
neia replica: “E verdade, Senhor; mas os cachorrinhos tam-
bém comem as migalhas da mesa de seus donos” (Mt 15,27).
Essa mulher propds-lhe superar os limites que se tinha im-
posto e dilata-los até atingir os confins do sonho de Deus
no seu plano criador. Com sua réplica, ela sincronizou ainda
mais o cora¢ao humano de Jesus com o cora¢io de Deus.
Poderiamos dizer que essa mulher anonima “evangelizou”
um pouco mais a Jesus e devemos reconhecer que Jesus
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deixou-se “evangelizar” por ela. Sem essa mulher, talvez,
hoje nds ndo estariamos aqui e a mensagem de Jesus ter-se-
-1a afogado nas estreitas margens do Judaismo intransigente,
exclusivo e miope. Por isso, poderiamos sauda-la como pa-
droeira de todos aqueles que, provenientes da gentilidade,
hoje somos cristaos.

Algumas pessoas veem o Jesus historico como alguém que
nasceu “aprendido”, ou seja: com todo o saber divino pre-
sente e disponivel em sua mente humana desde o primeiro
momento. Sem rejeitar essa opgao, outros preferem resgatar
o caminho de busca que sua natureza humana comparti-
lhou com todos nos. Isso ndo rebaixa em absoluto sua con-
di¢do divina. Tomando essa perspectiva, poderiamos con-
templar, com profunda emocio, que Deus, pela encarnacio,
tem experimentado e assumido as condi¢cdes precarias de
nossa existéncia até as ultimas consequéncias, até mesmo a
morte, e morte de cruz (Fl 2,6-8). Tal como se firma em
Hb 4,15 — “[...] pois ele mesmo foi provado em tudo, a nossa
semelhanca, sem todavia pecar” —, desconhecer algo, hu-
manamente, nio é pecado.

3. Sem medo das ‘“‘perguntas impertinentes”’ (I)

Avancando, pois, a partir dessa perspectiva, podemos
apreciar como, através desses “encontros”’ ou “aproxima-
¢oes” aos “outros e aos diferentes”, se vai modulando a
consciéncia de Jesus e sua mensagem evangelizadora. E o
que Jesus aprendia rapidamente passava a fazer parte do que
ele ensinava. Na pardbola do bom samaritano (Lc 10,23-
37), podemos vé-lo tentando aplicar a no¢io de “proximo”
a quem todos excluiam, nao s6 por ser forasteiro, mas por
ser rival iddlatra e propenso ao “terrorismo religioso” (cf.
Flavio Josefo, que narra como samaritanos impediram a ce-
lebragdo da pascoa ao contaminarem o templo espalhando
cinzas de cadaveres), um inimigo assimilado ao apodstata, ao
que se deveria banir, procurando ativamente sua perdi¢io,
segundo nos referem os escritos rabinicos.

Modificando o contetido de um termo da constelag¢do, os
outros do sistema resultam afetados. “Irmao” e “préoximo”
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relacionam-se, de uma parte, com seus opostos: “inimigo”,
(13 s 2 13 2 (13 : 2 4
adversario”, “estranho”, “estrangeiro”, mas também com

seus paralelos externos — “amigo”, “companheiro”, “com-
patriota” —, internos — “parente”, “pai”, “mae”, “filho” — e
analogos — “mestre-discipulo”, “senhor-servo”, “pastor-

-rebanho”, “guia-seguidor”. Nessa evolucio de etiquetas e
das relacdes que se impoem nio é de estranhar que Jesus se
pergunte “Quem sdo minha mie e meus irmios?” (cf. Mc
3,33); ou supere o apelativo de “mestre, pai e guia” para
seus seguidores (cf. Mt 23,8-10); ou modifique a relagio de
dependéncia: “Ja nio vos chamo servos, mas amigos” (cf. Jo
15,15); ou prefira ter as mulheres como “amigas e discipu-
las” antes que se decida pela institui¢io do matrimoénio, que
se constituia em contrato de compra e venda (Mc 15,40-41;
Mt 27,55; Lc¢ 7,36-50; 23,55).

Se se questionam as estruturas basicas da relacio humana
e se recompdem as categorias que medeiam nas relagdes
interpessoais, como ficarao as estruturas sociais que se edifi-
cam sobre as primeiras? As hierarquias, os tragos, as classes,
a autoridade publica, o exercicio, a representacio do poder
sagrado, o Império, tudo, necessariamente, se vera afetado.
Ainda sem ter resposta para tudo, ampliar a vista a esca-
la do coragio divino é importante para suscitar “perguntas
impertinentes”, isto é: aquelas que nio se satisfazem com
respostas de oficio ou, num encolher de ombros, apelam
para a inércia da tradi¢io ou da heranga. Essas perguntas
nio precisam de resposta imediata, porém tém o poder de
deixar o espirito em estado de vigilia e manter a busca até
dar com a “verdade”, que é o que satisfaz. Parece que as
primeiras comunidades cristas herdaram também essas ati-
tudes no seu caminhar historico. Diante da ancestral insti-
tui¢ao da escravidio, sem a qual nio subsistiria a “polis” (ci-
dade-sociedade), como ja tinham afirmado os gregos, nio
parece que os cristdos tivessem alternativa concreta, pois
nio eram ‘“‘engenheiros sociais” nem “economistas’, nem
tinham obrigacdo de sé-lo. No entanto, mantiveram viva
a pergunta e o incomodo diante de algo que nio parecia
corresponder ao sonho de Deus para a humanidade. Paulo
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propoe a Filéemon agir de forma criativa a respeito de seu es-
cravo, Onésimo; e, no século III, no esplendor do Império,
os cristdaos de Roma ndo viram inconveniente algum em
promover como bispo da comunidade a quem conhecia, na
propria carne, a escravidio, o Papa Sio Calisto I (155-222),
algo que dificilmente outra associacio da época se atrevesse
a fazer. Com essas praxis, mais do que com grandes procla-
macoes, foi-se diluindo na sociedade ocidental uma insti-
tuicdo que parecia insubstituivel. Certas formas de opressio
e de dependéncia destrutiva adotaram outras modalidades
surgidas depois, algumas das quais chegaram até hoje; mas
nesse caminho para supera-las também seguimos compro-
metidos, hoje, ainda inspirados por esse mesmo sonho que
abriga o corag¢io divino.

4. Além das palavras: os gestos parabolicos (I)

A evocacio historica que acabamos de fazer pde em relevo
um aspecto do ministério de Jesus. Além do mais, de uma
inegavel habilidade didatica para abrir as mentes e coragdes
as propostas inovadoras do Reino, sua pregacio nio se li-
mitava a “palavra”, mas traduzia-se nos fatos e nas obras
praticas. Isso o tornava particularmente diferente dos outros
“mestres”, e assim era reconhecido por seus contemporane-
0s, que nio podiam negar o crédito e a autoridade que essa
forma de agir lhe outorgava (Mc 1,22-27; 11,28; Lc 4,32-
36; 24,19; At 2,22). Tradicionalmente, tem-se apresentado
a acdo taumaturgica de Jesus, os “milagres”, como prova
apologética que justifica e autentica sua pretensio messiani-
ca. Reconhecendo esse aspecto, também aqui podemos des-
cobrir que essa perspectiva nio esgota toda a riqueza dessa
praxis. Podemos ler a atuagio de Jesus com o intento de
explicitar, no dia a dia, os descobrimentos que ia fazendo,
de significar com gestos o que ia intuindo; aplicar em pe-
quena escala as propostas que pareciam encaixar-se melhor
no sonho divino de ensaiar em escala humana o projeto
do Reino, tornando-o vigente e atuante, ainda que s6 de
modo limitado e fugaz, no presente de toda historia pessoal
e na precariedade da histéria humana. Se adotarmos essa
perspectiva, entao se nos ampliard muito mais a percep¢ao
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de Jesus para nio ficarmos limitados aos chamados “mila-
gres”. Com esse olhar, nio s6 o descobrimos como mestre
de sabedoria, profeta, pregador ambulante e taumaturgo,
mas também como um bom amigo de seus amigos (Lazaro
— Lc 10,38-42); um oportuno visitante (Zaqueu — Lc 19,1-
9); um eficaz defensor das causas perdidas (adualtera — Jo 8,1-
11); um fino observador e repoérter da realidade (dracma da
vitva — Mc 12,41-44); um excelente interlocutor (samarita-
na — Jo 4,4-42); um agudo psicoterapeuta (Simdio e a peca-
dora puablica — Lc¢ 7,36-50); um magnifico anfitrido para os
meninos e suas mies (Mc 10,13-16); um rentavel convida-
do (Cana — Jo 2,Iss); um impecavel organizador de eventos
(multiplica¢ao dos paes — Mc 6,30-44; 8,1-10); um ameno
comensal (Levi — Mc 2,13-17); entre muitos outros gestos
e atitudes. Tudo isso é algo circunscrito a esfera privada e
irrelevante para o projeto do Reino, desde o momento em
que o Evangelho o registra. Faz parte da mensagem que nos
transmite e essa mensagem ¢, fundamentalmente, sua vida.

A luz do que acabamos de assinalar, poderiamos conside-
rar que o “recurso parabdlico” nio se esgotou nos discursos:
Jesus os estendeu a vida e os plasmou na sua pratica, o que
podemos classificar de mistico-profética. Seu fazer diario
estava tecido de “gestos parabolicos”; as vezes, muito exage-
rados, precisamente para que, como em toda parabola, fosse
bem eloquente. Nesse sentido, chama a atencdo sua fixag¢do
pelas refeicdes, seja como convidado, seja como anfitrido.
Essa fixacdo pelas refeicoes poderia ter sido ainda maior do
que os Evangelhos registram, uma vez que os evangelistas
tenderiam a dissimular uma acentuada gastronomia, o que
nio era algo que, de entrada, favorecesse a boa fama de um
personagem religioso. Tao notdria devia ser essa praxis que
o mesmo Jesus reconhece a imagem que estava passando e
que podia ser aproveitada pelos adversarios: “Veio o Filho
do Homem, que come e bebe [..]”7 (Mt 11,18-19). Alguns
conjecturam que foi exatamente nessa praxis que Jesus en-
controu o melhor modo de provocar uma consciéncia an-
tecipada do Reino a escala humana. Por um tempo limi-
tado e num espaco reduzido, podia-se “notar” que Deus
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estava sonhando para todos e para sempre um mundo sem
divisdes, no qual bastaria um s6 Senhor. Essas praticas, que
foram chamadas de “comensalidade aberta”, nio deixavam
indiferentes os que, nas refei¢cdes diarias, fossem ordinarias
ou grandes banquetes, consagravam uma e outra vez as di-
visOes, por razio de honra, riqueza, origem, género, idade,
pureza ritual. Por isso, em todos esses episddios, os restos
assinalam uma provocacio, fruto de alguma transgressiao da
“comensalidade” tradicional. De fato, tio impressionadas
deviam ficar as retinas de seus discipulos com essas expe-
riéncias que a primeira comunidade nio encontrou forma
melhor de rememorar a vida de Jesus do que com a refei-
¢do, a fra¢do do pio, que na pascoa tinha adquirido o sen-
tido do pao sagrado. Participar nessa celebra¢gio motivava o
engenho para criar novos gestos, “signos ou prodigios” no
linguajar dos Atos (5,12), provocando a admirac¢io de seus
contemporaneos ao suscitar e manter vivas as “‘perguntas
impertinentes’.

5. Compromisso historico e transcendéncia (I)

Estamos tao habituados a falar de Jesus em contexto ca-
tequético ou litargico, intereclesial, que, sem darmo-nos
conta, o “vemos celebrando sacramentos” com toda natu-
ralidade, ou seja: lemos, em chave cultual ou transcendente,
esses gestos que, em sua origem, tinham perfil mais imedia-
to, tangivel ou histérico e que nds chamamos “seculares”.
De fato, em primeira instancia, quando participava nessas
refeicdes nio estava celebrando uma “eucaristia” no sentido
catdlico, com todo o contetido doutrinal desenvolvido ao
longo dos séculos. Quando curava um doente, as pessoas
viam gestos mais proximos ao que praticava a medicina da
época do que a celebracio do ritual da confissao auricular
ou a administra¢do dos santos Oleos. Parece 6bvio, mas fa-
cilmente nos deixamos seduzir por esse anacronismo. Antes
do acontecimento pascal, os encargos de Jesus a seus dis-
cipulos ajustam-se, prioritariamente, nesse perfil “secular”
(até mesmo no envio especializado dos setenta e dois disci-
pulos — Lc 10,1-12).
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E pela experiéncia pascal que os discipulos vio toman-
do consciéncia, mais clara, da dimensio “sacramental” que
transcendia essas situagdes e que agora percebiam habitadas
por uma presenga divina particular do Ressuscitado. Prova-
velmente por essa razao, eles as elaboraram e ritualizaram
em forma de culto: sentiram que permanecer com uma ex-
periéncia clara “secular” nio refletia a profunda realidade
que nelas se dava. Em consequéncia, uma das funcdes do
culto serd a de revelar e alimentar o que latejava no fun-
do de toda a¢ido secular, quando se realiza em chave crista.
Com o passar do tempo, as comunidades correram o risco
contrario, o de exaltar tanto o culto, que finalmente parecia
funcionar sem que fosse expressio de algum compromisso
secular e sem que se traduzisse em algum “gesto, sinal ou
prodigio” (1Cor 11,17-34). Certamente, um compromisso
secular sem expressio cultual reduziria a comunidade cris-
ta a uma associacao assistencialista (o que hoje é chamado
“oenegenismo” [de ONG]). Por sua vez, o culto sem pro-
jecdo histdrica converter-se-1a num consumismo a mais de
tipo espiritual, mas consumo pelo simples prazer de consu-
mir. Dai a insisténcia de Lucas em mencionar sempre os trés
pilares que sustentam a identidade da comunidade crista:
oraciao-culto, pregacio-ensino e caridade-sinais, especial-
mente na comunhio de bens. (cf. os trés sumarios sobre a
vida exemplar da comunidade de Jerusalém — At 4,32-35;
5,12-15).

Como exemplo eloquente da intima vinculagdo dos aspec-
tos cultual e secular, temos o relato da instituicdo dos diaco-
nos, que foram o primeiro ministério eclesial instaurado pela
iniciativa autonoma da comunidade pds-pascal (At 6,1-7).
Ante um conflito interno pela partilha da caridade, os Doze
deliberaram que nio era adequado abandonar a pregacio para
dedicar-se a esses “misteres”. Aparentemente, pois, a missao
desse primeiro ministério eclesial estava mais vinculada ao
“secular” do que ao “cultual”. Contudo, a pratica da ajuda aos
pobres tinha lugar no ritual da fra¢do do pio, precisamente
como tradug¢io imediata do culto num gesto e, inversamente,
em viver o gesto em toda a sua profundidade sagrada e nio
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s6 como um simples exercicio de distribui¢io da renda. Por
conseguinte, encarrega-los da distribuicio de esmolas signi-
ficava coloca-los, simultaneamente, a frente do culto especi-
ficamente cristio (ndo esquecamos que aquela comunidade
participava, além do mais, do culto judaico). Como curio-
sidade, notemos que nessa primeira hora de Igreja os Doze
priorizam a pregac¢do, a presidéncia do culto cristdo, fracio
do pio associada a pratica da caridade.

Concluindo, esses textos relembram-nos que, desde o
principio, todo ministério eclesial orientado ao culto tem,
nos servicos seculares da comunidade, uma referéncia evi-
dente para garantir sua autenticidade cristd. Por sua vez, os
servicos seculares da comunidade tém, nos ministérios do
culto, o memorial da presenca divina e tornam-se vivos e
atuantes no mundo através de seu compromisso historico.

6. Uma missdo, distintas modalidades, muitas tarefas... (I)

Acabamos nossa aproximagio, a partir de uma perspecti-
va histérico-biblica, recordando que o seguimento de Je-
sus teve essencialmente duas grandes modalidades: por uma
lado, a daqueles aos quais Jesus dirigia sua missdo (0 povo
sem exclusdo alguma); por outro, a daqueles que assumiram
algum aspecto de seu particular estilo “parabdlico” de vida
itinerante e que, a partir dessa proximidade fisica, colabora-
vam no desenvolvimento das tarefas que se desprendiam de
sua missao, seja na logistica, seja na propria pregacio.

No primeiro caso, temos tanto as grandes multidoes que
se aproximavam para ouvi-lo como também os encontros
mais pessoais, tais como, por exemplo: Zaqueu (Lc 19,1-10);
o paralitico da piscina de Bezata (Jo 5,1-9); as refeicdes com
fariseus (Lc 7, 36-50; 11,37); os amigos extraordinariamente
proximos, como Nicodemos (Jo 3,1-21; 7,50; 19,39); Lazaro
e suas irmas (Jo 11,1-12.17); Marta e Maria (Lc 10,39-42;
Jo 11,1-12,3). No segundo caso, temos expressivo grupo de
discipulos que o acompanhavam, uns mais permanentes —
como o grupo dos setenta e dois (Lc 10,1-12) ou os Doze
(que no Evangelho de Joio nunca aparecem como tal) —,
e outros menos reconhecidos, porém bem documentados
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— como o cego Bartimeu, a quem dizem: “Ele [o Mestre| te
chama!” e que termina “seguindo Jesus pelo caminho” (Mc
10,46-52); ou como aquele grupo de mulheres que, desde o
inicio do caminho, o seguiram, até mesmo comprometen-
do seus bens (Lc 8,1-3; Mc 15,40). Cabe recordar que essas
mulheres o seguiram além do que fizeram os vardes: até a
cruz, no sepultamento e no primeiro anancio pascal (Mc
15,40.47; 16,1-7). Notemos que os textos evangélicos pos-
sivelmente tendam a dissimular sua presenca, dado que sua
proximidade nio favorecia a boa fama de uma personagem
religiosa com frequente presenca nas refeicoes.

Hoje somos mais conscientes de que por detras de todas
essas modalidades sempre ha algum tipo de chamado e que
em nenhum caso a vocagdo ¢é algo exclusivo de um grupo
privativo — por exemplo, dos Doze —, que nem sequer atin-
ge o conjunto dos que assumiram a segunda modalidade de
seguimento. A consciéncia historica sobre a existéncia das
duas modalidades de seguimento fica claramente refletida
no episddio de Gerasa, em que o libertado sente-se atraido
e disponivel para inserir-se no segundo grupo, mas que, no
entanto, Jesus “chama” explicitamente para o primeiro (Mc
5,1-20). Exemplo contrario é o caso do jovem rico que Jesus
chama para fazer parte do segundo grupo e que nio aceita o
chamado (Mc 10,17-22; Mt 19,16-22), bem como o dos que
apresentam desculpas (Mt 8,18-22; Lc¢ 9,57-62); isso nio os
condena, nem tém por que deixar de seguir Jesus, junto com
todas as multidoes que vinham de toda parte (Mc 1,32-34:
6,30-32; Mt 5,1). Por outro lado, esta claro, Jesus reconhece
a diversidade e especificidade do chamado quando fala dos
“eunucos do Reino” (cf. Mt 19,12). Nio sdo os Gnicos que
tém vocag¢io nem essa vocagio é para todos. Cada vocagio
tem sua especificidade, e também nio é questio de anuli-la
por considera-la fora do comum.

Il. A modo de conclusao proviséria

A luz desse recorrido histérico-biblico, destacaremos al-
guns elementos que, de modo provisional, podem sugerir
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alguns desenvolvimentos a respeito do sentido e da compre-
ensdo da vocacdo de “Irmao”. Tais propostas nao pretendem
negar o legado da tradi¢cdo, mas sim enriquecer e atualizar
o sentido dessa voca¢do em meio as mudangas culturais de
nossas sociedades. Qualificamos de “proviséria” esta con-
clusdo teoldgico-biblica precisamente para que esses pontos
possam ser submetidos a reflexdo, ao debate e a oragio, com
a finalidade de aprofundar mais o belo tesouro da vocag¢io
de Irmao, sem mais.

1. Memoria viva do essencial (II)

Quando se apresentam os eixos essenciais do Evangelho,
dificilmente passa inadvertido o valor da “fraternidade”.
Nio dizemos que seja o tnico. Afirmamos que, sem davida,
¢ um dos fundamentais e que, por essa razio, é patrimonio
comum de todos os crentes. A oracdo por exceléncia, o pai-
-nosso (Mt 6,9-15; Lc 11,2-4), define, ja em sua primeira
frase, nossa identidade essencial de “filhos do mesmo Pai”
e, por conseguinte, de “irmios”. Seria totalmente contradi-
tério com seu sentido mais profundo entender a vocac¢io de
“Irmao” como algo privativo de um grupo de cristios. Mas
um eixo tio essencial como esse nio merecerd apenas que
alguém o recorde permanentemente com sua vida no seio
da comunidade crista e seja, além do mais, um sinal para a
sociedade?

Encarnar a vocacio de “Irmio” ¢é sentir-se chamado a
converter a propria existéncia em testemunho eloquente
daquilo que somos por esséncia: “Irmaos”. Isso é tio deter-
minante da condi¢io humana que explicita-lo nio deveria
precisar de outros complementos: trata-se de “ser Irmio” e
nada mais. Devolver o sentido a “vocacio de Irmio”, sem
outros complementos, seria coerente com as inquietudes de
Jesus por recuperar o valor genuino das palavras e de agir de
acordo com elas. Todos somos chamados a viver a fraterni-
dade em tudo o que fazemos, de modo que, se dialogarmos,
nosso didlogo seja “fraterno”, e, se nos corrigirmos, nossa
correc¢do seja “fraterna”. Mas alguns se sentem chamados a
substantivar o adjetivo e, com sua vida, pretendem ser sinal,
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nao s6 de viver “fraternalmente”, senio de viver “a frater-
nidade”. Que significa essa mudang¢a de matiz?

2. Alargar a visdo para superar novas fronteiras (I1I)

Ser memoéria viva da fraternidade, sempre tio fragil e
ameagada, oferece-nos um horizonte estimulante para en-
tender a voca¢io de “Irmiao” num mundo onde o “global”
apresenta-se como sindénimo de “fraterno” e, contudo, cos-
tuma gerar novas exclusdes: o isolamento terminolédgico,
bullying virtual, o analfabetismo digital, a aparéncia enga-
nosa, a fraude relacional!... Ao adquirir consciéncia global,
tornaram-se mais evidentes algumas divisdes, que antes po-
diamos ignorar por serem longinquas.

O relato de Caim e Abel (Gn 4,1-16) revela-nos que a
fraternidade esta inscrita em nosso DNA mais genuino.
Desde a origem, somos chamados a ser “irmios”; no en-
tanto, nao ¢é algo que nos seja dado de antemio (no Antigo
Testamento, os “irmios de sangue” gémeos costumavam
rivalizar desde o ventre materno). A fraternidade constroi-
-se avanc¢ando no sentido contrario ao que nos empurra a
parte caida de nossa natureza (inveja, autoafirmacio, do-
minio, temor ao diferente, exclusio progressiva, em nome
de relacionamentos, como novo e urgente paradigma, des-
de o que reinterpretam a missio — cf. Conferéncia sobre
Missao Mundial e Evangelizacio, organizada pelo Conse-
lho Mundial das Igrejas, Atenas, 2005). Converter-se em
“expertos do didlogo”, “construtores da reconcilia¢io”,
teria pleno sentido para os que querem ser boa noticia da
fraternidade num mundo tdo dilacerado pelas divisdes e
fraturas de todo nivel.

Inerente a vocacio de “Irmio” seria a atitude de estar
sempre a caminho, disposto a identificar e superar aquelas
novas fronteiras que, no horizonte, parecem delimitar o mal
e que, contudo, nio sio mais que barreiras para proteger-
-nos da diferenca que suspeitamos perceber como ameaca-
dora. “Ser Irmio” nio ¢é, portanto, um titulo, um fato, um
estado, uma tarefa, um desafio, um caminho, um projeto
que se constrdi cada vez que se supera um desses limites
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aparentemente infranqueaveis (recordemos aqui o que sig-
nificou para Francisco de Assis aquele beijo em um leproso).

3. Sem medo das ““perguntas impertinentes’’ (II)

Essa atitude no pessoal também tem sua apari¢io no co-
munitario, eclesial e social. A “voca¢io de Irmao” encarna
um compromisso por desmascarar essas fronteiras que ame-
acam ou atazanam nossas relacdes comunitarias, eclesiais e
sociais. Seja qual for a delimitacido que tenhamos feito (por
razao da lei, pecado, estilo de vida, ideologia, credo, cultura
ou economia...), o “Irmio”, por voca¢do, poderia encar-
nar a “pergunta impertinente”, isto é: questionar, em ulti-
ma instancia, a justificacio de tal fronteira e, com sua vida,
construir relacionamentos fraternais, “analégicos”, se, por
qualquer impedimento, nao for possivel supera-lo e diluir
essa fronteira. Essa atitude converte a vida do “Irmio” em
memoria viva da fraternidade, nio s6 por seus votos publi-
cos, mas porque encarna essa vocac¢io, no dia a dia, com
acdes concretas que a fazem historica e tangivel no seio de
sua comunidade, da Igreja e da sociedade (cf. a conferéncia
de H. Emili Turt no III Simposio do ITVR, “Religiosos
Irmaos Hoje”, Madrid, 2010, onde propde um conjunto de
vanguardas nas que o Religioso Irmio pode comprometer-
-se como expressiao do sentido profundo de sua vocacio).

Para assumir essa atitude “questionadora” nio é preciso
ter alternativa ou solu¢io a fratura detectada. Manter viva
a pergunta nas consciéncias é o caminho para que alguém,
algum dia, dé com a solu¢io. E assim que o “Irmio”, por
vocagdo, converte-se num infatigavel explorador de novos
espagos, de novas propostas, descobridor de um novo modo
de ser e de existir, mais coerente com o coracio de Deus e

com o sonho de seu plano criador.

O que vive a fraternidade como vocagio especifica com-
partilha essas atitudes e a¢des com todos os cristdos que to-
maram consciéncia de sua identidade de irmdo em Cristo.
Contudo, sua especificidade estd na “centralidade” (loca-
lizacdo-espaco), “perseveranca”, (duracao-tempo) e “tena-
cidade” (resisténcia-modo); testemunhar com sua vida essa
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busca constante, permanente, sem deixar que outros centros
de interesse desviem-no do foco fundamental, que define a
identidade de sua voca¢io. Ao redor desse eixo, certamente,
podera integrar os outros elementos que podem aparecer na
sua vida, dando, assim, uma tonalidade especial a sua vivén-
cia da fraternidade.

4. Além das palavras: os gestos parabolicos (II)

Outra especificidade da vocagio de “Irmio” poderia ser
a de explicitar a fraternidade ndo s6 com ‘“‘atividades razo-
aveis” para restaurar as fraturas e construir pontes (como
todo cristdo deveria fazer), mas a de exemplificar essas ati-
tudes e a¢des em “gestos parabdlicos”.

A vida de Jesus oferece um arsenal de recursos nesse sen-
tido. O “exagero das parabolas” tem fung¢des didaticas, tes-
temunhais e reveladoras do que Deus sonhou para todos e
para sempre, mas devido ao seu carater de “expressio ex-
cepcional” é assumido sé por alguns que se sentem cha-
mados a encarna-lo na sua vida ordinaria; o contetdo que
aponta essa “expressio” € de todos e para todos.

A codificagio tradicional da Vida Religiosa vem associada
a um conjunto de “gestos” que efetivamente fogem do co-
mum e pretendem ser expressio desse algo mais que Deus
esta preparando para completar a historia. Contudo, vida
em comum, ora¢do comunitaria, publica e diaria, rentincia
a dispor do proprio salario, comunhio de bens, o celiba-
to, o discernimento compartilhado, a medita¢io da alte-
ridade na tomada de decisdes, a vida itinerante praticada
como mobilidade trabalhista e disponibilidade missionaria,
a convivéncia com quem a gente nio elegeu, a predisposi-
¢d0 para assumir e conviver com diferentes culturas, idades,
ragas e origens familiares ndo parece muito eloquente. Tudo
isso perdeu cor, odor e sabor. O ritualismo institucional e
profissional esta jogando contra. Urge despertar nossa cria-
tividade para devolver o sabor ao sal (Mc 9,50), recriando
e ressignificando esses poderosos gestos das parabolas. A
chave possivelmente nio esteja tanto em modificar regras
e constituicdes oficiais, mas em nivel local (comunitario e
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pessoal), onde a realidade e a presenca ordinarias das comu-
nidades possam dar-se em um leque extraordinariamente
rico de sinais que visualizem, com for¢a, o contetdo aos
que apontam todas essas expressoes classicas.

Contudo, esses “gestos” tradicionais da Vida Religio-
sa nao esgotam todas as possibilidades. Hoje, mais do que
nunca, a vocacao de “Irmio Religioso” precisa gerar novas
expressOes parabolicas que sublinhem algum dos aspectos
dessa opc¢io de vida e apontem para algum dos desenvolvi-
mentos de sua missao. Essa necessidade orienta-se a reabi-
litar seu significado diante da Igreja e perante a sociedade,
mas, primariamente, diante da propria consciéncia dos que
assumiram essa vocagao e seguem comprometidos com ela.
Os ambitos da mesa “comensalidade” e do equilibrio psico-
fisico foram os que mais estimularam a criatividade de Jesus,
segundo os Evangelhos. Junto a esses ambitos, também ou-
tros poderiam ser, hoje, inspiradores para a criacdo de novas
parabolas. Por pequenos e insignificantes que parecam esses
sinais, ndo podemos renunciar a eles; a praxis abrir-nos-a
novas possibilidades, que permaneceriam fechadas se nunca
nos arriscassemos a experimenta-las.

5. Compromisso historico e transcendéncia (II)

De entrada, devemos constatar que a presenca massiva de
Religiosos ordenados (sacerdotes) supde certa dificuldade
para a compreensdo da vocacio do Religioso leigo em si
mesma e niao como dependente do ministério sacerdotal.
Nio estdo tio longe os tempos em que os Irmios leigos
eram, praticamente, “funcionarios” dos clérigos; essa situ-
agdo era justificada pela sua incapacidade para os estudos
eclesiasticos. Na medida em que tal concepg¢do foi sendo
superada, também se deu a tendéncia de “clericalizar” os
Irmios, os quais, em mais de uma ocasido, se sentiam mais
reconhecidos e justificados na medida em que assumiam
papéis associados aos clérigos, normalmente em torno do
culto, liturgia ou celebragio dos sacramentos.

Contudo, os fundadores dos Institutos laicais (até mesmo
Sio Bento e Sio Francisco) pensavam num genero de vida
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que se explicasse por si mesmo, sem referéncia ao ministério
ordenado. Esse género de vida associava-se a vivéncia de
algum aspecto evangélico fundamental e, como tal, patri-
monio de todo o Povo de Deus, mas praticado com certo
radicalismo e acentuando “parabolicamente” com o fim de
deixa-lo bem patente no seio da Igreja. Ja tratamos deste
assunto.

Tradicionalmente, tanto nas Ordens classicas como nos
recentes Institutos laicais, observamos que a encarnacao his-
torica desse traco evangélico costuma veicular-se através da
aceitacio de trabalhos seculares. No mosteiro, esses traba-
lhos eram maltiplos e costumavam ser domésticos, a servico
da comunidade; nos Institutos laicais, alcancam uma im-
portancia tio relevante que formam parte de sua defini¢io
carismatica. Para uns é a educagido, para outros a satde, ca-
ridade com os ancidos ou meninos e mulheres em situacio
de abandono... Ou, ainda, diversas combina¢des de tudo
1ss0, sempre com uma clara finalidade assistencial. O que no
passado foi altamente atrativo e inspirador, especialmente
nos ultimos séculos da Vida Religiosa, hoje perdeu rele-
vancia e entrou em crise. Faz poucos anos, a pergunta era:
por que os monges nio assumem um servico social como
fazem Religiosos de vida ativa? Hoje muitos se perguntam:
para que ser Religioso (de vida ativa) podendo fazer o mes-
mo, e até melhor, sem sé-lo? A assunc¢io dessas tarefas por
parte da sociedade civil e a intensa profissionalizagdo des-
ses servigos assistenciais supdem um desafio, especialmen-
te dramatico, no caso do Irmio Religioso que consagrou
sua vida a essas tarefas. Ante essa crise, o Religioso clérigo
refugia-se nas fun¢des que dependem do sacerddcio, mas o
Religioso Irmao fica na intempérie, fortemente interpelado
por uma secularizacio cada vez maior ou pela busca ansiosa
por delimitar espagos proprios, habitualmente vinculados
a tarefas eclesiais, que se percebem “analogas” as clericais.
Entio se reclama o espaco da pastoral, da catequese, ou da
orientagdo pessoal, ou equivalente, como lugares reservados
aos Religiosos, para, assim, salvar também sua identidade.
De certa forma, é uma nova maneira de radicalismo e logo
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se descobre um desajustamento nos leigos comprometidos,
que podem ocupar, com igual dignidade e propriedade, es-
ses espacos. Como superar essa situacio asfixiante?

De acordo com a narrativa feita, haveria talvez de supe-
rar o sentido sagrado do secular, tal como o viveram todos
os nossos fundadores, que propunham um servigo assisten-
cial nio por puro assistencialismo ou profissionalismo, mas
como caminho de entrega pessoal a Deus, em resposta as
urgentes necessidades do momento. Para muitissimos de
nossos Irmios, a tarefa secular da educacio, da saade, da
hospitalidade tem sido fonte de profunda espiritualidade e
entrega a Deus sem ter de recorrer ao exercicio de tarefas
“eclesiasticas”. Nao deveriamos deter a ansiedade por definir
areas ou tarefas proprias e, em troca, redescobrir a transcen-
déncia do profano, o sentido sagrado da atividade secular e
o carater “ministerial” de toda profissio vivida no sentido
cristio? Vendo desse modo, as tarefas seculares do Irmao
Religioso seriam expressoes da atividade mistico-profética,
que Jesus desenvolveu durante seu ministério pablico e, por
1ss0, teriam um carater genuinamente “diaconal”; ou, diri-
amos, uma liturgia crista.

O sentido transcendente da atividade profissional nio é
algo reservado aos Irmios Religiosos. Os leigos também
sao chamados a viver e comprometer-se, no mundo, com
essa consciéncia e com essa mistica. Contudo, todos os lei-
gos participam no culto para explicitar e celebrar o dom
de Deus atuante em sua vida. Ao mesmo tempo, na comu-
nidade cristd dispomos de certos ministérios que assumem
o servigo litargico e, nessa fun¢io a que se consagraram,
representam a presenca viva do Ressuscitado no ambito se-
cular. Nio caberia perguntar-se pela possibilidade de um
ministério cristdo que assuma o desenvolvimento de suas
tarefas profissionais como expressio existencial da presenca
do Ressuscitado no ambito secular? Se o culto, que é para
toda a comunidade cristd, tem ministérios especificos, por
que nio imaginar “ministérios especificos” no ambito do
compromisso secular? Um ministério a servigo da atividade
profissional vivida em chave cristd e como expressio de sua
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dimensio transcendente. Ainda que nunca ninguém defina
oficialmente esse “ministério”, algo impede que o Irmaio
Religioso o viva e o testemunhe assim?

6. Uma missdo, distintas modalidades, muitas tarefas... (II)

Muitos textos expressaram que a Vida Religiosa nasceu
“laical” e que, em consequéncia, os Religiosos Irmios
representam o mais genuino dessa vocagdo. Nio sdo es-
ses os que deveriam estar continuamente justificando o
fundamento e a oportunidade de sua vocac¢do, mas, pelo
contrario, deveriam ser os Religiosos clérigos os que nio
deveriam deixar de perguntar-se como se combina har-
monicamente o ser Religioso e clérigo ao mesmo tempo.
Deixamos isso de lado porque ja foi longamente tratado
noutros lugares. Também nio queremos cair na revanche
de alimentar a tendéncia contraria; tio ruim seria o “cleri-
calismo” (tendéncia a concentrar tudo nas mios do clero)
como o “anticlericalismo religioso”, que gostaria de vetar
o acesso a Vida Religiosa para quem abraca o ministério
sacerdotal. Reconhecendo a legitimidade dos que vivem
a Vida Religiosa a partir de seu sacerddcio ministerial,
queremos abordar a especificidade da voca¢io do Irmio
Religioso ou do Religioso leigo a luz do que o Evangelho
narrou-nos anteriormente.

A modalidade do seguimento itinerante de Jesus tem sido
herdada, tradicionalmente, pela Vida Religiosa e pela sacer-
dotal, em qualquer das suas formas (também monacal). A
“itinerancia” estd intimamente associada nio s6 a “missao”
de Jesus (da qual participam todos os cristaos), mas especial-
mente a0 modo como a desenvolveu historicamente através
do seu “ministério” (do qual participam os ministérios ecle-
siais). Esse traco da “itinerancia ministerial” ou “ministério
itinerante” poderia desenvolver-se através de uma “teologia
fundamental do ministério”, em sentido amplo, que abra-
caria o servico da comunidade cristd em sua vertente litar-
gica (palavra-Eucaristia) e secular (compromisso historico-
-profissional). A partir dai, caberia explicar a especificidade
do ministério sacerdotal e do ministério “laical”, com suas
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multiplas e sucessivas inter-relacdes, dado que mutuamente
se iluminam.

Ainda que os ministérios “sacerdotal” e “laical” estejam
associados, respectivamente, a vertente “litargica e secular”
do ministério de Jesus, isto nio lhes impede implicar-se
na vertente que lhes é complementar e que se refere a seu
proprio ministério. Assim, por exemplo, a catequese ou a
evangelizacio explicita sio ministérios da Palavra derivada
da vertente litargica, que, contudo, estio a disposi¢io de
qualquer cristdo. Por outro lado, temos sacerdotes compro-
metidos ativamente com alguma causa historica ou labor
profissional, que sio espacos proprios do ambito secular.
Na pratica missionaria dos novos movimentos, também os
leigos assumem formas de vida itinerante, tanto ou mais
comprometidas do que as desempenhadas tradicionalmente
por Religiosos e sacerdotes. Portanto, “ministério laical”
e “itinerancia” sio tracos da vocagio do Irmio Religioso,
mas nio definitivos nem exclusivos, ja que também outros
podem assumi-los com a mesma propriedade.

Finalmente, passamos ao tltimo registro da identidade do
Irmao Religioso: o celibato. Esse elemento esta claramente
fundado na mesma tradi¢do evangélica em que Jesus declara
a causa do Reino como razao para que alguns renunciem ao
matrimonio (Mt 19,12). Vale a pena sublinhar as duas ca-
racteristicas dessa declaragio: Jesus associa-as s6 a “causa do
Reino” e a nada mais (nenhuma funcio, estilo de vida, mi-
nistério, condi¢io pessoal, vida em comum), e é adequado
sO para um grupo (explicitamente, nio ¢ algo para todos).

Aqui temos, pois, outro elemento especifico da vocagdo
do Irmio Religioso, mesmo que nio exclusivo (também os
sacerdotes o assumem). Se a causa do Reino leva a assumir
essa op¢ao, ndo estamos apenas diante de algo “funcional”,
sendo intimamente comprometidos para definir a identida-
de pessoal; estamos diante da dimensdo de uma “consagra-
cao existencial”, de onde pode surgir um tipo “parabdlico”
de fraternidade, além de iluminar todas as rela¢des pesso-
ais desde essa op¢do que, necessariamente, deve afeta-la.
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A vocacao de Irmao, referéncia viva de fraternidade

Também esse ¢ um elemento amplamente desenvolvido
noutros lugares.

Ainda que, na Igreja, o celibato seja algo relevante e esti-
mado, ndo devemos fechar os olhos a percep¢io generalizada
que hoje tem a sociedade ocidental. Os “gestos parabodlicos”
deveriam provocar, mas deveriam ser eloquentes por si mes-
mos, e ndo parece que isso esteja acontecendo. Ao celibato
se lhe atribui um significado confuso, reliquia do passado,
certamente pouco determinante para julgar a “qualidade
pessoal” de alguém e, as vezes, algo inquietante, sendo des-
favoravel. Quando algo precisa de apologia e de justifica¢do
demais, é porque perdeu o poder de inspiracdo e tende a
fechar-se em regras e costumes rotineiros. Talvez, mais do
que nenhum outro gesto, urge “reaplicar” essa op¢io pelo
Reino, e a experiéncia desaconselha insistir e multiplicar
panegiricos. Costumam provocar ainda mais desconfianca
e resisténcias. Também ndo é uma questio sé intelectual
ou teologica. Uma possibilidade é dar com outro “gesto
parabodlico” altamente significativo por si mesmo, com o
que poder associar a op¢io do celibato, e a for¢a impetuosa
do primeiro que possa rebocar o segundo até a superficie
do universo significativo ocidental. Talvez exista alguma
oportunidade no desenvolvimento de novas formas de vida
fraterna alternativa ou em modalidades altamente “parabo-
licas” de vida em comum. Temos um desafio evidente que
justifica o final de todas as considera¢des ja sugeridas.

Recapitulando, pois, recordo os quatro elementos que,
nestas conclusdes biblico-teoldgicas, foram apresentados
para definir a identidade do Irmio Religioso hoje: celiba-
to e fraternidade, ministério laical e itinerancia. Nenhum
deles é definitivo nem exclusivo por si mesmo, ainda que
todos parecam determinantes e mutuamente dependentes
para a configuracio desse perfil vocacional. Em cada um
desses quatro aspectos, intentamos abrir alguma porta; ago-
ra fica pendente explorar, a partir da reflexdo teoldgica, mas
também da pratica pastoral e, sobretudo, da vivéncia espiri-
tual, o espaco que se abre atras para franquear esses umbrais.
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/Questb'es para ajudar a leitura
individual ou o debate em comunidade

1.

Todos somos chamados a viver a fraternidade em
tudo o que fazemos. Os Irmios Religiosos, entre-
tanto, sentem-se chamados a substantivar o adjetivo
e, com sua vida, pretendem ser sinal ndo s6 de viver
“fraternalmente”, senio de viver “a fraternidade”.
De que maneira encaramos essa diferenciacio?

Hoje em dia o Religioso Irmio é fortemente in-
terpelado por uma seculariza¢io cada vez maior,
onde a sua missao como leigo é questionada. Como
superar essa situacao asfixiante?

A codifica¢do tradicional da Vida Religiosa vem
associada a um conjunto de “gestos” que efetiva-
mente fogem do comum, mas parece que ja nio
atraem mais. Como podemos apresentar hoje a vo-

cacio do Irmio de modo a suscitar vocacdes? /

~
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“Temos o direito de ser iguais quando a diferen¢a nos inferioriza e de ser

diferentes quando a igualdade nos descaracteriza.”

(Boaventura de Souza Santos)

Introducdo

O presente artigo é fruto de uma caminhada de reflexdo
e militancia em torno do tema da constru¢io da identidade
afrodescendente. O mesmo nasce a partir de uma percep-
¢ao quanto a necessidade de provocar a sociedade, a Igreja
e a propria Vida Religiosa Consagrada para um aprofun-
damento na reflexdo sobre a problematica afrodescenden-
te, procurando gerar espacos de discussio e formacdo que
favorecam a conscientiza¢ido quanto a dignidade da pessoa
humana e o respeito a riqueza que a diversidade étnico-
-racial propicia-nos.

Diante de tantos desafios que nos apresenta o contexto
atual, torna-se fundamental cultivar uma consciéncia hu-
manizadora que nos faga capazes de construir relagdes pau-
tadas pelo cuidado e o respeito para com o outro. No desejo
de apontar algumas pistas de reflexdo sobre corporeidade e
negritude a partir da Teologia Afro-americana, apresenta-
remos elementos que nos possibilitam perceber como esse
viés teologico tornou-se um eixo iluminador para a reflexdo
sobre o valor e a dignidade do povo negro.

No decurso da reflexio, trabalharemos a partir de trés
vias tematicas fundamentais: 1. Teologia Afro-americana;
2. Corporeidade: ser e estar no mundo; e 3. Negritude: o
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despertar de uma consciéncia. A Teologia Afro-americana
sera nosso pano de fundo e, a partir dela, abordaremos os
conceitos de corporeidade e negritude, num desejo de tra-
zer a tona a importancia de resgatar e fortalecer uma cultura
de valorizacio do corpo, da historia, das raizes e da cultura
dos povos afrodescendentes, caminho necessario para um
fortalecimento de sua identidade.

Teologia Afro-americana

Da teologia as teologias: o desabrochar de um
novo modo de pensar Deus

O ser humano, como ser social e de relacdes, sempre teve
sua existéncia marcada por uma busca incessante por com-
preender a razio de seu existir. E em meio a essa caminhada
de busca que nasce a experiéncia de fé num Deus que se
revela a humanidade, da sentido a vida e constrdi caminho
junto a seu povo.

A teologia nada mais é do que a busca do ser humano
por entender-se a si mesmo e dar razao ao seu existir. E
uma reflexdo sistematica sobre a experiéncia da fé vivida
numa realidade concreta e de como, nela e através dela,
Deus se revela. E dessa forma que a teologia propde-se ser
um “discurso sobre Deus”, como principio e fonte de toda
vida. Dele tudo parte e a ele tudo tende a retornar. Por isso,
fazer teologia significa adentrar na realidade humana, com
suas certezas e davidas, seus encontros e desencontros e, a
partir disso, relacionar e perceber, a luz da experiéncia de fé,
como Deus se revela na historia.

O contexto plural e diverso em que nos encontramos lan-
¢a a teologia um desafio: como elaborar um discurso te-
oloégico que fale a vida das pessoas a partir de sua propria
realidade concreta? Nao mais como uma simples reprodu-
¢do de conceitos elaborados desde a logica de dominacio
das classes dominantes, mas respeitando a realidade propria
de cada pessoa humana. Por exemplo: como falar de Deus
aos povos indigenas e sua relagdo com a natureza, aos povos
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negros e sua luta contra o preconceito e por igualdade e as
mulheres marginalizadas e sua luta por dignidade?

Tais questionamentos indicam a necessidade de superar-
mos uma teologia estatica e cristalizada para assumirmos
uma teologia verdadeiramente encarnada, que busca res-
ponder de forma concreta aos diferentes contextos e seus
desafios. Nesse processo desenvolvem-se os chamados “en-
foques teologicos”, através dos quais a teologia passa a atuar
como um verdadeiro luzeiro que ilumina as realidades e
suas especificidades, buscando compreender a revelacio de
Deus na diversidade que compreende a vida humana.

Como enfoque teoldgico embasado na realidade propria
dos povos negros, a Teologia Negra e Afro-americana de-
seja tecer uma reflexdo sobre a revelagio de Deus a partir do
contexto de luta e resisténcia do povo negro, marcado pela
escravidao histérica e uma identidade desrespeitada pelos
sistemas de dominac¢do da sociedade embranquecida. Isso
significa dizer que ha uma diferen¢a muito grande entre
fazer teologia desde a Casa Grande ou desde a Senzala. O
lugar de onde refletimos tende a definir nossa concep¢ao de
Deus e a causa por n6s assumida.

A Teologia da Libertagao como chao fértil para o
florescimento de uma Teologia Afro-americana

Muitas foram as formas de pensar teologia surgidas no
desejo de ser uma luz diante de tantos desafios apresentados
pela realidade. Nessa perspectiva, a Teologia da Libertacdo
constituiu-se como um novo modo de refletir sobre Deus,
buscando colocar a vida em primeiro plano e interpretar
a realidade a luz da fé. Sua compreensio sempre procurou
partir da realidade concreta da pessoa humana e, diante de
tantos desafios que a marcam, quis ser sinal de esperanca e
resposta aos anseios mais profundos do ser humano.

Especialmente no contexto latino-americano, muitos te-
6logos — catdlicos e protestantes — assumiram a liberta¢io
como um verdadeiro paradigma do seu fazer teoldgico.
Uma destacavel caracteristica dessa teologia é considerar o
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pobre nio um objeto de caridade, mas sujeito de sua propria
libertacdo. Isso expressa seu compromisso com a transfor-
macio social, iluminando a fé e a luta dos povos historica-
mente marginalizados.

E a partir dessa realidade que a Teologia da Libertacio
surge como um solo fértil para o germinar de uma Teologia
Afro-americana. Tendo como base a semente de libertacio
do Evangelho, essa teologia corporifica-se a partir do desejo
de restabelecer a dignidade ferida dos povos afrodescenden-
tes. Ao reconhecermos a dura realidade de escravidio sofri-
da pelos povos negros e sua heranga historica de exclusio,
percebemos que isso significou uma verdadeira negacio de
direitos, algo que se estende até os nossos dias.

A Teologia Afro-americana ressalta a questao da realidade
negada, ou seja: o pecado social cometido pelas autoridades,
tanto civis quanto eclesiasticas, ao longo da historia. Para
o0s negros, o pecado tem nome: escravidao, racismo, discri-
minag¢io, marginaliza¢do, exclusio, preconceito. Na cons-
ciéncia historica dos afrodescendentes, pecar é escravizar. A
escravidao é pecado porque significou a nega¢io do outro
através do seu aprisionamento. O negro nio era considerado
o outro. Ele era o nio ser, ou o ser negado. Nesse sentido,
negar o outro ¢ negar Deus presente no outro.

Esta teologia estd preocupada com o resgate da dignidade da
comunidade negra, também criada a imagem e semelhanca de
Deus. E, portanto, vem fortalecer as lutas de combate ao racis-
mo e toda forma de discriminag¢do que atenta contra a vida desta
comunidade. Ainda esta voltada para a reconstru¢io da histo-
ria do povo negro como elemento fundamental para recobrar a
identidade negra reconhecendo que o processo de coloniza¢io
e evangelizacio foi um atentado contra a identidade dos povos
negros e indigenas... A historia passa a ocupar lugar de destaque
na reflexio teoldgica enegrecida. Deus age na histéria do povo
negro, portanto age também na histéria do negro. Onde esteve
Deus na histéria deste povo? Quais os sinais da presenca do

Deus da vida agindo na histéria do povo negro?!
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Mostrar que Deus age na histéria do povo negro é mos-
trar o sentido profundo de dizer que toda teologia libertaria
possui uma dimensao utdpica, pois deseja superar a realida-
de de sofrimento, apontando horizontes de esperanca. Isso,
no contexto afrodescendente, significa um pensar teologico
iluminador para o cotidiano e a caminhada de fé do povo
negro. Essa € a utopia que permite ao ser humano dar passos
rumo aquilo que Jesus nos apontou como as promessas do
Reino definitivo.

Teologia Afro-americana: o alvorecer de um
pensar teolégico afrodescendente

Toda teologia brota de uma experiéncia de fé que é vi-
venciada, sentida, interpretada, compreendida e s6 entido
sistematizada, ou seja: a teologia é algo que brota da vida
concreta, a luz de uma experiéncia de fé profunda que reco-
nhece a acio de Deus presente na histéria humana. E dessa
perspectiva que nasce a Teologia Afro-americana, como um
progressivo despertar de consciéncia do povo afrodescen-
dente com relagio a sua histéria, sua dignidade enquanto
pessoa humana e sua identidade.

Como “teologia libertadora”, a teologia negra parte da historia
da experiéncia concreta de opressio-libertacio do povo negro:
deportacio da mie Africa, reducio i condicio subumana de
escravo (sujeito 2 compra e venda, em dependéncia do “senhor”
branco), tentativas de libertacio e criacio de espacos alternati-
vos (quilombos), praticas de resisténcia, racismo efetivo que cria
e alimenta mecanismos discriminatoérios e lutas pelas conquistas
sociais dos negros e reconhecimento de sua identidade. A luta
dos negros inclui elementos politicos, econdmicos, culturais,
sociais e religiosos. Quando a “questio negra” é assumida em
nivel de fé, suscita a pergunta: como ser, total e plenamente,

negro e cristio??

A partir da vida concreta do povo negro, uma pergunta é-
-nos apresentada: como ser cristio sem deixar de ser negro?
Um desafio que a Teologia Afro-americana apresenta-nos
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esta exatamente em articular uma reflexdo teoldgica com-
prometida com a realidade afrodescendente, superando to-
dos os estere6tipos proprios do Cristianismo branco, histo-
ricamente moldado a partir do imaginario europeu e sua
logica colonialista.

Isso significa assumir a consciéncia de que ser cristao nao
significa negar-se a si mesmo para afirmar-se como um ou-
tro, mas significa a plena afirmac¢io de si mesmo, sua his-
toria, identidade e dignidade de pessoa. Na o6tica da Teolo-
gia Afro-americana, significa afirmar-se, enquanto ‘“negro
cristio”, uma pessoa querida e amada por Deus, com uma
heranca historica marcada pela luta e pela resisténcia.

Desenvolvida a partir de meados da década de 1960, so-
bretudo no Zaire [atual Republica Democratica do Congo],
a Teologia Negra expandiu-se por varias partes do mundo,
influenciando diretamente movimentos de luta em favor
dos direitos do povo negro. Vale destacar que o grande sal-
to na reflexdo afrodescendente deve-se a contribui¢io do
tedlogo negro protestante James Cone. Considerado o pai
da Teologia Negra, elaborou uma teologia provocativa que
questionou a forma tradicional de compreender Deus e pro-
pos uma incultura¢io da mensagem cristd na realidade dos
povos negros. De forma incisiva, Cone demonstrou como
a teologia classica carregou em sua a¢do evangelizadora a
ideologia dominante dos povos europeus, ou seja: propagou
um certo “Evangelho de coloniza¢io”, o que serviu como
instrumento de legitimac¢io da opressdo praticada pelas clas-

419



416

3. BOFF, L. Tempo
de transcendéncia; o
ser humano como

um projeto infinito.

Sao Paulo: Sextan-
te, 2000. p. 26.

Corporeidade e negritude:
iluminacdes a partir da Teologia Afro-americana

Corporeidade: ser e estar no mundo
Ser humano: um projeto infinito

A antropologia, enquanto ciéncia voltada para uma compre-
ensao do ser humano e o seu envoltério de relagdes, ajuda-nos
a perceber o homem como um ser essencialmente sociocul-
tural, ou seja: um ser em interacdo que necessariamente se faz
com o outro. E somente através do outro que nos afirmamos
como individuos e sujeitos, portadores de uma identidade.

Como ser historico, o homem é um ser inconcluso, esta em
pleno processo de humanizac¢io e desenvolvimento. Por isso
encontra-se aberto ao futuro. Da mesma forma que o cosmo
vive uma dinamicidade evolutiva, o ser humano também se
encontra em plena evolugio de si mesmo. Nessa perspectiva,
mundo e ser humano estdo intimamente articulados.

Estamos sempre nos projetando para fora, construindo nosso
ser. O ser humano é um ser nunca pronto. Nessa experiéncia
emerge aquilo que somos, seres de imanéncia e de transcendén-
cia, como dimensdes de um tnico ser humano, dimensdes de
uma Unica realidade que somos nds... Possuimos essa dimensio
de abertura, de romper barreiras, de superar interditos, de ir
além de todos os limites. E isso que chamamos de transcendén-

cia. Essa é uma estrutura de base do ser humano.?

Essa dimensio transcendental faz-nos conscientes de que
o destino humano esta para além da realidade comum, mas
encontra-se na sua indole de ser destinado ao infinito e a
vida plena. E essa dimensio transcendental da existéncia
humana que Leonardo Boff bem sintetiza: “[...] creio que a
transcendéncia é talvez o desafio mais secreto e escondido
do ser humano [...] Numa palavra, eu diria que o ser huma-
no ¢ um projeto infinito” (Tempo de transcendéncia;... p. 22).

A corporeidade como “lugar” da realizacao
humana

Como pessoa humana, somos seres de relacio e “seres
em relacdo”. Toda relagdo so se torna possivel através do
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nosso corpo, ou seja: a relacio parte do encontro de cor-
pos que se expressam e autocomunicam. A base de nosso
ser € o corpo e ¢ através dele que nos manifestamos como
seres humanos presentes em meio i realidade. E através
dele que nos tornamos pessoas e nos afirmamos como
sujeitos portadores de identidade e consciéncia. Isso é
o que chamamos corporeidade, ou seja: nosso modo de
relacionar-nos com o meio e, assim, nossa forma de ser e
estar no mundo.

[..] o ser humano nio fem corpo (ndo é um objeto que possa ser
possuido), mas ¢ corpo (dimensio basica da pessoa humana). E
pelo corpo que o humano se expressa, se faz presente e se co-
munica aos outros seres humanos. E pelo corpo que o ser huma-
no intervém no mundo das coisas, transformando-o e criando
cultura. E o fazemos com as caracteristicas proprias de nossa
individualidade: fisionomia, estatura, historia pessoal, talentos,
limites, fraquezas, enfim, com os elementos que formam a nossa
personalidade. O corpo €, dessa forma, nossa mensagem mais

visivel para nossos semelhantes.*

De todas as religides, o Cristianismo talvez seja aquela
que mais explorou e imbuiu-se do sentido da corporeida-
de. Professamos nossa fé num Deus que se faz corpo e traz
como promessa a ressurrei¢do, também fundamentada no
ressuscitar do corpo. Nisso constatamos que todo o mistério
da salvag¢do protagonizado por Jesus fundamenta-se a partir
da corporeidade que envolve o ser humano.

Jesus, ao longo de toda a sua vida, desde a encarnacio até a
ressurrei¢do, foi profundamente corporal. Sua corporeidade
sinaliza a realidade plena a qual o ser humano esta destina-
do. Isso significa tomar consciéncia de que, mais do que ter
um corpo, noés “somos um corpo”. Embora as vezes despre-
zado e explorado pelas estruturas corrompidas da sociedade,
o corpo indica-nos que somos chamados a gozar de uma
liberdade tnica que nos torna verdadeiros dons de Deus.
Sentir-se profundamente humano é reconhecer-se pessoa
destinada a transmitir bén¢iao, bondade e benevoléncia, ou
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seja: transmitir o proprio Deus, que se faz humano para
mostrar 2 humanidade sua vocagio divina.

E vendo Jesus enquanto homem, corpo plenamente re-
alizado, que o ser humano percebe-se destinado a mesma
realizacio. O corpo aqui nio ¢ mais objeto de desprezo e
exclusdo, mas € o lugar sagrado no qual Deus age e trans-
forma. Jesus mostra, pela sua encarnagio e ressurrei¢ao, que
o corpo € o lugar privilegiado da realizagio humana. Nos
dizeres do tedlogo Pierre Teilhard de Chardin: “Em virtu-
de da Criagio, e mais ainda da Encarnagio, nada ¢ profano
neste mundo, para quem sabe ver”.

Uma teologia do corpo a partir do ser negro:
corpos que resistem, cantam, vibram
e celebram a esperan¢a

A partir dos tantos anseios advindos do povo negro e suas
lutas, torna-se importante tecer uma teologia do corpo a
partir da negritude como meio de resgatar e ressignificar o
seu valor enquanto pessoa humana.

Sabemos que o corpo ¢ o modo privilegiado de manifes-
tacio do nosso ser em meio i realidade. E através dele que
nos comunicamos e manifestamos a beleza do proprio Deus
que nos criou a sua imagem e semelhanca. Cada pessoa hu-
mana, a seu modo e com sua identidade prépria, revela uma
imagem de Deus, manifestado na dinamicidade da histéria.
Por isso, partindo desse principio sagrado, a medida que
0 povo negro conscientiza-se e assume a sua identidade,
torna-se sinal vivo do proprio Deus que nele se manifesta.

O negro possui um jeito muito peculiar de ser e expressar-se.
Sua forma de agir, falar, dancar, cantar e comunicar demons-
tra que ha algo que o diferencia, sua individualidade. Isso nio
significa que o negro seja melhor ou pior que outros, mas que
é possuidor de uma originalidade que lhe é propria. O mesmo
poderiamos dizer com relagdo aos povos indigenas e amerin-
dios, aos povos brancos de heran¢a europeia ou asiatica.

Possuidores de uma beleza tinica, os negros sao portadores da
energia vital do axé. Sua negritude é sua forma de expressao,
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ou seja: € sua corporeidade. Em seus labios fartos, sua pele ba-
nhada pelo sol, suas mios fortes, seu olhar reluzente e em seu 4 /I 9
corpo imponente, ¢ a sua negritude que se manifesta. Sua exis-

téncia manifesta a pulsacio de vida que brota nos pés, sobe

pelas pernas, se esparrama pelos quadris, bragos e explode no

coracio. E a vida que se expressa em magia e cores; é a vida do

proprio Deus que desceu do alto, fez-se humano, fez-se negro,

branco, indio e mulato, e se manifestou aos seus.

Se o proprio Deus desceu, fez-se corpo e assumiu o que
ha de mais profundo na realidade humana, todos nos, atra-
vés desse ato divino, temos nossa dignidade de pessoa resga-
tada e resguardada. O tedlogo James Cone bem nos lembra
que, ao assumir a condi¢do de ser humano, Jesus também
assumiu as lutas e sonhos que envolvem a existéncia hu-
mana. Nesse sentido, Jesus fez-se negro ao tornar-se nova
esperan¢a no cora¢io deste povo:

Sua negritude ¢ literal no sentido de que ele verdadeiramente se
tornou um com os negros oprimidos, tomando os sofrimentos
deles como o seu sofrimento [...] Dizer que Cristo é negro sig-
nifica que o povo negro é o povo pobre de Deus a quem Cristo
veio libertar [...] Se Cristo nio é negro, o Evangelho nio é Boa-

-Nova para os oprimidos.®

Esses sio elementos significativos que nos apontam luzes para
construir uma teologia do corpo a partir do negro. Se a teo-
logia parte da vida concreta do ser humano e de como Deus
se manifesta em meio a essa realidade, vale tecer um caminho
de tomada de consciéncia de que o Deus anunciado por Jesus
revelou-se a todos os corpos sofridos, a todos os povos e a todas
as culturas, a fim de restabelecer-lhes sua dignidade.

Negritude: o despertar de uma consciéncia

Africanidades e negritude: a construcao da 6. CONE.]. O
identidade afrodescendente Deus dos oprimidos.

Trad. Josué Xavier.

Ao pensarmos na realidade dos povos afrodescendentes, <. piulo: Paulus

percebemos que sua existéncia remete-nos a dois elementos  1985. p. 146-151.
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Corporeidade e negritude:
iluminacdes a partir da Teologia Afro-americana

fundamentais da vida humana: raiz (africanidades) e identi-
dade (negritude). A raiz remete-nos a terra e ao solo, como
lugares de cultura e aprendizado. A ideia de raiz associamos
o conceito de “africanidades”, pois recorda-nos que, como
povos afrodescendentes, todos carregam alguma heranca
(cultural e genética) do chio africano. Por isso, africanida-
des constituem-se como as formas diversas de expressao do
ser negro e a manifestagdo de seus valores originarios diante

da vida.

A identidade esta ligada a consciéncia e a autoafirmacio
como sujeito historico. Significa o reconhecimento do ser
pessoa, possuidor de nome, historia e habitat. SO € possi-
vel falar do nosso ser pessoa (identidade) a medida que nos
tornamos conscientes de onde viemos, de onde nos encon-
tramos e de como nos afirmamos no hoje da histéria. Aqui
associamos identidade ao conceito de “negritude”, pois este
nos remete ao processo de conscientiza¢io e autoafirmacio
dos povos negros acerca de sua identidade.

[...] ser negra/negro implica assumir um processo de constru-
¢do identitaria. Em um mundo que negou o negro como ser
humano, este foi levado a autonegar-se para afirmar-se. Du-
rante muito tempo, a nega¢io do ser negro foi assumida como
caminho de reconhecimento pelos mesmos negros. Por isso a
necessidade de demonstrar a ideologia do embranquecimen-
to e buscar enegrecer-se, instalar-se no mundo como sujeito

negro.’

Ao olharmos esses dois elementos fundamentais do nosso
ser pessoa (raiz e identidade), e associando-os aos conceitos
de africanidades e negritude, percebemos que essas sao duas
vias que convergem para o processo de construcio da iden-
tidade afrodescendente. Isso nos mostra que o ser humano
nio nasce um ser pronto e acabado, mas é fruto de uma
constru¢do antropologica e histérica. Seu ser pessoa é cons-
truido a medida que vai assimilando as influéncias do seu
meio e torna-se capaz de reconhecer-se enquanto sujeito
que forja uma identidade propria.
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Um dos pontos importantes neste processo para a comunidade
negra é a aceitac¢io positiva e plena da negritude, do ser “negro”.
E nessa identidade que o negro se situa diante de si mesmo e dos
outros. Sua humanidade passa por sua negritude. Nio assumi-la

é renegar-se a si mesmo.®

A identidade pode ser considerada como uma referéncia em
torno da qual o individuo referencia-se, constrdi a si e a seu
mundo e desenvolve um sentido de autoria, ou seja: faz o ca-
minho de autoconscientiza¢do, tornando-se sujeito e artifice
na vivéncia da sua identidade. Por isso, diante da problematica
do afrodescendente, faz-se necessario desenvolver uma maior
valoriza¢do do seu ser pessoa e de sua identidade, principal-
mente em contextos sociais adversos, onde é discriminado.

A compreensdo de africanidades e negritude coloca-nos
diante do desafio de gestar um novo sistema social, nio mais
embasado na legitimacdo e perpetuacao de sistemas de do-
minag¢io de determinados grupos sociais, mas no reconhe-
cimento da dignidade prépria de cada individuo. Por isso é
importante esse processo de autorreconhecimento e busca
pela afirmac¢io da identidade por parte dos povos afrodes-
cendentes que, agora, passam a reconhecer-se sujeitos por-
tadores de direitos.

Teologia Afro-americana: um horizonte teoldgico
gue nos aponta a utopia do Quilombo-Pascoa

Quando aqui buscamos trazer a Teologia Afro-americana
e 0 povo negro, procuramos fazer um caminho de resgate
da sua dignidade enquanto pessoa humana, a luz do proje-
to criacional de Deus e da agdo tio proxima de Jesus junto
aos marginalizados de seu tempo, mostrando que esses sio
os preferidos do Pai. Ao percebermos que Deus faz-se pobre
com os pobres, excluido com excluidos e pequeno com os
pequenos, tomamos consciéncia de que ele também se faz
negro junto aos negros, verdadeiros peregrinos da esperanca.

A negritude é, portanto, um lugar de revelagio e encontro com

Deus. Trata-se de um Deus diferente, um Deus com nosso
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rosto, que esteve presente na histéria negra, histéria de sofri-
mento e dor, de resisténcia e esperanca. [...] Essa é a divindade
que vamos descobrindo no caminho, vivendo uma experiéncia
e outra, olhando-nos, voltando-nos para tras, descobrindo nos-

sas raizes, fazendo memoria, recuperando a historia.’

Ao redescobrir o seu valor como pessoa humana, o negro
revisita suas raizes africanas e percebe que é fruto de uma
historia, construida por muitas belezas, lutas, alegrias, dores
e esperancas. E, assim, conscientiza-se de que deve superar
os mecanismos de exclusio da sociedade que, historicamen-
te, o projetou na condi¢io de inferior. Ao adquirir cons-
ciéncia dessa logica que antes o diminuia, comeca, agora,
a autoafirmar-se enquanto pessoa, portador de dignidade
e identidade. Nesse processo, comeg¢a a gestar sua negri-
tude como caminho para a constru¢io de uma identidade
afrodescendente.

A negritude é, a um s6 tempo, um movimento histérico, eman-
cipativo, social, artistico e cultural, e por que nio dizer também
religioso. O seu grande objetivo é a recuperacio da identidade
negra. O negro se da conta de que a sua salvacio nio esta na
busca da assimilacio do branco, mas sim na retomada de si, isto
¢, na sua afirmagio cultural, moral, fisica e intelectual, na cren-
¢a de que ele é sujeito de uma histéria e de uma civilizacio que

lhe foram negadas e que precisa recuperar.'

,

E nessa perspectiva que a Teologia Afro-americana dese-
ja ajudar o negro a descobrir-se como “lugar teoldgico”, a
partir de um resgate da identidade e da constru¢do de uma
auténtica experiéncia de fé, enraizada nos valores das tradi-
¢Oes crista e africana. Perceber o negro como lugar teol6-
gico é tomar consciéncia de que sua histdria torna-se sacra-
mento de salvag¢do, na qual Deus esta presente, fortalecendo
as lutas e sustentando a esperanca.

A Teologia Afro-americana convida-nos a olhar para a his-
toria com novos olhos, nao mais com olhos de dor e revolta,
que se prendem num passado de sofrimento, mas com olhos
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conscientes da realidade e capazes de transmitir o brilho da es-
peranca. Reconhecer o passado é fazer memoria e, nela, buscar
luzes para a caminhada hoje, de modo que os erros cometidos
no passado nio mais se repitam, mas sirvam de licio para que
as novas geracoes tecam relacdes mais edificantes e sinceras do
que aquelas que nos, até entiao, fomos capazes de construir.

A teologia negra latino-americana surge como desafio encon-
trado por mulheres e homens negros que buscam redescobrir
sua identidade em uma sociedade discriminadora e racista. En-
tre essas discriminagdes estd, também, a religiosa. [...] Redesco-
brir Deus tem significado, por um lado, lutar contra o racismo,
recuperar a histéria contada na perspectiva dos povos negros,
redesenhar o rosto negro, livre de preconceitos impostos pela

sociedade e introjetados pelos proprios negros.'!

Ao trazermos a memoria o que significou o Quilombo de
Palmares na histéria de resisténcia do povo negro, vamos
percebendo que, mais do que um lugar geografico, Palma-
res tornou-se lugar simbdlico e teolégico de um povo. Isso
significa dizer que, agora, esse se tornou um ambiente sa-
grado que superou as barreiras de tempo e espaco, sendo,
desse modo, o paradigma de um sonho que esta para além
dos limites da realidade. Palmares, assim, torna-se sinal vi-
sivel do Reino de Deus, simbolo da promessa de Jesus para
os seus seguidores.

A utopia de se chegar ao Reino definitivo e do Quilombo-
-Piascoa ja comeca a acontecer na dura realidade da comunidade
negra. O que motiva esta caminhada sio as luzes que cada dia
brilham no horizonte de nossa terra e de nossa histéria. Em cada
novo grupo que surge, em cada encontro que se realiza, em
cada negro(a) que descobre a sua negritude, em cada negro(a)
que nasce, em cada negro(a) que aceita o desafio de levar a ne-
gritude avante, pois é por meio dessa realidade de redescoberta
de nossa liberdade, de nosso jeito de ser a nossa cidadania, que
a for¢a do axé se multiplica. Para cada negro que tomba lutando
pela causa da negritude, outros cinco virdo, para levar a frente a

nossa historia, nossa cultura, nossa religiio e nosso axé.'?
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/Questées para ajudar a leitura N
individual ou o debate em comunidade

1. A partir da leitura do texto e da sua percep¢io da
realidade, como vocé avalia os espacos de reflexio e
as iniciativas relacionadas as questOes étnico-raciais
na Igreja, na Vida Religiosa e na sociedade?

2. Em sua Congregacdo religiosa e/ou comunidade
ha preocupag¢io em contribuir com a formacio da
identidade, da autoestima e do protagonismo de
seus membros a partir da sua realidade étnico-racial?

3. Que iniciativas podemos empreender para gerar es-
pacos de discussio que favorecam a conscientiza¢io
quanto a identidade afrodescendente (negritude),
bem como a implementacdo de politicas efetivas

para a superacio do racismo e do preconceito?

N




Ponto fraco da formacao:
a formacao dos formadores

Giovannt Cipriani, CP*
SoLaNGe DE FAtima DamiAo, CRSD™

Ndao podemos continuar brincando
com a formag¢ao

Os fatos ocorridos dos abusos sexuais envolvendo
criancas e adolescentes chamam a aten¢do sobre a forma-
¢ao dos nossos jovens nos seminarios e conventos. Esses
acontecimentos levam-nos a refletir sobre o processo for-
mativo e sobre a preparacio psicoldgica dos formadores,
pois levar a sério a formagao ¢ o tinico modo para preve-
nir tais casos.'

Nio podemos culpar o celibato pelos casos de abusos se-
xuais, mas entender que os problemas afetivos e sexuais
ocorrem com seres humanos, entre os quais estio incluidos
sacerdotes/religiosos. Ser consagrado ou presbitero nao livra
o ser humano da fragilidade, do ser limitado, de tropecos
e infidelidades... A graga, sim. A experiéncia profunda de
Deus ¢ a grande for¢a que faz a diferenca. E, claro, a dimen-
sa0 humano-afetiva bem resolvida.

A causa dos abusos sexuais nio é o celibato, mas o fato de
que, por muito tempo, pensamos que os sacerdotes/religio-
sos nio tivessem problemas afetivos e sexuais. Quando en-
tendemos que eles de fato os possuiam, acreditamos que tal
dimensiao humano-afetiva poderia ser resolvida apenas com
a oragio e a pratica penitencial! Uma maneira de pensar que
levou a subestimar comportamentos que hoje estio sendo
causa de sofrimento para tantas pessoas.
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Ponto fraco da formagdo: a formag¢ao dos formadores

O Papa Paulo VI, na enciclica Sacerdotalis Caelibatus, a res-
peito das possiveis crises na vida sacerdotal, consequéncia de
uma falta de formagio integrada, escreve:

De fato, as dificuldades e os problemas que tornam para alguns
penosa, ou mesmo inteiramente impossivel, a observincia do
celibato, derivam nio raro duma formacio sacerdotal que, em
virtude das profundas mudancas destes Gltimos tempos, ja nio
¢ de todo adequada a formar uma personalidade digna do “ho-
mem de Deus” (1Tm 6,11).2

Os formandos de hoje

Os jovens chegam as nossas Congregacdes com feridas di-
lacerantes e com problemas afetivo-sexuais nio resolvidos.
Na década de 1970, o jesuita e psicologo Luigi M. Rulla ja
havia notado a presenca de problemas psicologicos signifi-
cativos em pessoas que almejavam o sacerdocio ou a Vida
Religiosa. Em particular, notava algumas “inconsisténcias
centrais”, que se traduzem numa discrepancia entre os va-
lores proclamados e a motivagio subconsciente, especial-
mente por algumas varidveis de personalidade, tais como:
de tipo dominador, de quem tem falta de confianca em si
mesmo, de quem se justifica com frequéncia, de quem agri-
de sem motivo.

Anos mais tarde, Rulla e sua equipe (1977) trabalharam
sobre os mesmos sujeitos por meio de instrumentos de pes-
quisa do tipo projetivo, como o Thematic Apperception Test
(TAT), para verificar que as diferengas entre motivagdes
conscientes e inconscientes ainda estavam intactas. Rulla
concluiu que a formagio recebida nio tinha mudado de
modo algum as dinamicas intrapsiquicas dos candidatos,
deixando inalteradas as problemiticas.?

Pesquisas conduzidas por ocasido do Relatério do John Jay
College of Criminal Justice, de Nova York, — relatério que
fala dos abusos sexuais dos padres nos EUA — indicaram que
o grande fator significativo de risco, associado a identidade
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sexual e a0 comportamento, é uma “confusa” identidade
sexual, condi¢cdo que tem sido frequentemente encontrada
em abusadores.*

Quando um jovem tem problemas psicologicos relacio-
nados a sua identidade sexual e chega a ser ordenado, mais
cedo ou mais tarde a contradicio surge e pode encontrar
uma valvula de escape no abuso.

As relagdes interpessoais estabelecidas por jovens, bem
como por adultos, que vivem num estado de imaturida-
de emocional revelam sinais de instabilidade e precariedade
psiquica. O fenomeno ¢ agravado quando a pessoa encon-
tra em torno de si um ambiente complacente, ou, ainda,
quando convive com outros religiosos/padres ou em pa-
roéquias onde ninguém quer tomar consciéncia do referido
problema.’

Como um formador pode enfrentar essas problematicas se
ele ndo for competente nas ciéncias humanas? O formador
que tem um bom conhecimento das dinamicas psicologi-
cas da pessoa € capaz de perceber e intervir sobre delicadas
questdes psicoafetivas que poderdo comprometer a capa-
cidade dos futuros sacerdotes em estabelecer equilibrados
relacionamentos com as pessoas confiadas ao seu cuidado
pastoral.

O formador: pessoa de boa formacgado e de
experiéncia

A. Rosmini, em As cinco chagas da Santa Igreja (1848), es-
creve que os padres tornaram-se pequenos, mesquinhos,
acanhados, mais miseraveis, porque eles tiveram formadores sem-
pre mais mesquinhos.

Hoje, também, temos de admitir que o ponto fraco da for-
mag¢io pode residir na formacio dos formadores. Sabemos
que, no periodo de formag¢io, ha um continuo alternar-se
de formadores: a cada trés ou quatro anos muda o formador!
Enquanto um Religioso paroco fica no mesmo papel e no
mesmo lugar por varios anos! Por que, na formagio, temos
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essa continua rotatividade? Porque a formacio desgasta de-
mais e desgasta, sobretudo, quem nio tem uma adequada
preparacao psicoldgica, espiritual e missionaria, além da ca-
réncia, muitas vezes, em outras areas que o campo de for-
magio exige para enfrentar e acompanhar os jovens de hoje.

Realmente, nio seria tempo de pensar, refletir e buscar a
pessoa adequada para colocar na formacio? Pois quando se
¢ muito jovem provavelmente ainda se esteja por almejar
a propria formacio. Isso € o que caracteriza de improprio
para assumir a missdo de formador. Mas o tempo de co-
locar recém-ordenados — jovens que, talvez, nio tenham
resolvido, ainda, conflitos pessoais nem conseguiram uma
estabilidade emocional — como formadores de outros jovens
deveria acabar.

S6 pessoas com experiéncia podem acompanhar quem se
aproxima da Vida Religiosa trazendo consigo feridas e con-
flitos. Caso contrario, o formador sera apenas um “vigia” ou
um fiscalizador, mas nio serd o “guia” nem o “cuidador”
dos jovens. Noés temos de aprender do mundo do espor-
te: o técnico ¢ sempre uma pessoa de caminhada e com
experiéncial

A Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (1985) fala da
missdo dos formadores como a arte das artes, que nio permi-
te uma maneira de agir improvisada e casual. Sua prepara-
¢do cuidadosa é absolutamente necessaria na func¢io especi-
fica da formagdo. A tarefa de liderar a formacao de candida-
tos ao sacerddcio, de fato, € composta por um conjunto de
caracteristicas especificas, muito diferentes das exigidas em
outros tipos de instituicao.

E o prefeito da Congregacio para o Clero assim falou aos
bispos:

E intoleravel que, no tempo da formacio, censura-se ou enfren-
ta-se, apenas tangencial e superficialmente, a questio afetiva.
No respeito mais rigoroso da necessiria e canonicamente reco-
nhecida distin¢do entre foro interno e foro externo, é necessario
que a dimensio afetiva esteja colocada como assunto explici-

to pelos formadores/superiores do seminario. E claro que isso
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implica que eles sejam pessoas emocionalmente maduras, re-
conciliadas consigo mesmas e com sua propria dimensio afetiva,
ndo frustradas e, portanto, pelo menos, nio tendentes a projetar
nos outros os seus proprios nos nio resolvidos. E necessario que
eles tenham integrado os seus problemas psicoafetivos a fim de
acompanhar os formandos no caminho de maturidade. Portan-
to, é necessario que a escolha dos formadores seja ponderada e
leve em conta nido s6 as habilidades teologicas e pastorais, mas
também, e talvez acima de tudo, a maturidade psicoafetiva e o

equilibrio harmonioso de toda a pessoa.’

Nio podemos continuar brincando com a formacio dos
NOSsOs jovens.

A formacao dos formadores

A formacio dos formadores tem de envolver toda a sua
personalidade: ndo s6 os conhecimentos técnicos, a forma-
¢do cultural e as atitudes cognitivas, mas também a inte-
gridade moral, o equilibrio mental, a capacidade de criar
uma atmosfera positiva e cooperativa com os formandos e a
comunidade. Vou apresentar, em sintese, algumas atitudes.

Adequada preparagao psicologica

O documento sobre as competéncias psicolégicas na for-
macio presbiteral” destaca a importancia da formacgio psico-
l6gica para “cada formador” (nn. 3-4). Outros documentos
ja haviam enfatizado essa necessidade no passado.®

O formador, se nio for um bom conhecedor de si mesmo,
nio saberd “formar” orientar o outro para a alteridade, para
o processo de estar diante do outro sem perder-se no con-
fronto. Se a verdade é dialdgica, como afirma Emmanuel
Levinas, se o rosto do outro desperta para o infinito e abre
horizontes, todo esse processo de relacio sé sera acolhido na
sua profundidade se for guiado por uma pessoa equilibrada,
que nio se intimida nem se sente ameacada pelo outro.” S6
sabera cuidar do outro quem se conhece e por isso sabe vi-
ver a relacdo de alteridade.
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Piacenza, prefeito
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2011.
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da Vida Religiosa
Perfectae Caritatis,

n. 12. CONGRE-
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A EDUCACAO
CATOLICA
(PARA OS SE-
MINARIOS E AS
INSTITUICOES
DE ESTUDOS).
Ratio fundamentalis
institutionis sacerdota-
lis, n. 51.

9. LEVINAS, E.
Totalidade e infinito.
Lisboa: Edi¢des 70,
2000.

10. BENTO XVI
aos jovens da ACI
no encontro na
Pracga Sio Pedro,
sabado, 30 de outu-
bro de 2010.

Ponto fraco da formacao: a formacdo dos formadores

E necessirio, no entanto, que primeiro o formador aprecie
e reconheca a importancia de uma preparacio adequada em
psicologia e outras areas que poderio possibilitar um rela-
cionamento de qualidade com os formandos. Lembrando
sempre, porém, que na formacio ele ¢ o “formador” e nio
o “psicdlogo”!

Liberdade afetiva

E indispensivel que o formador tenha conhecimento e
tenha abordado adequadamente os problemas e dificulda-
des pessoais da sua vida emocional e sexual, alcan¢ando a
liberdade interior para o acompanhamento. Caso contra-
rio, restara nele uma insatisfacio que ira surgir de varias
formas, como, por exemplo, na gestao da agressividade,
na modalidade das intervengdes, na tendéncia em amarrar
os formandos a si mesmo, procurando adeptos para suas
batalhas, na preferéncia por qualquer “favorito”, ferindo
os demais.

Entusiasta

Formador, pessoa de fé e de entusiasmo. O Papa Bento
XVI, falando aos educadores, convidava-os a “ter uma ale-
gria no cora¢ao” e a “comunica-la aos jovens para tornar
bela e boa a vida”. Ser educador, continuava ele, “é oferecer
razdes e metas para o caminho da vida, oferecer a beleza
da pessoa de Jesus e fazer com que os jovens se apaixonem
por ele, pelo seu estilo de vida, pela sua liberdade, pelo seu

grande amor cheio de confianca em Deus Pai”."

O formador deve ser um homem apaixonado pela vida,
pela Igreja, pela propria Congregacdo, pela comunidade.
Sé se tiver essa paixdo ele conseguird transmitir os gran-
des valores carismaticos da espiritualidade e da missdo da
Congrega¢io. Do contrario, corre o risco de formar pessoas
sem identidade e sem amor para com a propria Vida Reli-
giosa e presbiteral. Deve motivar, despertar a confian¢a e
a autoestima, acreditar que o jovem pode mudar, criando
expectativas positivas.
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“Educador da Igreja”

Pode parecer dispensavel, mas muitos nao estio atentos a
este fato: o formador nio fala em seu nome, mas em nome
de uma Institui¢io da qual se sente parte e a qual serve; ele
¢ cofundador com seu fundador. Nio apresenta um projeto
pessoal, mas estd a servico de um projeto comum, que ¢é
maior que os seus sonhos ou a sua restrita visdo. Ele sabe
que existe uma “relacdo intima entre Cristo, a Palavra e a
Igreja” (cf. Verbum Domini, n. 51) e convida os formandos a
entrarem pessoalmente nessa dinamica.

“Bom Pastor”

O formador deve falar com sua vida. Ele deve deixar-se
formar por um profundo e afetivo relacionamento pessoal
com o Senhor Jesus. O formador descobriu que “em Cristo
o homem conhece a Deus e a si mesmo. Deus e o homem se
encontram em Cristo” (cf. Gaudium et Spes, n. 22). Ele é um
pedagogo que experimentou que “a palavra tem um rosto
e a fé toma a forma de encontro com uma Pessoa a qual ele
confia a propria vida” (cf. Verbum Domini, nn. 12 e 25). O
formador €, assim, alguém que sabe que a mensagem mais
importante é comunicada com a vida. E ela que d4 credibi-
lidade ao seu trabalho.

Este servo e “cuidador do dom de Deus” mostra com o
seu testemunho que reconheceu a voz do Bom Pastor e o
seguiu (Jo 10,27). Por isso, é capaz de ouvir, de entusiasmar,
de propor metas além do comum, de dobrar-se sobre as fe-
ridas do formando. O formador é aquele que — diferente do
mercenario (aquele na comunidade que fica s6 criticando os
jovens e os despreza dispensando-os no momento em que
eles mais precisam) — nunca vai abandonar seus formandos.
O formador pode até ndo ser santo, mas tem de ser sempre
humano e misericordioso.
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4 8 2 /Questées para ajudar a leitura N
individual ou o debate em comunidade

1. Em que consiste a formag¢ido da Vida Religiosa e
sacerdotal hoje?

2. Como colaborar com nossos jovens na dimensio
humana e comunitaria? Ou, ainda, no relaciona-
mento com o povo da pardquia, a qual, futuramen-
te, poderdo assumir?

3. A partir das reflexdes, individual e comunitaria,
sou capaz de assumir minhas atitudes, aponta-las
diante da comunidade formadora e, ao mesmo

K tempo, pedir ajuda? /




