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“Vem, Senhor Jesus!” (Ap 22,20b)

O tempo estd para dar i luz. A humanidade anseia pelo
“rebento novo” que se anuncia. Os sentimentos que nos
envolvem nestes dias em que a liturgia nos convida, mais
uma vez, a fazer a experiéncia de acolher a esperanga, tocam
profundamente as mais diversas realidades nas quais imerge
0 universo inteiro.

O nosso cotidiano é permeado de contradigdes: luzes ilu-
minam e alimentam esperancas ¢ sonhos de que, num dia,
ainda que longinquo, tudo possa dar certo. Sombras espes-
sas, com muita frequéncia, assustam, diminuem a ousadia
de quem sc atreve a “esperar contra toda esperanga”.

Neste niimero de Convergéncia, leitores e leitoras encon-
tram uma coletinea de artigos que, aparentemente desco-
nectados entre si, nos ajudam a percorrer um itinerario line-
ar. A constatacio da realidade e a visibilizagdo de estratégias
para nio diminuirmos o passo rumo a um futuro alentador
sio ferramentas preciosas para mantermos a dindmica de
seguidoras e seguidores de Jesus num mundo em constante
transformacio.

E a transformacio desejada parte de mulberes ¢ homens
que, mesmo conscientes de serem acossados por desafios
abatedores, professam a fé na forga e na persisténcia de quem
nio coloca a ganancia em primeiro lugar, mas se arrisca a
apostar na vida. Este & o teor da Palavra da Igreja da Amé-
rica Latina e Caribe. A Declaragio de Manaus € o eco de
um grito que vem de longe, entoado por classes de pessoas
conscientes do valor do grande bem que é para toda a hu-
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. A . 2 .
manidade, a Amazdnia em todo o seu contexto. E preciso
conter a devastacio. E necessario construir o novo.

A construgio de algo verdadeiramente renovado foi o que
levou Pe. Giovanni Cipriani e Eliana Fagundes Santana a
desenvolver uma reflexio inovadora que provoca, em quem
dela toma conhecimento, a coragem para viver a condigio
de consagrados e consagradas, numa otica de crescimento
e nio de anulagio da pessoa. “Superiores, nio exaspereis
vossos religiosos” nos apresenta trés niveis importantes do
desenvolvimento da maturidade da pessoa em formacio, e
nos faz ver que uma verdadeira e auténtica lideranga nio &
aquela que faz cumprir ordens, mas aquela que convive e
cresce junto com o grupo do qual faz parte.

Foi caminhando com o povo, respeitando o seu ritmo ¢
oferecendo motivagdes para continuar avangando, que Deus
preparou geragOes para acolher a pessoa de Jesus de Naza-
ré. Carlos Mendoza Alvarez, op, ¢ Juana Angeles Zarate
Zeleddn, csc, no texto “Deus migrante”, nos apresentam
Deus que caminha com o povo escolhido, numa itinerincia
compassada, respeitando o ritmo dos que caminham com
ele. Mulheres ¢ homens aceitaram o desafio de se por em
marcha rumo a um tempo novo até a chegada do Messias,
que se faz migrante com os migrantes de sua época.

Sua 1dentidade como migrante ¢ marcada desde o bergo,
a0 nascer fora de seu lugar de origem. Em “Natal: o nasci-
mento do Messias. O presépio: memoria e reconhecimento
do Messias”, Ir. Paulo Dullius, fic, nos traz a simbologia
dos elementos que nos sio apresentados pelos Evangelhos, ¢
aqueles implicitos no contexto rural em que o nascimento
de Jesus é apresentado. Nas eras subsequentes, muito do que
ensinou e praticou o peregrino Jesus de Nazaré foi distorci-
do e maquiado por quem se dizia seguir o mesmo caminho.
A Vida Religiosa no contexto do Cristianismo pleiteia um
estilo de vida que questione a sociedade pds-moderna, tio
desconectada do sagrado.

Ao escrever sobre a “Vida Religiosa Consagrada: um sinal

de Deus na Modernidade liquida”, César Thiago do Carmo
Alves, fii, provoca religiosas e religiosos a uma tomada de
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consciéncia sobre como estamos inseridos “nesta realidade
de Modernidade liguida e quais sio os desafios a ela apre-
sentados”. O autor chama a atengio para a importincia de
preservar uma espiritualidade que fortalega a missio e a co-
munidade como um sinal de comunhio, e conclui dizendo:
“A Vida Religiosa Consagrada na Modernidade liquida é
um sinal profético da presenca de Deus no mundo”.

E assim, revigorados por tantos sinais de esperanga e de .

possibilidades que nos abrem novos canais de vida nova,
que deixaremos a luz sobressair is sombras, e caminharemos
com seguranca ao lado do divino Peregrino para construir
espacos novos e promotores da “vida em plenitude”, a que
ele se propds em sua itinerancia terrena.

Ir. MARIA JUGARA DOS SANTOs, FDZ
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PALAVRA DA IGREJA DA AMERICA LATINA E CARIBE

Declara¢dao de Manaus

Ill Encontro Regional
sobre a Amazonia

Convocados pelo Conselho Episcopal Latino Americano
— CELAM, reunimo-nos, nos dias 1* a 4 de outubro de
2009, em Manaus — Brasil, 65 pessoas, entre bispos, sacer-
dotes, religiosos, religiosas, leigos e leigas, provenientes da
Argentina, Bolivia, Brasil, Colombia, Costa Rica, Hondu-
ras, México, Peru, Suriname, Uruguai e Venezuela. Num
ambiente de estudo e oragio, inspirando-nos nas propostas
e desafios apontados pelo Documento de Aparecida e nos
Documentos do Magistério dos Gltimos 40 anos, busca-
mos examinar a problemitica sociopastoral das dioceses da
Amazdnia.

A participagdo de paises ndo amazonicos ¢ testemunho de
que a2 Amazonia é uma realidade que interessa a0 mundo
inteiro.

N6s nos colocamos em uma atitude de escuta e contem-
plagdo, com o coragdo aberto 1 esperanga, dispostos a apren-
der e buscar caminhos novos.

A experiéncia desses dias de unidade e comunhio nos for-
taleceu na consciéncia de que a unidade pastoral & a Gnica
fonte da missdo evangelizadora.

1. Descobrimos a importincia da sensibilidade aos estilos
de vida de nossos povos da Amazonia, e também respeitar
e cuidar de todas as formas de vida que nela existem (Gau-
dium et spes, n. 1). Por isso manifestamos nossa preocupagio
pelas maltiplas ameagas que se acercam dessa regido ¢ preo-
cupam toda a Igreja e o mundo inteiro.
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2. Em primeiro ligar precisamos reconhecer a Amazdnia
com dom de Deus em sua criacio. Esse dom tem como
caracteristica particular a diversidade maltipla, tanto de cli-
mas, biomas, rios e recursos naturais, como também tradi-
¢Oes histdricas, culturais, liguisticas e regionais dos povos
autdctones que ai habitam. Esta caracteristica inerente per-
mite pensar a regiio como um verdadeiro “arquipélago”
amazdnico, mais do que uma tnica regiio uniforme.

3. Sem restrigdes, no imaginirio coletivo prevalecem
compreensdes equivocadas sobre esta diversidade de “Ama-
zbnias” que devem ser descartadas: a suposta homogenei-
dade de ecossistemas e povos, a idéia de que & a 0ltima
fronteira da humanidade e precisa ser ocupada, a inesgota-
bilidade de suas riquezas, o de ser o “pulmio do mundo”,
a habitacio indigena como freio de desenvolvimento para
a sociedade, lugar estratégico para a solugio de problemas
econdmicos e a ameaca de sua internacionalizagio, entre
outras.

4. As pressdes que se abatem sobre a integridade da Ama-
zdnia justificam-se por trés aspectos: o crescimento econd-
mico extrativista, o crescimento econdmico bicambiental
latente ¢ o crescimento urbano vertiginoso. Esses trés as-
pectos compartilham as mesmas ameagas: desmatamento,
contaminagdo de rios ¢ biomas, deslocamento dos povos
indigenas e aniquilamento da biodiversidade.

5. O modelo de crescimento econdmico extrativista con-
cebe, em seu imaginirio, a Amazdnia como fonte inesgo-
tavel de recursos naturais renovaveis e nio renovaveis, para
exportagio, tanto pelas indistrias extrativistas (petrdleo,
gas, minerais, madeira, dgua), como pela expansio agricola
(agronegbcios, mercadorias) e geragio de energia hidroe-
létrica. O modelo econdémico bioambiental latente vé na
Amazonia e nas culturas dos povos que a habitam um valor
comercial potencial que se deve preservar para apropriar-
-se do conhecimento e disponibilidade do material bidtico
existente para uso farmacé€utico e cosmético. ‘Tanto o pri-
meiro quanto o segundo respondem i mesma racionalidade
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mercantilista de maximizacio da ganincia, muitas vezes em
prejuizo das pessoas, dos direitos dos povos e do ambiente.

6. Durante as Gltimas décadas, o movimento internc de
pessoas provocou um crescimento vertiginoso das cidades
da Amazdnia, somando hoje, mais de 70% da populagio da
regifo. Este aspecto de pressio sobre a Amazdnia deteriora
nio sé a qualidade das aguas de seus rios e a preservacio da
floresta circundante, como também as condigbes de vida
das pessoas que vivemn nas periferias mais empobrecidas das
cidades, perdendo sua memoria e tradigdes histdricas. O
trafico de seres humanos e a proliferagio das drogas sio os
maiores sofrimentos que se experimenta em todas as areas. .

7. As politicas dos estados envolvidos e seus megaprojetos
cooperam para a modernizagio e expansdo de infraestrutu-
ras que favorecam a integracgio entre os paises como marca
da racionalidade mercantilista ocidental de maximizagio da
ganincia. Com isso se violam os direitos dos povos indige-
nas e afro-descendentes ao espago territorial ¢ moradia, a
agua potavel, 4 educagio, i sade e ao trabalho, expressa-~
mente contidos em leis regulamentares vigentes e nos trata-
dos internacionais sobre os direitos humanos adquiridos por
nossos pafses. B necessario que essas politicas se responsabi-
lizem pela preservagio da biodiversidade bioldgica e socio-
cultural da Amazénia.

8. Neste encontro nos deixamos interpelar pela Boa-Nova
de Jesus de Nazaré, Caminho, Verdade e Vida (Jo 14,16),
que velo para dar-nos vida e vida em abundancia (Jo 10,10).
Com as comunidades do Antigo Testamento € com 0s po-
vos indigenas da América, louvamos ao Senhor “que criou
0 universo como espago para a vida e a convivéncia de to-
dos os seus filhos e filhas, e no-los deixou como sinal de sua
bondade e de sua beleza™

9. A criagdo como dom & a¢do amorosa e gratuita de Deus.
Um dom que nos fala do Criador {cf. Rm 1,20) ¢ de seu
amor por nés, destinados a encontrar nossa plenitude em
Cristo no final dos tempos {(cf. Ef 1,9-10; Cl 1,19-20). A
humanidade como parte constitutiva da criagio, solidaria
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com a natureza pela carne e dotada de um espirito que a as-
semelha ao Criador, tem como tarefa preservar e caminhar
pelos caminhos possiveis da criagio. Desafia-nos a trabalhar
uma teologia trinitaria e uma cristologia que nos ajude a
descobrir as sementes do Verbo na Amazdnia, e a dialogar
com as espiritualidades presentes nela. A for¢a do mistério
da Encarnacio, Paixdo e Ressurreicio de Jesus Cristo nos
impulsiona para a inser¢io e libertagio da criagio, assim
como o aprofundamento de uma reflexio teoldgica contex-
tualizada nas realidades amazdnicas.

10. A Amaz0nia é parte da criacio e temos responsabili-
dades para com ela, o que nos leva a respeitar a biodiver-
sidade e a socio-biodiversidade. Esta responsabilidade nos
leva a reconhecer a sabedoria milenar ¢ a espiritualidade dos
povos tradicionais que nela habitam; também a reconhecer
neles os rostos de Cristo sofredor, a valorizar seu trabalho
comunitario e solidario, gerando uma nova economia e
uma nova sociedade; e a bendizer ao Senhor por tantos lei-
gos ¢ leigas, religiosos ¢ religiosas, presbiteros e bispos que
doaram e doam suas vidas até o martirio, para dar vida aos
povos amazdnicos.

11. No contexto da meméria de Sio Francisco de Assis,
entoamos o Cintico das Criaturas, recordando que “nossa
irmd, a mie terra” é nossa casa comum que devemos cuidar
como “anjos” inteligente e nobres da natureza (cf. Gn 2,15),
¢ nio como “exploradores e destruidores sem nenhum re-
paro”. Por isso aderimos as palavras do Papa Bento XVI,
afirmando que “o modo como o homem trata o universo,
influi na maneira como trata a si mesmo, e vice-versa”, o
que nos anima a fortalecer essa “alianga entre o ser humano
e 0 meio ambiente, que deve ser reflexo do amor criador de
Deus do qual procedemos e para o qual caminhamos”.

12. E imprescindivel acompanhar os povos indigenas na
vivéncia e expressio da fé e em seu processo de ser prota-
gonista da evangelizagio e da transformacio da sociedade
a partir de sua histéria e de seus valores culturais, A servi-
¢o deles estio as instituigdes da Igreja como o CELAM, as
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Conferéncias Episcopais, as Comunidades Eclesiais de Base
e as pastorais diocesanas. Solicitamos a0 CELAM a criacio
de uma instancia que favoreca a articulacio e colaboragio,
tanto entre os paises da Amazonia Continental como dos
demais paises da América Latina ¢ Caribe.

13. Devemos buscar os mecanismos eclesiais ¢ participar
nas instincias das organizacdes civis para o desenvolvimen-
to humano, que incentivem e favorecam todos os esforgos
dos povos amazonicos para criar ¢ manter suas proprias or-
ganizagOes de base, pela reivindicagdo e consolidagio dos
direitos da Amazobnia, e pela busca de uma verdadeira jus-
tica ecolégica.

14. Finalmente, com os bispos latino-americanos e ca-
ribenhos, entendemos que “a melhor forma de respeitar a
natureza é promover uma ecologia humana aberta 3 trans-
cendéncia que, respeitando a pessoa, a familia, os campos
e as cidades, segue a indicagio paulina de recapitular todas
as coisas em Cristo, e com ele glorificar o Pai (cf. 1Cor 3,
21-23)”. Por 1sso ¢ necessirio interessar-se e colaborar com
as universidades ¢ o mundo cientifico da América Latina
para a realizagio de estudos, a fim de verificar como estio
os direitos ambientais, sociais, culturais e econdmicos da
Amazonia em nossos paises. Devermn enfatizar-se linhas de
pesquisa ¢ docéncia interdisciplinares que abram perspecti-
vas para a elaboragdo de paradigmas tedricos alternativos de
economia e desenvolvimento voltados para a pessoa, o tra-
balho e a solidariedade, e nio a maximizac¢io da ganincia.

15. Como discipulos de Jesus, nds nos sentimos convida-
dos a render-lhe gracas pelo dom da criagio, reflexo de sua
sabedoria ¢ beleza do Criador. No designio maravilhoso de
Deus, o homem e a mulher sio chamados a viver em comu-
nhio com ele, entre si ¢ com toda a criagio. A Amazdnia,
como parte da criagio, é media¢io para a experiéncia de
Deus, na qual podemos perceber os sinais da sua presenca.
Recuperar o olhar fiel, de gratuidade e de beleza sobre ela,
nos permite crescer num estilo de vida mais austero e sim-
ples. Desse modo as geracdes futuras também terdo acesso 3
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contemplacgio de Deus que se manifesta em suas criaturas.
“As geragdes que nos sucederdo tém o direito de receber um
mundo habitivel, ¢ ndo um planeta com o ar contaminado”.
Nos acolhemos a continua prote¢io da Virgem Maria, Mie
da Amazdnia, invocada sempre por nossos povos com amor

de filhos.

PARTICIPANTES DO
ITIT ENCONTRO RUEGIONAL SOBRE A AMAZONIA
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CERNE:
Oceano Luminoso no universo da
Vida Religiosa do Brasil

Memoria historica

A CRB, na sua missio de animar a Vida Religiosa no
Brasil, idealizou e assumiu, na Assembléia Geral de 1977, o
CERNE — Centro de Renovagio Espiritual, destinado aos
religiosos, padres, irmis, irmios com 25 anos ou mais de
Vida Religiosa, trabalhando na base, e que nunca tiveram a
oportunidade de parar para uma reflexio mais longa e mais
profunda sobre a propria consagragio.

Para entendermos o CERINE, precisamos voltar ao século
passado. Na década de 1960 a Vida Religiosa foi violen-
tamente sacudida pelo Congilio Vaticano II. A tradicional
clausura e a fuga do mundo foram substituidas pela inser-
¢io no mundo. Embora se falasse em volta as fontes, o ter-
mo que despertou entusiasmo, medo e confusio foi mesmo
aggiornamento, isto &, trazer para hoje, atualizar-se. Muitos(as)
religiosos(as) ¢ muitas Congregacdes se sentiram desorien-
tados e perdidos em meio as mudangas, ou, como se dizia
entdo, diante dos ventos da histdria. Era muito dificil dis-
cernir o que vinha do Espirito e o que era modismo. Era
dificil optar entre a aparente tranquilidade do passado e os
desafios do presente.

Padre Jaime Sullivan, oblato de Maria Imaculada, foi a
alma do CERNE, que, inicialmente, teve como objetivo
geral proporcionar um programa de renovagio que auxi-
liasse os(as) religiosos(as) a perceber suas potencialidades e o
melhor jeito de coloca-las a servigo de Deus e da humanida-
de. Com esse objetivo queria ajudar a Vida Religiosa a ava-
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liar atitudes, adquirir conhecimentos ¢ treinar capacidades,
fornecendo aconselhamento pessoal para um crescimento
integral.

Em regime de internato, o CERNE incentivou uma vi-
véncia comunitiria e criativa em vista de uma atualizacio
espiritual, religiosa e pessoal que melhor capacitasse o par-
ticipante em sua missao. Também proporcionou contetidos
e exercicios e deu oportunidades para uma real experiéncia
de Vida Religiosa Consagrada que conduz a uma conversio
pessoal, a uma capacitagio para a vida fraterna comunitiria
€ a uma participagio ativa e criativa na agio apostdlica.

O curso seguiu trés linhas mestras:

1) A tematica da vida espiritual, que visou integri-la e en-
carni-la no mundo.

2) A programagio com conte(idos ¢ experiéncias que le-
vassem a pessoa a um relacionamento intimo com Peus,
deixando-se conduzir a0 amor fraterno.

3) Um aprofundamento do significado da Vida Religiosa
Consagrada no Brasil e a vivéncia de uma comunidade
religiosa fraterna motivada para um incentivo apostélico
e uma missio atualizada e criativa.

A dindmica do CERNE consistiu em um repasse de con-
tetidos atualizados, reflexdo individual e em grupos, troca
de experiéncias, ora¢io individual e comunitaria, participa-
¢do nas responsabilidades grupais, atividades sociais, orien-
tagdo espiritual individual, retiro dirigido de oito dias com
cragdo orientada.

* CERNE I~ de 19 de agosto a 30 de setembro de 1977,

- no Centro Educacional Sagrado Coragio de Jesus, Alto

da Boa Vista, Rio de Janeiro. Teve 39 participantes: 33

religiosas e 6 religiosos de 25 Congregagdes provenien-

tes de treze Estados. Na coordenacio, Padre Jaime Sulli-
van ¢ Irma Theresa Nunes, Filha da Caridade.

* CERNE II — realizado no mesmo local, em outubro e
novembro do mesmo ano, contou com 43 participantes,
sendo 36 religiosas e 7 religiosos provenientes de doze
estados da Federagio.
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* CERNE III —- aconteceu de 25 de agosto a 30 de setem-
bro de 1978, no Convento Madre Regina, Petropolis,
Rio de Janeiro. Contou com a participagio de quarenta
pessoas de 25 Congregacdes: 19 femininas e 6 masculi-
nas, procedentes de onze estados da Federagio.

Os primeiros quatorze eventos tiveram como sede a Re-
gional do Rio de Janeiro. A partir de 1982, o CERNE se
expandiu para as demais Regionais do Brasil ¢ com mais
frequéncia, procurando favorecer o maior nlimero possivel
de religiosos e religiosas. Naquele ano foram realizados cur-
sos em Manaus, Fortaleza, Belo Horizonte e Sio Leopoldo.

Completando 32 anos de colaboragio na formagio per-
manente da Vida Religiosa Consagrada junto aos Institutos
Religiosos ¢ ja tendo passado por algumas revisdes e refor-
mulag¢des, na busca de aprimoramento para melhor servir,
o CERNE chega 3 CENTESIMA edicio, acolhendo reli-
giosos e religiosas do Brasil e de outros paises da Ameérica
Latina, bem como da Europa e Africa. Nessas cem edicdes,
4.392 religiosos ¢ religiosas viveram a experiéncia, sendo
3.774 irmis ¢ 618 irmios e padres.

Contamos comn mais ou menos 270 assessores, sendo que
alguns tiveram anos de caminhada no CERNE. Também
foi grande o namero de orientadores espirituais (7-8 por edi-
¢30) que se envolveram na experiéncia dos cernistas.

Nos primoérdios, o CERNE foi marcado por um estilo
académico, com muitos dias dedicados aos documentos da
Igreja, sobretudo do Concilio Vaticano II e de Medellin.
Hoje o CERNE procura ser uma grande experiéncia inter-
congregacional, com trés mergulhos basicos: na pessoa, na
comunidade e em Deus.

Neste sentido se afirma que o CERNE nio ¢ propria-
mente um curso, mas uma grande experiéncia comunita-
ria e intercongregacional, onde perpassamn as linhas mestras
da Conferéncia dos Religiosos do Brasil. Numa dinamica
de partilha de vida, de oragio, de reflexio ¢ de avaliagio
pessoal e comunitiria, proporciona a retomada da vida, da
consagracio e da missdo com maior coeréncia € novo vigor.



CONVERGENCIA ~ Ano XLIV — N2 427 — dezembro 2009

Assim, na dinimica do CERINE, destacam-se:

contetidos abrangendo as dimensdes psicologica, espiri-
tual, teolbgica e social;

celebragoes litdrgicas diarias;

tempo para a oracio pessoal;

experiéncia de comunidade de vida (Grupo de Vivén-
cia);

lazer e recreagio comunitiria;

experiéﬁcia de partilha da caminhada pessoal com um(a)
orientador(a) espiritual;

exercicio de servicos fraternos;

partilha de experiéncias apostélicas e do carisma congrega-
cional;

dias de deserto e retiro final, personalizado.

O CERNE desenvolve essa dindmica para alcangar os se-

guintes objetivos:

" proporcionar 3s religiosas e aos religiosos, a partir de
quinze anos de profissio, a oportunidade de fazer uma
releitura de sua Vida Consagrada em todas as dimensdes
-e de sua missdo, ressignificando o seu seguimento de
Jesus Cristo;

motivar, pela vivéncia fraterna sororal criativa, a revi-
talizagio dos relacionamentos interpessoais, num clima
de verdade, de confianca, para um reencantamento pela
Vida Consagrada;

oferecer contetdos atualizados que proporcionem um
aprofundamento humano, teoldgico, espiritual, social,
para retomada com mais entusiasmo, coeréncia ¢ novo
vigor da vida, consagragio e missio;

oportunizar a intensificagio da vida de oracio, com a
ajuda do orientador espiritual, para propiciar uma profun-
da experiéncia de Deus e o cultivo de uma mistica en-
raizada na Palavra (Leitura Orante).

A centésima edi¢gio do CERINE — Centro de Renovagio

Espiritual, realizou-se de 20 de setembro a 30 de outubro
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CERNE: X
Oceana Luminoso no universo da Vida Religiosa do Brasil

de 2009, na Casa de Retiros “Sio José”, em Belo Hori-
zonte. Nos dias 19 e 20 de outubro houve uma celebragio
festiva para marcar esse momento importante no itinerario
da formagio permanente assumido pela CRB-Nacional. A
divulgacio do evento foi feita em nivel nacional, convidan-
do religiosos ¢ religiosas que ji fizeram a experiéncia de
renovagio espiritual.

Além dos 55 inscritos para o CERNE 100, tomaram
parte no evento outros 155 religiosos e religiosas proce-
dentes de virios estados do Brasil. Através da assessoria da
CR B-Regional Belo Horizonte, coordenada por Irmi So-
lange de Fitima Damido, crsd, os(as) participantes foram
acolhidos(as) em comunidades religiosas de Belo Horizon-
te. A coordenagio geral foi de Irmi Francinete Amorim,
mc, e Padre Mario César do Amaral, sac, ambos assessores
executivos para a formagdo permanente, e com eles formaram
equipe Irma3 Izelba Maria Volpato, fmma, ¢ Irm3 Maria Ve-
leda Saraiva, insc. Irm3o Paulo Petry, presidente da CLAR,,
vice-presidente da CRB-Nacional e superior da Provincia
Lassalista de S3o Paulo, foi o animador da festa.

Apds a apresentagio do lema “Oceano Luminoso”, a ce-
lebragio foi permeada pela Leitura Orante da Palavra de
Deus, dinamizada pelo grupo de ex~cernistas de Porto Ale-
gre, que abriu o espago orante, seguido da danga da Palavra,
feita pela Regional de Recife, encerrando com um momen-
to marial animado pela Regional Sio Paulo. A apresentacio
transcorrcu dentro da leitura do histérico dos 99 CER NEs
ocorridos até entio, e cada grupo se apresentou d medida
que aparecia seu respectivo CERNE.

QOutro espago significativo foram as dez tendas espalhadas
no jardim da Casa de Retiros “Sio José”. Em cada uma
delas havia dez listas com nomes dos participantes dos cem
CERNE:s.

Na celebragio eucaristica do dia 20 de outubro, Irm3 Elza

Riibeiro, ipg, inicion com um acréstico da palavra CERNE
dizendo:
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“Eucaristia € Ac¢fio de Gragas e ndo missa!

Esta & uma Eucaristia de Ac¢io de Gragas, marcando o
acontecimento que aqui nos congrega: a realizacio de 99 ¢
a abertura do Centésimo CERNE.

Acio de Gragas pela CRB, que mantém o ritmo desta
oferta de renovagio i Vida Religiosa Consagrada do Brasil
e de tantos outros paises. Acio de Gragas porque o CER-
NE chega 4 CENTESIMA edigio, acolhendo religiosos e
religiosas do Brasil e de outros paises da América Latina,
bem como da Europa e Africa. Nestas cem edigbes, 4.392
religiosos e religiosas viveram a experiéncia, sendo 3.774
irmis e 618 irmios e padres. Contamos com mais ou menos
duzentos e setenta assessores, sendo que alguns tiveram anos
de caminhada no CERNE. Também foi grande o nimero
de orientadores espirituais (7-8 por edigio) que se envolveram
na experiéncia dos cernistas.

Acio de Gragas pelos 57 religiosos e religiosas que hoje es-
tio aqui, para embarcar nesta aventura e ajuntar mais umas
gotas de dgua neste grande Oceano Luminoso”.

Caminha

Esncanta-te
Renova-te
Norteia-te
Entrega-te

Foram dois dias de encontros e reencontros, de celebragio
alegre e emocionante.

Todos(as) com vontade de continuar navegando no Ocea-
no Luminoso da Vida Religiosa, que € servigo, testemunho,
vida e entrega no seguimento de Jesus. Aos que ji viveram
esta experiéncia, nosso abrago carinhoso. Aos que partici-
param do CERNE 100, nossos votos de que seja de grande
proveito e crescimento pessoal. E aos(ds) religiosos(as} com
mais de quinze anos de votos perpétuos vai aqui o nosso
convite para que participem das proximas edi¢des: CER-~
NE 101, 102, rumo ao CERNE 200, como nos dizia a
presidente nacional da CRB, Irmi Mirian Ambrosio, dp:
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CERNE:
Oceano Luminoso no universo da Vida Religiosa do Brasit

“De 9 de junho a 25 de julho tive o privilégio de parti-
cipar do CERNE em Belo Horizonte, Minas Gerats. Fui
com imensa alegria, pois, como diz Sio Jodo da Cruz, ‘no
oceano do amor divino cada um colhe de acordo com a
capacidade do cantaro que traz™.

Que foi o CERNE para mim?

« O CERNE foi um convite para AVANCAR em pro-
fundidade com Deus; grande apelo para a alegria diante
da vida: reencantar-nos, voltar ao “amor primeiro” re-
criando o caminho mais seguro do seguimento de Jesus
Cristo.

» Foi uma oportunidade de avaliar o passado e pensar no
futuro... colocando-me em busca do que é essencial, do
que é mais definitivo na linha “SER”.

* Relembrei coisas ja ouvidas... aprendi coisas novas... si-
lenciei... vivenciei experiéncias inesqueciveis. O amor
de Deus vivo e verdadeiro me tocou profundamente.

» Aprendi a “abrir portas”, pois, quando a porta esta aber-
ta, ha aconchego, amizade, ternura, alegria... o milagre
acontece. Aprendi a introduzir na vida lazer... alegria...
humor... riso... pois 0 nosso eu interior, se cultivado, nio
envelhece... O que envelhece € o nosso corpo.

*  Que rezar é um espago que eu crio para aprender a pres-
tar aten¢do aos sinais de DEUS. E colocar-me no colo
de Deus em abandono, entrega... onde tudo & dom...
graga.

* Que a Leitura Orante nos faz penetrar no coragio de
Deus para conhecer a sua vontade, saber o que ele quer
de nods... o que tem a nos dizer... e que para conhecer
a Vontade de Deus tem de se despir de muitas coisas:
requer disposi¢io interior e atitude de escuta. Muitas
vezes a Vontade de Deus passa pela entrega e pela cruz.

*  Que o presente mais bonito que podemos dar a Deus é
uma vida repleta de alegria, entusiasmo e contentamen-
to. A ternura de Deus é incomparivel!
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Por isso posso dizer com todo entusiasmo que a Vida Re-
ligiosa Consagrada é uma vida de radical seguimento de
Jesus Cristo ¢ antecipagio do Reino que ha de vir, um sinal
do céu. A VRC, a rigor, &€ uma antecipagio da eternidade.
Assim, pode-se afirmar que a Vida Religiosa Consagrada ¢
uma festa antecipada do Reino que anuncia. A partir de sua
fonte e significado, sinaliza para uma vida de cotidiana ale-
gria, de especial beleza, de ativa espera, um trabalhar gra-
cioso, um agir generoso, um misturar de dor e alegria, uma
permanente “ciranda da vida”, um “aperitivar”’ de eterni-
dade. Em sintese, a VRC é um modo, um estado festivo
de ser e de fazer. Fazer a travessia de uma Vida Religiosa
Consagrada para a FESTA antecipada. Viver o céu aqui na
terra. Viva a festa da intimidade com ele. Nunca teris tama-
nha alegria e contentamento. Amém.”

IrmMA Ciesst MaArIA PAULETTO, ICM
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Superiores, nao exaspereis
vossos religiosos (cf. Ef 6,4)

ELiaNA FAGUNDES SANTANAT
Giovannt CiPRIANI

Unmta reflexio de uma pedagoga € de wm psicélogo-formador
de uma comunidade internacional sobre o caminho

para uma obediéncia inteligente, responsavel e madura,

a partir do documento Faciem tuam.

Olhando para a Vida Religiosa e para nossas comunida-
des, nds nos perguntamos: hoje estd em crise a obediéncia
ou estid em crise a autoridade, ou seja, a capacidade de pro-
mover uma obediéncia madura e inteligente?

113

Se a obediéncia & um “ato teologal”, “obedecer” é uma
atitude que & necessario aprender. Uma aprendizagem que
depende muito do relacionamento religioso-autoridade.

Podemos dizer da autoridade o que o apdstolo Paulo es-
creve para os pais: “Pais, ndo irriteis vossos filhos para que
eles nio percam o 4nimo” (Cl 3,21). “[...] ndo provoqueis
revolta nos vossos filhos; antes, educai-os com uma pedago-
gia inspirada no Senhor” (Ef 6,4).

A obediéncia faz parte do processo de maturagio pessoal.
E preciso aprender a obedecer e a fazer desta obediéncia
uma experiéncia de crescimento pessoal.!

Obediéncia e identidade religiosa

Olhando a minha historia pessoal, vejo que a obediéncia
caminhou passo a passo com a compreensio ¢ a clareza da
identidade do meu ser religioso passionista. Quando a mi-
ntha identidade de religioso estava em crise, entrava em crise
também a obediéncia.
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Pensar na Vida Religiosa simplesmente como uma pos-
sibilidade de realizagio humana e profissional, ou exclu-
sivamente como o exercicio de uma determinada pastoral
(missionario, professor, pregador, paroco etc.), leva a um
inevitavel conflito com a comunidade e a uma rebelido toda
vez que me pedem algo que nio se harmoniza com as mi-
nhas aspiracGes.

Os anos e a experiéncia me fizeram entender que o im-
portante nio é fazer isto ou aquilo, estar neste ou naquele
lugar, mas “viver Cristo”, como diz o apéstolo Paulo. Hoje
nio existe para mim preferéncia de trabalho ou de lugar,
porque viver a experiéncia carismatica e profética passionista de-
pende de mim e nio dos outros, depende do meu “ser” na
pastoral e nio do tipo de pastoral. Minha felicidade e minha
realizagdo humana dependem do “como” eu vivo e nio do
tipo de trabalho que fago ou do lugar onde me encontro.
Isso nfo significa uma vida de sacrificio, mas uma perspec-
tiva da pessoa aberta a aprendizagem, a novas situagdes, no-
vas experiéncias, consciente de que este ou aquele trabalho
me agrada ou ndo, que tenho possibilidades e capacidades
para fazé-lo ou nio, assim como estar neste ou naquele lu-
gar pode custar-me um pouco mais, ol um pouco menos,
para que me adapte.

Projeto Comunitdrio

A instrucio O servico da autoridade e a obediéncia (Faciem
tuarm) fala da obediéncia religiosa como “busca de Deus e da
sua vontade”, que & propria daquele que cré.

Se, portanto, a autoridade na Vida Religiosa se caracteriza
como uma ajuda 4 comunidade para descobrir e cumprir a
vontade de Deus, isto pressupde que a comunidade tenha
um Projeto Comunitirio. Quando encontrei na comuni-
dade um “Projeto Comunitirio” — fruto da partilha e nio
das visGes egoistas de apenas alguns — a minha resposta a
obediéncia foi mais generosa e em atitude de servigo.

O Dicionario Aurélio traz varias defini¢bes para a palavra
solidariedade, uma delas é: “relacio de responsabilidade en-
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tre pessoas unidas por interesses comuns, de maneira que
cada elemento do grupo se sinta na obrigagio moral de
apoiar o(s) outro(s)”. Quando existe o “Projeto Comuni-
tario”, a obediéncia é um ato de solidariedade, um desejo
de contribuir com a comunidade nessa busca de Deus e no
cumprimento de sua vontade, que nio ¢é feita de uma vez
por todas, mas é realizada no cotidiano da vida.

Nio é facil obedecer quando alguém se encontra dian-
te de pedidos “tapa-buracos”: obedecer para resolver pro-
blemas momentaneos ou porque nio se encontra ninguém
para aquele trabalho ou para aquela comunidade. A obedi-
éncia € menos traumética quando € a resposta a um Projeto
da Comunidade e nio uma “supléncia” i imobilidade de
alguns religiosos ou a resposta ao capricho de um superior.

“Ndo penseis que vim abolir a Lei...” (Mt 5,17)

“N3io penseis que vim abolir a Lei e os Profetas. Nio vim
para abolir, mas para cumprir” (Mt 5,17). Que faltava na
antiga Lei? A resposta nds encontramos no apostolo Paulo:
“[...] o amor é o cumprimento perfeito da Lei” (Rm 13,10).
Ninguém & contra a existéncia das leis. Todos as conside-
ramos necessirias e indispensiveis, por isso que, quando hi
rebelido, esta ndo é contra a lei em si, mas contra quem a
exercita. Rebelamo-nos em dire¢do a quem exercita o po-
der sem amor, sem didlogo e para fins pessoais.

Mas entdo: que falta 3 lei para que Jesus tenha vindo “com-
pleti-la”’? Falta o coracio. Jesus me diz: “Coloca um pouco
mais de coracio naquela ordem, exige com um pouco mais
de amor, nio seja tio duro, autoritirio...”. Parece-me que
isto & o que pedimos em uma das preces de Laudes do Co-
mum dos Pastores: “Faz que experimentemos naqueles que
nos guiam a brandura da tua caridade”.

Helder Cimara, de quem estamos celebrando o centenario
de nascimento, dizia: “Quanto mais a verdade é dura, tanto
mais precisa amor para diz&-la”. Assim para a obediéncia:
quanto mais sacrificio requer a ordem, tanto mais é necessi-
rio apresenti-la com amor e ternura. Quando encontramos
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superiores(as) dispostos ao didlogo e a sofrer conosco por
aquilo que nos pedem, nds nos sentimos mais dispostos(as)
i obediéncia. Jesus veio para “dar cumprimento” também
a minha atitude diante da obediéncia. Ele me diz: “Co-
loca um pouco mais de coragio naquele ‘nio’... Nio seja
tdo duro(a) com a autoridade... Dialogue um pouco mais,
aconselhe-se, ndo se feche nos seus preconceitos e nos seus
esquemas... Abra-se ao novo...”.

“Obediéncias dificeis”

O nimero 26 do documento O servigo da autoridade ¢ a obe-
di¢ncia fala de “obediéncias dificeis”. “Dificeis” para quem
deve ordenar e para quem deve obedecer! As vezes, obede-
cer requer sacrificio, sofrimento e ligrimas. Eu também me
encontrei diante de “obediéncias dificeis”, seja como reli-
gioso, seja como superior ¢ formador. Eu também tive mo-
mentos de rebelido diante de certas “obediéncias” que me
pareciam absurdas, irracionais e desrespeitosas em relacio a
minha pessoa., Que fazer nessas ocasibes? Que fazer quando
os(as) superiores(as) insistem e alguém nio consegue enten-
der as suas decisdes? Que fazer quando o inico apoio que
encontra nos{as) coirmios(as) &: “Mas esse(a) superior(a)
nio entende nada... o que colocou na cabega...?”.

Com o passar dos anos, aprendi a ver nas “obediéncias
dificeis” uma oportunidade de crescimento. Uma oportunidade
para adquirir novas experiéncias, conhecer pessoas novas,
atualizar-me no estudo etc. Aprendi que ndo ¢ o lugar, o
tipo de trabalho ou o estar com estas ou aquelas pessoas que
da significado 4 minha vida e me faz feliz. Sou eu que devo
dar significado aos lugares e ao trabalho, Nenhum outro pode
fazé-lo por mim.

Hoje, mais que viver no vitimismo e na recriminacgio
(duas atitudes improdutivas e destrutivas da prépria sereni-
dade e das relagbes humanas), aprendi a dar um significado
positivo a tudo, mesmo is “obediéncias dificeis”. A tanto
me ajudou a experiéncia de V. E. Frankl, que fala de “pes-
soas noogénicas”, “pessoas construtoras de sentido”, pessoas
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capazes de dar um significado a eventos novos e imprevis-

tos.?

Além da oportunidade de crescimento pessoal, vi nas
“obediéncias dificeis” uma oportunidade para exercitar-me
a enfrentar e conviver com situagcdes indesejaveis na vida,
como poderia ser, por exemplo, uma doen¢a que impde
limites. Assim, com as “obediéncias dificeis” aprendi a pro-
curar sempre o lado positivo das coisas, a dar um sentido a
situagdes e eventos indesejiveis, descobrindo nelas estraté-
gilas novas para viver com serenidade e com alegria, levando
a vida adiante.

Quando um(a) religioso(a) se fecha ao “novo” e se re-
tira no seu mundo, se arrisca a nio se renovar e a viver
desmotivado{a), com os consequentes esmorecimentos e
desinimos na vida pessoal, comunitiria e pastoral. Aqui eu
vejo o valor das “obediéncias dificeis”.

A formagdo como ato teologal

Nio podemos negar que certa confusio sobre a identidade
da Vida Religiosa, a falta de pontos de referéncia e a relati-
vizagdo do carisma enfraqueceram a obediéncia.

“Ele constituiu entdo doze, para que ficassern com ele
[...]” (Mc 3,14). Jesus chama os apdstolos a viver uma pro-
funda experiéncia com ele e, depois, os envia para o anfin-
cio do Reino.

E este “encontro com uma Pessoa” que constitui o fun-
damento da minha vocagdo. E como esta pessoa é Deus,
entio a formac¢do — como a vocagio — é antes de tudo um
“ato teologal”.

Dizer que a formagio é um afo teologal significa ter bem
clara a opgdo fundamental da Vida Religiosa: sou religioso(a)
porque fiz uma opgdo que para mim é fundante de todas as
outras opg¢des: Cristo. Ndo sou religioso(a), in primis, para
pregar, para assistir os pobres, para desenvolver um deter-
minado trabalho pastoral ou social, para viver nesta ou na-
quela comunidade etc. Essas sdo opgbes secundarias (operacio-
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nais), ou seja, sdo o “‘lugar” e o “tempo” onde seja possivel
viver a op¢do fundamental. Quando em mim é bem clara
esta op¢do fundamental da VR, entdo, diria Santa Teresa
d’Avila, “tudo se torna facil e faco muito, em pouco tempo
e sem fadiga”,” mesmo a obediéncia.

“Yocé ainda ndo é padre...”

Mais de uma vez escutei esta expressio: “Nio pode fa-
zé-lo porque vocé ainda nio ¢é religioso professo, sacerdo-
te... Quando for sacerdote, entdo...”. E a consequéncia € que
os jovens vivern a formagio nio como kairds, mas como um
tempo obrigatorio, como uma passagem Inevitavel, ¢ nio
esperam outra coisa a nio ser que ele termine o mais rapi-
do possivel. E quando obedecem, o fazem unicamente por
temor de nio serem admitidos  profissio ou 3 ordenagio.

Além daquilo que é ligado ao cariter sacerdotal ou a um
determinado oficio na Vida Religiosa, parece-me que todos
somos chamados a viver os compromissos da VC do mesmo
modo. Nio existem privilégios derivantes do ser sacerdote
ou do ser religioso(a) professo(a}! Aliis, se ha um privilégio
¢ aquele do servigo e do testemurho.

E ainda, quando exijo dos(as) formandos(as) coisas que eu
— sacerdote e formador — nio consigo viver, entdo deveria
ter a humildade e o bom senso de dizer:

O que lhes proponho é o caminho justo... Nio olhem para mim
porque, nio obstante o esforgo, ainda no consigo fazer o que

lhes estou propondo.

Para uma obediéncia madura

Kohlberg, adotando a leitura do funcionamento intelecti-
vo de Piaget — baseado em um modelo por estigios — propos
trés niveis (em seis estigios) no ambito do desenvolvimento
do raciocinio moral e da consciéncia.* Eis uma sintese do
seu pensamento:
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¢ No primeiro nivel, a erianga obedece por medo de perder
o objeto de amor. Neste caso, seria o afeto, o amor dos
genitores.

*+ - No segundo nivel, o adolescente age por medo de ser pu-
nido, de nio tirar boas notas etc.

* No terceiro nivel, o jovem age porque vé um valor im-~
portante naquilo que lhe & pedido.

Apliquemos esses niveis de desenvolvimento moral de
Kohlberg i obediéncia.

Primeiro nivel. Quando dizemos a um(a) jovem em forma-
¢do: “Faga isto para mim...”, “gosto de vocé, ndo me decep-
cione” etc., € um modo de fazer o(a) formando(a) retornar
ao infantilismo, quando fazia as coisas unicamente para nio
perder o afeto dos genitores. Neste caso, a obediéncia nio
depende do valor que a coisa “ordenada” tem, mas da pessoa

que ordena ou proibe.

Segundo nivel. Quando dizemos: “Se nio fizer isto nio serd
admitido a profissio... 4 ordenagio” etc., estamos fazendo
o(a) jovem retornar aquela fase infantil quando ele obede-
cia por medo... Neste caso, o(a) formando(a) obedece para
alcangar um beneficio, mas depois... “Fago-me de bom para
poder ser admitido 4 profissio perpétua, mas depois me ve-
rio...”, dizia um estudante.

Terceiro nivel. Pensemos agora em quando dizemos: “Vocé
quer fazer isto, mas por que quer fazer? Qual é o motivo?
Que valor lhe parece importante nisso? E se vocé fizesse
diferente?”. Neste caso, ajudamos o(a) jovem a refletir sobre
as suas agdes, sobre a opgio fundamental de vida e sobre
os objetivos. E esta a atitude que favorece a maturidade na
obediéncia, que me parece que deve ser a finalidade da for-
macio. Neste caso, nds colocamos diante do(a) jovem nio
a lei (a Carta aos Hebreus diz expressamente que a lei nio
salva), mas o valor. Estamos dando a ele{a) um “navegador”
para saber orientar-se na vida.
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Relacdo simétrica, relacéo assimeétrica

Relacdo centrada na pessoa ou na funcao

Jesus desde o inicio estabelece com os apostolos um tipo
de relagio que, usando uma terminologia cara 4 “Scuola di
Palo Alto”, poderiamos chamar “simétrica”; “Eu vos chamo
amigos, [...]” (Jo 15,15).

A amizade comporta uma relagio de “igualdade” mesmo
respeitando a fun¢io de cada um. Este tipo de relagdo é que
permitiu aos apostolos seguir o Cristo.

A relacio entre formador(a) e formandofa), ou entre
superior(a) e religiosos(as), ¢ importante em vista de um
caminho de maturidade da obediéncia. A obediéncia é mais
dificil quando entre as pessoas se estabelece uma relagio as-
simétrica: “Bu sou o(a) superior(a) e vocé o sidito(a)...”, “sou
eu quem manda... vocé deve apenas obedecer”. :

Em um dialogo entre o psicélogo americano Carl Ro-
gers e o fildsofo israelita Martin Buber, este postulava que
o crescimento pessoal se da por meio do encontro de dois
individuos que se comunicam de maneira vulneravel e au-
téntica, aquilo que ele chamou “relagio eu-tu”. Ele con-
siderava que esse tipo de relagdo nio existe em um tipo
de relacionamento em que as pessoas se €ncontram como
superior-sitdito. Rogers concordava com esse requisito de Bu-
ber para o crescimento da pessoa.

Diversos estudos colocaram em evidéncia que um cli-
ma baseado em um relacionamento “simétrico” favorece o
crescimento pessoal, a confianga, a coesido e a obediéncia.
Paulo Freire,’ por exemplo, analisa duas concepgdes no im-
bito da formacio e da educagdo: a primeira enfatiza o ser
humano como pessoa (concepgio humanista), a segunda o
vé como coisa (concepgio banciria). A “concep¢io banci-
ria” é aquela que nio cré na relagio humana, ao contrario,
enfatiza a importincia de um dos polos da relagdo em de-
trimento do outro.
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6. Cf.: WATZLA-
WICK, Paul;
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New York: W.

W. Norton, 1967.
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Superiores, ndo exaspereis vossos religiosos (cf. Ef 6,4)

Aplicando 2 anilise de Freire i obediéncia, verifica-se
que na formagio muitas vezes encontramos uma concepgio
banciria:

* Ofa) formador(a) é aquele(a) que
formando(a), aquele que € educado(a).

educa; ofa)

*  Ofa) formador(a) é aquele(a) que estabelece as regras;
o(a) formando(a}, aquele(a) que as cumpre.

*  Ofa) formador(a) &€ aquele(a) que fala; o(a) formando(a),
aquele(a) que escuta.

* Ofa) formador(a) é aquele(a) que comanda; ofa)
formando(a), aquele(a) que obedece.

*  Of(a) formador(a) ¢ aquele(a) que prepara o Plano de
Formagio; o(a) formando(a), aquele(a) que recebe o
Plano pronto para executar.

* Ofa) formador(a) ¢ aquele(a) que sabe tudo; o(a)
formando(a), aquele que nio sabe e precisa aprender.

*  Ofa) formador(a) € o sujeito do processo formativo; o(a)
formando(a) & o objeto.

E assim por diante. Neste tipo de relagio € dificil estabe-
lecer uma obediéncia madura.

Os estudos classicos sobre a lideranga evidenciam que
um aspecto relevante para a maturidade da obediéncia é
representado pelo estilo de lideranga que o(a) formador(a)/
superior{a) decide adotar em relagio 4 comunidade: autori-
tatio, permissivo ou lusso® e democratico.

O lider autoritdrio obtém um elevado resultado em nivel
quantitativo e contemporaneamente estimula a agressivida-
de dos membros a permanecer latente.

O lider permissivo, ao contririo, nio é capaz de adquirir
nenhum controle sobre o grupo e a relagio se caracteriza
por um alto nivel de caos e de conflitualidade.

O lider democratico, contrariamente, cria as condigbes para
uma colaboragio e confianga entre os membros do grupo. E
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o estilo que mais favorece o crescimento de uma obediéncia
madura.

Formadores(as) e superiores(as) entusiastas

Em uma orquestra os instrumentos € os milsicos sio im-
q
ortantes, mas mais importante ainda é o “maestro” da or-
P > Y
questra para fazer de tantos sons isolados uma sinfonia.

Parece-mne que assim deveria ser umf(a) superior(a)/
formador(a): saber amalgamar o grupo, propor, acreditar no
novo, entusiasmar. Ser um homem/uma mulher de grande
entusiasmo ¢ paixdo. Um homem/uma mulher que entu-
siasma e faz sonhar, um lider que sabe criar a sua volta uma
comunidade unida e entusiasta.

Umy(a) formando(a) obedece mais facilmente quando se
sente parte viva de uma comunidade.” Uma comunidade
em que ofa) superior(a) nio & aquele(a) que sabe tudo e
pretende tudo, mas € o guia que estimula, orienta, corrige,
suscita o seu entusiasmo.

E de tais formadores(as) e superiores{as) que, hoje mais
que ontem, precisam as comunidades religiosas. E dessa co-
munidade que precisa ofa) formando(a): uma comunidade
que o(a) jovem recordari com prazer e orgulho, porque
nela plasmou a sua personalidade, aprendeu a amar a Cristo
e aos irm3os, aprendeu a trabalhar juntos, a construir juntos,
a enfrentar juntos as dificuldades e a produzir coisas boas,
de que se orgulhar.
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Superiores, ndo exaspereis vossos religiosos (¢f. Ef 6,4)

/Questﬁes para ajudar a leitura )

individual ou o debate em comunidade

1. Que relagio podemos estabelecer entre “obediéncia”
e “Projeto Comunitario”?

2. Porque a pritica da lei, frequentemente, nos parece
tdo dura?

3. Como podemos distinguir uma obediéncia madura?

4. Qual a importincia que seu Instituto/sua Congrega-

¢do da a preparacio de liderancas e ao protagonismo
dos(as) jovens no andamento dos compromissos co-

\ munitirios? /



Deus Migrante.
Para uma experiéncia crista de
éxodo e miscigenacao’

CarLOs Menpoza Alvarez, op™

JuAMA ANGELES ZARATE ZELEDON, ¢SC
Introducdo

A migragio é um fendmeno universal da humanidade que
em cada época histérica adquire novas expressdes. Refe-
re-se a mobilidade fisica, cultural e espiritual dos individuos
e dos povos como um fator que define a existéncia humana.

A historia do Ocidente acontece também como encruzi-
lhada de povos e culturas, a0 menos de trés raizes ancestrais:
indo-europeia, judeo-cristi e afro-arabe. Entio, a migra¢io
aconteceu nesta civilizagio ocidental dominada pela von-
tade de dominio protagonizada pelo capital e pela técnica.
Por tal razdo, em tempos de globalizagio do mercado, a
migragdo se move para os centros do poder econdmico e
politico, de maneira que adquire tragos especificos de mo-
bilizagio geogrifica de massa subordinada ao mercado e aos
capitais centralizados. Sem divida, nio se pode esquecer
que a migracio se expressou também por vias alternativas,
frequentemente silenciadas pelos sistemas de poder de tur-
no, dando origem a outras maneiras de ser migrante, mar-
cadas principalmente por um carater contracultural.

Neste artigo queremos oferecer alguns elementos teologi-
cos para discernir a diferenca cristi da experiéncia da mi-
gracio: como voz profética que revela os idolos da socieda-
de excludente e que balbucia uma outra sabedoria que vem
de um Deus némade, também migrante, enquanto nio esta
estabelecido como garante de nenhum sistema de poder,
nem ideoldgico, nem politico, nem religioso. Esta reflexio
cristi é possivel gragas a narragio da vida de Jesus de Naza-
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1. Cf. Bx 2,23.
2. Ex 3,7-8.

Deus Migrante.
Para uma experiéncia cristd de éxodo e miscigenacao

ré, que revelou o radicalismo mais profundo desta maneira
de existir, que é a de Deus, seu Pai, como incessante alento
de vida que, em seu dinamismo amoroso, nio para de mi-
grar, saindo de si para ir ao encontro de sua criagio para lhe
dar plenitude, e que nos propde a migra¢io como condigio
espiritual de quem ama e vive um processo de libertagio.

A experiéncia fundante de Israel

A tradicio judeo-cristi se funda no relato original que di
testemunho da intervengio histérica de Deus como fonte de
outro modo de existir, distinto do dos poderes temporais,
sempre a favor dos excluidos e, a partir dai, convocando a
todos a uma nova ordem de relacionamento na justi¢a e na
paz. O credo primitivo de Israel se enraiza nesta memoria
feliz da agdo de Deus que acompanha os hebreus emigrantes
nos seguintes termos:

Meu pai era um arameu errante, que desceu ao Egito com um
punhado de gente e ali viveu como estrangeiro. Mas ele tor-
nou-se um povo grande, forte e numerocso. Entio os egipcios
nos maltrataram e oprimiram, impondo-nos uma dura escravi-
dio, Clamamos entio ao Senhor, Deus de nossos pais, e o Se-
nhor ouviu nossa voz e viu nossa opressio, nossa fadiga e nossa
angiistia; o Senhor nos tirou do Egito com mio forte e brago
estendido, [...]e nos introduziu neste lugar, dando-nos esta ter-
ta, terra onde corre leite e mel. Agora, pois, trago os primeiros

frutos da terra que tu me deste, Senhor (Dt 26,5b-10a).

A experiéncia vivida na terra da escravidio, dramati-
camente narrada no Livro do Exodo,! feriu o cora¢io do
povo. E o clamor de sua condicio ferida que subiu a Deus.
Foi quando, entdo, olhou para os israelitas e os reconheceu
como membros de sua alianga de salvacdo assumida com
seus antepassados:

Eu vi a opressio de meu povo no Egito, cuvi o grito de afligio

diante dos opressores e tomei conhecimento de seus sofrimen-
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tos. Desci para liberti-los das mios dos egipcios e fazé-los sair

desse pals para uma terra boa e espagosa, [...].7

A intervencio libertadora de Deus para com seu povo se
deu sob uma nova relagdo de paternidade-filiacio, “Israel é
meu filho primogénito”.? E nesta situagio de sofrimento do
povo que Deus se apresenta como Go'’el, quer dizer, como o
parente mais préximo que protege e resgata sua familia da
escravidio, dando-lhe misericordia e justiga com visceras
paternas.

Por seu lado, Israel, tendo-se curado com o grande acon-
tecimento da libertagio operado por Deus através da liber-
tacio de Moisés, se dispOs a viver na reciprocidade, ofere-
cendo cura e consolo a todo forasteiro:

Se um estrangeiro vier morar convosco na terra, nio o mal-
trateis. O estrangeiro que mora convosco seja para vOs como o
nativo. Ama-0 como a ti mesmo, pois vos também fostes estran-

geiros na terra do Egito. Eu sou o Senhor vosse Deus.*

Uma experiéncia espiritual com dimensao social

Diversamente de outros povos que separaram drastica-
mente a ordem divina da humana, a experiéncia fundante
se traduz, para Israel, em lei que obriga a todos:

[...] Tanto para vés como para 0 estrangeiro que Iera convosco
vale o mesmo decreto, um decreto perpétuo diante do Senhor
para todas as geragoes, vilido igualmente para vos e para o es-
trangeiros A mesma lei e o mesmo rito valerio para v6s ¢ para o

estrangeirb que viver convosco {Nm 15,15-16}.

O monoteismo hebreu comporta, assim, necessariamen-
te, o reconhecimento do outro como préximoe: na pritica
da histéria da dominagio dos poderes deste mundo, crer
em Deus é praticar a justiga com os estrangeiros na propria
terra:
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3. Ex 6,6.

4, Lv 19,33-34; Ex
22,20.
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5. COHEN, Her-
mann. El prdjimo
(Berlin, 1935).

Deus Migrante. -
Para uma experiéncia crista de éxodo e miscigenacao

Pois o Senhor vosso Deus é o Deus dos deuses e o Senhor dos
senhores, o Deus grande, forte e terrivel, que nio faz acepgio
de pessoas nem aceita suborno. Ele faz justi¢a ao 6rfio e i viQiva,
ama o estrangeiro e lhe da alimento e roupa. Portanto, amai o
estrangeiro, porque vds também fostes estrangeiros no Egito

(Dt 10,17-19).

Trata-se de um cddigo de santidade com dimensdo pritica
e politica que promove a gestagdo de uma ordem social de
fraternidade. Significa a interrupg¢io da diferenca crente no
meio do paganismo da época. Assim, a vocagdo de Israel se
entende como um anfincio permanente da proximidade de
Deus com seu povo em movimento, nas diversas circuns-
tancias em que a opressdo se dava naquela época.

Esta consciéncia da proximidade de Deus com quem sofre
foi o rio subterrineo que saciou a sede do povo hebreu ao
longo de tantos outros desertos de absurdo e sofrimento
que teve de atravessar. Deus estd iluminando a noite como
justiga em meio a escuridio, segundo recorda aquela célebre
reflexio de um pensador judeu, quando comegava a crescer
a xenofobia nazista: “Este é o amor que apresenta o Deus
dos profetas: a justica para os pobres. O forasteiro, o escra-
vo, a viiva e o Orfdo sdo suas quatro fases: quarto crescente,

quarto minguante, lua cheia, lua nova”?

Condicao migrante do profeta

Homem {ou mulher de Deus), o profeta (a profetisa) vive
uma profunda e intensa experiéncia de relagio com aquele
que o faz seu porta-voz e sinal de sua presenca no meio
do povo, seja para corrigir, acompanhar, consolar, defen-
der, proteger, seja para questionar. O profeta tem uma vida
orientada e marcada por este chamado que o envolve por
inteiro, sua vida esti enxertada em um novo projeto que se
torna o seu proprio projeto. Sua vida e missdo se caracte-
rizard por ob-audire, escutar, viver o que ouviu ¢ transmitir
aos outros o amor de Deus, a quem pertence. Esta obedién-
cia confiante, ainda que ds vezes incompreendida ou resis-
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tida por parte do profeta, estd marcada pela itinerincia, ou
seja, pela migragio.

A orientagio do deslocamento do profeta é determinada
pelo andncio e testemunho de Deus, algumas vezes por sua
acolhida e outras como resultado da fuga for¢ada pela perse-
guigio, Elias, protdtipo do profeta, cuja importincia para o
Cristianismo vemos exposta no Novo Testamento, tanto no
relato da Transfiguragio no Tabor® como no descobrimen-
to da verdadeira identidade de Jesus através da misteriosa
profissio de fé de Pedro,” ajuda-nos a nos aprofundar nesta
dindmica do profetismo.

Elias, o contemplativo que tocou o fundo
e se encontrou com a vida

Originario de Tisbe, um povoado semindémade, é enviado
por Deus para enfrentar a estrutura de poder injusta re-
presentada historicamente por Acab-Jezabel. Anuncia a seca
como simbolo da vida ameac¢ada do povo pela cobiga e pela
rejeicdo de Deus por parte de Acab, o rei de maior maldade
entre todos os reis que o precederam.®

Era de se esperar a rejeicdo ao antincio do castigo, entio
Elias & chamado por Deus para se deslocar consecutivamen-
te 4 torrente de Carit e a Sarepta, na Sidonia: “Saia daqui,
dirija-se ao Oriente e esconda-se no torrente de Carit”. En-
tio Deus lhe proveu de pio e carne, dois sinais e realidades
de vida. Elias se move entre a vida e a morte, pois o rio de
Carit seca. Torna a ouvir um chamado: “Levante-se, va a
Sarepta, na Siddnia, e estabelega~se 14”. O alimento da vid-
va estd para acabar e s6 esperam comer a tltima coisa que
tém para depois morrer, e o filho fica enfermo. No meio de
toda essa situagio o gesto de acolhida a0 homem de Deus
transforma uma realidade de morte em vida. Partilha-se o
que se tem e se entrega a vida a Deus. A partir da sua con-
digdo de estrangeiro, e por for¢a de Deus, Elias converte a
situagio de fome, pobreza, egoismo e enfermidade vivida
pela vitiva de Sarepta em situag¢io de vida e esperanga.’
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6. Cf. Mt 17,3:
Mc 9,9-13.

7. Cf. Lc 9,18-21.
8. Cf. 1R 16,19-33.
9. Cf. tRs 17,8-24.
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10. Cf. ALEIX AN-
DRE, Dolores,

De seu artigo “Vi

a terra que eu te
mostrarei”,

11. Cf, 1Rs 19,5-7.

12. Cf. 1Rs 19,15 -16.

13. Cf DAHLER
Etienne. Los fugares

de la Biblia, México:

Ed. Paulinas, 1994,
p. 93-96.

Deus Migrante,
Para uma experiéncia cristd de éxodo e mlsagenagao

Passado um tempo, Elias ouviu a palavra de Iahweh:
*Va, deixe-se ver por Acab”. O confronto confiante com o
opressor gera a passagem do confronto com os falsos deuses
e profetas no monte Carmelo como cenirio da afirmagio da
presencga ¢ do poder de Deus.

Angustiado e deprimido pela perseguicio i qual esta su-
jeito, emigra para o Horeb, lugar teoldgico da alianga. O
caminho que Elias percorre & o mesmo que fez Moisés, po-
rém em direc¢io inversa: sua peregrinacio ao monte de Deus
& um retomo as fontes do javismo, como uma expressio de-
sesperada de voltar a fazer, em nome do povo, a experiéncia
da Alian¢a,” do mesmo modo que Israel fez uma penosa
travessia pelo deserto e Elias vive um momento de profunda
crise existencial, na qual deseja a morte. Entdo recebe jun-
to com o pio uma palavra que o lembra do sentido de sua
existéncia: “Levanta-te e come! Ainda tens um caminho
longo a percorrer”." Depois dessa travessia de fé e purifica-
¢80, Deus sc revela a ele de uma forma totalmente diferente.
O verdadeiro Deus enche seu coragio com a suavidade da
contemplacio e se opde as falsas imagens que Elias mesmo
tinha feito dele.

Vai ¢ volta por teu caminho, rumo ao deserto de Damasco. Che-
gando 14, ungiris Hazael como rei de Aram. Unge também a Jet
filho de Namsi como rei de Israel ¢ a Eliseu filho de Safat, de

Abel-Meula, como profeta em teu lugar.”?

Depois de sc encontrar com o verdadeiro Deus, pode re-
tificar o caminho em todos os sentidos, executar uma nova
dupla elei¢io por parte de Deus: um homem para governar
seu povo e outro que possa receber seu espirito profético e
continuar acompanhando seu povo. A histdria de suas mi-
gracdes termina em Jerico, porta de entrada para a terra
prometida, e ai entrega seu espirito a Eliseu.” A migracio
histérico-geografica de Elias termina quando ele descobre
o verdadeiro Deus da Vida que recebeu alimento e forga na
fraqueza: quando tocou o fundo de sua incredulidade e de
seu medo.
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A experiéncia da migragio coloca a pessoa em situagdes-li-
mite, onde, tocando o fundo, pode redescobrir sua identi-
dade diante do Deus da vida. Movimento geografico-teo-
légico de purificagio da imagem daquele que se manifesta
companheiro de caminho e fonte de toda forga diante da
fraqueza e do medo. A porta aberta, o pio oferecido por
outros seus irmios no caminho que é duro permitir-the-4
encontrar-se contemplando a agio consoladora e libertadora
de Deus que se faz um auténtico espago de revelagio, trans-
formando uma fé migica ou negociante em suave brisa de
confianca e humildade. Entio é quando comeca a chover
para que a vida ressurja e acabe a hostilidade da seca, que
representa a situagio de expropriagio e cobica vividas pelo
povo judeu. Depois da experiéncia de migragio nada pode
ser igual.

Algumas figuras femininas de emigrantes hebreias

Sara, a migrante duplamente exposta, ancestral de nossa fé

Sara partilha com Abraio o processo migratorio da fé,
porém com nuances femininas préprias em um contexto
patriarcal. A historia de Abrado e Sara, de Sara e Abrado,
ancestrais da fé, é cheia de migrages, como é préprio de
um povo ndémade. O sentido das migracdes muda depois
de Har3, o motivo do deslocamento sera a obediéncia a um
chamado de Deus ¢ a fé que experimentam. Hard, Canai,
Betel, Negueb,™ finalmente se veem obrigados a se mover
para o Egito por uma penfiria (fome)."

No Egito acontece a manifestagio de Abraio como um
patriarca fraco que encarna todas as perversidades de uma
estrutura patriarcal, protegendo-se s custas da esposa. Sara,
a migrante, nio somente esti em risco no Egito, como
Abraio, mas também estd 2 mercé das estruturas marginais
que abusam de sua condigio de mulher, nas quais sua pessoa
e decisdo nio contam. Quando Abrado a expde a injustiga,
dominado pelo medo ¢ pela covardia, traz a maldi¢do sobre
o pais que os acolhe em vez da béngio da qual deveria ser
portador.' Talvez seja esta condi¢gio marginal que coloca
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14. Cf. Gn 12,1

15. Cf. TAMEZ,
Elsa. Migracién

y desarraigo en la
Biblia. Vida y
Pensamiento, vol. 24.

16. Cf. Gn 12,7.
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Sara em uma bela e impressionante imagem de mde da fé,
porque tem de ultrapassar os limites da ldgica violenta pela
sua condi¢io de vitima, de uma mentalidade familiar, reli-
giosa e social, para caminhar junto com Abraio na esperan-
¢a de uma promessa de terra boa e descendéncia feliz.

Rute, a estrangeira que, por amor, assume como
sua uma outra cultura

O Livro de Rute apresenta a causa da migragio da familia
de Elimelec e Noemi: a fome."” Saem de seu pais e se insta-
lam em Moab. E a0 partilhar a vida em terra estrangeira que
se estabelecem novos vinculos pela abertura do coragio de
Rute e Orfa que possibilitam a vida ao casar-se com os fi-
lhos da familia migrante. Depois da morte de seus maridos,
Rute opta por voltar a Belém junto com a sogra, Noemi,
para integrar-se em uma nova cultura. Um modelo crente
do fendmeno migratdrio no qual a pessoa se confronta com
as diferencas raciais, culturais e religiosas, e que Rute resol-
ve mediante a aceita¢do da cultura na qual se insere, fazendo
suas ndo s6 as semelhangas com sua propria cultura ou as
coisas boas da mesma, como também assumindo o negativo.
Assume e participa também da cadeia de opressdes de que ¢
objeto toda mulher.

Ao final, o relato nos apresenta a vitdéria de Rute ao se
inserir no grupo das edificadoras da casa de Israel, junto
com Lia e Raquel,'® ao obter descendéncia do go’el, familiar
proximo que resgata, e nos deixa entrever o projeto de Deus
de conformar seu povo com raizes interculturais e mesticas
como anincio da salvagio universal. Assim, Rute rompe
com a estrutura patriarcal, xenéfoba e de género do povo
de Israel.

A experiéncia fundante crista

Enxertado na vida de fé hebraica, o Cristianismo é um
broto que deu frutos abundantes de plenitude da promessa.
Jesus, como judeu marginal e fiel 4 antiga tradigio, lendo a
fundo a Tora, anuncia na Galileia o advento do Reino de
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Deus: por meio de suas palavras e pratica, comunica o amor
inclusivo de Deus, seu Pai. Seri tal antincio como profeta
escatologico que o levari a assumir de frente e de maneira
pacifica o conflito em Jerusalém.

O ministério de Jesus com os migrantes

Diversamente de certa pratica pervertida da tradigio he-
braica que rejeitava os pagios forasteiros pela sua condigio
idolatrica e impura, Jesus se identifica totalmente com eles
e converte tal experiéncia de compaixio em principio de
bem-aventuranga: “[...] eu era forasteiro, ¢ me recebestes
em casa; [...]"." Com efeito, os Evangelhos narram como
Jesus sai permanentemente de si para se encontrar com a ou-
tra e o outro. A cura que Jesus realiza no amigo do centu-
rid0* nos revela o profundo respeito pela £ desse estrangei-
ro que, com uma mentalidade aberta, consegue descobrir a
fonte da verdadeira autoridade geradora de vida: € por isso
abengoado por Jesus junto com seu amigo ¢ servo.

A atengio e a stplica de uma mulher que, sendo grega e
siro-fenicia de nascimento,? se aproxima de Jesus para con-
seguir uma graca para sua filha possuida por estruturas de
opressio e marginalizacio nos permite entrever a abertura
da estrutura mental e religiosa de Jesus, que abre a salvagio
i universalidade.

Finalmente, o encontre com a mulher samaritana, e os
outros encontros, sio didlogos portadores de toda a mise-
ricérdia libertadora do Pai que reorienta definitivamente a
vida do préximo: do reconhecimento da dignidade a soli-
dariedade libertadora! O novo rumo conduz i humaniza-
¢do, ¢ o projeto pessoal de vida fica orientado a instaurar o
Reino.

Jesus nos propoe dar vida ao principio do amor com aque-
les que estio quase mortos no caminho, porque foram assal-
tados e espancados no trajeto da busca de uma vida melhor.
A paribola do bom samaritano® nos mostra esse movimen-
to de um homem sem nome, que desce de Jerusalém a Jeri-
c0, rota que simboliza uma migracio espiritual: do encon-
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tro com Deus no templo 3 conquista da terra prometida e
o retorno ao estado originario de felicidade e abundincia.
E no trajeto que um ser humano cai humilhado, despojado
e quase sem vida, E esse siléncio de morte, que é um grito
dilacerante que sé ouvem os que nio tém medo de perder
suas segurangas e estio dispostos a sujar as mios e deixar
entrar em si a miséria e a dor alheia, talvez porque sofreu
no proprio corpo e na dignidade o peso do desprezo ¢ da
marginalizagio. O sacerdote e o levita da paribola deram
a volta ndo porque fossem maus e insensiveis, mas simples
e comoventemente porque talvez nio quisessem perder a
pureza que tinham, pois, possivelmente por sua condigio
sacerdotal e de culto, tinham estado com o deus de suas
tradigbes e das Escrituras em Jerusalém.?* Esses homens fi-
zeram de tudo para ndo ficar impuros, sua fidelidade era
grande, tio grande que preferiram dar a volta por medo de
que aquele fosse um cadiver.

A partir desta experiéncia de Jesus e de seu modo de falar
de Deus como Pai amoroso, em tempos recentes a teologia
dos “latinos” nos Estados Unidos desenvolveu uma cristo-~
logia migrante a partir de trés movimentos simbdlicos que
descobrem o surpreendente sentido migrante do proprio Je-
sus, ou seja: Galileia, Jerusalém, Ressurreicio.

O principio Galileia

Jesus Cristo & quem leva i sua radical idade extrema — e
ainda mais longe — a fé de Israel, pois sua vida é a mani-
festagdo mais completa da disponibilidade infinita de Deus
para sair ao encontro do outro em suas condi¢des concretas
de vulnerabilidade. Porém essa historia de Jesus comega na
Galileia, como sublinhava Virgilio Elizondo, um dos pio-
neiros da teologia da migragio em tempos modernos, que
refletiv profundamente a partir da propria experiéncia de
ser lmigrante mexicano-americano e a partir da pratica do
acompanhamento aos imigrantes mexicanos nos Estados
Unidos: que Deus optou por ser um galileu destaca o gran-
de paradoxo da encarnagio, no qual Deus se torna um dos
demais desprezados e infimos do mundo. Ao iniciar na Ga-
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lileia, Deus erige uma religido culturalmente mesti¢ca como
ponto de partida da nova criagio. Enquanto o ser huma-
no tende a rejeitar a mistura como impura, Deus a tomara
como base cultural da nova humanidade, caracterizada pela
abertura e nio pelo fechamento.?

Por isso na Galileia se concentra um rico simbolismo da
radicalidade de Deus no seu éxodo infinito, pois, ao ser Je-
sus Galileu, assume a condigio humana em circunstincias
concretas de marginalidade, mobilidade, mesticagem e reli-
giosidade: nesta légica da encarnagio esses serdo os critérios
para interpretar como Deus atua em sua criagio.

Neste sentido é possivel contemplar Jesus na sua vida
histérica como um migrante. Com efeito, Mateus e Lucas
nos mostram Jesus no ventre de Maria como um migrante
de Nazaré até Belém, onde nasce para que se cumpram as
profecias. E em Belém de Efrata® que se concretizam suas
primeiras experiéncias de migrante: nio hi casa onde vir a
luz... e nasce no meio de uma grande inseguranga, por nio
ter um lugar adequado para ¢le. Logo Jesus enfrentard a
injusta perseguicdo da qual outros serdo vitimas, enquanto
seus pais escapam com ele. Mateus coloca a perseguicio de
Herodes nos relatos da infincia de Jesus com a intengio
teolégica de fazer um paralelo entre Moisés e Jesus e acen-
tuar, assim, a missio libertadora deste Gltimo. O destino
onde buscam reftgio seus pais ¢ o Egito. Jesus percorre de
alguma forma a experiéncia de seu povo judeu, “do Egito
chamei o meu filho”,* para continuar com a historia da
salvagido em um povoado escondido, Nazaré da Galileia, ao
norte da Palestina.

Os Evangelhos sinéticos nos apresentam o inicio do mi-
nistério de misericordia de Jesus, que, depois do Batismo e
das tentagdes, “percorria toda a Galileia, ensinando nas si-
nagogas deles, anunciando a Boa-Nova do Reino e curando

toda espécie de doenga e enfermidade do povo™?

Desse modo, a encarna¢do e o ministério de Jesus como
experiéncias migrantes em ordens distintas, divina e huma-
na, nos mostram que no coragio de Deus a finalidade do
deslocamento € sempre a libertagio ¢ a vida plena para o ou-
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tro. Um primeiro plano do fenémeno migratério sio as cau-
sas historico-culturais e socioecondmicas que o provocam,
porém hi um plano mais profundo, a partir da perspectiva
salvifica, que nos permite contemplar a migragdo a partir de
uma perspectiva mais ampla na pastoral e no espiritual, pois,
tendo experimentado a inseguranga e o desenraizamento,
pode-se fazer caminho também de libertagio profunda e
dispor o coragio, entio, para lutar contra toda estrutura in-
justa que mata o direito de existir e viver com dignidade.

O principio jerusalém

Por que Jesus tomou firme decisio de subir a Jerusalém,
sabendo do conflito com os sacerdotes do templo que 14 o
aguardava? Este acontecimento crucial na vida de Jesus é
a chave para entender o sentido de sen ministério na Ga-
lileia e de seu aniincio como profeta escatolégico. A cida~-
de santa era simbolo da triplice denominagio: (1) religiosa,
pelo elitismo sacerdotal baseado em ritos de purificacio; (2)
intelectual, pelo exclusivismo moral baseado no conheci-
mento legal e moralista; e (3) politico-econémico-militar,
pelo poder de alguns baseado na colaboragio com o Impé-
rio Romano.

No sentido propriamente histérico, podemos dizer que
Jesus decide enfrentar essa triplice dominagio e desmascarar
a falsa imagem de Deus que suscita sua logica perversa ainda
que isto signifique entregar a propria vida. Em um sentido
teologico, ter-se-ia de afirmar que, com seu testemunho
em Jerusalém, Jesus revela plenamente, em meio ao circulo
vicioso de rivalidade e violéncia fratricida, seu ser profun-
do, como quem nido existe sendo para receber e oferecer a
vida incondicionalmente, a imagem perfeita de seu Abbd,
como filho muito amado, pelo poder que lhe da seu proprio
alento de vida. Por isso a cruz é o momento culminante da
revelacio de Deus.

O principio Ressurreicao

Mas a historia dramatica do processo judicial ac qual Je-
sus foi submetido e que o levou i execugio na cruz nio é a
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Gltima palavra sobre a sua historia. A fé dos testemunhos,
relendo as Escrituras, encontra um profundo e definitivo
sentido salvifico nesse aparente fracasso. Em chave apoca-
liptica e escatoldgica, os apostolos anunciaram, junto com
as mulheres ¢ os discipulos, que viram o Senhor. £ a g8-
nesis do atrevimento cristio de afirmar que o Crucificado
ressuscitou e que nele todos os crucificados da histdria tém
esperanca.

Assim, a ressurrei¢do € o inicio de uma nova ordem, “além
das fronteiras” da vida e da morte, da exclusio e da violén-
cia. A vida e morte de Jesus sdo lidas, segundo as Escrituras,
como o “sim” de Deus ao oferecimento pacifico do justo
e o reconhecimento de seu dom. Nessa narrativa de vida
nova nio é possivel deixar de exaltar a posigio privilegiada
da vitiva, do pobre, do 6rfio e do estrangeiro no Reino de
Deus, j4 que sio eles os primeiros destinatarios que recebem
a agio da justica misericordiosa de Deus e seu amor. Assim
aconteceu com Jesus e assim sucedera com a multidio. Por
isso a ressurrei¢io de Jesus dentre os mortos é principio da
nova criacio.

Trata-se, entdo, de receber e oferecer pela celebracio go-
zosa deste acontecimento um novo universalismo que sb é
possivel a partir de Deus: “Portanto, ja nio sois estrangeiros
nem forasteiros, mas concidadios dos santos e moradores da
casa de Deus” (Ef 2,19).

A revelag¢ao do mistério do Deus Migrante

Na criacdo a partir das origens

O que aconteceu em Cristo Jesus ja estava anunciado des-
de a criagio do mundo, quando 2 Ruah divina pairava so-
bre o caos original como incessante movimento criador do
Deus que di vida ao caos original. Quando Deus separa o
céu da terra, inicia-se o dinamismo criador que faz com
que cada ser seja diferente. Porém Deus cria e se retira (o
sentido do shabbat como descanso e regozijo pela criagio)
para deixar a sua criagio ser, fazendo espago para o outro,
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regozijando-se na sua diferenca. Trata-se da primeira mi-
gracio ou movimento infinito de Deus de sair de si para ir
ao encontro do outro, para criar um espago de comunhio.
E este ato é a criagio do mundo.

Na encarna¢do uma migra¢ao divino-humana

A encarnagio também acontece como um evento migra-
torio, nio tanto cronoldgico, mas como fonte originiria de
nossa existéncia. Com efeito, a kénosis do Verbo é a ex-
pressdo mais completa da migracio fundante do ser divino
a partir das origens do mundo: ser-para-e-com-os-outros.
Tal migracio divino-humana & narrada pelo hino cristolo-
gico da Carta aos Filipenses nos seguintes termos:

Ele, existindo em forma divina, nio se apegou ao ser igual a
Deus, mas despojou-se, assumindo a forma de escravo e tor-
nando-se semelhante a0 ser humano. E encontrado em aspecto
humano, humilhou-se, fazendo-se obediente até a morte — e

morte de cruz!.?®

Nés o designamos como principio migratério porque o
Verbo tomou distincia de sua terra, de suas raizes, e ficou
despojado de sna divindade para conviver e fazer sua mora-
da entre nds,” com a Gnica finalidade de conduzir-nos de
volta ao Pai ¢ 3 nossa condi¢io de filhos de Deus. Huma-
nizando-se, oferece-nos a possibilidade de nos divinizar-
mos, de nos fazermos mais de acordo como pessoas e como
corpo, integrando nossa individualidade com a capacidade
de comunhio, curando a dor da divisio e da desintegra¢io
com o poder sublime da reconciliagio.

Séculos mais tarde, a teologia trinitiria, elaborada lenta-
mente pelos Padres da Igreja no Oriente e no Ocidente e
ratificada nos concilios ecuménicos da Igreja indivisa, afir-
mara em chave grega como Deus sai de si (exitus) ao encon-
tro do outro-criagio para alcangar a plenitude em Deus (re-
ditus). Tomis de Aquino, na Idade Média, fara desse princi-
pio dogmitico o centro da especificidade cristd que afirma
a identidade caracteristica de cada pessoa da Trindade que
se move até o outro como relacio subsistente do amor em
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reciprocidade infinita. Esse sair de si para encontrar-se em e
com o outro é a primeira experiéncia migratéria. Quando
falamos de encontrar-se em e com, estamos apresentando o
encontro nos dois sentidos: um como o definir da identida-
de de si mesmo diante da alteridade, o outro enquanto fonte
de vida relacional e de comunhio recebida.

Na redencdo universal como migra¢do alcancada

Nesta perspectiva trinitiria poderemos contemplar e pra-
ticar a dimensdo cristd da migragio, reconhecendo que par-
ticipamos dessa mesma realidade divina quando Deus se faz
humano para que o humano se faga divino. Realiza-se a salvagio
quando o ser humano se faz solidirio com o outro ¢ se faz
préximo como sinal de libertagio do instinto de morte e
capacitagio para a comunhio que vem de Deus, assumindo
aquela velha regra de ouro resgatada por Jesus como coragio
de toda existéncia humana: “Ama teu préximo como [Ka-
mokha = porque é como] a ti mesmo”. E este processo chega
a seu término quando assumimos a salvagio para todo o
cosmo: porque a redengio é um permanente éxodo interior
para reconhecer em todos os outros (humanos e criaturas) o
Deus que passa libertando e plenificando a criacio inteira.

A espiritualidade migrante3°

Inspirada pela experiéncia biblica de Israel como forastei-
ro no Egito e de Jesus de Nazaré como galileu migrante, a
tcologia contemporinca desenvolveu um modelo fecundo
para compreender o processo espiritual que vivem pessoas
¢ povos em terra estrangeira. Trata-se de um processo sem
diwvida dramdtico, ligado profundamente 4 experiéncia so-
cial ¢ 4 inseguranga, 4 condi¢io vulneravel no que se refere
i afirmacio de sua identidade cultural e, em Gltima analise,
experiéncia que expressa o clamor espiritual de quem busca
encontrar o rosto de Deus em meio a essa experiéncia limite.

A fronteira mexicano-americana, a mails transitada do
mundo em tempos de sociedade global, é cenario de um
sem fim de histdorias de migracio, forcada e clandestina a
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maioria das vezes, vivida cada uma de modo préprio por
cada individuo e cada grupo de migrantes. Muitas Igrejas
cristds sairam ao encontro desses migrantes para acompa-
nhar seu desventurado caminho e tém sido evangelizadas
pelo testemunho espiritual dos migrantes mesmos, acrescen-
tando também seu proprio testemunho de fé&. Como parte
dessa experiéncia de samaritanos, foram criados santuarios
para acolher os migrantes e proporcionar-lhes apoio huma-
nitirio, ajuda social, assessoria juridica e acompanhamento
espiritual. Uma dessas experiéncias estd sendo analisada por
Dan Groody, um tedlogo norte-americano em quem nos
inspiramos para apresentar aqui um possivel caminho de
espiritualidade migrante.

Coracao destrogado

A migragio € sempre um ato de desapego, com frequén-
cia animado pela fome de liberdade e pelo desejo de deixar
para tris situa¢Ses de morte. Em tempos modernos, “o so-
nho americano” que seduz milhes de habitantes do planeta
como miragem se converteu em pesadelo.

A primeira fase desse desenraizamento, uma vez iniciada
no éxodo e percorridos milhares de quildmetros para entrar
em terra indspita, é de privagio. Toma-se consciéncia de
que se deixou para tras a casa materna: as raizes, a lingua,
a comida, a cultura e até a religido. Para a maioria dos mi-
grantes sem documentos, trata-se de cruzar a fronteira da
morte nas mios de colotes [guias ilegais] e frangueiros que
fazem dos migrantes um botim.

O estranhamento se instala em quem comega a reconhe-
cer-se como diferente pela cor de sua pele, por suas crengas,
seus alimentos, seu idioma, seus simbolos e seu modo de olhar
o mundo. Descobrir-se estrangeiro €, para a grande maioria,
ficar alienado como trabalhador sem direitos reconhecidos e
4 mercé da deportagio subita e humilhante, quando nio ao
carcere ou até 4 morte provocada pelo ddio racial,

Coragdo reabilitado

Sem davida, nem tudo sio sombras no caminho através
do deserto da fronteira. Cedo ou tarde neste lapso de tempo
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chega a surpresa de encontrar irmios no caminho: outros
migrantes com quem se faz o caminho, alguém que se des-
cobre em um albergue ou com quem se comega a procurar
trabalho. Também existem pessoas amigas que aparecem no
caminho, ¢ até institui¢Bes solidarias que deixam agua no
caminho incerto ou algum alimento e, ds vezes, até arris-
cam sua liberdade para dar ajuda humanitiria a quem esti a
ponto de morrer no deserto por inanigio.

Desse modo, nesta segunda fase se descobrem santuarios
de vida onde o migrante & acolhido com solidariedade fra-
terna, nesses lugares o migrante encontra outro ambiente,
um pouco parecido com uma casa, com uma familia gran-
de. Chega-se a ter até momentos de festa, de alegria por al-
guém salvo da deportagio ou da morte. Agio de gracas com
festas que lembram as de seus lugares de origem.

Trata-se do momento em que os ritos de transformagio
espiritual ajudam a apreender e a reconstruir a identidade
perdida. Papel fundamental tem aqui a devogio & Virgem
de Guadalupe, sempre venerada pelos imigrantes como pro-
tetora, companheira e mie. Ela estd no coragio dessas festas.
E o tempo do dominio do coragio agradecido gragas ao
encontro com os outros € com o mistério Outro que tem

eniranhas de misericordia.

Coragdo animado

Assim vai abrindo espacgo na dura experiéncia do migrante
a conversdo afetiva: aprendendo a passar da desconfianca de
vitima 4 abertura do estabilizado, quer dizer, de quem vai
deixando para tris seu coragio ressentido porque foi ferido,
e vai descobrindo — gragas aos outros que se aproximam
como irmios e nio como Inimigos — uma nova possibilida-
de de existir.

Porém nio se trata somente de um assunto individual.
A migragdo se faz com companheiros, is vezes com rivais
que com o tempo se revelam tais. Esta circunstincia coleti-
va coloca a pergunta pela conversio social: como passar da
desonra i afirmacio cultural? Negar a propria identidade
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& um primeiro ato de autodefesa, pois se tem medo de ser
rejeitado por falar seu proprio idioma, ou por dizer de onde
se vem. Se ha outros compatriotas, entdo € possivel saber
que um passado os une, fazer memoria, reconhecer que a
lingua comum os identifica, que uma cren¢a na Virgem de
Guadalupe o0s une de coragio.

Sem davida, algo de profundo falta para comegar de novo.
E necessiria uma conversio intelectual que leve cada um a
entender a si mesmo de outro modo. Atravessar o deserto
faz ir fundo nas coisas, pois 0 mal nio esti somente na Bor-
der Patrol [Patrulha da Fronteira] e nos coiotes, mas também
nos que tém medo ou sio egoistas. Trata-se, entdo, de co-
megar um longo caminho para deixar de ser pessoas do mal
e comegar a ser gente do bem.: de machos prepotentes passar
a ser “homens de verdade”; de velhas abnegadas aprender a
ser “mulheres de dignidade™.

Todo esse processo vai, entdo, se gestando como um novo
nascimento, onde a f€ ajuda a construir essa pessoa nova, numa
conversio moral que a faz passar de uma autocompaixio i
propria estabilizacio de quem recebe Cristo em sua vida e
muda, comega a ser uma pessoa “‘cristocentrada”, Ai aparece,
entio, a conversio religiosa que permite ir de uma submissio
méigico-religiosa 4 amizade com Deus e com os irmios. Uma
terra nova, dessa forma, se vislambra no horizonte.

Coragao florido

Essa terra nova di frutos bons e saborosos. Nela se vai
aprendendo a viver de novo. £ a Mie Terra, como metifora
de lugar universal, que a todos recebe e acolhe em seu seio.
Com ¢la e gragas ao alento de Deus fomos formados seres
viventes; e com ela somos solidirios para esperar o advento
desse mundo novo.

No coragdo da terra se encontra 0 amor de Maria de Gua-

dalupe como mie da nova criagio. E ela que pela fé foi
capaz de ser fecunda. E a terra preparada para receber a
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semente da Palavra e, assim, di-la a toda a humanidade. Por
isso o Tepeyac, colina do culto pré-hispanico 3 Mie Terra e
do posterior culto cristio a Maria de Guadalupe, surge ¢ ¢
abengoado como o espago simbdlico do santuario da digni-
dade recuperada, nio s6 a dos povos originarios do México,
mas de todo ser humano desvalorizado pelos homens e rei-
vindicado por Deus.

Nesse simbolismo florido, Juan Diego é venerado nessa
espiritnalidade nio como um humilde servidor submisso
religiosamente 4 conquista, mas como o protdtipo da con-
versio, do migrante cristio digno e solidario, porque se sabe
incondicionalmente amado por Deus e resgatado da fron-
teira da morte para ser levado ao vale da vida.

A colheita

Ao final deste trabalho, podemos recolher frutos, come-
cando por reconhecer que a migra¢io é um fendmeno per-
manente na historia humana, que tem sido vivida como
experiéncia de fé na qual Deus se manifesta e atua para criar
comunhio em meio 4 exclusio.

Pudemos ver como a Igreja vive seu ser migrante com
esperanga e compaixio, i imagem do Deus vivo e de Cristo
Jesus pelo dom do seu Espirito, que € permanente saida de si
ao encontro do outro. O testemunho radical de Cristo Jesus
nos interpela a viver a migragio nio como fatalidade, mas
como vocagdo para a construgio do mundo novo.

A espiritualidade cristd do migrante €, pois, uma nova
semente que se oferece a nds no trabalho do cultivo dos
tempos novos. Ela nos convida a recriar na prética social, na
oragio solidiria e no pensamento da fé verdadeiros santua-
rios de coragio florido.
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Deus Migrante.
Para uma experiéncia crista de éxodo e mlsagenagao

7 6 8 @estﬁes para ajudar a leitura I

individual ou o debate em comunidade

1. Que levou o povo hebreu a migrar para o Egito?
Quais as principais causas de migracio em nosso
tempo?

2. Que caracteriza a condigio de “profeta migrante”?

3. Qual o destaque das figuras femininas de emigrantes
hebreias? E, hoje, qual o perfil dessas figuras?

4. Em que e como a vida de Jesus manifesta a condigio
de migrante?

5. Quando e como se revela o mistério do Deus Mi-
K grante nas Sagradas Escrituras? j




Natal: o nascimento do Messias.
O presépio: memoria e
reconhecimento do Messias”

PauLo Duluus™

Introducdo

Aproximando-se o Natal, sempre ajuda refletir sobre e
compreender esta data e esta celebragio significativa. Olhan-
do a histéria do Natal em suas representagoes ¢ elaboracdes
litGrgicas, podemos notar a importincia desta festa para o
Cristianismo desde as origens. A diversidade de simbolos.se
deve i complexidade e ao significado do Natal para o Cris-
tlanismo. Ressalta a questio do reconhecimento de Jesus
como Messias € como o Salvador. O reconhecimento - por
parte de judeus e nio judeus — como Messias esti retratado
no presépio em suas figuras e formas.

Breve visdo historica

O fato de se falar que Sio Francisco fez o primeiro pre-
sépio se deve a um presépio vivo que realizou, dentro do
espirito de restaurar a Igreja: convidou os doentes e pobres
da regiio ¢ com eles celebrou o mistério do Deus-Conosco
na Igreja de Sio Damiio.

Contudo o presépio remonta is origens do Cristianismo.
A primeira representacio do presépio estd num sarcofago do
Museu de Termas, em Roma: uma arvore, indicando caba-
na; um pastor, que medita apoiado num bastio; um ristico
cocho com folhas, onde é colocado o Menino envolto em
faixas. Inclinadas sobre ele, as cabegas do burro e do boi.
Esse sarcofago & de 325 d.C., portanto do século IV. Logo
chama a atengio a paisagem cdsmica presente. Nessa época
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fo1 criada a liturgia do Natal, que se repete anualmente em
tantas familias, em tantas Igrejas e em tantas outras expres-
sOes. Em Roma, tal festa ja é celebrada em 336, substituindo
a festa do Deus-Sol, ao redor do solsticio de inverno, que
¢ 21 de dezembro. No hemisfério sul, ao redor do solsticio
de verdo. Nesta primeira representa¢io no sarcéfago nio
estio presentes nem Maria nem José, ndo existem anjos nem
estrelas. Eles sio de uma elaboragio teoldgica posterior. Ne-
nhuma gruta protege o pequeno Menino do inverno e do
sol, apenas uma arvore e a presenga das figuras do boi e do
burro. Se até hoje ndo dispensamos tais animais no presépio
é porque sio altamente significativos e simbolicos. A pre-
senca afetiva de outros animais, de outras figuras e paisagens
ndo conseguiu se impor no tempo e desapareceu, a0 passo
que o boi e o burro permanecem.

As imagens-simbolo

Temos hoje algumas imagens-simbolo presentes no pre-
sépio, que admiramos e que sensibilizam nosso coragio de
uma forma surpreendentemente positiva. Para compreen-
dé-las vamos esclarecer seu significado. E preciso reconhe-
cer, também, que nem todas essas imagens-simbolo esti-
veram presentes desde a origem, sio fruto de elaboragdes
teoldgicas e pastorais no decorrer do primeiro milénio.

O boi e o burro

Até os seculos VI e VII as representacdes do presépio sem-
pre tinham a presenca do boi ¢ do burro. Quando, por ra-
z3es de espago, o presépio se reduz aos elementos essenciais,
o par de animais estd sempre presente. Um sarcofago de
Mildo representa a cobertura do estibulo, e estio somente
as figuras do Menino, do cocho, do boi e do burro. Numa
medalha de ouro descoberta em Adana, Turquia, encontra-
mos uma versio ainda mais concisa do Mistério Natalino:
o Menino, o cocho, os animais e a arvore que recorda o
campo. Maria aparece em outras cenas: Anunciacio, visita a
Isabel. fuga ao Egito. chegada dos magos. No sarcoéfaco de
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Santo Ambroésio, Mildo, aparece o Menino, que dorme num
cocho, ladeado por dois animais deitados simetricamente.
Nio hi outras testemunhas do nascimento de Cristo. Em
sintese: podem faltar os magos ou os pastores, estrelas ou
anjos, gruta ou estabulo, mas nio o boi e o burro. Falta Sio
José e, para surpresa nossa, falta Nossa Senhora. Ou, quan-
do aparece, ocupa uma posi¢do aparentemente secundaria.
Isso quer dizer que hi um significado teoldgico importante
presente na imagem desses dois animais.

Os Evangelhos nio falam deles de modo satisfatério, pois
poderjamos colocar outros ou mais animais. O tema de ani-
mais & pouco frequente nos Evangelhos. A presenca per-
manente do boi e do burro nasce de finalidades simbdlicas,
correspondendo a uma interpretacio patristica. Os Padres
da Igreja, dos inicios do Cristianismo, nos apresentam um
significado deveras importante e interessante. Segundo eles,
referem-se a duas profecias. Uma, de Is 1,3: “O boi entende
o seu proprietario, o burro conhece o cocho de seu dono”.

Os Padres da Igreja deram a essas citagdes um sentido
messidnico e as colocaram em rela¢io com o estabulo de
Belém. Messidnico no sentido de aplici-las ao Messias es-
perado, aquele que libertaria o povo de uma diversidade de
cativeiros e escraviddes. Quer-se mostrar que Jesus € o Mes-
sias e é reconhecido como tal. Esta interpretacio remonta ao
século II. Os animais sio um simbolo do reconhecimento
do Messias, um simbolo de significado profundo. O boi é o
povo de Israel, que levou o jugo da Lei; o burro, animal de
carga, é o povo gentio, carregado de pecados de idolatria:
desses dois povos nasceu a Igreja que reconhece o Senhor.
H4 muitas citagdes biblicas falando do jugo da Lei. Nio é
por nada que Sio Paulo fale tantas vezes dessa escravidio da
Lei. O proprio Jesus se mostra critico diante dela. A idola-
tria tem sido também o grande pecado citado no Antigo
Testamento.

O burro e o boi significam, portanto, os dois compo-
nentes originais da Igreja: a Igreja dos gentios e a Igreja
dos circuncidades. Sio, portanto, belos simbolos eclesiais.
A lgreja comega a partir de dois povos com sinais de jugo,
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escraviddo e carga da idolatria. Judeus e gentios significam
toda a humanidade. Assim, no boi e no burro Jesus é reco-
nhecido como Messias, e €& nesses simbolos e povos que se
inicia a Igreja.

Os pastores e 0s magos

Os magos (Mt 2,2) do Oriente, conduzidos por uma es-

-trela, sio um claro simbolismo de convocagio universal i

’ . -
salvacio. E esta a vocagio dos gentios. E sio uma outra ver-
sao do simbolismo do burro.

Os pastores de Belém, aos quais os anjos anunciam o nas-
cimento do Messias Salvador (Lc 2,10ss), sio simbolo da
convocagio dos judeus. Portanto, como diz Santo Agos-
tinho, “do mesmo berco do seu nascimento se manifestou
Cristo aqueles que eram vizinhos, proximos, € dqueles que
se achavam longe: aos judeus — nos vizinhos pastores; aos
gentios — nos magos distantes”.

Os magos, provenientes dos gentios, ¢ os pastores, pro-
venientes do povo de Israel, adquiriram na arte primitiva o
mesmo simbolismo do boi e do burro. H4, portanto, certa
correspondéncia de significado entre boi e pastores, de um
lado, e, do outro, entre burro e magos. Ao redor do século
[V aparece um novo esquema natalino, no qual, portanto,
além do boi e do burro, estio presentes os pastores e os
magos. Nas palavras de Santo Agostinho, “neles (pastores e
magos) comegou o boi a reconhecer o seu patrio, e o burro
a conhecer o estibulo de seu senhor”. Assim, temos numa
bela lingnagem de imagens a realidade misteriosa de uma
Igreja, Ginica e unida, formada por duas modalidades de
uma mesma vocagio. Em sintese, temos dois conjuntos de
imagens para indicar a universalizacio do reconhecimento
de Jesus como Messias: 1) boi, judeus, proximos; 2) burro,
gentios, distantes.

Portanto, com os pastores de Lucas e os magos de Ma-
teus, com o boi e o burro de Isaias (Is 11,6-7; Mt 2,1.12;
Lc¢ 2,8-18) e de Habacuc, os antigos artistas cristios cria-
ram a imagem do presépio, que é simbolo conquistado da
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Igreja reunida junto ao berco do Senhor. Se eles separaram
a Mie do Filho, fizeram-no para circundar o estibulo do
recém-nascido com os simbolos proféticos que apresentam
Cristo como Messias Salvador da Igreja Universal: aquela
que vem dos judeus, mas também dos gentios. Por isso o
contettdo do presépio é um dado dogmitico: o Filho de
Deus, estendido na manjedoura, se torna centro da historia
salvifica do ser humano.

A manjedoura-altar

Nas 0ltimas manifestagGes da iconografia paleocristd oci-
dental, o esquema mudou: no lugar dos dois grupos simétri-
cos — pastores e magos — foram representados Maria e José.
O burro e o boi conservaram, contudo, seu lugar habitual.
Numa representa¢do do século V, conservada em Mildo,
os animais simbdlicos se inclinam sobre o Menino esten-
dido sobre a palha; Maria, sentada a direita da manjedoura,
aparece com vestes de matrona; José, representado como
um jovem operirio, tem na mio um serrote de carpintei-
ro. A manjedoura ¢ feita de tyjolos e passa a ser importante
na representacio natalina da época. Em tardias pixides de
marfim conservadas em Berlim e Viena, o bloco de pedra ja
¢ altar, cuja mesa é cavada como uma bandeja, sobre a qual
estd depositado o Menino. Alguma representa¢io posterior
coloca Maria vestida de parpura, repousando sobre um rico
acolchoado; o Menino, envolto, também em faixas de ptar-
pura, repousa sobre o altar. A plrpura, atributo imperial,
significa que Maria, a Mie de Deus, deu a luz o Filho de
Deus, o Salvador, o Rei do Universo. Apresenta-se, portan-
to, uma posterior elaboragio teoldgica, j3 com perspectivas
escatoldgicas.

Simbolismo eucaristico

A permanéncia desses simbolos é porque significam um
simbolismo dogmitico. A presenga do altar nas cenas da
natividade, segundo alguns autores, significa a ligagio entre
a encarnac¢io de Cristo ¢ a sua morte sacrifical, simbolismo
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1. Neste sentido, o
Pai-Nosso, numa
linguagem de se-
tario, sete frases,
coloca a relagio
“do pio nosso de
cada dia” como no
centro. O pio nosso
é¢oquediavida, e
quem mais do que
Jesus é a vida?

Natal: o nascimento do Messias.
O presépio: memdria e reconhecimento do Me55|as

eucaristico. Belém significa “Casa do P3o™! Sio Jerénimo
escreve que Sio Paulo, quando entrou na gruta, teria excla-
mado: “Te saﬁdo Belém, casa do pio, na qual nasceu o pio
descido do céu”. Os Padres da Igreja associaram o Menino
e o “Pio da Vida” na imagem do feno. Santo Ambrosio diz:
“O boi reconhece o seu proprietirio, € o burro o estibulo
de seu patrio”. Ainda: “Aquele povo que antes se alimen-
tava com o feno miseravel agora recebe o pio que desce do
céu”. A Eucaristia é o alimento da vida de todo ser humano,
especialmente do cristio.

Cirilo de Alexandria diz que “Jesus foi colocado na man-
jedoura a fim de que nds, deixando a nossa vida de animais,
voltassemos para a razdo, que é propria dos homens; apro-
ximando-nos da mesa de seu estabulo, nio encontrissemos
mais o feno, mas o pdo descido do céu: o corpo da vida”. O
feno do cocho, o pio da ceia e a vitima da cruz se fundem,
dando vida a um sinal de grande profundidade teoldgica.
Por tris das figuras do burro e do boi existe a Igreja, aquela
que vem da circuncisio e aquela que vem dos gentios. Uma
Igreja — e nela nds estamos agora — que se alimenta do feno
misterioso da carne de Deus, da Eucaristia. A Igreja renova
a fé no Jesus que nasceu em Nazaré da Galileia. Jesus con-
tinua sendo o pio da humanidade. Nosso esfor¢o continua
sendo trabalhar para que seu Reino cresga e para que mais
pessoas possam usufruir desse pdo e encontrar um sentido
integral para suas vidas.

Conclusé@o

Neste percurso historico e simbélico das figuras e simbolos
do presépio se revela uma grande mensagem que ultrapassa
o romantismo e o sentimentalismo. Trata-se do reconheci-
mento de Jesus Cristo que nasce como sendo o Messias. A
ele recorremos como forga salvifica, como luz. Natal é festa
de Luz. E Jesus é Luz e salvagio para toda a humanidade,
para os proximos e para os distantes, para todos os seres hu-
manos, para todos noés e para cada um de nés. O nascimento
de Jesus é o grande presente de Deus 3 humanidade.
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Integrados, pela f&, nesta causa de Jesus, alimentados pela
Eucaristia, nossa vida tem um sentido cada vez mais profun-
do. Assim, com toda intensidade, podemos compreender e
dizer: “Feliz Natal!”.

/Questées para ajudar a leitura N
individual ou o debate em comunidade

1. Que motivacdes perpassam nossas comunidades ao
montar a cena do nascimento de Jesus?

2. Que aprendemos das imagens-simbolo?

C Como podemos definir o simbolismo eucaristico do

presépio? /
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Vida Religiosa Consagrada: um sinal
de Deus na Modernidade liquida

Cisar THiaco po CARMO ALVES, FMI

introdugdo

O socidlogo polonés Zygmunt Bauman nos apresenta
uma nova nomenclatura para o momento que vivemos. Ele
o chama de Modermidade liguida. E diante das reflexdes feitas
por Bauman que versaremos a nossa discussio sobre a Vida
Religiosa Consagrada, demonstrando que ela é um sinal de
Deus no contexto atual.

Alguns serio os pontos que pretenderemos confrontar, no
intuito de proporcionar a reflexdo sobre esta VRC que estd
inserida no mundo, na sociedade. Para iniciarmos a nossa
discussio, comecaremos refletindo sobre o ser consagrado
na Modernidade liquida. A escolha de tal tema para ini-
ciar a nossa discussio se deve ao fato de que consideramos
de fundamental importancia a reflexdo, em primeiro lugar,
sobre a pessoa consagrada. Como ela se insere nesta reali-
dade de Modernidade liquida e quais sdo os desafios a ¢la
apresentados.

A espiritualidade &€ um outro elemento significativo para a
VRC. Ela manifesta a profundidade das relagdes com Deus,
consigo mesmo e com o outro. Essas relacdes estio sendo
superficializadas no contexto atual, por isso a VRC tem
muito a dizer, a partir da perspectiva da espiritualidade.

A dimensio da missio nio pode ficar excluida de nossa
reflexio, haja vista que somos consagrados(as) para a missio,
missio de anunciar o Senhor a partir da op¢io preferen-
cial pelos pobres. Estar em missio para a VRC significa ir
ao encontro do outro, sobretudo daquele que mais sofre. E
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vislumbrar no sofredor o rosto de Jesus que sofre. Esta é a
mistica da miss3o.

Por fim, abordaremos a questio da comunidade religiosa
vista como sinal da comunhio ¢ da fraternidade. Em meio a
tantas comunidades efémeras que surgem na Modernidade
liquida, onde nio hi criagio de lagos fortes entre os seus
membros, a VRC, a partir do seu viver em comum, busca
apresentar uma forma de comunidade duradoura e de rela-
¢Oes mais profundas.

Este serd o caminho que iremos percorrer, a fim de de-
monstrar que a VRC é um sinal de Deus na Modernidade
liquida.

Ser consagrado na Modernidade liquida

Modernidade liquida é a expressio genuina de Zygmunt
Bauman sobre o atual momento vivenciado por nés. Tal
momento impde uma série de desafios 4 pessoa consagrada,
porque esses desafios provém de uma sociedade plural que
coloca tudo como relativo. Faz-se necessario considerar que
a mesma & regida por ordens ditadas pelo sistema econd-
mico. Esta sociedade, regida “pelo capitalistno leve' tende
a ser”,? segundo Bauman, obcecada “por valores”,> mas tais
valores nio s3o os anunciados pelo Cristianismo, que sio o
amor ao proximo, o aniincio da verdade ¢ a denlincia das
injusticas, a caridade que liberta o ser humano, entre outros.
Os valores pelos quais o capitalismo leve é obcecado sio
traduzidos em moedas. A preocupagio maior de tal sistema
¢ com as bolsas de valores e nio com o ser humano emsi. O
ser humano & visto apenas como consumidor.

No bojo disso, como se insere a pessoa consagrada? Ser
consagrado na Modernidade liquida implica ser sinal de
Deus diante de tantas incertezas ¢ efemeridades, oriundas
da sociedade Moderna liquida, haja vista que a pessoa con-
sagrada professa com a sua vida o absoluto e o nio relativo,
isto &, Deus, e “di testemunho da nova e eterna vida con-
quistada pela redenc¢io de Cristo™.*
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Vida Religiosa Consagrada: um sinal de Deus na Modernidade liquida

A identidade é um elemento importante para se compre-
ender no mundo. A pessoa consagrada, diante do sistema
econdmico e das ideologias propagadas pelo mercado e pela
pluralidade cultural que atualmente estamos vivenciando,
deve ter consciéncia de sua identidade, que

esti, pois, primordialmente, em tudo aquilo que recupera em
nds, de modo intenso e consistente, # marca central e profunda
de Jesus Cristo, como alicerce fundante de tudo aquilo que em

nés e de nds aparece.’

A identidade da pessoa consagrada, como de todo cristio,
se fundamenta na centralidade de Jesus Cristo. E tendo a
consciéncia dessa centralidade em nossa vida que podere-
mos ir na contramio da perspectiva do ser humano visto
apenas como consumidor. Isto ja &, em si, uma profecia que
a pessoa consagrada anuncia com a prépria vida, haja vista
que o “profetismo & inerente 3 Vida Consagrada enquan-
to tal, devido ao radicalismo do seguimento de Cristo”.®
Entretanto, a pessoa consagrada pode anunciar ao sistema
econdmico quando cede espago para o aburguesamento,
tornado-se, assim, wm contratestemunho. Por isso, anunciar
o Cristo e nio o sistema econdmico & uma das caracteristi-
cas do consagrado na Modernidade liquida.

Sabendo, pois, do contexto sécio-histbrico, politico e
econdmico em que estamos inseridos, e tendo uma visdo
da atual conjuntura da sociedade em. que a lei do mercado é
soberana a tudo e a todos, ditando as regras da formatagio
da sociedade, a pessoa consagrada,

por seu modo de ser e de agir [...] exerce esse sinal de relativiza-
¢do de toda e qualquer realidade que pretenda ser absoluta. [...].
Ela também antecipa o estilo de sociedade que Deus sonha para

a humanidade.”

Sendo assim, ela demonstra que a sociedade sonhada por
Deus nio & a sociedade da lei dos mais fortes, nio & aquela
que por seu sistema econdmico exclul a tantas pessoas, co-
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locando-as em situagio de vulnerabilidade social, mas sim a
sociedade da igualdade de direitos, de vigéncia de justiga e
de amor ao préximo. E a sociedade em que as pessoas vivem
como irmis, a ponto de doar-se ao outro, estabelecendo,
assim, a comunhio e a fraternidade. Entretanto, s6 pode
haver tal sociedade sonhada por Deus quando o mesmo é o
Absoluto na vida das pessoas. Por isso a pessoa consagrada
deve primar por este Absoluto na sua vida e, consequente-
mente, relativizar todas as outras realidades, tal qual o siste-
ma econémico que se autoanuncia como absoluto, mesmo
diante da crise economica que abalou sua estrutura.

Faz-se necessirio lembrar que,

queiramos ou nio, somos produtos de nossa sociedade ¢ de nos-
$o meio ambiente. Ninguém escapa dessa realidade. [...]. Esta-
mos constantemente sendo bombardeados pelos principios da

Pés-Modernidade, especialmente pelos meios de comunicagio.®

Portanto, a pessoa consagrada deve ter consciéncia dessa
proposi¢io, a fim de que o seu testemunho seja encarnado
no tempo € no espago, isto &, na histéria. Porque é tendo
presente esta premissa que ela poder, de fato, ir na “con-
tramio”, pois conhece bem a sua realidade, o chdo que pisa.

Bauman constata que

ninguém ficaria surpreso ou intrigado pela evidente escassez
de pessoas que se disporiam a ser revoluciondrios: do tipo de
pessoas que articulam o desejo de mudar seus planos individuais

como projeto para mudar a ordem da sociedade.’

Esse € um elemento que se faz necessirio considerar, pois
é uma das marcas do individualismo. Ao olharmos a histo-
ria, perceberemos varijas figuras paradigmiticas que muda-
ram seus planos individuais em vista de algo coletivo, tais
como: Mahatma Gandhi, Martin Luther King e tantos fun-
dadores e fundadoras de Congregacées. Contudo, hoje, nio
se percebe mais tal espirito, ou, ainda, iniciativa, por parte
de muitos.
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Fazer revolugio nos remete a0 compromisso social e a
responsabilidade de nossas agdes. Aqui ndo nos referimos
a revolugdo no sentido de luta armada, como atualmente
as FARCs (Forgas Armadas Revolucionarias da Colémbia)
compreendem, mas sim na dimensio de ter uma atitude hu-
manitaria que colabore para a mudanga da realidade, a fim
de humanizar a mesma. O bindmio compromisso social-
responsabilidade das agdes soa cacofdénico aos ouvidos de
muitos e por isso cada um se fecha em sew mundo existen-
cial sem se interessar, comprometedoramente, com o outro.

Interessar-se¢ pelo outro, atitude da pessoa consagrada,
implica contemplar as atitudes de Jesus, que “revela a pro-
fundidade do amor de Deus pelo homem”,"” e, concomi-
tantemente, seguir tal exemplo, no intuito de, como Jesus,
manifestar para todos que nos circundam o amor de Deus,
haja vista que Jesus é o paradigma para todo cristio e, con-

sequentemente, para toda pessoa consagrada.

A pessoa consagrada deve ser sinal por ser portadora de
vida e de esperan¢a que vem de Deus, por isso disposta a
ser uma, das poucas que existem, pessoas a fazer a revolugio
acontecer.

Apostar e trabalhar para a humanizac¢io da realidade, nio
se fechando no seu mundo existencial, mas pensando no
coletivo; pensando numa sociedade de irmdos onde todos
possam, um dia, sentar juntos 4 mesa, como é conspicuo
nas primeiras comunidades cristds, e partilhar o pdo (cf. At
2,42), pois na sociedade Moderna liquida nio hi espago
para fazer tal partilha acontecer de forma gratuita, pois a
mesma estd preocupada apenas com o lucro, porque tem
como centro de sua politica econémica o capitalismo leve,
que por sua vez gera desigualdade, falta de comunhio ¢ de
fraternidade.

Assim, a pessoa consagrada demonstra que a partilha gra-
tuita, o interesse pelas necessidades do outro, a partir do
testemunho das primeiras comunidades cristas, é superior a
este. Assim, ela estard renovando a “presenga de Cristo e de

sua Igreja na historia e nas estruturas do mundo™!
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A espiritualidade como um sinal

A espiritualidade na Vida Religiosa Consagrada ¢ um si-
nal de Deus na sociedade Moderna liquida, porque a mesma
nos remete d questio da relagio. Ora, relagdo com quem? A
resposta é um tanto Obvia e por isso faz-se necessirio que
seja manifestada de forma categdrica. Relacdo com Deus,
comigo mesmo ¢ com o outro. Nio se pode falar de es-
piritualidade a partir de uma relagio somente com Deus
e muito menos de uma espiritualidade que se fundamenta
somente nas relagdes humanas. Portanto a espiritualidade
parte de uma experiéncia de Deus e se prolonga nas experi-
éncias de relagdes humanas. Por isso hé de se considerar que
a experiéncia de Deus €

imediata e mediata. Imediata porque se experimenta Deus mes-
mo e nio alguma criatura. Ele se manifesta a si mesmo, Mas nio
se manifesta imediatamente, e sim em realidade humana. No

fundo, coexperimenta-se Deus e uma realidade criada.”

Porque a espiritualidade na Vida Religiosa Consagrada &
um sinal de Deus na sociedade Moderna liquida, partindo
da perspectiva da relagio? Aqui elucidaremos alguns aspec-
tos que fazem que ela seja esse sinal.

Em primeiro lugar, diz respeito 4 questio da superficialidade
da relagio com Deus. Hodiernamente, busca-se Deus como
um solucionador dos problemas pessoais, mais do que um
Deus préximo que é amigo. Um Deus imediatista e do puro
extraordinirio. O desejo do encontro com o Deus imedia-
tista e do puro extraordinario é uma das caracteristicas pro-
prias do momento cultural que estamos vivenciando. Eo
tempo do espeticulo, em que tudo tem de ser transformado
em show. SituagGes delicadas, como sequestros, assassinatos
e outros tipos de violéncia, sio transformadas em grandes
espeticulos transmitidos pelos meios de comunicagio a fim
de entreter o espectador.

Nesta mesma 1égica se encontra a dimensio do sagrado,
que por sua vez tem também o seu espago reservado na
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midia. Vemos lideres religiosos que por sua vez proclamam
curas e milagres, expulsam demonios e prometem sucesso
na vida financeira. Todo esse discurso sempre pautado na
perspectiva transcendental. Contudo tal discurso nio vem
acompanhado de uma motivagio para que se cultive uma
relagio de profundidade com o Transcendente, Nio hi a
proclamacio da dimensio mistica da amizade com Deus.

Sendo assim, Deus passa a ser também um objeto a ser
consumido. Isso valida ainda mais a tese no que tange ao
sujeito da Modernidade liquida, que tem “a vida organi-
zada em torno do consumo [..]"," e tal vida “é orientada
pela seducio, por desejos”.* Diante da esfera do sagrado, a
midia colabora na dimensio de seduzir e de agucar o dese-
jo da pessoa que € espectadora daquele programa religioso
que promete a felicidade a partir das solugdes imediatas dos

problemas pessoais.

Por isso faz-se necessario ressaltar

o formidivel poder que os meios de comunicagio de mas-
sa exercem sobre a imaginagio popular, coletiva e individual.
Imagens poderosas, ‘mais reais que a realidade’ em tela, ubiquas,
estabelecem os padrdes da realidade de tornar mais palativel a

realidade ‘vivida’'’®

Portanto, nesta forma de encarar o sagrado nio hi espaco
para a relagdo com o Deus amigo, ficando, assim, na super-
ficialidade da mesma, nio abrindo as portas para ele entrar
a fim de que se sente 3 mesa e cele conosco {cf. Ap 3,20).

Sendo assim, nio hi possibilidade de fazer uma real expe-
riéncia de Deus.

A Vida Religiosa Consagrada vem ser uma contraproposta
deste tipo de relagdo. Ela deve manifestar a sua relacio com
Deus de uima forma mais profunda, partindo de sua mistica,
demonstrando que Deus nio & um objeto a ser consumido,
mas sim alguém que caminha conosco. Para isso convém
recordar que *“a vida espiritual deve ocupar o primeiro lugar

no programa das familias religiosas”™.!®
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Em segundo lugar, trata-se da relagdo do ser humano con-
sigo mesmo. Para discursamos sobre este ponto podemos
comecar nos perguntando como esta esta relagio. Basta ob-
servarmos ao nosso redor que teremos elementos suficientes
para poder responder a tal pergunta. Podemos notar que
o ser humano ainda tem o desejo de responder i pergunta
“quem sou eu?”, questdo esta inerente a todo ser humano.
Entretanto, a sociedade Moderna liquida nio proporciona
espaco suficiente para a reflexdo de tal indaga¢io, impondo
a0 ser humano reflexdes periféricas que o mesmo deve con-
siderar como sendo essenciais para a sua vida. Neste sentido
se encontram a ditadura da beleza, pela qual o ser humano
deve ir 4 academia malhar para poder ter um corpo fisicul-
turado; as plasticas, como segredo da eterna juventude; a
moda, como forma de inser¢do no meio social etc. Tudo
isso ndo possibilita ao ser humano mergulhar dentro de si
mesmo, no intuito de aprofundar a sua relagio consigo mes-
mo. E uma vez que esta relagio fica 3 mercé das reflexdes
periféricas impostas pela soctedade Moderna liquida, con-
sequentemente a relacio com Deus e com o outro também
serdo prejudicadas.

A Vida Religiosa Consagrada, neste sentido, deve ser um
sinal de contradi¢do. Ao considerar este tipo de relagio, ela,
com o seu testemnunho profético, deve manifestar que a re-
lagdo pessoal consigo mesma é algo vital e que nio pode
permanecer na periferia. Esta relagio consigo mesma de-
pende de um cultivo da vida espiritual, a qual toda pessoa
consagrada & convocada a fazer, haja vista que é o Espirito
Santo quem guia esta pessoa para uma fecunda relagio con-
sigo mesma, fazendo com que ela mergulhe em seu mistério
humano.

Em terceiro lugar, refere-se d questio da relagio com o ou-
tro. A relagio com o outro é o termémetro de uma vida
pautada nos valores do Reino. A Primeira Carta de Jodo
(4,20) nos apresenta isso de uma forma bastante clara ao
falar que, quando uma pessoa diz que ama a Deus, mas nio
ama a seu irmao, tal pessoa é mentirosa.
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Atualmente, é conspicua a superficialidade das relagdes.
Hai falta de fraternidade e de um espirito de comunhio en-
tre as pessoas, ha falta de sensibilidade diante do sofrimen-
to alheio e hi falta de uma compaixio que promove o ser
humano, sobretudo pelos que se encontram em situacgio de
vulnerabilidade social, isto &, os pobres. Cada um se fecha
em seu mundo existencial, preocupando-se exclusivamente
consigo mesmo. Evidentemente, nio podemos incluir todos
nesse esquema. Todavia, de modo geral, este é o fendmeno
que se percebe.

Quando nos referimos 4 relacio com o outro, falamos
também da relagio com a natureza. Quando vemos a mes-
ma sendo destruida pela perversidade e ganincia humana,
quando poucos se preocupam em preserva-la, seja a partir
de atitude macro, seja micro, valida-se ainda mais a teoria
pela pratica de que a relagio com o outro é superficial e,
ainda mais, de destruicio.

Dentro dessa perspectiva a Vida Religiosa Consagrada se
torna sinal da presenga de Deus. De cultivo dos valores do
Reino. Ela, pela sua identidade, vem a ser o oposto do que
podemos observar na sociedade Moderna liquida no que
diz respeito a relagio com o outro. A Vida Religiosa Con-
sagrada é um locus em que se promove uma espiritualidade
da comunhio.

Espiritualidade da comunhio significa, em primeiro lugar, ter
o olhar do coragio voltado para o mistério da Trindade, que
habita em nés e cuja luz hi de ser percebida também no rosto
dos irmios que estio ao nosso redor. Espiritualidade da comu-
nhio significa também a capacidade de sentir o irmio de fé na
unidade profunda do Corpo mistico, isto €, como “um que faz
parte de mim”, para saber partilhar as suas alegrias e os seus
sofrimentos, para intuir os seus anseios e dar remédio 3s suas
necessidades, para oferecer-lhe uma verdadeira e profunda ami-
zade. Espiritualidade da comunhio é ainda a capacidade de ver
antes de mais nada o que hi de positivo no outro, para acolhé-lo
e valorizi-lo como dom de Deus: um “dom para mim”, como o

& para o irmio que diretamente o recebeu. Por fim, espirituali-



CONVERGENCIA — Ano XLIV — N2 427 - dezembro zoog

dade da comunhio & saber “criar espago” para o irmio, levando
“os fardos uns dos outros” {Gl 6,2) e rejeitando as tentaghes
egoistas que sempre nos insidiam e geram competi¢io, arrivis-

mo, suspeitas, ciimes.”

Portanto, o outro, para a Vida Religiosa Consagrada, &
algo ou alguém que nio pode ser substituido por coisas ir-
relevantes, porque o outro e a relagio com o mesmo & algo
insubstituivel, sobretudo quando este outro necessita de um
amparo, de uma ajuda solidria. E por meio de sua relagio
com o outro que a Vida Religiosa Consagrada demonstra a
profundidade de sua relagio com Deus, podendo, assim, di-
zer que ama imensamente 20 Senhor, porque ama também
o irmio que este mesmo Senhor a ela deu como presente,
como dom.

Missao da Vida Religiosa Consagrada
na Modernidade liquida

E indubitivel que a missio da Vida Religiosa Consagrada
na Modernidade liquida deriva da op¢io preferencial pelos
pobres. E neste tempo tal opgio se torna ainda mais neces-
saria, porque os pobres sio os que sio deixados d margem
pela sociedade, pois, quando podem consumir, nio o fazem
como aqueles que tém maior poder aquisitivo.

A atitude da sociedade da Modernidade liquida diante dos
pobres é aquela referida por Bauman ao remeter a um dos
maiores antropologos de nosso tempo, Claude Lévi-Strauss,
em sua célebre obra Tristes trépicos, que “consiste em ‘vomi-
tar’, cuspir os outros vistos como incuravelmente estranhos
e alheios™.!® Esses outros sio, como mencionamos anterior-
mente, os pobres.

Ir em missdo ao encontro do pobre, a fim de acolhé-lo
¢ de ser sinal de esperanga de Deus para ele diante de um
sistema econdmico que na verdade mais o destrdi do que
o promove, faz com que a Vida Religiosa Consagrada em
primeiro lugar o acolha na perspectiva de estar acolhendo
o proprio Cristo, que ja anunciou que é nos pobres que ele
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esta (cf. Mt 25,35-40). Nesta perspectiva, o pobre deve in-
quietar todo aquele que é consagrado, porque € o proprio
Senhor quem sofre.

Ha de se considerar que

a op¢io pelos pobres inscreve-se na propria dindmica do amor,
vivido segundo Jesus Cristo. Assim estio obrigados a ela to-
dos os seus discipulos; mas aqueles que querem seguir o Senhor
mais de perto, imitando as suas atitudes, ndo podem deixar de
se sentirem implicados de modo absolutamente particular em
tal opgio.

Jesus de Nazaré, o Cristo, também fez a opgio preferen-
cial pelos pobres. Portanto, todo consagrado que segue a
este Jesus pauta também a sua vida na vivéncia paradigmi-
tica dele. Sendo assim, ao contemplar a vida do Senhor e a
sua atitude de uma opgio preferencial, este consagrado nio
pode ficar alheio ao sofrimento, imposto pelo sistema eco-
nomico a todo pobre, que segundo o sistema ele ndo ¢ livre,
porque a liberdade na sociedade de consumo atual significa
a oportunidade de ir s “compras”® e poder comprar, ir a0s
grandes templos do consumo e ali gastar todo dinheiro, no
intuito de satisfazer um desejo pessoal: o de consumir.

A Vida Religiosa Consagrada, a partir de seu testemunho,
anuncia a esse pobre que os valores da vida estio além da
dtica do consumo. Que o Reino de Deus € igual para todos.

Judith Merkle, ao se referir d questio da relagio com os
pobres, nos diz que “esta relagio deveria iluminar os valores
da vida apesar das trevas da cegueira dos individuos e da
sociedade”.? De fato, a dimensio da relagio com os pobres
& para a Vida Religiosa Consagrada um fator que a ilumina,
porque ela, assim, pode “comunicar a sua inspiragio reli-
giosa”,?* relacionando com o pobre ela se relaciona com o
préprio Senhor. Neste sentido podemos perceber a mistica
da missio da Vida Religiosa Consagrada na Modernidade
liquida. Todavia faz-se necessario ressaltar que a perspectiva
social da Vida Religiosa Consagrada “em relacio aos pobres

nio corresponde a todo sentido da Vida Religiosa. E apenas
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uma forma pela qual os religiosos testemunham o significa-

do de Deus em suas vidas”.?

Portanto, sendo a profecia um dos elementos inerentes a
Vida Religiosa Consagrada, a sua missio, que deriva da op-
¢do preferencial pelos pobres, deve conduzi-la a anunciar o
Reino de Deus a esses pobres e a denunciar toda e qualquer
forma de injustica que vem a transgredir o direito do pobre
de viver com dignidade.

Comunidade: sinal da comunhdo e da
fraternidade na Modernidade liquida

Zygmunt Bauman dedica um capitulo inteiro de seu livro
Modernidade liguida para tratar do assunto comunidade. Ele
nos apresenta as chamadas comunidades “cloakroom [ves-
tiario]” ou “de carnaval” e diz que elas sio indispensaveis
i “paisagem da Modernidade liquida”** Mas, afinal, que
vém a ser tais comunidades? Segundo Bauman, sio comu-
nidades que “dédo alivio temporirio ds agonias de solitarias
lutas cotidianas”,* mas observa também que essas comuni-
dades “impedem a condensa¢io de comunidades ‘genuinas’
(isto &, compreensivas ¢ duradouras)”.”® Sio comunidades
fugazes. As pessoas se refinem para quebrar a “monotonia
da soliddo cotidiana”,* mas na verdade tais comunidades
“espalham, em vez de condensar, energia dos impulsos de
sociabilidade, e assim contribuem para a perpetuagio da so-
lidio”.?® Neste tipo de comunidade nio existe o verdadeiro
sentido de um carregar o{os) fardo(s) do(s) outro(os) (cf. Gl
6,2), porque para isto exige que a(s) pessoa(s) se torne(m)
sensivel(eis) ao outro. Comunidades “cloakroom” nio per-
mitem que se crie este tipo de sensibilidade, pois as pessoas
ficam voltadas somente para si mesmas. Talvez este seja um
motivo pelo qual tais comunidades nio sejam duradouras.

A sociedade da Modernidade liquida esti repleta de co-
munidades “cloakroom”. Que € que essas comunidades tém
a nos dizer enquanto Vida Religiosa Consagrada? A Vida
Religiosa Consagrada, do ponto de vista da perspectiva de
comunidade, busca a comunhio e a fraternidade, pois ela é
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uma “comunidade fundamentada no Evangelho”® Esta &
uma marca que ela deixa na conjuntura da atual socieda-
de. Nio buscando criar comunidades “cloakroom”, mas sim
comunidades verdadeiras, que sdo, por sua vez, duradouras.
E sio duradouras porque estio pautadas no Evangelho.

Ter um s6 coracio ¢ uma s6 alma (cf. At 4,32), este é
o objetivo da vida em comunidade das familias religiosas.
Estar unidos entre si porque estio unidos ao Senhor. Neste
sentido a vida em comum também se torna uma comunhio
de vida. Assim, h4 nessas comunidades uma partilha de vida
e uns ajudam os outros a carregar os fardos (cf. Gl 6,2). Nio
sao comunidades efémeras como as comunidades da Mo-
dernidade liquida.

As comunidades “cloakroom” trazem em si uma carac-
teristica que € a da “nova fragilidade dos lagos humanos”.*
Esta caracteristica é o diferencial no que tange ao compa-
rativo desses tipos de comunidade para as comunidades da
Vida Religiosa Consagrada. Como sinal, as comunidades
religiosas devem buscar criar lagos fortes, isto ¢, vinculos,
entre os seus membros, porque “sb crescemos em contato
com os outros, a ponto de sO passarmos a conhecer a nossa
propria identidade quando a lemos refletidamente nas rea-
¢Oes, respostas, nos olhares dos outros. Sio os outros que

nos revelam”.!

A vida fraterna & uma tarefa a ser construida. Nio € algo
que se encontra pronto, alids, € uma irdua tarefa. Entre-
tanto ela é possivel, pois nasce da comunhio, que é dom
de Deus.” A partir da vida fraterna, a Vida Religiosa Con-
sagrada apresenta a socledade em que é possivel, sim, es-
tar com os outros e se preocupar com eles. Que & possivel
compartithar as dores e as alegrias. Que & possivel viver em
comunhio ¢ fazer a comunhio de vida acontecer. Que o
outro ndo ¢ algo a ser descartado, mas sim alguém que &
meu irmio, que esti na mesma dinimica que eu, isto &, a
existéncia. Que o outro &€ um presente de Deus para mim e
por isso devo fazer acontecer a fraternidade com ele.

Neste sentido, a Vida Religiosa Consagrada cumpre mais
uma vez o seu papel de ser profeta, pois anuncia em meio
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a fragilidade dos lagos humanos a possibilidade de se criar
lagos de relagGes fortes.

Todavia, para que isso aconteca faz-se necessirio que a
comunidade religiosa seja uma comunidade saudivel. A
safide de uma comunidade depende de varios fatores, en-
tre os quais uma vida espiritual que seja priorizada. Outro
elemento diz respeito 4 acolhida de um irmio para com o
outro, que o ambiente scja de respeito mutuo e de didlogo.
Portanto, é preciso haver uma comunidade suficientemente
madura e que seja cristocéntrica.

A maturidade de uma comunidade depende, necessaria-
mente, da maturidade de seus membros. B preciso que eles
tenham a consciéncia de que foram chamados pelo Senhor
a viver uma vida em comum e que esta vida ¢ a radicaliza-
¢io do comum espirito fraterno que une todos os cristios.™
Faz-se necessario considerar que a comunidade deve tam-
bém favorecer o crescimento dos seus membros, sendo “um
lugar de partilha viva, de um autoconhecimento amadure-
cido, um espago de confianga”,** bem como um lugar onde
cada pessoa possa crescer “em amor por si mesma e pelo

proximo, por meio da convivéncia humana e justa”

Rivalidades, ciGimes e invejas sio comuns ao ser huma-
no, por isso a comunidade religiosa precisa considerar esses
aspectos ¢ deve confronti-los, mas nio pode alimenti-los,
pois deixaria de ser sinal de Deus diante da Modernidade
lquida, porque geraria divisdo e nio o seu contrario.

Para que a vida comunitria seja de fato sinal, € preciso
“vigiar para que a vida comum nio se torne uma estrutura
externa que nio tem alma”.*® Nio se pode cair no formalis-
mo de uma vida comunitdria, somente cumprindo horarios
determinados pelo projeto comunitirio, sem colocar vida
nisso. Ir aos momentos orantes da comunidade sem partici-
par realmente da oragio, estando ali somente com o corpo
¢ N30 por inteiro.

Assim, nods nos tornaremos meros funcionirios ¢ a vida
em comunidade a partir da 6tica da comunhio de vida vai
ficando 4 mercé do individualismo. Aos poucos a comuni-
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dade religiosa vai se tornando uma pensio, ou uma reptibli-
ca, 3 qual vamos somente para dormir e comer.

A comunidade religiosa, no seu sentido estrito, é um sinal
de Deus no meio da sociedade da Modernidade liquida. Si-
nal de comunhio e de fraternidade. E a graca de Deus e os
esfor¢cos humanos de cada membro que fazem com que ¢la
seja este sinal. B necessirio que a sociedade veja as comu-
nidades religiosas e perceba que nelas se cumpre o manda-
mento de Jesus, que é o do amor.

Consideracdes finais

Apds um caminho percorrido, podemos perceber que a
Vida Religiosa Consagrada é um sinal de Deus no momen-
to atual. Ela é profética. Quem sustenta a fidelidade desta
forma de vida é o préprio Senhor.

Nio podemos nos deixar ser seduzidos pelas influéncias
negativas da Modernidade liquida. O nosso proposito deve
ser o de anunciar o Cristo vivo, o Senhor que caminha com
o seu povo na histdria. Mesmo diante de tantas correntes
que procuram destruir o ser humano e a vida, a Vida Re-
ligiosa Consagrada vem para anunciar e primar por este ser
humano e pela vida que ele possui. Aqui entendemos a des-
truicio do ser humano nas varias esferas, sobretudo naquela
que diz respeito a uma vivéncia com dignidade.

Portanto, a Vida Religiosa Consagrada, com o auxilio de
Deus, o Senhor da vida e da histéria, continuari perpetuando
a misericOrdia ¢ a presenga deste mesmo Senhor entre os se-
res humanos, dizendo que a vida vale mais, mesmo quando
o sistema diz o contrario.

A Vida Religiosa Consagrada na Modernidade liquida &
um sinal profético da presenga de Deus no mundo.
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/Questﬁes para ajudar a leitura N 79 1
individual ou o debate em comunidade

1. Como percebo o meu ser consagrado diante da rea-
lidade da Modernidade liquida?

2. Diante da espiritualidade vista a partir da perspectiva
da relacio, como se encontra a qualidade das minhas
relagdes (com Deus, comigo mesmo e com o outro)?

3. Como percebo a vivéncia missionaria de minha
comunidade a parttr da opgio preferencial pelos
pobres?

Como percebo que a2 minha comunidade é um sinal’

Lde Deus na Modernidade liquida? /
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