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Vida nova: consequéncia da
Ressurreicdo de jesus

A Ressurreigio de Jesus continua sendo o ponto alto de
nossas reflexdes neste Tempo Pascal que se prolongari até
Pentecostes. Ele vive! Este & o brado que devemos repetir e
fazer ecoar em todos os cantos do mundo, manifestando a
alegria e a esperanga préprias de quem cré que a vida assu-
miu um sentido novo com a Ressurrei¢do de Jesus. Ainda
nos limitamos muito a dar énfase i Piscoa de Jesus apenas
no periodo acentuado no calendario liturgico. Fato é que
desde aquela manhi luminosa em que o Filho de Deus ven-
ceu a morte sua presen¢a em nossa historia tem marcas e
tragos que s6 o Cristo vivo pode imprimir,

O Mestre Jesus de Nazaré, em sua trajetéria na Palestina,
por aquilo que nos é dado conhecer pelos Evangelhos, nio
pregou nem defendeu a morte e o sofrimento; ao contririo,
combateu todas as situagdes que diminuem as chances de
vida digna para as pessoas. Essa sua paixdo pela vida é que
desencadeou o processo de perseguicio por parte dos que se
sentiam lesados no seu direito de oprimir e explorar com o
respaldo de uma lei ultrapassada. Em seu estilo de cumprir
a missido recebida do Pai, Jesus restaura a lei.

O Papa Bento XVI, em sua mensagem para o 462 Dia
Mundial de Oragio pelas Vocagdes, traz para nossa reflexio
a realidade da grande falta de pastores aptos a guiar o povo
como desejou Jesus, tocado pela realidade de uma multidio
desnorteada, cansada e abatida como um rebanho que nio
tem pastor {cf. Mt 9,35-38). E Jesus fala do que significa ser
Bom Pastor para a humanidade necessitada. Ele ¢ o Bom
Pastor. Toda pessoa que se dispde a segui-lo nessa missio
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precisa estar atenta ao exemplo que ele deixou. E uma tarefa
que vai além da condi¢io humana, ¢ sé terd éxito se pauta-
da pela graga divina que leva ao humilde reconhecimento:

Vida nova: consequéncia da Ressurreicdo de Jesus

gre protesto contra a morte violenta,”

Trazendo tudo isso para mais perto de nds, acompanhe-
mos Frei Moacir Casagrande no itinerario que traca ao nos
apresentar “A dimensio litGrgico-pascal da Vida Rcligiosa
Consagrada”. Deus, a0 se fazer gente, comunga sua divin-
dade com a humanidade. Partindo da evolugio etimol6-
gica da palavra “liturgia”, passando pela compreensio da
Piscoa celebrada ao longo dos séculos desde as origens até
as primeiras comunidades cristds, alguns aspectos nos in-
terpelam e nos questionam sobre como realizamos nossas
liturgias. Jesus, ao celebrar com os discipulos, nio valoriza
a ostentagio, mas o servigo. Para que esse desejo de Jesus se
concretize hoje, a Vida Religiosa Consagrada, por sua na-
tureza, € convocada a fazer a diferenca deixando sobressair
o protagonismo do Espirito para garantir a continuidade da

v mnmemnnRa Aa TVrwan tan trmnnma ,\M“. F S/ [P PR

“Set em quem depositei a thintm fEE esta fé que da su-
porte a quem assume a luta pela vida como prioridade para
s e para os demais.

Embora tenha sofrido a pior das violéncias praticadas em
sua época, “Jesus rompe com a logica da violéncia e anun-
cia o Evangelho da nio violéncia”. Esta afirmagio feita por
[rm3 Lucia Weiler em seu artigo “Evangelho da nio violén-
cia” pode ser confirmada na leitura atenta dos Evangelhos.
A cultura da paz s6 sera instalada e se tornari realidade no
mundo se nos comprometermos a viver a experiéncia do
Deus Amor revelado em Jesus Cristo. Os meios de comuni-
cagio dio muito maior destaque is noticias sobre tragédias
e barbiries do que sobre organizacSes e eventos que prio-
rizam o bem, a paz, a preservagio da vida. “O Evangelho
da nio violéncia nio esta escrito, mas nossas atitudes podem

reveli-lo.” “O antncio da Ressurreicio é ym erito de ale-
E nessa perspectiva que a Vida Keliglosa Consagrada nao

pode ter a pretensio de se isolar, caminhar em bloco, sepa-
CLLdLLdLdU UC L/CUS Lld PESSUH uc Jl:su:i, CilL 4dvOoLl AUC Loddd d

humanidade.
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rada da grande multidio. Uma significativa parcela de reli-
giosas e religiosos vem aderindo, no transcorrer dos anos, a
movimentos que se posicionam para defender os direitos de
um mundo melhor para toda a humanidade. Exemplo claro
¢ o Forum Social Mundial, neste ano de 2009 celebrando
sua nona edicdo, [rmi Inés Pretto, ao comentar esta mais
recente experiéncia, faz uma meméria histérica dos toruns,
acentuando a importincia da diversidade dos participantes,
dos enfoques temiticos, das estratégias de acdo e da atual
realidade social, politica e econdémica que ditou o ritmo
dos debates. Este & um dos espagos onde se faz sentir o pro-
tagonismo do Espirito que a Vida Religiosa Consagrada. é
convocada a visibilizar. A autora conclui afirmando:

E hora de buscar a radicalidade do seguimento de Jesus na de-
fesa, na organizacio ¢ no engajamento nas lutas pelo direito
dos oprimidos, na dentincia de todas as formas de opressio, de
discriminacgio, de dominagio e desrespeito da pessoa humana
e da natureza, Nio bastam reformas. Precisamos assumir uma
maneira de ser e realizar servicos que criem uma nova cultura,

uma nova civilizagio.

A Vida Religiosa Consagrada no Brasil tem-se esforcado
por assumir seu protagonismo profético no seguimento de
Jesus. Desde o inicio de 2006 a Conferéncia dos Religiosos
do Brasil vem construindo o programa “VR_ — Inser¢io em
Meios Populares e Novos Espacos de Presenga Solidaria”.
Com o tema “Respigar a memoria, celebrar o presente, so-
nhar profecia”, inspirado no Livro de Rute, a CRB-Nacio-
nal “quer ajudar institutos ¢ comunidades a reencontrar o
caminho dos pobres como caminho de seguimento de Jesus
de Nazaré”.! Motivada por essa proposta, [rmi Tea Frigerio
desenvolveu o texto “Re-encantar-se no principio...”, pro-
pondo uma reflexio sobre a urgéncia de reaprender a ler os
sinais dos tempos para poder dar respostas mais concretas s
numerosas interpelagdes que surgem todos os dias. Neste
ntmero de Convergéncia temos a continuidade do texto ini-
ciado na edi¢io de abril. Nesta segunda parte, Irma Tea nos

26/
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Vida nova: consequéncia da Ressurrei¢do de Jesus

convida a analisar a compreensio que temos dos votos de
castidade, pobreza e obediéncia, e como os vivemos na pra-
tica de nossa dinimica comunitiria e de comprometimento
com o seguimento de Jesus de Nazaré.

Jesus Ressuscitado, comprometido com a vida, nos con-
voca a abrir mio das superficialidades que seduzem e amar-
ram para que nos lancemos com ousadia no encalgo de suas
pegadas. Os textos publicados nesta edigdo de Convergéncia
querem ser instrumentos aptos a nos ajudar nesse itinerario
de esperanca em que acredita e que quer implantar vida
nova nos campos do mundo.

IrMA MARIA JUCARA DOS SANTOS, FDZ



A confianca na iniciativa
de Deus e a resposta humana

Venerados irmios no episcopado e no sacerdécio, queri-
dos irmios ¢ irmis!

Por ocasido do préximo Dia Mundial de Oragio pelas Vo-
cagdes ao Sacerdéceio e d Vida Consagrada, que sera celebra-
do no IV domingo de Pascoa, dia 3 de maio de 2009, desejo
convidar todo o Povo de Deus a refletir sobre o tema: “A
confianga na iniciativa de Deus e a resposta humana”. Nio
cessa de ressoar na Igreja esta exortacio de Jesus aos seus dis-
cipulos: “Rogai ao Senhor da messe que envie trabalhado-
res para a sua messe” (Mt 9,38). Pedi! O premente apelo do
Senhor pde em evidéncia que a oracio pelas voca¢des deve
ser continua e confiante. De fato, s6 animada pela oragio
é que a comunidade cristd pode realmente “ter maior fé e
esperanga na iniciativa divina” (exorta¢do apostélica pds-
-sinodal Sacramentum Caritatis, n. 26).

A vocagdo ao sacerdécio e 4 Vida Consagrada constitui um
dom divino especial, que se insere no vasto projeto de amor
¢ salvagdo que Deus tem para cada pessoa ¢ para a humani-
dade inteira. O Apdstolo Paulo — que recordamos de modo
particular durante este Ano Paulino comemorativo dos dois
mil anos do seu nascimento —, ao escrever aos Efésios, afir-
ma: “Bendito seja 0 Deus ¢ Pai de Nosso Senhor Jesus Cris-
to, que, do alto dos céus, nos abengoou com toda a espécie
de béngios espirituais, em Cristo. Foi assim que, nele, Deus
nos escolheu, antes da constituigio do mundo, para ser-
mos santos e imaculados diante dos seus olhos” (Ef 1,3-4),
Dentro da vocagio universal 4 santidade sobressai a peculiar
iniciativa de Deus ter escolhido alguns para seguirem mais
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A confianga na iniciativa de Deus e a resposta humana

de perto o seu Filho Jesus Cristo, tornando-se seus minis-
tros e testemunhas privilegiadas. O divino Mestre chamou
pessoalmente os apéstolos “para andarem com ele e para os
enviar a pregar, com o poder de expulsar demédnios” (Mc
3,14-15); eles, por sua vez, agregaram a si mesmos outros
discipulos, fiéis colaboradores no ministério missionirio. E
assim, no decorrer dos séculos, respondendo a vocagio do
Senhor e doceis d a¢io do Espirito Santo, fileiras inumera-
veis de presbiteros e pessoas consagradas puseram-se a total
servigo do Evangelho na Igreja. Demos gragas ao Senhor,
que continua hoje também a convocar trabalhadores para a
sua vinha. Se é verdade que em algumas regides se registra
uma preocupante caréncia de presbiteros e que nio faltam
dificuldades e obsticulos no caminho da Igreja, sustenta-
-nos a certeza inabalavel de que esta é guiada firmemente
nas sendas do tempo rumo a realizagio definitiva do Reino
por ele, o Senhor, que livremente escolhe e convida a segui-
lo pessoas de qualquer cultura e idade, segundo os insonda-
veis designios do seu amor misericordioso.

Por conseguinte, o nosso primeiro dever é manter viva,
através de uma oracgio incessante, esta invocagio da inicia-
tiva divina nas familias e nas paroquias, nos movimentos
e nas associagcdes empenhados no apostolado, nas comuni-
dades religiosas e em todas as articulagdes da vida diocesa-
na. Devemos rezar para que todo o povo cristio cres¢a na
conflanga em Deus, sabendo que o “Senhor da messe” nio
cessa de pedir a alguns que livremente disponibilizem a sua
existéncia para colaborar mais intimamente com ele na obra
da salvacio. Entretanto, por parte daqueles que sdo chama-
dos, exige-se-lhes escuta atenta e prudente discernimento,
generosa e pronta adesio ao projeto divino, sério aprofun-
damento do que € proprio da vocagio sacerdotal e religiosa,
para lhe corresponder de modo responsavel e convicto. A
propésito, o Catecismo da Igreja Catolica recorda que a livre
iniciativa de Deus requer 2 resposta livre do ser humano.
Uma resposta positiva que sempre pressupde a aceitagio e
partilha do projeto que Deus tem para cada um; uma res-
posta que acolhe a iniciativa amorosa do Senhor e se torna,
para quem é chamado, exigéncia moral vinculativa, home-
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nagem de gratidio a Deus e cooperagio total no plano que
ele prossegue na histdria (cf. n. 2062).

Ao contemplar o mistério eucaristico — no qual se ex-
prime sumamente o dom concedido livremente pelo Pai
na pessoa do Filho Unigénito pela salvacio dos homens e
a disponibilidade plena e décil de Cristo para beber com-
pletamente o “célice” da vontade de Deus (cf. Mt 26,39) —,
compreendemos melhor como “a conflanga na iniciativa de
Deus” molda e da valor 4 “resposta humana”. Na Eucaristia,
dom perfeito que realiza o amoroso projeto da redencio do
mundo, Jesus imola-se livremente pela salvagio da humani-
dade. “A Igreja — escreveu o meu amado predecessor Jodo
Paulo 1T — “recebeu a Eucaristia de Cristo, seu Senhor, nio
como um dom, embora precioso entre muitos outros, mas
como o dom por exceléncia, porque dom dele mesmo, da sua
pessoa na humanidade sagrada, e também da sua obra de
salvacdo” (carta enciclica Ecclesia de Eucharistia, n. 11),

Quem esta destinado a perpetuar este mistério salvifico ao
longo dos séculos, até ao regresso glorioso do Senhor, sio os
presbiteros, que podem precisamente contemplar em Cristo
eucaristico o modelo eximio de um “didlogo vocacional”
entre a livre-iniciativa do Pai e a resposta confiante de Cris-
to. Na celebragio eucaristica, € o préprio Cristo que age na-
queles que ele escolhe como seus ministros; sustenta-os para
que a sua resposta cresca numa dimensio de confianca e de
gratidido que dissipe todo medo, mesmo quando se faz mais
intensa a experiéncia da propria fraqueza (cf. Rm 8,26-30),
ou o ambiente se torna mais hirto de incompreensio ou até
de perseguigio (cf. Rm 8,35-39).

A consciéncia de sermos salvos pelo amor de Cristo, que
cada Eucaristia alimenta nos crentes e de modo especial nos
sacerdotes, nio pode deixar de suscitar neles um confiante
abandono a Cristo, que deu a vida por nds. Deste modo,
acreditar no Senhor e aceitar o seu dom leva a entregar-se a
ele com Animo agradecido, aderindo ao seu projeto salvifico.
Se tal acontecer, o “vocacionado” de bom grado abandona
tudo e entra na escola do divino Mestre; inicia-se, entio,
um fecundo diilogo entre Deus e a pessoa, um misterioso

27
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A confian¢a na iniciativa de Deus e a resposta humana

encontro entre o amor do Senhor que chama e a liberdade
do ser humano que lhe responde no amor, sentindo ressoar
no seu espirito as palavras de Jesus: “INdo fostes vds que me
escolhestes; fui eu que vos escolhi e vos nomeei para irdes e
dardes fruto, e o vosso fruto permanecer” (Jo 15,16).

Este amoroso enlace entre a iniciativa divina e a resposta
humana esta presente também, de forma admiravel, na vo-
cagdo 4 Vida Consagrada. Recorda o Concilio Vaticano II:

Os conselhos evangélicos de castidade consagrada a Deus, de
pobreza e de obediéncia, visto que fundados sobre a palavra
e o exemplo de Cristo ¢ recomendados pelos Apéstolos, pelos
Padres, Doutores e Pastores da Igreja, sio um dom divino, que
a mesma Igreja recebeu do seu Senhor e com a sua graca sempre
conserva (constituigio dogmatica Lumen Gentium, n. 43).

Temos de novo aqui Jesus como o modelo exemplar de to-
tal e confiante adesio i vontade do Pai, para onde deve olhar
a pessoa consagrada. Atraidos por ele, muitos homens e mu-
lheres, desde os primeiros séculos do Cristianismo, aban-
donaram a familia, os haveres, as riquezas materiais e tudo
aquilo que humanamente é desejivel, para seguir generosa-
mente a Cristo e viver sem reservas o seu Evangelho, que se
tornou para eles escola de radical santidade. Ainda hoje sio
muitos os que percorrem este itinerdrio exigente de per-
feicdo evangélica e realizam a sua vocagio na profissio dos
conselhos evangélicos. O testemunho destes nossos irmios
e irmis, tanto nos mosteiros de vida contemplativa como
nos institutos e nas congregacoes de vida apostolica, recorda
ao Povo de Deus “aquele mistério do Reino de Deus que
Jja atua na histdria, mas aguarda a sua plena realizagio nos
céus” (exortagio apostdlica pds-sinodal Vita consecrata, n. 1).

Quem pode considerar-se digno de ingressar no ministé-
rio sacerdotal? Quem pode abragar a Vida Consagrada con-
tando apenas com os seus recursos humanos? Mais uma vez
convém reafirmar que a resposta da pessoa a vocagio divina
—sempre que se esteja consciente de que é Deus quem toma
a iniciativa, e é ele também a levar a bom termo o seu pro-
jeto salvifico — ndo se reveste jamais do cilculo medroso do
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servo preguicoso, que por medo escondeu na terra o talento
que lhe fora confiado (cf. Mt 25,14-30), mas exprime-se
numa pronta adesdo ao convite do Senhor, como fez Pedro
quando, apesar de ter trabalhado toda a noite sem nada apa-
nhar, nio hesitou em lancar novamente as redes confiando
na palavra dele (cf. Lc 5,5). Sem abdicar de forma alguma
da responsabilidade pessoal, a resposta livre do homem a
Deus torna-se assim ‘“‘corresponsabilidade”, responsabilida-
de em e com Cristo, em virtude da a¢io do seu Santo Espi-
rito; faz-se comunhio com aquele que nos torna capazes de
dar muito fruto (cf. Jo 15,5).

Emblemitica resposta humana, repleta de confianca na
iniciativa de Deus, é o “Amém” generoso e total da Virgem
de Nazaré, pronunciado com humilde e decidida adesio
aos designios do Altissimo, os quais lhe foram comunicados
pelo mensageiro celeste (cf. Lc 1,38). O seu “sim” pronto
permitiu-lhe tornar-se a Mie de Deus, a Mie do nosso Sal-
vador, Maria, depois deste primeiro fiaf, teve de o repetir
muitas outras vezes até o momento culminante da crucifi-
xdo de Jesus, quando “estava junto d cruz”, como refere o
evangelista Jodo, compartilhando o sofrimento atroz do seu
Filho inocente. E foi precisamente da cruz que Jesus agoni-
zante no-la deu como Mie e a ela nos entregou como filhos
{cf. Jo 19,26-27) — Mic especialmente dos sacerdotes ¢ das
pessoas consagradas. A ela quero confiar todos quantos sen-
tem o chamamento de Deus para caminhar pela senda do
sacerddcio ministerial ou da Vida Consagrada.

Queridos amigos, ndo desanimeis perante as dificuldades
¢ as dividas; confiai em Deus e segui ficlmente Jesus e sereis
as testemunhas da alegria que brota da uniio intima com ele.
A imitagio da Virgem Maria, que as gera¢des proclamam
Bem-Aventurada porque acreditou (cf. L¢ 1,48), empenhai-
-vos com toda a energia espiritual na realiza¢io do projeto
salvifico do Pai celeste, cultivando no vosso coragio, como
ela, a capacidade de maravithar-se e adorar aquele que tem
o poder de fazer “grandes coisas”, porque Santo é o seu
nome (cf. Lc 1,49).

Vaticano, 20 de Janeiro de 2009
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Semindrio da CLAR

Aconteceu, de 27 a 29 de novembro de 2008, em Bo-
gotd, Colémbia, o seminirio promovido pela Conferéncia
Latino-Americana dos Religiosos (CLAR) dando sequén-
cia a programacio celebrativa dos cinquenta anos — jubi-
leu — da CLAR. Fizeram-se presentes no seminario dez
paises latino-americanos, num total de 45 participantes. A
CR B-Nacional foi representada por Irmio Arno Francisco
Lunkes, fsc, e Irmi Célia Aparecida Baht, cp, reapresentan-
do a Diretoria Nacional.

O tema refletido no evento foi “Educagdo e novos mo-
delos de sociedade”. O objetivo foi gerar um sério e sereno
processo de reflexdo que interpele as instituicdes de edu-
cac¢io no ensino médio e superior, animadas por religiosos
e religiosas, para estabelecer o papel que lhes compete na
formacio de novas gera¢Ses e novos modelos de sociedade.

1 Conferéncia: Padre Ignacio Madera Vargas, sds, presi-
dente da CLAR, acolhendo os participantes, recordou que
o seminario expressa o desejo da CLAR, que consiste em
semear. Provocar a reflex3o e a anilise critica, assumir pos-
turas articuladoras e inquietagdes que ajudem a consclidar o
sonho de outro mundo possivel pela atuagio da Vida Reli-
giosa, comprometida com os processos educativos de nossos
povos latino-americanos e caribenhos.

Em sua exposi¢io de abertura, Padre Ignacio afirmou
que a CLAR, fiel igualmente aos apelos da Conferéncia de
Aparecida em relagio i educacgio, quis compartilhar suas
preocupagdes com a Vida Religiosa que se langa nas univer-
sidades e colégios, chamada hoje a impregnar com seus ca-
rismas originais a missio compartilhada com leigos ¢ leigas.
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Os novos modelos de sociedade que a crise do capitalismo
neoliberal esta desencadeando devem se consolidar, devem
nos encontrar inteirados(as) e dispostos(as) a assuinir com
seriedade e mistica profética o sentido maior do seguimento
de Jesus Cristo, Salvador do mundo e da humanidade.

A programacio foi desenvolvida com dinamicas que fa-
voreceram a partilha de experiéncias diversas na missio
educativa. Foram seis exposi¢cdes aprofundando a temitica
proposta. Apos as conferéiicias, os participantes trabalharam
em grupos diversificados, complementando a iluminagio
com as experiéncias de vida.

2* Conferéncia: Padre Ramoén E. Rivas T., ¢jm., apresentou
uma visio global da educaciio catélica na América e a nossa
missio como Vida Religiosa. Enfatizou que a mais origi-
nal e decisiva contribuigio oferecida pelo Cristianismo ao
mundo da cultura e da educagiio consiste em ter conseguido
incorporar-lhes a opg¢io pelos dltimos ¢ o potencial liber-
tador da histoéria. A presenca cristi na educagio continua
sendo hoje, mais do que nunca, necessiria, pois continuam
existindo homens e mulheres de toda idade e condicio que
merecemn sair de sua pobreza, vencer sua precariedade e tor-
nar-se menos vulneriveis.

O campo educativo, hoje mais do que nunca, necessita
nio s6 de motivactes entusiasmantes e finalidades claras, se-
nio também de estimulos permanentes. Afirmar que a Vida
Religiosa deve manter-se a margem do campo educativo
porque ali ja nio hi ambientes para novas propostas, nem
espacos para novas finalidades evangelizadoras, equivaleria a
uma atroz cegueira, Nio acolher as motivagdes que nos im-
pulsionam a incidir eficazmente no campo educativo seria
impoténcia missionaria em grau maximo.

3 Conferéncia: José Manuel Velasco Arzac, fsc, mostrou o
rosto da presenca e da missdo educativa da Vida Religiosa
na América Latina e no Caribe. Mais de oitocentos insti-
tutos religiosos oferecem educagio nos paises da América
Latina. As escolas catélicas oscilam em torno de quarenta
por cento em quase todos os paises, exceto Cuba (zero por
cento) e México (trés por cento).
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Seminario da CLAR

Muito(as) religiosos(as) animam, junto a mestres ¢ mes-
tras leigas, uma grande quantidade de centros educativos,
como diretores ou mestres de uma escola catdlica; outros,
como docentes, atuando em escolas mantidas pelo governo.

Por outro lado, existem sérios problemas na realidade
educativa nas escolas da América Latina: perde-se a com-
preensido do sentido da educagio; dificuldades inerentes ao
processo educative em nosso tempo; metodologias pouco
compreendidas, porém que estio na moda; envelhecimento
do pessoal religioso e caréncia de vocagdes; problemas fi-
nanceiros e de gestdo educativa das escolas; pouco interesse
dos Institutos na missio educativa.

42 Conferéncia: Mario Leonardo Peresson Tonelli, sdb, re-
fletiu sobre a missfo educativa da Vida Religiosa na Améri-
ca Latina e no Caribe i luz da pedagogia de Jesus.

O elemento central da originalidade de Jesus como Mes-
tre reside na intencionalidade ¢ no conteido de seu ensina-
mento e priticas educativas. Jesus proclama o Evangelho de
Deus, a Boa e esperangosa Noticia de que o Reino de Deus
e sua a¢io salvadora chegaram até nos.

Jesus educa em funcio da realizagio da utopia de Deus,
da qual & portador: a irrupgio de um mundo novo, de uma
humanidade renovada segundo o projeto original nascido
do coragiio de Deus. Nio podemos compreender a pedago-
gia de Jesus fora desse projeto evangelizador, que constitui o
horizonte e sentido Gltimo de sua pratica educativa.

5 Conferéncia: Gerardo Remolina Vargas, sj, trabalhou o
sentido de nossa presenga como Vida Religiosa nos centros
de educagio formal, colégios e universidades.

O expositor considerou que a presenga em massa da Vida
Religiosa em institui¢cdes educativas, tanto em colégios
como nas universidades, nos obriga a ponderar e avaliar se-
riamente nossa responsabilidade de conjunto neste campo
questionando-nos: que tipo de educa¢io estamos oferecen-
do? A quem estamos chegando? Como estamos formando?
Que tipo de pessoa e sociedade estamos ajudando a formar?

6* Conferéncia: Irma Esperanza Calbuig, rscj discorreu so-
bre a temdtica educacio e novos modelos de sociedade.
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A exposig¢io teve como objetivo resgatar a utopia na edu-
cacio acreditando que a mesma pode ser um instrumento
de transformacio da sociedade. Se nio apostarmos para que
o modelo de sociedade que sonhamos seja melhor do que
a que temos, perdemos tempo em educar. As sementes do
Reino estio presentes em todas as partes, cabe ao educador
colocar as condigdes para que germinem.

Além das exposi¢des, realizou-se também um painel com
0s temas:

1) Educagio ¢ meios de comunicagio social. Expositora:
[rmi Beatriz Jauregui Olazabal, odn.

2) Ser educadores hoje na escola catdlica: algumas consi-
deragBes soclais e politicas. Expositor: Irmio Carlos G.
Gomes Restrepo, fsc.

3) A instituigio educativa catdlica diante da emergéncia
educativa: desafio ou crise de identidade? Expositora:
Irma Sara Cecilia Sierra Jaramillo, fima.

Algumas inquieta¢des e certezas deixadas como mensa-
gem is comunidades da América Latina:

a) A fidelidade aos nossos carismas como dom de Jesus nos
impulsiona a seguir acreditando na missdo educativa que
nos ¢ confiada neste momento histdrico tio complexo e
desafiante.

b) Nobs nos sentimos parte desta nossa sociedade, ¢ em par-
ceria com muitas pessoas, grupos e organizagoes quere-
mos colaborar na construg¢do de outro mundo possivel.

c) Nossos projetos vivos e atuantes nos permitem exercer
uma a¢io pastoral em que a centralidade da pessoa e a
defesa da dignidade e de seus diretos sdo primordiais.

d) Em missio compartilhada com leigos e leigas, queremos
nos empenhar em atualizar nossos modelos educativos
a partir dos diversos contextos ¢ da pedagogia de Jesus,
de modo que seja realmente possivel seguir construindo
novos modelos de sociedade.

IrMA CELia Araricipa Banuo, CP.
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A dimensao litdrgico-pascal da
Vida Religiosa Consagrada

Moacik CASAGRANDE, OFmcAP”

Introducdo

Estamos celebrando mais uma Péascoa do Senhor no cha-
mado ano 2009 desde o nascimento de Nosso Senhor Je-
sus Cristo. Possivelmente, a Piscoa de niimero 1976 desde
aquela em que Jesus se entregou em Jerusalém. Sentimos
necessidade de aprofundar, na Vida Religiosa Consagrada,
essa dimensdo. Para isso, explicitamos algumas provocagdes
feitas pela realidade presente, pontuamos alguns desafios
que nos parecem rnais inquietantes e buscamos retomar o
sentido da liturgia e da Pascoa, rumando para a meta que &
a pritica de Jesus Cristo revelada, especialmente no Evan-
gelho.

Provocacoes

Buscamos em primeiro lugar mergulhar mais profunda-
mente na celebragio do mistério do Deus feito gente, co-
mungando humanidade e divindade, na histéria. Sentimos
que podemos beber mais ¢ melhor dessa fonte cristalina e
inesgotavel. Ha sempre uma agua fresca disponivel para sa-
ciar uma sede teimosa. A profundidade, atualidade, vigor
e poder de transformagio nio combinam com rotina, re-
petigdo, apego ao ja conhecido. Queremos aprofundar, em
nossas praticas, a convergéncia para a centralidade da pessoa
de Jesus Cristo, no mistério que celebramos.

Em segundo lugar sentimos que a profissionalizagio, o
investimento técnico e a comercializagio das festas e ce-
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lebragdes estio descartando o poder gerador de sentido de
vida, a dimensio espiritual das mesmas. A terceirizagdo das
ceriménias prega a comodidade dos convidados, o sosse-
go dos anfitrides e o profissionalismo do servigo, tirando o
protagonismo artesanal de construgio da celebra¢io. Uma
parcela da Igreja e da Vida Religiosa reagiu a isso investindo
mais nos ritos, tentando, com isso, dar maior visibilidade
ao espirito. Outra parcela investiu na oragio-show, privi-
legiando o encantamento visual € emocional. Uma terceira
parcela, tomada por certo saudosismo misturado com busca
de seguranga, voltou ao passado, retomando praticas de en-
tio como garantia para a renovagio. Qutros ainda partiram
para novas experiéncias, em busca de alternativas, mistu-
rando praticas de diferentes confissdes religiosas e culturas.

Desafios

A celebracgio precisa contemplar as dimensdes do mistério,
do rito e da existéncia.' Pelo mistério contempla a presenga
salvadora de Deus em nosso meio. Pelo rito sio contempla-
dos os elementos simbolicos que expressam a atualidade de
um fato dado em um determinado momento da histéria. A
dimensio da existéncia evidencia o compromisso que nasce
da celebracio a partir do hoje, em vista do futuro.

A celebragio enquanto agio concreta de uma assem-
bleia compreende:* um acontecimento que a motiva; uma
comunidade que a faz acontecer; uma situagio ou clima
de festa; um perfume, gosto e sensagio de uma presenga
maior, mais profunda e intima, que envolve a todos; o ri-
tual executado; um compromisso que é levado para a vida
de agora em diante.

A festa e a celebragio religiosa na perspectiva cristd tam-
bém tém seu objetivo, sua meta atual, com um pé no pas-
sado, uma necessidade presente e um lance de eternidade,
da qual n3o pode abrir mio. Construir relagdes solidarias,
abrir para a inclusdo das realidades circunstantes e também
de realidades transcendentes sio elementos constitutivos
dessa meta.
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A dimensdo litdrgico-pascal da Vida Religiosa Consagrada

A liturgia e a evolugdo do entendimento,
na prdtica, através do tempo

a) No grego classico. A palavra liturgia vem do grego classi-
co “leitourghia”, significa literalmente “servigo prestado ao

povo” ou “servigo diretamente prestado ao bem comum”.?

b) No Primeiro Testamento. O3 termo aparece ai mais de cen-
to e cinquenta vezes. B aplicado a0 culto ptblico e oficial,
realizado por determinada categoria de pessoas (sacerdotes
e levitas), diferente do culto privado, realizado pelo povo.?
Trata-se de uma funcio pitblica de certa solenidade, um
servigo de utilidade geral com atribuigio reservada a quem
¢, formalmente, para isso investido.

¢) No Segundo Testamento. O termo aparece apenas quinze
vezes e com uma significativa variedade de sentidos, tais
como: servigo pliblico oneroso; ritual sacerdotal relativo ao
Primeiro Testamento; culto espiritual; culto ritual cristio.
Este tltimo sentido aparece uma Ginica vez em At 13,2. Por
que isso acontece? Parece que é proposital, pois o termo
liturgia, no Segundo Testamento, esta intencionalmente re-
servado para falar do culto judaico oficial.” Quando o ter-
mo ¢ aplicado a experiéncia crist3, designa culto espiritual b

No Oriente grego, o termo liturgia passou, ja no segundo
século, a indicar o culto cristio em geral e a celebragio eu-
caristica em particular, mas no Ocidente o termo foi com-
pletamente ignorado,” aparecendo somente 1o século XV

d) Na tradigao biblica. No mundo extrabiblico, a pessoa re-
ligiosa, em geral, para entrar em contato com a divindade,
tira da vida, isto ¢, do mundo dito “profano”, pessoas, ges-
tos, espacos € tempos, carregando-os de valor simbdlico e
considerando-os lugar privilegiado de encontro com a di-
vindade. Ja a tradig¢io biblica faz um esfor¢o constante para
superar a tenta¢io de concebé-lo como uma realidade sepa-
rada do “profanc”® Israel, de fato, fundamenta sua identida-
de sobre a relagio com um Deus que entra na histdria, por
isso o seu culto® é histérico e profético.
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O conceito que melhor exprime a esséncia histérica e
profética deste culto é o termo “memorial”. Memorial é um
ato vivo de comemoragio. F neste ato de memoéria comum
que um povo ou grupo renasce. Pois sé tem futuro quem
tem meméoria.

A insisténcia sobre o fato de que nio foi “com nossos pais”
que Deus fez a alianga (Dt 5,3), mas com a geragdo pre-
sente, mostra que a funcio central do culto nio ¢é a simples
memdria do passado, mas a sua atualizagio. O culto assim
concebido procura suprimir, sem esquecé-la, a distincia
cronolégica e espacial. No memorial pascal, Israel recebe o
seu passado como dom salvifico no presente, e este garante
a construcio do futuro, '

Na espiritualidade de Israel existe uma intima relagio en-
tre histéria, culto e atuagdo da alianga, isto &, entre culto e
vida. O encontro com o Deus libertador na histéria, a sua
celebragio alegre no culto e a resposta coerente na fideli-
dade 3 alianga constituem trés momentos fundamentais do
memorial de Israel (ver Js 24). Mas a grande tentacio dele
foi apegar-se ao rito, esquecendo as exigéncias que a alianga
requer em nivel de vivéncia pratica.'’

E nesse contexto que surgem os profetas, convidando a
colocar os valores na ordem original. Os profetas no se de-
claram contra o culto em si, mas contra o vazio dele, contra
um ritualismo e palavrério privado de frutos de conversio.
Os profetas pedem a pritica da justica, condi¢io indispen-
savel para viver o auténtico culto e a espera do Messias que
maugurard o culto perfeito (Ml 3,1-4).

A Pdscoa e a evolugdo da compreensdo
dela ao longo do tempo

a) Nas origens. A pascoa faz parte da identidade origina-
ria do povo de Israel. Conforme Ex 12, ela foi instituida
por ocasido da saida de Israel do Egito, por volta do século
XIII 2.C. No Livro do Exodo se manda que seja celebrada
em casa, com a familia reunida. Onde a familia for peque-
na, que se reiinam vizinhos, de modo que os participantes

el

10. Isto estd ampla-
mente denunciado
pelos profetas.

Ver: Is 1,11-13;
Jr7,21-22; Am
5,21-25; Jr 3,165
7.14; 26,1-15; Ez
37,26.
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A dimensao litlirgico-pascal da Vida Religiosa Consagrada

sejamn satisfeitos com um cordeiro macho, sem defeito, de
um ano, assado. E, desde entio, o memorial da libertagio.
Pascoa vem de “pessach”, que significa saltar, pular. Segun-
do o Livro do Exodo, naquela noite o anjo exterminador
dos primogeénitos “saltou” as casas dos hebreus porque esta-
vam assinaladas, em suas portas, com a aspersio do sangue
do cordeiro, enquanto entrou nas casas dos egipcios e ferin
de morte seus primogeénitos. Esse acontecimento deve ser
transmitido e renovado de geracido em geracio nos seguin-
tes termos: “Quando vossos filhos vos perguntarem: ‘Que
significa este rito?’, respondereis: ‘E o sacrificio da Péscoa
do Senhor, que passou ao lado das casas dos israelitas no
Egito, quando feriu os egipcios e salvou as nossas casas’. En-
tio o povo prostrou-se em adoragio” (Ex 12,26-27).

Conforme pesquisadores, a pascoa celebrada por Israel é
associagio de uma festa de origem pastoril, que tinha no
centro o cordeiro, e uma festa de origem agricola, que tinha
no centro o pio. A origem pastoril corresponde a uma situ-
acio bermn concreta da vida de pastores semindmades que no
final do periodo das chuvas procuravam pastagens em terras
mais férteis, onde os agricultores estavam colhendo cereais.
Isso acontecia todos os anos, numa noite de lua cheia en-
tre os meses de margo e abril.! A origem agricola se refe-
re 4 passagem do velho para o novo cereal (trigo, cevada),
também celebrado entre marco e abril. Era a festa do pio
novo.'” Da passagem para novas pastagens e para 0 novo
cereal passa-se a celebrar a passagem da escravidio do Egito
a liberdade a caminho da Terra Prometida.

b) Com o passar do tempo. Com a chegada da monarquia, as
coisas foram mudando e, com a reforma promovida pelo rei
Josias em 622 a.C. (2Rs 23,1-23), tivemos a centralizagio
da pascoa no templo, em Jerusalém, conforme determina
Dt 16,5-6. Em 622 a.C., a pascoa & celebrada pela primei-
ra vez centralizada em Jerusalém e desde entio é proibido
ser celebrada em outro lugar, Com esse decreto Josias quer
garantir a ortodoxia e, a0 mesmo tempo, a uniio nacio-
nal. Assim, uma festa celebrada em familia passa agora a ser
obrigatoriamente celebrada no templo, em Jerusalém. Todo
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judeu maior de doze anos tem de se apresentar diante do
Senhor em Jerusalém, porque foi 1i que ele escolhen morar
e 14 ele deve ser servido e adorado. Deviam ir para 14 todos
os judeus, quer morassem em Israel, quer morassem. em ou-
tros paises.”

A liturgia pascal tinha a fungio de servir e garantir o cul-
tivo da identidade de Israel. Antes como uma responsabi-
lidade de todo chefe de familia, depois como uma respon-
sabilidade dos dirigentes do pais. Lembrar o que aconteceu
no passado como um gesto de amor de Deus que entra na
histéria para resgatar um povo da escravidio, colocando-o
em liberdade e devolvendo-lhe a devida dignidade. Assu-
mir como uma realidade sendo atuada na geragio presente.
Garantir a continuidade pelas geracdes futuras, através da
catequese, € o que caracteriza a liturgia pascal do Povo de
Deus.

As pdascoas celebradas por Jesus

A partir daqui vamos nos deter na piascoa celebrada por
Jesus, tendo por base o Evangelho narrado pela comunidade
joanina, ja que este ¢ chamado Evangelho pascal.

A festa da pdscoa estd soberanamente atestada no Evange-
lho da comunidade joanina. Enquanto Mateus e Marcos'
falam da participagcio de Jesus em uma tnica festa, e de
pascoa, Jodo fala da participagio de pelo menos quatro fes-
tas diferentes, entre elas trés piscoas. Isso significa que, se-
gundo Jodo, Jesus, durante os trés anos de vida missioniria,
celebrou todas as pascoas, cada uma a seu modo. E o que
vamos trabalhar aqui.”®

Jodo fala de trés pascoas, nos trés Gltimos anos da vida
de Jesus. A primeira, logo depois do primeiro sinal (Bodas
de Cani: Jo 2,1-11), onde ele passa do ir 20 templo para ser
templo. A segunda, que constitui o quarto dos sete sinais
{Jo 6,1-15), onde passa do partir o pio para o ser pio partido.
Nio deve ser por acaso que ele ocupa o centro dos sinais e
se constitui no sinal central desta parte do Evangelho. Na
terceira, logo depois do sétimo sinal (Jo 11,1-43), ele ensina
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a passar do ser servido para o ser servidor de todos. Entrega a
vida aos discipulos e morre em Jerusalém. A terceira pascoa
compreende praticamente toda a segunda parte desse Evan-
gelho. '

A pascoa-passagem de ir ao templo para
ser o templo

Com Jesus acabou o negbcio, a troca, a2 compensagio.
Agora o que prevalece é a relagio na gratuidade.

Todos os evangelistas nos ddo conta da presenca de Jesus
durante a celebragio de uma festa de pascoa em Jerusalém.
Nela, ele acaba entregando a prépria vida e fazendo uma
reviravolta no rumo e no sentido da pascoa. A saida do Egi-
to era caracterizada pela mudanga da condigio de escravos
para libertos. A Pascoa de Jesus resgata o predominio da
graga divina sobre a realidade da condi¢do humana, is vezes
sem rumo, tomada pelos limites e pecados.

Jesus vai a Jerusalém, entra no templo, encontra tudo pre-
parado para a festa da pascoa. Estdo 14 instalados vendedo-
res de bois, de ovelhas e de pombas e também cambistas
sentados. De fato, trés semanas antes da festa, a estrutura ja
estava toda montada. Jesus expulsa a todos do templo com
os animais do sacrificio. Esparrama o dinheiro, derruba as
mesas ¢ cadeiras dos cambistas e proclama a real fun¢io do
templo: ¢ casa de oragio para todas as nagdes e nido covil de
ladrdes, como as autoridades acabaram por fazer dele.”

Jesus deixa claro que o templo & lugar de oragdo para to-
das as nagdes ¢ nio apenas para israelitas cumpridores da
lei. Dois vicios graves estio desviando a fungio do templo.
Primeiro, a casa de orac¢do virou casa de comeércio, ¢ de co-
mércio da pior modalidade. Ali estdo instalados um bando
de ladrdes. Segundo, o templo de Deus é para todos, mesmo
que esteja em um pais determinado. As autoridades de Israel
se apropriaram indebitamente dele.

Foi determinado que, por ocasido da festa, todo bom
judeu, de qualquer parte do mundo, devia ir a Jerusalém
oferecer sacrificios. Ja era dificil viajar com os objetos de
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primeira necessidade, por isso as pessoas ndo levavam ani-
mais para o sacrificio, ji que deviam ser imolados somente
pelos sacerdotes e no Templo de Jerusalém. Cada peregrino
levava o dinheiro e 14 comprava, conforme suas condigBes,
boi, ovelha ou pombo para o sacrificio. Mas os animais para
o sacrificio nio podiam ser adquiridos com dinheiro es-
trangeiro, por isso os cambistas estavam 14 instalados, para
favorecer os peregrinos.

Havia, de fato, toda uma infraestrutura para favorecer os
peregrinos, mas que, na pritica, favorecia os detentores do
poder sobre o templo. A concessio de licengas para a ins-
talagio de postos comerciais revertia em proveito do sumo
sacerdote.’® Toda essa infraestrutura é antipascal.

A agio dele da a entender que tudo aquilo nada tem a ver
com a pascoa do Senhor. A festa da libertagio da tirania
egipcia fol transformada em opressio entre irmaos. Os isra-
elitas que estio no poder, coordenados pelos sacerdotes, se
imp6em sobre os demais irmios, o povo de Israel. Apode-
ram-se do que é de todos em favor de si mesmos. Do jeito
que estd, a pascoa do Senhor nio pode acontecer.

O chicote

S6 Jodo apresenta Jesus com um chicote. O Judaismo tar-
dio costumava representar o Messias com um chicote, sig-
nificando as aflicBes (dores de parto) que antecederiam a
chegada dele.”® E possivel que a comunidade tenha presente
essa mentalidade. Mas Jodo avanga mais que o0s sindticos.
Sugere a substituigio do Templo de Jerusalém pela pessoa
de Jesus. Enquanto Mateus, Marcos e Lucas apresentam Je-
sus retomando a fungio primeira do templo, Jodo sugere a
substitui¢do dele.

No Livro do Exodo se recomenda a celebragio da pascoa
para o Senhor (Ex 12,26-27). Aqui, em Jodo, a piscoa pare-
ce privatizada. Ela é dos dirigentes dos judeus. E importante
ter presente que Joio é o Evangelho pascal e o Jesus pascal
de Jodo é o da memoria cristd.”® Na primeira pascoa temos
uma agio no Templo de Jerusaléem. Na segunda o templo
nem interessa, a celebragio acontece longe dele. Na terceira
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o templo é um lar, enquanto o cordeiro € a propria pessoa
de Jesus.?!

Convocado para justificar sua a¢io, Jesus responde: “Des-
trui vos este templo, e em trés dias eu o reerguerei” (Jo
2,19). As autoridades entenderam que se tratava do Templo
de Jerusalém, mas Jesus falava de seu corpo. Com este ato
Jesus vira do avesso a pascoa, dita dos judeus, e estabelece o
sentido de origem que tinha sido, por eles, desfigurado. O
ritual da pascoa em si nada vale, vale sim naquilo que signi-
fica conversio, mudanga de mentalidade e procedimento na
vida de quem celebra.

A pascoa, na verdade, nio precisa de sacrificios de ne-
nhum animal, tampouco precisa de templo. O verdadeiro
templo € o corpo de Jesus e o verdadeiro sacrificio é a vida
que ele doa e nio aquela que se mata. Pascoa é muito mais
que rito, & passagem, ¢ mudanga, ¢ transformacio que acon~
tece na pessoa que celebra em favor do desenvolvimento de
qualidade, de uma vida que possa superar todos os limites
e embates da historia, jorrando para a abundincia da pleni-
tude.

O entendimento dessa realidade nos leva a perguntar: que
fazemos nds com os acontecimentos que herdamos? Como
os celebramos e como os passamos para frente? Nio é possi-
vel celebrar libertagdo usando estrutura de opressio. A Pés-
coa, de fato, s6 acontece onde Deus prevalece.

A memoéria dos discipulos

Todos os evangelistas acordam que a a¢do de Jesus no
templo foi testemunhada pelos discipulos. Ele nio estava
6. Aquilo era também um grande ensino. Jodo nos diz que
durante a agio os discipulos se recordaram do que estd es-
crito no Sl 69,10: “O zelo por tua casa me ha de devorar”
(Jo 2,17). Eles viram isso sendo cumprido na pessoa de Je-
sus. Jesus sera devorado por seu zelo pela casa de Deus, mas
a real casa de Deus € toda a pessoa humana que tem como
referéncia bésica a pessoa de Jesus, pois Deus nio habita em
casas feitas por mios humanas.” Assim, o zelo pela vida
da bumanidade levou i entrega da propria vida, de modo
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que a morte fisico-bioldgica se tornou um detalhe diante
da grandeza do desprendimento e da doagio. Deixar-se to-
mar, todo inteiro, pelo zelo, pelo cuidado dos outros, isto &
ser devorado, € tornar-se verdadeiramente pascal. A questio
basica ndo é cumprir o preceito, mas dar sentido e qualificar
a vida. '

A segunda memoria dos discipulos vem depois da ressur-
reicio. Vendo-o ressuscitado, entenderam a palavra que tes-
temunharam no templo: “Destrui vos este templo, e em trés
dias eu o reerguerei” (Jo 2,19). Com Jesus perde forga a era
do templo em Jerusalém e ganha for¢a a era do templo de
carne e osso que & cada pessoa humana. Este deslocamento
de foco é tio impensado pela logica humana que até hoje
cria dificuldades nas praticas religiosas.de seus seguidores. A
pascoa da virada coloca os pingos nos is. Agora o templo é
o corpo de Jesus e o corpo de Jesus é a comunidade-Igreja
reunida em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo.
Onde Deus habita, a morte, impingida pelas autoridades ou
por quem quer que seja, nio é capaz de desfazer a abundan-
cia de vida.

A pascoa-passagem do partir o pdo para o ser
pdo partido

Do pio de trigo ou cevada para o pio do sentido de vida
doada. Do alimento de cada um para a circularidade do ali-
mento, partilhado, em pequenos grupos, sem templo, na gra-
tuidade e na frugalidade. A necessidade espiritual ¢ também
material e concreta, mas ndo s¢ completa nem se esgota nela.

Centralidade do péo. Segundo Mt 6,11, o pio de cada dia
estd no centro dos sete pedidos da oragio que Jesus ensinou,
“O pio nosso de cada dia da-nos hoje.” Segundo Lc 11,3, o
pio de cada dia esti no centro dos cinco pedidos da mesma
oragdo. Todos os evangelistas estdo de acordo sobre o sinal
do pio, que chamamos de multiplicacio. Alias, é o Gnico
sinal-milagre trazido por todos® e repetido em Marcos e
Mateus.** Mas sé o evangelista Jodo relaciona o aconteci-
mento com a pascoa,
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Em Ex 16,1-12, pio é simbolo de todo alimento para a so-
brevivéncia. Em 1Rs 19,68, o profeta Elias s6 pode ressur-
gir de sua condi¢io mediante o pdo. “Levanta-te e come!”
Mas durante a tentagio do deserto Jesus reage a proposta
do diabo a respeito do pio e diz: “Nio s6 de pio vive o
homem” (Mt 4,4; Lc 4,4). Em Lc 24,30-31 se diz que os
othos dos discipulos se abrem ao partir do pdo. Esse pdo ¢

muito mais que farinha amassada, é vida da melhor quali-
dade, doada.?

A substituicdo

Segundo a narrativa joanina, na primeira piscoa Jesus vai
ao Templo de Jerusalém. Na segunda, porém, permanece na
Galileia. Talvez ele queira apresentar uma alternativa cristd
para rememorar as tradicdes da pascoa e do éxodo. Podemos
constatar aqui o esquema teologico de Jodo, que consiste em
substituir as instituigdes judaicas por Jesus.?®

Longe do templo e das autoridades judaicas, seguido por
uma multiddo, sinaliza para uma pascoa centrada na pessoa
dele, aberta a um processo de partilha, comunhio e retorno
de vida abundante para todos. O congracamento de Isra-
el, durante a festa da pascoa, no templo, é substituido pelo
congracamento em torno de Jesus, no lugar onde ele estiver,
com a multidio que o segue.’” Mas enquanto a pascoa no
templo favorece os controladores dele, a piscoa em torno de
Jesus favorece e engrandece a todos. Também a centralidade
do pio ¢ trocada pela centralidade de Jesus.

A iniciativa de Jesus

Diferente de todos os outros evangelistas, os quais afir-
mam que a preocupagio com a alimentacio da multidio
nasce dos discipulos,®® Jodo diz que vem de Jesus. Ele se
antecipa e questiona os discipulos. Enquanto a multidio se
aproxima, Jesus ji sabe o que ela busca e sabe também que
resposta precisa dar. Na resposta de Filipe, representante dos
discipulos, aparece a distancia existente entre a novidade de
Jesus e a pratica da tradigio.

Na piscoa do Exodo comem 3s pressas, em pé, pies sem
fermento, cordeiro assado e ervas amargas, cingidos, para
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viajar imediatamente (Ex 12,8-11.39). Nesta pascoa comem
organizados em grupos, sentados na relva, tranquilamente,
sem pressa, paes de cevada, o tanto que necessitam para fi-
carem saciados, ¢ ainda sobra muito, para o futuro.

Este pio nio se estraga, € incorruptivel, permanece pe-
los séculos. Parece que em Jesus se cumpre a profecia de Is
25,6-8, banquete para todos, sem exclusio, celebrado sobre
a montanha, com carnes gordas e suculentas, vinhos finos
e depurados.

A busca de resposta

Conforme os evangelistas sindticos, os discipulos levaram
pio para si. Querem dispensar a multidio para preservar o
seu pao com a justificativa de que nio € suficiente. Eles s6
colocam o pio em comum por ordem expressa de Jesus. O
que querem mesimo € que cada um se vire para resolver o
proprio problema. ‘

Segundo Jodo, enquanto Filipe justifica a impossibilidade
de solugio, André procura uma alternativa e se depara com
cinco pies de cevada e dois peixinhos nas mios de um me-
nino. Filipe ocupa seu tempo e sua inteligéncia em buscar
justificativas para o impasse ¢ desculpas para nio ser respon-
sabilizado. André encara a realidade e se ocupa na busca de
solu¢do. Encontra um sinal. Ha pio, é de cevada,® nio de
trigo, € pouco, mas 0 menino, pessoa que esti comecando a
vida agora, coloca 3 disposigio.

Jesus é o primeiro responsavel, mas quer partilhar com os
seus, alids, quer apresentar o Evangelho de Deus. Isso exige
a participagio de todos. Ele toma os pies e di gragas. Nos,
geralmente, s6 damos gragas quando temos em abundin-
cia, porque, a nosso ver, & a abundancia que significa graga.
Jesus da gracas por cinco pies e dois peixinhos diante de
cinco mil pessoas famintas.*® E a gratidio sobre o pouco que
faz o muito. E pouco, mas é dom de Deus, e dom pode-se
multiplicar, pois a graga partilhada tem alcance ilimitado.

Depois da a¢io de gragas, o pio se multiplica, tem para
todos, o quanto necessitam, e ainda scbra abundantemente.
Quanto mais se da, mais se tem. Doze cestos de pies signi-
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ficam um para cada tribo de Israel. A fome desse momento
foi saciada, mas a vida continua. Novos momentos virio e
novas geragoes surgirdo.

O desencontro

As multiddes seguem Jesus por aquilo que ele pode dar.
Jesus ensina como repartir, isto &, como as pessoas precisamm
ser umas com as outras. Enquanto as pessoas buscam alguém
que se responsabilize por elas, Jesus ensina a responsabilida-
de mitua, a corresponsabilidade. A abundancia de alimento
€ graca de Deus, mas € igualmente empenho de cada pessoa
e de todas juntas, umas em favor das outras. A multidio que
vibra num primeiro momento fica desapontada num segun-
do momento e segue em busca de alguém que resolva seus
problemas. £ censurada por Jesus: “Em verdade, em verda-
de, vos digo: estais me procurando nio porque vistes sinais,
mas porque comestes pio e ficastes saciados” (Jo 6,26).

Os discipulos que participam do processo também ficam
sem entender ¢ resolvem voltar para casa.?® Essa volta estd
carregada de simbolos: é noite, esti escuro, o vento forte
sopra contra eles, o mar esta agitado e eles navegam num
barco pequeno. Chegam até o meio. Quando Jesus os alcan-
ca, imediatamente vencem 2 outra metade. Sem Jesus o pro-
cesso & pesado e demorado, com ele toma novas proporgoes.

Quando as coisas ficam confusas e a seguranca acaba, a
tendéncia & recuar, mas confiar em Jesus é avangar. Al estd
o desafio, pois o acontecimento, a festa, o rito, por si s6
nio basta. HA um antes e um depois. As pessoas precisam
acolher, entender e se dar para que as coisas nio acabem no
fim do ato, mas permanecgam vivas ¢ vivificantes na pessoa
que celebra.

Novo rumo

A piascoa do pio sinaliza para a novidade do Reino inau-
gurado por Jesus. Em primeiro lugar, mostra que a vontade
de Deus é abundancia de vida e isso se obtém com o pio
necessario de cada dia. Em segundo lugar, evidencia que
a garantia da abundancia estd na partilha, e isso acontece
com a participagio de todos. Em terceiro lugar, ressalta que
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a partilha acontece quando ha corresponsabilidade efetiva-
mente solidaria que leva a colocar, em comum, tudo o que
cada um tem. Mas nio termina ai; a Pascoa do pio sinaliza
para a Pdscoa da vida que se faz pio e do pdo que permanece
sempre.

A pascoa-passagem de ser servido para ser
servidor (Jo 13,1-20)

Alguns exegetas dizem que esse texto possui muita afini-
dade com os textos que expressam a despedida de impor-
tantes personagens da historia biblica e da histéria antiga

em geral

Jesus sente que sua hora se aproxima, reline os seus e ma-
nifesta-lhes o Gltimo desejo com um gesto que marca para
sempre a historia da humanidade. Acompanhemos os gestos
e entendamos o recado de cada um.

Enguanto comem

“Durante a ceia.” O texto nos diz que Jesus realizou o
“lava-pés” durante a ceia. Todas as refeicdes tinham o “la-
va-mios”. Algumas especiais tinham o “lava-pés” no ini-
cio, antes da ceia, como sinal de acolhida e de hospitalidade
(Lc 7,44). Jesus realiza seu gesto enquanto a refeicio estd
acontecendo. Que significa isso? Pode significar que ele estd
colocando uma relagido muito estreita entre 0 comer ¢ o ser-
vir, melhor dizendo, entre a Eucaristia e o servigo solidario.
Até Jesus, os convidados para a refei¢io sdo servidos e saem
satisfeitos. A partir de Jesus, os convidados para a refei¢io
servem-se uns aos outros e saem da refeicio para servir ou-
tros. O dom recebido é partilhado entre os seus, mas isso
nio basta, ele precisa ser colocado a disposi¢io de todos, a
comecar pelos mais carentes. O dom é, a0 mesmo tempo,
graca e missdo. O poder que ele traz é para conduzir i vida
em abundincia.®

Ele se levanta

Jesus “levantou-se da ceia, tirou o manto, pegou uma to-
alha e amarrou-a i cintura”. Ficar de pé é posi¢io que ex-
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pressa prontiddo para servir. Ele mesmo se despoja. Abrir
mio do manto & uma iniciativa livre e soberana, que nasce
de seu proprio interior. Ensina, assim, que, na dindmica do
Reino de Deus, para servir & necessario se despojar, por isso
tira (depde) o manto.

O Senhor assume, em tudo, a condigio de servo, para
servir. Troca o manto pela toalha-avental: este parece ser
o distintivo fundamental, divisor de iguas entre a religido
antes e depois de Jesus Cristo. As autoridades religiosas
vestiam-se do distintivo de autoridade-poder para servir o
povo. Jesus despe-se dele para servir. Ele serve verdadeira-
mente como servo. Os outros serviam como senhores. E
nbs, como servimos? Tal inversio continua dando proble-
ma até hoje. A dindmica cristd exige testemunho de solida-
riedade concreta, sempre aberto a atingir uma realidade, o
mais amplamente possivel.

Comega a lavar

“Pde 4gua numa bacia e comega a lavar os pés dos discipu-
los e a enxuga-los com a toalha com que estava cingido.” O
senhor pode até lavar os pés de outro, mas € o servo que lhe
prepara a bacia com agua. Ele s se presta ao gesto pontual.
Os preparativos ficam por conta de outros. Jesus assume os
preparativos, nio faz trabalho pela metade. Enxuga os pés
que acaba de lavar com a toalha com que estd cingido, 1sto
¢, liga o seu corpo todo ao servigo que presta, O gesto que
faz expressa o que ele &. Ele é inteiramente servo. Todo o
seu ser estd a servico. Ele se da naquilo que faz, e faz o que
propoe aos discipulos.

Lava os pés dos discipulos. Inclina-se aos pés deles, até o
chio. Isso pode significar reveréncia, mas com certeza sig-
nifica submissdo. Ser discipulo é estar submisso ao mestre.
Normalmente, & o discipulo que serve o mestre e se sente
honrado em fazé-lo. Na Boa-Noticia cristd acontece o in-
verso. O mestre lava os pés dos discipulos, essa é a dinamica
que revela a novidade do Reino de Deus. Lavar os pés dos
discipulos € cuidar dos que servem os servos. Grande e es-
tranho desafio: para servir o Senhor dos senhores, é neces-
sario inclinar-se ao servo dos servos.
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Os pés

Por que Jesus lavou os pés? Ha um simbolismo nisso. Os
pés sdo os servos do corpo, sio nossos servos, nos aguentam
o dia todo e nos conduzem por onde queremos ir.

A sociedade do tempo de Jesus estava organizada de ma-
neira que o servo servisse o senhor. Mas Jesus propde outra
dinimica. A maior honra, o sentido do Reino ndo vai por
ai, mas exige que se sirvam os servos. Foi isso que levou
Pedro a reagir. A mudanca & estonteante, sem precedentes,
completamente fora da logica até entdo vivida. Como pode?
Todo mundo quer ser senhor, ou, pelo menos, servo do se-
nhor, mas agora vem Jesus ¢ propde que sejamos servos dos
servos. Isso &€ muito para Pedro e seus companheiros. Isso é
muito também para nds.

Pedro também conhecia o lava-pés como purificagdo, mas
Jesus tem outra intengio e di outro sentido. Entio, Pedro
fica perdido. O lava-pés que Jesus realiza nada tem a ver
com purificagdo, mas com participagio, com adesio 3 mis-
sdo, isto &, a construcdo do Reino de Deus.

Retoma o manto

“Depois que lhes lavou os pés, retomou o manto, voltou i
mesa ¢ lhes disse: compreendeis o que vos fiz?” Jesus volta
ao lugar em que estava antes, mas volta diferente. Ele repde
o manto, mas nio depde a toalha-avental. Ele assume e vi-
sibiliza uma nova realidade que caracteriza o novo modo de
ser, que é proprio dos cristios. O poder servigo tem como
primeiro simbolo o avental. O avental & o selo de autentici-
dade que orienta, credita e dignifica o poder do poder feito
servigo. O poder cristio nasce do servigo, se sustenta nele,
sO persevera servindo.

O exemplo

Jesus pede que a dinimica iniciada por ele tenha conti-
nuidade, seja progressiva e circular, partindo do meio para
a periferia em forma de circulo a fim de atingir a todos. O
novo modo de exercer o poder é praticado primeiro en-
tre todos os que participam da ceia, mas deve ser exercido
sem limite de tempo ou de espago, isto €, deve atingir toda
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criatura em todos os tempos até a plenitude. Festejar ndo
€ s6 comer juntos e jogar conversa fora, & também servir,
comprometer-se com as necessidades uns dos outros. Atra-
vés da ceia Jesus se da. E missio dos discipulos continuar o
seu dom servindo-se uns aos outros, “Entendeis o que eu
vos fiz? [...] sereis felizes se o puserdes em pratica.”

A Pascoa de Jesus

Um servi¢o onde o servidor se di ao bem comum e se faz
bem comum,

Nesta pascoa Jesus se submete 3 transformacio de si mes-
mo. Todos os evangelistas, especialmente os sindticos, fa-
zem questio de insistir sobre o aprendizado pascal que os
discipulos precisam acolher. “B necessirio que o Filho do
Homem sofra muito, seja rejeitado pelos ancidos, sumos sa-
cerdotes e escribas, seja morto e, trés dias depois, ressus-
cite.?* Essa declaracio repetida trés vezes pelos trés evan-
gelistas sinaliza para o foco da mudanga que é a entrega
da propria vida sem discriminagido, em favor do povo, pela
causa de Deus, inclusive para os inimigos. Assim, Jesus nio
apenas celebra uma Piscoa, mas pascoaliza a propria exis-
téncia e convida os seus seguidores a fazerem o mesmo.

Jesus observa, por um lado, as praticas cultuais de seu
povo, mas, por outro, é fiel 3 linha dos profetas que exigem
o primado do espirito sobre o rito.” Ele resume e centraliza
os mandamentos no cumprimento do amor a Deus e ao
proximo e coloca como exigéncias fundamentais do ver-
dadeiro culto o amor e o perdio ao irmio.* Introduz um
novo culto, praticado em “espirito ¢ verdade” (Jo 4,24).
Compadece-se de nossas fraquezas ¢ as experimenta. E pro-
vado em tudo, mas nio peca (Hb 4,15). Nio oferece sacrifi-
cios todos os dias como faziam os sacerdotes até entio, mas
oferece a si mesmo todo inteiro, sem reservas, uma Unica
vez, e chega a perfeicio (Hb 7,27). Ele nio oficia em templo
algum, mas na tenda-nio-feita-por-mios-humanas que ¢
seu proprio corpo (Hb 9,1.11). Em vez do sangue de touros
¢ bodes, oferece o proprio (Hb 9,12). Nele se cumpre o
que diz o salmo: “Nio quiseste sacrificio nem oferta, mas
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abriste meus ouvidos” (40,7). E nesse corpo que vem fazer
acontecer a vontade daquele que lhe deu: “Eis que eu vim
para fazer a tua vontade” (Hb 10,9).

A iniciativa é de Deus. Antes de pedir qualquer coisa, ele
nos da. Em vez de pedir sacrificio, d4-nos um corpo. E no
corpo que correspondemos aos seus designios, i nossa voca-
¢io € missio. E nele que podemos ou nio fazer prevalecer e
realizar a sua vontade. E com ele que louvamos, bendizemos
e servimos. £ também com ele que podemos nos rebelar e
realizar a nossa propria vontade. Em vez de sacrificios ritu-
ais, uma vida moldada na realizacio da vontade de Deus é o
culto agradavel realizador e transformador da pessoa que o
presta, de modo que o nosso culto, a nossa verdadeira litur-
gia, &€ sempre uma resposta reconhecida ao dom recebido de
Deus. E nesse rumo que val o sentido de nossa consagragio
religiosa.

O objetivo do culto € uma transformagio profunda da
pessoa, trata-se da capacitagio para a perfeicio da conscién-
cia. Espontaneamente se compreende a oferenda como um
meio de agradar a Deus e de obter seus beneficios. Um dom
que a pessoa oferece a Deus, um presente que lhe di. Al-
guns pensavam que isso servisse até mesmo para compra-lo.
Segundo o autor da Carta aos Hebreus, o resultado do sa-
crificio deve ser, antes de tudo, transformacio daquele que
oferece. Faz também compreender que todo sacrificio deve
ser de santificagdo, isto &, de transformagio, ja que a fina-
lidade é sempre a de fazer a pessoa digna de se apresentar a
Deus. Nio basta separar as coisas para Deus e zelar por elas,
nic basta fazer as coisas bem feitas, & necessario transformar
as consciéncias.”’

A novidade da liturgia cristd esti exatamente em ser sem-
pre pascal, isto €, ndo produzir a¢des organizadas i margem
da vida, mas agdes que constituem a propria razio de ser dos
cristios: criar homens e mulheres que vivem em Cristo.
“Os cristios ndo tém outro templo a nio ser o corpo glori-
ficado de Jesus, nem outro altar a ndo ser a cruz, nem outro
sacerdote e sacrificio a nio ser a mesma pessoa de Jesus.”
O corpo de Cristo, ou seja: a sua humanidade, além de ser
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A dimensao litdrgico-pascal da Vida Religiosa Consagrada

templo de Deus, é também o substituto das vitimas animais
do antigo status cultual *

A centralidade da obediéncia no caminho pascal

A obediéncia de Cristo, que se compromete até o fim no
cumprimento da vontade do Pai, abre a liturgia cristd a ca-
tegorias novas e originais. Ele ndo se arrogou a mediacio,
mas a recebeu daquele que disse: “Tu és o meu Filho, eu
hoje te gerei”. Assim, “nos dias de sua vida terrestre, dirigiu
preces e saplicas, com forte clamor e lagrimas, iquele que
tinha poder de salvi-lo da morte. E foi atendido, por causa
de sua piedosa submissio. Mesmo sendo Filho, aprendeu o
que significa a obediéncia, por aquilo que ele sofreu” (Hb
5,5-8).

E a obediéncia que garante a passagem. A primeira passa-
gem € obedecer a si mesmo para obedecer i voz do Senhor.
A dificuldade esti que a voz dele pode falar e fala também
dentro da gente, e podemos confundir a vontade dele com
a nossa. A obediéncia implica sofrimento, porque exige re-
nancia. Rendncia é violéncia, é perda, mas quem ndo sabe
perder nunca vai entender a realidade do outro, da outra.
Por isso o autor da Carta aos Hebreus diz que a obediéncia
¢ um aprendizado. Aprendizado que também Jesus empre-
endeu, mas nio € sb isso, é também oferenda com poder de
santificacdo.

“A atitude de Cristo se torna o novo e exclusivo modelo
cultual.™ Ji nio se oferecem objetos, tempos, espagos, pes-
soas, mas cada um oferece a si mesmo, entrega-se, despo-
ja~se do proprio querer, da propria vontade. O crente instala
dentro de si um processo pascal atuando constantes mortes
e ressurreicdes. Quem nio aprende a morrer nio pode se

multiplicar e fica sem condig¢des de ressuscitar,

A categoria hebraica da “sacralizacio™? através da escolha

externa do profano é substituida pela “santificacio™ a par-
tir de dentro, a tal ponto que, na esteira do Segundo Tes-
tamento, o lugar primirio da liturgia ou do sacrificio dos
cristios passa a ser a ética do cotidiano, santificada pela {é e
pela caridade.** Assim, nio interessa mais tornar as coisas, os
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espagos, O tempo e as pessoas sagradas; o que importa agora
é trabalhar a santidade das pessoas, pois por ela, pelo modo
de ser e de agir, as pessoas se vio convertendo, mudando as
relagoes e transformando o mundo. Eis o culto agradavel a
Deus.*® Eis o que Paulo chama de culto espiritual.*®

Jesus vive uma vida de obediéncia total ao Pai e de servico
4 humanidade (Mc 10,45); este & seu culto e sacrificio. No
final de sua vida, retoma e resume tudo no gesto da fracio
do pdo e da roda do cilice com vinho, conforme os sindti-
cos, mas Jodo ressalta o lava-pés. Entrega a vida aos discipu-
los para que celebrem sua memoria no rito — “fazei isto em
meméria de mim” — e na vida — “tomai e comei”™—, isso
tudo feito de forma inseparivel.

As nossas prdticas correspondem a de Jesus?

A titulo de questionamento, convido para atentarmos para
nossas praticas litdrgicas realizadas muitas vezes espontanea-
mente, sem tomada de consciéncia. E, na pratica, o velho
ditado: “O uso do cachimbo pde a boca torta”, e quem
vem depois acha tudo muito normal. Observando com mais
atengio os Evangelhos, vemos que Jesus sempre atua com
muita proximidade do povo, ¢ de forma sempre circular.
Quando estd a servigo do povo, estd no meio dele, e sd se
afasta quando quer estar a s0s com o Pai. Segundo Jodo, isso
faz parte do objetivo dele: “E a Palavra se fez carne e veio
morar entre nds” (Jo 1,14).

Os sindticos também revelam esse modo de agir. Avisado
da presenga de parentes, langa um olhar ao redor e procla-
ma: “Quem faz a vontade de Deus, esse & meu irmio, minha
irmé e minha mie” (Mc 3,35). Mais adiante, acossado pela
incompreensio dos discipulos, chama os Doze e diz: “Se
alguém quiser ser o primeiro, seja o Gltimo de todos, aquele
que serve a todos!” (Mc 9,35). Depois, coloca uma crianga
no meio deles, abraga-a e continua a licio. Jodo também nos
diz que a prejulgada adaltera € colocada no meio, junto de
Jesus, para que ele pronuncie a sentenca (Jo 8,11). O Livro
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A dimensao litdrgico-pascal da Vida Religiosa Consagrada

do Apocalipse continua insistindo na centralidade de Jesus
nas comunidades (Ap 1,12-16; 5,6).

As pessoas estio colocadas em circulo, frente a frente, Je-
sus esta no centro, de modo que todas as que se voltam para
ele automaticamente se voltam para os semelhantes. Nio
¢ possivel olhar para Jesus sem ver o rosto do irmio, nio
o rosto do irmio no rosto de Jesus, mas o rosto de Jesus e
o rosto do irmio juntos. Mas nos estamos acostumados a
prestar culto a Deus e buscar a comunhio com Jesus olhan-
do para a nuca dos irmios e, quando alguém prepara uma
disposi¢io diferente, achamos, no minimo, estranho, quan-
do nio protestamos.

Achamos normal continuar com o sistema de “muro das
lamentacoes”, onde todos se reinem, cada um ocupado
com seus problemas e suas necessidades, esquecidos que
temos e somos irmios. Nesse sentido é muito defasado o
que fazemos com as celebragdes dos sacramentos, particu-
larmente da Eucaristia. O modo como nos preparamos para
celebra-los e como preparamos a celebragio. O sentido de
pertenca e de presenca que damos e o sentido que acolhe-
mos. A vida que acolhemos e a que partilhamos. O tempo
que investimos, o espago que construimos, as relagdes que
estabelecemos, tudo precisa ser tratado com zelo, mas com
gratuidade; com firmeza, mas com misericordia; com des-
pojamento, mas com protagonismo e corresponsabilidade.

Ha quem justifique que o rito é sempre o mesmo e ja esta
pronto. Também as pessoas podem ser sempre as mesmas, o
oficiante sempre o mesmo, e ai vira uma mesmice rotineira
sem graga. Hi quem confunda com devogio e hi quem
misture propositadamente. Hi quem ji veja o sacramento
como um outro rito qualquer que expresse algum sentido
de vida para alguém. Mas ha quem encontre a fonte da vida
e a graca da santidade.

Na Eucaristia, por exemplo, insiste-se na centralidade de
Jesus Cristo, simbolizado pelas mesas: a pequena, da procla-
macio da Palavra, e a grande, da fragio do pdo. O centro
pode ser Jesus, a mesa é simbolo dessa realidade, mas con-
forme seu ensinamento nenhuma mesa ¢ exclusiva para ele,
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pois onde Jesus esti estio com ele todos os que o seguem.
Em nossas celebragdes a mesa ja nio fica no centro, mas na
frente, e tomada totalmente pelo sacerdote, expressamente
separada da comunidade celebrativa, com especialistas em
garantir a beleza da separagio, exibindo e exigindo a dife-
renciacio e a discriminagio. Reclamando, depois, da falta
de efeito do mistério que se celebra na vida das pessoas.

Continnamos com o grande desafio de nos organizar de
modo coerente com o que confessamos ¢ com aquilo que
queremos nos tornar. Precisamos congregar para comun-
gar, comungar para partilhar e partilhar para gerar novas
comunidades.

A Vida Religiosa Consagrada

Uma das caracteristicas mais significativas da VRC é vi-
venciar hoje o que se espera do amanha. A isso se denomina
escatologia. O apéstolo Paulo e o evangelista Jodo tém in-
sistido muito neste ponto como caracteristica da vida cristi.
Segundo Paulo, a adesio a Cristo nos torna novas criaturas
(Gl 6,15). Inseridos no “hoje”™ de Deus, podemos viver
agora o amanhi da histéria. A inser¢io na humanidade de
Jesus garante a participagio na divindade de Cristo.

Como isso se demonstra na pritica? Pelo mergulho nas
motivagdes fundantes do nosso ser € existir que nos capaci-
tam a experimentar as realidades reconhecendo suas gragas
e seus limites sem nos apegar e sem desprezar. As antigas
referéncias e segurancas dio lugar a referéncias capazes de
supera-las e transcendé-las, As obras da lei sio substituidas
pelas obras da fé. A hierarquia dos merecimentos é derruba-
da pela graca. A circuncisio obrigatdria da lugar i adesio na
liberdade. A descendéncia de sangue é superada pela acolhi-
da na fé. A adesio a Jesus Cristo cria uma nova familia. O
fato de alguém ser judeu ou grego, escravo ou livre, homem
ou mullier passa para um segundo plano (Gl 3,28). Todos
continuam com suas caracteristicas e realidades anteriores
4 adesio a Cristo, mas o foco de identificagio, de discer-
nimento ¢ de valor muda radicalmente. A participagdo na
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A dimenséo litlrgico-pascal da Vida Religiosa Consagrada

Piscoa de Jesus nos habilita a trabalhar em nds mesmos pro-
cessos de mortes e ressurreicdes e atingir nivels mais pro-
fundos, mais amplos e permanentes de nosso proprio ser.
Para se chegar a isso é necessirio que nio se perca de vista o
foco da espiritualidade.

A esse respeito quero ressaltar tanto o ganho positivo
quanto o negativo que a VRC teve com a acolhida das ci-
éncias humanas: Antropologia, Psicologia, Sociologia, a
descoberta da importancia da cultura vivida em cada rea-
lidade local. Certamente, aprendemos a entender e acolher
de maneira mais natural, menos preconceituosa, a condi-
¢ao humana e a lidar com ela. A ciéncia, dom de Deus,
usada conforme seus designios, nos ajuda a mergulhar em
seus mistérios e nos leva ao protagonismo corresponsavel na
construgdo da histéria.

Por outro lado, a supervalorizacio dessas realidades tem
enfraquecido a espiritualidade e apagado a ousadia, tornan-
do morna a vivéncia da fé, o testemunho da caridade e a
for¢a da esperanca. A acolhida da condigio humana hist6~
rica tem-se tornado justificativa para quem nio quer pro-
gredir no espirito e Ancora dos que nio se dio i conversio.
A cumplicidade com as limita¢Ges mata a dimensio pascal
da condi¢io humana, reduzindo a Piscoa a um rito festivo
atrelado ao comércio e ao prazer hedonista. O amor fica
medido pelo que se recebe e a doagio fica para os perfodos
de folgas, finais de semana ou datas especiais. O protagonis-
mo do Espirito, na historia, através da VRC, precisa tomar
tolego para continuar fazendo a diferenca.

Mas a pascoalidade da VRC precisa garantir, antes de
tudo e sempre, a continuidade da encarnac¢io de Deus na
pessoa de Jesus. O mundo continua carente de um Deus hu-
mano, préximo, curvado até o ser humano mais miseravel e
rebaixado para ajudi-lo a se erguer e ser auténtica imagem
e semelhanga dele. Pois mais que ocupar-me do Deus para
mim preciso ocupar-me do Deus em mim e por meio de
mim em favor de toda a humanidade, de toda a criagio.

Somos convocados a passar da busca de um Deus que
desca para a acolhida do Deus que ja desceu; de um Deus
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inimigo ou alienado da condigio humana para um Deus
acolhedor, amigo e plenificador da condi¢do humana; da
busca insacidvel do suprimento das proprias necessidades
para a concentragio de esfor¢os na oferta de solidariedade;
da busca de Iugares perfeitos que nos fornegam paz e tran-
quilidade para a constru¢do de espagos humanos artifices
de paz; de uma vida amarrada ao passado como seguranca
e justificativa do presente para uma vida focada no futuro
como meta possivel de ser atingida; de uma existéncia solta
no ar ao sabor dos ventos para um modo de ser e agir esta-
belecido no inico*® fundamento em que se¢ pode construir
algo que permanece.

/Questb'es para agjudar a leitura \
individual ou o debate em comunidade

1. Como dispomos as celebragdes de nossas festas?
Como celebramos a centralidade da pessoa de Jesus?

2. Quais sdo as consequéncias das celebracdes pascais na
nossa pratica cotidiana?

3. Como fazer para passar da celebragio da Piscoa para
La vivéncia de um processo, de uma dinimica pascaly
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F6rum Social Mundial:
outro mundo € possivel?

INEs PreTTO, DP

O lema deste e dos outros oito Féruns anteriores foi “Um
outro mundo & possivel”. Porém, em meio a uma das ati-
vidades deste IX Foérum Social Mundial (FSM), fomos
convidadas(os) a proclamar “Eu creio que outro mundo ¢é
possivel”. Ao refletir sobre o significado e as experiéncias do
FSM, nascem perguntas cujas respostas podem nio ser nem
simples nem imediatas: E, de fato, possivel um outro mun-
do? Que outro mundo € esse? Quem constrdi € organiza
esse mundo? Mas seri que a gente quer um outro mundo?
Este mundo em que vivernos nio esta bom para um punha-
do de gente que o domina e o coloca a seu servigo? Num
mundo onde os maiores referenciais sio os seres humanos e
o dinheiro, por onde passa a construgio de um outro mun-
do possivel?

Formulando essas e outras perguntas e passando por di-
ferentes FSMs, fica ressoando o hino do Férum de 2005:
“Um outro mundo é possivel se a gente quiser. Um outro
mundo ¢ possivel se a gente fizer”. Permanece, entio, a cer-
teza da responsabilidade individual e coletiva na constru-
¢do desse outro mundo, que, tal como o Reino de Deus,
tem sementes germinando em toda parte, mas precisam ser
cultivadas. Outras terras precisam ser preparadas para que
novas sementes possam germinar e frutificar.
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Que é o Forum Social Mundial
e quais seus objetivos

QO Férum Social Mundial é

um espago aberto de encontro para o aprofundamento da refle-
xdo, o debate democritico de ideias, a formulagio de propostas,
a troca livre de expceriéncias ¢ articulagdo para agdes eficazes
de entidades e movimentos da sociedade civil que se opdem ao
neoliberalismo ¢ ao dominio de mundo pelo capital e por qual-
quer forma de imperialismo, ¢ estio empenhadas na construgio
de uma sociedade planetiria orientada a uma relagio fecunda en-

tre os seres humanos e destes com a Terra (12 Principio do FSM).

Em 2001, aconteceu o 12 Férum Social Mundial em Porto
Alegre, onde também foram realizados os de 2002, 2003 ¢
2005. O de 2004 foi realizado na India. Em 2006, o Férum
aconteceu de maneira descentralizada em Mali (Africa), Pa-
quistdo (Asia) e Venezuela (Américas). Em 2007, aconteceu
no Quénia (Africa). Do primeiro Férum, em 2001, resultou
a Carta de Principios para garantir a manuten¢io do FSM
como espago permanente para buscar e construir alterna-
tivas ao neoliberalismo. Aquela Carta de Principios define
orientacGes para todos os Foruns.

Nio ha conclusdes ou estratégias comuns no final de um
FSM para todos os paises. O FSM aponta a direcio, parti-
lha experiéncias, fortalece articulacdes, questiona posturas,
levanta suspeitas, denuncia autoritarismos e contradi¢oes de
sistemas, governos e instituigdes. As conclusdes sio tiradas
nas tendas dos grandes temas e cada pais vai fazendo que
elas acontecam nas suas realidades.

Porque em Belém do Pard

A Amazonia é uma das Gltimas ireas do planeta que estd
relativamente preservada. Por isso mesmo possui um pa-
pel estratégico para toda a humanidade. A Pan-Amazdnia é
composta por Bolivia, Brasil, Colémbia, Equador, Guiana,
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Suriname, Venezuela e Guiana Francesa. E um territério
de valor imensuravel pela riqueza de sua biodiversidade e
pela forga de resisténcia de povos nativos e organizagdes da
sociedade civil que lutam por uma Amazdnia sustentivel,
por um modelo de desenvolvimento que néo seja neolibe-
ral, depredador da natureza em troca do lucro ripido e do
poder dominador.

Mais do que em qualquer outro FSM, neste os povos
indigenas, os ecologistas e os defensores das lutas popula-
res manifestaram sua indignacio diante de um modelo de
desenvolvimento que nio respeita a natureza, a cultura e a
historia de grupos, etnias e povos. Passeatas, gritos de ordem
e outras formas de protesto diziam da indigna¢io diante de
barragens, fabricas, agroindustrias e rodovias que desrespei-
tam as matas, 0s animais e os seres humanos em nome de
um modelo de desenvolvimento que tem evidéncias de sua
perversidade, de sua irracionalidade e de seu fracasso.

Participantes do Férum Social Mundial

De cento e cinquenta paises chegaram homens ¢ mulheres
de todas as ragas e culturas, de todas as crengas ¢ esperan-
¢as. Em torno de cem mil inscritos, pertencentes ou nio ds
5.680 organizagdes, circulavam pelos espacos das duas uni-
versidades onde se realizavam as atividades do Férum, na
cidade de Belém. Um grande nimero de jovens expressava,
no seu jeito de ser e de se manifestar, sua contribuigio no
atual e no pretendido mundo futuro. Suas reivindica¢des
e seus protestos, sua indignagio diante das injustigas e sua
disposi¢io de contribuir revelam o desejo de vivenciar outra
politica, outra Igreja, outra sociedade que seja mais demo-
cratica, mais igualitiria e mais livre.

Neste Forum a presenga, as manifestagdes ¢ os debates
em torno da realidade indigena foram bem mais expressivos
que nos Foruns anteriores. Numa das falas de um grupo do
Norte, seu representante dizia que ndo deixariam acontecer
por li o que aconteceu no Sul do Brasil, onde o latifandio e
os brancos tomaram as terras dos “parentes’.
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A diversidade expressa nas falas, nas vestes, nas dangas, nos
gestos e nas cores proclamavam a beleza de um mundo que
se gesta na pluralidade. Outro mundo possivel sé se trans-
formari em realidade quando cada um se sentir e se fizer
construtor de novas relagdes. E o ESM é um ensalo ou um
laboratério onde se experimenta a real possibilidade de um
outro mundo com toda a beleza e a complexidade de novas
relagBes interpessoais, sociais, econémicas e politicas.

Por onde passa um outro mundo possivel?

Ao mesmo tempo que, em Belém, se realizava o FSM, em
Davos, na Suica, se realizava o Férum Econdmico Mundial.
A crise economico-financeira e ambiental se tornou a gran-
de referéncia para os dois Féruns. Um dos idealizadores do
FSM dizia: “Quando comegamos, o lema era ‘outro mundo
é possivel’. Hoje, outro mundo é urgente. Em Davos, pode
ser o primeiro Férum em que o capitalismo é amplamente
considerado um fracasso, em vez de algo a ser admirado”,
E o fundador e presidente do Férum Economico Mundial
expressou na abertura: “Era conveniente, politicamente,
achar que o mundo poderia continuar crescendo de forma
insustentavel e que tudo continuaria igual”.,

Os dois Féruns analisaram a crise. Crise de um modelo
econdmico que esgotou a capacidade de responder is exi-
géncias que ele mesmo criou. Nos dois, ha diferengas na
compreensio e nas alternativas consideradas necessarias para
sair da crise. Injetar finangas no sistema é alimenta-lo, na
tentativa de recuperar suas energias, na tentativa de salvar o
capitalismo. No FSM fica evidente que as mudangas preci-
sam acontecer no ambito da economia e da politica e iss0 $6
é possivel passando por mudangas culturais. Se nio houver
mudangas nas formas de consumo, nio se mudara a forma
de produgio e vice-versa. Nesse sentido, a economia solida-
ria se apresentava neste FSM com uma contribuigio teorica,
mas, acima de tudo, na diversidade de expressdes praticas.
Expressdes que se firmam na producio e gestio coletiva,
respeitando o meio ambiente, a cultura local e a autossus-
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tentacdo. Isso s6 serd possivel quando, junto som a produgio
solidaria, forem construidas pessoas solidarias, justas ¢ eco-
légicas. Outro mundo sera possivel se houver mudangas na
forma de produzir, de consumir e de viver.

E a Vida Religiosa Consagrada nisso tudo?

Havia um grupo bem significativo de religiosas e religio-
sos representando servigos e institui¢Ges, ou acompanhando
grupos de leigos. A propria CRB estava com um estande, a
partir de onde estabelecia relagdes com os que transitavam
pelos espacos do Foérum, acolhia as(os) que se identifica-
vam como VRC e mostrava sua cara ao mundo. A Tenda
das Pastorais Sociais, assumida pela CNBDB, pelos temas 14
tratados e pelas reflexdes partilhadas, agregou muita gente
e deu uma contribui¢io, propria de sua identidade eclesial,
ao FSM. Numa das atividades se ouvia: “A luta pela defesa
dos direitos humanos é parte integrante do Evangelho. Que
os religiosos possam estudar direito para defender os pobres
e denunciar os opressores, para seremn juizes integros, para
serem delegados humanos”.

Andando e participando das conferéncias e atividades o
mais diversas possivel durante os cinco dias de Férum, e
retomando a experiéncia, ficam interrogacoes e desafios.
Que outra Vida Religiosa Consagrada é possivel? Sera que
vale aqui também o “é possivel se a gente quiser, se a gente
fizer”? Certamente nio se coloca em davida a importin-
cia e a real possibilidade da existéncia da VRC nesse ou-
tro mundo possivel. Porém a impregnagio de uma cultura
neoliberal nas entranhas de nossa VRC exige que passemos
por transformacdes que atinjam nossas estruturas, nossos
servicos e nossas formas de viver. E hora de buscar a radi-
calidade do seguimento de Jesus na defesa, na organizagio
e no engajamento nas lutas pelo direito dos oprimidos, na
dentincia de todas as formas de opressio, de discriminagio,
de dominagio e desrespeito da pessoa humana e da nature-
za. Nio bastam reformas. Precisamos assumir utma maneira
de ser e realizar servigos que criem uma nova cultura, uma
nova civilizacio.
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/Questﬁes para ajudar a leitura A 3 O 7

individual ou o debate em comunidade

1. Que conhecemos sobre a dinimica e os assuntos tra-
tados nos Foruns Sociais Mundiais?

2. Acreditamos, realmente, que um outro mundo é
possivel? Como nos envolvemos nesta causa?

3. Temos consciéncia da importancia de nossa militdn-

K cia nas a¢des por um mundo melhor? j
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Re-encantar-se no principio...
(22 parte)

Tea FRIGERIO, MMX

Vida de votos

Um texto inspirador: Mg 6,6-8

No sentido comunitario da vida, os votos nio sio privi-
légios, mas uma necessidade histérica. Em Mq 6,6-8, en-
contramos palavras inspiradoras que respondem a uma in-
terrogacio e que sio palavras luminosas para perceber que
a vida de votos nio é exclusividade da Vida Religiosa, mas
um estilo de vida:

“Como irei ao encontro do Senhor?

Com inclinar-me diante do Deus altissimo?
J4 te foi indicado, 6 homem, o que € bom,
o que o Senhor exige de ti.

E s6 praticar o direito, amar a

misericordia

e caminbar humildemente com teu Deus”

O fiel se interroga como se apresentar na frente de Deus,
jA que gualquer oferenda parece inadequada, mas o Senhor
lhe indica o caminho que lhe agrada:

*  Praticar o direito, a justiga = pobreza.
*  Gostar do amor. Amar com ternura = castidade.

*  Caminhar humildemente com teu Deus = obediéncia.
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Os votos se tornam um estilo de vida que une e ndo que

cria separacdes, grupos seletos. Querem convocar € cons-

truir uin estilo de vida harmonioso, que nos liberta e liberta

a historia.

Ao olharmos para Jesus, percebemos que ele aponta para

um estilo de vida centrado nas relagdes e numa nova res-
ponsabilidade que nos faz mergulhar dentro da histéria para
compartilhar o sonho de Deus (Hb 1,1-2).

Deus sonhou e sonha. Qual é seu sonho? Ao olharmos

para o sonho de Deus, percebemos que:

A economia de Deus nio se baseia no acimulo nem na
mesquinhez e sim na abundancia e no desperdicio. Deus
nio ama a pobreza. Parece que ele nio sabe somar, divi-
dir, contar, pois esbanja seus dons no universo. Nenhu-
ma cultura afirma que a pobreza é bela. Belo ¢ colocar
em circulo os bens, as ideias, as energias positivas, nossos
corpos, nossa vida, comer o mesmo pio, para ndo existir
o supérfluo.

“Deus misericordioso e clemente, paciente, rico em
bondade e fiel” (Eix 34,6). O amor de Deus se expressa
pela compaixio, pela piedade, pelo amor e pela fideli-
dade, é seu jeito de se relacionar conosco. A castidade,
entio, nao deve ser carregada de sentido moralistico ou
centrada unicamente na sexualidade, mas no desejo de
criar relacbes novas ternas e amorosas.

A obediéncia vem do verbo latim ab-audire, que significa
escutar intensamente para responder. “O meu alimento
é fazer a vontade daquele que me enviou e levar a termo
a sua obra” (Jo 4,34). Estar i escuta, entrar em sintonia,
assumir e retomar a iniciativa de realizar o sonho de
Deus, para obedecer i vida.

Em Mc 8,27-29, encontramos a pergunta verdadeira. Je-
sus interroga os discipulos sobre o que o povo diz sobre
ele. Depois lhes pergunta quem dizem que ele é. “'E vos,
quem dizeis que seu sou?” “Vos” indica assumir pesso-
almente, em primeira pessoa, sem delegar. Lc¢ 10,21 nos
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diz que Jesus é obediente porque olha, escuta, reconhe-
ce aquilo que Deus nos revelou nos(as) outros(as).

Vida Religiosa: um chamado a liminaridade

Continuamos a conversa a partir de uma afirmacio: a es-

piritualidade é mais antiga do que a religido. Esta afirmacio
nos leva a fazer algumas constatagdes:

A espiritualidade como busca de significado e sentido da
vida que orienta a humanidade e define o ser humano
tem mais de 70 mil anos. A religido existe escassamente
hi 4.500 anos.

As religides classicas — Hinduismo, Judaismo, Budis-

mo, Cristianismo — surgiram nas civilizages clissicas
entre 3.500 a.C. ¢ 1.500 anos d.C.

Nos ltimos vinte anos tem havido uma busca intensa
de espiritualidade, enquanto as religides classicas pare-
cem se deteriorar. As religides, com suas formas, jogos e
armadilhas, ds vezes se tornaram um obsticulo a busca
de espiritualidade.

A “Vida Religiosa”, os votos tém vinculos com valores
que podem orientar e re~significar o sentido da vida do
ser humano.

Este modo de vida de diversas maneiras esta presente em
todas as religides, adaptando-se a0 contexto sociocultu-
ral e mantendo algumas caracteristicas, tais como: vida
simples e austera, oragio e devogio, empenho apostdlico
com os pobres e marginalizados.

Paradoxalmente, a “Vida Religiosa”, para existir, nio
precisa da religido nem da Igreja Catdlica.

Pela reflexio feita anteriormente, podemos dizer que a
Vida Religiosa € uma vocagio liminar.

Comunidades liminares

Como a Antropologia define comunidades liminares?

Continuemnos a reflexo a partir de uma possivel definigio.
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“Liminar é um espago social ambiguo e sagrado no qual 3»] /]
uma pessoa ou um grupo é separade por um tempo das es-
truturas normais da sociedade.”

A definicio subentende algumas ideias:

s As comunidades, as pessoas liminares clareiam as estru-
turas existentes € a0 mesmo tempo provocam mudangas.

+ As sociedades tendem a se estruturar, a se esclerosar nos
dogmas, na tradigio, nas leis, nos codigos, nos costumes...

* (Cadasociedade gera comunidades liminares, ou pessoas.
Inconscientemente, uma sociedade separa alguns indi-
viduos ou grupos e os considera dentro de um especial
sistema de valores. Sio projetados nelas os valores que
se estio perdendo, as esperancas e sonhos. As sociedades
ou grupos necessitam de “alguém” que encarne os ideais
em que acreditam e que consideram sagrados, e através
deles re-articular valores que sio considerados arquéti-
pos e que parecem perdidos ou esquecidos.

* As sociedades precisam dessas comunidades, dessas pes-
soas, mas ambiguamente podem achi-las irrelevantes e
até persegui-las, pois elas criticam e apontam transfor-
macoes.

+ Este processo & uma busca criativa que quer responder
ds necessidades contemporineas e 20 mesmo tempo ali-
mentar uma nova visio de futuro.

+ A Vida Religiosa € um chamado, é uma vocagio a limi-
naridade. Um chamado a oferecer uma imagem espe-
cular, na qual as pessoas possam se refletir e reconhecer
suas buscas, lutas ¢ esperancas de uma existéncia mais
significativa. A sociedade humana necessita de uma
“vida de votos”, mas de uma forma que desafie e inspire
o contexto de cada época a recuperar valores arquétipos
perdidos.

* (Carl Jung afirma que, quando os simbolos decaem o
inconsciente coletivo como vulcdes em erupgio, geram
novos arquétipos, pois estes estdo inscritos de modo in-
delével na consciéncia coletiva. Os valores arquetipicos
estio ligados ao sagrado, a0 cosmio, A terra, a outros seres
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humanos em termos de sexualidade afetiva, a outros seres hu-
matos e termos de companheirismo e cooperagdo.

* A recuperacio desses valores acontece, na maioria das
vezes, fora das instituigdes religiosas, no limite da es-
trutura social. As pessoas encontram criativamente seus
caminhos para recuperar o que estd em perigo de ser
perdido para sempre.

» As(os) que sio chamadas(os) a uma “vida de votos”, a
uma “vocagio i liminaridade”, sio as(os) depositarias(os)
de uma vocagio que nfo pertence somente as religides,
pertence 3 humanidade, inclusive de quem diz nio ter fé.

» Constatamos que a Vida Religiosa perdeu contato com
sua vocacdo liminar, pois ao longo da histéria foi do-
mesticada. Entdo, surge a interrogagio: qual & o desafio
liminar para 0s nossos tempos?

» A liminaridade é crescimento, € risco a ser vivido, por
isso exige criatividade, flexibilidade, fluidez e coragem
para entregar-se ao caos. Entregar-nos ao caos ¢ a co-
ragem de embaralhar as coisas € comecar do principio.
Como em Gn 1,1-2, o caos € o principio da criagio.
Voltar ao caos para recriar, irradiar e intensificar deter-
minados valores a servico da humanidade.

* Ao restringir a Vida Religiosa 4 religido e ao coloci-la
no contexto da Igreja formal e institucional, traimos
nossa vocagio, violamos sua esséncia e seu alcance global
e cultural. Somos uma espécie em extingdo, ha muito a
recuperar para nos convertermos. Isso é urgente!

A partir dessas premissas, vamos aprofundar:

Re-nomear 0s votos

Como vimos anteriormente, 0s votos sio caracteristicas
que definem a “Vida Religiosa”, mas nio na sua inspiragio
inicial; os votos surgem mais tarde. Hoje, porém, sio como
a carteira de identidade da “Vida Religiosa”. A luz das in-
tuicdes que estio no nascedouro da Vida Religiosa, vamos
refletir se € possivel redefinir e re-nomear os votos e, assim,
recuperar nosso chamado a sermos comunidades liminares.
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O voto de celibato. Castidade: voto de velacionalidade,
Gostar do amor. Amar com ternnra

A dimensio celibataria estd presente em todas as religiGes
e em geral representa uma visdo violenta e negativa da se-
xualidade, da corporalidade. Por que isso? Com o patriar-
calismo, a sexualidade passou a representar o mundo das
paixdes: a dicotomia entre o corpo e a alma; o corpo é
entendido como matéria, entio estd propenso ao pecado; o
prazer e a alegria sio assuntos que nio pertencem a esfera
do divine, da uniio com o divino; desta visio nascem re-
lagoes violentas, sacrificais consigo mesma(o) e com as(os)
outras(os); tudo isso é parte de uma visio patriarcal que
nega o corpo €, consequentemente, produz relagdes violen-
tas, em particular sobre a mulher.

A hermenéutica feminista da suspeita levou a formular
esta hipdtese: a religifo formal é uma invengio humana ¢
nio divina, pois ela se baseia em pressupostos violentos.

Verificamos que:

+ O ser humano é um ser sexual. A sexualidade € essen-
cial 3 nossa identidade, enquanto pela religido somos
orientadas(os) a ser assexuadas(os).

* A imagem de Deus ligada ao surgimento do patriarcado
€ assexuada, incorpdrea, em fungio de implantar um
Deus Pai, masculino, que necessitou negar a Deusa Mie,
feminina. Fol negada para poder controlar a mulher e
suas energias exuberantes, ligadas i natureza e, muita
vezes, incompreendidas.

* A sexualidade esti ligada ao mundo das emoc¢des, senti-
mentos, coragio, enquanto no Cristianismo prevaleceu
o racionalismo. O mundo do sentir, que se expressa nas
formas de danga, arte, movimento, foi negado nas cele-
bracdes, enquanto foi salientando o racional e o estitico.

» A sexualidade é uma energia psiquica que busca sua
expressao no criativo e no erdtico. Ao ser reprimida,
torna-se autodestrutiva e antagdnica, assumindo formas
expiatorias, sacrificais, abusivas e, ao mesmo tempo,
pode levar ao seu uso desenfreado.
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Nos Gltimos anos aconteceu uma revolugdo sexual. As
pessoas passaram a redescobrir o valor do erdtico, mas tam-
bém o erdtico se tornou pornografia, e tal abuso desen-
freado resultou na permissividade, na promiscuidade, no
hedonismo.

Hai questdes a ser refletidas e/ou superadas:

— Como desestruturar termos patriarcais como heterosse-
xual, homossexual, bissexual etc.?

— Como a suspeita secreta de que o sexo e o prazer, re-no-
meados, podem ser caminhos possiveis para chegar a
Deus?

— Como o cimbio evolutivo do entendimento da sexua-
lidade humana desafia a vocagio liminar vivida no cha-
mado ao celibato consagrado?

Neste contexto, poderiamos re-nomear o vofo de celibato
como voto de relacionalidade. Biologica, psicologica e espiritual-
mente nio podemos tornar-nos assexuadas{os). O testermu-
nho que vai tornar crivel a “Vida Religiosa” é responder a
nossa vocac¢io liminar. Esse testemunho se tornard um sinal
contracultural, e de grande valor espiritual. Assim refletido,
o voto de relacionalidade requer, sobretudo, a capacidade de
se relacionar com calor humano, amor, ternura e carinho.

Numa sociedade que apresenta modelos de relagbes su-
perficiais, relagdes violentas entre pessoas, povos e religides,
na politica e no trabalho, rela¢des arrogantes, o voto de re-
lacionalidade se torna uma contraproposta cultural e espiri-
tual. Relagbes que superam os aspectos negativos, sacrificais
do ser célibe, ser casto. Rela¢des que superam a superficia-
lidade, o abuso desenfreado, a permissividade, a promiscui-
dade e o hedonismo. RelagGes que, a partir da sacralidade
da vida, tecem rela¢des profundamente amorosas, ternas e
misericordiosas coin as pessoas € coml O UNIverso.

Castidade: uma sede

Em todas as pessoas se esconde uma sede profunda que
acompanha a vida, o corpo, os afetos, inspiram escolhas ¢
nos tornam inquietas(os). Toda a histéria biblica nos fala
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de homens e mulheres que amaram, e o amor é um fio que
perpassa todo o texto biblico, o mandamento principal: a
saudade de Deus. O que chamamos de voto de castidade é a
sede inquieta que a humanidade tem: o sonho de recuperar
todos os fragmentos da historia que fazem intuir que sio
possiveis relacSes novas.

No inicio nio se falava em castidade como caracteristica
da Vida Religiosa, pois se pensava que cada amor, para ser
verdadeiro amor, devia ser casto. A “Vida Religiosa” vivia
um amor continente como expressio de wm modo de viver
a sexualidade. Temos de recuperar os fios que pertencem 3
humanidade: o sonho de viver amores castos. Relaces em
que a dignidade floresce, nas quais a identidade se define na
relagio de amor. Relaces em que se cultiva a vida.

Quando se comegou a usar este termo, ele veio carregado
do dualismo que estava golpeando a espiritualidade. Con-
siderou-se casta a pessoa que ndo exercitava as suas energias
biofisicas e afetivas através da sexualidade. Todas as expres-
sOes que o ser humano tem para manifestar o amor afetiva e
corporalmente foram aos poucos vistas como mas, perigo-
sas, por isso eliminadas. Hoje sentimos que a maneira com
que vivemos este voto deixa um vazio profundo no intimo
¢ nas relagdes, ¢ que nio recolhe o que queremos verda-
deiramente testemunhar quando expressamos a inquietude,
o sonho de relacdes diferentes. Este sonho acompanha os
varios Ambitos da pessoa. Ambito nos quais se entrelacam
historias pessoais ¢ coletivas: interpessoais, socioeconomi-
cas e politicas, como também interculturais, ecuménicas,
ecolégicas...

A castidade nio se joga somente na relagio homem/
mulher, mas em todas as relagbes que pertencem i vida.
Quando a professamos, professamos pela vida afora, quere-
mos aprender a amar. Para superar a ruptura apresentada no
Génesis, ruptura que se expressa na desconfianga reciproca
(Gn 3,8-13). Para recuperar a antiga vocagio de cuidar e
cultivar o jardim da criagio, do universo, da humanida-
de. Cuidar e cultivar sio os verbos da castidade. Cultivar o
nosso ser, o ser de cada pessoa, para assumir iniciativas de
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amor na histéria. Cuidar significa amar com ternura, pois a
realidade é como um tesouro em vaso de argila.

O hino aos Filipenses 2,5-11 nos revela que a kénosis nio
& uma espoliagio heroica: Jesus Cristo se esvaziou para en-
contrar. Ele se esvaziou para vir ao nosso encontro. Do pro-
prio Cristo aprendemos uma outra defini¢io da castidade:
esvaziar-se para nos tornar sensiveis ao encontro. Nio so-
mente sensiveis ds pessoas, mas a toda realidade humana e
do universo. Na “Vida Religiosa” e na Igreja existem men-
talidades pouco castas em referéncia a0 mundo, pois seu
olhar é muito negativo e parece que nio pertencem a histo-
ria, Falam como se estivessem fora da historia; sdo escritos
documentos oficiais ou esbogos de doutrinas que nio levam
em consideracio a fragilidade humana. Este olhar demons-
tra que ainda nio hi amor. Esta histéria que se move no
sangue, para continuar a viver, para Deus é bonita e ai den-
tro ha a semente para renascer. Esta é a mentalidade casta
de Deus.

O amor casto supera a niusea da desconflanga, da diversi-
dade, das situacdes de estranheza que 3(20) outra(o) podem
suscitar. E nio ter medo de tocar os corpos e a0 mesmo
tempo respeitar profundamente os corpos. Uma mentali-
dade casta precisa ser cultivada. E o voto comunitério da
alteridade, da sede que nos solicita e nos inunda ao mesmo
tempo. Nio se vive a castidade sozinhas(os), ela pode ser
vivida unicamente na alteridade e reciprocidade.

O voto de pobreza. Voto de miitna sustentabilidade.
Praticar o direito, a justica

O voto de pobreza nos coloca em relagio com o universo
e os seres humanos. Ele nos convida a percorrer o caminho
de devolver a nds mesmas(os) a “casa” e a nos perceber como
criaturas planetirias e codsmicas. A esta “casa” devemos tudo
0 que somos. Somos a memoria visivel de um universo em
processo. Somos parte de uma imensa rede inter-relacional.
A terra nio nos foi confiada para ser um objeto a ser explo-
rado, mas para ser cuidada. E deste ventre primordial, que
gerou e gera tudo o que existe, que fomos paridas(os).
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Fritjof Capra, em seu livro O ponte de mutagdo, afirma com
palavras proféticas: “A nova visio da realidade [...] baseia-se
na consciéncia do estado de inter-relagdes e interdependén-
cia essencial de todos os fendmenos — fisicos, biolégicos,
psicolégicos, sociais e culturais. Esta nova visio transcende
as atuais fronteiras disciplinares e conceituais”.

O pensamento ecoldgico que nasce desse pehsador nos
-convida a pensar e viver a vida como uma rede de relacdes,
rede que forma o ecossistema. Pensamento ecologico que é
parte da elaboracdo de novos paradigmas de pensamento.
Entre esses novos paradigmas estd a “Vida Religiosa” como
chamada a liminaridade da mitua sustentabilidade.

Hoje, & certo que os dois relatos do Génesis sdo reflexiio de
fé a partir de contextos existenciais de lugares e épocas dife-
rentes. Nos, cristios, reconhecemos, e disto é preciso pedir
perdio, que esses textos, sobretudo Gn 1,26-28, foram lidos
¢ interpretados para legitimar e construgio de uma mitolo-
gia do poder, da dominagio e da exploragio indiscriminada
sobre a natureza na civilizacao ocidental.

Gn 1 e 2, embora escritos em épocas diferentes (séculos
VI e X), chegam-nos como se fosse um continuidade do
outro. Isso aponta para a necessidade de uma leitura propria
para cada texto, mas também para a necessidade de perceber
que um é o complemento do outre, um esclarece o outro,
Entdo, se Gn 1,28 traz os verbos kabash = pisar na terra,
subjugar, ¢ radah = dominar, por sua vez Gn 2,15 nos fala
que o ser humano deve cultivar = ‘abad e guardar o solo =
shamar. A vocagio do ser humano, entio, é de cuidar e de
cultivar a criagio.

Parafraseando Abraham Heschel, podemos dizer:

Nio se pode construir outra imagem do Todo-Poderoso além
desta: nossa propria vida como representagio de sua vontade.
Homem ¢ mulher, criados 3 sua imagem, devem imitar sua mi-
sericordia. Ele delegou i humanidade o poder de agir em seu
lugar. Somos seus representantes quando aliviamos o sofrimen-

to e trazemos alegria.

317



318

Re-encantar-se no principio... (2? parte)

O Todo-Amoroso nos criou d sua imagem ¢ semelhanca
para sermos 110 universo a continuag¢io de sua presenga cria-
dora e fecunda, para cultivar e cuidar da vida.

Re-nomear o voto de pobreza como voto de miitua sustentabi-
lidade significa aprender de novo o que significa “estar em
casa”. Casa a qual pertencemos, junto aos outros seres com
0s quais partilhamos a terra como lar, numa relagio de in-
terdependéncia que garante a vida.

Re-nomear nos interroga: como viver o voto de mutua
sustentabilidade em situagSes em que a pobreza é o modo
de vida? Em situagdes onde a injusti¢a prevalece? Onde os
bens estio acumulados e a servigo de poucos? Onde as pes-
soas valem menos que o lucro? Em um universo abusado e
violentado pela explorac¢io indiscriminada?

O sonho de Deus & colocar em circulo os bens, a vida.
O sistema piramidal nio permite a circulagio de bens ¢ é
a negacdo do sonho de Deus. Uma atitude profundamente
eucaristica & a circularidade, colocar em circulo os bens, a
propria pessoa. E voto comunitirio, é uma pedagogia que
antecipa uma histdria diferente. Voto de mutua sustentabi-
lidade que se torna voto de justica, que nio é somente uma
questio econdmica ¢ sim empenho de vida de ndo trair o
sonho de Deus.

Pobreza: uma saudade

O amor, a sede, a saudade passam através de nossos cor-
pos, da realidade da nossa vida. Ser espirituais — passar da
morte para a vida —, passar através do anior, pois somente
assim nos tornamos criveis. E a Boa-Noticia anunciada aos
pobres, a libertacio aos presos, a vista aos cegos, a libertagdo
dos oprimidos, o ano de graga revelado aos pequenos (cf. Lc
4,18s; 1Jo 3,14).

Neste sentido, falar de pobreza nio significa unicamente
falar em exclusividade de bens. Se falamos de bens, enten-
demos que estamos falando da economia de Deus. A pobre-
za, COMO 0$ OUtros votos, se compreende somente aceitando
a alteridade. E uma saudade que chega a nos de fora e nos
leva para fora.



Nio existe separacio entre Deus e a historia; este lago é
mais forte do que podemos pensar. Podemos colocar a re-
flexdo sobre a pobreza nesta dimensio: recuperar a rela¢io
entre Deus ¢ a humanidade, pois o que estd em jogo ¢ a
vida, as coisas, os bens, tudo o que faz parte das infinitas
relagdes que a vida nos oferece.

Que sentido tem hoje professar este voto, né momento
_histdrico em que vemos aparecer uma espiritualidade de
mundo rico e que prega a teologia da prosperidade? O amor
a pobreza surge numa época em que o Cristianismo aceitou
privilégios e riquezas, tornando-se uma religido acomodada
e ganhando imunidades e privilégios. Nasce, entdo, “irmi
pobreza”, como escolha que leva a romper com os privilé-
gios para nio confundir o Evangelho com o poder.

Olhando para a América Latina e outros paises, este voto
assume um colorido diferente. Vivemos num continente
empobrecido, que se move numa estranha relacio entre
dignidade, diversidade e exploragio, injustiga, ¢ assim, o
termo assume outra for¢a, outro colorido.

O inicio se da no processo que leva a desmistificar o voto
de pobreza. Despi-lo e liberti-lo da mistica falsa que fo1
criada. Falar de pobreza em situagdes como as que vive a
maioria dos paises latino-americanos é ambiguo. A Vida
Religiosa ndo chega a expressar esta intensidade. Na maio-
ria das vezes este voto é ao redor dos bens: pobreza afetiva
e efetiva, ter ou nio ter bens; bens pessoais, bens da Con-
gregacio. Assim, por séculos, nossa partilha carregou este
fardo. Mas ninguém quer ser pobre. Entio, que significa
professar pobreza? Intnimos que esta escolha nio esta rela-
cionada com a pobreza, mas com uma economia diferente
na histéria. B uma compreensio que dura ao longo de toda
vida e que se cultiva deixando crescer a saudade e a sensi-
bilidade. Sio escolhas que nio podemos fazer sozinhas(os),
mas em dmbito comunitario amplo, quer dizer: universal,
Isso chama a atengdo mais uma vez para o fato de a “Vida
Religiosa” nio poder ser um caminho fechado numa busca
de coeréncia e perfeigio individuais ou de grupos seletos,
mas aberto para a inquietude humana de busca de um mun-
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do novo possivel, de uma historia que recoloca no centro a
vida.

O segundo passo sera sair do nosso egocentrismo para re-
conhecer quem sio as{os) nossas(os) companheiras(os) de
caminho. A questio do voto de pobreza é uma questio de
relacio com, considerando que a vida é feita de teias de re-
lacdes. Entdo, o voto nos recorda que a outra dimensio é a
obediéncia a vida. Sua radicalidade nio estd nas priva¢des,
no inventar peniténcias, mas esti no obedecer 4 vida, no ca-
minhar humildemente com Deus, como diz Miqueias, sem
abandonar o sonho de uma histéria diferente. O objetivo
desta escolha nio ¢ aquela de ser pobre, mas que o mundo
torne a viver o sonho de Deus, que é sonho de dignidade e

de identidade.

Para sair da ambiguidade da pergunta ascética “como ser
pobre?”, a pergunta deve ser reformulada: “Como ser pro-
fundamente amantes deste projeto de Deus, que nio so-
nhava a pobreza, mas a circulagio dos bens? Qual a relagio
entre pobreza e sobriedade? Onde e com quem apreender
a viver este voto? Quais as(os) nossas{os) companheiras(os)
de busca?”.

Por isso, Jesus canta com muita saudade as bem-aventu-
rangas, como urm cantico de amor para o povo. Ele procura
amigos e amigas que partilhem o sonho divino de uma eco-
nomia diferente. Este voto faz parte de uma busca maior:
a pobreza, como a castidade, nos orienta para o encontro
e a reconstrucio das relacdes. E um voto que nos torna
inquietas(os) e andarilhas(os), buscando companheiras{os),
amigas(os) de viagem.

Podemos recuperar os verbos cuidar e cultivar: cultivar
nos di forca para tomar iniciativas de amor profundo na
realidade; cuidar se torna amar com ternura e defender os
delicados equilibrios da vida. Amor que podemos aprender
a ter no contato com a Palavra. Ajuda-nos a levar em conta
os equilibrios deste mundo feito de terra, de ar, de plantas,
de animais, de coisas muito precérias e delicadas. Reconhe-
cer que vivemnos esta precariedade e recorda-la. Por isso, em
memoéria delas, fazer a nossa escolha.
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O voto de obediéncia. Voto de miitua colaboragio.
Caminhar humildemente com ten Deus

Ao continuar a conversa, queremos afirmar e aprofundar
a crenga de que a humanidade ¢ uma espécie relacional,
altruista e nio-agressiva. O patriarcado introjetou a ideia
que o ser humano & violento, agressivo, dai o olhar negati-
vo sobre a pessoa humana. Essas ideias sio reforcadas pelo
dualisino, pelo individualismo. O resultado dessa filosofia
violenta coloca-nos hoje diante de uma triste realidade:
nossa capacidade de destruigio e a ameaca da extingio da
natureza e de nossa propria espécie. O patriarcado nos vé
como individuos independentes e competitivos, capazes de
chegar ao transcendente, a Deus, sozinhas{os).

O voto de obediéncia nos coloca na relagio responsavel
com a vida: falar a vida, escutar a vida, assumir a vida. Obe-

diéncia = ab-audire, escutar intensamente. Escuta de cada
manhi, fidelidade cotidiana de busca (Is 50,4-5).

A escuta como obediéncia é exigéncia atual da historia.
Histéria que € roubada aos povos, e lhes é roubada a obe-
diéncia 4 vida. Sempre mais é roubado o direito d escuta, 3
iniciativa, ao discernir e responder, a tomar decisdes. Cresce
e se alastra a delegacio, a passividade, a busca de seguranca
fora de si e em falsas promessas. O termo democracia nos
interroga e questiona o poder de conhecer e de decidir.

Jesus pergunta: “Quem dizem as pessoas que eu sou? [...]
E vés, quem dizeis que eu sou?” (cf. Mc 8,27-29). Essa
pergunta é pergunta que interpela a pessoa, que aponta i
obediéncia: tu, quem dizes? A Igreja nio educa para a auto-
nomia. Quer-nos passivas(os), mantidas(os) na infantilida-
de, nega-nos o direito da consciéncia, e alimenta o desejo
de certezas e segurancas.

Jesus exclama: “Eu te louvo, Pai, [...] porque escondeste
essas coisas aos sibios ¢ entendidos e as revelaste aos peque-
ninos” (Lc 10,21}. A autoridade é servigo, é caminho de re-
cornthecimento da revelagio do Pai, nas outras e nos outros.
Acorda a dimensdo comunitaria da vida.
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Re-nomear o voto de obediéncia como voto de miitua colabora-
¢do significa acreditar que nds, seres humanos, somos sem-
pre a soma de nossas relagdes. Cada uma(um) de nds € uma
matriz relacional, e nisso reside nossa verdadeira identidade
espiritual. O chamado 4 matua colaboragio ¢ um chamado
a uma nova forma de participagio global. Envolve-nos nas
perguntas maiores e mais atrativas pertinentes i familia hu-
mana no tempo e em suas culturas. A vocagio liminar pede
uma mudanga global da consciéncia. E uma nova forma de
ver ¢ perceber a histéria que gerard novas atitudes, nova
acao,

Obediéncia: o amor

A obediéncia nio tem nada a ver com uma atitude passi-
va, como s vezes pensamos ou tentamos viver. Trata-se de
reorientar cada dia nossa vida em relacdo as(aos) outras(os)
diante da histdria. “Toda manhi ele desperta meus ouvidos
para que, como bom discipulo, eu preste atencio. O Senhor
Deus abriu-me os ouvidos, e eu ndo fiquel revoltado, para
tras ndo andei” (Is 50,4-5). Ser discipula(o) que a cada ma-
nhi fielmente abre os ouvidos 4 Palavra do Senhor, a Palavra
que o Senhor pronuncia na historia. O ritmo de caminhar
humildemente é o tempo que o indica, cada manhi, cada
momento de nossa vida. Mais uma vez somos desafiadas(os)
a rever nossa relagio com a vida, a nos perguntar: permane-
cemos ou passamos? Honramos a vida de verdade?

A partir disso percebemos que a obediéncia é uma ma-
neira de estar na histéria, ¢ nos reporta i cotidianidade,
cada manhi. Nio somente uma voz que chega aos nossos
ouvidos, mas uma voz que nos acorda: escuto atentamente e
aprendo a dar respostas? Professar este voto e se interrogar:
estou percorrendo o caminho do discipulado? Caminho
bonito, porque nele o Senhor nos devolve a capacidade de
escutar e responder, de retomar a palavra. Todas(os) acalen-
tamos o sonho de participar e tomar iniciativa na histéria,
Neste sentido, a escuta nos restitui a palavra. O voto de
obediéncia acompanha, é como a sintese dos outros dois,
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pois nele redescobrimos a nossa capacidade de estar e de dar
resposta a vida.

Br 3,12-16.33-35 & um texto muito eloquente; nele lemos
que toda a criagio & chamada a viver a liberdade como iden-
tidade, dando respostas e participando. As estrelas, todas as
criaturas devem responder ao chamado de Deus. ‘O “estou
aqui” & um chamado, uma vocagio, nio para ser vivido de
modo voluntarista ou herdico. Deus nio precisa de solda-
dos, mas de pessoas amantes, que respondem ao amor com
atitude de amor. Este voto ¢ muito importante para refun-
dagio.

Na praxis de Jesus encontramos uma constante provocagio
a obediéncia. Ele pede iniciativas e o Evangelho de Marcos
nesse sentido ¢ forte: Jesus nio realiza nenhum milagre sem
ter alguém que o alimente com a sua coragem. Quando
ndo encontra a inquietude que faz progredir o Reino, nio
realiza nenhum milagre (Mc 6,5).

Jesus nos ensina com profunda coragem que a obediéncia
chega até i desobediéncia diante de quem nio gera vida
em abundincia. Ele tem grande capacidade de reconhecer
a obediéncia e a coragem nas(os) outras(os). Somente ele
reconhece a coragem da hemorroissa, do cego que grita na
beira do caminho, aquela de Zaqueu, das mulheres ao pé da
cruz e perto do sepulcro...

Ele nio somente responde a essa coragem como alimenta
em nés a coragem de estar na histdria como protagonistas
e a possibilidade de retomar a palavra. A obediéncia cultiva
o espirito de iniciativa. Professar este voto significa procla-
mar nossa responsabilidade com a histéria e a comunidade
com a qual compartilhamos o carisma. Este é o movimento
harmonioso da obediéncia: escutar intensamente para des-
cobrir a dire¢io a percorrer.

Quando os profetas individuam o caminho, somente o
indicam. A obediéncia, neste jogo de escuta e visio, deve
ter o olhar que vai além, sempre mais além, para entrever o
passo seguinte. Depois do Concilio Vaticano 11, muitas ve-
zes se reduziu a obediéncia a didlogo interpessoal, mas nio é
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somente isso; a obediéncia como didlogo ¢ reconhecer que
ha um sonho maior, mais amplo, comunitario e universal.

A obediéncia é acompanhada da profunda inquietude da
busca, como as mulheres apds a morte de Jesus, nas pri-
meiras horas da manhi... Elas sio a mais bela expressio de
obediéncia. Inquietas vio, nelas sentimos a presenga da res-
ponsabilidade com a historia.

A obediéncia nio é ser cegas(os), como is vezes pensa-
mos, mas é a inteligéncia da fé: capacidade de intus-legere, ler
dentro e a partir de dentro, quer dizer: aprender a ler junto
com as{os) outras(os), para se ajudar a ver e compreender. A
obediéncia nasce de baixo, estando junto is(aos) outras(os)
(L¢ 10,21), é sabedoria que se cultiva entre buscas, anseios,
correcgio, fracassos e lutas. Por isso nos convida a caminhar
humildemente com Deus.

Como diz o poeta: “Ninguém pode calar o sonho: é ver-
dadeiramente proibido proibir”.

Recolhendo os fios

Como a teceld que, ao concluir sua obra, recolhe os fios e
os remata, vamos também nods tentar fazer isso:

*  Religiosidade da vida: resgatar a religiosidade da vida,
como vocagio ¢ chamado de cada cristi(do), cada ser
humano. A “Vida Religiosa” nio é vida de um grupo a
parte, de uma elite, mas uma opgio de vida alternativa
dentro da realidade, para o povo, a maioria.

* O tempo: fio que nos ajuda a ler a nossa realidade e nos
indica a atitude de estar na histéria.

* Junto ao fio do tempo encontramos o fio das perguntas
que nos fazem sair do moralismo e entrar na logica e
Paixdo de Deus. Como nos diz Paulo na Carta aocs Ro-
manos 8,18-27, os gemidos da criagio, da humanidade,
do Espirito, se unem neste anseio profundo de trans-
formar o mundo, a histéria. Nio estamos sozinhas(os},
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estamos em comunidade entre nds, com a humanida-
de, com a criagio, com o Espirito, num grande mutirio
para sustentar este gemido, este grito silencioso por vida
em. plenitude.

« O sonho de Deus de fazer casa, presente de modo forte no
Evangelho de Jodo (14,23): € sombra feminina do disci-
pulado, pois suas atitudes sio femininas e indicam um
novo modo de ser masculino. A Palavra colocou sua
tenda, sua moradia entre noés (Jo 1,18). Palavras que nos
revelam nossa vocagio mais profunda, como humani-
dade e criagio: tornar-nos casa. O acreditar da comu-
nidade joanina apresenta Jesus apontando para a casa:
“Onde moras?”. “Vinde e vede.” Seus gestos sio gestos
ligados 4 casa: dgua, pdo, estar e sentar no meio da mul-
tiddo, lavar os pés, o mandamento do amor: tudo é fazer
casa, & circularidade. Nio nos diz: sejais perfeitas(os),
mas amai-vos... “Se alguém me ama, [...] viremos e fa-
remos nele a nossa morada” (Jo 14,23). Vem entre nds
para nos encontrar, para, juntos, fazer casa, criar em nés
a mentalidade de ser casa. Casa eucaristica onde € vivida
a comunhio trinitiria, a circularidade das pessoas, dos
bens, da vida.

*  Os votos: votos nio como chamado privilegiado de uns,
mas como algo a ser oferecido a todas(os), em viver rela-
¢Oes novas que mudam a histéria. Votos como chamado
4 liminariedade, pois a humanidade necessita de uma
vida de votos.

Comeco de conversa...

Comeco de conversa... Convite a continuar a conversa na
circularidade. Este é somente um inicio de conversa. Con-
versa comegada na inquietude, na busca de horizontes, no
ir além... Conversa feita na escuta, na leitura, na pesquisa,

na reflexdo, na troca e partilha de sonhos e pensamentos...
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Conversa partilhada em encontros da CR B, das Comuni-
dades inseridas, das irmis da minha familia missionaria...
Conversa que aos poucos fui colocando no papel para conti-
nuar a conversa, debater, questionar e, assim, enriquecé-la,
¢ juntas(os) encontrar o caminho para re-significar a vida de
votos para a histdria presente.

Um texto que foi nascendo aos poucos, como um jardim
que vai adquirindo plantas, flores, ndo numa ordem estabe-
lecida, mas pela beleza, pelo perfume. Olhando, pode-se ter
a impressio de confusio, mas & um jardim que convida i
paz, renova as energias, onde € gostoso ficar, mas que con-

vida a sair e a recria-lo.

Houve encontros, leituras, interrogages, solicitagdes que
provocaram o escrito, e ele foi crescendo, mas nio estd con-
cluido, a vida nio permite isso. Texto que nio & s6 meu e
de muitas(os) companheiras{os) de viagem, é também seu,
se esta reflexdo a(o) provocar e fizer surgir o desejo de apro-
fundar, levar adiante...
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@estées para ajudar a leitura \ 3 2 7

individual ou o debate em comunidade

1. Como re-nomear a revolugio sexual e destampar o
frasco do perfume, dando significagio cultural e es-
piritual a essa revolugio?

2. Como langar o desafio de uma vida pobre, sdbria,
caminho para salvar o universo, a vida humana?

3. A globalizagio rouba aos povos a historia, a palavra,
o poder de decisdo, a obediéncia 4 vida. Como esta
realidade desafia o voto de obediéncia?

4. Como podemos nos ajudar a tocar essas realidades,

\ assumi-las e sana-las? /
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Evangelho da nao violéncia

Lucia WeiLEr, 0P

Evangelho ¢ Boa-Noticia. E queremos refletir sobre a
Boa-Noticia da nio violéncia encarnada, anunciada e vivi-
da pa pratica por Jesus de Nazaré. Assim, j3 mergulhamos
no imago da tensio que o tema propde. Pode haver um
Evangelho da violéncia? Teoricamente, nio. Entretanto, na
pritica cotidiana, vemos muitas cenas violentas, desde a
violéncia simbélica, e a virtual, até a violéncia real e hist6-
rica. Fica sempre a grande pergunta pelo tipo de morte de
Jesus: por que a pritica nio violenta de Jesus o levou a uma
morte tio violenta? Neste sentido, o Evangetho vem mais
uima vez na contramio.

Diante do quadro da violéncia no mundo atual, com seus
mais diversos rostos, camuflados ou visiveis, somos desafia-
das(os) a viver a radicalidade do Evangelho da nio violéncia.
Dai brota uma pergunta articuladora de nossa breve refle-
x3o: como romper com as 16gicas da violéncia presentes em
nossa cotidianidade e assumir na prética de nossas atitudes ¢
posturas a légica da misericordia, da paz e do amor?

Nossa abordagem organiza-se a partir dos seguintes
g g
passos:

*  Os maltiplos rostos de violéncia ontem e hoje.

* Violéncia pode gerar resisténcia e solidariedade.

*  Jesus rompe com a logica da violéncia e anuncia o Evan-
gelho da nio violéncia.

» Mulheres solidarias caminham com Jesus até a cruz e
testemunham a Ressurreicao.
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*  Desafios e perspectivas priticas para nosso seguimento
de Jesus.

Sem nenhuma expectativa, nem pretensio de tratar exaus-
tivamente este vasto e complexo tema, queremos somente
colaborar com algumas provocag¢tes que podem ajudar nos-
sos didlogos e no aprofundamento do tema da Campanha
da Fraternidade neste ano de 2009.

Os miiltiplos rostos de violéncia ontem e hoje

E conhecido o ditado: “Violéncia gera violéncia”. E pa-
rece que a histdria social carrega um pesado fardo que se
transmite de geracio em geracgio: a heranca, uma verdadeira
espiral, ou circulo vicioso, de violéncia.! Quando tomamos
consciéncia de cenas de barbirie e violéncia atuais, muitas
vezes justificamos e nos consolamos afirmando que sem-
pre foi assim e em alguns momentos da historia foi ainda
pior. Nio podemos falar dos multiplos rostos da violéncia de
modo pacifico ou neutro, porque toda forma de violéncia
degrada a humanidade.?

Antes de entrar propriamente na reflexio sobre esta tema-
tica complexa, & preciso fazer uma aproximacio conceitual.
Muito importante, segundo o socidlogo Pedro Ribeiro de
Oliveira, seria libertar o conceito “violéncia” da carga ne-
gativa e brutal que pesa sobre a mesma:

Nossa linguagem se converteu em grande medida em refém dos
meios de comunicagio que, ao estabelecer para certas palavras
um determinado significado, de fato elimina outros. Isto é evi-
dente na questio da violéncia, As imagens e as noticias associa-
das a elas tém uma carga negativa, de modo que o sentido co-
mum s6 vé a violéncia como brutalidade. Se nos conformamos
comm essa visio, estaremos submetidos a uma definicio muito

limitada e, pior ainda, torcida do fenémeno.?

Uma desdramatiza¢io da violéncia pode ajudar-nos a ter
mais liberdade e honestidade para reconhecer os varios ros-
tos da violéncia, desde os mais velados até os mais escanca-
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Evangelho da ndo violéncia

rados.* E isto nio para assumirmos uma postura de indife-
renga, mas de maior comprometimento com a violéncia nas
suas mais diversas formas de manifestacio.

A violéncia & um fato social constitutivo das relagoes hu-
manas, que geralmente implicam alguma forma de poder
efetivo ou latente. Desse modo, podemos dizer que nio ha
poder que nio contemple pelo menos no horizonte uma
certa dose de violéncia. Essa passa por combinacio e con-
sensos nas varias instincias: a) politico ~ o poder do Estado,
Gnica instincia legitimamente autorizada a usar a violéncia
da policia e das for¢as armadas; b) moral — de quem impde
sua vontade sobre outras pessoas por sua capacidade de con-
vencimento; ¢) econémico — de quem tem o controle de
certos bens e impde sua vontade sobre quem necessita deles.

Se desmembramos essas trés instincias em espagos deri-
vados menores, vamos encontrar a violéncia doméstica, a
violéncia cultural, a violéncia de género, a violéncia sexual,
a violéncia na Igreja, a violéncia nas congregacoes religiosas.
Assim, quando nossos olhos ficam livres da imposigio do
conceito brutal e muitas vezes sensacionalista de violéncia
que a midia nos impde, come¢amos a perceber outros rostos
mais sutis e velados de violéncia, inclusive dentro de nossas
comunidades eclesiais e religiosas.®

Para nio permitir que este artigo seja mais um assunto
tedrico ou para as{os) outras(os), proponho que nos per-
guntemos: “Quando sofri violéncia e como me senti?”.
“Quando violentei alguém e como a pessoa se sentiu? E eu,
como me senti?” E a partir de perguntas existenciais bem
concretas que vamos nos envolvendo e assumindo uma pos-
tura de resisténcia diante da violéncia e comprometimento
com a cultura da paz, que & fruto da justica, como nos con-
vida a CF/2009.

A Biblia esti permeada de histérias violentas, de guerras,
chegando mesmo a criar no imaginario humano a imagem
de um Deus violento, vingativo. Por outro lado, a mesma
Biblia relata histérias que rompem com a violéncia institu-
cionalizada e revelam um outro Deus possivel. Seu poder
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consiste em partilhar a esséncia de seu proprio ser Deus no
Amor.’

Violéncia pode gerar resisténcia e
solidariedade

Em meio a um contexto de violéncia, vinganga, morte,
encontramos uma histéria biblica pouco lembrada, ou até
desconhecida. E a brevissima histéria de Resfa {Rispa], fi-
lha de Aia. Mais que uma histdria, sua presenca e seu gesto
sdo decisivos para fazer a diferenca e reverter um relato de
violéncia sangrenta numa histéria de resisténcia solidaria, A
presenca de Resfa (2Sm 3,7; 21,8-11) transforma uma histé-
ria de guerra ¢ de morte em “histdria sagrada”.

Resfa, em hebraico: Rigpah, significa “pedra brilhante” % B
concubina do rei Saul, mie de Armoni e Mefibosete. Estes
dois filhos e mais cinco netos de Saul, fithos de Merab, fi-
lha de Saul, foram entregues por Davi aos gabaonitas como
expiacio pelo massacre executado pelo rei Saul. Os gabao-
nitas crucificaram os sete israelitas, deixando seus corpos
expostos desde o principio da ceifa da cevada na primavera,
por todo o ardente estio, até a queda das chuvas periddicas
em outubro.

Deixemos que essa mulher, num contexto de violéncia,
de guerras e de cultura da morte, abra nossos olhos e nos
fale, hoje, através de sua coragem profética e presenca soli-
daria: de protesto e resisténcia, de perseveranga e esperanga,
de amor e paixio pela vida.

Certamente, conhecemos muitas histdrias de violéncia e
de resisténcia que precisam ser lembradas e recontadas para
reavivar a esperanca na vida para além da morte e interrom-
per o siléncio. Resfa, como tantas mulheres da realidade
de ontem e hoje, € uma mulher-simbolo. Sua histéria foi
registrada, ligeiramente, na Biblia. Sua atitude de resisténcia
solidaria perseverante carrega em si o grande mistério da
paixio pela vida que podemos chamar de mistica.’
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10. O sentido deste
verbo é incerto.
Literalmente, em
grego, significa
“expor ao sol”,
traduzido muitas
vezes por enforcar.
Trata-se sempre de
um castigo exeni-
plar para afastar a
cblera de Deus (cf.
Nm 25,4). Aquila:
“empalar”. Latim:
“crucificar”. Sir:
“Sacrificar”. Parece
que implica o des-
locamento de mem-
bras dos supliciados,
pois o mesmo verbo
se encontra em Gn
32,26 com o senti-
do do deslocamento
da articulagio da
coxa de Jacé. {cf.
Nota da TEB).

Evangelho da nao violéncia

A histéria de Resfa acontece ao tempo da monarquia em
Isracl. Sabemos que a monarquia, que segue o tempo dos
juizes, é um regime totalitirio, onde reina a logica da vio-
léncia e da vinganga, comprometendo os sentimentos reli-
giosos do povo e adulterando a imagem do proprio Deus.

O tempo da monarquia respira forte ambi¢io de poder. A
violéncia e a vinganga sdo consequéncia dessa ambigio de
poder. Assim, lendo os primeiros capitulos de 2Sm, perce-
bemos que a acusagio que Isbaal fez contra Abner € a con-
sequente batalha sangrenta (cf. 2Sm 2,12~4,12) ocultava a
insinuacdo de que Abner estava planejando uma estratégia
sutil para apoderar-se do trono.

Sobre o contexto especifico, no qual surgin 2Sm 21,1-14,
sabemos que, nos dias do rei Davi, houve trés anos de fome
em Israel. Os gabaonitas tinham uma pendéncia com o
povo israelita, por causa de um massacre executado pelo
rei Saul, antecessor de Davi. Davi consultou Deus sobre o
porqué daquela fome. E Deus falou: “Ha sangue sobre Saul
e sobre sua casa porque matou os gabaonitas” (2Sm 21,1).
Davi, tentando consertar o passado, consultou os gabaonitas
¢ ndo mais a Deus sobre o que fazer em sinal de reparacio.

Os gabaonitas eram homens de muita astiicia e ji tinham
enganado Israel em outra oportunidade {cf. Js 9,3-27). Em
resposta 4 consulta de Davi, mais uma vez mostraram seu
espirito de vinganca e exigiram: “‘Dos filhos daquele ho-
mem (Saul) que nos oprimiu e quis destruir-nos até que
nio restasse mais nenhum de nds em cada canto de Israel,
entrega-nos sete homens, e os enforcaremos' [sacrificare-
mos, esquartejeremos ou enforcaremos| diante do Senhor
em Gabaon, no monte do Senhor’. ‘Disse o rei: Eu os en-
tregarei’” (28m 21,6).

Foram mortos, no monte diante do Senhor, os sete ho-
mens, dois filhos de Resfa e Saul e cinco netos, filhos de
Merab. Seus corpos ficaram expostos, & mercé das aves do
céu, dos corvos ¢ das feras do campo.

Neste momento do relato entra em cena Resfa, ocupando
o centro do cenario. Nio se tem nenhuma noticia de Me-
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rab, a mie dos cinco filhos sacrificados e expostos com os
filhos de Resfa, que se torna simbolo de resisténcia solidaria
¢ protesto profético contra toda morte violenta.

“Resfa, filha de Aia, tomou um pano de saco e estendeu-o
para si sobre uma rocha, desde o inicio da colheita até que
caisse dgua do céu sobre os caddveres, e nio permitiu que
as aves do céu se aproximassem deles durante o dia, nem os
animais selvagens durante a noite” (2Sm 21,10).

Resfa, certamente tomada de profunda dor, nio ousou
falar uma palavra sequer. Armou uma tenda com sacos de
estopa. Ficou ai vigilante e alerta, desde o principio da cei-
fa da cevada, na primavera, por todo o ardente estio, até
a queda das chuvas periddicas, em outubro. O texto diz
que Resfa, durante todo esse tempo, conservou-se sentada
sobre uma rocha, perto do lugar onde estavam expostos os
sete israelitas, ndo permitindo que, de dia, as aves do céu,
e, de noite, as feras selvagens devorassem. seus corpos (2Sm
21.1-11). Por aproximadamente seis meses ela vigiou e pro-
tegeu os sete corpos. Certamente, ndo ficou sozinha neste
protesto. Mais pessoas, mulheres e outros terdo se unido a
ela em solidariedade. O protesto individual tornou-se co-
letivo, adquirindo, assim, uma forca de irradiacio politica
e profética.

A atitude de Resfa chegou aos ouvidos de Davi, que se ar-
rependeu de seu ato. Ordenou que transportassem e enter-
rassem aqueles restos de corpos humanos e que trouxessem
Resfa a sua presenca.

“Os ossos de Saul e de Jonatas seu filho foram sepultados
na terra de Benjamim, em Sela, no tiimulo de Cis, seu pai.
Fizeram tudo o que o rei ordenara, e depois disto Deus vol-
tou a ser propicio ao pais” (25m 21,14).

E voltou a chover na terra de Israel. A chuva, com toda a
sua for¢a simbélica religiosa, &, para o povo de Israel, mani-
festagdo da graga de Deus.

Resfa e seu grupo resistem contra a morte violenta; re-

sistem 4 morte estipida sem sentido; resistem contra uma
falsa imagem de Deus que estava profundamente arraigada
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na tradigio religiosa do povo de Israel: “Deus necessita do
sacrificio humano para voltar a ser misericordioso com seu
povo”. A histdria de Caim e Abel, a histdria do sacrificio de
Isaac foram uma tentativa de quebrar esta imagem sacrificial
de Deus. Por que Davi reproduz a mesma atitude sacrificial?
Por que hoje ainda reproduzimos tantos sacrificios huma-
nos como vitimas expiatorias?

A religiio pode corromper o bom senso humano. Basta
lembrarmos os varios atentados de terror, as guerras san-
tas desencadeadas em nome de tantos falsos deuses. 11 de
setembro de 2001 ficou registrado na meméoria histérica
como um divisor de dguas da violéncia. O que se desen-
cadeou apds 11 de setembro, porém, & muito pior e revela,
em grau extremo, até que ponto chega a insia do poder de
dominagio. Utiliza-se para isso qualquer meio de corrup-
¢io, inclusive a religiio e o nome de Deus.

Olhando para Resfa, vemos que nada podia fazer para im-
pedir a morte de seus filhos e dos demais cinco israelitas,
marcados para morrer. Porém ela nio concorda com tal for-
ma violenta e cruel de proceder com vidas humanas. Menos
ainda se conforma com os motivos religiosos ¢ politicos ale-
gados para justificar tal vinganga e violéncia.

Percebe-se que Resfa, cuja reagio sé é mencionada ¢ nio
contada em detalhes, é alimentada por verdadeira paixio
pela vida. Sua fonte de resisténcia certamente é o Deus da
Vida e nio a falsa imagem religiosa de um deus da vingancga
¢ da satisfagio vicria que era imposta pelo poder politico e
religioso. Isso se nota pela sua atitude perseverante de per-
manecer dia e noite junto aos sete corpos humanos.

Nosso Deus nio quer nem necessita de sacrificios huma-
nos. Ele nio é um Deus maluco. Deus antes sofre e € soli-
dario com todo sofrimento provocado pela violéncia. Deus
sofre com o desrespeito a dignidade humana, por isso assu-
miu o caminho da cruz e da morte de cruz. Af ele proprio
¢ atingido pela violéncia. Mas o Amor continua sendo a
ultima palavra. O anincio da Ressurreigio é um grito de
alegre protesto contra a morte violenta.
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Al estd Resfa e o grupo de mulheres solidarias com ela,
muito antes da manh3 da Ressurrei¢do. Ela vai para a mon-
tanha velar os sete corpos mortos. Tem consciéncia de que
tal matanca e tal sacrificio expiatério nio sio vontade de
Deus. Com um sentimento de indignagio contra a imagem
de um Deus que quer ver sangue para ser benigno com seu
povo. Resfa nio tem uma imagem de Deus. Ela é 2 imagem
de Deus, com sua presenga silenciosa, solidaria, profética.
Ela nio grita, ndo pega nenhuma vara para bater ¢ espantar
quem se aproxima. Simplesmente toma um saco de estopa
que servia para a colheita e senta sobre ele. Sobre uma rocha
dura e fria. Protesto silencioso e bloqueio simbélico contra
a injustica. Protesto silencioso e bloqueio simbélico contra a
manipulagio religiosa, contra a morte indigna de inocentes.
Uma mulher que nio quer enrijecer seu sentimento de dor
e de luto com 6dio e vinganga.

A histéria de Resfa provoca e desafia nossa espiritualida-
de da confianga que passa pela perseveranga, pelo protes-
to contra toda injustica e pelo caminho da resisténcia. Da
presenca vigilante, silenciosa e perseverante diante daqueles
corpos humanos violentados, violados em seus direitos de
vida e expostos, cresce sua coragem de mulher que acredita
na vida. Seu protesto individual torna-se coletivo e se faz
uma provocagio politica, pois sensibiliza o préprio rei Davi.
Finalmente, ele manda recolher os ossos e sepultd-los. A
histéria de Resfa nos convida a fortalecer a perseveranca da
nossa f&. A viver a confianga no Deus amigo e bondoso que
acolhe e ndo castiga, nem exige sacrificios expiatérios ou
vicarios da pessoa humana.

Havera um sinal mais forte e expressivo para testemunhar
o senso de dignidade do corpo humano? Corpos sagrados,
corpos mutilados, corpos em decomposi¢io, corpos de fi-
lhos, simplesmente corpos humanos, habita¢io de Deus que
quer vida e vida em abundincia.

Jesus rompe com a ldgica da violéncia e anuncia o Evan-
gelho da nio violéncia.

O grande, e por que nio?, Gnico objetivo de Jesus foi o de
dar vida abundante (cf. Jo 10,10). Toda a sua vida e missdo
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foi um caminho de libertagio. Libertacio das amarras e das
armadilhas do poder, dos autoritarismos que geram os va-
rios rostos da violéncia. Por isso anuncia o “Evangelho da
ndo violéncia”.

Intencionalmente, Paulo descreve a op¢do de Deus, que,
em meio a um tempo de violéncia estrutural, nasce no meio
dos pobres, de uma mulher e submetido a lei: “Quando se
completou o tempo previsto, Deus enviou seu Filho, nas-
cido de mulher, nascido sujeito a Lej, para resgatar os que
eram sujeitos 4 Lei, e todos recebermos a dignidade de fi-
thos” (Gl 4,4-5).

Crescendo no meio da realidade conflitante e violenta de
exploragio econdmica, de convulsdes sociais, de desinte-
gracio crescente das institui¢des, de explosdes messidnicas,
Jesus, unido ao Pai, torna-se discipulo companheiro do
povo pobre que espera a libertagio. Aprende dos fatos, da
realidade, e a partir deles 1€ os sinais dos tempos anunciando
a chegada da hora de Deus para o povo: “Completou-se o
tempo, ¢ o Reino de Deus estd proximo. Convertei-vos e
crede na Boa-Nova” (Mc 1,15).

Marcos apresenta Jesus como um homem que nio foge
dos conflitos mas os enfrenta com autoridade." No tempo
de Jesus, uma das formas de violéncia era a exercida pelas
liderancgas religiosas. Os chefes dos sacerdotes e os anciios
queriam saber com que autoridade Jesus fazia as coisas (Mt
21,23). Eles se consideravam os donos da verdade e achavam
que ninguém podia ensinar nada diferente sem a licenca
deles. Chegaram a enviar representantes para a Galileia a
fim de fiscalizar as atividades de Jesus (Mc 3,22). O controle
rigido e autoritirio é uma forma de violéncia moral que nio
ajuda a mudar as convicgdes das pessoas.

O povo percebia a diferenga, “pois ele os ensinava como
quem tem autoridade, nio como os escribas” (Mc 1,22). O
primeiro impacto que a Boa-Nova de Jesus causou no povo
foi este: “Um ensinamento novo, € com autoridade...” (Mc
1,27). Parece até uma ironia! Os escribas, quando ensina-
vam, repetiam as sentengas de doutores e tedlogos, mas para
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o povo eles nio tinham autoridade. Jesus falava de Deus a
partir da experiéncia de vida das pessoas.

Jesus parece ser um homem violento. Expulsou os ven-
dedores do templo e os donos do poder querem saber com
que autoridade faz essas coisas (Mc 11,27-28). Eles nio per-
guntam pela verdade nem pelo motivo que levou Jesus a
expulsar os vendedores. Jesus nio se nega a responder, mas
mostra sua independéncia e sua liberdade e resisténcia a toda
forma de manipulagio de Deus e dos lugares considerados
sagrados pelo povo.

Na orientagio e formagio dos discipulos e das discipulas
Jesus tem um cuidado especial em prepara-los para enfren-
tar a armadilha do poder, que gera os diversos rostos da
violéncia:

Diante da tenta¢do do poder, Jesus apresenta aos discipulos uma
crianga €, junto com ela, uma proposta: converter-se e tornar-se
como crianga. A imagem da crianga lembra fraqueza, confianca
absoluta no pai/mae, humildade, pobreza, caréncia. A crianga é
o oposto da forga! Jesus propée algo dificil: diante da forga deste

mundo, a comunidade deve reagir e ser come uma crianga.'?

Diante da violéncia contra as mulheres consideradas pros-
titutas e addlteras pela lei dos homens, Jesus usa uma peda-
gogia da ternura e da consciéncia critica (cf. Jo 8,1-11; Lc
7,36-50). A pratica de Jesus revela essa face de ternura, de
compaixio e de amor misericordioso de Deus para com os
excluidos e marginalizados. S6 ¢ possivel encontrar assim
livremente a pessoa humana se nos encontramos profunda-
mente com Deus, a fonte da vida e do amor.

Numa breve sintese apresentada por Carlos Mesters, ha-
via, no tempo de Jesus, virios rostos da violéncia: 1. gente
explorada por um sistema injusto; 2. desemprego crescente;
3. empobrecimento e endividamento crescentes; 4. podero-
$Os ricos que ndo se importavam comn a pobreza dos irmios
¢ irmds; 5. tensdes e conflitos sociais; 6. repressio violenta e
sangrenta que matava sem piedade; 7. classes aitas compro-
metidas com os romanos na exploracio do povo; 8. grupos
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Evangetho da ndo violéncia

de oposigio aos romanos que se identificavam mais com as
aspiracdes do povo; 9. a religido oficial ambigua e opressora;
10. a piedade confusa e resistente dos pobres.

A pritica libertadora de Jesus no Evangetho de Marcos
pode ser considerada o “Evangelho da ndo violéncia”.

Conforme o Evangelho de Marcos, a Boa-Noticia do Reino
anunciada por Jesus tem como primeiro efeito congregar as pes-
soas em torno de Jesus e entre si, isto &, formar comunidade (Mc
1,16-20}); o segundo efeito é fazer surgir consciéncia critica no
povo oprimido frente a violéncia de todos os tipes de seus lideres
(Mc 1,21-22); o terceiro efeito é combater o poder do mal, ex-
pulsi-lo e assim libertar a pessoa humana (Mc 1,23-28); o quar-
to efeito & restaurar e salvar a vida para o servigo (Mc 1,29-34);
o quinto efeito & permanecer unido 3 raiz, que é o Pai, através
da oragdo {(Mc 1,35); o sexto efeito € manter a consciéncia da
missdo e nio se fechar nos resultados obtidos (Mc 1,36-39); o
sétimo resultado é libertar e reintegrar os marginalizados (Mc

1,40-45).13

Jesus nio é passivo, mas muito ativo e decidido em seu
caminho libertador de nio violéncia: coloca-se sempre
do lado dos excluidos e marginalizados do sistema; nega e
combate as discriminagdes, preconceitos e desigualdades de
raga, género e classes; desmascara as manipulagdes e falsida-
des dos detentores do poder... Enfim, tudo isso o leva para
um caminho de libertagio que passa pela cruz. Contradito-
riamente, aquele que anuncia o Evangelho da nio violéncia
acaba morrendo com a morte mais violenta: morte de cruz.
Essa morte deve ser compreendida como consequéncia de
seu compromisso com a vida e como deslegitimagio de
qualquer tipo de violéncia.

No Evangelho de Mateus, Jesus anuncia o “Evangelho da
ndo violéncia” através do Sermio da Montanha (Mt 5,7-9),
narrado por Lucas como Pregacio na Planicie {(Lc 6,17-49).
A esse Evangelho pertencem atitudes muito concretas de
convivéncia fraterna, de perdio ilimitado, de amor gratuito
incondicional.™



CONVERGENCIA — Ano XLIV — N® 421 — maio 2009

Através da pritica de Jesus, o Reinado de Deus irrompe
como Boa-Noticia para os pobres e excluidos. Através da
Encarnacio, Vida, Missio, Paixio e Morte de Jesus, o Rei-
nado de Deus inaugura uma nova légica de relagdes de mi-
sericdrdia, amor, perdio, reconciliacdo e paz. Ele confirma
a contradi¢io da derrota dos aparentemente vencedores e
da vitoria dos aparentemente vencidos. Deus nio € violento
nem castigador, mas proximo, pai e mie com entranhas de
ternura e misericdrdia. Essa sintese estd muito clara e expli-
cita no Magnificat de Ana e no de Maria no encontro com
[sabel (cf. 1Sm 1,1-10 e L¢ 1,46-55).

Nosso Deus nio quer nem necessita de sacrificios huma-
nos. Ele ndo é um Deus vingativo. Deus antes sofre e é
solidario com todo sofrimento provocado pela violéncia.
Deus sofre com o desrespeito i dignidade humana, por isso
assumiu o caminho da cruz e da morte de cruz. Al ele pro-
prio & atingido pela violéncia. Mas o Amor continua sendo
a ultima palavra. O anGncio da Ressurreigio é um grito de
alegre protesto contra a morte violenta.

Mulheres soliddrias caminham com Jesus
até a cruz e testemunham a Ressurreigdo

Seguindo o itinerario de Jesus, € notivel a presenca de
mulheres como vitimas da violéncia e, 20 mesmo tempo,
como protagonistas da solidariedade e de consenso contra
a violéncia.”® Esta postura solidiria das mulheres com as vi-
timas inocentes, como ji vimos no caso de Resfa e tantas
outras no Antigo Testamento, encontra seu apogeu no ca-
minho da Paixio e Morte violenta de Jesus na cruz. Em seu
gesto de oferecer-se como vitima, Jesus se torna dom, en-
trega livre no amor, assumindo o lado das vitimas da huma-
nidade. No evento da cruz e da vida que nasce a partir dela
na Ressurrei¢ao surge como Boa-Noticia da reconciliagio
¢ Evangelho da nio violéncia, como compromisso e mi-
nistério de todos os seguidores e seguidoras de Jesus. Uma
chamada ao exercicio ativo da nio violéncia através do “mi-
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nistério da reconciliagio” e a voltarmos para o verdadeiro
sentido da “justi¢a de Deus” (cf. 2Cor 5,11-21; Riun 5,1-11).

Os Evangelhos relatam a presenca ativa de mulheres jun-
to s vitimas da violéncia, desde a ung¢io de Jesus para sua
sepultura (cf. Mc 14,3-9; Mt 26,6-13; Jo 12,1-8). Seu ges-~
to € considerado pelo evangelista Marcos como memoria
subversiva ¢ Boa-Noticia: “ Em verdade vos digo: onde for
anunciado o Evangelho, no mundo inteiro, serd menciona-
do também, em sua memobria, o que ela fez” (Mc 14,9).

As mulheres acompanham Jesus durante sua vida e mis-
sdo. De fato, havia um grupo de mulheres que seguiam Jesus,
desde a Galileia até Jerusalém. O Evangelho de Marcos de-
fine a atitude delas com trés palavras: seguir, servir, subir até
Jerusalém (cf. Mc 15,41). Além dos sindticos, também Jodo
evidencia a presenga de mulheres junto 3 vitima inocente
em seu caminho até a cruz: “Junto d cruz de Jesus, estavam
de pé sua mie e a irmi de sua mie, Maria de Cléofas, e Ma-
ria Madalena” (cf. Jo 19,25-26). Segundo Mateus: “Grande
namero de mulheres estava ali, observando de longe. Elas
haviam acompanhado Jesus desde a Galileia, prestando-lhe
servicos. Entre elas estavam Maria Madalena, Maria, mie
de Tiago e de José, e a mie dos filhos de Zebedeu” (Mt
27,55-56), -

As mulheres que permanecem préximas da cruz sio tam-
bém as que mais tarde se dirigem ao sepulcro para embal-
samar o corpo de Jesus e por isso sdo também protagonistas
do anuncio da Boa-Noticia da Ressurreicio. Embora nio
haja unanimidade no nome das mulheres mencionadas, no-
ta-se um destaque particular para Maria Madalena. Na bela
narrativa de Jo 20,1-18, ela se torna acusadora do tamulo
vazio e anunciadora da Boa-Noticia da Ressurrei¢io. Uma
cena cheia de ternura e paixio, de liberdade e amor, que
contrasta com a obscuridade da violéncia e do medo.

Podemos perguntar-nos: que sentido tem essa resisténcia
ativa, nio-violenta, essa fidelidade que se torna visivel pela
presenga junto as vitimas da violéncia, arriscando mesmo a
propria vida? Reconhecemos nessas mulheres uma experi-
éncia comum a muitas mulheres ao longo da historia. Essa
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resisténcia diante da violéncia, essa presenga corajosa junto a
vitima da violéncia proclama uma forte mensagem:

Nio, isso nio & a verdade nem a (ltima palavra! Nio, 1sso nio
pode ser o fim de uma trajetéria assim vivida! Nio, isso nio é
justo € menos ainda necessirio! Nio, apesar de tudo existe algo
mais, hi alguém que nos diz: “Nio é o que Deus guer” Nio, a
morte do justo nio pode ter a Gltima palavra! Nio i violéncia

e sim i vida!'

Deste protesto nasce positivamente o sim i vide como gri-
to de Ressurrei¢io!

Muito mais que uma convicgio refletida e explicavel,
muito mais que um raciocinio, trata-se de uma profunda
experiéncia. Segundo os quatro Evangelhos, sio precisa-
mente essas mulheres as primeiras testemunhas da Ressur-
reicio, da vida que nasce da morte,

Também hoje conhecemos historias de mulheres que nos
fazem pensar em Maria Madalena e nas outras Marias/mu-
lheres mencionadas na Biblia. Mulheres que permanecem de
pé junto i cruz, que assumem uma presenga solidaria com
as vitimas da violéncia de tantos rostos. Com uma postura
de resisténcia profética, caminham juntas até as sepulturas,
denunciando corajosamente a morte das vitimas inocentes
e anunciando vigorosamente a Boa-Nova da Ressurreigio.

Desafios e perspectivas priticas para
nosso seguimento de Jesus

Como projeto de seguimento de Jesus, sem sombra de
duvida, a Vida Religiosa Consagrada, hoje, € chamada a
continuar sendo presenga solidaria de esperanga pelo minis-
tério de reconciliagio e pelo consenso contra a violéncia e a
favor da vida em abundincia do Reinado de Deus. Tal mi-
nistério nio pode ser exercido apenas individualmente, mas
em solidariedade com tantas pessoas com quem abragamos
a Mesima causa,
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16. Cf. WEILER,
Biblia y violencia,
pp- 26-27.
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i7. Cf. Puebla, nn.
27-50.

18. GUERRERQ,
José Maria. Vinho
novo enr odres novos.
2. ed. Rio de Ja-
neiro: CRB, 2001.
p. 46.

Evangelho da ndo violéncia

Imaginemos a forga da resisténcia solidaria € a proposta
profética de vida em plenitude que podemos anunciar atra-
vés de um consenso unissono contra a violéncia em nosso
continente marcado por tantos rostos de violéncia que cla-
mam ao Deus da vida!"”

José Maria Guerrero reflete conosco sobre a necessidade
de uma refundagio como expressio de fidelidade criativa.
Contemplando as diversas formas de violéncia que nos cer-
car, ele vislumbra uma nova missio para a Vida Religiosa,
a qual se manifesta num convite profético i justica e 4 re-
conciliagio:

Diante de um mundo pervertido e agressivo, cada vez mais
fragmentado... niio seriam os religiosos e as religiosas o aguifén
orientador para um futuro mais solidirio e fraterno, justamen-
te por ser homens e mulheres de reconciliagio, criadores de
solidariedade, provocadores de esperanga? Uma Vida Religio-
sa fraterna, vivida na radicalidade, é uma critica i sociedade
agressiva, individualista e ambiciosa que marginaliza as grandes
massas € um convite profético 2 justi¢a e reconciliagio. Somos
- chamados a ser “peritos de comunhio”, uma memoria provoca-

tiva de fraternidade.'®

Como a violéncia se di mais no cotidiano do que nos
fatos sensacionalistas, também nossa postura de nio violén-
cia precisa visibilizar-se com atitudes concretas, capazes de

" transformar nossa vivéncia cotidiana. Destacamos princi-

palmente a pritica do perdio e da reconciliagio como con-
dicio para a vivéncia da paz e do amor. O Evangelho da
ndo violéncia n3o estd escrito, mas nossas atitudes podem
revela-lo.

Concluindo

O tema é mais amplo e complexo do que as consideragdes
e reflexdes apresentadas. Oxala nos ajudem a aumentar nos-
SO compromisso ¢ nossas atitudes concretas contra todo tipo



de violéncia. Finalmente, transcrevo as palavras animadoras
de Martin Luther King, Prémio Nobel da Paz em 1964

CONVERGENCIA ~ Ano XLIV — N2 421 - maio 2009

UL Ul 38 LOLUALD IEL A IUUD © O CULUCILO POACTAD TCPOUSHL
juntos, cada pessoa poderé sentar-se debaixo de sua figueira, em

sua vinha, ¢ ninguém mais terd razio para ter medo.

Creio firmemente que venceremos.

Nesta luta contra a violéncia temos de sonhar juntos em
mutirio, como diz nosso amigo Dom Helder Cimara:
“Quando alguém sonha sozinho, pode ser apenas um so-
nho. Quando sonhamos juntas e juntos, é o inicio de uma
nova realidade™. Assim, podemos proclamar o “ Evangelho
da ndo violéncia”.

Hoje, na noite do mundo e na esperanca da Boa-Nova, afirmo

com audicia minha fé no futuro da humanidade.

Nego-me a crer que o ser humano esti a tal ponto prisioneiro da
noite sem estrelas, do racismo e da guerra, que a aurora radiante

da paz, da fraternidade nunca poderia tornar-se realidade.

Eu creio que a verdade e o amor incondicional terio efetiva-
mente a dltima palavra, A vida, mesmo que aparentemente der-

rotada, permanece sempre mais forte que a morte.

Atrevo-me a crer que um dia todos os habitantes da terra po-
derdo receber trés vezes comida por dia para a vida do corpo; a
educagio € a cultura para a satide do espirito e a liberdade para

a vida do coragio.

Creio igualmente que um dia toda humanidade reconhecera

em Deus a fonte de seu amor. Creio que a bondade salvadora
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Evangelho da nao violéncia

/Questé‘es para ajudar a leitura )
individual ou o debate em comunidade

1. Quais os rostos de violéncia mais comuns que iden-
tificamos em nossa realidade local?

2. Conhecemos alguma histéria de resisténcia e solida~
riedade as situacdes de violéncia?

3. Quais os tipos de violéncia que Jesus enfrentou e
denunciou em sua trajetoria missionaria?

4. HA4 alguma narrativa de violéncia nos Evangelhos
que nos toca em particular? A que situacdes de hoje
podemos comparar?

Como nossa comunidade reage diante das violéncias

sofridas pelo povo? J

[
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Quadro Programdtico da CRB
2007-2010

HORIZONTE

Em meio as profundas transformagoes e grandes desafios que en-

volvem a humanidade hoje, ouvimos a Palavra de Deus que nos
interpela: avancem (Ex 14,15). Acolhemos esta Palavra como dis-
cipulas e discipulos de Jesus Cristo, na mistica da encarnagao e no
testemunho profético a servico da vida, especialmente a dos pobres
e excluidos, partilhando, com espirito missionario, a razao da nossa
esperanca (1Pd 3,15).

PRIORIDADES

T

5.

Reafirmar o compromisso da VRC no servigo a vida, diante das
grandes questdes sociais e ambientais; e fortalecer a inser¢ao
nos meios populares e em novos espacos de solidariedade e
cidadania.

Cultivar uma espiritualidade encarnada e profética, centrada na
Palavra de Deus e na mistica do discipulado, aberta a diversidade
cultural, religiosa e de género.

Dinamizar a formacao inicial e continuada diante da mudanca
de época, de forma integral, humanizante e geradora de novas
relagoes.

Ampliar as aliangas intercongregacionais, as redes e parcerias, na
formagdo e na missdo, e intensificar a partilha dos carismas com
leigos e leigas.

Buscar novas formas de aproximacdo e presencga junto as juven-
tudes.
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