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No limiar do novo ano,
um renovar de esperancas

Um novo ano se abre diante de nds. Uma nova etapa da
historia da humanidade comega a tomar forma. No ano que
ficou para tras uma travessia foi feita e, ainda que permeada de
numerosos obsticulos, foi vencida. Para o ano que se inicia,
muitos projetos, planos e sonhos. Quantos se realizario? Em
todos precisamos colocar o empenho do coragio, a paixdo que
nos move, e contar com a graca e a gratuidade de nosso Deus
Pai-Mie, garantia de guia no novo itinerario a percorrer.

Na contemplagio atenta do caminho percorrido, impos-
sivel ndo irromper em jabilo ao perceber que alcancamos
mais do que a meta prevista, se considerarmos que muitos
projetos foram concluidos unicamente pela bondade e que-
rer da Trindade Bendita em sua providéncia generosa.

Bento XVI, em sua mensagem para o Dia Mundial da
Paz, 2009, faz uma série de consideragdes sobre a situagio
de pobreza e miséria em que tantos irmaos e irmis nossos
ainda vivem mergulhados, 4 margem de um mundo que
acumula e se mata por ganincia. Mesmo assim, a pessoa
de Jesus e sua missdo nos motivamn a ir em frente, a buscar
novas alternativas ¢ a lutar por um mundo novo.

Esperangas e sonhos, sio eles que nos fazem desenhar um
novo mapa de percurso, pontuat novas metas a ser alcan-
¢adas, ousar acreditar que um novo mundo é possivel se
nos comprometermos com uma dinamica de vida que seja
construtiva, preservadora dos valores defendidos pela agdo e
pela Palavra de Deus manifestadas no Filho Jesus.

O valor ¢ a for¢ca da Palavra de Deus foram o tema prin-
cipal do Gltimo grande evento da Igreja Catolica em 2008:
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o Stnodo da Palavra de Deus. Padre Johan Konings, sj, ao es-
crever sobre tio importante marco histérico, que, segundo
ele mesmo, se desenvolveu num clima de muita fraternida-
de e descontracio, salienta a importincia da contribuigio
das diversas igrejas particulares, produzindo uma unidade,
ainda que expressa de varias maneiras.

Padre Konings deixa transparecer todo o clima que envol-
veu os participantes do Sinodo, o modo como foram con-
duzidas as discussdes, as reagdes produzidas, pontos e con-
trapontos de uma Igreja preocupada com o modo com que
a Palavra de Deus & valorizada e vivenciada. A mensagem
final soa como um brado que nos remete para os “quatro
momentos no encontro dialdégico com a Palavra de Deus: a
voz da Palavra, o resto da Palavra, a casa da Palavra, as estradas
da Palavra”.

F sempre a Palavra de Deus encarnada na realidade con-
creta da histéria do povo que, a cada ano, inspira a Igreja do
Brasil a abordar um assunto cujas implicagdes na vida das
pessoas tém carater prioritirio. A Campanha da Fraternida-
de de 2009 vai, mais uma vez, trazer para a nossa reflexio o
descaso com que € tratada a vida humana. Quando Robson
Sivio Reis Souza escreve sobre Seguranga piblica: direito do
cidaddo, apresenta dados estatisticos sobre os varios tipos de
violéncia a que o ser humano & submetido em nossa socie-
dade. Esta ser a sétima Campanha da Fraternidade a tratar
do assunto, o que demonstra que a meta da paz e do respeito
a vida ainda estd longe de ser alcancada.

O autor ousa fazer um apelo ds comunidades religiosas:
“Fundamental, portanto, é que todos religiosos e religiosas,
motivados pela Campanha, possam debater sobre a seguran-
¢a publica, nio s6 apontando ¢ conhecendo os problemas,
mas também entendendo que a participagio social é funda-
mental para a superagio dos dilemas atuais.” Na verdade,
se analisamos a postura dos profetas do Antigo Testamento
e de Jesus Cristo, diante das violéncias e opressdes sofridas
pelo povo de seu tempo, nds os veremos destemidos a de-
fender os direitos por vida digna; e isso deve questionar-nos
sobre como anda o nivel de nosso profetismo.
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Talvez esse aspecto deva ser visto como uma das Encruzilha-
das da vida em comunidade. Espiritualidade e comunitariedade, das
quais fala irmd Helena ‘Teresinha Rech, sts, no terceiro arti-
go de nossa revista. E comum nos depararmos com comuni-
dades de religiosas e religiosos que dizem estar empenhados
no seguimento de Jesus e na fidelidade ao carisma herdado
do fundador ou da fundadora, mas em nome da prudéncia se
encasulam e, com seu siléncio, se tornam coniventes com o
sistema antivida que prevalece no mundo atual.

Irm3 Helena afirma que “vivemos num tempo de encru-
zithadas, entroncamentos e cruzamentos, em todas as di-
mensdes da vida. E toda encruzilhada exige uma decisio,
uma tomada de posi¢io e uma escolha para ser possivel
prosseguir no caminho, caso contrario estacionamos”. Per-
correndo todo o artigo, vamos perceber que o esfor¢o por
harmonizar as virias dimenses que dio a tdnica da vida
em comunidade ird determinar o nivel de integracio das
encruzilhadas que precisam ser enfrentadas por cada cami-
nhante.

Uma das encruzilhadas mais desafiadoras do hoje na Vida
Religiosa Consagrada é o light. Disso trata o irmido Afonso
Tadeu Murad no texto Formar para a fidelidade numa cultura
light. Mergulhados numa sociedade que prega os valores da
cultura do light, os religiosos e as religiosas precisam estar
atentos para o que & positivo e o que € negativo nessa teoria.
Precisamos dedicar uma atengdo especial aos “fatores que
estimulam o crescimento da cultura fight extrema na Vida
Consagrada.

Neste caminho, voltamo-nos para Jesus, nosso mestre e
Senhor. Em alguns momentos Jesus se mostra muito exi-
gente com seus discipulos: “Se alguém quiser vir comigo,
renuncie a si mesmo, tome sua cruz cada dia, e siga-me”
(Lc 9,23). Em outros, tem a ousadia de mostrar que muitos
“pesos” de seu tempo nio sio importantes nem necessirios:
“O sabado foi feito para o homem, e nio o homem para o
sibado” (Mc 2,27).

A Vida Religiosa Consagrada vive, no Brasil, uma bela
experiéncia sob o aspecto light da flexibilidade, para um




No limiar do ane novo, um renovar de esperangas

compromisso radical com a causa dos mais fragilizados, tio
defendida por Jesus: é a Equipe Itinerante, assumida pela
Conferéncia dos Religiosos do Brasil em parceria com ins-
titutos religiosos e leigos, com o objetivo de defender a vida
e suscitar esperanca em comunidades amazdnicas quase que
completamente esquecidas pela sociedade.

A iniciativa de um sacerdote jesuita atrain o interesse de
outras institui¢des, ¢ em pouco tempo formou-se a Equipe
Itinerante. O artigo, intitulado Interinstitucionalidade: o nosso
tdo importante quanto o meu. Dez anos da Equipe Itinerante: cele-
brar, agradecer, purificar, crescer ¢ avangar, escrito a varias mios,
assim como & cxercida a missio da qual ele faz a meméria
historica, deve ser ndo apenas lido atentamente por cada
leitor(a) de Convergéneia, mas seriamente avaliado e, quem
sabe, assumido como missio.

Eis, caros leitores e leitoras de Convergéneia, o que vos ofe-
recemos como proposta para reflexio neste inicio de 2009,
no intuito de contribuir para um maior envolvimento de
todos e todas, na dindmica de vivéncia e atuacio a que a
Vida Religiosa Consagrada é desafiada a assumir em nosso
tempo historico.

Que a Trindade Santa, Deus Pai-Mae de infinita ternura,
nos inunde com os mais profundos sentimentos de humani-
zagdo para que, em nossa missdo, Possamos aproxXimar-nos
da divindade que ela nos confere, compactuando, assim,
com seu projeto de amor que deseja a felicidade para todas
as pessoas.

IRMA MARIA JUCARA DOS SANTOS, FDZ
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Combater a pobreza, construir a paz

1. Desejo também, no inicio deste novo ano, fazer chegar
os meus votos de paz a todos e, com esta minha mensagem,
convidi-los a refletir sobre o tema: Combater a pobreza,
construir a paz. Ji o meu venerado antecessor, Jodo Paulo
II, na Mensagem para o Dia Mundial da Paz de 1993, su-
blinhara as repercussées negativas que a situagio de pobreza
em que versam populagBes inteiras acaba por ter sobre a
paz. De fato, a pobreza encontra-se frequentemente entre
os fatores que favorecem ou agravam os conflitos, mesme
os conflitos armados. Estes iiltimos, por sua vez, alimentam
tragicas situagdes de pobreza.

Escrevia Jodo Paulo II:

Vai-se afirmando [...], com uma gravidade sempre maior, on-
tra séria ameaga i paz: muitas pessoas, mais ainda, populagdes
inteiras vivem hoje em condi¢des de extrema pobreza. A dispa-
ridade entre ricos e pobres tornou-se mais evidente, mesmo nas
nacdes economicamente mais desenvolvidas. Trata-se de um
problema que se impde 4 consciéncia da humanidade, visto que
as condicbes em que s¢ encontra um grande nimero de pessoag
sio tais que ofendem a sua dignidade natural e, consequente-
mente, comprometem o auténtico e harménico progresso da

comunidade mundial.’

2. Neste contexto, combater a pobreza implica uma andlise
atenta do fendmeno complexo que é a globalizagdo, Tal anilise ¢
ja importante do ponto de vista metodologico, porque con-
vida a pOr em pratica o fruto das pesquisas realizadas pelos
econoinistas e socidlogos sobre tantos aspectos da pobreza.

PALAVRA DO PAPA O

1. Mensagewn para o
Dia Mundial da Paz
de 1993, n. 1.
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Mas a evocagido da globalizacio deveria revestir também um
significado espiritual e moral, solicitando a olhar os pobres
bem cientes da perspectiva de que todos somos participan-
tes de um tnico projeto divino: chamados a constituir uma
unica familia, na qual todos — individuos, povos ¢ nagées
— regulem o seu comportamento segundo os principios de
fraternidade e responsabilidade.

Em tal perspectiva é preciso ter uma visio ampla e articu-
lada da pobreza. Se esta fosse apenas material, para iluminar
as suas principais caracteristicas seriam suficientes as cién-
cias sociais, que nos ajudam a medir os fenémenos baseados
sobretudo em dados de tipo quantitativo. Sabemos, porém,
que existem pobrezas imateriais, isto é, que nio sdo con-
sequéncia direta e automaitica de caréncias materiais. Por
exemplo: nas sociedades ricas e avancadas existem fendme-
nos de marginalizacdo, pobreza relacional, moral e espiritual: tra-
ta-se de pessoas desorientadas interiormente, que, apesar do
bem-estar econdmico, vivern diversas formas de transtorno.

Penso, por um lado, no chamado “subdesenvolvimento
moral™ e, por outro, nas consequéncias negativas do “su-
perdesenvolvimento™? Nio esqueg¢o também que, muitas
vezes, nas sociedades chamadas “pobres”, o crescimen-
to econdmico é entravado por impedimentos culturais, que
nio permitem uma conveniente utilizacio dos recursos.
Seja como for, ndo restam dividas de que toda a forma de
pobreza imposta tem, na sua raiz, a falta de respeito pela
dignidade transcendente da pessoa humana. Quando o ser
humano nio é visto na integridade da sua vocagio e nio
se respeitam as exigéncias de uma verdadeira “ecologia hu-
mana”,* desencadeiam-se também as dindmicas perversas da
pobreza, como é evidente em alguns ambitos, sobre os quais
passo a deter brevemente a minha atengio.

Pobreza e implicacdes morais

3. A pobreza aparece muitas vezes associada, como se fosse
sua causa, com o desenvolvimento demogrifico. Em consequén-
cia disso, realizam-se campanhas de redugio da natalidade,
promovidas no dmbito internacional, até com métodos que



CONVERGENCIA ~ Ano XLIV — N2 418 - janeiroffevereiro 2009

nio respeitam a dignidade da mulher nem o direito dos es-
posos para decidir responsavelmente o niimero dos filhos,’ e
que muitas vezes — fato ainda mais grave — nio respeitam
sequer o direito 3 vida. O exterminio de milhdes de nascitu-
ros em nome da Juta contra a pobreza constitui, na realidade,
a eliminagio dos mais pobres dentre os seres humanos.

Contra tal presuncdo fala o dado seguinte: enquanto, em
1981, cerca de 40% da populagio mundial vivia abaixo da
linha de pobreza absoluta, hoje tal percentagem aparece
substancialmente reduzida a metade, tendo saido da pobreza
populagdes caracterizadas precisamente por um incremento
demogrifico notivel. O dado agora assinalado pde em evi-
déncia que existiriam os recursos para resolver o problema
da pobreza, mesmo no caso de um crescimento da popula-
¢do. E ndo se ha de esquecer que, desde o fim da Segunda
Guerra Mundial até hoje, a populagio da terra cresceu qua-
tro bilhoes, e tal fendmeno diz respeito, em larga medida,
a paises que surgiram recentemente na cena internacional
como novas poténcias econdmicas e conheceram um rapido
desenvolvimento gracas precisamente ao elevado ndmero
dos seus habitantes,

Além disso, dentre as nacdes que mais se desenvolveram,
aquelas que detém maiores indices de natalidade gozam de
melhores potencialidades de progresso. Em outras palavras:
a populagdo se confirma como uma riqueza e nio como um
fator de pobreza.

4. Outro imbito de preocupac¢io sio as pandemias, como,
por exemplo, a malaria, a tuberculose e a Aids, pois, na me-
dida em que atingem os setores produtivos da populagio,
influem enormemente no agravamento das condigdes gerais
do pais. As tentativas para travar as consequéncias dessas
doengas na popula¢io nem sempre alcangam resultados sig-
nificativos. Sucede, além disso, que os paises afetados por
algumas dessas pandemias se veem, ao querer enfrenti-las,
sujeitos 4 chantagem por parte de quem condiciona a ajuda
econdmica 4 atuagdo de politicas contrarias A vida.

Sobretudo a Aids, dramitica causa de pobreza, é dificil
combaté-la se nio se enfrentarem as problematicas morais

5. Cf. PAULO VI,
Popidorum progressio,
n. 37. JOAQ

PAULQ L. Sollicitu-
do ref socialis, n. 25.
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associadas com a difusio do virus. B preciso, antes de tudo,
fomentar campanhas que eduquem, especialmente os jo-
vens, para uma sexualidade plenamente respeitadora da dig-
nidade da pessoa. Iniciativas realizadas nesta linha ja deram
frutos significativos, fazendo diminuir a difusio da Aids.

Depois hi de também colocar i disposicio das popula-
¢Oes pobres os remédios ¢ os tratamentos necessarios, o que
supde uma decidida promocio da pesquisa médica e das
inovagdes terapéuticas e, quando for preciso, uma aplicagio
flexivel das regras internacionais de protegdo da proprieda-
de intelectual, de modo que a todos fiquem garantidos os
necessarios tratamentos sanitirios de base.

5. O terceiro ambito, que é objeto de atengdo nos progra-
mas de luta contra a pobreza e que mostra a sua intrinseca
dimensio moral, é a pobreza das criangas. Quando a pobre-
za atinge uma familia, as criangas sdo as suas vitimas mais
vulneraveis: atualmente, quase metade dos que vivem em
pobreza absoluta & constituida por criangas. O fato de olhar
a pobreza colocando-se da parte das criangas induz a reter
como prioritarios os objetivos que mais diretamente lhes
dizem respeito, como, por exemplo, os cuidados maternos,
o servico educativo, o acesso 3s vacinas, aos cuidados mé-
dicos e a dgua potavel, a defesa do ambiente, sobretudo o
empenho na defesa da familia e da estabilidade das relagdes
no seio da mesma. Quando a familia se debilita, os danos
recaem inevitavelmente sobre as criangas. Onde a dignidade
da mulher e da mie nio ¢ tutelada, ressentem-se do fato, de
novo, principalmente os filhos.

6. O quarto ambito, que, do ponto de vista moral, merece
particular atencdo, é a relagdo existente entre desarmamento e
progresso. Gera preocupagio o atual nivel global de despesa
militar. E que, como j4 tive ocasido de sublinhar,

os ingentes recursos materiais ¢ humanos empregados para as
despesas militares e para os armamentos, na realidade, sio des-
viados dos projetos de desenvolvimento dos povos, especialmen-
te dos mais pobres e necessitados de ajuda. Isso estd contra o

estipulado na prépria Carta das Nagbes Unidas, que empenha a
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comunidade internacional, e cada um dos Estados em particular,
a “promover o estabelecimento e a manutengio da paz e da segu-
ranga internacional com o minimo dispéndic dos recursos hu-

manos ¢ econdmicos mundiais para os armamentos” (art. 26).°

Uma tal conjuntura, longe de facilitar, obstaculiza seria-
mente a consecugio dos grandes objetivos de desenvolvi-
mento da comunidade internacional. Além disso, um ex-
cessivo aumento da despesa militar corre o risco de acele-
rar uma corrida aos armamentos, o que provoca faixas de
subdesenvolvimento e desespero, transformando-se assim,
paradoxalmente, em fator de instabilidade, tensio e confli-
to. Como sensatamente afirmou o meu venerado antecessor

Paulo VI, “o desenvolvimento é o novo nome da paz”.’

Por isso os Estados sio chamados a fazer uma séria refle-
x40 sobre as razdes mais profundas dos conflitos, frequen-
temente atigados pela injustica, e a tomar providéncias com
uma corajosa autocritica. Se se chegar a uma melhoria das
relages, isso deverd consentir uma redugdo das despesas
para armamentos. Os recursos poupados poderdo ser des-
tinados para projetos de desenvolvimento das pessoas e dos
povos mais pobres e necessitados: o esfor¢o despendido em
tal direcdo € um servigo d paz no seio da familia humana.

7. O quinto ambito na referida luta contra a pobreza ma-
terial diz respeito a crise alimentar atual, que pde em perigo a
satisfacdo das necessidades de base. Tal crise € caracterizada
ndo tanto pela insuficiéncia de alimento como, sobretudo,
pela dificuldade de acesso ao mesmo e por fendmenos es-
peculativos e, consequentemente, pela falta de um reajusta-
mento de instituigdes politicas e econdmicas que seja capaz
de fazer frente s necessidades e is emergéncias.

A ma nutri¢do pode também provocar graves danos psico-
fisicos nas populagdes, privando muitas pessoas das energias
de que necessitarmn para sair, sem especiais ajudas, da sua
situacio de pobreza. Isso contribui para alargar a distincia
angular das desigualdades, provocando rea¢des que correm
o risco de tornar-se violentas. Todos os dados sobre o anda-
mento da pobreza relativa nos Gltimos decénios indicam um
aumento do fosso entre ricos e pobres.

6. BENTO XVL
Carta ao cardeal
Renato Rafael
Martino por oca-
sido do seminirio
internacional
organizado pelo
Consclho Pon-
tificio “Justiga e
Paz” sobre o tema
Desarimamento, de-
senvolvimeito e paz.
Perspectivas para um
desarimamento inte-
gral, 10 de abril de
2008: L'Osservaiore
Romane, 13 abr.
2008, p. 8.

7. Populorum pro-
gressio, n. §7.
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Causas principais de tal fenomeno sio, sem davida, por
um lado, a evolugiio tecnoldgica, cujos beneficios se con-
centram na faixa superior da distribui¢io do rendimento, e,
por outro, a dinimica dos precos dos produtos industriais,
que crescem muito mais rapidamente do que os precgos dos
produtos agricolas e das matérias-primas na posse dos paises
mais pobres. Isso faz com que a maior parte da populagio
dos paises mais pobres sofra umna dupla marginalizagio, ou
seja, em termos de rendimentos mais baixos e de precos
mais altos.

Luta contra a pobreza e
solidariedade global

8. Uma das estradas mestras para construir a paz & uma
globalizagio que tenha em vista os interesses da grande fa-
milia humana.® Mas para guiar a globalizagio & preciso uma
forte solidariedade global® entre paises ricos e paises pobres,
como também no iAmbito interno de cada uma das nagdes,
incluindo as ricas. F necessario um “cddigo ético comum™,1°
cujas normas nio tentham apenas carater convencional mas
estejam radicadas na lei natural inscrita pelo Criador na
consciéncia de todo ser humano (cf. Rm 2,14-15). Porven-
tura nio sente cada win de nés, no intimo da consciéncia,
o apelo a dar a propria contribuigio para o bem comum e
a paz social?

A globalizagio elimina determinadas barreiras, mas isso
ndo significa que ndo possa construir outras novas. Aproxi-
ma os povos, mas a proximidade geogrifica e temporal nio
cria, de per si, as condi¢Oes para uma verdadeira comunhio
¢ uma paz auténtica. A marginaliza¢io dos pobres da terra -
s6 pode encontrar validos instrumentos de resgate na globa-
lizagdo se cada ser humano sentir-se pessoalmente atingido
pelas injusticas existentes no mundo e pelas violacdes dos
direitos humanos ligadas com elas. A Igreja, que é “sinal
e instrumento da intima unido com Deus e da unidade de
todo o género humano”,"" continuara a dar a sua contribui-
¢do para que sejam superadas as injusti¢as e incompreensdes
e se chegue a construir um mundo mais pacifico e solidario.
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9. No campo do comércio internacional e das transagdes financei-
ras temos hoje em a¢io processos que permitem integrar po-
sitivamente as economias, contribuindo para o melhoramen-
to das condi¢des gerais. Mas ha também processos de sentido
oposto, queé dividem e marginalizam os povos, criando peri-
gosas premissas para guerras e conflitos. Nos decénios poste-
riores 4 Segunda Guerra Mundial, o comércio internacional
de bens e servigos cresceu de forma extraordinariamente ra-
pida, com um dinamismo sem precedentes na historia.

Grande parte do comércio mundial interessou os paises
de antiga industrializagio, vindo a juntar-se-lhes significa-
tivamente muitos paises que sobressairam tornando-se rele-
vantes. Mas ha outros paises de rendimento baixo que ainda
estio gravemente marginalizados dos fluxos comerciais. O
seu crescimento se ressentiu negativamente com a rapida
descida verificada, nos altimos decénios, nos precos dos
produtos primarios, que constituem a quase totalidade das
suas exportagdes. Nesses paises, em grande parte africanos,
a dependéncia das exportacdes de produtos primérios conti-
nua a constituir um poderoso fator de risco. Quero reiterar
aqui um apelo para que todos os paises tenham as mesmas
possibilidades de acesso ao mercado mundial, evitando ex-
clusdes e marginalizagdes.

10. Idéntica reflex3o pode ser feita a propésito do mercado
financeiro, que toca um dos aspectos primarios do fendme-
no da globalizacdo, por causa do progresso da eletronica e
das politicas de liberalizagdo dos fluxos de dinheiro entre
os diversos paises. A funcio objetivamente mais importante
do mercado financeiro, que € a de sustentar a longo prazo
a possibilidade de investimentos e, consequentemente, de
desenvolvimento, aparece hoje muito fragil: sofre as conse-
quéncias negativas de um sistema de transacdes financeiras
— no Ambito nacional e no ambito global — baseadas em
uma légica de brevissimo prazo, que busca o incremento
do valor das atividades financeiras e se concentra na gestio
técnica das diversas formas de risco.

A propria crise recente demonstra como a atividade fi-
nanceira é is vezes guiada por légicas puramente autorre-

11
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ferenciais e desprovidas de considera¢io pelo bem comum
a longo prazo. O nivelamento dos objetivos dos operadores
financeiros globais para o brevissimo prazo reduz a capa-
cidade de o mercado financeiro realizar a sua funcio de
ponte entre o presente e o futuro: apoio a criagio de novas
oportunidades de produgio ¢ de trabalho a longo prazo.
Uma atividade financeira confinada no breve e no brevis-
simo prazo torna-se perigosa para todos, inclusivamente
para quem consegue beneficiar-se significativamente dela
durante as fases de euforia financeira.”

11. Segue-se de tudo isso que a luta contra a pobreza re-
quer uma cooperagio nos planos econdmico e juridico que
permita i comunidade internacional e especialmente aos
paises pobres individuarem e atuarem solugdes coordenadas
para enfrentar os referidos problemas através da realizacio
de um quadro juridico eficaz para a economia. Além disso,
requer estimulos para que se criem instituiges eficientes e
participativas, bem como apoios para lutar contra a crimi-
nalidade e promover uma cuitura da legalidade. Por outro
lado, nio se pode negar que, na origem de muitos falimen-
tos na ajuda aos paises pobres, estio as politicas vincada-~
mente assistencialistas.

Investir na formagio das pessoas e desenvolver de forma
integrada uma cultura especifica da iniciativa parece ser,
atualmente, o verdadeiro projeto a médio e longo prazo. Se
as atividades econdmicas precisam de um contexto favora-
vel para desenvolver-se, isto nio significa que a atengio se
deva desinteressar dos problemas do rendimento. Embora
se tenha oportunamente sublinhado que o aumento do ren-
dimento pro capite nio pode de forma alguma constituir o
fim da agdo politico-econdmica, nao se deve esquecer que
O Mmesmo representa um instrumento importante para al-
cancar o objetivo da luta contra a fome e contra a pobreza
absoluta.

Desse ponto de vista, seja banida a ilusio de que uma
politica de pura redistribuigdo da riqueza existente possa
resolver o problema de maneira definitiva. De fato, numa
economia moderna, o valor da riqueza depende em medida
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determinante da capacidade de criar rendimento presente
e futuro. Por isso a criagio de valor surge como um elo
imprescindivel, que se hi de ter em conta se se quer lutar
contra a pobreza material de modo eficaz e duradouro.

12. Colocar os pobres em primeiro lugar implica, final-
mente, que se reserve espago adequado para uma correta
logica econdmica por parte dos agentes do mercado interna-
cional, uma correta ldgica politica por parte dos agentes insti-
tucionais e uma correta logica participativa capaz de valorizar
a sociedade civil local e internacional. Hoje os préprios
organismos internacionais reconhecem o valor e a vanta-
gem das iniciativas econdmicas da sociedade civil ou das
administra¢des locais para favorecer o resgate e a integra-
¢do na sociedade daquelas faixas da populagio que muitas
vezes estdo abaixo do limiar de pobreza extrema, mas, ao
mesmo tempo, dificilmente se consegue fazer-lhes chegar
as ajudas oficiais.

A histdéria do progresso econdmico do século XX ensi-
na que boas politicas de desenvolvimento sio confiadas a
responsabilidade dos seres humanos e i criagio de positi-
vas sinergias entre mercados, sociedade civil e Estados. A
sociedade civil, particularmente, assume um papel crucial
em todo o processo de desenvolvimento, ja que este € es-
sencialmente um fendmeno cultural e a cultura nasce e se
desenvolve nos diversos Ambitos da vida civil.”?

13. Como observava o meu venerado antecessor, Jodo
Paulo II, a globalizagio “apresenta-se com uma acentuada
caracteristica de ambivaléncia”," pelo que hi de ser dirigida
com clarividente sabedoria. Faz parte de tal .abedoria ter
em conta primariamente as exigéncias dos pobres da ter-
ra, superando o escindalo da despropor¢io que se verifica
entre os problemas da pobreza e as medidas predispostas
pelos seres humanos para os enfrentar. A desproporgio é
de ordem tanto cultural e politica como espiritual e moral.
De fato, tais medidas detém-se frequentemente nas causas
superficiais e instrumentais da pobreza, sem chegar as que
se abrigam no coragio humano, como a avidez e a estreiteza
de horizontes.
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Os problemas do desenvolvimento, das ajudas e da coope-
ragdo internacional ds vezes sio enfrentados sem um verda-
deiro envolvimento das pessoas, mas apenas como questées
técnicas que se reduzem 4 preparagio de estruturas, elabo-
racio de acordos tarifarios, atribuigcio de financiamentos
anbnimos. Inversamente, a luta contra a pobreza precisa de
homens e mulheres que vivam profundamente a fraterni-
dade e scjam capazes de acompanhar pessoas, familias e co-
munidades por percursos de auténtico progresso humano.

Conclusdo

14. Na enciclica Centesimus annus Jodo Paulo II advertia
para a necessidade de “abandonar a mentalidade que con-
stdera os pobres — pessoas e povos — como um fardo e
como importunos magadores, que pretendem consumir
tudo o que os outros produziram”. Escrevia ele: “Os pobres
pedem o direito de participar no usufruto dos bens mate-
riais e de fazer render a sua capacidade de trabalho, criando
assim um mundo mais justo e mais préspero para todos”.?®
No mundo global de hoje resulta de forma cada vez mais
evidente que sd & possivel construir a paz se se assegurar a
todos a possibilidade de um razoavel crescimento: de tato,
as consequéncias das distor¢des de sistemas injustos, mais
cedo ou mais tarde, fazem-se sentir sobre todos.

Desse modo, 56 a insensatez pode induzir a construir um
palicio dourado, tendo, porém, ao seu redor o deserto e o
degrado. Por si s6 a globalizagio nio consegue construir
a paz; antes, ein muitos casos cria divisdes e conflitos. A
mesma pde a descoberto sobretudo uma urgéncia: a de ser
orientada para um objetivo de profunda solidariedade que
aponte para o bem de cada um e de todos. Nesse sentido,
a globalizacio ha de ser vista como uma ocasiio propicia
para realizar algo de importante na luta contra a pobreza ¢
colocar i disposigdo da justi¢a ¢ da paz recursos até agora
impensaveis.

15. Desde sempre a doutrina social da Igreja se interessou
pelos pobres. Nos tempos da enciclica Rerum novarum po-
bres eram sobretudo os operirios da nova sociedade indus-
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trial; no magistério social de Pio XI, Pio XII, Jodo XXIII,
Paulo VI e Jodo Paulo II, novas pobrezas foram vindo a luz
4 medida que o horizonte da questio social se alargava até
assumir dimensdes mundiais.' Este alargamento da ques-
tio social 4 globalidade nio deve ser considerado apenas no
sentido de uma extensio quantitativa, mas também de um
aprofundamento qualitativo sobre o ser humano e as neces-
sidades da familia humana.

Por isso a Igreja, a0 mesmo tempo que segue com atengao
os fendmenos atuais da globalizagio e a sua incidéncia sobre
as pobrezas humanas, aponta os novos aspectos da questio
social, nio s6 em extensio, mas também em profundidade,
no que se refere a identidade do ser humano ¢ 3 sua relagio
com Deus.

Sdo principios de doutrina social que tendem a esclarecer
os vinculos entre pobreza e globalizagio e a orientar a agio
para a construgio da paz. Dentre tais principios vale a pena
recordar aqui, de modo particular, o “amor preferencial pe-~
los pobres”,"” 4 luz do primado da caridade testemunhado

por toda a tradigdo cristd a partir dos primodrdios da Igreja
{cf. At 4,32-37; 1Cor 16,1; 2Cor 8-9; Gl 2,10).

“Cada um se entregue i tarefa que lhe incumbe com a
maior diligéncia possivel”, escrevia em 1891 Ledo XIII,
acrescentando: “Quanto a Igreja, a sua a¢do ndo faltard em
nenhum momento”'® Essa consciéncia acompanha hoje
também a acio da Igreja em favor dos pobres, nos quais vé
Cristo,” sentindo ressoar constantemente em seu coracio
o mandato do Principe da paz aos apdstolos: “Vos date illis
manducare — Dai-lhes vos mesmos de comer” (Lc 9,13).

Fiel a esse convite do seu Senhor, a comunidade crista ndo
deixara, pois, de assegurar o seu apoio 2 familia humana in-
teira nos seus impulsos de solidariedade criativa, tendentes
nio s a partilhar o supérfluo, mas, sobretudo, a alterar “os
estilos de vida, os modelos de produgio e de consumo, as
estruturas consolidadas de poder que hoje regem as socieda-
des”.*® Assim, a cada discipulo de Cristo, bem como a toda
pessoa de boa vontade, dirijo, no inicio de um novo ano,
um caloroso convite para alargar o coragdo is necessidades
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dos pobres e para fazer tudo o que lhe for concretamente
possivel para ir em seu socorro. De fato, aparece como in-
discutivelmente verdadeiro o axioma “combater a pobreza
¢ construir a paz”.

Vaticano, 8 de dezembro de 2008.
BenTo XVI



O Sinodo da Palavra de Deus

Jonan Kowines, si*

De 5 a 26 de outubro de 2008 transcorreu em Roma a
XIH Assembleia Geral do Sinodo dos Bispos, tendo como
tema “A Palavra de Deus na vida e na missio da Igreja”. De
inicio seja dito que por “Palavra de Deus” ndo se entende a
Biblia como tal, mas o evento do diilogo divino-humano,
do qual Jesus de Nazaré é o ponto culminante e a Biblia,
do Antigo ¢ do Novo Testamento — em modos diversos
—, a referéncia escrita. A Palavra de Deus é maior que a
Biblia.

A. A discusséo

O Sinodo foi preparado nas igrejas particulares/conferén-
cias episcopais mediante o Instrumentum laboris, que por sua
vez deu origem i exposigdo introdutdria pelo relator-geral,
cardeal Qeliet de Quebec (Canadi), a Relatio ante discepta-
tionem. A disceptatio ou discussdo consistiu nas intervencgdes
dos 253 padres sinodais, bispos do mundo inteiro, eleitos
por seus irmios das diversas conferéncias episcopais ou es-
colhidos pelo Sumo Pontifice, o papa Bento XVI. As in-
tervengdes, ora programadas, ora espontineas, constituem
0 horizonte de atualidade sobre o qual se desenha aquilo que
© Sinodo propde € as mensagens que cle deixa. Os padres
eXpuseram as experiéncias e testemunhos de suas igrejas lo-
cais, seus anseios e preocupacgdes, sua compreensio daquilo
que € a Palavra de Deus, seu projeto missionirio para que
ela atinja os fiéis ¢ o mundo.
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Primeiras impressoes

A primeira impressio da Assembleta, que se reuniu pum
espirito muito fraterno e descontraido, & de que a Igreja
do “Terceiro Mundo” teve uma participa¢io marcante, en-
quanto a Buropa Ocidental e a América do Norte pareciam
mais apagadas. Ja a Igreja da Europa Oriental, durante mui-
to tempo amordacgada pelo comunismo, mostrou seu afi de
reconstruir a comunidade dos fiéis com amplo recurso
Palavra biblica de Deus. O QOriente Proximo, e o Médio,
ber¢o do primeiro cristianismo {(a Terra Santa, a Siria, o
Libano, a Turquia, o Iraque...), mostrou a necessidade do
didlogo com o judaismo ¢ o isli.

Mas foram sobretudo as igrejas da Africa, da América La-
tina, do Caribe ¢ do Extremo Oriente que deram testemu-
nho do nascimento de uma [greja jovem em torno da Pala-
vra de Deus. Pode-se dizer que houve unanimidade quanto
ao papel da Biblia na vida da Igreja, mas a intérpretagio
desse papel se d4 de muitas maneiras e modos.

Apesar de ter-se falado muito sobre a difusio da Biblia
(para cada familia, cada pessoa), sobre a pastoral biblica, sobre
a traducdo e até, com razio, sobre o financiamento de biblias
populares, o centro da atengio tem sido, como devia ser, Jesus
de Nazaré, no qual se manifesta Deus, que entra em didlogo
conosco. Isso & o especifico cristio. Jodo o diz no dltimo
versiculo do Prdlogo: “A Deus ninguém jamais viu. O Uni-
génito Deus, que estd junto ao seio do Pai, ele no-lo deu a
conhecer” (Jo 1,18). Para o cristio, o didlogo com Deus se d&
primordialmente em Jesus de Nazaré, que, por isso, é identi-
ficado como a Palavra de Deus que estava com Deus desde o
principio e com ele presidiu 4 criagio do mundo (Jo 1,1-4).

A Biblia nos permite falar com Deus sobre a vida. Por isso
ela é livro da vida. Livro que tem palavras de vida eterna, de-
certo, mas também livro que fala da minha vida e da vida que
Deus viveu na existéncia humana de Jesus, Palavra de Deus,
“rosto humano de Deus e rosto divino do homem”.

A divulgacio e catequese biblicas sio os meios da evange-
lizag¢do, mas o fim é a continuagio da missio do Verbo. A
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Biblia é a testermunha privilegiada da aproximacio de Deus
no seu didlogo conosco. Sem esta testemunha, a teologia e
a catequese carecem de chio firme. E neste sentido que o
Sinodo repete a palavra de sido Jerénimo, dizendo que “des-
conhecer as Escrituras é desconhecer a Cristo”. Por isso é
preciso nio apenas uma Pastoral Biblica ao lado das outras
pastorais, mas uma presenga e animagio biblica em toda a
Pastoral. A impressionante unanimidade confirmou que é
assim que sente a Igreja. A questio € saber se também vai
agir assim.

Apareceu certa desconfianga em relagio aos métodos his-
torico-criticos do estudo biblico, e nio quem se queixas-
se de que, no seu tempo de semindrio, s6 aprendeu coisas
inditeis nas aulas de exegese. Mas o arcebispo de Albi, o
exegeta P.-M. Carré, o primeiro orador'a ganhar aplausos
da Assembleia, defendeu de modo conciso, porém acertado,
os métodos criticos, que valem para todo tipo de literatura
¢ que abrem o sentido primeiro e fundador do texto. Para
escutar bem a voz de Deus na Biblia & preciso ler o tex-
to (também) cientificamente, como se exige para qualquer
texto antigo e estranho ao nosso mundo de hoje. E ainda
que esse dom nio seja outorgado a todos, é necessirio que
na Igreja alguns prestem esse servigo e compartilhem seus
resultados com os demais.

- Por outro lado, percebeu-se que o atual papa quer fomen-
tar uma leitura que vai além das questSes historicas, além
do trabalho histérico e filolégico, além da abordagem hist6-
rico-sdcio-cultural que possibilita a fusio com o horizonte
existencial ou social de hoje, além da analise linguistica que
explora a estrutura sintitica e a potencialidade semintica do
texto. B preciso um momento em que o leitor encontre no
texto e assuma para si um sentido atual e pleno, desdobrado
no hoje. S6 entio é que “acontece sentido” e verdadeira
leitura, ou seja: lectio, colheita, lectio divina.

- O termo foi muitissimo citado, o sentido, porém, nio fi-
cou muito definido, e isso foi bom, para que nio s¢ apri-
sioe a Palavra na camisa-de-forca de tal ou tal método.
O Espirito sopra onde quer. No meu entender, lectio divi-
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na acontece (também) em nossas comunidades, quando o
povo dos pobres de Deus se pde i escuta da Palavra para
ser, criativamente, sujeito de sua historia, para amar e servir
nia justica e enfrentar a injustica que grassa em redor. Isso é
tanto lectio divina quanto a do monge no siléncio de sua cela
ou a dos jovens pés-modernos que emolduram a escuta da
Palavra com musica rock.

O sentido nio se fixa no processo que esta atras do texto,
no momento da redagio baseada em tradi¢des e documen-
tos anteriores; nem mesmo dentro do texto, na inesgotivel
potencialidade da estrutura linguistica, mas estende-se i
frente do texto, como a planicie que se abre a jesus descen-
do do monte da proclamacio. Na historia a nossa frente,
o mesmo Deus que fez surgir o texto € o recapitulou em
sua Palavra viva, Jesus de Nazaré, chama-nos a ser hoje o
que Jesus € sempre. Entio € que o texto da Biblia se torna
referéncia permanente, o retrovisor pelo qual verificamos
se avangamos no caminho certo, colocando nossa vida na
perspectiva do que foi a vida de Deus no meio de nds.

O tipo de leitura que se deseja, ndo s6 em momentos de fec-
tio divina, mas também nas homilias e em outros momentos
de contato com a palavra biblica, nio prescinde das conquis-
tas do estudo critico da Biblia. Quanto ao estudo cientifi-
co (“critico” no sentido alemio), basta observar que sctenta
participantes eram ex-alunos do Pontificio Instituto Biblico
de Roma, além de muitos outros que adquiriram solidos co-
nhecimentos biblicos em outros institutos e faculdades. Nem
o Sinodo nem o papa péem em perigo o estudo cientifico,
antes desejam reforgd-lo, mas como embasamento para um
encontro rico e fecundo da Palavra de Deus na Biblia me-
diante uma abertura de sentido para a vida da f& no momen-
to presente, assim como aconteceu em todos os tempos da
Tradigio eclesial, nos Santos Padres e nos mestres espirituais.

Tal visdo da leitura biblica se afasta do fundamentalismo,
por um lado, e da mistificagdo pés-moderna, por outro. O
fundamentalismo exibe-se sobretudo nas seitas ou grupos
religiosos que recorrem 4 Biblia (geralmente do Antigo Tes-
tamento) para, sem do, cobrar dizimos dos mais pobres ou
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apregoar uma teologia da prosperidade em troca de vultosas
apostas depositadas nas mios dos assim chamados pastores e
bispos. Infelizmente, o fundamentalismo grassa também nas
igrejas histdricas, chegando a dividi-las internamente, como
constatamos em nosso proprio pais.

O fundamentalismo € a recusa de qualquer interpretagio
— 0 que nao deixa de ser uma interpretacio e abre o ca-
minho 4 manipulagio, exatamente porque se exclui a cri-
tica 4 interpretagio imposta. Qutro perigo € a mistificagdo
pés-moderna, eivada de subjetivismo, que insere a Biblia
num conjunto de simbolos ou experiéncias “religiosas” de
todo tipo, mas desconhece o especifico da Palavra de Deus
na Biblia segundo a tradi¢io cristi.

O testemunho mais pungente, porém, foi o da Igreja dos
pobres, dos marginalizados, dos perseguidos, na Africa, no
Oriente, em partes da América Latina; das pequenas comu-
nidades, animadas pela Palavra de Deus e pelos agentes que
com muito sacrificio — até da propria vida — se dedicaram
i sua divulgacio e interpretagio real na prética da vida...

A sintese do relator-geral

O cardeal Qellet, relator-geral, captou de modo inteli-
gente esse horizonte na sua Relatio post disceptationem, divi-
dida em trés partes:

Deus fala e escuta

O Sinodo tematiza fundamentalmente o dialogo de Deus
com toda a humanidade em Jesus Cristo, que ¢ sua Palavra
gerada pelo Espirito no meio de nds. Deus-Trindade se torna
um “Tu” para o ser humano. Mas essa Palavra é performa-
tiva, por isso o didlogo é um diilogo de salvagio. Cristo é a
plenitude e 0 cumprimento da revelagio de Deus-Trindade,
Unico mediador desta “economia”. A Igreja guarda e trans-
mite essa mediacio, recebendo do mesmo Espirito o dom
das Escrituras, que ndo se pode ignorar sem ignorar Cristo.
Na Igreja, o ser humano é chamado A escuta de Deus, que o
escuta. Isso contém uma dimensio sacramental: na Igreja se

2]
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1. A inerrincia
esta diretamente
relacionada i inspi—‘
ragio para ensinar
a “verdade salu-
tar”, o caminho da
salva¢iio, nio aos
aspectos de ciéncia
profana que fazem
parte da expressio
humana.

O Sinodo da Palavra de Deus

escutam as Escrituras como o que elas sdo na realidade: Pa-
lavra de Deus. Assim, o ser humano se torna um ouvinte da
Palavra e Deus, um ouvinte do ser humano que o invoca.

A Palavra de Deus, a Sa‘grada Escritura e a Tradigao

O evento da Palavra & um evento de salvagio. A Sagrada
Escritura testemunha um engajamento matuo de Deus e ser
humano. A interpretagio da Escritura segundo o que ela na
realidade €, Palavra de Deus, s6 é acessivel a quem vive essa
afinidade. Esse ambiente se encontra na Igreja, convocada pela
Palavra de Deus, sendo anterior i referéncia escrita que ela
recebe e conserva como Sagrada Escritura candnica e regra
de fé. (S6 pelo clausuramento nos escritos dos apdstolos e a
recep¢io como regra de {& os escritos biblicos se tornam “a Sa-
grada Escritura” cristi. O que nio exclut que possam ser des-
frutados fora desse 4mbito, por exemplo, como foi observado,
na leitura judaica, que tem muito a nos ensinar.} Assim, a Sa-
grada Escritura estd embutida na grande transmissio ou “Tra-
digio”, da qual ela é também o ponto de referéncia e afericio.

O Magistério eclesial, com a luz do Espirito Santo, garante
a compreensio de sua verdade, que como “verdade para nossa
salvagdo” possui na Escritura a garantia da inerrdncia.! A vida
espiritual e comunitaria da Igreja fomenta essa transmissio
e comunicagio viva, na liturgia e nos sacramentos, especial-
mente na Eucaristia, que une a Palavra ao gesto do dom da
vida. Por isso o papel eximio da homilia, que, infelizmente,
nio se verifica na pritica. A Palavra tem até dimensdo sacra-
mental: como as espécies eucaristicas comunicam o mistério
sob o véu do signo, assim também a Palavra eterna de Deus
se comunica nos limites de uma palavra humana. Partindo
da frase da Dei Verbum: “O estudo das Sagradas Escrituras
deve ser como que a alma da sagrada teologia” (n. 24), ob-
serva-se que a teologia em geral nio acompanhou o avango
dos estudos biblicos. Corre-se o risco de uma exegese sem
teologia e de uma teologia sem exegese em nivel cientifico.

Esta na hora de preencher esse hiato, sem recuar no es- :

tudo cientifico, respaldado pelos escritos do papa Pio XII,
pelo Concilio Vaticano II e pela Declaracio da Pontificia
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Comissio Biblica de 1993. Mas a leitura biblica deve chegar
a um nivel verdadeiramente teoldgico e espiritual, abrindo
o sentido literal para frente, para a vivéncia atual da fé no
meio do mundo. E o que desde os albores do cristianismo
acontece na lectio divina, que espera por novas formas adap-
tadas 4 nossa atualidade.

Palavra de Deus, missao, didlogo

O testemunho que devemos dar de nossa fé exige uma
volta ao querigma como ponto de partida da catequese, evi-
tando o moralismo, o misticismo (revelagdes privadas!) e
o hermetismo (abordagens biblicas sofisticadas). A chave
da catequese é uma hermenéutica biblica verdadeiramente
cristd, uma auscultacio da Palavra que produza seus frutos
na pratica fraterna.? E ai se desdobra o panorama das comu-
nidades pobres, muitas vezes bem novas (na Africa!), nas
quais os catequistas ou os agentes/ministros extraordini-
rios da Palavra sio verdadeiros promotores de eclesiogénese.
Desdobra-se o panorama de uma cultura pés-moderna 3
espera de uma palavra de sentido e de responsabilidade. Um
panorama de diversidade religiosa, 3 espera de didlogo em
vez de divisio e fundamentalismo ameacador da paz.

B. As proposicdes

O segundo momento do Sinodo consiste nas proposi¢des,
que, a partir dos passos anteriores, os bispos, nos “circu-
los menores” e com a ajuda dos peritos, elaboraram para
ser apresentadas ao papa, em vista da exortagio apostolica
p6s-sinodal.

Depois da introdugio (proposicdes 1-2), as demais propo-
si¢bes sdo organizadas em torno de trés temas.

A Palavra de Deus na fé da Igreja
(proposicées 3-13)

O assunto do Sinodo nio era, propriamente, a Biblia, mas
a Palavra de Deus. Assim diz a Prop. 3:
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quese narrativa’.
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3. Traduzimos as
proposi¢des a partir
do texto provisorio
aprovado na sessio
final e confiado, em
italiano e de modo
oficioso, 20 servigo
de imprensa.

0 Sinodo da Palavra de Deus

A expressio Palavra de Deus é analdgica. Refere~se em primeiro
lugat 4 Palavra de Deus em pessoa, que é o Filho Unigénito de
Deus, nascido do Pai antes de todos os séculos, o Verbo do Pai
feito carne (Jo 1,14). A Palavra de Deus, ji presente na criagdo
do universo e de modo particular no ser humano, revelou-se ao
longo da histéria da salvagio e se encontra atestada por escrito
no Antigo e no Novo Testamento. Esta Palavra de Deus trans-
cende a Escritura, a qual, todavia, a contém de modo totalmente
singular. Sob a guia do Espirito (cf. Jo 14,26; 16,12-15), a Igreja
a guarda e conserva na sua Tradicio viva (DV, n. 10) ¢ a oferece
d humanidade mediante a pregagio, os sacramentos e o testermu-
nho da vida. Os pastores eduquem, portanto, o Povo de Deus
para que perceba os diversos sentidos do termo Palavra de Deus.®

A esse sentido analdgico junta-se o sentido dialdgico da
expressio Palavra de Deus. Pois, se é palavra, é linguagem,
e linguagem sé tem sentido se & dialogica: se institui um
didlogo em que ambos falam e escutamn. Diz a Prop. 4:

O didlogo que se refere i Revelagio implica o primado da Pala-
vra de Deus que se dirige ao ser humano. No seu grande amor,
Deus quis ir ao encontro da humanidade e tomou 2 iniciativa de
falar aos seres humanos, chamando-os a participar de sua pré-
pria vida. O especifico do cristianismo se manifesta no evento
Jesus Cristo, cume da revelagio, cumprimento das promessas
de Deus e mediador do encontro entre Deus e ¢ ser humano.
Ele, que “nos manifestou Deus” (Jo 1,18}, é a palavra tinica e

definitiva dada i humanidade.

A experiéncia cristd € a de um didlogo com Deus, que se
da essencial e decisivamente em Jesus de Nazaré. A propo-
sicdo termina assim: “Para acolher a Revelaglo, o ser huma-
no deve abrir a mente e o coragio 4 a¢io do Espirito Santo,
que o faz entender a Palavra de Deus presente nas Sagradas
Escrituras. O ser humano responde a Deus em plena liber-
dade, com a obediéncia da fé (cf. Rm 1,5; 2Cor 10,5-6; DV,
n. 5)”. Observemos que “obediéncia da f&”, em portugués,
nio traduz a riqueza do latim oboedientia fidei, que significa o
prestar ouvido {(ob-qudire), a atengio ativa ao falar de Deus.
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Nio apareceu, infelizmente, nas proposicdes um aspecto
que foi sublinhado nos textos preparatérios e espero seja
repescado na exortagio apostdlica: a escuta da parte de
Deus, sem a qual nio se pode falar em verdadeiro didlogo.
Nio faltam textos biblicos para lembrar a escuta de Deus:
ele escuta a voz do sangue inocente de Abel, a voz de seu
povo oprimido, a voz da mulher humilhada porque estéril,
a voz de Davi arrependido, a voz de seu Filho querido,
nio para o livrar da cruz, mas para que, tendo “aprendi-
do o que significa obedecer”, fosse levado i consumacio,
tornando-se o salvador de todos os que obedecem a Deus
(cf. Hb 5,7-9).

Nio nos basta apenas ouvir a voz de Deus, precisamos
também da certeza de que Deus nos escuta. A Palavra de
Deus 56 & palavra da vida se é um verdadeiro didlogo, dois
falando e dois escutando. E o assunto do diilogo é a vida,
a vida do ser humano, que, segundo Irineu, é a gloria de
Deus. A procura da Palavra de Deus na Biblia nio deve
terminar na letra da Biblia, mas tem por objeto a vida que
Deus nos deu. Na Biblia falamos com Deus sobre a vida.
E ele responde pelo fendmeno da linguagem escrita (entre
outros). No siléncio dos sinais escritos, a Biblia é a resposta
de Deus que escuta quem se abre 4 sua Palavra.

A Prop. 7 fala da unidade entre a Palavra de Deus ¢ a2 Eu-
caristia — ideia recorrente, ¢ que une o recente Sinodo so-
bre a Palavra de Deus ao anterior, sobre a Eucaristia. A pa-
lavra biblica proclamada esti unida a0 memorial do gesto de
amor até o fim, que é sua melhor ¢ mais auténtica exegese.
“A Palavra de Deus se faz carne sacramental no evento eu-
caristico e leva a Sagrada Escritura a seu pleno cumprimen-
to. A Eucaristia é um principio hermenéutico da Sagrada
Escritura [...].” A partir daf é sugerido um aprofundamento
do tema da sacramentalidade da Sagrada Escritura.

A Prop. 10 lembra a valorizagio do Antigo Testamento,
no sentido de ele ter emprestado a0 Novo as suas palavras e
Neste ter encontrado seu sentido pleno.*

A Prop. 11 retoma, a respeito da Sagrada Escritura, a op-
¢do preferencial pelos pobres:

20

4. Cf. PONTIF{-
CIA Comissdo Bi-
blica. A interprefagio
da Biblia na Igreja.
1993. IT A 2.



20

0 Sinodo da Palavra de Deus

Como ensina a enciclica Deus caritas est, o primeiros a ter di~
reito ao antncio do Evangelho sio os pobres, necessitados nio
s6 de pio mas também de palavras de vida. Mas os pobres nio
sdo apenas destinatirios da caridade, sio também agentes de
evangelizagio, enquanto abertos a Deus e generosos no par-
tilhar com os outros. Os pastores sio chamados a escutd-los, a
aprender deles, a guii-los em sua f& e a motiva-los a ser artifices

da prépria historia.

Outras proposi¢oes ainda acentuam o papel do Espirito
Santo, a inspiragdo biblica, a leitura patristica da Escritura,
a leitura pessoal unida a oraco, a questio da Biblia e da lei
(moral) natural.

A Palavra de Deus na vida da Igreja
(proposicoes 14-37)

A Sagrada Escritura estd intimamente relacionada 4 litur- |
gia, que nio ¢ apenas uma aplicagio da Biblia, mas, antes,
o lugar onde ela mora. Desde suas origens, no amanha do
exilio babil6nico, a Biblia é livro da assembleia litGrgica,
a voz pela qual a “assembleia de Deus” se sabe convocada.
Na assembleia reina o espirito que é o horizonte no qual a
palavra biblica ¢ reconhecida como expressio da experién-
cia fundadora da Tradi¢io do povo. Isso vale ainda hoje. Se
se diz que as Escrituras devem ser lidas no espirito em que
toram escritas (DV], n. 12), isso se aplica em primeiro lugar
a liturgia.

A partir da presenca do Espirito do Senhor na liturgia, a
Prop. 14 indica algumas pistas praticas, insistindo, entre ou-
tras coisas, no Ano litlirgico, a proclamagio digna, o canto
etc. A Prop. 15 salienta a homilia, que nunca deveria faltar
e precisa ser bem preparada no interior do coragio. A Prop.
16 sugere uma revisio da escolha e delimitagio das perico-
pes do Leciondrio, no sentido de um aproveitamento do An-
tigo Testamento mais completo ¢ nio sé como “ilustragio”
da pericope evangélica.

Para nés na América Latina sdo particularmente impor- °
tantes as proposi¢des 17 e 18. Reconhece-se o papel funda-
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mental das mulheres no servigo da Palavra e pleiteia-se que
o ministério do leitorado seja aberto a elas como aos demais
agentes leigos. E apbia-se a pratica da celebragio da Palavra
como alimento para as comunidades que nio podem ter a ce-
[ebragdo eucaristica dominical. A experiéncia das numerosas
comunidades que ja praticam essa forma de celebragio pode-
ra dar origem a um diretério para facilitar sua organizacio.’

As proposi¢coes 22-24 retomam os temas da leitura orante
— que deveria tornar-se pritica cotidiana dos fiéis —, da
catequese, da leitura e oragdo biblica na Vida Religiosa.

A Prop. 25 reflete a questio dos dois niveis do estudo
escrituristico. A hermenéutica biblica nio se realiza se, jun-
tamente com o estudo histdrico dos textos, nio procura
também sua dimensio teologica. Nesse sentido, a Prop. 26
propde uma ampliagdo do estudo exegético nos centros de
formagio. Se se deve louvar a qualidade do estudo histori-
co-literrio em nossos institutos e faculdades, “nio se pode
dizer a mesma coisa quanto a dimensio teoldgica dos textos
biblicos” (reflexo de uma expressio: o proprio papa).

Na mesma linha poderd ser superado o dualismo entre
exegese e teologia, diz a Prop. 27, que lembra oportuna-
mente o pronunciamento do papa em 14 de outubro: “Onde
a exegese nido ¢ teologia, a Escritura nio pode ser a alma da
teologia [cf. DV, n. 24] e, vice-versa, onde a teologia nio é
essencialmente interpretagio da Escritura na Igreja, essa te-
ologia ji nio tem fundamento™. E importante observar que
a Prop. 29 pede preparacio e formagio histdrico-literiria
para que os fiéis possam ler de modo adequado o Antigo
Testamento, levando em consideragio que o Cristo pascal é
a “chave hermenéutica” para que a leitura seja crista.

Muito peso tem a Prop. 30: “[...] O Sinodo recomenda
que se incremente a ‘Pastoral Biblica’ nio em justaposigio
4 Outras formas da pastoral, mas como animacio biblica da
Pastora] inteira”. O que a Dei Verbum disse do estudo da
teologia (que fosse animado pela Sagrada Escritura) aqui
S¢ diz da pastoral inteira. E destaca, nessa missio, o papel
fundamental dos leigos, “em particular [d]as mulheres [...]
4 exemplo de Maria de Magdala, primeira testemunha da

2/
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6. Na lFaculdade
Jesuita de Belo
Horizonte - FAJE,
o programa biblico
& especialmente
extenso e sincroni-
zado com as maté-
rias dogmaticas. No
primeiro semestre,
a teologia funda-
mental & cotejada
cam o Pentateuco,
os livros histdricos ¢
os profetas e com o
evangetho bisico de
Marcos. No segun-
do, o menu biblico
¢ enriquecido com
Mateus e Paulo para
basear melhor o es-
tudo da Cristologia
e da Moral Funda-
mental. No tercei~
IO, 0§ escritos joa-
ninos enriquecem

a base biblica para
estudar o tratado
de Deus-Trindade,
No quarte, quando
se estuda a Eclesio-
logia, a formagio
biblica é completa-
da por Lucas e Atos,
mais os escritos
sapienciais, antes
que, no quinto e no
$exto sémesire, se
abordem a Antro-
pologia Teolégica e
a Escatologia,

0 Sinodo da Palavra de Deus

alegria pascal”. E a Prop. 31 recorda oportunamente que,
segundo a exortagio Pastores dabo vobis, de Jodo Paulo II, “o
sacerdote deve ser o primeiro ‘crente’ da Palavra”.

Ele nio & o dono da Palavra, mas seu servo, nio possul
o monopdlio dela, mas é devedor em relacio ao Povo de
Deus. Dai se deduzem as linhas para a formacio sacerdotal
sugeridas na Prop. 32, mesmo “um renovo dos programas
académicos para que melhor aparega o estudo sistemdtico da
teologia 4 luz da Sagrada Escritura”.®

Nas demais proposigdes desta parte vém a tona a formagio
biblica de todos os fiéis, a animagio biblica dos jovens, a Biblia
¢ a pastoral da satide, a Biblia ¢ a unidade dos cristios, contex-
to no qual se menciona também a presenca de Sua Santidade
Bartolomeu I, patriarca ecuménico de Constantinopla.

A Palavra de Deus na missdo da Igreja
(proposicées 38-55)

Ressalta-se — sem detrimento do carisma especifico dos
institutos missionarios — a incumbéncia missionaria geral
de todos os fiéis e o envolvimento da realidade mundana
no escutar os “sinais do tempo”. Repetem-se as palavras de
Paulo VI na Evangelii nuntiandi: “A luta pela justi¢a e pela
transformagdo & constitutiva da evangelizagio” (proposi-
¢oes 38-39).

No espirito de abertura a cultura realca-se a presenca da
Palavra de Deus na arte littirgica (Prop. 40), mas também
no diilogo com a cultura do mundo, “sobretudo em face
das diversas demandas de sentido presentes no mundo de
hoje” (Prop. 41). Nessa perspectiva “convém organizar gru-
pos de leitura biblica também nos ambientes secularizados
ou entre os nio-crentes como uma via para abrir o mundo
a Deus mediante a palavra da Biblia”.

Essa proposicio faz eco ao testemunho de uma observa-
dora russa, que lembrou a for¢a dos temas biblicos presentes
na literatura e na arte de seu povo, produzindo seu efeito,
quase que ex opere operato, mesmo apesar da vida boémia dos
intérpretes. A proposi¢io, porém, nio assumiu a expressio
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“Biblia, patrimo6nio da humanidade”, talvez porque poderia
ser entendida como desapropriagio da Biblia da comunida-
de dos fiéis, que a guarda no espirito em que foi concebida.

QOutras proposicdes (42-45) dizem respeito as tradugdes, a
difusio biblica, aos meios de comunicagio social. A Prop. 46
trata do fundamentalismo. Lembrando que nossa fé tem por
fulcro um evento histérico, rejeita, porém, a leitura funda-
mentalista, que ignora a historicidade da expressio humana
do texto inspirado, especificamente dos géneros literarios.
“Q crente, para usar cotn fruto a lectio divina, deve ser educa-
do a ‘ndo confundir inconscientemente os limites humanos
da mensagem biblica com a substancia divina dessa mesma
mensagem’”.” Na esteira dessas observacdes considera-se o
fascinio das seitas,® que, por vezes prometendo uma iluséria
prosperidade, usam de um discurso fundamentalista (Prop.
47). A verdadeira resposta, porém, nio consiste em atitudes
meramente defensivas, mas na genuina animacio biblica de
toda a nossa pastoral.

As proposigdes 48-50 tratam da inculturagio, da missio
aos nio-cristios em nosso mundo globalizado, do diilogo
interreligioso. A Prop. 51 retoma a expressio de Paulo VI,
que chamou a Terra Santa de “o quinto evangelho” por
causa daquilo que as peregrinagdes contribuem para a me-
moéria viva. As proposi¢des 52-53 falam, entio, do dificil
didlogo com o povo judeu ¢ com o isla.

As duas 0ltimas proposi¢des (54-55) destacam a dimensio
césmica da Palavra de Deus em vista da conservagdo do
mundo criado (a ecologia) e a figura de Maria, “Mater Dei
et Mater fide1”.

C. A mensagem

O teor e o espirito do Sinodo encontram uma expres-
sio espléndida na mensagem final (Nuntius), redigida pelo
biblista-poeta dom Gianfranco Ravasi. Num texto que
certamente inspirard muitos servidores da Palavra, Ravasi
distinguie quatro momentos no encontro dialégico com a
Palavra de Deus: a voz da Palavra, o rosto da Palavra, a casa
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9. Preferimos tradu-
zir o italiano strada
por “estrada” e nio
pelo termo biblico
“caminho” porgue
© autor pensa nas
estradas da vida ¢ na
missio dos enviados
a convocar pelas
estradas o3 convida-
dos do banguete.

10. X ASSAM-
BLEA Generale del
Sinodo dei Vescovi.
Sintesi del messagio,
24 out. 2008.

0 Sinodo da Palavra de Deus

da Palavra, as estradas® da Palavra. Permito-me evocar essa
mensagem citando o resumo fornecido pelo proprio autor:'°

Sio quatro os pontos cardinais do horizonte que os convida-
mos a conhecer [...]. Em primeiro lugar, a vez divina. Ela soa
na origem da criagio, rompendo o siléncio do nada e dando
origem s maravilhas do universo. E uma voz que penetra na
histéria ferida pelo pecado humane e enveolvida no sofrimento
¢ na morte. Ela concerne também ao Senhor, que caminha com
a humanidade para oferecer-lhe sua graca, sua alianga, sua sal-
vagdo. E uma voz que desce is piginas das Sagradas Escrituras,
que agora podemos ler na Igreja sob a guia do Espirito Santo,
dado a ela e aos seus pastores como luz da verdade.

Mais do que isso [...], “a Palavra se fez carne” {Jo 1,14). E eis
que agora aparece o rosto. E Jesus Cristo, Filho de Deus eterno
e infinito, mas também homem mortal, ligado a uma época
histérica, a um povo e a uma terra. Ele vive a existéncia sofrida
da humanidade até a morte, mas ressurge glorioso e vive para
sempre. E ele que aperfeicoa nosso encontro com a Palavra de
Deus. E ¢le que se revela como o “sentido pleno” € unitario da
Sagrada Escritura, o que faz do cristianismo uma religifo que
tem no centro uma pessoa, Jesus Cristo, revelador do Pai. E ele
que nos faz entender que também as Egcrituras sio “carne”, isto
&, palavras humanas que & preciso compreender ¢ estudar no seu
modo de expressio, enquanto a0 mesmo tempo conservarn no
seu interior a luz da verdade divina que 56 com o Espirito Santo
podemos viver e contemplar,

E o mesmo Espirito de Deus que nos conduz ao terceiro ponto
cardinal de nosso itinerario, a casa da palavra divina, a Igreja,
que, como sugere Lucas (At 2,42), se ergue sobre quatro co-
lunas. Em primeiro lugar, o “ensinamento”, que consiste no
ler ¢ compreender a Biblia no anfincio que & feito a todos, na
catequese, na homilia, mediante uma proclamagio que envolve
a mente e o coragio. Depois, “2 fragio do pio”, a Eucaristia,
fonte e cume da vida e da missio da Igreja. Como aconteceu
naquele dia em Ematis, os fiéis sdo convidados a alimentar-se
da liturgia da Palavra de Deus ¢ do corpo de Cristo. A terceira
coluna sio as “oragdes”, com “salmos, hinos e cinticos espiri-

tuais” (C] 3,16).
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Assim, a Litirgia das Horas, oragio da Igreja destinada a rit-
mar os dias e os tempos do ano cristio. Hi também a lectio
divina, leitura orante da Sagrada Escritura, capaz de conduzir,
na meditacdo, na oragdo, na contemplacio, ac encontro com
Cristo, Palavra de Deus vivo. Enfim, hi a communio fraterna,
perque, para ser verdadeiros cristios, nio basta ser “os que
ouvem a Palavra de Deus”, mas também “os que a pdem em
pratica” no amor operante (Lc 8,21). INa casa da Palavra de
Deus encontramos também os irmios e as irmis das outras
igrejas € comunidades cristis, que, na separagio, vivem uma
real unidade, embora incompleta, mediante a veneragio e o
ameor i Palavra divina,

Assim, chegamos 4 0ltima imagem do mapa espiritual: a estrada
pela qual envereda a Palavra de Deus. “Ide e tornai discipu-
los meus a todos os povos, ensinando-thes o que vos tenho
ordenado... O que vos falei ao ouvide, proclamai-o sobre os
terragos!” (Mt 28,19-20; 10,27). A Palavra de Deus deve per-
correr as estradas do mundo que hoje sio as da comunicagio
informatizada, televisiva, virtual. A Biblia deve entrar nas fa-
milias, para que pais e filhos a lelam, rezem com ela; para que
seja uma limpada para seus passos no caminho de seu existir
{cf. SI1 119,105).

As Sagradas Escrituras devem entrar também nas escolas e nos
ambientes culturais, porque durante séeculos tém sido a referén-
cia capital da arte, da literatura, da misica, do pensamento e da
prdpria érica comum. Sua riqueza simbélica, poética e narrativa
torna-a um estandarte de beleza tanto para a fé como para a
cultura num mundo muitas vezes destruido pela fejura e pela
violéncia.!

A Biblia, porém, nos faz ouvir também o gemido de dor que sai
da terra, vai ao encontro do grito dos aprimidos e dos lamentos
dos infelizes. Ela traz no vértice a cruz na qual Cristo, s6 e aban-
donado, vive a tragédia do mais atroz sofrimento e da morte.
Precisamente por essa presenga do Fitho de Deus a escuriddo
do mal e da morte & iluminada pela luz pascal e pela esperan-
¢a da gléria. Mas pelas estradas do mundo caminham conosco
também os irmios e as irmis das outras igrejas e comunidades
cristds [...]. Ao longo das estradas do mundo, encontramos mui-

tas vezes homens e mulheres das outras religides que escutam €

31

11. Em italiano:
“Palla bratteza e
dalle bratture”.
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praticam com fidelidade os ditames de seus livros sagrados e que
conosco podem construir um munde de paz e de luz, porque
Deus quer que “todos os homens sejam salvos e alcancem o co-
nhecimento da verdade” (1Tm 2,4).

[.] Tenham em suas casas a Biblia, leilam-na, aprofundem e
compreendam plenamente snas piginas, transformeni-nas em
oracio e testernunho de vida, escutem-nas com amor € fé na
liturgia, Cricm o siléncio para escutar com eficicia a Palavra do
Senhor e, depois da escuta, conservem o siléncio, para que ela
continue a habitar, a viver e a falar junto de vocés. Facam-na
ressoar no inicio de sen dia, para que Deus tenha a primeira
palavra, ¢ deixem-na ecoar em vocés  notte, para que a iltima

palavra seja de Deus.

D. Impressdo global

A impressio global que me ficou depois do Sinodo ¢ de
uma lIgreja unida em torno da Palavra de Deus que vive
na Igreja e tem presenga visivel e eficaz, como que sacra-
mental, na Biblia. Nio se teme retrocesso, hem no estu-
do cientifico da Biblia nem na leitura feita com o Povo de
Deus. Enquanto se procura uma leitura aberta, um “texto
que cresce com quem o 1€, rechaga-se o fundamentalisino,
o moralismo e a arbitrariedade de leituras mistificadas. Nio
se quer uma Pastoral Biblica ao lado de outras pastorais, mas
uma pastoral permeada integralmente pela Palavra de Deus
na Biblia. Esta se torna meio e referéncia para o didlogo ad
intra ¢ ad extra. E nio falta o realismo que pede ministros ou
agentes reconhecidos como tais, homens e mulheres, além
de traducdes boas e baratas para todos os povos, linguas e
nagdes, especialmente as mais pobres.

O Sinodo nio traz inovacdes sensacionais. Antes, como
Sinodo pés-conciliar, impele a levar a sério e a por em prati-
ca as intuigGes e 0s textos do Concilio Vaticano II, especial-
mente a Dei Verbum, bem como a declaracio da Pontificia
Comissdo Biblica, de 1993, sobre a interpretacio da Biblia
na Igreja; a Evangelii nuntiandi, de Paulo VI; ¢ declaragdes do
proprio Bento X V1. Seri este evento o “Sinodo da recepgio
da Dei Verbum™?
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Quanto ao Brasil, observou-se que serd uma forga para
continuar, com mais afinco e qualidade, aquilo que ja esta-

mos fazendo.

( Questdes para ajudar a leitura )
individual ou o debate em comunidade

1. Como vocé e sua comunidade acompanharam o Si-
nodo da Palavra? Além deste texto, ji leram algo so-
bre o assunto?

2. De que modo trazemos a Palavra de Deus para a vi-
véncia concreta da Vida Comunitiria e da missio?

3. Hi uma preocupagio em aprofundar a Palavra de
Deus, ou ainda se faz uma leitura fundamentalista?

4. Se a Palavra de Deus & alimento didrio para a espiri-
tualidade cristd, como a divulgamos entre as pessoas
com as quais convivemnos?

5. Do artigo aqui publicado, qual aspecto se poderia

\ destacar como apelo para a VRC? /
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2. A classificacio
de crimes violentos

Seguranca piblica:
direito do cidadao®

Roeson SAvio Reis Souza*

Introdu¢do

O problema da violéncia e da criminalidade &, infeliz-
mente, um fendmeno mundial. De acordo com a Orga-~
nizacio Mundial de Saide, as mortes por causas externas
correspondein a grande parcela de obitos em, praticamente,
todos os paises do mundo, ocupando, sempre, a segunda ou
terceira colocagdo. Porém a sua distribuigio quanto ao tipo
de causa é diversa.

No Brasil a violéncia e a criminalidade violenta® cresce-
ram assustadoramente nos @ltimos anos, chegando a niveis
inaceitaveis. A (in)seguranga piblica passou a constituir um
grande obsticulo ao exercicio dos direitos de cidadania,
principalmente nas grandes metrépoles brasileiras.

Segundo a Sintese dos Indicadores Sociais do IBGE, de
2003,
entre 1980 e 2000, no Brasil, foram vitimas de homicidios
598.367 pessoas; dois tercos delas (369.101) na década de 1990.
Naqueles mesmos vinte anos, o Brasil registrou mais de dois
milhdes de mortes por causas externas e 82% delas foram de
hontens. Enquanto na década de 1980 os acidentes de trinsito
eram a principal causa externa dos ébitos masculinos, na déca-
da de 1990 os homicidios assumiram a lideranga. Entre 1980 ¢
2000, a taxa de mortalidade por homicidios para ambos os sexos
no Brasil aumentou 130% {de 11,7 para 27 por 100 mil habitan-
tes). As taxas mais altas, também por 100 mil habitantes, eram
de PE (54), R] (51), ES (46) e SP {42). De 1980 a 2000, as taxas
masculinas de mortalidade por homicidios saltaram de 21,2 para
49,7, Entre 1991 e 2000, no Brasil, aumentaram em 95% as taxas
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de mortalidade por homicidios com uso de armas de fogo, entre
homens de 15 a 24 anos.

Em 2000, as maiores taxas eram de R] {182), PE (180), ES (122),
SP (115) e DF (113). Em niimeros ébsolutos, em 1991 foram
vitimas de homicidio 5.220 homens nessa faixa de idade, com
uso de armas de fogo, e outros 12.233 foram mortos da mesma
forma, em 2000, Os homens jovens, de 15 a 24 anos, sio os
mais afetados: cm 2000, 95,6 a cada 100 mil homens dessa faixa
de idade morreram vitimas de homicidio, sendo 71,7 em cada
100 mil (ou seja: 75%) mortos cotn armas de foge. Em relacio a
1991, cresceu 46% a taxa de homicidios de homens jovens (era
de 65,5 a cada 100 mil) ¢ aumentou 95% a taxa dos realizados
com armas de fogo (era de 36,8 por 100 mil, ou 56,2% do total).

Porém o problema da violéncia nio se limita aos homici-
dios. Milhares de pessoas perdem suas vidas no Brasil por
outras causas.

O total de causas externas (que, além de homicidios, inclui tam-
bém acidentes, suicidios e outras causas ndo-naturais) provocou
no pais cerca de dois milhes de mortes de 1980 a 2000 — o
equivalente 3 populacio de Brasilia. Em 82,2% dos casos (1,7
milhio), as vitimas foram homens. Em 2000, as causas exter-
nas foram a segunda maior causa de morte no pais (14,5% do
total de mortes), junto com as neoplasias malignas (14,9%). Na
distribuicio dos tipos de causas externas, os homicidios vém
aumentando sua participagio, enquanto a dos acidentes de trin-
sito vem caindo. Entre 1991 e 2000, a proporgio de mortes
por acidentes de transporte, no total de causas externas, caiu
10,4%, passando a 25% do total, enquanto a de homicidios cres-
ceu 27,2% e chegou a 38,3% do total. (Sintese dos Indicadores
Sociais, 2003 — IBGE.}

Hi de registrar, ainda, uma enormidade de violéncias,
muitas delas nio computadas pelas estatisticas oficiais, mas
que geram danos incalculdveis e muitas vezes irrepardveis
as vidas das pessoas e das comunidades. Na tabela a seguir,
alguns tipos de violéncia atendidas no Pronto Socorro do
Hospital Joio XXIII, de Belo Horizonte:
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que adotamos neste
artigo se refere aos
seguirtes delitos:
homicidio, homici-
dio tentado, estupro,
roubo, roubo a mio
armada, roubo de
veiculos, roubo de
veiculos a mio ar-
mada e sequestro.
Especificamente,
estamos preocupados
com o impacto do
aumento dos homi-
cidios, principal-
mente na faixa etdria
entre 14 e 29 anos.
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NUMERO DE AGRESSOES ATENDIDAS

NO HPS JOAO XXIII

Luta corporal 2.822 2 323
Arma de fogo 1428 908
Arma branca 671 550
Objeto cortante 549 364
Objcto contundente 896 650
Objeto perfurante 128 65
Violéncia sexual 42 3
Qutros tipos de agressio 908 774
Autoagressio 606 583

Fonte: jornal Hoje em Dia, Belo Horizonte, 7 nov. 2008, p. 23.

Poderiamos, ainda, apontar outra causa de morte que vem
aumentando no Brasil, nos (ltimos anos --- a violéncia as-
sociada ao transito. Cada vez mais as pessoas tém utiliza-
do seus veiculos como arma, causando todo tipo de danos
a terceiros. Nas tabelas a seguir, observa-se o niimero de
mortes No {ransito no Brasil (18.700 pessoas, em 2006), na
regido Sudeste (16.900, no mesmo ano), ¢ o exemplo de
Belo Horizonte em relagio aos acidentes de trinsito:

MORTALIDADE EM ACIDENTES, SEGUNDO

C ONDI C,‘AO DA VITIMA
CUBRASIL™ | 'SUDESTE
18,7 16,9
Pedestre 5,2 52
Motociclista 3,7 29
Ocupante 4,6 4.4
Indeterminado 4,3 3,7

ACIDENTES EM BELO H ORIZONTE

TIPO- L2005 020065
Amdentes de trinsito 13.594 13,798
Feridos 16.831 17.420
Mortos 177 210
Atropelamentos 3.552 3.335
Atropelamentos com morte 68 90

Fonte: Jornal Hoje em Dia, Belo Horizonte, 7 nov. 2008, p. 23.
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Com medo da violéncia urbana e nao confiando nas insti~
tuicoes do poder piiblico encarregadas na implementacio e
execugdo das politicas de seguranga, percebe-se uma eviden-
te diminui¢do da coesio social, o que implica, entre outros
problemas, a diminui¢io do acesso dos cidadios aos espagos
publicos; a criminalizagdo da pobreza (3 medida que se estig-
matiza os moradores dos aglomerados urbanos das grandes
cidades como os responsaveis pela criminalidade e violéncta);
a desconfianga generalizada entre as pessoas, corroendo lacos
de reciprocidade e solidariedade social; a ampliagio de um
mercado paralelo de seguranga que privilegia os abastados em
detrimento da maioria do povo, dentre outros dilemas sociais.

Portanto, pensar numa politica pablica de seguranca que
seja inclusiva e eficiente significa possibilitar o exercicio ple-
no da cidadania nas nossas cidades — tomadas pela violén-
cia urbana — e, nio menos importante, atender i maioria
da populagdo, que, refém da criminalidade ¢ sem recursos
para mobilizar esquemas de seguranga privada, necessita da
a¢io do Estado na implementacio dessas politicas.

Assim sendo, pensar na politica pablica de seguranga como
direito humano fundamental implica restituir direitos de
cidadania 4 grande parcela da populagio (notadamente os
mais pobres — maiores vitimas da criminalidade violenta)
constrangida e amedrontada com o avassalador incremento
da violéncia nos tiltimos anos.

Virias pesquisas e renomados pesquisadores tém demonstrado
que o recrudescimento da violéncia e da criminalidade no Brasil
LOMIOU COMLOINOS perigosos, com repercussoes as mais diversas
na sociedade. A violéncia tem-se tornado um flagelo para toda a
sociedade, difundindo sofrimento, generalizando o medo e pro-

duzindo danos profundos na economia. (Soares. 2004, p. 130.)

Uma das consequéncias dessas ripidas transformagdes é
que as agéncias encarregadas pela aplicacio da lei (espe-
cialmente o sistema de justica criminal) nio se prepararam
para trabalhar essas mudangas com relagio i violéncia e es-
pecificamente com o recrudescimento da criminalidade,
principalmente aqueles crimes ligados ao trifico de drogas,

3/
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deixando a popula¢io entregue 3 prépria sorte. Com esse
quadro de inseguranga vivido pela populagio, as pessoas ¢
as institui¢des foram obrigadas a tomar medidas de protegao
individuais, como construgio de muros altos nas residén-
cias, instalacio de cimeras de video e de detectores de metal
e a contratagio de seguranga particular, na ilusio de estar-se
prevenindo da violéncia. Os cidadios trouxeram para o im-
bito privado um problema notadamente piblico.

HA de registrar, por fim, um crescimento nas taxas de
ocorréncias de crimes violentos contra o patrimdnio, res-
salvando que as estatisticas oficiais desses tipos de eventos
criminosos sio altamente subnotificadas, conforme atestam
pesquisas de vitimizacio nacionais e internacionais.

Um olhar retrospectivo

E preciso entender o porqué dessa violéncia generaliza-
da nos ltimos anos. Limitar-nos-emos a algumas anilises
acerca da realidade brasileira.

Em primeiro lugar, é notério que todo o sistema de justi-
¢a criminal brasileiro (Judiciario, policias, sistema prisional)
foi montado dentro de uma perspectiva punitiva e liberal,
que, historicamente, agiu de forma autoritaria, privilegian-
do o patriménio das elites sociais e econdmicas, criminali-
zando a pobreza, ampliando o acesso d Justiga de forma sele-
tiva e excludente, como nos moldes da metifora de Gilberto
Freyre em sua obra Cusa grande & senzala.

A sociedade brasileira &, historicamente, uma sociedade impo-
tente, cimentada com uma cidadania precaria e de superficie.
Sociclogicamente, é nesses cendrios que a violéncia se difunde.
Nio devemos esquecer que esta sociedade foi edificada sobre a
designaldade profunda das trds escravidBes que tivemos: a es-
cravidio indigena, oficialmente extinta em meados do século
XVIII; a escravidio negra, oficialmente extinta cm 1888; e a es-
cravidio por divida, ou peonagem, que nasceu € proliferou em
conexio con o fim da escravidio negra e que se arrasta até hoje
(temos cerca de 20 mil escravos reconhecidos). As escravidges,
no nosso caso, foram possiveis unicamente através da violéncia
fisica, por meio da qual os cativos eram e sio subjugados. A so-
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ciedade brasileira se dividiu historicamente entre os que batiam
e os que apanhavam.

Na escravidio que ainda persiste tem havido casos comprovados
de coagio fisica por meio da chibata, da tortura, da humilha-
¢do fisica e até da morte exemplar para aterrorizar os demais
trabalhadores. A violéncia no Brasil nio é endémica, é estrutu-
ral, constitutiva. Niio é uma doenca. E uma anomalia histérica.
Mesme brasilciros que acham que nio tém nada com isso usam
cotidianamente um vocabuliric no trato pessoal que vem da
cultura da violéncia e do passado. s mecanismos sociais que
reguerem elos sociais violentos sobreviveni do passado e se atu-
alizam. Todos, sem excecgdo, foram educados nessa cultura de
minimizacio fisica do outro. Nossa mentalidade nacional e nos-
sa identidade estio impregnadas de violéncia. {Martins. 2007.)

Entre as décadas de 1950 e 1980 houve uma radical inver-
sd0 na estrutura social brasileira: em 1950, 80% da populacio
estava no campo. Hoje os indicadores apontam. o contrario.
Em 1970 éramos “90 milhdes em ac¢io”. Hoje somos quase
190 milhdes de brasileiros. Esse exponencial aumento da
populacio, somado ao inchago das cidades, principalmente
das regides metropolitanas, causou uma evidente saturacio
da coesio social nos grandes centros urbanos, facilmente
visivel quando observamos, por exemplo, a fragil estrutura
do estado na execugido das politicas piblicas e sociais nas
periferias dessas metropoles.

O fato & que todo o esquema de seguranca ptiblica mon-
tado pelo estado brasileiro, desde o Império até nossos dias,
privilegia o patriménio em detrimento do ser humano.

Historicamente, a violéncia social brasileira é herdeira do mo-
delo excludente adotado pelo pais desde a sua independéncia,
em 1822. Um modelo que transformou o Brasil na terra do
ndo. Do nio s reformas de estrutura. Do ndo ao bem-estar do
trabalhador. Do nio aos negros ¢ indios. Do nio & distribuicio
um pouco mais humana de renda. Dir-se-ia que o Brasil anda
na contramao, caminha no sentido inverso ao do povo, em per-
manente choque com ele. Até quando? Com essa Gtica, a expe-
riéncia da dltima ditadura chega a ser didatica. Afinal, poucas
vezes o Estado virou as costas 4 nacio e 20 seu povo com tanta
forga como no periodo que vai de 1964 a 1985.
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3. Para acessar as
informagées do Da-
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site: <http://www,
datasus.gov.br>

4, Trata-se do “Pro-
Jjeto Homicidios
Brasil”. Outras
informagdes podem
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<http://www.crisp.
ufmg.br>.
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mapas coropléticos:
defini¢io, medida,
redugio”, nos Anais
dos Gedgrafos Ame-
ticaios, jun. 1971
Agradeco a colabo-
ra¢do do estatistico
da UFOP, Ricardo

_ Tavares.
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Todas as reformas sociais de que o pals necessitava foram, entdo,
adiadas, a comegar pela reforma do préprio Estado, que perdia a
cada dia um pouco do seu cariter piiblico. Os apelos pelas chama-
das reformas de base {equacionadas por San Thiago Dantas ainda
no final da década de 1950) foram esquecidos, para nfo dizer repri-

midos. Foi assim que a violéncia fez seu ninho. (Alves Filho. 2005).

A questdo das metropoles

Segundo o DataSus,” em 2000 somente a regido Sudeste
respondeu por quase 60% dos homicidios no Brasil. Cidades
como Sio Paulo, Rio de Janeiro, Belo Horizonte e Vitdria,
capitais dos estados dessa regido, apresentaram, durante a
década passada, taxas de homicidio semelhantes i de pai-
ses onde existe guerra civil, como a Colémbia, por exem-
plo. Trata-se do mais perverso dilema social da atualidade:
o dominio do trifico de drogas nos aglomerados urbanos
{principalmente nas cidades grandes), que gera uma desen-
freada disputa pelo comércio do trifico; uma guerra insana
entre traficantes e entre estes e as forgas policiais; e outras
modalidades de crimes banais, ocasionados pela quantidade
de armas de fogo disponivel em poder dos infratores e de
cidaddos sem nenhum antecedente criminal.

Uma pesquisa,* elaborada pelo Centro de Estudos de Cri-
minalidade e Seguranga Pablica da UEMG (CRISP), com
dados do sistermta DataSus, do Ministério da Satide, focaliza
o crescimento das taxas de homicidios em todo o Brasil
entre 0s anos de 1993 e 2002.3

Dos 5.505 municipios brasileiros pesquisados, em 294
a taxa de homicidios & muito alta, variando entre 32,42 e
107,48 homicidios para cada grupo de 100 mil habitantes.
Em 918 municipios, a referida taxa é considerada médio-alta,
variando entre 15,94 e 32,42 homicidios por 100 mil habi-
tantes. Em 1910 municipios, a variagdo da taxa situa-se entre
8,02 e 15,95 homicidios para 100 mil habitantes, podendo
ser considerada médio-baixa. E em 2.383 municipios a taxa
é baixa, situando-se na faixa entre 0,42 e 8,02 homicidios
por 100 mil habitantes. Portanto, numa primeira anilise, &
ébvia a constatagio de que as grandes taxas de homicidios
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concentram-se em somente 5,3% dos municipios brasileiros
(aqui estdo incluidas as regides metropolitanas e as cidades
grandes brasileiras, que concentram a maioria da populagio).

Outro estudo, da Secretaria Nacional de Seguranca Pabli-
ca do Ministério da Justica (SENASP), divulgado no final
de 2004, analisa a ocorréncia dos homicidios, entre 1998 e
2002, também utilizando os dados do sistema DataSus/Mi-
nistério da Satde.® O relatério parte do principio de que a

dindmica itinerante da criminalidade impée o desafio de que
os governos devem desenvolver politicas de seguranga piiblica
que nio selecionem o seu piiblico-alvo em fungio dos limites
geograficos impostos pelas dreas de municipios ou estados, dado
que diversos fatores determinantes dos eventos criminals sio
dispersos e itinerantes, ultrapassando as fronteiras estabelecidas

pelos limites legais entre as unidades geogrificas.

Desse modo, os técnicos da SENASP optaram por ter
como piiblico-alvo das politicas de seguranga publica as re-
gides metropolitanas para a confecgdo do trabalho.

O relatério procura investigar e estabelecer as relagdes
existentes nas regides metropolitanas entre o perfil dos
eventos criminais e suas caracteristicas urbanas e popula-
cionais. Afinal, a seguranga publica é um fenémeno social
e, portanto, possui relacdo com outros fendmenos sociais,
como a educa¢do, a satde, a infraestrutura urbana etc.

Os pesquisadores da SENASP perceberam, na elabora-
¢io do trabalho, que é fundamental para o planejamento
de uma politica de seguranga ptblica, no Brasil, “a elabo-
ragio de um diagndstico que busque analisar os padroes
da incidéncia dos homicidios entre as regides metropoli-
tanas brasileiras, enfatizando a relagio entre esses padroes
e as caracteristicas populacionais e urbanas dessas regides”.
Aplaudimos tal determinagio politica, pois cada vez mais é
preciso investir em estudos, tecnologia e desenvolvimento
de estratégias eficazes € modernas para fazer frente ao recru-
descimento da criminalidade violenta no Brasil.

Nas regides metropolitanas analisadas, observou-se¢ um
nitmero aproximado de 30 mil vitimas anuais de homicidio
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entre 1998 e 2002, sendo que 21 mil dessas vitimas foram

mortas por armas de fogo. Um aumento, no periodo, da
ordem de 28,4%.

Ao analisar os problemas das metrépoles brasileiras, Ri-
beiro (2004, pp. 9-10) nos alerta que,

(as metropoles) estio concentrando hoje a questio social, cujo
aspecto mais evidente e dramitico € a exacetbagio da violéncia.
Ha dez anos, a violéncia nas periferias era outra. Havia cerca de
trinta homicidios por 100 mil habitantes. Hoje, nas ireas mais
violentas, o nimero de homicidios ji atinge indices similares
aos verificados em paises em guerra. O aumento da violéncia nas
metrdpoles guarda fortes relagdes com o processo de segmenta-
¢do socioterritorial em curso ~— que separam as classes e os gru-
pos sociais em espagos da abundincia e da integracio e em espa~
¢os da concentragio da populagdo vivendo miiltiplas situa¢des de
exclusio social — e acaba por constituir, hoje, desvantagens lo-~
cacionais de algumas metrdpoles, ao produzir condi¢des econd-
micas ¢ institucionais que bloqueiam sua capacidade produtiva,
com impactos no emprego e na renda. Estima-se, por exemplo,
que 2 violéncia gera um custo anual de 13,4 bilhGes de reais nas
cidades do Rio de Janeiro, Sio Paulo e Belo Horizonte, o que
representa aproximadamente 6% do PIB dos respectivos estados.

Ao destacar o espantoso adensamento populacional das
metrdpoles brasileiras, estamos simplificando um problema
que parece ser comum nos grandes centros urbanos do Ter-
ceiro Mundo. Segundo reportagem da revista Epoca,’

as cidades ndo param de crescer — e as que mais crescem sio
as do Terceiro Mundo. De acordo com projegdes da agéncia
Habitat, érgio da ONU que estuda as questdes de habitagio,
em 2010, das dez maiores metrépoles do mundo, apenas duas —
Téquio e Nova York — estio situadas em pafses desenvolvidos.
[...] Em todo o planeta, aproximadamente um bilhio de pessoas
vive hoje em barracos sem 4dgua potivel e saneamento bisico
nos subiirbios das cidades grandes — desse total, cerca de 200
milh&es tornaram-se favelados hi menos de dez anos. Em 2030,

serdo dois bilhdes de pessoas vivendo em bolsdes de pobreza,
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Como o estado brasileiro nio conseguiu ampliar o acesso
da maioria dos cidadios aos direitos consagrados constitu-
cionalmente, a violéncia foi um dos males — entre outros
—- que campearam pais afora a partir da década de 1980. A
partir de entdo, de maneira geral, o Estado — dirigido por
uma elite conservadora e autoritiria (nfo somente no peri-
odo ditatorial) — cuidou de atribuir ao sistema de justica
criminal o papel de reprimir, violenta e discricionariamen-
te, a populagio.

Enquanto a criminalidade violenta, principalmente mo-
tivada pelo incremento do trafico de drogas nas favelas das
cidades grandes, nio atingiu os segmentos meédios ¢ abas-
tados, o problema nio repercutia na agenda publica das
prioridades governamentais. Somente na segunda metade
da década de 1990, com o transbordamento da criminalida-
de violenta das 4reas periféricas atingindo outros segmentos
sociais, as classes médias trouxeram para a agenda publica o
problema da seguranga como politica governamental.

Os custos da criminalidade

Pesquisas recentes tém demonstrado que em alguns mu-
nicipios, como Rio de Janeiro, Sio Paulo e Belo Horizon-
te, gasta-se cerca de 5% do Produto Interno Bruto com o
combate a criminalidade. O Rio de Janeiro é o municipio
que, proporcionalmente, mais gasta no combate 3 violéncia:
em 1995, foram R§$ 2,5 bilhoes. Sio Paulo gastou, em 1999,
R$ 9,4 bilhdes. Belo Horizonte, R$ 900 milhdes (Andrade;
Rondon. 2008).

Segundo projecio de estudiosos e especialistas, o Brasil
aplica cerca de R$ 70 bilhdes por ano combatendo a crimi-
nalidade. Minas Gerais, cerca de R$ 3 bilhdes. Os gastos na
capital mineira ja giram em torno de um bilhio por ano.

Os calculos dos custos da criminalidade levam em conta o
que se perde com a morte prematura de pessoas, longos tra-
tamentos de salide, gastos com seguranca pablica e privada
e os gastos privados com seguros, além das perdas diretas.
Nio se contabilizam, geralmente, as perdas simbdlicas, gue
podem ser muito maiores. Por exemplo: o que as pessoas
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deixam de gastar em compras, lazer e turismo ao nio sairem
de suas casas com medo de ser vitimadas; a sensacio de inse-
guranga, que produz fobias e longos tratamentos de satide; e
a desconfianca crescente, que fragiliza os 6rgdos do sistema
de justica criminal.

Remendos novos em panos velhos

Para responder ao recrudescimento da criminalidade, pre-
senciamos uma série de medidas reativas, tanto no imbito
nacional como no estadual. Em sua quase totalidade, essas
medidas enfatizam o aumento do poder punitivo do Estado,
simplificando, sem resolver, e, a0 mesmo tempo, restringin-
do as no¢des de direitos e de cidadania.

Um bom exemplo desse tipo de recrudescimento do apa-
rato repressivo & a estratégia, utilizada pelos governos fede-
ral e estadual no Rio de Janeiro — que vem sendo ampla-
mente divulgada —, de ocupar as favelas usando, em alguns
casos, exclusivamente a forca policial. Os resultados se con-
cretizam em intimeros danos para a comunidade e para o
poder ptiblico, como, por exemplo, o aumento da letalidade
da acdo policial. Assim, os custos econdrmicos e sociais desse
tipo de operagio dificilmente sio compensados.

O argumento de melhorar as condi¢bes objetivas da segu-
ranga pablica nesses locais, no futuro, em detrimento da se-
guranga e do bem-estar dos proprios moradores no presen-
te, & questiondvel. Primeiramente, porque o poder piiblico
ndo tem efetivas garantias do éxito de suas a¢des (se nem no
presente, muito menos no futuro). Segundo, porque, geral-
mente, a estratégia adotada nesse tipo de agdo € altamente
belicosa, tendo em vista o aniquilamento, a qualquer custo,
do inimigo e, assim sendo, o nivel de vitimizag¢do de ino~
centes & extremamente alto — ademais, o Estado ndo existe
para matar, nem mesnio o maitor dos criminosos.

Mais: todos os estudos demonstram que politicas de se-
guranga pablica exitosas dependem de agbes permanentes,
envolvendo a participagio efetiva da sociedade civil — que
deve ser parceira e nio simplesmente objeto da agdo. Final-
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mente, porque os fins (por melhores que sejam) nunca de~
vem justificar os meios (principalmente quando se pde em
risco a vida de milhares de pessoas) (Souza. 2008).

Como vimos anteriormente, o sistema de justica criminal
brasileiro estd edificado sobre uma estrutura injusta e dis-
cricionaria. Efetivamente, entendemos que nio é possivel
— nas bases atuais — resolver os problemas da seguranca
pliblica com reformas pontuais nas policias, no Judiciirio,
no inumano sistema prisional. Ou seja: quaisquer reformas,
por melhores intengdes que as fundamentem, sio insuficien-
tes para corrigir os vicios originarios desse sistema perverso.
Idealmente, seriam necessarias modificagdes estruturais que
levassern em conta a nova ordem social e politica brasileira -—
a partir da prevaléncia dos principios dos direitos humanos.

Porém, & possivel pensarmos em alguns “remendos no-
vos”, dado que mudancas estruturais sio verdadeira utopia
110 NOsso pais.

Por exemplo: a implementacio de politicas preventivas,
visando o incremento da inteligéncia ¢ da capacidade in-
vestigativa das policias, de mecanismos de participagio e de
acOes de autogestdo para a resolugio de conflitos em locais
com altos indices de criminalidade nio estio constituindo
parte fundamental da agenda da maioria dos gestores da
seguranca publica.

No caso especifico da criminalidade nas vilas e nas fave-
las, as politicas de seguranga que pretendem ser inclusivas
- dado que os indicadores de desigualdade e iniquidade
soclals nesses locais atestam a baixissima capacidade do Es-
tado em incorporar os direitos mais elementares de uma so-
ciedade democritica a largas parcelas da populagdo — serdo
o resultado de uma tarefa complexa que deve mobilizar a
sociedade civil e os governos, tendo em vista a construcio
— nio formal, mas real — de um Estado verdadeiramente
democritico (nessas comunidades). Sé assim, com a cidada-
nia restituida is massas excluidas, teremos menos violéncia
nas periferias das grandes cidades brasileiras.

- Hi de discutir cada vez mais o papel dos municipios nas
politicas pablicas de seguranca.
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Recentemente, a Secretaria Nacional de Seguranga Pabli-
ca do Ministério da Justica editou um Guia de Prevengio
do Crime e da Violéncia para os municipios brasileiros.

O Guia tem por objetivo sisternatizar alguns principios
basicos e orientar os municipios na elabora¢io de planos
municipais voltados para a timplementacio de a¢des de pre-
vengio 4 violéncia e i criminalidade, de acordo com as
especificidades locais, bem como tendo como tema trans-
versal o respeito aos direitos humanos e a participagio da
comunidade.

O Guia (p. 11) aponta a necessidade de os municipios se
envolverem nas agdes de prevengio a criminalidade, pois:

os municipios possuem um grande desafio: o de desenvolver
projetos concretos de prevengio e alcancar, com eles, redu-
cBes significativas nas taxas de criminalidade e nas ocorréncias
violentas. E perfeitamente possivel alcangar esses resultados. A
experiéncia internacional e alguns exemplos em nosso proprio
pais o demonstram suficientemente. Para isso, entretanto, é pre-
ciso trabalhar com seriedade e profissionalismo, articulando as
agdes 0 mais amplamente possivel com todos os interessados ¢

com as entidades parceiras.

Conclusé@o: seguranca é direito
e incluséo social

A seguranga dos cidadios é, em si mesma, uma questio
que inclui os direitos e garantias fundamentais e nio o lumi-
te delas, Portanto, ao tratarmos da seguranca pablica como
direito de cidadania, falamos na centralidade das politicas
socials ¢ no aprimoramento institucional das agéncias que
cuidam da defesa social. E fundamental repensar o lugar e
as condi¢des em que as forgas de seguranca se inserem na
nossa sociedade.

Sinteticamente, a seguranga pitblica carece, por um lado,
de politicas de aprimoramento, transparéncia e controle
das agéncias do sistema de justi¢a criminal visando extir-
par dessas organizacdes os focos coniventes com o crime
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organizado, restabelecendo a credibilidade de seus agentes
e possibilitando a participacio da sociedade como parceira
na resolucio de seus dilemas. Por outro lado, ¢ mister a
implementa¢io de mecanismos participativos e de autoges-
tio de resolucio de conflitos e a implanta¢io de programas
de prevencio i criminalidade, possibilitando aos cidadios
agdes pacificas e democriticas e promovendo a reconstrugdo
de vinculos sociais que a exclusio social € econdémica estio,
gradualmente, deteriorando.

Em relagio ao sistema de justica criminal, sio imposter-
gaveis as modificacdes na estrutura ¢ gestdo dos presidios
brasileiros, marcados pela corrupgio, violéncia institucio-
nal, superlotagio e ineficacia.

Uma discussio nacional impostergavel é sobre a descons-
titucionalizagio da gestio policial no Brasil. Cada estado
seria auténomo para gerenciar suas policias e adaptd-las s
realidades locais. Ademais, mecanismos de controle da ati-
vidade policial, como ouvidorias de Policia auténomas e
controladas pela sociedade, precisariam ser reforgados e am-
pliados. A corrupcio de agente pablico amplia, sobremanei-
ra, a criminalidade e a institucionaliza. Em certa medida,
corrupcio policial e crime organizado se retroalimentam.

O Poder Judiciario e o Ministério Pablico podem cola-
borar, e muito, para evitar que o crime confronte o Estado
Democratico de Direito. E fundamental que as modifica-
¢des na legislacio penal nio se limitem ao generalismo le-
gal, mas contemplem as especificidades que surgiram com
as novas modalidades de criminalidade urbana. Ainda, o
Ministério Pablico e, principalmente, o Judicidrio devem
sair de seus castelos e exercer a Justiga com equidade.

Tudo isso feito, e ndo é pouco, atentemos para certa ten-
déncia de simplificagio de um problema complexo. Em
momentos de comogio, por exemplo, sempre aparecem so-
lugdes populistas e demagodgicas, significando retrocesso e
nio resolvendo os dilemas da inseguranga pdblica.

E desejavel, mais do que nunca, que as virias agéncias
encarregadas da prevengio e do combate ao crime se articu-
lem: planejamento, execugio e avaliagio das a¢es de forma

4/
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conjunta potencializam o poder do Estado. Diferentemente,
as disputas politicas s6 servem para enfraquecer o poder do
Estado no combate ao crime.

A participa¢do de todos no enfrentamento dos dilemas da
seguranga pablica é crucial. Afinal,

o poder piiblico tem a sua imensa parcela de responsabilidade
pela degradagio da situagio social que redunda em cotidianiza-
¢do da violéncia. Mas a sociedade tem também uma responsa-
bilidade imensa. As entidades sociais, as devotadas ao tema dos
direitos humanos, as igrejas também tém grande responsabili-
dade, sobretudo porque ficaram cegas em busca de responsiveis
e culpados e nada fizeram para saber quais s3o as causas, con-
junturais e estruturais da violéncia. £ no plano das causas que
a violéncia deve ser combatida ¢ nio no plano das acusacdes
inquisitoriais. (Martins. 2007.)

Apelos da CF 2009 para a Vida Religiosa

A Campanha da Fraternidade de 2009 apresentari, mais
uma vez, o tema da violéncia e suas repercussdes na socie-
dade, propondo como foco a questio da seguranga piiblica.b
Certamente, o tempo quaresmal serd propicio para ampliar
o debate sobre as repercussdes da (in)seguranca pablica em
nossa sociedade, possibilitando uma maior participacio so-
cial nas discussdes acerca da construgio de uma sociedade
mais justa e pacifica. B fundamental que todos compreen-
dam que a superagio dos gargalos da seguranga ptblica de-
pende de agbes governamentais em boa medida, mas nio
menos importante é a participacio da sociedade na proposi-
¢io de solugdes e, principalmente, na cobranga pela metho-
ria da politica de seguranca.

Fundamental, portanto, é que todos, religiosos e religio-
sas, motivados pela Campanha, possam debater sobre a se-
guranca piiblica, nio sé apontando e conhecendo os pro-
blemas, mas também entendendo que a participagio social é
fundamental para a superagio dos dilemas atuais.

Além das agBes que precisam ser tomadas no dmbito mais
geral, estrutural e institucional, outros temas podem enri-
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quecer o debate e, neste sentido, as comunidades religiosas
podem colaborar decisivamente.

Em primeiro lugar, uma agio desejivel & motivar as pes-
soas a agir com mais paciéncia, prudéncia; para que valori-
zem a vida e a ética; que sejam mais solidarias, acolhedoras
e disponiveis. Enfim, que sejam mais humanas, como nos
lembra a Doutrina Social da Igreja: uma verdadeira paz s6 é
possivel através do perdio e da reconciliagio (Souza. 2005).

Pesquisar ¢ conhecer os pressupostos de uma cultura da
paz, que preconiza melhorar as relagdes interpessoais, nas
familias, nas comunidades e na sociedade, a fim de que
todos se empenhem efetivamente na construgio da justiga
social, &€ uma acdo que pode ser desenvolvida em cada co-
munidade,

Ademais, todos os objetivos propostos pela Campanha
podem ser elementos de discussdes, que, por sua vez, es-
timulem a¢des a ser desenvolvidas pelas comunidades reli-
giosas. Em sintese, os objetivos da CF 2009 apontam para:

1. Desenvolver nas pessoas a capacidade de reconhecer a
violéncia na sua realidade pessoal e social, a fim de que
possam sensibilizar-se e mobilizar-se, assumindo sua
responsabilidade pessoal no que diz respeito ao proble-
ma da violéncia e 4 promogio da cultura da paz.

2. Denunciar a gravidade dos crimes contra a ética, a eco-
nomia e as gestdes ptiblicas, assim como a injustiga pre-
sente nos institutos da prisdo especial, do foro privile-
giado ¢ da imunidade parlamentar para crimes comuns.

3. Fortalecer a a¢do educativa e evangelizadora, objetivan-
do a construgio da cultura da paz, a conscientizagio so-
bre a negac¢do de direitos como causa da violéncia € o
rompimento com as visdes de guerra, as quais erigem a
violéncia como solu¢io para a violéncia.

4. Denunciar a predominincia do modelo punitivo presente
no sistema penal brasileiro, expressio de mera vinganca,
a fim de incorporar agdes educativas, penas alternativas
e féruns de mediagdo de conflitos que visem 4 superagio
dos problemas e i aplicagio da justica restaurativa.
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5. Favorecer a criagdo e a articulagio de redes sociais po-
pulares e de politicas pablicas com vistas 4 superacio da
violéncia e de suas causas e i difusio da cultura da paz.

6. Desenvolver a¢des que visem 3 superacio das causas e
dos fatores da inseguranca.

7. Despertar o agir solidirio para com as vitimas da violéncia.

8. Apoiar as politicas governamentais baseadas nas priticas
dos direitos humanos.

Uma série de outros temas apontados pela Campanha da
Fraternidade podem ser objeto de profundas discussdes pe-
las comunidades religiosas. Aparentemente, quando trata-
mos da seguranca publica, parece que estamos falando da
acio ou inacgdo das policias e dos criminosos. Mas o tema
€ muito mais amplo ¢ envolve questdes como: o respeito
a vida e 4 sua dignidade; a pritica da ndo-violéncia; a pri-
tica da generosidade; a defesa da liberdade de expressio e
da diversidade cultural; a preservacio da natureza e seus
recursos; a baixa participagio das mulheres na vida social
¢ politica brasileira; o respeito aos valores democraticos; o
racismo; as violéncias: no campo, contra os povos indige-
nas, e no trinsito, contra a natureza, contra os defensores de
direitos humanos; a violéncia policial e a vicléncia contra
policiais; a concentragio de renda que gera virios tipos de
violéncia; a nio satisfagio das necessidades bésicas do cida-
ddo — uma violéncia que atinge milhGes de brasileiros e
que € naturalizada em nossa cultura; a exclusio social e a
violéncia da corrupgio na gestio publica; a busca de justica
pelas proprias mios, sem respeito is leis; os caminhos da
ilegalidade consentida e tolerada pela sociedade e governos;
a exploragio sexual de criangas e adolescentes; a crimina-
lizagio da prostitui¢io; a violéncia no mundo do trabalho;
a questdo do trabalho escravo e do trabalho infantil, entre
outros temas.

Portanto as comunidades religiosas, se quiserem, terio
ampla possibilidade para aprofundar seu conhecimento
sobre o problema da violéncia; sobre a impostergavel dis-
cussio acerca de efetivar-se a seguranca publica como um
direito de cidadania; e, enfim, sobre uma série de outros te-
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mas geradores da violéncia. Situagdes, conflitos e problemas
que corroem as relagbes pessoais, destroem as familias, fra-
gilizam os lagos sociais, promovem a injusti¢a e a opressio
e que, de certa maneira, estio cada vez mais naturalizados
e banalizados na nossa sociedade. Uma sociedade que hi-
pervaloriza o individualismo, o consumo e o modismo em
detrimento da qualidade de vida das pessoas.

( Questdes para ajudar a leitura A
individual ou o debate em comunidade

1. Como reagimos diante das situacdes de violéncia em
nossa cidade, nosso bairro e nossa vizinhanga?

2. Em nossa diocese e paroéquia hi algum grupo organi-
zado que defende a nio-violéncia? Qual a nossa con-
tribuigio? Se nio contribuimos, qual o motivo?

3. Nosso testemunho em defesa da vida das pessoas é
condizente com o de Jesus Cristo, de quem somos

\ seguidores e seguidoras? /
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Encruzilhadas da vida em comunidade.
Espiritualidade e comunitariedade

HEeLena TERESINHA RECH, sTS*

Introducdo

Quando falamos em vida de comunidade na Vida Con-
sagrada, encontramo-nos diante de algumas encruzilhadas.
De um lado, a comunidade é constitutiva da Vida Con-
sagrada; por outro, estamos num momento sem saber por
onde ir, como fazer para amenizar tantas tensdes e tornar
possivel uma convivéncia saudavel ¢ prazerosa, de cresci-
mento e amadurecimente dos membros que a compdem.
Somos testemunhas de tantas irmis e irmios que saem da
Vida Consagrada quando a vida em comunidade se torna
quase impossivel de viver. E somos igualmente testemunhas
de tantas comunidades onde existe uma feliz e fecunda con-
vivéncia, incluindo os desafios e as diferengas pessoais.

Recebi varios convites para assessorar comunidades, ju-
niorados ¢ provincias com o tema da convivéncia e relagoes
na comunidade. Esses convites com o mesmo tema, as varias
escutas sobre os conflitos e a falta de “oxigénio” para poder
continuar a vida em comunidade me provocaram para re-
fletir ¢ escrever de forma simples o que penso sobre o tema
vida em comunidade, que € um desafio a encarar.

A escolha do titulo, Encruzilhadas da vida em comunidade,
pareceu-me sugestivo, uma vez que percebemos muitas co-
munidades perdidas sem saber como viver novas relagdes
e a pertenga 4 comunidade. Estdo sempre diante de encru-
zilhadas, sem muitas saidas. As encruzilhadas sio um convi-
te a descobrir um caminho e colocar-nos nele como pos-
sibilidade de integrar os diferentes caminhos pessoais, os
desafios, dons, vazios, auséncias, imaturidades, bem como
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experiéncias profundas de vida, abertura, desejos, projetos,
espiritualidade.

A vida em comunidade é uma encruzilhada de oportunida-
des e possibilidades de crescimento ¢ amadurecimento hu-
mano e espiritual, de criarmos um jeito novo de ser € viver
como irmis e irmios, no seguimento de Jesus. Contudo,
sem ilusdes e fantasias. O cotidiano real é duro, desafiador,
exigente. Conviver é sempre desafio e convite a acolher as
diferengas, a superar-se, abrir-se, dispor-se a amar e dei-
Xar-se amar.

Esta reflexdo sobre as encruzilhadas da vida em comunidade
nio partird do ponto de vista sociolégico, nem fenomeno-
légico, dos tipos concretos de comunidades, mas do ponto
de vista teoldgico-humano, em profunda relagio.

Comunidade de fé e vida,
encruzilhada teolégico-humana

Vivemos um tempo de encruzilhadas, entroncamentos e
cruzamentos, em todas as dimensdes da vida. Vocé pode
estar pensando que essa linguagem € a do transito € nao da
comunidade. Sim, concordo com vocé. Mas essa lingua-
gem simbdlica serd elucidativa para entender a vida em co-
munidade como momento histérico de encruzilhada. E toda
encruzilhada exige uma decisio, uma tomada de posigio e
uma escolha para ser possivel prosseguir no caminho, caso
contririo estacionamos.

Tratando-se da Vida Consagrada, nio estamos indicando
qualquer tipo de comunidade, mas de uma comunidade de
fé, de pessoas que se refinem por causa de Jesus e de seu
projeto. Portanto, integra-se numa mesma realidade, uma
encruzilhada existencial: a reologal (Deus) e a humana (co-
munidade de iguais). A experiéncia integradora do divino e
do humano. Essas dimensdes integradas resultario em uma
comunidade de f&, que se constituird um caminho evangéli-
o de vida e seguimento de Jesus; uma comunidade de disci-
pulas ou discipulos de Jesus, vivendo o projeto do Reino,
comprometidas(os) com os pobres.
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Caso contrario, serd uma comunidade de profissionais,
uma republica de homens ou mulheres que se “toleram”,
que dormem sob o mesmo teto e socializam o mesmo espa-
¢o0, mas nio comungam a vida nem um projeto de fé, nem
uma espiritualidade, muito menos um carisma e um projeto
missionario, pois cada membro se voltard sé para os seus
interesses ¢ bem-~estar.

A dimensio teologal faz da comunidade expressio da koino-
nig trinitaria. Ser e conviver em comunidade na Vida Con-
sagrada &, antes de tudo, um projeto evangélico. Antes de ser
construcdo humana, a vida em comunidade na Vida Con-
sagrada é dom do Espirito. Ser irmd e irmio tem sua ori-
gem na filiacio divina, que se concretiza na convivéncia em
comunidade: congregadas(os) pelo amor do Espirito Santo.
Nossa filiagio se di em Jesus, o Filho, que fo1 constituido
primogénito entre muitos irmios e irmis (cf. Rm 8,29).

A vida em comunidade, na Vida Consagrada, nio é re-
sultado da reunido de um grupo de pessoas nem é uniio de
pessoas pelos lagos da carne ou do sangue, mas comunhio
de pessoas unidas pelos lagos do Espirito Santo. Esses lagos
que transformam a “encruzilhada” num caminho de vida
e missionariedade,

Dimensao teologal da comunitariedade

A origem e modelo de toda comunidade cristd & a comu-
nhio de amor das trés Pessoas divinas. “A Trindade é a me-
lhor comunidade”, na expressio das CEBs. Somos pessoas
criadas pelo Deus trinitirio, todo comunhio e rela¢io, a tal
ponto que ele s6 existe trinitariamente. Nos somos sua ima-
gem e trazemos em nds a marca existencial de sua semelhanga
trinitaria. Daf sermos, desde a criagio, vocacionadas(os) a
ser comunidade.

Essa realidade trinitaria € a base mais radical de nossas vi-
das. Nossa identidade cristi e humana se nutre da presenga
de tal Mistério, vivido na dimensio relacional de amor e
gratuidade, que nos plenifica, alimenta nossas vidas e abran-
ge a totalidade do que somos como pessoas singulares e
relacionais.
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A dimensio comunitaria constitui-se-nos existencial.
Pelo Espirito, que procede do Pai e do Filho, recebemos o
dom de viver em comunidade como irmis e irmaos.

A pritica do Jesus historico aponta para uma vida em co-
munidade. Ele mesmo fez a experiéncia e viveu em comu-
nidade. Os primeiros discipulos e discipulas congregados em
torno de Jesus formam uma comunidade que vive a unidade
(Jo 17,21). A comunhio fraterna pedida por Jesus a seus(suas)
seguidores(as) ¢ a mesma que constitui a ele e ao Pai (Jo 17,23).

A comunidade de Jesus torna-se um sinal piablico de koi-
nonia, da comunhio de pessoas, de bens espirituais e mate-
riais. Jesus congrega em torno de si um grupo de pessoas
com o objetivo de serem uma comunidade com uma origi-
nalidade, diferente das existentes na época.

»  Ele convida pessoas para “ficar” com ele e formar uma co-
munidade de vida, itinerante (Jo 1,39; Lc¢ 5,1-11). Sio
pessoas simples, do povo, sem universidade, sem gran-
des recursos; nio sdo santas, mas em processo de cresci-
mento e amadurecimento na fé, com defeitos e virtudes,
muito generosas, € que se sentem atraidas pela pessoa,
vida e mensagem de Jesus. Nele encontram o novo cen-
tro de suas vidas.

*  Para formar uma comunidade de irmdos e irmds. Viver a ir-
mandade nesta comunidade nio deve ter sido facil, dada
a diversidade de procedéncia de seus membros: pescado-
res, zelotas, publicanos (Mt 1,16ss; 2,14; 3,18) e a pobre-
za humana dos mesmos. Jesus deixa bem claro que tal
comunidade nio se constitui pelo saber nem pelo poder,
nem pela hierarquia ou pelos lagos familiares, mas pela
igualdade de todos como irmios e irmais:

Quanto a vés, ndo permitais que vos chamem rabi, pois um sé
& vosso mestre e todos sois irmios. A ninguém na terra chameis
de pai, pois um sd & vosso Pai, o celeste. Nem permitais que vos
chamem de “guias”, pois um s6 & vosso guia, Cristo. Antes, o
maior dentre vés serd aquele que serve. (Mt 23,8-11))

*  Uma comunidade aberta e testemunhante. Jesus nio quer
um grupo fechado ao seu redor. O fato de ser uma co-



CONVERGENCIA — Ano XLIV — N2 418 — janeiroffevereiro 2009

munidade itinerante, esta nio se limita aos Doze, a faz
uma comunidade aberta. Qutras pessoas simpatizantes,
como as mulheres, acompanham Jesus e os discipulos
(Lc 8,1-3), elas o seguem desde a Galileia (Mc 15,41; L¢
23,49) e sio acolhidas como discipulas. E uma comu-
nidade que testemunha o amor e a solidariedade, com-
partilhando seus dons, seus bens e o que lhe é oferecido
nessa itinerincia (Lc 10,7).

»  Comunidade de amigos(as) e ndo de empregados(as). A co-
munhio dessa comunidade chegou a tal ponto que
ndo hi mais segredos entre eles: “Nio mais vos chamo
servos(as)... mas chamo de amigos(as), porque tudo o
que ouvi de meu Pai eu vos dei a conhecer” (Jo 15,15).
Comegou com a partilha do econdmico, mas culminou
com a partilha do coragio. Rezam, sofrem, estio juntas
nas provacgoes, perseguicdes € na tentacdo (Lc 22,28-29;
Mc 14,33); compartilham as alegrias (Lc 10,17) e apren-
dem com Jesus a ser uma comunidade de amizade, que
convive com a dor e a perseguigio (Mt 5,11), sabem que
o Reino pertence aos pequenos e que esta alegria nin-
guém consegue roubi-la (Jo 16,20-22).

»  Comunidade missiondria. A comunidade de Jesus é forma-
da para ser missiondria. Nos anos de itinerdncia, Jesus
acompanha de perto seus discipulos e discipulas, convi-
ve com eles, come junto, anda com eles, sofre e se alegra
junto. Através dessa convivéncia ele os envolve na mis-
sio (Lc 9,1-2; 10,1). A missdo e o anfincio do Reino é a
razio de ser da vida dessa comunidade ao redor de Jesus
e de toda comunidade cristi e consagrada.

A comunidade de Atos (2,42-47; 4,32-36) congrega-se na
convicgio comum de que o crucificado esti vivo no meio
deles. Vivem em comunhio com o Ressuscitado presente
na fragio do pio, na oragdo comum, na partilha dos bens e
na missio.

E uma comunidade que, sob o impulso do Espirito Santo,
comeca a viver o projeto de Jesus. O mesmo Espirito do
Ressuscitado suscita neles um jeito peculiar de viver em
comunidade “num s6 coragio e numa s6 alma”, impele-os

o/



00

Encruzilhadas da vida em comunidade. Espiritualidade e comunitariedade

a testemunhar a ressurreigio de Jesus, e cada dia a comuni-
dade crescia em niimero.

”

O Espirito, principio dinimico da comunidade, é o elo
de comunhio de seus membros e o vigor na expansio mis~
slonaria.

Dimensdo psico-humana da comunidade

“Viver humanamente é sempre conviver”, diz o tedlogo
Leonardo Boff. Essa afirmativa mostra que a vida humana
se realiza e acontece numa gama de relagSes. Na medida em
que o ser humano consegue assimilar e acolher o outro e a
outra, dentro e fora de si, nessa medida chega a s1 mesmo
e & capaz de criar comunidade, pois viver humanamente é
conviver, & relacionar-se com a alteridade. EU sd existo na
relacdo com um TUJ isto €, na reciprocidade e no didlogo.

Nio nascemos, mas nos fazemos seres comunitarios, a
imagem de nossa fonte-mie: a Trindade. A propria Trinda-
de ndo € uma comunhio fechada, mas uma comunhio que
se faz na relagdo eterna do amor das trés Pessoas Divinas. E
cada uma existe porque a outra existe.

A convivéncia em comunidade é conquista, construgio,
processo, abertura. Cada pessoa terd de descobrir-se ¢ des-
cobrir a outra como sujeito. Sio muitas encruzilhadas a ser
conhecidas, vencidas e integradas.

A presente reflexdo sobre as encruzilhadas da vida em comu-
nidade, na dimensio psico-humana, nos faz perambular por
trilhas até desembocar nas relagSes consigo, com a alteri-
dade, com o mundo, com o transcendente, e na constru¢io
da subjetividade e da autonomia, para uma vivéncia madura
em comunidade. A autonomia deve ser construida e a li-
berdade se manifesta em praticas de liberdade. Autonomia
e liberdade incidem na constituigio de sujeitos (mulheres e
homens) livres e capazes de criar um espago de convivéncia
integrador e criativo.

O primeiro e fundamental passo para uma relagio que

seja madura, livre e auténoma é: conhecer-se, reconhecer
os proprios limites e caréncias, escutar e saber lidar com os
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sentimentos, desejos, emogdes, medos, insegurangas, €sco-
thas, conhecer e investir no seu potencial e capacidades.

Portanto, a construcio da comunidade nio pode ser abs-
traida das pessoas que a compdem. Ela é constituida de pes-
soas concretas que trazem sua histéria familiar e cultural,
sua bagagem somdtica, psiquica e espiritual. Esses elementos
estruturais de cada pessoa sio o “material” concreto com o
qual se constroem as relagdes na comunidade. Sio elemen-
tos que condicionam e possibilitam o desenvolvimento de
uma vida de comunidade madura, livre e autdonoma.

As pessoas que constituem a comunidade sdo protagonis-
tas da mesma e nio sio “perfeitas” nem “santas”, mas estio
em processo de crescimento e maturagio. Nietzsche afirma
que somos artesdos de nés mesmos. Significa que somos seres
inacabados e sempre estamos dando um toque € um retoque
na construgio de nossa autonomia, das nossas relagdes e da
nossa espiritualidade. Dai surgirem os conflitos e tensdes
quando, na convivéncia, as pessoas manifestam seus limites
e proje¢Bes pessoais na comunidade. Entre essas tensdes €
contflitos aparece uma encruzilhada que quase sempre gera
dificuldades: a tensio entre o pessoal € 0 comunitario; entre o
EUea ALTERIDADE.

De modo geral, as comunidades respiram, hoje, um ar de
subjetivismo, de autoritarismo, de comodismo e consumis-
mo. EU sou o pardmetro, o centro. EU preciso sentir-me
bem. Parece nio existir um referencial fora, na alteridade,
no diferente. A alteridade, o diferente, o novo, o mais das
vezes, sio uma ameaca a0 meu EU, porque s6 existe o meu
desejo, o que eu quero e acho. Esse é um fendmeno que nos
afeta a todos(as) na Vida Consagrada, sem excegio.

Além dessa encruzilhada do subjetivismo, do poder, do
econdmico, outro fator a invadir nossas comunidades € a
presenga das tecnologias modernas que vio alterando as re-
lagBes. HA um espago virtual para as relagdes: a Internet, os
celulares, o MSN e outros mais. Com certeza, uma grande
contribui¢ao para nossa comunidade, para a missdo, os estu-
dos, a pesquisa cientifica ¢ para cada pessoa da comunidade.
Muitas(os) de nds nio conseguem mais viver sem a Infernet.
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Aqui nasce um novo conceito de relagdes: a comunidade
virtual, as amizades, o namoro, as relages virtuais. Como
entender e integrar este novo conceito de relagdes numa co-
munidade de Vida Consagrada? Ja existem pessoas da mes-
ma comunidade que se comunicam por e-mail. Este meio
evita encontrar e falar com quem nio se deseja ver e muito
menos conversar, encarar olho no olho.

Pergunto: s6 o contato virtual é suficiente? E 2 comuni-
cacdo do corpo, a presenca fisica? Sem ser pessimista, mas
realista, existem pessoas na comunidade que trazem na testa
o slogan: “Mantenham distincia! Inflamavel”. Outras pa-
recem estar sempre com “cara de vinagre” ou de “limio

»

azedo”. Qutras ainda sdo do tipo “nio me toquem”, “nio
atravessem a linha amarela”.

E necessirio o contato em determinado momento. O cor-
po impde limite, compromete, desinstala, o corpo fala e
se comunica. A linguagem verbal permanece quase sempre
sob o controle de quem fala, ao passo que a linguagem cor-
poral & quase sempre espontinea e involuntiria. Palavras,
toques, olhares, gestos e expressdes ou reagdes... nos colo-
cam em relagdo, nos provocam e incomodam tanto em sen-
tido positivo como negativo, mas sio necessarios para uma
relagdo de crescimento e amadurecimento.

A auséncia ou a negacio da alteridade na comunidade, na
convivéncia, traz graves consequéncias. O eu da subjetivida-
de é sempre resultado de uma relacio intersubjetiva. A in-
teragio com os outros sujeitos € uma forma de crescimento
humano, afetivo ¢ espiritual. Se nio encontrasse ninguém
que me ajudasse a conhecer, a viver, a descobrir, a amar etc.
eu ficaria na mesmice, no abandono de minhas possibilida-
des, nio subsistiria e teria de reinventar a vida a cada instan-
te. Ofa) outro(a) nio me limita, mas me ajuda a expandir a
existéncia, a perceber outros horizontes, a conhecer o novo,
a ser autdnoma(o), crescer e dilatar minhas possibilidades.

Nio existe um caminho universal para ser pessoa e para
construir relacdes maduras em comunidade. Nio hi uma
comunidade padrio, um Gnico modo de viver em comuni-
dade. Mas podemos afirmar que uma subjetividade aberta
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para uma alteridade abre uma oferta plural de meios e cami-
nhos para que possamos reinventar a cada dia um jeito novo
e prazeroso de ser comunidade na Vida Consagrada.

A comunidade pode ter objetivos claros e uma boa orga-
nizagio, mas se as pessoas nio sabem relacionar-se, evitam
encontrar-se, nio reconhecem a alteridade, a vida ali é insa-
tisfatdria, para ndo dizer um “caos”. Pode ser um grupo de
pessoas solitirias, um pensionato gratuito, menos uma co-
munidade de mulheres ou homens discipulas(os) de JESUS.
Sem o minimo de maturidade humana e afetiva, de liberda-
de e autonomia, é impossivel conviver.

Comunidade, espago de realizacdo e
maturidade humana e espiritual

A comunidade constitui um espago privilegiado de cres-
cimento. e amadurecimento humano-afetivo das pesso-
as; possibilidade de encontro e confronto com as proprias
ambiguidades e valores pessoais. E um espago de encontro
interpessoal, capacitando-nos para criar lagos afetivos e par-
tilhar a vida em profundidade.

A afetividade € vida, & energia propulsora da vida. A ex-
periéncia afetiva de amar e ser amada(o), vivida na comuni-
dade, ganha sentido quando se aprofunda e integra na expe-
riéncia de Deus e na espiritnalidade integradora.

A experiéncia de Deus é o nicleo central da Vida Consa-
grada e, como dimensio afetiva, ela realiza e perpetua a co-
munhio de Jesus com a comunidade dos discipulos e disci-
pulas. Sem essa dimensio as(os) consagradas(os) tornam-se
pessoas vazias de sentido, perdendo sua condigao afetiva de
amar e ser amadas ¢ sua capacidade de transcendéncia.

Na perspectiva da vida em comunidade, a comunhio afe-
tivo-humana e espiritual concretiza o amor tornando-nos
1rmas e irmaos.

A Vida Consagrada, de modo positivo, assimilou os ele-
mentos das ciéncias humanas, especialmente da antropologia
e da psicologia, tem mudado substancialmente a qualidade
humana, as relacdes humanas e afetivas, a vida de comu-
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nidade ¢ missiondria. Tanto as relagdes internas quanto as
externas mudaram, sio mais abertas, afetivas, integradoras.

O cultivo da vida afetiva na comunidade, na espirituali-
dade, na missio, nio estd isento de ambiguidades e confli-
tos proprios do mundo afetivo. Mas o cultivo da amizade,
da maternidade e da paternidade espirituais e um clima de
calor humano podem ser fonte de amadurecimento e cres-
cimento afetivo que nos abre para a vida e para o mundo
com seus desafios. A afetividade e a espiritualidade sio “a
pedra de toque” para a vida de comunidade ¢ para relagtes
fecundas e profundas.

Encruzilhada da imaturidade humano-espiritual

»  Clima de desconfianga. Um sinal de imaturidade na vivén-
cia em comunidade é o clima de desconfianca reinante
entre as pessoas ou de umas com as outras. Tudo deve ser
rigorosamente controlado, vigiado, conservado. As pessoas nio
tém o direito de escolher livremente, de decidir, de criar...
a espontaneidade é tolhida pelo poder centralizador, onde
tudo ¢ determinado antecipadamente e nada pode mudar
a “ordem”, o regulamento & sem lacunas. A nio-confianga
na capacidade das pessoas acaba gerando a propria imatu-
ridade dos membros que compdem a comunidade.

*  Dependéncia e falta de autonomia. A falta de confianga fara
que as pessoas vejam a obediéncia, ou se portem diante
da autoridade, de forma imatura, numa postura de sub-
missio infantil. Nio conseguem decidir nada sozinhas
e precisam perguntar tudo aos “superiores”. A obedién-
cia se faz sob um clima infantilizado de “a mée ou pai
mandou” ¢ a comunidade se torna copia fiel da “grande
mie” ou do “grande pai” que abraga tudo, prevé tudo
e tudo decide. E o econémico? O voto de pobreza vai
significar “ndo satisfazer nenhum desejo sem pedir per-
missio” ao pai ou 4 mie. A castidade serd vivida na
encruzilhada do medo-desejo, na negagio do afetivo,
do prazer, dos sentimentos, tornando as relagdes frias,
insensiveis, egocéntricas, dependentes e infantis.

»  Incapacidade de dialogar, confrontar e avaliar. Outro aspecto
de imaturidade na relagio em comunidade é a frequente
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incapacidade de dialogar, de confrontar-se e de avaliar.
Como é dificil, num clima de imaturidade, dialogar nas
diferencas sem agredir, e discutir idéias e pontos de vista
diferentes sem fortes emogdes, avaliar a caminhada com
objetividade. A dificuldade se da igualmente na partilha
dos sentimentos, das experiéncias de oragdo ou da vida
cotidiana. Contemplamos, muitas vezes, o lamentivel
resultado: comunidades sem vida € que aos poucos vio
morrendo, pessoas vocacionadas que vio desistindo da
Vida Consagrada.

Tudo pela incapacidade de didlogo e abertura na comu-
nidade. Para muitas pessoas, a relagdo fora, na missio ou
no profissional, ainda tem oxigénio, mas na comunida-
de interna a vida ja nio flui e o oxigénio acabou... S6
resta a poluicio de sentimentos reprimidos, nio verba-
lizados; a dor da incompreensio; o vazio da espiritua-
lidade morta ou perdida; as “fofoquinhas” destrutivas,
as invejas e ciimes. O clima de esterilidade impede a
auténtica busca da espiritualidade e o desejo sincero de
Deus e de seu amor.

Incapacidade de decidir e responsabilizar-se. Ndo raro nos
encontramos diante de outra encruzilhada — o abismo
entre a competéncia profissional e poder de decisio que
uma pessoa exerce em sua atividade profissional e sua
falta de autonomia e incompeténcia dentro da comuni-
dade onde vive. Alguém que no seu trabalho toma de-
cisbes autonomas € bem fundadas, num amplo contex-
to, e na comunidade € obrigada a pedir permissio para
qualquer tomada de decisio e autonomia. Qutro fato:
uma irma ou um irmio capacitado intelectualmente,
“com vasta experiéncia profissional e solicitado nas obras
da Provincia, mas desrespeitada(o) como ser humano na
comunidade, sem direitos e voz de decisio.

Em outras palavras: considerado imaturo e incompeten-
te. Essa discrepancia, essa encruzilhada, pesa e quebra as
pessoas, humana, psiquica e espiritualmente. Dai muitos
membros das familias religiosas deixarem nossas comu-
nidades, nio por auséncia de vocagio, mas para procurar
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um espaco onde possam respirar e ser valorizados, reco-
nhecidos e tratados como pessoas maduras e capazes de
decisio e responsabilidade.

Encruzilhada da maturidade humano-afetiva e espirvitual

Amadurecer é processo na natureza ¢ na vida humana. Ha
frutos que amadurecem mais ripido, outros mais lentamen-
te. Ha sementes que germinam em dias, outras levam meses
ou anos, dependendo da espécie e do clima. Hi flores que
da noite para o dia desabrocham e enfeitam nossos jardins,
enchendo nossos olhos de beleza, outras florescem s6 uma
VveZ por ano.

Isso vale para as pessoas. Isso vale para a convivéncia em
comunidades de vida consagrada, tanto masculinas como
femininas. Cada pessoa tem seu ritmo, seu tempo e seu
modo de amadurecer humana, afetiva e espiritualmente. O
importante & que isso acontega e que a comunidade seja esse
espaco a favorecer o processo de cada pessoa, seja lugar de
partilha de vida, de autoconhecimento, de confianca, de
abertura e amor a si ¢ ao préximo.

A dimensio humana é a base, é o nosso alicerce, sobre o
qual iremos construir a vida, a vocagio ¢ a comunidade, mas
nio se pode esquecer que somos uma comunidade cujo ob-
jetivo € seguir Jesus e o projeto é o Evangelho, o Reino, os
pobres. Retomo o que escrevi no inicio desta reflexdo: somos
uma comunidade de f&, uma comunidade de discipulas(os),
vocacionadas(os) e escolhidas(os) na gratuidade:“Tu me se-
duziste, Javé, e eu me deixei seduzir” (Jr 20,7).

Nas encruzilhadas da imaturidade e da maturidade...
vor a vida em comunidade é possivel

Seguir Jesus é, antes de tudo, sentir-se uma pessoa ama-
da e seduzida por aquele que nos “convoca”. Ele conquista
nosso coragio com um amor apaixenado: “Agora sou eu
que vou seduzi-la, vou levi-la ao deserto e conquistar seu
coracdo” (Os 2,16).

Somos, por escolha de Deus Trindade e nossa, uma co-
munidade de pessoas consagradas. E a palavra consagragdo,
do ponto de vista teoldgico e no seu sentido mais profun-
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do, significa: deixar-se alcangar por Deus, deixar-se escolher e
penetrar pela propria santidade de Deus. A pessoa consagrada €
alguém que foi admitida d intimidade pessoal com Deus,
permitindo ser transformada por dentro e reservada para
uma missdo. Dai pode-se entender que uma comunidade
de Vida Consagrada sé é possivel se as pessoas que a com-
pdem forem pessoas marcadas pela experiéncia profunda de
Deus, experiéncia de &mor—entrega, experiéncia de sedugio e
gratuidade.

Experiéncia de Deus e de seu amor

A experiéncia do seguimento na consagracio religiosa
sempre serd inseparivel da experiéncia do Deus de Jesus.
Vida Consagrada sem experiéncia de Deus & vazia. Seguir
Jesus numa vida de consagragio significa sermos pessoas
enamoradas pelo Deus de Jesus que nos seduzin. Signifi-
ca sermos pessoas apaixonadas por Jesus e pelo Reino, de
modo muito especial pelos pobres e excluidos, os preferidos
de Jesus e do Pai.

O seguimento vivido em comunidades de irmis ou de
irm#os nos ajuda a cultivar comunidades onde cada pessoa
& sujeito, onde o didlogo e a partilha criem uma relacio
de intimidade. Onde cada pessoa do grupo seja para a ou-
tra, jamais somente para si. Onde a experiéncia do amor de
Deus una as pessoas e constitua entre elas uma corrente vital
e um vinculo de comunhdo. “Que todos sejam um como
tu, Pai, estis em mim e eu em ti; gue eles estejam em uds, para
que o mundo creia que me enviaste” (Jo 17,21).

A experiéncia de Deus e a vivéncia em comunidade apon-
tam um caminho de despojamento de nds mesmos ¢ de
acolhida gratuita de Deus e do(a) outro(a). “Viver a gra-
tuidade é despojar-se em face da plenitude do mistério” de
Deus e do(a) outro(a).

Toda verdadeira experiéncia de Deus traz consigo mudan-
¢as profundas no relacionamento humano. Jesus viveu a ex~
periéncia de um Deus Abba, um Deus 4gape, e comunicou
essa experiéncia aos pobres. A comunidade dos discipulos e
discipulas que se forma ao redor dele experiencia essa mu-
danga como processo no seu dia-a-dia: todos sdo irmdos e irmds.
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Seguimento € amor e sedugio, € prazer de ser e convi-
ver numa irmandade, cuja centralidade & Jesus e o Reino.
Seguimento & experiéncia de Deus e encontro com Jesus
presente no pobre e no pequeno.

Gustavo Gutiérrez escreve que “sem a experiéncia da so-
lidio nio existe comunhio”. E temos certeza de que, sem
essa experiéncia, ndo existe unido com Deus nem verda-
deira partilha e solidariedade com os empobrecidos, muito
menos vida em comunidade. Jesus & o homem do siléncio
e da solidio. Nio entendida como isolamento, mas como
espaco de intimidade com seu Pai. Dai nasce sua comunhio
e profunda identificagio com o Pai e com o pobre. Jesus
procurava seu Pai no siléncio da noite, nas madrugadas, no
alto da montanha ou nas travessias do mar. Encontrava-o
no meio dos pobres e nos acontecimentos da vida cotidiana,
num simples lirio, nos passaros, na semente de mostarda,
nas criangas...

A fé popular nos ensina a viver a gratuidade ¢ o verda-
deiro sentido da soberania de Deus e da abertura radical ao
mistério. Deus ocupa um lugar muito significativo na vida
do povo simples, que o sente como fonte e forca de vida. E
uma experiéncia da gratuidade na abertura ao mistério do
amor e da vida de Deus.

Muitas vezes, na Vida Consagrada, em nome de uma ur-
géncia histdrica, da missdo ou do trabalho, sacrifica-se a
oragdo, a convivéncia na comunidade, e com ela a gratuida-
de, o afetivo e o simbdlico.

Comunidade e missionatiedade

Seguir Jesus e viver em comunidade é integrar paixio por
ele e pelo Reino, cultivando a mistica da comunidade de
Betinia: sentar-se aos pés de Jesus para escuti-lo longamen-
te e sem pressa, aprender a quebrar o frasco do balsamo (Jo
12,3) e derramar o melhor perfume que existe em nds para
inundar 0 mundo com o perfume do nosso amor-entrega a
servigo da vida 13 onde ela estd mais ameagada.

Uma comunidade, por mais integrada que s¢ja e em que
seus membros se queiram bem, sem a missionariedade iti-
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nerante, sem COMPromisso com o povo, com os pobres, nio
tem sentido e serd uma comunidade estéril. E necessirio
“descer aos pordes” da humanidade, encarnar-se como Je-
sus. Al compartilharemos as angdstias, os sofrimentos, as
privagdes e, igualmente, a luta pelos direitos, das descober-
tas, das alegrias, das celebracdes de vida, dos empobrecidos.
Com o povo das periferias a experiéncia de Deus é vivida
no provisorio e cotidiano, a solidariedade & concreta, a vida
é compartilhada com simplicidade.

Toda comunidade verdadeira é missiondria. Sabe que nio
val “levar Deus” e seu amor ao povo, mas vai encontri-lo
entre os pequenos ¢ pobres, val provar seu amor e ternu-
ra misericordiosa como os simples o experienciam. Junto a
eles, como irmis e irmios vamos aprender, descobrir, cres—
cer, amadurecer, Com certeza muitas “coisinhas” mesqui-
nhas que amarram a vida em comunidade se tornario tio
insignificantes que ficaremos com vergonha diante da mag-
nitude e grandeza da atitude dos pobres.

Para que a vida em comunidade seja possivel, é necessario
integrar algumas encruzilhadas:

+ Integrar experiéncia de Deus e missionariedade, dizer
nio ao ativismo estéril.

* Despojar-se, viver com o necessirio e nio deixar-se do-
minar pelo consumismo, pelo acimulo de bens, viver
com simplicidade.

* Pertenga: sou parte da comunidade. Colocar em comum
o salirio, mas de modo especial meu saber, meus dons, a
criatividade, a alegria etc.

« Criar tempos ¢ espagos significativos de convivéncia e
“partilha de vida, de espiritualidade, lazer e descanso, ten-
do em conta que hoje estamos muito tempo ausentes da
comunidade, por motivos de trabalho, estudo ou missio.

*  Colocar-nos diante de Jesus, da irmi ou do irmio de
convivéncia, do pobre e do pequeno, como aprendizes,
nunca como sdbias ou sdbios.

* Entrar na mistica da inclusio, da partilha e da solidarie-
dade — abrir o cora¢io e as portas da comunidade para
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que o pobre faca parte de nossa mesa, de nossa oragio,
de nosso carisma.

* Abrir-se e dialogar com o novo, o diferente, as culturas,
os diversos credos.

» Aprender a lidar com as crises e os conflitos, dialogar,
acolher e ajudar quem vive este momento na comunida~
rd -
de. E tempo de graga e maturidade.

* Integrar os espacos e tempos de soliddo pessoal e comu-
nitaria.

* Respeitar as individualidades e os dons pessoais ¢ defen-
der os valores comuns da comunidade, seus objetivos,
metas e compromissos, avaliando constantemente a ca-
minhada.

* Viver um relacionamento afetive maduro, amizades
verdadeiras.

» Saber perdoar e pedir perddo, com misericordia e ternura.

+ Nunca esquecer que Jesus € 0 CENTRO da comunida-
de e que manter os olhos fixos nele diminui as distdncias e
faz crescer nossa comunhio interpessoal e com ele.

Viver as encruzilhadas na vida de comunidades: desafios,
conflitos, crises, imaturidade, maturidade, ativismo, vazios,
cidmes, competicdes, poder autoritirio, experiéncia de
Deus, siléncio, missionariedade, entrega, arnor, afetividade,
sexualidade, consagra¢io, perddo, prazer, festa, celebracio
da vida etc., nos coloca no processo de ser, cada dia, mulhe-
res e homens felizes, caminhando para a maturidade huma-
na, afetiva e espiritual, numa comunidade de discipulas(os)
peregrinos com Jesus.

O verdadeiro sentido da comunidade nio esti na sensagdo
de todos(as) se sentirem bem, mas de todos estarem a caminho,
buscando crescer na fé, no amor, na entrega, no amor pelo
pobre e, sobretudo, em deixar Deus alcangar-nos e tocar-nos
com seu amor. A comunidade deve apontar-nos sempre:

*  Deus, como verdadeira meta e sentido (ltimo da vida.
* QO pobre, como irmio e irmd, filhos preferidos do Pai.

Quero dizer ao leitor e a leitora que acredito na vida em
comunidade como espago de crescimento, de realizagio
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humana, afetiva, espiritual e missionaria. B possivel recriar
um novo jeito de ser e viver em comunidade como discipu-~
las e discipulos aprendizes. A simplicidade e a humildade,
a acolhida e a experiéncia profunda de Deus, a missio e o
servigo a vida nos irmanam e nos fazem consagradas(os) do
Deus da vida. Finalizo com dois simbolos do Sl 133:

Vejam como é bom, como é agraddvel,
irmdos ¢ irmds viverem unidos.

E como o dleo fino sobre a cabega...

E como o orvalho do Hermon descendo...

Af Javé manda a béngdo e a vida para sempre.

Viver como irmis e irmios na Vida Consagrada é bom e
agradavel, como “6leo fino”, é como o “orvalho™. O éleo eu
posso fabricar, o orvalho é dom do alto... O dleo eu compro,
o orvalho ¢ gratuito. Viver em comunidade é dom gratuito
do Espirito que nos irmana em Jesus e é construgdo cotidiana
com a contribui¢io € a parcela de cada pessoa que dela faz
parte, e “ai Deus manda a béngio e a vida para sempre”.
Vejam e experimentem como € bom e agradivel vivermos
unidas e unidos na comunidade como irmis e irmios, dis-
cipulas e discipulos de Jesus, assumindo seu projeto.

4 Questoes para ajudar a leitura \
individual ou o debate em comunidade

1. O que este texto traz de provocativo?

2" Que aspectos tocados aqui sio relevantes para a vida
de comunidade?

Que aspectos precisam ser mais cultivados em sua co-

K munidade? ‘/
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Formar para a fidelidade
numa cultura light

Aronso Tapeu Murap®

E possivel formar para a fidelidade numa cultura light? Em
que condigdes e com qual grau de certeza? Que atitudes e
estruturas sio necessarias para isso acontecer? Essas pergun-
tas sdo decisivas para a agio pastoral da Igreja e também para
a Vida Consagrada. Comegaremos caracterizando a cultura
light. A seguir, mostraremos que clementos na Igreja favo-
recem o desenvolvimento do homem e da mulher light. Por
fim, tracaremos algumas pistas, no sentido da formagdo para
a fidelidade na Igreja e na Vida Consagrada.

O light na cultura contemporénea

A rigor, ndo existe uma cultura light enquanto sistema ela-
borado de significagdes de um determinado grupo humano,
identificivel a partir de caracteristicas étnicas, sociais, de gé-
nero ou geracional. O termo light serve como aproximagio
conceitual. Ele di conta de explicar uma forma de conceber
o mundo e de comportar-se que estd presente em diferentes
grupos na sociedade contemporinea, com intensidade tam-
bém distinta. A expressio light € uma imagem, uma analo-
gia, que refine algumas caracteristicas do que se convencio-
nou chamar de cultura “pds-moderna” ou “modernidade
liquida” (Zygmunt Bauman). A expressio remonta a um
famoso livro de Enrique Rojas, El hombre light (Madrid: Ed.
Temas de Hoy, 1992), atualmente na 20 edigio.

Light, em inglés, tem muitos sentidos. O primeiro é o
substantivo “luz”. Dai deriva o adjetivo que significa “cla-
ro”, como, por exemplo, na expressdo light blue (azul claro).
O termo light ganhou importancia ¢ novo significado na
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sociedade atual por causa da associacio com alimentos de
baixo teor calérico. No supermercado ou na padaria encon-
tramos varios produtos light. Eles apresentam, no minimo,
a redugio de 25% de determinado nutriente que fornece
energia (carboidrato, gordura e proteina), em comparagio
com o alimento convencional. O diet, por sua vez, diz res-
peito a alimentos e bebidas completamente sem agiicar ou
gordura, originalmente destinados a quem tcm alguma li-
mitagdo na safide, como diabetes ou colesterol elevado.

As pessoas consomem cada vez mais produtos light e diet
para manter o peso, nio engordar e conservar o padrio es-
tético que se determinou como ideal. Alimentam a ilusio
de que podem comer e beber 4 vontade, fruir o prazer de
sabores e odores sem pagar o preco de engordar.

A partir dessa referéncia, no imaginirio atual light se asso-
cia d “leveza”, nio somente fisica, mas também psicoldgica,
comportamental e institucional, Uma pessoa light rejeitaria
a rigidez, ou seja, aquilo que & duro (hard) e pesado (heavy).
Cultivaria, em contrapartida, a flexibilidade, a pré-ativida-
de e um olhar encantado com o mundo. Tal é a conotagio
afirmativa da expressio light, que é diferente daquela que
lhe concede E. Rojas.

Que valores da cultura light sdo positivos se desenvolvidos
em perspectiva humanizadora, ou seja, voltada para a evo-
lugdo da humanidade e compreendida de forma pessoal e
coletiva? Citemos alguns.

* Leveza: consiste em cultivar a gratuidade, a alegria, o
contentamento e o senso de humor como elementos de-
cisivos da vida, em contraposi¢io ao pessimismo e ao
perfeccionismo. E o valor bisico do light. A leveza é um
contraponto s exigéncias demasiadas do mercado, base-
ado na competigio e nos resultados a qualquer custo.

*  Flexibilidade: a pessoa aprende a relativizar o que antes
parecia intocavel e inquestiondvel. Critica a rigidez dos
codigos de comportamento e aprende a exercitar o dii-
logo com os outros.

* Cotidianidade: consiste no desejo de viver o hoje com
intensidade, sem excesso de preocupagio com o futuro.
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»  Estética: Desenvolve-se a sensibilidade ao belo, em varias
instancias. Desde as embalagens até o corpo humano,
contemplando também os designs da casa ¢ da cidade.
Abre-se a oportunidade de uma nova sintese entre a
bondade e a beleza, desde que a aparéncia nio seja o
elemento determinante e sim a porta de entrada para o
ser-que-~se-manifesta.

*  Corporeidade: consiste no respeito e na valorizagio do
corpo. Critica-se a violéncia fisica contra os fracos, es-
pecialmente as criangas e as mulheres. Apds séculos de
negacio, abre-se a possibilidade de uma visio unifica-
dora de corpo-espirito. O corpo € expressio carnal da
pessoa e de seu mistério.

A leveza, como caracteristica humana predominante do
light, se assemelha a uma jangada. Comparada aos barcos
tradicionais, parece frigil. Com a habilidade, o esfor¢o e a
determinagio do jangadeiro, surfa pelos mares, enfrenta on-
das, serve-se dos ventos favoriveis. Ao mesmo tempo, estd
sobre a superficie da 4gua e em meio a ela. E simples e bela.

No entanto, o light pds-moderno, gelatinoso, perdeu algo
fundamental do mundo dos valores. Assemelha-se a um
barco inflavel, de plastico, artificial, padronizado, usado por
alguém que nio sabe para onde quer ir. Deixa-se levar pelas
ondas e pela correnteza. F leve, mas nio tem direcio. Boia
sobre a 4gua, mas nio tem remos.

Enrique Rojas, na obra citada, caracteriza o ser humano
pés-moderno como lght, associando a0 adjetivo uma série
de limitacdes e graves defeitos:

Nio hé no ser humano fght grandes entusiasmos nem hero-
ismos. A cultura light £ uma sintese insossa: tudo suave, leve,
sem riscos, visando i seguran¢a. Uma pessoa assim nio deixard
pegadas. Em sua vida nio hé rebelides. E frio, nfo cré em quase
nada, suas opinides mudam rapidamente e ela abandonou os va-
lores transcendentes. Por isso se torna cada vez mais vulneravel
e ficil de ser manipulado. Fez concesses sobre questdes essen--
clais. Assim, os desafios e esfor¢os ja nio apontam para a forma-
¢io de um individuo mais humano, culto e espiritual, mas sim
para a busca do prazer e do bem-estar a todo custo. (pp. 16s.)
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Portanto, os tragos da cultura light sio ambivalentes. Tém
um Jlado luminoso {como o nome evoca) e um lado te-
nebroso. O problema reside na forma unilateral como se
manifestam.

Além disso, ha um contexto que lhes deu origem e favo-
rece sua explicitagdo. Por exemplo: na sociedade contem-
poranea, a luta pela sobrevivéncia devora grande parte da
energia vital das pessoas. Cada vez mais nfo se tem seguran-
¢a arespeito do futuro profissional. O ambiente de trabalho,
por causa do clima de constante competi¢io no mercado, é
tdo estressante e exigente que, como forma de compensacio
e alivio, as pessoas tendem a sonhar com a situacio oposta,
na qual possam provar a leveza, a auséncia de cobrangas, a
fruicdo e o prazer. Mesmo que isso nio seja real para a gran-
de maioria, permanece como desejo e ideal.

Outro fato elucidativo: na sociedade midiatica, da ima-
gem ¢ da simulagio, s6 existe 0 que aparece. O estético
saiu das igrejas antigas, dos museus e das galerias de arte €
invadiu o cotidiano. Isso & bom, pois significou uma forma
de democratizagio. E compreensivel que as pessoas este-
Jjam mais sensiveis ao aparente e se extasiem com o belo. O
problema & quando o estético substitui o ético. Passa a ser
considerado bom aquilo que é produzido, de forma artificial,
como beleza, a servico do consumo.

Com espirito de fé, descobrir-se-30 nos “sinais dos tempos”
do ser humano light nao somente as ameacas, mas também as
oportunidades para a humanizac¢io e o Reino de Deus. Isso
exigira das pessoas a disposi¢do para avaliar seus hibitos e
posturas, investir no autoconhecimento e querer crescer.

A fidelidade diante da cultura light

Fidelidade significa optar por uma causa, uma pessoa, um
sisterma de valores ou uma instituicio. Alimentar a mistica
desta escolha e perseverar, até a0 miximo, na opgio feita.
Assim, fala-se em fidelidade conjugal, quando um homem e
uma mulher, a despeito de todas as crises de relacionamento
e resistindo aos assédios, mantém o compromisso reciproco
de alimentarem a relagio de casal. Define-se como fidelidade
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partiddria a manutencio da filiagdo de determinado politico
ao partido ao qual se filiou, mesmo que questione muitas
decisdes dele emanadas. Conhecemos e experimentamos a
fidelidade na Vida Consagrada, como perseveranga no com-
promisso que professamos publicamente, através dos votos
ou de outra expressio de consagragio a Deus, e de perten-
¢a a determinada familia religiosa (Instituto, Congregacao,
movimento, comunidade de vida).

A filésofa Hanna Arendt diz que o ser humano tem uma
bela caracteristica: pode prometer algo em relagio ao futu-
ro. Quem promete arrisca, pois ¢ impossivel prever, com
antecedéncia, tudo o que vai acontecer. Ao prometer, a pes-
soa desabsolutiza o presente e se empenha, antecipadamen-
te, com o futuro, Ter esperanca e prometer sdo elementos
fundamentais para edificar o futuro. Assim, fidelidade ¢é
cumprir a promessa. E honrar a palavra dada, mesmo que as
circunstincias mudem. Portanto, fidelidade exige promessa,
persisténcia, risco e fé no futuro.

O tempo & implacavel e cruel. Ninguém permanecera jo-
vern, forte, saudivel, cheio de energia e beleza durante toda
a vida. As institui¢cdes mudam e seus ideais se modificam ou
se perdem. O amor humano, por mais belo e intenso que
seja, pode reduzir-se ao nada. Ou, pior ainda, ir para o seu
reverso. Quantas relagdes humanas, marcadas por uma atra-
¢do irresistivel, terminam em 6diol Assim se expressa po-
eticamente o compositor brasileiro Caetano Veloso: “Um
amor assim violento, quando torna-se magoa, € um avesso
de um sentimento, oceano sem igua”.

Tanto no passado quanto no presente, muitas pessoas fi-
zeram durante a juventude uma profunda experiéncia de
Deus, mas no correr dos anos decairam na mediocridade
espiritual ou até mesmo na indiferenca. Na Biblia aparece
muitas vezes o apelo & perseveranga. O profeta Oséias ad-
verte que a fidelidade do povo a Javé é muito fragil, como
a camada ténue de orvalho, que desaparece quando o sol
nasce (Os 6,4). Jesus pede a seus discipulos para “vigiar e
orar”, sobretudo no momento da provacio (Lc 21,36). O
Apocalipse alerta os cristdos: “Vocés esfriaram no primeiro
amor! Voltem!” (Ap 2,4s). Perseverar no amor é um proces-
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so. Por isso o evangelista Jodo usa a bela imagem do ramo
que permanece unido 4 videira, recebendo dela a seiva que
lhe comunica vida e produzindo frutos (Jo 15,4s).

Assumir compromissos e ser fiel a eles & dificil. Exige sa-
crificios e reniincias. Os frutos virio depois! Viver os com-
promissos ¢ manter a fidelidade sempre foi desafiador; ago-
ra é muito mais. As condi¢des de vida, as expectativas e
os relacionamentos humanos mudam com mais facilidade.
As pessoas tém acesso a mais informagdes e a experiéncias
diversificadas. Os lagos relacionais e institucionais, em to-
dos os niveis, estdo mais ténues. Essa situagio configura um
perigo e uma oportunidade. O perigo reside no medo de
compromissos, na pouca generosidade em arriscar-se por
uma pessoa, uma causa ou um projeto. Hi pessoas que, pre-
viamente, se negam a pensar na possibilidade de casar ou de
entrar para uma Congregacio religiosa porque nio supor-
tam a ideia de assumir um compromisso por toda a vida.

Hoje é possivel viver os compromissos com mais realismo
¢ humildade, ndo por causa de uma férmula externa, mas
sim pelo empenho que brota do nicleo da liberdade huma-
na. Alguns denominam essa postura de “fidelidade do co-
racio”. Comporta simultaneamente firmeza e sofrimento,
leveza e prazer. Neste sentido positivo, o light aponta para
considerar a existéncia como didiva. Com uma flexibilida-
de sadia, a pessoa faz escolhas, assume o que elas significam
e reafirma suas op¢des no correr da existéncia.

Para o homem e a mulher flight que perderam a referéncia
dos valores, a fidelidade soa como algo dificil, pesado, até
insuportivel. Seria como uma cadeia que limitaria sua sub-
jetividade, um controle externo 4 liberdade. Tendo a satisfa-
¢do como o grande critério, eles ndo aceitam as dificuldades
e o sofrimento como parte de qualquer opgio duradoura.
Ao concentrar suas energias em viver somente o presente,
nio conseguem vislumbrar opg¢des a longo prazo.

O tight na Vida Consagrada

Ha elementos humanizadores na “cultura light” que de-
vemn ser assumidos pelos(as) consagrados(as), desde que
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integrados em um projeto de vida pessoal e comunitario,
centrado em Jesus Cristo. Recordemos algumas dessas ca-
racteristicas ja apontadas: leveza, flexibilidade, cotidianida-
de, senso estético e corporeidade. Acrescentamos ainda: a
alegria, o bom humor, a simplicidade, a liberdade diante
de estruturas hard (duras). Muitos fundadores e fundadoras
viveram esses tragos, num contexto diferente do nosso. Im-
porta acolhé-los e re-significi-los neste momento historico,
de forma equilibrada e critica.

Quando isso nio acontece, configura-se um quadro preo-
cupante. Na Vida Consagrada o perfil extremo do(a) reli-
gioso(a) light, sem valores, seria assim:

» Auséncia de grandes ideais que mobilizam a pessoa, des-
pertando nela generosidade, ousadia e empenho para in-
vestir suas energias.

» Indiferenca diante das grandes questdes economicas, so-
ciais ¢ ambientais, preocupando-se sobretudo com seus
interesses pessoais.

« Prolongamento ou retorno da adolescéncia, manifestan-
do uma demora para assumir os compromissos da vida
adulta e responsabilizar-se pelos seus acertos e erros.

» Grande preocupacio com a aparéncia pessoal.

+  Consumismo: desejo ilimitado de adquirir coisas que
dio status.

+ Espiritualidade superficial, restrita a0 Ambito da aparén-
cia, do emocional e do ritual.

» Curta visio do tempo: praticamente gira em torno do
presente ¢ do futuro imediato. Por isso ndo cultiva a
paciéncia e a perseveranga necessarias para tragar um
projeto de vida, a médio e a longo prazo. Tende a ser al-
guém impulsivo nos desejos e inconstante na esperanga.

» Dificuldade em lidar com limites.
» Nio distingue bem os valores ao tomar decisdes.

Dificilmente se encontrari alguém com todos os tragos
apresentados acima. Ao cultivar valores humanos e cristos,
afloram outras caracteristicas que completam ou equilibram
essas tendéncias no homem ou na mulher consagrados. Ha
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o mistério de cada um, a luta entre a luz e as trevas no seu
coragio, e possibilidades de conversdo. Por isso devem ser
evitados clichés e caricaturas. Nio se trata de classificar nin-
guém como light, mas sim de perceber em que intensidade
essas caracteristicas se manifestam de forma umnilateral em
pessoas ¢ grupos. Naturalmente, como elas dificultario o
cultivo da fidelidade. O que se tem em vista & a edificagio
de um projeto de vida e a perseveranga nele,

Convém recordar: hi elementos positivos da cultura fight.
A leveza € uma caracteristica saudavel no ser humano e ne-
cessiria nas suas institui¢des. O problema é quando ela se
manifesta de maneira unilateral, ou seja, absolutiza somente
um lado e ignora o outro: 0 do compromisso, da perseve-
ranga, do sacrificio, da dor.

Fatores que estimulam o crescimento da
cultura light extrema na Vida Consagrada

Tende-se a atribuir a responsabilidade pelas manifestaces
negativas da cultura light ao perfil pessoal dos jovens que in-
gressam na Vida Religiosa. Ignora-se que ha um conjunto de
fatores que levam a essa situagao. O primeiro deles, sem davi-
da, diz respeito a uma crise de sentido na sociedade contem-
poranea. Basta lembrar a confluéncia de diversos aspectos,
sublinhados por Enrique Rojas, David Harvey, Z. Bauman
e outros autores que oferecem algumas chaves de leitura para
compreender o mundo atual: materialismo, hedonismo, ética
permissiva, relativismo, liquidez das rela¢des e dos compro-
missos... Somos fithos do nosso tempo e, de certa forma, isso
nos influencia a todos, nio somente aos jovens. Vejamos, en-
tio, que elementos aparecem na Igreja e na Vida Consagrada.

Fatores eclesiais

Nos Gltimos anos, um setor crescente da Igreja Catdlica
se posicionou em atitude de luta e de enfrentamento diante
da pds-modernidade e da pessoa light. Nele se incluem im-
portantes autoridades eclesidsticas romanas, bispos, padres,
religiosos e movimentos de leigos. Em reacio ao relativis-
mo, tal setor propde a rigidez da doutrina e da moral, so-
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bretudo sexual. Para enfrentar o subjetivismo, fortalece o
poder centralizado e a obediéncia 3 autoridade. Ignorando
a contingéncia da situagio das pessoas, exige a manutengio
de compromissos definitivos a qualquer prego. Diante de
um mundo que muda com rapidez, refugia-se na solidez das
formulas, dos ritos e dos simbolos do passado.

Ao considerar, de forma geral, as manifestagbes da mo-
dernidade como ameagas para a Igreja, recusa-se a ouvir o
clamor de milhdes de seres humanos, de distintos grupos
étnicos, culturais, sociais e de género.

Ao mesmo tempo, essa corrente se apropria de alguimas ca-
racteristicas da pos-modernidade e do ser humano fight. Pri-
vilegia a visibilidade da midia e das grandes manifestacdes
piiblicas. Favorece a estética e a aparéncia. Difunde uma re-
ligifo pasteurizada e globalizada. Embarca na teologia do
sucesso. Consegue dar uma roupagem nova a ensinamentos
anacrdnicos, pois a forma se confunde com o contetido.

Tal postura de “evangelizacio conguistadora” provoca
dois movimentos contririos. Afugenta algumas pessoas light,
por causa das exigéncias morais e rituais. No entanto atrai
¢ alimenta em seu seio um grupo significativo de gente
mediocre, acritica e sem grandes ideais. Desfavorece o di-
dlogo em nome de uma visio equivocada de autoridade e
estimula pessoas conformadas. Naturalmente, produz o seu
reverso: lideres autoritirios e inseguros. Gera, ainda, uns
tipos “lights transgénicos”, ou seja, culturalmente modifi-
cados. Em parte sdo light, em parte sio rigidos. E as duas
matrizes convivem, ora sobrepostas, ora interdependentes.

O modelo cristio conquistador enfrenta a unilateralidade
do homem e da mulher light de forma ambivalente. De um
lado, tem uma face exigente e por vezes rigida, que apela
ao compromisso e a fidelidade. Apresenta-se com rosto de-
finido, propde tarefas ¢ objetivos claros, e sustenta verdades
indiscutiveis. Isso tudo tem grande poder de fascinar, sobre-
tudo aqueles que estdo confusos, inseguros e sem rumo na
cultura light. Por isso obtém sucesso. Nesse sentido, respon-
de 4 demanda de um enorme segmento da sociedade atual.
De outro lado, essa versio do cristianismo apresenta uma
face oculta, que favorece o individualismo e a simulacio dos
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comportamentos. Como nio hi didlogo, os fiéis aceitam
aparentemente o que o ensino oficial propde, mas na sua
vida privada agem conforme lhes parece melhor.

Debaixo de uma moral sexual rigida, eclodem manifes-
tagSes doentias. Tudo isso a custo de enorme culpa ou de
comportamentos esquizofrénicos.

A Igreja dos pobres e a teologia da libertacio sdo um im-
portante fator equilibrador para elementos desumanizantes
da cultura light. Ao colocar homens e mulheres em confron-
to com o mundo dos pobres, ajuda-os a ouvir seus clamores,
descobrir sua sabedoria e fazer comunidade com eles. Susci-
ta em leigos, presbiteros e consagrados grande generosidade
¢ empenho com uma causa que estd bem além da subjeti-
vidade. Exige reflexio, presenca de qualidade, renfincia e
compromisso. Rompe, assim, com o narcisismo € o ime-
diatismo da pessoa fight. Estimula a fidelidade ¢ o compro-
misso, a ponto de doar a vida pelo martirio. Ao mesmo

tempo, favorece a flexibilidade e a criatividade. Alimenta a

esperan¢a em projetos histdricos de mudanga.

De outro lado, a Igreja dos pobres investiu pouco nas sub-
jetividades e suas demandas. Nesse sentido, & pouco atrativo
para os filhos da geracio light.

A perseguigio sistemnartica as liderangas dessa corrente teo-
logica e espiritual golpeou os grandes sonhos de libertacio e
freou a edificacio de uma Igreja mais participativa e plural.
Combateu a utopia, a generosidade, o profetismo e a ou-
sadia que acompanham o compromisso social. Nédo reco-
nheceu o sacrificio dos nossos martires. Ao mesmo tempo,
favoreceu o desenvolvimento de um cristianismo de massa,
voltado para responder as caréncias das subjetividades. Sem
ter consciéncia disso, acabou favorecendo o crescimento da
cultura light sem valores, na sociedade e na Igreja.

Na Vida Consagrada

Nos institutos de Vida Consagrada a cultura light nio
existe quimicamente pura. Ela esta mesclada com os com-
portamentos anteriores ao Concilio Vaticano II, centrados
na observancia da regra, na regularidade, na constincia e na
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uniformidade. Nos institutos coexistem as correntes mo-
dernas que valorizam o individuo e uma minoria significa-
tiva, comprometida com os excluidos. Alguns criam sua es-
fera, para proteger-se de qualquer mudanga. Outros dialo-
gam com o mundo contemporanco. E hi aqueles(as) que se
mundanizam e perdem lentamente o fermento evangélico.

Como as instituicdes religiosas podem favorecer o de-

senvolvimento da cultura light unilateral? Resumidamente,
apontamos os seguintes fatores:

O poder da gerontocracia: as geragdes mais velhas nio criam
um processo de preparagido para que as novas geracdes
assumam responsabilidades desde cedo. Favorecem, as-
sim, o infantilismo e ajudam a prolongar a sindrome da
adolescéncia light.

O estilo de vida facil: caracteriza alguns institutos, espe-
cialmente masculinos. As pessoas nio sabem o valor das
coisas ¢ nio tém parimetros para avaliar seus gastos.
Tém acesso ao dinheiro com certa facilidade, trabalhan-
do ou nio. Assim, estd aberta a porta para o consumis-
mo. Desgracadamente, muitas jovens vocagdes advindas
das classes populares, habituadas ao trabalho duro e a
luta pela sobrevivéncia, aprendem o que & a *“vida facil”
quando entram na Vida Religiosa. E, como ¢ tio praze-
roso ¢ seguro, ndo querem desfazer-se dela...

Dificuldade de recriar a formagdo em novos moldes: os for-
mandos passam um longo periodo de vida numa redo-
ma de plastico, protegidos dos desafios reais. Ao mesmo
tempo, através da TV, da Internet e de outros meios,
estio sendo assediados pela cultura light unilateral. Por
vezes, ndo ha formadores(as) que tenham uma visio di-
ferente e queiram arriscar uma formagio mais arrojada.
Em algumas congregagdes, os primeiros testemunhos
dessa “vida sem rumo” sio os proprios formadores.

Manter os formandos trancados dentro de casa nio os
livra dos assédios da mediocridade atual. Jogi-los de
qualquer forma nos contatos externos também nio. Tra-
ta-se de equilibrar a protegdo (para favorecer a formacio
da identidade do religioso consagrado) com o risco (para
langar-lhes desafios reais).
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O perfil atual de algumas congregacles ¢ a imagem que
veiculam ocasionam uma sele¢io prévia na pastoral
vocacional. Poucos jovens que ainda nutrem sonhos ¢
projetos ousados entram num Instituto que tem peso
institucional muito grande. Alguns preferem os novos
movimentos, que, apesar da ideologia conservadora, en-
volvem mais seus membros em grandes causas comuns,
alimentatn uma mistica encharcada de emogio e expres-
sam o predominio do carisma sobre as estruturas. Ou
seja: varios institutos estio no perfil oposto da cultura
light. Sio a expressio cabal da rigidez, da inflexibilidade,
de gente sisuda e estressada, que trabalha sem cessar.

Por fim, hi a questio real da gualidade de algumas vo-
cagdes que entram na Vida Consagrada e estdo na for-
magio inicial. Sem duvida, pessoas frigeis, com valores
pouco consolidados, que apresentam uma situagio fami-
liar complexa e tém sonhos curtos. Felizmente, nio sio
todas assim....

Como formar para a fidelidade?

Apresentaremos alguns breves pontos para responder i per-
gunta inicial: como formar para a fidelidade na cultura lighs?
Sio apenas sinalizadores, para que os(as) consagrados(as) e
suas comunidades reflitam e os confrontem com sua prépria
realidade.

a)

b)

“Formar para a fidelidade” significa, fundamentalmen-
te, acompanhar as pessoas no seu peregrinar humano e
espiritual. Nesse processo, leva-se em conta suas poten-
cialidades e fragilidades. Valoriza-se a leveza ¢ a flexi-
bilidade. Sio abordadas as caracteristicas unilaterais da
cultura light, se estiverem presentes. Ao mesmo tempo,
é-lhes oferecido o desafio de dar um passo a mais, de
crescer e de expandir suas capacidades.

Hoje em dia dificilmente alguém pode afirmar com to-
tal certeza que sera fiel i sua opgdo existencial até a mor-
te. Nio hi garantia de que sera fiel 3 sua vocagio porque
se casou na Igreja, foi ordenado ou fez os votos perpé-
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d)

tuos. Importante ¢ que a pessoa envide todos os esforgos
para ser fiel ao seu coragio e mantenha acesa a chama
do amor que a moveu a tomar determinado caminho de
vida. Isso vale para as classicas vocagdes na Igreja (matri-
monio, Vida Consagrada e ministério ordenado), como
também para outras escolhas importantes.

As opgdes somente se conservam se sio renovadas e re-
criadas. Aprende-se com as crises e as conquistas, com 0s
momentos dificeis ¢ com os alegres. A fidelidade nio &
algo conquistado de forma definitiva, e sim um caminho
que se faz ao caminhar. Para isso é necessirio manter o
olhar encantado, cultivar o sabor das op¢des assumidas.

Ha uma crise da fidelidade na meia-idade, por volta dos
40 anos, de natureza sobretudo existencial, que ndo tem
a ver necessariamente com a cultura light. Quem a supe-
ra amadurece na fidelidade.

Em algumas congregacdes, o que corrdi a fidelidade nio
é a cultura light, e sim a cultura hard (dura) e heavy (pesa-
da), ou seja: estruturas desumanizantes, controle excessi-
vo sobre as pessoas, exercicio autoritirio da obediéncia,
enorme desgaste por causa das relagdes contaminadas por
inveja e maledicéncia, Entdo, hi gente que pensa em dei-
xar a Vida Consagrada porque simplesmente quer viver
com mais leveza. Isso nos estimula a recriar um estilo de
vida mais humano e saudavel nas nossas comunidades e
nos institutos, em coeréncia com o seguimento de Jesus.

Cada pessoa, com o apoio de seu Instituto, deve investir
no autoconhecimento. As priticas de relacio de ajuda, de
acompanhamento pessoal e grupal, bem como a psicote-
rapia, sio Oteis para que cada umf(a) assuma sua historia
de vida e se torne protagonista de sua existéncia. O au-
toconhecimento pode ajudar a superar alguns limites da
cultura light, pois-hi elementos culturais que sio acentu-
ados ou atenuados, dependendo das posturas individuais.
Por exemplo: um comportamento narcisista pode ser a
conjugacio de fatores culturais, psicologicos e espirituais.
Quando a pessoa se conhece ¢ estd sintonizada no Bem,
deseja superar as posturas egocéntricas e se abre aos outros.
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A geragio light ocupa-se com o presente. Deve-se ajudar
a transmutar esta caracteristica, a ponto de ela contri-
buir num processo de crescimento humano e espiritu-
al. Viver o hoje, sim! Mas nio de maneira superficial.
Trata-se de viver o cotidiano com intensidade e sabor,
ajudando as pessoas a pensar sobre os acontecimentos e
a celebrar as pequenas conquistas. A consciéncia cresce
quando as pessoas conseguem partilhar sentimentos e
percepgdes daquilo que estio vivenciando. Entdo, lenta-
mente, gestam sonhos e nutrem esperangas.

As novas geracdes aparentemente tém uma identidade
pessoal e religiosa débil. Demoram mais tempo para es-
truturar seus valores. Por isso necessitam de pessoas de
referéncia, com personalidade marcante e grande ideal de
vida. Valores nio se aprendem a partir de aulas tedricas de
formagio, mas sim com testemunho de vida, reconhecido
¢ aceito como tal. Por isso os jovens devem estar cercados
de leigos e de consagrados, de diferentes faixas etarias,
que sinalizem os valores do seguimento de Jesus. Ambas
as presencas (de consagrados e de leigos) sdo importantes,
pols questionam a falta de sabor do light unilateral, esti~
mulam as pessoas a sair da mesmice e a ser “mais”.

Para fortalecer a fidelidade, em um projeto de vida de
qualidade, os consagrados de qualquer faixa etiria {pio
somente os mais jovens) buscam pequenos grupos de par-
tilha. Por vezes sio alguns coirmios da mesma Congre-
gacio. Em outras ocasides, serdo irmis e irmios de outros
institutos, que nutrem sonhos e ideais exigentes e lhes
fazem crer que vale a pena lutar pela renovagio da Vida
Consagrada. Isso deve ser reconhecido e estimulado.

Diante da tendéncia 3 facilidade, 3 comodidade e ao
consumismo, que caracteriza a geracio light, & preciso
oferecer oportunidades de presenga e missio junto aos
pobres e excluidos que tenham certa dose de radicalida-
de. Essas podem ser temporarias ou permanentes. Sem
dtvida, conviver com os mais pobres, ver seu sofrimento
e ouvir seus clamores, ajuda as pessoas a desmascarar o
lado ideologico e excludente da cultura light ¢ a alimen-
tar o desejo de dedicar a vida pela promogio da “vida
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J)

k)

em plenitude”. Da paixio e da compaixio com os pobres
brotam energias que promovem ¢ sustentam a fidelidade.

Ninguém deve buscar o sofrimento, mas um ser huma-
no adulto est disposto a pagar o prego de suas opgles. A
supera¢io de certos limites da cultura light s6 sera possi-
vel quando as pessoas estiverem convictas que a vida nio
¢ somente a soma de momentos alegres e descompro-
metidos. Quem faz somente o que quer, sem empenho,
ndo chega a lugar nenhum. Para realizar qualquer coisa
consistente e duradoura, é necessario metodologia, dis-
ciplina e concentragio. Entio, educar para a fidelidade
exige o exercicio da disciplina e do método.

Por fim, hi um elemento imprescindivel em todo o pro-
cesso de “redencdo” e “integracdo” da cultura light: a
espiritualidade. O misticismo baseado na emocgdo, no
show ou no ritualismo ndo & ruim, pois muitas vezes faz
parte dos primeiros passos da vida espiritual da pessoa
light. Mas a longo prazo se mostra insuficiente. E preciso
ir além. O peregrino na fé nio se contenta com a peque-
na luz de sua subjetividade ou com a emocio passageira.
Cultiva a intimidade com a Palavra, refazendo na sua
vida a caminhada do Povo de Deus.

Vai ao encontro do Deus Trindade, Luz das luzes, sopro
que sustenta toda leveza. Nio importa se ele(2) nio tem
a certeza da fidelidade. Também experimenta na sua fra-
gilidade a grandeza e a misericordia de Deus. Assim,
poderi proclamar com alegria: “Felizes os que perseve-

ram!” (Tg 5,11).

Indo a raiz da leveza

Reefletir sobre a cultura light e a fidelidade oferece opor-
tunidades para a Vida Consagrada. Ajuda-nos a incorporar
valores positivos da cultura do nosso tempo, como a leveza,
a flexibilidade, a rapidez para lidar com o inesperado e a
valorizagio do cotidiano. Assim, revemos posturas pessoais
e estruturas institucionais que sao pesadas e rigidas. Por fim,
corrigimos a unilateralidade da cultura light, como a medio-
cridade, a auséncia de ideais e o narcisismo. Nesse caminho,
voltamo-nos para Jesus, nosso mestre ¢ Senhor.
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Em alguns momentos, Jesus se mostra muito exigente’

com seus discipulos: “Se alguém quiser vir comigo, renun-
cie a si mesmo, tome sua cruz cada dia, e siga-me” (L¢
9,23). Em outros, tem a ousadia de mostrar que muitos “pe~
sos” de seu tempo nio sdo importantes nem necessarios: “O
sibado foi feito para o ser humano, nio o contririo” (Mc
2,27). O mesmo Jesus que exige empenho dos seus discipu-
los prioriza a gratuidade do amor: “Quero a misericérdia,
nio o sacrificio” (Mc 9,13). Essa leveza de Jesus desconcerta
seus inimigos e desequilibra as certezas dos seus seguidores.
O proprio mestre se mostra flexivel, a ponto de rever suas
posturas diante do clamor da pobre mulher cananeia (Mt
15,21-28). Tem muita clareza de sua missio de anunciar o
Reino de Deus (Mc 1,15), mas € capaz de rever os planos ¢
acolher o inesperado. Semn davida, uma grande leveza.

Por fim, o proprio Jesus se apresenta a nds como a propria
leveza, que nos acolhe e nos conduz: “Venham a mim todos
vocés que estdo cansados e sobrecarregados... O meu jugo
& suave e o meu fardo é leve” (Mt 11,28s). Nele e com ele
podemos repousar, alegrar-nos, cantar e viver com alegria e
generosidade. Ele € a leveza luminosa!

4 Questdes para ajudar a leitura N
individual ou o debate em comunidade

1. Quais elementos da cultura light podemos integrar na
dinimica da vida comunitiria que distingue a Vida
Religiosa Consagrada?

2. Que desafios encontramos no acompanhamento de
jovens que buscam a Vida Religiosa Consagrada e
que sio influenciados pelos lights nio-positivos da so-
ciedade atual?

3. A quais fatores precisamos estar atentos para nio nos
deixar dominar pelos aspectos negativos da cultura

K light?

35



30

1. Falamos de
“interinstitucio-
nalidade” e nio de
“intercongrega-
cionalidade”, pois

a El nio s6 estd
integrada por con-
gregacdes religiosas,
mas também por
instituicdes, ONGs,
organizagdes e
comunidades leigas.
Neste sentido, o
conceito de “inte-
rinstitucionalidade™
€ mais amplo que
“intercongregacio-
nalidade™,

* Este artigo foi
tecido por muitas
mios. Elaborado
inicialmente pelos
membros da El e
depois trabalhado
€Om os Tesponsi-
veis institucionais
da Equipe no

VII Encontro In-
terinstitucional
(29-31,8.2008).

Interinstitucionalidade:*

0 nosso tao importante quanto o meu.
Dez anos de vida da Equipe ltinerante:
celebrar, agradecer, purificar,

crescer e avancar

Ent nieméria do padre Claudie Perani, sj,
“pai inspirador desta criatura”,

de quem recebemos estas palavras:

“Niio sc preocupem comt os resultados...

o Espirito ird mostrando o caminho!”

EquiPe ITINERANTE E
RESPONSAVEIS INSTITUCIONAIS”

Assumir a missio interinstitucionalmente é um sinal novo
dos tempos. E uma experiéncia que estd em fase de cons-
trucio. Exige uma atitude humilde de escuta e aprendizado.
Ainda nio hd uma “cultura interinstitucional” na pritica
missionaria das congregacdes, organizagOes, igrejas... A in-
terinstitucionalidade na missdo s é possivel se cada pessoa,
grupo, organizagio, congrega¢io ou instituicio que parti~
cipa do projeto o assume com o mesmo carinho, cuidado
e dedicagdo que os projetos proprios. Isso significa que o
“nosso” projeto missionario interinstitucional é tio impor-
tante quanto o “meu” proprio projeto.

Pela novidade e desafio que significa a interinstitucionali-
dade, devemos escolher as pessoas com perfil adequado, com
capacidade relacional e de trabalho em comum. A equipe
interinstitucional deve ter claro o grande desafio que esta
assumindo, para saber acolher, somar e complementar-se
com o outro diferente.

Também os responsaveis institucionais devem, correspon-
savelmente, acompanhar de perto e com carinho o proje-
to. Mantendo por um tempo suficiente as pessoas por eles
enviadas, para garantir, dar estabilidade e continuidade 3
missio itinerante. $é assim podemos assumir e construir
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um verdadeiro compromisso interinstitucional na missdo
comum i qual somos chamad@s.

A experiéncia nos vai mostrando que s6 a partir do cora-
¢do, do amor, € possivel manter a unidade da teia da vida,
acolhendo e confrontando a diversidade de ideias, visdes,
carismas, temperamentos, posicionamentos politicos e ins-
titucionais. S6 pelo amor — Deus é amor — a unidade na
diversidade ¢ possivel.

Introdugdo

A itineradncia definitiva do “Cacique”

Na madrugada do dia 8 de agosto de 2008, o padre Clau-
dio Perani, sj, realizou sua tltima, definitiva e mais plena
itinerincia rumo ao Pai. Agradecemos a Deus por toda a
doagio, coragem e grande liberdade do Claundio, agradece-
mos por suas intuigdes, coragem ¢ carinho para com todos
e todas da Equipe Itinerante. Pedimos a ele que, agora mais
do que nunca, continue nos acompanhando neste caminhar
itinerante, para que possamos trabalhar, sempre mais, pelo
Reino e sua Justiga, a servigo dos mais pobres, onde a vida
estd mais ameacada. Claudio, o “Cacique” — nome que ti-
nha na porta do quarto com sua foto rodeada por um cocar
indigena —, homem de grande “liberalidade”, a ele quere-
mos dedicar estas reflexdes sobre a Equipe Itinerante (EI)
interinstitucional.

Partilhar nossa pequena experiéncia

No contexto da celebra¢io dos dez anos de vida da EI
(1998-2008), a intencio deste artigo, e de alguns outros que
apresentaremos no decorrer de 2009, & partilhar nossa pe-
quena experiéncia de caminhada. O projeto recebeu como
dom e assume como tarefa virios dos componentes que a
Conferéncia dos Religiosos do Brasil apresenta como linhas
prioritirias de reflexdo e agdo para o periodo 2007-2010:
interinstitucionalidade, itinerdncia, insergio, mistica e espirituali-
dade. Queremos dar nossa contribuicio com essas proféti-

-
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cas intui¢des que a CRB vem discernindo corajosamente e
buscando novos caminhos para continuar servindo aos mais
pobres e excluidos, onde as feridas da histéria, da humani-
dade e da criagio estio mais abertas.

Agradecer e purificar...

Ao celebrarmos os dez anos de vida nesta experiéncia, que-
remos agradecer e purificar, partilhar e aprofundar a cami-
nhada feita, para crescer e avangar no servigo do Reino junto
aos povos indigenas, ribeirinhos e urbanos da Amazonia.

Agradecemos em primeiro lugar a Deus, que derramou
esta graga sobre nds e nossa Igreja. Agradecemos a tantos
companheiros e companheiras de distintas congregagdes e
instituigdes que tém dado o melhor de si mesmos ao longo
destes dez anos. Agradecemos as comunidades, organiza-
¢bes, igrejas e povos amazodnicos por nos terem acolhido e
ensinado, com paciéncia, como servir-lhes melhor.

Também, acreditando no amor misericordioso do Deus
que nos ama incondicionalmente e se manifesta através das
pessoas com as quais convivemos, temos necessidade de pe-
dir perdio pelos nossos erros, contradigdes e limitagdes; por
nio prestarmos o servico que necessitavam e esperavam de
nés, por nio acolhermos o diferente como riqueza e dom
do Deus Trindade, Uno e Diverso. Pedimos perdio por nio
acolhermos e acompanharmos bem as pessoas que chega-
ram a equipe sonhando em entregar o melhor de si para esta
missio. Com esse desejo de purificar-nos pedimos perdio a
vocés, que confiam em nossa missdo, pelas muitas vezes que
deixamos de revelar a “Fonte-Geradora de Vida” presente
em cada ato supremo de amor.

Crescer e avangar...

Mas também queremos que nos ajudem a crescer e avan-
¢ar, com coragem e teimosia evangélica, assumindo nossa
fragilidade e pequenez. Cremos profundamente que esta
experiéncia é de Deus, é dom e tarefa; dom de Deus der-
ramado sobre nossa vida para, corresponsavelmente, assu-
mi-lo, cuidi-lo, cultivi-lo e partilhi-lo... Para colocar-nos
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cada dia mais a servigo dos mais pobres, marginalizados,
excluidos e diferentes da Amazdnia. Queremos crescer e
avangar para as fronteiras, simbélicas e/ou geograficas, onde
a vida estd ameacada, as culturas sio desrespeitadas, os direi-
tos humanos sio violados, os povos sdo injustigados... Que-
remos entrar onde as feridas da histéria, da humanidade
e da criagdo estio mais abertas, para solidariamente somar
curando-nos, com o “6leo do Reino de Vida” que gratui-
tamente Deus derrama sobre os povos, matas e rios deste
Jardim da Amazdnia.

Contexto historico da experiéncia
intercongregacional e interinstitucional na CRB?

Nossa histéria e caminhada como EI interinstitucional
insere-se dentro de um longo caminho de busca, discerni-
mento e experiéncia “inter” que a CRB vem fazendo desde
seu inicio.

A CRB foi criada em 11 de fevereiro de 1954 pelos(as)
superiores(as) maiores de ordens e congregacdes religiosas e
de sociedades apostélicas como instituicio a servico da Vida
Religiosa no Brasil, para ser elo de unidade entre os insti-
tutos femininos e masculinos, e veiculo de compreensio e
ajuda muatua. Sua principal finalidade é “articular forgas,
Servigos € programas intercongregacionais” num plano co-
mum, valorizando os carismas proprios a servico da Igreja.

Embora o termo “intercongregacionalidade” nio fosse
usado em épocas anteriores, a cooperacio entre as congrega-
¢Bes foi trilhando um caminho crescente. E bom lembrar que
até a fundacio da CRB ¢ o Concilio Vaticano II, em 1962,
as congregacdes nio se misturavam. Havia uma autonomia
e receio de perder a identidade. Cada época teve seus mati-
zes e fez sua contribuigio especifica nesse processo de cons-
trucio da reflexdo e vivéncia da intercongregacionalidade:

+ Na década da fundagio (1950): foi elaborado um primei-
ro plano comum e em 1955 comegou a circulagio da Re-
vista da CR B (que passa a ser Convergéncia em 1968), com
informes das congregacées e temas de reflexdo comum.

I
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2. Conferéncia
dos Religiosos do
Brasil. Fontes de
consulta: planos
globais de agio

de cada triénic e
Meméria histdrica.
As ligoes de uma
caminhada de 50
anos: CRB— 1954
a 2004, Edénio
Valle, svd, organi-
zador.
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* Na década de 1960: Vida Religiosa (VR), Pastoral de
Conjunto, nova consciéncia de eclesialidade, de missio,
de abertura a0 mundo moderno e urbano e renovagio
da VR na sua teologia.

* Na década de 1970: missdo profética a partir de Medel-
lin e Puebla, pequenas comunidades, leitura da realida-
de a partir da dtica dos pobres e formagio intercongre-
gacional.

» Na década de 1980: VR inserida, inculturacio, mulher
e VR, espiritualidade da libertacio.

*  Na década de 1990: assume-se plenamente o tema da
intercongregacionalidade dentro de um conjunto de ei-
xos tematicos que vio sendo trabalhados: eclesialidade e
missio; dinamismo profético dos carismas; etnia, géne-
ro e cultura; presenca solidiria e solidariedade proféti-
ca; anilise institucional; refundacio da VR e fidelidade
criativa; intercongregacionalidade.

No quadro programitico do Plano Global de Acie do
triénio 1992-1995 encontramos, como linha preferencial,
“vivéncia e acio intercongregacionais”. Ji para o triénio
1998-2001 as linhas foram: criatividade segundo os caris-
mas da VR parceria com leigos, leigas e comunhio; inter-
congregacionalidade; mistica evangélica; missio incultura-
da; presenca solidaria etc.

Talvez tenha sido no triénio 1998-2001 que se abriu o ho-
rizonte da intercongregacionalidade para a interinstitucio-
nalidade, ao integrar o conceito de parceria com os leigos
e as leigas.

Na década, de 2000, se avan¢a plenamente nos temas:
comunidades intercongregacionais; redes ¢ parcerias com
leigos(as) e diversos organismos; novas geragoes, juventude
e VR projetos comuns...

O marco 6 do quadro programatico do Plano Global de
Acio do triénio 2001-2004 insiste nos temas: intercongre-
gacionalidade, trabalho em rede e parcerias com leigos ¢
diversos organismos em vista da solidariedade. No triénio
2004-2007 a prioridade 1 é: avancar na construgio de alian-
¢as intercongregacionais na formacio, missio, projetos co-
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muns e em parceria com organismos afins. Por fim, no trié-
nio 2007-2010 temos, na prioridade 4: ampliar as aliancgas
intercongregacionais, as redes e parcerias, na formagio e na
missdo, ¢ intensificar a partilha dos carismas com @s leig@s.

pa

E importante ressaltar que a intercongregacionalidade
merece estudo e pesquisa historica detalhados, onde se pos-
sam resgatar as experiéncias realizadas. Sabemos de congre-
gacbes que fizeram experiéncias de comunidades intercon-
gregacionais ja na década de 1980. Por exemplo: em Santa
Maria, no Rio Grande do Sul, no Seminaric Diocesano
Menor, onde duas congregacdes formaram uma comuni-
dade para o servigo de acompanhamento aos seminaristas.
Como essa experiéncia, muitas outras aconteceram e devem
ser resgatadas para delas se apreender e avangar.

Seria muito importante que a CRB, em ambito regional
e nacional, pudesse organizar alguns seminarios para apro-
fundar o tema da intercongregacionalidade e da interinsti-
tucionalidade. Assim, as organizagbes missionarias de leigos
e leigas também poderiam contribuir na construgio desse
novo modo de ser Igreja e de assumir a missio.

Um pouco de nossa histéria como El.
Risco, confianga e profecia...

O padre Claudio Perani, sj, primeiro superior do Distrito
dos fesuitas da Amazdnia (1995), foi quem ajudou a iniciar
a experiéncia da EI. Durante dois anos se fez um processo
de discernimento. Recolheram-se dados com bispos, ins-
tituigoes, organizagdes e pessoas conhecedoras da regijo
amazodnica. Identifica-se como prioritaria a necessidade de
acompanhamento dos povos do interior, isto &, acompanha-
mento e formacio in loco — e a formacgio de suas liderangas.
Para isso era necessario liberar pessoas para ir ao encon-
tro das comunidades ¢ visitd-las periodicamente. Liberar
pessoas comn tempo suficiente para estar nas comunidades
partilhando a vida cotidiana, aprendendo com elas 0 modo
de acompanhi-las e servi-las, apoiando seus processos de
formagio critica.
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Em janeiro de 1998 nasceu a pequena El com dois jesuitas:
o padre Albano Ternus, sj, homem com grande experiéncia
na regifo, e o padre Paulo Sérgio Vaillant, sj, companheiro
com energia e juventude, que chegava do Espirito Santo
para somar na regido. Eles iniciaram o trabalho da equipe
nas periferias urbanas e com os ribeirinhos. Em outubro
do mesmo ano se somaram a experiéncia o padre Fernando
Lépez, sj, do Paraguai, e a irmi Arizete Miranda (Congre-
gacio de Nossa Senhora - Cdnegas de Santo Agostinho),
religiosa amazonida que colaborou nos primeiros dois anos
em tempo parcial, liberada pela escola municipal em que
trabalhava e que compreendia a presenca nas dreas indigenas
como extensdo de sua pratica pedagdgica.

Iniciaram o trabalho junto aos povos indigenas na equi-
pe, articulando-se com o Conselho Indigenista Misstonario
(CIMI). Assim, foram definidos os trés rostos com os quais
Deus nos convida a gastar € a complicar nossas vidas com
uma justica socicambiental, onde a humanidade e a criagio
possam viver em liberdade, em harmonia, ‘em fraternidade
césmica, como o Deus Pai-Mie sonhou desde o “comeco”.

Ao longo destes dez anos da histéria da EI, houve pessoas
que fizeram experiéncia mais curta (um més) ou mais longa
(oito anos), num total de sessenta, pertencentes a cerca de 28
instituigdes, congregacdes ou grupos. Nos anos 2006-2007
foi composta por vinte pessoas de 14 institui¢des. Em agosto
de 2008, a equipe estava formada por 12 pessoas pertencen-
tes a dez instituigdes. Dos membros atuais, cinco pessoas sio
leigas de quatro instituigcées diferentes e oito sdo religios(@s
que pertencem a oito congregacdes diferentes. Concreta-
mente, as instituigcoes e congregacdes sio:

* Instituicbes leigas: Conselho Indigenista Missionirio
(CIMI): 2, Comissio Pastoral da Terra (CPT): 1, Co-
munidade Cristd BIDARI (Espanha): 1 e Jesujtas da
Amazonia (BAM): 1.

* Congregacdes religiosas: Servas da Santissima Trindade
(1), Servas do Espirito Santo (1), Franciscanas do Co-
ra¢do de Maria (1), Ursulinas de Sao Carlos (1), Provi-
déncia de Gap (1), Catequistas Franciscanas (1) e Jesuitas
(BAM, 1). '
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Ao longo destes dez anos de caminhada, a equipe esteve
bastante equilibrada na questio de género, o niimero de ho-
mens sempre mais ou menos igual ao nimero de mulheres.
Atualmente, esti totalmente desequilibrada: 11 mulheres e
um homermn.

Neste momento a Equipe esti com dois micleos formados: o
nicleo Trindade, com base em Manaus, Amazonas, com trés
pessoas, e o nicleo com base em Tabatinga, Amazonas, com
seis pessoas, na triplice fronteira amazodnica Brasil-Peru-Co-
16mbia. Ha um terceiro em formagio, com base em Boa Vista,
Reoraima, com trés pessoas, na triplice fronteira de Brasil-Ve-
nezuela-Guiana, que € acompanhado pelo niicleo de Manaus.

Também temos a alegria de partilhar que, dentro das pers-
pectivas de futuro, estamos acompanhando o processo de
encontros das igrejas da triplice fronteira Brasil-Peru-Boli-
via, onde, dependendo dos recursos humanos interinstitu-
cionais que venham a ser enviados, como as Irmis Catequis-
tas Franciscanas, por exemplo, que ji estio em processo de
pertenga e estardo dispondo de pessoas para somar nesta ex-
periéncia no ano 2010, o novo niicleo passari a ser realidade.

Os “i” do projeto: riqueza e complexidade

O projeto foi construido e continua sendo tecido com
“i”: itinerante, inserido, interdiscipli-
nar, interinstitucional, intercultural, internacional, inter-
fronteiri¢o, interdiocesano, intergénero, intercarismatico
(entre varios carismas), inter-religioso, intercongregacional
etc. Muitos desses componentes, em separado, estio presen-
tes em outros projetos: ha muitas experiéncias de insergio,
outras sio interinstitucionais e interdisciplinares, outras in-
terculturais etc. Porém nio sio muitas as experiéncias que
integram ao mesmo tempo todos esses componentes num
mesmo projeto. Isso lhe di uma enorme riqueza, mas tam-
bém uma enorme complexidade. Ao abordar nestas linhas
o aspecto da interinstitucionalidade no projeto da EI, hi de
ter presente que ela vai entrelacada com os outros “inter”™.

varios componentes

Num encontro internacional onde apresentamos nos-

LM

sa experiéncia e os distintos componentes “i” do projeto
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da EI, um antropdlogo muito conhecido (Xavier Albo, ))
ficou em pé e solenemente afirmou: “Muito interessante!
Porém falta o ‘i’ mais importante...”. Depois de fazer um
siléncio, concluiu: “Q projeto & IMPOSSIVEL!”. Toda a
sala desabou em uma boa gargalhada.

Serd que esse sonho é realmente impossivel? Esse é o de-
safio que com teimosia e confianca no Espirito estao assu-
mindo as pessoas, os niicleos, cada responsavel institucional
e todos interinstitucionalmente.

Interinstitucionalidade: ndo nasce, se faz!

A EI nio nasceu interinstitucional. O projeto se fez inte-
rinstitucional a partir da experiéncia, da busca e do discerni-
mento. Em suas origens foi pensada e nasceu como um pro-
jeto dos jesuitas a servigo dos povos, das igrejas, das organiza-~
¢oes e dos grupos da Amazonia, para apoia-los e fortalecé-los
em sua caminhada. A chegada das Conegas de Santo Agos-
tinho, na pessoa da irmi Arizete M. Dinelly, introduziu, de
forma nio verbalizada, o elemento “inter” ja nos inicios do
projeto itinerante. No final de 1999 se incorporou o padre
Paco Almenar, sj, € no inicio de 2000 a irma Odila Gavira-
ghi, fscj, além de Claudia Pereira, do Projeto Missionaria da
CNBB — Regional Sul ITI, e Tadeu Morais, jovem marajoara
em processo de discernimento vocacional. Com essas pessoas
teve inicio a Comunidade Interinstitucional. Uma comuni-
dade adaptada em sua forma de viver e de organizar-se, para
apoiar a missdo itinerante da qual todos eram membros.

Com o inicio da Comunidade Itinerante (CI), formada
por pessoas de quatro institui¢des diferentes, a reflexio so-
bre a interinstitucionalidade foi ganhando maior forga. Foi
nesses dois primeiros anos de caminhada da CI (quatro de
nascimento da EI), que foi verbalizado, de forma conscien-
te, o sentir que o projeto era “inter”. Irmi Odila e irmi
Arizete cobravam, expressando com convicgio, for¢a e fir-
meza, que o projeto também era de suas congregacdes e nio
sO dos Jesuitas. “A EI também é nossa, das Cdnegas de Santo
Agostinho e das Filhas do Sagrado Coragio de Jesus, nio é
mais s dos jesuitas.” '
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A experiéncia ndo nasceu interinstitucional, ela se fez in-
terinstitucional com o conviver, rezar, sonhar, chorar e sor-
rir, trabalhar, itinerar, buscar, discernir, brigar, reconciliar
e caminhar junto das pessoas das diversas institui¢bes que
a integram. “Caminhante (itinerante) ndo ha caminho, se
faz caminho ao andar (itinerar)” -— reescrevendo o verso de
Anténio Machado.

A partir da légica institucional dos jesuitas, o projeto nas-
ceu deles e era deles, para estar a servigo dos outros. Até
mesmo o projeto era pensado com a possibilidade de que
outras congregagdes e leigos(as) viessem para colaborar com
os jesuitas em seu projeto itinerante... S6 depois da expe-
riéncia daqueles primeiros quatro anos ¢ que se conseguiu
verbalizar com clareza e acolher a interinstitucionalidade
como o novo da EI. As duas religiosas, mulheres sensiveis
e corajosas, com seus carinhosos e firmes questionamentos
e no exercicio sagrado do cotidiano da reconstrugio coleti-
va, ajudaram os jesuitas a abrir seu horizonte ¢ imaginirio
" institucional (de poder?), para comegar a compreender o
projeto como “interinstitucional”, onde cles somavam com
as outras instituicées, de igual para igual, na missio.

Caminhada dos encontros interinstitucionais:
aprendendo juntos!

Quatro anos depois de iniciar a experiéncia da EI, come-
caram 0s encontros interinstitucionais com todos os respon-
saveis, coordenadoras(es), superiores(as) provinciais das ins-
tituigdes que formavam a equipe. Resumimos brevemente
a histéria de construcio desses encontros... Ela tem sido e
continua sendo um profundo aprendizado sobre como assu-
mir a missdo na corresponsabilidade interinstitucional.

| Encontro Interinstitucional
(Seminario Bom Pastor, Manaus, outubro/2002)

Sé quatro anos depois do nascimento e de caminhada foi
reconhecida oficialmente a decisdo de que o projeto da El,
idealizado pelos jesuitas, passara a ser interinstitucional ¢ assu-
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mido por todas as institui¢des que o integravam e por aquelas
que no futuro chegassem a fazer parte dele. As quatro insti-
tuigdes que naquele momento estavam presentes € assumiram
interinstitucionalmente o projeto foram: Irmd Valdete Cot-
tin (superiora provincial) e irmi Odete Champ (conselhei-
ra), ambas da Congregacio de Nossa Senhora - CSA; irma
Inelda Palestrini (superiora provincial do Sul) e a irmi Sdnia
Terezinha (superiora provincial do Nordeste, porém ainda
sem membros na equipe) das Filhas do Sagrado Coragio de
Jesus — FSCJ; padre Bruno Schizzerotto (superior provincial
dos jesuitas na Amazénia - BAM; e o Projeto Missiondrio da
CNBB — Regional Sul I11, presente na pessoa da missiondria
leiga Claudia Pereira (o responsavel ja tinha passado uns dias
com a equipe, no primeiro semestre de 2002).

il Encontro Interinstitucional
(Xare, Manaus, dezembro/2003)

Foi um encontro paradigmatico. Nele vivenciou-se a gran-
de potencialidade e riqueza da interinstitucionalidade. Vi-
vemos uma experiéncia muito bonita e desafiadora. Um dos
temas principais foi discernir e decidir sobre a abertura do se-
gundo nicleo da EI na triplice fronteira de Brasil-Peru-Co-
16mbia, no alto rio Solimdes (Tabatinga-AM). A EI apre-
sentou 208 representantes institucionais os grandes desafios
daquela fronteira, assim como a proposta de ali abrir o novo
niicleo. Eles ficaram muito sensibilizados, porém manifesta-
ram a dificuldade que tinham em recursos humanos e eco-
ndmicos para assumir tal desafio. Naquela situagio foi que a
voz profética de uma mulher nos fecundou e abriu a0 novo.

A irmi Elizabete, superiora provincial das Filhas do Sa-
grado Coracio de Jesus, nos provocou: “Eu também tenho
recursos humanos e econdémicos muito [imitados, porém
posso buscar uma irmi, e se vocés somam com alguém
a gente pode assumir junto essa nova missio”. Entio, os
responsaveis interinstitucionais pediram para a Equipe es-
colher as pessoas para compor o novo nicleo (ji que nds
conheciamos a realidade e o perﬁl necessario), depois eles
dariam a destinagio. '
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E foi assim que as Filhas do Sagrado Coragdo de Jesus
somaram com 1rmi Qdila, os maristas com o irmio Neori,
o CIMI com a Raimunda e os jesuitas com o Fernando. O
novo nucleo comegou com quatro pessoas de quatro insti-
tui¢hes, duas com experiéncia na equipe e duas novatas. Em
dois anos o niicleo ja tinha dez pessoas de oito instituigdes
somando com o Vicariato San José del Amazonas (Peru) e
com os irmios colombianos.

lIl Encontro Interinstitucional (Centro de Formacgao
do Xare, Manaus, novembro/2004)

Neste encontro avaliou-se a caminhada dos nucleos, for-
taleceram-se os compromissos institucionals e criou-s¢ o
fundo interinstitucional de itinerincia. No dizer d@s res-
ponsaveis: “Ninguém segura mais este sopro do Espirito,
temos de assumi-lo responsavelmente. Vamos quebrar nos-
s0s potes para que o perfume se espalhe, coragem!” (irmi
Sueli Bellato, csa).

Assuntos:
1. Memoria dos dois encontros anteriores.
2. Realidade: Amaz6nia e fronteiras.

3. EI: informagdes varias ¢ partilha da missio, vivéncia co-
munitiria, membros da equipe e tripé (ribeirinho, urba-
no, indigena).

4. Trabalhos interinstitucionais e compromissos feitos por
cada institui¢o,

Também nesse encontro foram tomadas as seguintes deci-
sdes e compromissos interinstitucionais:

* O encontro interinstitucional é o espago de reflexio,
discernimento e tomada de decisdes conjunta entre os
membros da EI com os responsiveis institucionats. B
preciso consolidar Tabatinga e Manaus antes de abrir

novos nicleos, por exemplo.

* Fomentar e apoiar também as iniciativas de outros que
desejemn formar EI independentes.®

» Cada niicleo serd autbnomo, porém mantendo mitua
ajuda entre eles. Cada um tem um(a) coordenador(a),

9/

3. Segundo infor-
magdes, ja se for~
maram trés equipes
itinerantes inspira-
das na nossa peque-
na experiéncia: uma
no Paraguai, outro
no Brasit e outra no
Equador. E temos
noticias de outras
iniciativas que se
estio iniciando.
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assim como uma institui¢do de apoio e referéncia: no
niicleo de Manaus, os jesuitas; no nicleo de Tabatinga,
os maristas. Fernandoe continuaria como articulador, in-
centivando e propagando a proposta da equipe.

»  Mantém-se a necessidade de os responsaveis institucio-
nais terem um encontro anual com a EI.

» Para garantir a estabilidade de cada ntcleo, o minimo
ideal & de seis membros. Isto nio impede que funcio-
ne com um nimero menor de pessoas, podendo dimi-
nuir o numero de subequipes ou o nimero de pessoas
que as compdem. Cada nicleo decide se recebe novos
membros e por quanto tempo. No entanto, a decisido a
respeito do destino dos novos membros ficari a ser con-
siderada sempre pelas duas partes (Equipe e instituigdo).

Propde-se continuar a reflexdo sobre a presenga leiga e
membros externos a comunidade.

IV Encontro Interinstitucional (Centro,de Formacao
Frei Ciro, Tabatinga, junho/2005)

Pela primeira vez o encontro interinstitucional se realizou
fora de Manaus e foi para as fronteiras amazdnicas, no alto
rio Solimdes, na triplice fronteira de Brasil-Peru-Colom-
bia. Alguns dos temas trabalhados: fundo interinstitucio-
nal, planejamento do levantamento da realidade na triplice
fronteira de Brasil-Bolivia-Peru (Acre e Rond6nia, Beni e
Pando, Madre de Dios), continuidade no apoio a Universi-
dade Indigena de Venezuela (UIV, Tauca), articulagio entre
os dois ntcleos da El, como trabalhar uma nova versio do
projeto da EI, aprofundamento nos temas de itinerincia e
inser¢do e como articular essas duas experiéncias.

V Encontro Interinstitucional (Centro de Formacao
Xare ~ CIMI, Manaus, agosto/2006)

Foi aprovado o processo de acompanhamento para o pos-
sivel niicleo na triplice fronteira Peru-Bolivia-Brasil. Ficou
decidido que o fundo interinstitucional ficaria na poupanga
da Equipe, em nome de duas pessoas. Seu objetivo:
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a) Ajudar, eventualmente, por um periodo maximo de um
ano, pessoas que venham a participar da equipe e nio
tenham recursos imediatos de alguma instituicio.

b) Apoiar, eventualmente, na formacgio dos membros da
equipe que ndo tenham outras possibilidades de ajuda.

VI Encontro Interinstitucional (Centro de Formacao
Frei Ciro, Tabatinga, agosto/2007)

Foram trabalhados os temas:

1. Pan-Amazonia, os povos da floresta ¢ os modelos de
Igreja no servico a3 Amazdnia: “Acorda, Amazdnia,
mostra a tua luta”.

2. Oficina FOFA (Fortalezas, Oportunidades, Fragilidades
e Ameagas): no dmbito de cada subequipe, no 4mbito de
niicleo, no ambito da Equipe e no dmbito interinstitu-
cional.

Decisdes e compromissos interinstitucionais:

1. O superior provincial dos jesuitas da Amazdnia (BAM)
coordena os projetos de apoio i EI ligados 4 Rede Xa-
vier (Entreculturas, Alboan, Magis e Mision Prokur,
Leigos para o Desenvolvimento, Fundagio Gongalves
da Silveira).

2. Ter dois representantes institucionais para acompanhar
os nlcleos.

3. Dar atencgio ao perfil dos membros da equipe.

4. Definir o papel dos coordenadores dos niicleos: admi-
nistrar conflitos que surgem; avaliar, apos o estigio, as
pessoas que chegam para fazer experiéncia na equipe;
ajudar a equipe e a comunidade a fazer este processo de
acompanhamento dos novos membros.

VIl Encontro Interinstitucional
{(Casa Sant’Ana, Manaus, agosto/2008)

Este encontro teve um forte cariter celebrativo: dez anos da
EI! O tema trabalhado foi: “Interinstitucionalidade: o nosso

tdo importante quanto o neu’”. Como podemos crescer em

nossa corresponsabilidade interinstitucional para a missio?
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Um fato importante, significativo e profético, justo na
celebracio dos dez anos, foi o discernimento de um pos-
sivel grupo da EI na triplice fronteira de Brasil-Venezue-
la-Guiana, que o nficleo de Manaus vinha acompanhando.
Trés companheiras de Roraima se disponibilizaram: irmi
Idalina Mendes {Providéncia de Gap), Gilmara Fernandes
(leiga do CIMI) e irmi Graga Gomes (catequista francisca-
na). Elas desafiaram a EI para um novo modo de pertenca.
Também, pela primeira vez na histéria dos encontros inte-
rinstitucionais, foi elaborada uma “Carta de Compromis-
so Interinstitucional”. As instituicdes comprometeram-se a
apresentd-la e a discuti-la, internamente, para assumir como
projeto proprio a El e sua miss3o.

Eis algumas decisdes tomadas interinstitucionalmente:

*  Os grupos de Roraima ¢ Manaus continuam se acompa-
nhando. Formam por enquanto um tnico nicleo da EL

* O fundo interinstitucional mantém-se como fundo ini-
co. Quem define o uso é a coordenagio da EL

* Fol trabalhada e levada para suas institui¢des a “Carta de
Compromisso Interinstitucional”. No préoximo encon-
tro interinstitucional (agosto/2009) seri retomada.

* Continuar com o apoio 2 Universidade Indigena de Ve-
nezuela (UIV, Tauca).

* O tema do proximo encontro interinstitucional
{9-19.8.2009): “Missio e metodologia itinerante: possi-
bilidades e limites”.

“Interinstitucionalidade:
0 nosso tdo importante quanto o meu”

Esta é a compreensio fundamental para que um projeto
interinstitucional possa ser viavel. Assumir a missdo inte-
rinstitucionalmente é um sinal novo dos tempos e esti em
fase de construgdo. Por isso exige uma grande abertura para
o aprendizado. Ainda n3o hi uma *“cultura interinstitucio-
nal” na pritica missioniria. Historicamente, cada institui-
¢do pensa, organiza e realiza a “sua missio”, nio a “nossa
missdo”. A interinstitucionalidade s6 & possivel se cada Ins-
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tituigdo ou Congregagio que participa do projeto missioni-
rio em comurn assume-o, com o mesmo carinho, cuidado
e dedicagio que os projetos proprios. Isso significa que o
“nosso” projeto missionario interinstitucional é tio impor-
tante quanto o “mew’” proprio projeto institucional.

Na logica do Evangelho, o “nosso” & sempre mais impor-
tante que o “meu’. A partir dessa dtica e exigéncia evangé-
lica a missdo interinstitucional deveria ser mais importante
que minha missdo particular... Porém desse ideal estamos
ainda muito longe e por isso nos propomos uma meta mais
préxima: o “nosso” tio importante quanto o “meu”.

+

E muito importante ressaltar que a interinstitucionalida-
de nio ¢ apenas uma resposta 4 falta de recursos (humanos
e/ou econdmicos) que na atualidade estio vivendo muitas
institui¢des. O fundamento ¢ muito mais que isso. A inte-
rinstitucionalidade é um novo modo de olhar e responder 3
realidade de um jeito mais plural, mais integral, mais diver-
so, mais “Trinitario-Divino”. Pela novidade e desafio que
significa a interinstitucionalidade, ela exige:

a) Responsabilidade e perfil pessoal: nem todo mundo tem ca-
risma para tudo. Por isso & fundamental dispor de pesso-
as seduzidas pela proposta do projeto, com abertura rela-
cional e disponibilidade para o trabalho em comum. Por
outro lado, a partir do tempo de experiéncia na equipe,
€ necessario que a propria pessoa se confronte com o
perfil missionario para uma decisdo sincera, honesta e
coerente com © projeto. De igual forma, a equipe deve
ter maturidade, claridade e caridade para ajudar a pes-
soa a descobrir-se e ver se tem carisma para este projeto
interinstitucional e nio tentar forcar ou mudar as coisas
para adequar a equipe ao seu perfil.

b) Corresponsabilidade e consciéneia grupal: o grupo ou equipe
deve ter uma consciéncia muito clara do grande desafio
e, sobretudo, do enorme valor que significa a interins-
titucionalidade quanto i diversidade de pessoas e caris-
mas. Assim, cada membro poderi superar o desafio do
outro diferente para saber acother, somar ¢ complemen-
tar-se com o outro diferente, que, como eu, também
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tem suas qualidades e limitagdes. E muito importante
saber relacionar-se sem entrar em competigio, ou riva-
lidades, saber manter as relages interpessoais, ainda que
existam diferengas nas idéias, compreensdes da realidade
etc. Afinal, é uma questio de humildade aceitar que a
realidade plural € mais complexa que minha visio ou
entendimento dela.

Um desafio importante ¢ ajudar no processo de socia-
lizagdo na experiéncia e acompanhamento dos novos
membros. Como facilitar-lhes o caminho de compre-
ensio e introdugio na El para que possam dar o melhor
de si mesmos na missio? E grande o desafio de conso-
lidar um grupo minimo estavel que possa ajudar neste
processo de construgio da proposta da EL. Sio apenas
dez anos de caminhada. A experiéncia estd comecando.
E frigil. Fica muito dificil quando muda quase todo o
grupo dos mais antigos e os novos tém de acompanhar
os outros mais novos que chegam. A cgntinuidade do
processo ¢ da missdo se rompe e aumenta a inseguranga
dos novos que chegam.

Numa proposta interinstitucional, a estabilidade mini-
ma do grupo, necessiria para dar consisténcia 4 propos-
ta, ¢ responsabilidade fundamental das instituigbes que
enviam pessoas, compreendendo e assumindo, assim,
sua corresponsabilidade na missdo.

Corresponsabilidade e ajuda miitua interinstitucional: os res-
ponsiveis institucionais, além de acompanhar de per-
to e com carinho cada pessoa, também sio chamados a
acompanhar de perto e com carinho o projeto interins-
titucional. Dessa forma assumem corresponsavelmente
um verdadeiro compromisso interinstitucional, de ma-
tua ajuda, na missdo comum a que o Senhor nos chama.
S6 assim a EI poderi ter um grupo suficientemente am-
plo, com estabilidade necessaria para ajudar a socializar,
dentro do projeto interinstitucional, as novas pessoas
que chegam.

O projeto interinstitucional nio tem futuro se cada res-
ponsivel ou coordenador(a) funciona sé pelo seu inte-
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resse institucional, colocando e tirando pessoas segundo
a conveniéncia de sua instituicio e sem ter em conta
0§ outros, a interinstitucionalidade. Um desafio e ao
mesmo tempo uma riqueza, no ambito interinstitu-
cional, é a rotatividade dos responsaveis institucionais.
Pela pritica comum de muitas institui¢des, seus(suas)
coordenadores(as) assumem o servigo de trés a seis anos,
para dar estabilidade 3 missio. De igual modo, para po-
der dar certa continuidade na nossa experiéncia e mis-
sio, os membros da equipe precisam também de certa
estabilidade.

Percebemos que, por nio estar ainda construida uma
“cultura e pratica interinstitucional”, cada vez que um(a)
coordenador(a) muda, ha que “quase” recomegar tudo
de novo, hi que reconquisti-lo(a), re-enamori-lo(a),
inicia-lo(a) nesse novo caminho interinstitucional. A
instabilidade em ambos os niveis quebra o processo de
socializacdo, compreensio, repasse e avanco dessa ex-

* periéncia missionria. E necessiria a socializacio e o
compromisso ad infra de nossas institui¢des para que, aos
poucos, seja construida essa nova “cultura interinstitu-
cional” e, assim, tod@s possamos ir compreendendo ¢
assumindo o novo sinal dos tempos.

A interinstitucionalidade é complexa, como a realidade da
vida. A complexidade e a diversidade sio possibilidades de
vida. A partir da complexidade, compreendida como novas
possibilidades, a interinstitucionalidade passa a ser um de-
safio. E um convite para aproximarmos as nossas fronteiras
pessoais, grupais, institucionais, abri-las e atravessi-las, para
irmos ao encontro do “outro-Qutro”, para junt@s cons-
truirmos a nossa missdo interinstitucional.

A experiéncia interinstitucional é uma novidade que
exige humildade de aprendiz, para podermos construir um
caminho de unidade na diversidade de pessoas, carismas,
relagGes socioambientais, instituigdes, culturas, religides
etc. A El interinstitucional é um pequeno e fragil ensaio,
uma semente, uma amostra de verificagio de que é pos-
sivel re-tecer os fios da unidade do universo, do cosmo,

103



104

Interinstitucionalidade: o nosso tao importante guante o meu

do mundo, de toda a realidade socioambiental de nosso
pequeno planeta, a partir de toda a potencialidade da di-
versidade presente na criagio. Assim como Deus a sonhou,
unidade plural e diversa: “A unidade, quanto mais diversa,
mais divina”.

Quatro niveis de complexidade,

exigéncia e aprendizado interinstitucional:
Equipe, Missdo, Comunidade Itinerante e
Coordenacdo Interinstitucional

A EI tem por objetivo fundamental a2 Missdo Itinerante
(MI). As pessoas que fazem parte da El e desenvolvem a
MI podem escolher morar fora ou dentro da CI. E uma
opgio livre. A CI nasceu dois anos depois da EI (2000). No
inicio (1998-1999), cada membro da EI morava em sua co-
munidade institucional. Em 1999 discerniu-se e decidiu-se
criar a CI inserida entre os mais pobres, onde a vida esta
mais ameagada. Em coeréncia com o projeto da EI, procu-
ramos uima area de palafitas de Manaus. A CI busca ser um
espago onde a vida comunitaria estd organizada de acordo
e em fungio da MI. Seu objetivo é partilhar a &, a vida e
a MI. A CI nasceu como busca e resposta i necessidade de
adaptar-se ao estilo da MI i qual fomos enviados. -

Itinerando pela Amazdnia uns sete ou oito meses ao ano,
sentiamos dificuldades para adaptarmo-nos nas “comuni-~
dades estaveis” onde morivamos ao chegar das itinerincias.
Sempre estivamos um pouco na “contramio”. Nio con-
seguiamos nos encaixar na programacio, estilo e ritmo da
comunidade, por ¢la estar organizada e adaptada 3 “missio
estavel” das pessoas que a integravam. Aqui distinguimos
quatro niveis de aprendizado e exigéncia complementares
no que se refere 4 nossa experiéncia interinstitucional.

a) Interinstitucionalidade na EI: “Sonhando, pensando e proje-
tando juntos”. Talvez este seja o nivel de interinstitucio-
nalidade onde todos tém mais experiéncia. Vérias insti-
tuices se juntam para abordar um tema e elaborar uma
proposta de modo conjunto. Este nivel exige a capaci-
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dade de estar abert(@ is ideias dos outr@s, aos pontos
de vista diferentes que @s outr@s tém sobre um de-
terminado assunto. Abert@s a distintos carismas. Mas
também significa estar abert@ a expor meu ponto de
vista, minha ideia, nio querendo impd-la ou fazendo
que prevaleca acima de tudo e de tod@s.

Estar abert@s a deixar-nos fecundar pelos outros, e fe-
cundar os outros também com minhas ideias, reflexdes,
atitudes, dons e carismas. Isto exige maturidade para
nio entrar em invejas e concorréncias estéreis. Estar dis-
post(@ a abrir mio da “minha” proposta, ideias e pontos
de vista para construirmos junt@s a “nossa” proposta.
Isso implica apostar na diversidade como riqueza ¢ ndo
como ameaga. Exige que as relacdes sejam de corres-
ponsabilidade e de complementaridade.

Interinstitucionalidade na MI: “Itinerando e trabalhando jun-
tos”. Em nossa experiéncia, este novo passo é mais exi-
gente na capacidade interinstitucional dos membros da
EL A EI nio s6 discute ideias e planeja conjuntamente,
mas também executa os trabalhos em conjunto. Ago-
ra se trata de passar das ideias em conjunto ao trabalho
conjunto: itinerar duas ou trés pessoas juntas, de dis-
tintas instituiges, durante um més ou dois, desenvol-
vendo e executando uma determinada oficina critica,
sobre algum assunto de interesse das comunidades, que
foi preparada em conjunto na EL

Isso exige capacidade nio s6 para construir ideias em
conjunto, mas também para o convivio nas itinerancias,
em condi¢bes “apertadas” e incdmodas, de siléncio e
convivio estreito nas longas horas e dias de barco de
aldeia em aldeia, de comunidade em comunidade. Saber
ndo s6 pensar em conjunto com outros diferentes, mas
também conviver e trabalhar com outros diferentes.

Nas nossas itinerincias servimos e apoiamos organiza-
¢Oes, congregacdes, igrejas, povos, culturas e grupos di-
ferentes. Por isso a experiéncia da missdo itinerante exi-
ge de todos muita capacidade relacional, para interagir
com as diferencas de temperamento, cultura, carisma,
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nacionalidade, género, modelos e visdes da realidade
etc. A gente nio s6 tem de saber trabalhar interinstitu-
cionalmente entre nds (como equipe), mas também com
os outros diferentes que pedem nosso apolo e servigo

humilde.

Aqui na Amazdnia, com a enorme diversidade de po-
vos ¢ culturas, de organizacbes e igrejas, esse esforgo
adaptativo no trabalho interinstitucional com os outros
é muito exigente. Exige muita flexibilidade e criativida-
de diante da diversidade de cosmovisdes, metodologias
e perspectivas de trabalho.

Assim, somos convidados e convidadas a viver numa
constante atitude de ser “eternos aprendizes”. Aprender
humildemente na troca de saberes, na escuta atenta dos
clamores por direitos e dignidade dos povos tradicio-
nais, dos indigenas, das comunidades ribeirinhas e dos
marginalizados urbanos. Aprendendo humilde e solida-
riamente das pessoas e grupos ameagados nas fronteiras
geograficas e simbolicas da Amazdnia.

Interinstitucionalidade na CI: “Convivendo ¢ morando fun-
tos”. Como dissemos, morar na CI & uma opgio livre
dentro da proposta. Pode-se fazer parte da EI moran-
do em sua comunidade ou espago proprio. A partir de
nossa experiéncia, percebemos que aqueles que optam
por morar na CI experimentam. um grau a mais de exi-
géncia na relacio interinstitucional. Por um lado, no es-
Critdério pensamos € Organizamos juntos os prograinas
que vamos desenvolver; por outro lado, itineramos e
trabalhamos juntos nas oficinas, de aldeia em aldeia, de
comunidade em comunidade.

Agora, o novo passo € que, ao retornar para os nfcle-
os (Manaus ou Tabatinga), aqueles que optaram por
morar na CI inserida continuem convivendo interins-
titucionalmente. Nela, por exemplo, nas palafitas de
Manaus, com pouca estrutura, vive-se muito “colado
e colada”, exposto um ac outro o tempo todo. Os es-
pacgos sdo pequenos e abertos, tanto dentro da comu-
nidade como com a vizinhanga. A “privacidade” fica
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limitada e nio hi para onde fugir. A experiéncia da CI
exige muita capacidade relacional para integrar a dife-
renga de temperamentos, culturas, afetividade, carisma,
idades, linguas, nacionalidades, género, experiéncias,
instituicdes.

A participagdo na CI exige pensar, refletir, conviver, re-
zar, celebrar e partilhar o que carregamos em “nossos
paneiros” ou “nossas mochilas”. A atitude de “somar”
nos exige, mas também nos enriquece e complementa,
provoca-nos a “deixar que o outro seja” na sua parti-
cularidade e unicidade. Convida-nos a acolher e a re-
conhecer a beleza da diversidade de dons e carismas do
outro e da outra, que na gratuidade se manifestam no
convivio interinstitucional.

Interinstitucionalidade na  coordenagio  interinstitucional:
“Corresponsabilidade e mitua ajuda”. Este € um outro
nivel de complexidade. Como construir juntos a mis-
sio? Como discernir e decidir juntos os passos a ser
dados? Como crescer na corresponsabilidade conjunta
na missio comum? Como crescer na partilha de re-
cursos humanos e econdmicos para a missio? Como
avangar na ajuda mitua interinstitucional para poder
enfrentar os enormes desafios que a missio nos apre-
senta neste mundo globalizado e excludente? Como
um responsavel institucional deve contar com os ou-
tros responsiveis institucionais para decidir sobre seus
membros presentes na EI sem prejudicar os outros na
missio comum? Como cada instituicio deve ajudar a
que se compreenda dentro dela, em toda sua estrutura
de governo e gestio, este novo caminho da interinsti-
tucionalidade na missio?

Neste nivel, é importante ver a interinstitucionalidade
nio como uma resposta 4 caréncia de recursos huma-
nos ou financeiros para encarar a missio, mas sim como
um novo modo de perceber a realidade, de nela estar e
agir. Talvez que essa fragilidade e caréncia de recursos
nos tenham obrigado a abrir-nos a essa nova perspecti-
va “inter”. Porque, “quando somos frigeis, & entio que
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somos fortes”, s reconhecendo com humildade nossa
fragilidade diante do outro, o Qutro se faz novidade e
fortaleza em nos.

Curiosamente, as institui¢des e congregacBes mais fra-
gels e pequenas tém menos dificuldade para somar com
o outro. As mais fortes tém a tenta¢io do poder e da
autossuficiéncia, de pensar e crer que sozinhas podem
e que nio necessitam dos outros para levar a missio, ou
que € o outro quem tem de vir a fortalecer seu proje-
to institucional. A partir do reconhecimento de nossa
fragilidade e pequenez (institucional) &€ que Deus se faz
fortaleza (interinstitucional).

Todos esses niveis de interinstitucionalidade que vive-
mos dentro da equipe estio interligados. Por isso a expe-
riéncia da equipe é muito complexa. Exige criatividade,
investimento em formacdo, aprofundamento da mistica
missionaria itinerante e interinstitucional. Pensar, re-
fletir, rezar, partilhar juntos o que levamos em nossas
mochilas nos ajuda a crescer no sentido de pertenca i
equipe, assim como alimenta o desejo de manter uma
atitude de escuta e acolhida aos apelos dos pobres.

A complexidade de todos esses niveis da vivéncia inte-
rinstitucional que experimentamos tem de ser olhada
sem medo, mas sem ingenuidade. Para responder a este
dom que o Espirito derramou sobre todos nos, precisa-
mos assumi-lo como tarefa pessoal, institucional e inte-
rinstitucionalmente, com a confianga de que a presenca
terna ¢ fiel da Forca-Geradora de Vidas itinera conosco.
No inicio desta caminhada nos recordava o padre Cliu-
dio Perani: “Nio se preocupem com os resultados... o
Espirito ird mostrando o caminho. Coragem, comecem
por onde puderem!”.

Interinstitucionalidade:
relacionalidade para amar e servir

Na caminhada destes dez anos, percebemos que esta expe-
riéncia exige uma enorme capacidade relacional para fazer
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todo o bem possivel na pritica do amor e do servigo. A pro-
pria palavra “inter” nos fala de relagio, de conectividade,
de encontro, de cumplicidade, de diilogo, de mais de um.
Parece que o “inter” & um elemento intrinseco da realidade
toda, que em sua diversidade grandiosa & interconectada.
Hoje, aos poucos, vamo-nos abrindo e tomando conscién-
cia dessa visio mais holistica, que integra a diversidade em
relacionalidade.

O “inter” ¢ uma nova perspectiva e um novo paradigma
de compreensio da humanidade que se pensa como parte
(pequena) de um todo. Hoje, mais que nunca, somos de-
saflados pelo didlogo inter-religioso, intercultural, intergé-
nero, intercongregacional, internacional, interinstitucional,
interfronteirico, intersindical, intereclesial. Acreditamos
que o caminho & a relacionalidade para amar e servir. Por-
que sozinh@ nio da!

Depois destes anos de caminhada pareceria que a principal
qualidade do perfil da pessoa que entra na EI & sua aber-
tura relacional para o servigo. A dinidmica de itinerancia
geografica no contato com os outros diferentes e no espago
deles, controlados por eles, gera um processo de itineran-
cia interior muito forte. Entramos em relacionalidade co-
nosco mesmos, com nossos limites. E isso gera um convite
ao crescimento pessoal. Também o contato estreito, com
minhas virtudes ¢ limites, com os outros companheiros e
companheiras da equipe, com suas virtudes e limites, é um
constante apelo a acolher e crescer juntos.

Essas trés dindmicas relacionais, a ndés mesmos, com o(a)
outro(a) da equipe ¢ com 0s outros diferentes aos que ser-
vimos na missio, nos colocam em relagio forte com o Qu-
tro que nos convida a crescer em liberdade para o amor-
-SErvico.

O processo de relactonalidade tem levado muitos dos
membros da EI a entrar em um processo de “itinerancia in-
terior”, muitas vezes com momentos de crise forte. Muitos
clementos que integram a missdo da EI interinstitucional
tiram nosso “chio” de seguranga, ficando “nus” diante do
outro-Outro: a realidade amazdnica desbordante, a natu-
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reza grandiosa, as culturas diferentes com suas linguas (que
nio dominamos), ¢ trabalho com outr@s diferentes no seu
espago (nio no nosso espaco), a falta de estruturas, entrar
nas “fronteiras” onde a vida estd mais ameagada, a interins-
titucionalidade, o convivio estreito nas itinerancias e na CI
com pouca privacidade etc.

Muitas de nossas segurangas caem por terra ¢ nos fazem
tocar nossos limites. E entdo que somos convidad@s a cres-
cer e descenirar do “ego” para, junto com @s outr@s e
com o Outro, crescer em liberdade, em relacionalidade, para
melhor conhecer e dar-nos a conhecer e, assim, pdr-nos a
servico com mais leveza. Talvez o desafio maior seja nio
cair na tentagdo de fechar-nos a esse apelo de crescimento
relacional... A experiéncia tem mostrado que para as pessoas
que nio conseguiram abrir-se a essa dinimica relacional de
crescimento foi muito dificil a vivéncia do projeto. Todos
os que com dificuldades e dores de parto se abriram a esse
processo cresceram em sua capacidade relacional ¢ liberdade
para o servigo.

Reconhecemos que nio chegamos pront@s para esta
multiplicidade de desafios relacionais que a EI provoca. So-
mos interpelad@s para “ir a0 encontro d@ outr@”, com
atitude humilde e de acolhida. Somos convidad@s a cres-
cer no exercicio didrio do didlogo “inter” {cultural, religio-
so, institucional, fronteiri¢o, carismatico, pessoal etc.). Isso
nos possibilita e acorda numa renovada dinamica pessoal,
comunitiria, missionaria e interinstitucional. Permite-nos
“re-oxigenar as iguas’ por vezes estagnadas em nossa vida
pessoal e institucional.

A interinstitucionalidade é um convite 4 saida dos nossos
espacos privados: sejam congregacionais ou institucionais;
sejam pessoais de padre, de religios@, de leig@. Sair dos
espagos privados onde tradicionalmente cada grupo se en-
contra para realizar “sua” missdo em “seu” espago prdprio.
Historicamente, nesse modelo de espagos separados se for-
matou, se consolidou e se reproduziu o modelo piramidal
hierirquico. A alternativa de juntar pessoas dos diferentes
grupos num mesmo projeto de vida comunitiria e missio-
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néria itinerante provoca e fecunda a pritica de um modelo
de relagbes que se constrdi nos moldes da circularidade.

Dessa forma, cada qual é convidado primeiro a despojar-se,
“desempoderar-se” institucionalmente para empoderar-se
(servigo!) interinstitucionalmente. Esse esvaziamento vai
dando lugar a construgio e a vivéncia de experiéncias rela-
cionais mais igualitarias, reciprocas, circulares, onde a iden-
tidade pessoal se fortalece, manifesta e acolhe como dom
gratuito o outro, sem senti-lo como uma ameaca!

O sonho evangélico é a circularidade eucaristica. A priti-
ca da circularidade, do sentar e partilhar a vida, nos convida
a colocar em comum os bens, os carismas e as pessoas. As
cartas de Paulo evidenciam tal dindmica (1Cor 11,17-34;
12,13). Precisamos voltar ao “circulo”, 4 “circularidade”,
pois esta é a profecia que podemos oferecer a sociedade que
vive tio dividida e fragmentada.

A teologia da Trindade, unidade no amor entre as pessoas,
e a imagem paulina de sermos “membros de um mesmo
corpo” (1Cor 12), ajudam a compreender esta relacionalida-
de a que estamos chamad(@s. Na EI também temos algumas
imagens que ao longo destes anos fomos trabalhando para
compreender essa dimensio relacional: “Ser fios na rede e
nio nds”, “ser fio e agulha que costura as fronteiras” etc.

A partir de nossa pequenez ¢ fragilidade, a EI e a CI sdo
um pequeno “viveiro” onde tentamos verificar que o dis-
curso da unidade na diversidade & possivel, é viavel na socie-
dade. Como equipe e comunidade, procuramos acolher esta
graca e, com a ajuda da Trindade, assumi-la como tarefa
diaria. Esta é nossa pequena missdo e colaboragio com a
sociedade, com a Igreja, com as pastorais sociais, com a Vida

Religiosa, com o Reinado do Deus da Teia da Vida.

Acreditamos firmemente que s a partir do coragdo ¢ do
amor ¢ possivel manter a unidade da teia da vida. Pelo amor
podemos confrontar e acolher a diversidade de tempera-
mentos, ideias, visdes, crengas, carismas, institui¢des e posi-
cionamentos politicos para a missio. $6 pelo amor — Deus
é amor — a unidade na diversidade & possivel.
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1 1 2 4 Questoes para ajudar a leitura \
individual ou o debate em comunidade

1. Que perguntas ou questionamentos sinto diante da
missdo interinstitucional?

2. Quais os desafios matores que encontro na missio in-
terinstitucional?

3. Minha instituigio tem participado ou participa de al-
gum projeto missionario interinstitucional ou inter-
congregacional? Como tem sido esta experiéncia?

4. Minha institui¢io estd avangando na direcdo da mis-
sdo interinstitucional ou continua discernindo e ser-
vindo a missdo s a partir dela mesma?

5. O que facilita e o que atrapalha nossas instituigdes no
kcompromisso missionario interinstitucional? J

¥

Sua colaboragio é muito valiosa para continuar avancgando
no aprendizado e servico de nossa EI. Por favor, envie-nos
por e-mail (com copia aos dois niicleos) suas respostas, suas
criticas e contribui¢des. Muito obrigad @)!

» Nicleo Manaus: equipeitinerante(@yahoo.com.

+ Nicleo Tabatinga: itinerantebcp@yahoo.com.br.
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CRB

Quadro Programatico da CRB
2007-2010

HORIZONTE

Em meio as profundas transformaces e grandes desafios que en-
volvem a humanidade hoje, ouvimos a Palavra de Deus que nos
interpela: avancem (Ex 14,15). Acolhemos esta Palavra como dis-
cipulas e discipulos de Jesus Cristo, na mistica da encarnagdo e no
testemunho profético a servico da vida, especialmente a dos pobres
e excluidos, partilhando, com espfrito missiondrio, a razdo da nossa
esperanga (1Pd 3,15).

PRIORIDADES

1. Reafirmar o compromisso da VRC no servico a vida, diante das
grandes questdes sociais e ambientais; e fortalecer a insercdo
nos meios populares e em novos espacos de solldarledade e
cidadania.

2, Cultivar uma espiritualidade encarnada e profética, centrada na
Palavra de Deus e na mistica do discipulado, aberta a diversidade
cultural, religiosa e de género.

3. Dinamizar a formacio inicial e continuada diante da mudanga
de época, de forma integral, humanizante e geradora de novas
relacdes.

4. Ampliar as aliangas intercongregacionais, as redes e parcerias, na
formacdo e na missdo, e intensificar a partilha dos carismas com
leigos e leigas.

5. Buscar novas formas de aproximagéo e presenca junto as juven-
tudes. .
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