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“Ser ou nao ser: o religioso do século XXI”

Elementos de reflexao teoldgica em vista da insercao
na caminhada dos empobrecidos e excluidos
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Vida Consagrada,
vida a servico da Vida

Antes de cumprir a tarefa de apontar para a riqueza de
mais esta edigio da revista Convergéncia, quero agradecer a
Deus e s pessoas que me confiaram o privilégio de redigir,
por algum tempo, o editorial que a introduz. Isto significa
receber os textos, debrugar-me sobre eles, beber da rique-
za desta fonte de “espiritualidade da Vida Consagrada”. Sei
que cada assinante, ao usufruir desta oportunidade, experi-
menta as mesmas alegrias e gratidio.

A Convergéncia de julho-agosto 2008 é um convite para
vivenciar, com intensidade, o Dia da Vida Consagrada, em
meio ao més que convida toda a comunidade eclesial a re-
fletir e rezar as diferentes vocagdes que determinam as “dife-
rentes formas” de edificar a Igreja de Jesus Cristo.

Na pagina de abertura, irma Bérbara Bucker, mc, integran-
te da Equipe Teol6gica da CRB-Nacional, nos motiva:

O dia dedicado i Vida Religiosa coloca cada religioso, cada re-
ligiosa na vivéncia especifica de um dia de a¢io de gragas. A eles
e a elas, por suas existéncia e dedicacio, movidos sobretudo pelo
mistério inefivel da Trindade, que por seu Filho e seu Espirito o
Pai nos diz guanto nos ama € como quer que nossa consagragio

seja um servigo ao mundo.

Padre Carlos Palmes, sj, enriquece esta edi¢gio com o
artigo Ser ou ndo ser: o religioso do século XXI. Simplicidade
e pobreza. Em nosso cotidiano de assessoria a tantas con-
gregacOes religiosas, percebemos a constante busca por
resgatar a identidade e o significado de nossa existéncia e
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missio no mundo de hoje. E nessa direcio que os virios
enfoques apontados por padre Palmes nos conduzem. No
coracio do texto, a chave de entrada no processo de fé
proposto surge nitida:

A preocupagio de viver pobremente com Cristo pobre niio po-
deri se reduzir jamais a um regulamento que nos satisfaga, mas
que nos levard a deixar-nos prender ¢ inspirar cada vez mais
pelo Cristo pobre. Nossa pobreza nfo tem sentido fora de um
profundo amor pessoal a Jesus Cristo. [...] O que pode inspirar
nosso modo de proceder evangélico nio sio os cilculos ou os
propositos de austeridade, mas a contemplagio de Jesus na gruta
de Belém, ter “degustado” a simplicidade de seu aniquilamento,
té-lo acompanhado no trabalho rude e silencioso de Nazaré, té-
lo olhado longamente na nudez da cruz.

Agradecemos a padre Palmes ¢ i diretoria da CLAR a
cedéncia do artigo, ja publicado na Revista CLAR durante
o ano de 2007.

A perspectiva de uma profunda reflexio em vista do dia
da Vida Consagrada tem continuidade no texto de irmai
Cecilia Sodero Pousa, csa, Elementos de reflexdo teoldgica
em vista da insergdo na caminhada dos empobrecidos e excluidos.
Com uma linguagem que nos é muito conthecida e que-
rida, a autora nos envelve, mais wma vez, no mistério da
gratuidade infinita do Deus da vida e do amor. Voltamos a
recordar que as prioridades da CRB-Nacional, durante o
triénio que percorremos, nos remetem sempre de novo ao
“servico i vida”. “Habitamos no Deus da vida, e o Deus
da vida habita em nds. Ele é transcendéncia em todos os
seres; € sustento 3 vida dos viventes ¢ apelo ao respeito e 2
comunhio.” Irmi Cecilia desenvolve seu texto seguindo
as pegadas de Jesus, o rosto vivido da agdo de Deus a favor
da vida. E nos provoca:

Segundo as exigéncias do amor, situar nossa vida-missio na in-
sergdo junto aos mais necessitados consistird em seguir com Jesus

o caminho dos empobrecidos e sofredores ¢ deixar-nos condu-
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zir pelo Espirito, procurando abragar os valores desse caminho,
que se resumem no amor a Deus ¢ no amor ao proximo

Na seqiiéncia de nossos momentos de reflexio, o escrito
de padre Toninho (Antonio Aparecido da Silva, fdp} Vida
Religiosa a servigo da vida. O texto nos chega num momento
em que “a cultura da morte” encontra espaco sempre maior
em decisdes da ordem sociopolitica em nosso pais. “Os pla-
nejamentos elaborados pelos grandes centros de poder ja
nio tém mais pudor em deixar de fora contingentes inteiros
de pessoas que estio condenadas a morrer.”

Padre Toninho nos recorda palavras do Magistério da
Igreja ¢ traz a luz o Documento de Aparecida: *“Caminhos de
vida, por sua vez, sio aqueles abertos pela f& que conduzem
3 plenitude da vida em Cristo (DA, n. 13)”.

A continuidade do artigo nos provoca a uma insergio
sempre mais comprometida e articulada em espacos em
que a vida se encontra ameacada. Chama a nossa atengio
a abrangéncia do tema: todo o universo clama por mais
vida. Nossa resposta deve abrir-se ao sonho de vida para
todos, em abundincia, levando-nos a um engajamento na
luta pelas causas do meio ambiente, de todas as formas de
vida, dentre as quais a vida humana se encontra no coragio
do Deus da vida.

Os préximos dois artigos abordam temas de formagao.
Ao inclui-los nesta edigio de Convergéneia, respondemos a
outra prioridade da CRB-Nacional neste triénio: propor-
cionar a formadores(as) elementos de contribui¢io para a
missio que lhes é confiada. Fret Moacir Casagrande, ofm-
cap, & autor do texto Como dinamizar a formagdo diante da
mudanga de época? E irmi Cristiane Pieterzack, asf, & autora
do texto Pessoa e comunidade: desafios ¢ convocagdes do perso-
nalismo contempordneo.

Frei Moacir € enfatico e convincente ao retomar os as-
pectos que nos desafiam diante da urgéncia de atualizarmos
praticas de formagio nesta mudanca de época. Talvez nio
nos seja dificil refazer nossa programacio... Por isso o au-
tor nos provoca com a palavra dinamizar! “Quando se pede
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para dinamizar algo, é porque se sente falta de vitalidade.
Sente-se, no caso, que a formagio nio esta correspondendo
as exigéncias dos tempos atuais.” E seguemn as intuigdes que
nos podem servir de indicadores:

Formar para a vida nio é a mesma coisa que formar para uma
profissdo. [...] Dinamizar nio ¢ $6 dar mobilidade, mas qualificar
o movimento, [...]. A for¢a dinamizadora é [...] desejo, sonhe, ob-
jetivo e meta, [...] Dinamizar é ungir, lubrificar, dar asas, mas é
também aprofundar, prospectar, fundamentar, construir bases [...].

Em cada paragrafo de continuidade de seu texto, frei Moa~
cir oferece uma pista. O artigo proporciona ndo somente
a chance de uma revisio pessoal de nossa atividade como
formadores(as), mas um espago especial para um trabalho
em grupo, durante o qual a troca de experiéncias confirma-
rd a novidade da proposta.

Irm3 Cristiane nos apresenta um trabalho sistematico e pro-
fundo sobre os desafios para a formagio de vocacionados(as),
num momento em que as leis sob as quais vivernos colocam
a economia e o mercado acima da pessoa e de seus projetos
de vida cristi. Apds uma analise da realidade que nos cir-
cunda, a autora propde:

a) o primado da liberdade de consumo;
b) o primado do trabalbo sobre o capital;

c) o primado da responsabilidade pessoal sobre a estrutura

econdmica;
d) o primado do servigo social sobre o lucro; e, finalmente,
e) o primado dos organismos sobre os mecanismos.

Ao citarmos seu texto como material para a formagdo, co-
locamo-nos diante de nossa missdo profética, de dentincia
dos projetos “do mundo” e de antncio do “projeto de Jesus
Cristo e de seu Reino”.

Ainda, nesta edigio de Convergéncia inicia-se urna seqiién-
cia de textos em comemoragdo ao Ano Paulino. Padre Age~
nor Girardi, msc, abre este espago com o artigo O apéstolo
Paulo: os trés relatos de sua conversdo. A leitura orante da Pa-
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lavra de Deus constitui-se, para nds, religiosos e religiosas,
sustento de nossa espiritualidade. E fascinante contemplar
o mistério da iniciativa de Deus ao “tomar para si” uma
pessoa que se tornard “instrumento seu para 0 mundo”. Pa-
dre Agenor, além de proporcionar-nos um encontro pessoal
com o “discipulo missionirio” por exceléncia, indica-nos
textos para nossos momentos de oragio pessoal e comuni-
taria.
Feliz Dia da Vida Consagrada!

IrMA MARIAN AMBROSIO, DP
PrESIDENTE DA CRB
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Dia da Vida Religiosa

Celebramos anualmente, em “dias determinados”, o sig-
nificado das pessoas que enchem de sentido a nossa vida:
dia do pai, dia da mie, dia do professor, dia dos namorados
etc. E légico que também dediquemos wm dia especial para
celebrar o dia da Vida Religiosa (no terceiro domingo do
més de agosto). E uma maneira de aprofundar o sentido do
cotidiano, sentido que aparece explicito ao se dedicar um
dia anual para a celebracio.

Tal celebragio &, antes de tudo, um ato de gratidio 3 obra
do Espirito Santo na Igreja. Dele nascem todos os carismas,
e entre eles o da Vida Religiosa. Caristna que se expressa no
desejo de querer garantir, por meio daqueles que aceitam a
proposta, a presenca amiga de Jesus na histéria da humani-
dade: Paixio por Cristo, paixio pela humanidade, no dizer
do lema do Congresso Mundial da Vida Consagrada, reali-
zado em 2004.

Sdo Jodo nos diz que Deus amou tanto o mundo que lhe
enviou seu Filho para salvi-lo (Jo 3,16). A Vida Religiosa
¢ uma expressdo de como a pessoa de Jesus Cristo entra na
nossa vida, atraindo todo o nosso ser para a causa de seu
Reino.

Entre Jesus e cada pessoa consagrada para esse seguimento
hi uma intima e profunda relagio de amor que se expressa
pela obediéncia, pela castidade e pela pobreza. Essa con-
sagracio que nos faz discipulos e discipulas de uma forma
especial é, também, uma missio para o mundo, sobretudo
para os pobres, os excluidos nas categorias deste mundo.
Quantos hospitais, asilos, centros de aten¢io i infincia e
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juventude sio fruto da dedicac¢io de tantos religiosos e re-
ligiosas!

O Espirito nos “explica” o que Jesus nos disse. Tudo esta
dito, mas nem tudo estd compreendido. E obra do Espirito

que em cada época possamos descobrir a riqueza e a fecun-
didade dos dons do Senhor.

O dia dedicado 4 Vida Religiosa coloca cada religioso, cada
religiosa na vivéncia especifica de um dia de agdo de gragas.
A eles e a elas, por sua existéncia e dedicacio, movidos sobre-
tudo pelo mistério inefavel da Trindade, que por seu Filho e
seu Espirito o Pai nos diz quanto nos ama e como quer que
nossa consagra¢io seja um servigo ao mundo.

Para cada um dos membros consagrados na Vida Religiosa
tem de ser, além disso, um dia de verificagio da propria cons-
ciéncia, de agradecer pela propria vocagio, de querer reaviva-
la e manté-la sempre na tensio do servico amoroso.

Teria de ser, também, um dia de celebragio comunitiria,
porque o dom da vocagio e da pertencga a uma familia reli-
giosa é um dom de fraternidade para todos que nascemos da
paternidade e da maternidade de Deus, nio s6 para a vida
neste mundo, mas, principalmente, para o modo particular
de vivé-la. A graga de ser testemunhas do Amor.

E um dia, também, para pensar em nosso futuro e ir fas-
cinando outras vocagdes que haverio de manter o carisma
no mundo. Se, por um lado, olhamos para tras agradecidos
daquilo que temos recebido, por outro olhamos para frente
vendo quantas coisas Deus espera de nds no servigo fraterno.

Seguir Jesus Cristo nesta vida nio pode ser questio cul-
tural prépria de tempos aquém dos avangos da tecnologia e
da ciéncia, mas também de tempos de busca significativa do
sentido da vida, quando ela se faz transparéncia de uma vida
feliz que se realiza no servigo aos demais.

O dom do Espirito nos convida, a todos os consagrados na
Vida Religiosa, a manifestar por nossa alegria e nossa & que
os bens do Espirito sio os que dio sentido i vida humana.
Vivemos em uma época em que a técnica criou maravilho-
sos aparelhos e nos fascina com sua eficicia. Nio podemos
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esquecer que a eficicia mais profunda é a do amor, que nos
faz viver em comunhio, portanto jamais devemos usar as
tecnologias para dividir, mas sim para unir as pessoas.

A missio de Jesus merece ser realizada, também, com a
tecnologia moderna. Os jovens sio sensivels ao progresso
técnico. Nos, religiosos e religiosas, devemos encaminhar-
10S para o progresso €tico que nos orienta, como seres hu-
manos, a encontrar o sentido da vida na plenitude do Amor,
que é Deus.

IrMA BARBARA BUCKER, MC



- Introducdo a celebracado da
missa de 72 dia de Ana Roy

Boa noite, irmas e irmios!

Irmas e irmios da Vida Reeligiosa, irmis e irmios leigas(os),
sacerdotes,

Ana amou a todas e todos vocés, todas e todos nds aqui
presentes e muito mais neste grande Brasil, e por que nio
dizer, neste mundo!

H3 nove anos, exatamente no dia 7 de maio de 1999, nos
celebrivamos os cingiienta anos de Vida Religiosa de Ana.
Ela renovava seus votos. Foi 14 no Assung¢io! Hoje, 7 de
maio de 2008, estamos reunidas(os) ao redor de Jesus, que
nos convoca para celebrarmos a sua Morte ¢ Ressurreicio e
associar a Pascoa de Ana! E a Alianga definitiva!

No dia 30 de abril, as 11h15, Ana adormeceu sob o beijo
de Deus. Ela nos deixou, depois de longos meses de doen-
¢a. Longos meses de luta. Seu médico, querido por ela,
Dr. Raimundo, dizia: “E uma guerreira!”. E Ana repetia:
“Quem tem cincer, tem de lutar!”, Ela lutou.

“Tu me deste um corpo, eis-me aqui, 6 Deus, para fazer
a tua vontade.”

Ao longo desses meses, quantas vezes Ana pegava a carne do
seu corpo, que estava sumindo, e dizia: “Tu me deste um cor-
po, aonde vai?”, porém nio queria olhar-se no espelho! Doia
demais! Mas o entregou a Deus, ¢ ¢ essa passagem de Ana para
o Pai que queremos celebrar e agradecer nesse momento.

Ela foi mediagio de Deus para muita gente. Era apaixo-
nada por Jesus e seu povo, os pobres. Assim, apaixonou-se
pelo povo brasileiro comegando 14 na favela do Rio de Ja-

INFORMES
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neiro, em 1963, acolhida no porto por dom Helder Cimara.
Alguns anos depois, ela veio para o Nordeste e nds sabemos
a trajetoria de Ana. A sua inser¢io no meio dos pobres e a
sua releitura reflexiva deu-lhe autoridade para comegar a
falar para a Vida Religiosa e também para os leigos.

A Palavra de Deus foi sua grande “Paixio”.

“A Palavra me tocou como um betjo de amor e de alianca”,
dizia Ana para o Simposio Biblico em Sio Paulo em 2006.

Convivi dez anos com Ana na inser¢io no meio do povo
do sertdo e fuil testemunha de perto da sua vida de oragio
e do seu trabalho, tanto intelectual como manual. Nunca
Ana comecava um dia sem ter tido o seu momento sagrado
com ele. Ela soube equilibrar o seu tempo entre leituras,
aprofundamento da Palavra para preparar.seus numerosos
cursos, retiros, palesfras etc. Tanto para o povo do sertio
quanto para o mundo da Vida Religiosa, como também,
mais tarde, em Valenga e em Salvador, deu tempo para
as(os) leigas(os), os casais principalmente. Nunca Ana foi
dar um curso sem ter se preparado, e muito.

Nbs conhecemos Ana com daulos: era necessirio para ler
a Biblia, preparar os cartazes... Quantos cartazes ela ndo fez,
quanta criatividade para a platéia poder compreender melhor
e poder saborear... Oculos, pard escrever seus cursos, seus li-
vros. Durante sua doenga, tivemos nds, as auxiliares, a graga
de receber de Ana um livro escrito por ela a partir da histdria da
nossa_fundadora. Enfim, esses 6culos serviram miuito para Ana,
que até poucas semanas ainda fazia tric: quantos sapatirhos
ela nfio fez para dar de presente a criangas recém-nascidas!

Um dos segredos de Ana na sua vida apostdlica: ela nun-
ca passava um dia sem ter feito pelo menos uma. visita a
alguém, mesmo quando devia dedicar muito tempo para
preparar seus Cursos. '

Ana ainda teve um grande afeto pela Vida Religiosa Con-
templativa: quer aqui no Brasil, quer na Franca, Ana visi-
tava, dava conferéncias s irmis carmelitas. Quanta ligagio
também com nossas irmis beneditinas de Salvador! Quatro
delas vieram ao seu enterro. E de manhi cedo, antes do
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enterro, irmais carmelitas vieram trazer um buqgué de rosas
gue haviam sido abengoadas na véspera, como é costume!
Obrigada, Vida Contemplatival ' '

Ama, irmi Ana, Ana Roy, Ana Roy, Aninha, Anne para
seu médico, Anne Marie Louise Josephe Roy, seu estado
civil francés! Todos esses nomes ressoam em nds: mas era
uma s6! A criatura querida do Pai... Sensivel, carinhosa,
carismatica e mistica, pequena mulher, mas grande mulher,
santa e pecadora!

Poderiamos dizer ainda: Ana, um mistério!

Esses tltimos meses foram de um grande combate, foram
uma Sexta-Feira da Paix3o, um Sibado Santo... Tempo de
purificagio? Provagio? Também o foi para nds, suas irmis,
que a acompanhamos de perto!

Acompanhar Ana no final de sua vida, até o fim... Foi,
para mimn, para nds, suas irmads, a possibilidade maior de ser-
mos “aprendizes do amor”. Viver como irmis companheiras.
Amar, “custe o que custar”, para a maior gloria de Deus!

Depois do combate, a libertagio, a paz. Quando Ana estava
agitada, uns dois dias antes de morrer, bastava dizer a ela: “Jesus
estd chegando”, ou ainda: “Jesus, Jesus” e ela se acalmaval! De
vez em quando, fazia um sinal para dizer: “Sim, ele vem!”

Hoje, Ana esta na luz da gloria, ressuscitou com ele, por
isso, nesta noite, queremos dar gléria e louvor pela vida de
Ana e por tudo o que aprendemnos com ela, na certeza de
que ela continua nos acompanhando no dia-a-dia!

Vamos agradecer a vida de Ana em comunhio com a nos-
sa Congregacio e com a familia de Ana: hoje de tarde, em
Paris, houve uma missa celebrada com a Congregacio, a fa-
milia e os seus amigos. Muita gente, no Brasil, celebrou ou
celebra também nesse momento. E a Igreja celebrando.

Ana, “vocé adormeceu na paz, beijada pelo Deus da Pala-
vra”, como vocé dizia de Moisés.

Obrigada, Ana! Nés te amamos!

IRMA MARIE JO (GROLLIER, AS

419



420

' Pequeno historico da
Rede “Um grito pela vida”

32 ETAPA DE FORMACAO — Sio PauLo — malof2008

O programa de formacio para religiosas sobre o trifico de
seres humanos ¢ preparado pela Organizagio Internacional
para as Migragdes — OIM, financiado pela embaixada dos
Estados Unidos junto 3 Santa S¢, em colaboragio com a
Uniio Internacional das Superioras Maiores — UISG.

Durante o primeiro semestre de 2006, a UISG, através de
irm3 Bernadette Sangma, fma, coordenadora do projeto,
entrou em contato com irmad Maris Bolzan, sds, entio pre-
sidente da CRB-Nacional, solicitando ajuda e colaboracio
na organizacio e realizagio do evento em nivel de Brasil.

A quem se destina o curso: 3s religiosas que trabalham ou
que estdo interessadas em ser envolvidas nas atividades em
defesa da vida de mulheres e criangas vitimas do trifico.

1¢ etapa: aconteceu em Sdo Paulo, na Casa de Encontros
das Irmas Oblatas do Santissimo Redentor, de 2 a 7 de ou-
tubro de 2006, contando com a presenca de 34 religiosas
de 20 institutos, vindas de 14 Estados, das cinco regites do
pais: 1 religiosa representante do Sul, 1 do Norte ¢ 1 do
Centro-Qeste, 15 do Sudeste, 14 do Nordeste ¢ 2 represen—
tantes da CRB-Nacional.

O curso foi assessorado por Stefano Volpicelli e Giulia
Falzoi, educadores da OIM vindos da Italia. Contou tam-
bém com a presen¢a de irmi Franca Artini, missionaria
comboniana, representando a UISG; irmi Roseli Consoli
do Prado, oblata do Santissimo Redentor, solicitada para
apoiar a Equipe de Formacio no Brasil; e irmi Antonia Dal
Mas, missionaria da Imaculada, convidada como tradutora.

Objetivos desta etapa: obter maior informacio e clareza
sobre o tema e o que € possivel fazer diante dele, trocar
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experiéncias e ferramentas de trabalho e ver os pressupostos
para a formag3o de uma rede.

Ao final do encontro, elaboramos pequenos planos de agio,
por regides, a serem impulsionados durante os meses que an-
tecederam a segunda etapa do curso, em margo de 2007.

24 etapa: realizou-se de 28 de margo a lo de abril de 2007
em Salvador-BA. Contou com 29 participantes, sendo 4
novas que nio participaram da 12 etapa: 2 do estado de Santa
Catarina, 1 do Paraguai e 1 leiga consagrada que atua con-
tra o trafico de 6érgios.

Teve como objetivos: promover a tomada’ de consciéncia,
partilhar informacdes sobre o tema e o que € possivel fazer
diante dele; organizar um trabalho preventivo e programas
de assisténcia direta as vitimas; e formar uma rede que leve a
uma a¢io no imbito pastoral para combater a violagio dos
direitos humanos.

Nesse encontro compartilhamos o que foi feito a partir
da participagio na primeira etapa, ouvimos de cada par-
ticipante 0 impacto que O CuUIsO Provocou nesses seis me-
ses e socializamos os trabalhos dos Regionais a partir do
plano de agio elaborado no primeiro encontro. Levanta-
mos, também, acBes que podemos desenvolver conjun-
tamente, a partir de trés ireas de atuagdo comuns: educa-
¢do, mulheres, migracio/trabalho escravo, e formalizamos
a Rede “Um grito pela vida”, com quatro ireas de atuagio:
1) informagdes, 2) suporte em agBes interativas de prevengio,
3) divulgagio/visibilidade/externa, e 4) protegio.

Definimos as responsiveis pela articulagio do grupo até
maio de 2008:

* Piaui: irm3 Eurides Alves de QOliveira, Irmis do Imacu-
lado Cora¢io de Maria

* Rio de Janeiro: irmi Gléria Inés Caixeta, Missionarias
do Sagrado Coragio de Jesus

* Sdo Paulo: irmi Maria Guadalupe Lara Briceno, Filhas
de Maria Auxiliadora

* Sio Paulo: irmi Roseli Consoli do Prado, Oblatas do
Santissimo Redentor
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Pequeno nistorico da Rede “Um grifo pera viga”

Elaboramos um plano de agio da Rede “Um grito pela vida”
— 2007-2008; uma mogio 3 CRB-Nacional, na qual solici-
tamos que considere tal realidade como um desafio/area de
fronteira para a Vida Religiosa do Brasil. E foi sugerido e
acolhido que se incluisse essa temitica nas linhas de acdo da
assembléia que aconteceu de 16 a 20 de julho de 2007.

Nesse periodo foram realizadas varias atividades:

* Com a Vida Religiosa: encontros, assembléias, semind-
rios, grupos de reflexio nas Regionais; informagdes ¢
sensibilizacdo por meio de boletins, carta aberta, folders,
videos, visitas etc.

* Com adolescentes, jovens e mulheres: ciclo de oficinas
" temiticas sobre trifico, abuso e exploragio sexual, vio-
léncia intrafamiliar e género; encontros de formagio,
seminirio para multiplicadores, caminhadas, debates
sobre a Lei Maria da Penha, engajamento na luta por
politicas ptblicas para juventude e mulheres.
* Elaboragio e intercimbio de material: apropriagio do
material; elaboragio de material proprio: folders, camise-~
tas, jogos educativos, textos etc.

* Parcerias: Policia Federal, DRT, Pastoral do Migran-
te, Pastoral da Mulher Marginalizada, Winroc, Projeto
Forca Feminina, CEDECA, Sentinela, CHAME, Escri-
tério contra o Trafico.

Chegamos a este terceiro encontro com desejo de impul-
sionar, concretizar e estruturar mais nossa Rede, perfilando
acdes preventivas (no dmbito local), de assisténcia. E nossa
a¢io direta enquanto Rede.

Nossa pequena Rede esti, ainda, em sua fase embriona-
ria, os brotos estio surgindo lentamente, hi muitas agdes e
compromissos sendo assumidos na linha da prevengio, da
luta por politicas piiblicas, formacio, mas ainda carecemos
de algo mais concreto na linha da intervengio as rotas do
trafico e de mais articulagio.

Que Jesus de Nazaré continue dando-nos coragem e ou-
sadia para prosseguir e assumir essa lutal

IrMA BERNADETE (GASPAR, CIIC
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Com o objetivo de animar e assumir nossa “natureza mis-
siondria”, guiados sempre pelo Espirito a servn;o do Reino,
foi que Aparecida mais uma vez abriu os bragos para acolher
nos dias 12 a 4 de maio, cerca de seiscentas pessoas vindas
de varias partes do Brasil, representando os 17 Regionais da
CNBB, os conselhos missionarios, as forcas e organismos
missiondrios do Brasil, como também pessoas de outros‘ pai-
ses do continente, para, juntos, refletir nosso ¢ompromisso
missiondrio a partir do tema Do Brasil de batizados ao Brasil
de discipulos missiondrios sem fronte:ra ~ ESCUTA, SEGUE E
ANUNCIA. |

O Congresso ainda teve como finalidade a preparagio para
o CAM 3—COMLA 8 que aconteceri em 'Qui_to, Equador,
de 12 a 17 de agosto vindouro, do qual participario cento e
trinta delegados representando o Brasil.

Acolhidos(as) pelo abrago materno da Mie Negra Apareci-
da, iniciamos nosso enconfro no mesmo auditorio onde acon-
teceu, em 2007, a V Conferéncia. Portanto, lugar simbdlico
para nés refletirmos nosso compromisso com a missdo.

Com a ajuda de assessores, tivemos, no inicio do Con-
gresso, trés painéis tematicos.

No primeiro, com precisio e muita clareza, frei Santiago
Ramirez convidou-nos a fazer meméria do Concilio Vatica-
no II, resgatando, a partir da Gaudium et spes e de Medellin,
na celebragio de seus quarenta anos, a Perspectiva ética da
Sfamilia humana universal, lembrando-nos de que a “Igreja é
para a humanidade, os pobres. Que no rosto dos pobres o
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rosto de Jesus nos revela o PAIL E em Jesus humano que en-
contramos o dinamismo da missdo”. Esta & nossa identidade
eclesial, que nos torna discipulos permanentes da missio.

Lembrou, ainda, que fazer memoéria da Gaudium et spes
é adentrar na Igreja do Concilio Vaticano II e perceber
o Espirito que se revela de forma concreta nos homens e
mulheres de todos os tempos, com suas dores e seus sofri-
mentos. '

Nosso segundo assessor, padre Agenor Brighenti, ajudou-
nos a dar um mergulho profundo em Medellin ao recordar
que a opgio pelos pobres é a urgéncia da missio, ¢ isso re-
quer um novo posicionamento missionario, pois Medellin
langa-nos o desafio de assumir a pobreza solidéria.

Fechando esse bloco de reflexio, acolheu-se padre Paulo
Suess, que trabalhou especificamente o tema do Congresso.
Iniciou sua fala desafiando os congressistas a “caminhar com
Aparecida além de Aparecida”. Convidou, ainda, a perceber
que o tema perpassa todo o Documento de Aparecida como
uma grande convocagio a todos os batizados para compreen-
derem que a missio “nio é uma atividade missioniria, mas
ordiniria e cotidiana”. “Toda a Igreja é missionaria” ¢ a obra
dé evangelizagio é dever fundamental do Povo de Deus,
gue & missionario por natureza. Disse, ainda, que a missio,
hoje, voltou ao coragio da Igreja e ao centro da teologia.
No entanto, s6 um mutirio missionario com horizonte ma-
croecuménico permitir falar de América Latina e Caribe
como “continente de esperanga” e de uma Igreja em estado
de missio (DA 64, 522, 543 e 213).

O tripé realidade-conversio-transformagio exige que os
batizados assumam a vocagio de uma missionariedade ecu-
menicamente militante e transformadora contra a “cultura
de morte”.

Quero destacar, ainda, outros momentos fortes do Con-
gresso, que foram a partilha e o testemunho missionario
de irmdos e irmis nossos com experiéncias em Tefé-AM;
Guiné-Conacri e Mogambique, Africa; Coréia do Sul e Ti-
mor Leste, Asia.
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Sentindo-nos profundamente envolvidos(as) por essa ma-
nhi de verdadeira ungio, que nos remeteu mais uma vez ao
texto biblico do livro do Exodo: “Tire as sandilias, pois o
lugar onde pisa é sagrado”. Sagrados sdo a vida, o chio, os
sonhos, os direitos desses nossos irmios, como também a
vida doada desses(as) missionirios(as). Nossa gratidio pelo
testemunho auténtico de cada um(a).

Tocados por esses testemunhos e carregando em nosso
coragdo missionirio tudo o que ouvimos e vimos foi que
-partimos em grupos para um outro grande momento den-
tro do Congresso, os 12 “mutirdes” de reflexdo abordando
varios temas relacionados d missio. Verdadeiros espacos de
partilha, reflexdio, comunhio e participagio vividos em dois
momentos: Em grupos temiticos, segundo o interesse dos
participantes, e depois em plenario, com apresentagio dos
resultados dos trabalhos de forma muito criativa.

Dentre os temas quero destacar aqui aquele que toca de
mais perto nosso ser consagrado: Os consagrados e as consagra-
das como presenga profética da Igreja missiondria no meio de nds e
nos confins do mundo.

O grupo aponta trés fortes eixos ou compromissos onde
a VR deve firmar-se neste tempo tdo acelerado e cheio de
desafios:

1) O compromisso com a radicalidade no seguimento de
Jesus Cristo e seu projeto, que envolve o encontro pes-
“soal com ele e com a construgio do Reino de Deus,
assumindo o rosto pobre da Vida Consagrada inserida
no meio dos pobres. .

2) O compromisso de uma Igreja casa e escola de comu-
nhio, que favorega relagdes inclusivas e participativas no
fazer e nas decisdes.

3) O compromisso com a itinerdncia e presenga em situa-
¢des sociogeograficas em que o Evangelho ainda nio é
conhecido.

Sob o olhar e a bén¢io da Mie Negra Aparecida, depois
de ter tocado 0 mesmo chao que também foi marcado pela

V Conferéncia, de onde nasceu o grito e o desafio para
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assumirmos o Batismo como discipulos(as) missiondrios(as),
4‘26 fomos enviados a retomar nosso caminho de discipulos(as)
missionarios(as) nos espagos onde atuamos com essa linda
béng¢io, escrita por dom Erwin, bispo do Xingu-AM, a
uma irmi que partia para a missdo ad gentes:

Vai, meu irmio, minha irmi! L3, em tua nova missio, em tua
nova terra, em tua nova pitria, anunciaris Jesus Cristo e o seu
Evangelho, serviris aos pobres, aos excluidos do banquete da
vida, lavando-lhes os pés. Falaris com quem nunca andou ou
nio anda mais conosco. Tu te aproximards com muito carinho
de umn povo com cultura e tradigdes diferentes. Chegando 134,
estranharis, sem divida, os costumes e usos locais. Mas nio
imporas as tuas idéias! Nio apresentaris o pais que te viu nascer
como paraiso! Nio dirds nunca que no lugar onde te criaste as
coisas estio melhores!

Nio dards nunca a impressio de que vieste para ensinar, para
civilizar, para instruir, para colonizar! Jamais violentaras a alma
do povo que, doravante, seri o teu povo! Ofereceris simples-
mente o testemunho de tua f&, de tua esperanca e de teu amor,
e daris a tua vida até o fim, até as Gltimas conseqiiéncias! Assim,
tu terds o privilégio e a felicidade de viver a graga de todas as
gragas! Encontrards o Senhor, que disse: “Depois que eu ressus-
citar, irei 4 vossa frente para a Galiléia” (Mc 14,28). Missio é
sempre ir 4 Galiléia, is galiléias de todos os continentes!

Nossa Senhora Aparecida, de Nazaré, de Guadalupe ¢ “de tan-
tos nomes mais”, te proteja sempre ¢ em todos os lugares por
onde andares!

Agora, meu irmdo, minha irmi, é hora de partir! Desata e en-
rola de uma vez a tua rede, pega a tua boroca ou mochila, des-
pede-te de pai e mie, da familia, de quem te ama e a quem tu
amas! E vai em frente! Vai em frente! Segue o teu caminho e
nio olha mais para tris!

Todo mundo vai rezar por til Vai acender velas ao pé da santal
Vai com Deus! Vai com Deus! Amém! Amém!

IrMA ANTONIA MENDES GOMES, NDC




“Ser ou ndo ser:
o religioso do século XXI1.”
Simplicidade e pobreza”

CarLos PaLmes, 5™

Resumo: O espirito caracteristico da Vida Religiosa sio
a simplicidade e a pobreza, que hoje, em alguns lugares, es-
tio em perigo de extingdo. Nio ¢ facil encontrar a formula
exata da pobreza. Nio esti nos extremos: nem em ter tudo
nem em nio ter nada. Esti “no meio”, isto &, no despren-
dimento interior e no fazer uso das coisas moderadamente,
segundo as circunstincias e 0 compromisso com os pobres.
O segredo estd em duas coisas: 1) na prolongada contempla-
¢do do Cristo pobre e humilde, que nos faz sentir a neces-
sidade de identificar-nos com ele; e 2) no contato real com
o pobre, que nos interpela, nio nos permite viver em uma
abundincia escandalosa e nos leva a partilhar o que temos
com os que nio tém.

A imagem da Vida Religiosa

Ao nos encontrarmos pela primeira vez com uma pessoa,
logo a classificamos segundo a imagem que apresenta: um in-
telectual, uma empregada doméstica, um mendigo, uma se-
nhora da alta sociedade, um operario, uma pessoa de carter
autoritirio ou meigo, amigavel ou repulsivo... E, a partir dessa
primeira impressio, julgamos todo o seu modo de ser e atuar.

Que imagem a Vida Religiosa na América Latina apre-
senta hoje? Como deveria ser, como desejariamos que fosse?
Certo € que a resposta de todos seria: “Que tenha sabor do
Evangelho”, que a VR seja um lugar no qual transparega a
té, a simplicidade, a pobreza, a confianga, a fraternidade, a
humildade, o amor. Jesus, continuamente, faz referéncia a
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esses valores como sendo os mais tipicos do Evangelho, os
que poderiamos chamar de “a infincia espiritual” e que se
sintetizam no Sermio da Montanha e nas bem-aventurancas,
E estd muito interessado em mostrar que quem vive esse es-
pirito sdo os simples, os excluidos, um cego, um centurido,
uma cananéia.

Isso ndo quer dizer que a nossa vida e o nosso apostolado se
reduzam a obras de beneficéncia para com os mais abandona-
dos. Temos de assumir também o trabalho com os intelectuais,
com os jovens universitirios, com as organizacdes pastorais ou
soclais com o mesmo interesse € generosidade que com os po-
bres e marginalizados, Porém, em qualquer situa¢io ou missdo,
o que deve ressaltar no(a) religioso(a) & “o homem ou a mu-
lher de Deus”, testemunhas do transcendente, desprendidos de
tudo, que nio vivem para si, mas para 0s Outros.

Ha muitos(as) que vivem assim, porém, lamentavelmente,
h4 muitos(as) também em que o que ressalta & o(a) profis-
sional, o(a) funcionario(a) eclesiastico, o(a) empresario(a),
o(a) ativista, o(a) patrio(oa). E o que forma a opiniao popu-
lar s3o as grandes obras educativas, sociais, pardquias famo-
sas, habitages cémodas que superam o nivel da maioria.

No Congresso Mundial da Vida Consagrada, realizado
em Roma em novembro de 2004, elevaram-se vozes de
todos os continentes lamentando a imagem de poder e su-
perioridade que apresentamos,! enquanto a simplicidade, a
austeridade, o amor ficam mais escondidos, Existem muitos,
muitissimos testemunhos admiraveis, porém, no conjunto
da VC, chama mais a atengio a imagem do poder.

No conjunto dessa situagio, no coragio do espirito das
bem-aventurangas, a palavra pobreza tem um papel defi-
nitivo: tanto a pobreza-austeridade pessoal e comunitiria
como a pobreza-solidariedade e opgio pelos pobres.

Simplicidade e pobreza

O tema da pobreza € um dos que produzem maior insa-
tisfagio a uma grande parte de religiosos(as) de hoje ¢ de
todos os tempos, tanto na teoria como, particularmente, na
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praxis, O que indica que nio é ficil encontrar “a férmula”
exata em cada caso. E ¢ ai que se vio combinar uma série de
elementos distintos e, ds vezes, contraditdrios, que mudam
segundo as circunstincias.

Por essa falta de clareza, a tenta¢do de ir ao extremo do
radicalismo absoluto sempre se apresentou: “nio ter nada”.
Porém isso resulta inumano e impossivel de ser vivido por
muito tempo. Com mais prazer, tem-se preferido buscar a
solucio no outro extremo, “ter tudo”, e, entdo, cai-se no
emburguesamento e no relaxamento. E é interessante cons-
tatar que essas dividas e flutuagdes se deram ao longo da
histdria e continuam acontecendo hoje também.

Ja no século [V, quando teve inicio a VR, apesar de todos
viverem em uma austeridade espantosa, alguns dos mon-
ges mais influentes achavam que a Gnica forma auténtica
de pobreza era a dos eremitas que ndo tinham nada: “O
monge deve possuir aquilo que nio pode perder ao morrer”
(Astério). “O monge deve contentar-se com o estritamen-
te necessario para alimentar-se e vestir-se” (sdo Jeronimao).
“Os que alcangaram a verdadeira liberdade de espirito nio
precisam de armarios onde guardar suas coisas nem tém por
que temer os ladrées” (sdo Jodo Crisdstomo).

Sem davida a vida foi mostrando que nio sio os extremios,
mas a “justa pobreza”, a mais conveniente, quer dizer: a
daqueles monges que viviam de seu trabalho e dedicavam o
resto do tempo ds ocupagdes espirituais proprias do monge
(A. Nilo). O que todos recusavam era que, sob o pretex-
to de alimentagdo, fossem mantidas imensas propriedades
e numerosos rebanhos.? Ao longo da Idade Média, pode-se
afirmar que, quando a VR viveu com radicalismo a pobre-
za, floresceu, e, quando comegou a acumular bens mate-
riais, veio o relaxamento e a ruina. Entre os muitos casos
estd o da Ordem de Cluny, que nasceu no século X com
grande fervor e austeridade.

No século XII, chegaram a ter dois mil mosteiros repletos
de monges, porém a abundéncia de riquezas tornou possivel
que cada monge pudesse ter um criado pessoal a seu servico.
Em pouco tempo a Ordem morreu de morte natural. E no
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século XII surgiu a Ordem Militar dos Templarios, porém
logo a seguir cada monge *“vivia como um rei”. O papa os
extinguiu porque eram um escandalo para a cristandade.
Sio Bernardo clamava contra os monges que construiam
temnplos suntuosos:

Pobres de Jesus Cristo, me digam, se hi pobres de todos os mo-
dos, para que serve o ouro de suas igrejas? A Igreja reluz em seus
muros, porém apresenta-se necessitada en seus pobres; revesti-
da de ouro em suas pedras, mas seus filhos estio abandonados
em sua nudez. Satisfaz aos olhos dos ricos ds custas dos pobres.

No século X1, foram fundadas as Ordens Mendican-
tes, com o carisma da radical pobreza evangélica, dentro
de todo um movimento pauperista da Igreja. Entre eles, os
franciscanos e os dominicanos iniciaram uma nova época
de florescimento eclesial.

Nossa situacdo hoje

Hoje, a maior parte dos institutos religiosos sente-se in-
comodada ao revisar seu nivel de vida porque ha mais dois
elementos que dificultam viver na simplicidade e na auste-
ridade desejadas: 1) A prosperidade material de todos os po-
vos ou de uma parte da sociedade, mesmo nos paises pobres.
2) O estilo das obras apostolicas nas quais muitos(as) estio
empenhados(as) e que supdem a posse de instrumentos ca-
ros e meios econdmicos abundantes.

1) O progresso material é um grande bem para a humani-
dade, porém também é um grande incentivo para a am-
big¢do desmedida. Os(as) religiosos(as) também partici-
pam dos progressos da sociedade. Poder-se-ia classificar
a maior parte como de “classe média baixa” e, alguns,
de “classe média alta”. Geralmente, tém um nivel de
vida modesto e confortivel. Em parte isso se deve — e
nisto oferecem um modelo e um estimulo i sociedade
— 4 rendncia 4 propriedade privada para colocar tudo
em comum, e em parte a austeridade e boa administra-
¢io que fazem dos bens.
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Porém, por mais simples que seja a vida dos religiosos,
ela contrasta com a pobreza e a miséria de muitos que
vivem ao redor deles. Por isso alguns se perguntam: serd
que temos que viver com as mesmas necessidades “in-
dignas de pessoas humanas” de nossos vizinhos, ou é
melhor lutar e acompanhi-los para que eles também al-
cancem um nivel de vida melhor?

Nio se trata de experimentar sentimentos de culpa (ainda que
senti-los ndo faga mal de vez em quando), mas de tomar conscién-
cia, de modo vital, que nosso estilo de vida nio estd no caminho
do Evangelho. Di a impressio de que queremos “caminhar na

procissdo e tocar 0s sinos a0 mesmo tempo ™.’

A causa das maiores dividas, porém, sdo as obras “apos-
tolicas” que alguns(mas) mantém. Por exemplo: colé-
gios, hospitais, organizac¢Ges sociais, paréquias em cen-
tros urbanos. Também sio causas de diavidas a dedicacio
as classes meédia e alta, aos intelectuais, aos profissionais
ou comerciantes etc. € o correspondente estilo de vida
comunitaria. 1>(ividas sobre os meios utilizados: como-
didades, aparelhos eletrénicos, viagens...

Em todos estes casos aparece clara a opg¢do pelos pobres?
Que temos de ter os instrumentos necessarios para um
apostolado eficiente ndo existe divida, porém nio se
poderia evitar parecer ricos como os ricos e 0s podero-
sos? Serd necessario manter sempre uma tensio “‘entre a
eficicia do apostolado e o testemunho da pobreza evan-
gélica”. Este & um problema particularmente dificil, que
exige discernimento comunitirio (Kolvenbach).

Nio podemos fugir de um mundo tio complicado e glo-

balizado no plano econdmico, mas nio é licito sonhar com

nostalgia com o que foi o primeiro momento nas funda-

¢Oes de boa parte dos institutos religiosos. Penso que Inicio
de Loyola e seus companheiros, fundadores da Companhia
de Jesus, no dia em que fizeram seus votos em Montmar-
tre (1544), celebraram com grande alegria com um lanche
de pio e agua. E que se hospedaram nos hospitais com os
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pobres e que pediam esmolas para sustentar-se. Claro que,
logo, quando comegaram a aumentar as vocagdes e tiveram
de organizar-se em casas e provincias, ji nio puderam viver
uma pobreza tio idilica. Porém, para Inicio, a pobreza nun-
ca deixou de ser uma das principais preocupagdes.

Hoje, é grande a mudanga estrutural que nos deixa des-
concertados no que se refere 4 pobreza religiosa: o progresso
material exorbitante de setores da sociedade ¢ de nagdes
inteiras. O fato de ter obras apostdlicas que requerem a
manipulacio de muito dinheiro tornou mais dificil, para
o religioso, encontrar o justo meio entre a abundincia e a
caréncia, entre a competéncia profissional e a austeridade e
simplicidade.

Por outro lado, o crescimento escandaloso da pobreza e
da miséria no mundo inteiro nos Gltimos anos — ao mes-
mo tempo que crescia a riqueza dos ricos —, mostra que as
politicas econdmicas impostas pelos poderosos (Fundo Mo-
netirio Internacional, Banco Mundial) foram catastroficas.
E isso interpela dramaticamente quem professou a op¢io
pelos pobres. Que fazer? Primeiro, ter 1déias claras sobre a
pobreza que podemos e devemos viver. Segundo, assumir as
atitudes correspondentes.

Ter idéias claras

Os autores diferem no conceito de pobreza, de acordo
com o critério do qual partem: nio é facil ter idéias claras
sobre 0 modo como temos de viver a pobreza, hoje no nosso
contexto de pobreza injusta e institucionalizada. As coisas
nio podem ser simplificadas, tampouco podemos eliminar
todo meio de provocagio de modo que qualquer maneira
de proceder seja justificada. Tentarei abordar este trabalho
sobre pobreza na sua dupla dimensio: pessoal e social.

Antinomia da pobreza

Ao abordar o tema da pobreza, falamos com uma aparente
contradicio: por um lado, dizemos que é preciso ajudar o
ser humano a libertar-se da pobreza por ser uma situagio
indigna da pessoa humana. Qu seja: consideramos a po-
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breza como um mal. Por outro lado, Jesus convida os seus

seguidores a desapegarem-se de seus bens e a viver em po- .

breza. Isso quer dizer que a pobreza é considerada como um
bem.

O Documento de Puebla (cf. 1148-1152) também distingue
entre uma pobreza que “é expressio de privagio e margina-
lizagio da qual devemos nos livrar” e a “pobreza evangélica”
que Jesus proclama como bem-aventuranca. Esta segunda
consiste em usar dos bens deste mundo sem absolutiza-los.
E uma atitude de abertura confiante em Deus aliada a uma
vida simples, sdbria e austera, com comunicagio e partici-
pacio dos bens materiais e espirituais.

A pergunta 6bvia é: a pobreza é um bem a ser procurado
ou & um mal do qual se libertar?

Santo Tomas nos da a resposta {Suma teolégica, 1a, 2ae, q.
64). Ele distingue entre as virtudes teologais e as morais.
As teologais se referem ao fim que € Deus. Todos temos de
tender ao dltimo fim e, quanto mais o fizermos, melhor.
Nunca vamos crer excessivamente, nem esperar, nem ama-
lo mais que o devido. Ao contririo, as virtudes morais se re-
ferem aos meios e regulam o uso dos metos para se alcangar
o fim. Portanto, tém de ser usados segundo as circunstincias
que mudam. Por isso a razdo precisa intervir para o devido
uso dos meios em tais circunstincias: “O bem da virtude
moral consiste na adequagio na medida da razio e 0 mesmo
vale para o meio” (q. 16, a.1).

Apliquemos isso 4 pobreza. A pobreza, como virtude mo-
ral, consistird em usar moderadamente, retamente, os bens
da terra. Entdo, a pobreza serd um mal quando se carece
dos bens indispensiveis para a vida humana. E a miséria. E
temos de liberar-nos desse mal para chegar ao justo meio,
que & o uso moderado dos bens. E para quem tem mais bens
do que os necessarios, o Senhor lanca o convite para que se
desapegue do excesso ¢ o reparta entre os que nio tém. Para
que a pobreza scja “evangélica”, ¢ necessario, além do usc
moderado, que a motivagio para desapegar-se seja 0 amor e
a seqiiela do Cristo pobre.
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O “justo meio” de santo Tomis é o que nos cria todas as
ditvidas de consciéncia. Nio & ficil encontri-lo porque de-
pende de muitos fatores que tém de integrar-se ¢ combinar-
se proporcionalmente. Os mesmos que tentam aclamar o
conceito de pobreza oferecem diferentes descrigdes de acor-
do com os critérios diferentes dos quais partem:

* “Pobres sio os que precisam dos bens considerados ne-
cessirios para a satisfagdo das necessidades mais elemen-
tares da vida humana: comida, habitacio, roupa, saide,
instrugdo ou educagdo” (Julio Lois).

* “Entende-se que a expressio pobre se refere dquelas pes-
soas, familias e grupos de pessoas, cujos recursos mate-
riais, culturais e sociais sdo tio limitados que os excluem
do nivel minimo de vida aceitavel nos Estados~membros
em que vivem” (Conselho de Ministros da Comunida-
de Econdmica Européia).

*  “Pobres sdo as pessoas de um determinado pais cuja ren-
da é inferior 4 metade da média por habitante existente
nesse mesmo pais” (Caritas espanhola).

* Qutros distinguem entre pobreza “severa” (que inclui a
extrema ¢ a grave) ¢ pobreza “moderada” ou “precarie-
dade social” (Fundag¢io Foessa e Caritas de Madri).

* Nas Escrituras, designa-se o pobre como “indigente,
frigil, encurvado, miseravel”. Sio termos que refletem
uma situa¢io humana degradada. Produz indignacio e
é causada pela injustica dos opressores (Gustavo Gutiér-
rez, Teologia da libertagdo, pp. 326-327).*

Em todas cssas descrigdes aparece a dificuldade de se ter
uma defini¢io clara e uniforme.

Dificuldades de solugbes praticas

Muito mais dificil resulta aplicar este “justo meio” a vida
pritica. Com freqiiéncia nos encontramos em uma nebulosa
da qual nos custa sair. E que o conceito de pobreza é escor-
regadio e nio ¢ possivel chegar a uma formula definitiva.
Tampouco podemos refugiar-nos vivendo a pobreza exata-
mente como a viveu o(a) fundador(a), porque, se ele vivesse
agora, faria de modo diferente.
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A razio da dificuldade é que a pobreza depende de uma
série de elementos que mudam. Dai que — como disse K.
Rahner — nio podemos esperar

nenhuma resposta que seja teologicamente satisfatoria de ver-
dade sobre o sentido religioso, sua esséncia teoldgica, sua mo-
tivagio teligiosa, pois o conceito de pobreza nem & claro, nem
2 facil, que o seja porque nio abrangemos a realidade concreta
da economia de hoje em sua esséncia e nas tendéncias de seu
desenvolvimento.

Efetivamente, entram na pobreza uma série de elementos
mutaveis:

+ A situagdo econdmica e o nivel de vida de um pais: ndo
é o mesmo o nivel de vida dos(as) religiosos(as) na Ale-
manha ou nos Estados Unidos daquele dos(as) no Haiti
ou na Bolivia.

» As necessidades da pessoa: bioldgicas (comida, medici-
na); psicoldgicas (limpeza, descanso); culturais (livros,
Cursos).

» As exigéncias da vocagio apostolica para um apostolado
eficiente. E claro que é necessirio evitar os extremos,
como seria ndo ter nenhum meio para dar testemunho
evangglico, ou, contrariamente, ter tantos recursos ¢
levar um estilo de vida que escandalize os pobres.

Com isso ja se vé que € impossivel encontrar uma formula
universal para viver a pobreza. Se pararmos nessa etapa do
processo, sempre nos sentiremos inseguros{as) e cairemos
na casuistica: se podemos ou nio ter um jeep, ou dois; se
temos de gastar ou nio em novas construgdes... Em toda a
histéria pds-conciliar, sempre que se inventou algo novo
os(as) religiosos(as) tivemos dividas e discussGes entre duas
posturas: os que diziam que tinham de adquirir de imediato
e os que diziam que nio. Geralmente, a solugdo foi esperar
que o objeto se tornasse de uso comum e, entio, usi-lo ja
nio nos colocaria entre os ricos.

Isso aconteceu com a mudanga dos relogios de bolso pe-
los de pulso, com a passagem do tinteiro e pena ao uso da
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caneta estilogrifica, e da estilografica a caneta esferogrifica,
da escritura 2 mio 3 maquina de escrever, da tina i pia, do
chuveiro e banheiro comunitirios a privativos. Sobretudo, a
aquisigao de aparelhos eletronicos, TV, computadores etc.

Precisamos ir ao fundo da questio e ter critérios de agio.
Aqui aparece a necessidade de fazer um discernimento para
encontrar em cada caso o que é mais conforme a vontade de
Deus. Nio & possivel fazer isso apoiando-se em critérios pu-~
ramente humanos; é preciso olhar a partir da perspectiva do
Evangelho e da nossa vocagio religiosa. O discernimento
niio se faz entre o borm e o mau. E claro que sempre temos
de escolher o bom, porém para isto basta a moral. O dis-
cernimento se faz s6 entre o bom e o melhor para escolher
sempre o melhor na ordem da salvagio, que é onde esta a
vontade de Deus.

Critérios de acao

Nem no nivel tedrico nem menos ainda no pratico pode-
mos encontrar a solu¢do. No meu parecer, sd teremos uma
garantia de acerto em uma dupla experiéncia transforma-
dora:

1) De um lado, a contemplagio do Cristo pobre. Esta € a
chave para conseguir a atitude interior de “pobreza espi-
ritual” que nos fard viver desapegados de tudo e de nds
mesmos. O que pode inspirar nosso modo de proceder
evangélico nio sdo os calculos ou os propdsitos de auste-
ridade, mas a contemplacio de Jesus na gruta de Belém,
ter “degustado” a simplicidade de seu aniquilamento, té-
lo acompanhado no trabalho rude e silencioso de Nazaré,
té-lo olhado longamente na nudez da cruz. Entio, vai
crescendo o amor a ele e vai-se sentindo a necessida-
de imperiosa de identificar-se com ele. Existem muitos
que, como Jesus, podendo ter uma série de vantagens,
despojaram-se de tudo para segui-lo (Fl 2,6-8). Porém,
mais do que partilhar o que temos, propondo-nos a nio
possuir nada, trata-se, sobretudo, de partilhar o nosso co-
ragio (Kolvenbach, gj). '
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A preocupagio de viver pobremente com Cristo pobre nic po-
deri se reduzir jamais a um regulamento que nos satisfaga, mas
que nos levard a deixar-nos prender e inspirar cada vez mais
pelo Cristo pobre. Nossa pobreza nio tem sentido fora de um
profundo ameor pessoal a Jesus Cristo. E este amor implica o
amor ao Cristo pobre. Exige um esfor¢o continuo, que inclui a
contemplagio dos mistérios de Cristo, Deus dos pobres, Deus
pobre.®

2) Por outro lado, é necessario pér-se em contato real com
os pobres. Ou de um modo habitual, vivendo no meio
deles em um meio popular, ou, a0 menos esporadica-
mente, indo ao seu encontro em algumas ocasides. Eles,
sem falar, nos interpelam e nos impedem de ter uma vida
luxuosa ofensiva para com os pobres. Entdo, sentimos
vergonha de criar problemas por certas privagdes ou por
coisas supérfluas quando eles estio lutando pela sobrevi-
véncia. :

Vale a pena desenvolver estes dois aspectos-chave sem os
quais todas as outras consideragdes perdem consisténcia.

Os aspectos-chave da pobreza evangélica

A contempla¢do do Cristo pobre

A pobreza evangélica brota de uma profunda experiéncia
de Deus, nio de um propodsito voluntarista nem de um sim-
ples sentimento de culpa. Ela procede de uma experiéncia
transformadora que toca a pessoa no mais profundo de seu
ser. Ndo gostaria de deixar este ponto somente indicado,
pois considero que estamos chegando 4 explicagio Gltima
da pobreza evangélica. Vale a pena deter-nos, porque a vi-
véncia habitual desta experiéncia é a que distingue “o ho-
mem ou a mulher de oracio”.

Quando se busca o sentido da VR ¢ a explicacio desta
“loucura” de entregar a vida gratuitamente a Deus ¢ aos ir-
maios, descobre-se, como motivagio tltima e definitiva, um
amor apaixonado gue nasceu do contato intimo com Deus.
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Nio sio suficientes as motivagdes socioldgicas ou antropo-
logicas, € necessario ter experimentado o amor gratuito de
Deus que acendeu um fogo interior que exige que se deixe
tudo para seguir Cristo incondicionalmente.

Somente do ponto de vista da f& e do amor i pessoa de
Cristo o voto de pobreza encontra uma explicagio. Deixa-
se um bem visivel por outro invisivel, um bem presente por
outro futuro, conhecido somente 3 luz da fé. Sobretudo, é
o amor a Jesus Cristo o que me leva a segui-lo, despojado
de tudo e alegremente. E o resultado de uma vida de ora-
¢do contemplativa, capaz de conquistar o coragio e a vida
toda.

A oragio pessoal conduz a uma relagio de intimidade
com o Senhor e a um compromisso real com o irmio. B
uma experiéncia transformadora. Ao contemplar a pessoa e
a missdo de Cristo, sinto a necessidade de confrontar a mi-
nha vida com a sua, meus critérios, minhas atitudes, meus
sentimentos mais profundos. Pouco a pouco vou pensando
e atuando como ele. Nio por um mimetismo externo, mas
porque vai crescendo em mim uma forca interior que me
leva 3 identifica¢io com ele.

Assim, experimento que se vai fazendo verdade em mi-
nha vida o mesmo que em Paulo: “Entio nio sou eu que
vivo, mas & Cristo que vive em mim”. Isso nio se consegue
por algumas ordens originadas da Casa Generalicia nem
por um esfor¢o voluntarista, mas nasce de uma necessidade
do coragio que quer expressar a adesio a pessoa de Cristo
identificando-se com ele pelo amor.

Esta ¢ a pobreza evangélica, a que nasce da necessidade
de interiorizar o Evangelho vivido e pregado por Jesus e de
identificar-se com o Cristo pobre e humilde.

Contato real com os pobres

E o que me leva i solidariedade. A pobreza-solidariedade
brota como uma necessidade quando se estd em contato real
com os pobres. 56 a sua presenga é uma interpelagio con-
tinua que nio nos permite levar um nivel de vida ofensivo
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para eles nem reservar-nos certas coisas para nods mesmos
quando ha tanta gente que precisa delas para sobreviver,

Abundam as estatisticas sobre a realidade da pobreza na
América Latina e no mundo. A estatistica posterior tem de
afirmar que, apesar dos esforgos dos poderosos (?), tem cres-
cido o nimero ¢ a situagio dramitica dos pobres. Diante
dessa situagio, nos, religiosos(as), nio podemos ficar neu-
tros. Os pobres nos convidam a assumir como propria a sua
causa. [sso levou muitas pessoas consagradas a dar a vida.
Hoje, na América Latina, os martires da fé e da justica se
contam a dezenas e centenas. Assinaram com o sangue, a
autenticidade e o radicalismo de seu compromisso.

Uma experiéncia que eu tive, sendo mestre dos novigos,
fez-me compreender que o contato com os pobres nio se
pode substituir com nada. Um novigo, na hora do almo-
¢o, ndo comia e estava com o rosto muito sério. Perguntei:
“Porque vocé nio esti comendo? Estd doente?”. Ele me
respondeu, quase chorando: “é que eu nio posso comer.
Acabo de passar pela ponte de Quillacollo, onde uns cam-
poneses tentam vender palha, e vi seus filhos famintos e ves-
tindo farrapos... Passou-me a vontade de comer”. Fez-se um
longo siléncio. Havia ali quatorze novigos. Eu lhes disse que
também me impressionava ver continuamente tais cenas a
nossa volta. Que poderiamos fazer?

Um novigo propds: “Por que nio chamamos essas criangas
para que venham comer conosco?”. Todos se entusiasma-
ram com a idéia. Porém, um padre que estava comigo disse
que isso iria durar muito pouco. “Por que nio fundamos
uma cozinha popular para as criangas aqui em nossa casa?
Eu procuroc um modo de financiar.” Comecgamos no dia
seguinte. Pensivamos que seriam quinze ou vinte, no final
do més eram cento e cingiienta. O mais interessante é que
0s novigos tinham de visitar as familias, organizar as mies
para que viessem cozinhar e, assim, punham-se em contato
com a realidade do povo. Nunca tive de exorti-los a viver
a pobreza.

Partindo desses principios, a experiéncia de Deus e o
contato com 0$ pobres, chegaremos a encontrar o modo
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concreto como devemos viver, hoje, a pobreza, o uso e a
administra¢io dos bens do modo mais adequado

A pobreza-solidariedade nio s6 tem de ser vivida no 4m-
bito pessoal ¢ comunitirio, como também no 4mbito de
instituto. Ninguém constata tio claramente a dificuldade
como os(as) superiores(as)-gerais que sofrem por esse vulnus
(= ferida) da Vida Consagrada.- Tomando consciéncia de
que boa parte da dificuldade estd no estar envolvidos por
um mundo neoliberal e globalizado, em 2002 foi proposta
uma “economia alternativa” que seja “boa resposta is neces-
sidades dos institutos religiosos, a servigo dos pobres”.

No inicio do Terceiro Milénio, nio podemos — dizem
— ficar indiferentes diante do problema da pobreza que se
propaga e se transforma em miséria, fome, falta de recursos
para curar tantas doengas. E propdem administrar os bens
movidos por uma forte espiritualidade, sustentar os orga-
nismos que promovem mudancas sociais e econdmicas, que
defendem os direitos humanos ¢ a ecologia, exercendo, is
vezes, pressdo sobre os governos € sobre as multinacionais,
investindo em orgamzagoes sern fins lucrativos e em siste-

inas financeiros éticos.

A atitude que é preciso assumir

Qualquer pessoa vé que o segredo, o Gnico que pode mos-
trar o caminho certo, & a atitude interior de “pobreza de
espirito”, de desapego de todas as coisas e de si mesmo com
uma total disponibilidade e confianca em Deus.

E o senso da pobreza que nos oferece a Biblia: no nivel
socioecondmico, é a caréncia nio escolhida de bens neces-
sarios para satisfazer as necessidades elementares da pessoa
humana. No nivel religioso, & a pobreza de espirito: a hu-
mildade radical diante de Deus ou “infincia espiritual” que
designa os pobres de lahweh, quer dizer: os que estio vital-
mente referidos a Deus, dispostos a aceitar de forma incon-
dicional a sua vontade. No Novo Testamento, é o convite a
deixar tudo, bens materiais inclusive, para segui-fo e servir
a0 Reino de Deus.® '
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Se se assume essa atitude, saberemos encontrar em cada
nova situag¢do a resposta adequada pessoal, comunitiria e
institucionalmente. Sem essa atitude, envolvemo-nos em
uma casuistica infrutifera. Mas, ainda que tenhamos uma
atitude evangélica e a melhor vontade, teremos sempre da-
vidas e encontraremos nio poucas dificuldades teéricas e
praticas. E esta é, is vezes, a maior pobreza.

( Questées para ajudar a leitura N
individual ou o debate em comunidade

1. Sera que temos de viver com as mesmas necessidades
“indignas de pessoas humanas” de nossos vizinhos,
ou é melhor lutar ¢ acompanhi-los para que eles tam-
bém alcancem um nivel de vida melhor?

2. A pobreza é um bem a ser procurado ou € um mal do

K qual se libertar? )
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Fazer uma releitura da Vida Religiosa € uma proposta que
nio se esgota. Podemos fazé-la a partir de virias referéncias.
Buscando uma perspectiva holistica — a que v as realida-
des humanas e universais como um todo ¢ articuladas entre
st — estou escolhendo ter a realidade da vida e do Deus da
vida como o chio desta reflexio e a experiéneia histérica,
humana, como paradigma.

Avida e o Deus da vida

Numa perspectiva holistica, precisamos lembrar que,
unindo todos os seres num mesmo sistema, s& existe uma
vida: a que invade tudo o que existe, que “enche” o univer-
s0, e que mantém o poder de viver de todos os seres, hu-
manos ou nio. Vida ja quer dizer “nio-estabilidade”, movi-
mento, mudanga, processo. K um processo que vai levando,
pelo tempo e pelo espago, o nosso crescimento integral: a
nossa mudanca pessoal e social, biolégica, de desejos e sen-
timentos, de percepgio e visio das coisas, de compromisso
histérico; a formacio de nossa identidade pessoal e coletiva,
a nossa capacidade de alegrar-nos e de sofrer; a nossa mu-
danga nas relagdes e na cumplicidade com a prépria vida.

Podemos dizer que a Vida Religiosa é uma expressio dessa
Gnica vida, dessa “grande vida”. E assim que ela existe, nio
como uma vida em si mesma, i parte. O que ela significa
toma corpo em cada uma(um) de nés, em cada comunidade
que a assume, Numa perspectiva holistica, poderiamos até
nio falar em “Vida Religiosa”, mas em nos, “religiosas(os)”,
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que, mergulhadas(os) na vida inica do universo, entramos
na sua dinimica e lhe damos, também, movimento.

Em nés, a “grande vida” vive, faz historia, segundo a qua-
lidade de nossas relagdes e de nossa agio de pessoas huma-
nas, mulheres e homens. Sendo vida de cada uma(um) de
nos, ela tomari nossos rostos, a cor de nossas identidades
pessoais e coletivas e de nossas culturas. E se expressard na
integracio de nossas diferengas e na organizagdo de grupos
plurais, onde possamos ter a liberdade de crescer em nossa
vocacgio ontoldgica e nos tornar nos mesmas(os).

Nossa vida pessoal e coletiva & também essencialmente
missionaria, voltada para a vida do mundo, em especial para
os empobrecidos, suas aspiracdes ¢ seus problemas. Nessa
perspectiva holistica, poderiamos dizer, do mesmo jeito, que
nio “temos” uma missdo, mas que nossa vida, que é feita de
nossos desejos profundos, de nossas escolhas de valores, da
qualidade de nossas relagbes e de nossas aces, € missdo.

Viver, expressao dessa vida (nica

Todos os seres vivos, de acordo com o seu nivel de conscién-
cia, sentem o que ¢ a vida, diz padre José Comblin. “Nela,
percorrem o ciclo do nascer, do crescer, do ficar adulto, do
envelhecer e do morrer. Pela reprodugio, a vida se prolonga
na sucessio das geragbes, e cada qual se acha num ponto
determinado da evolugio do mundo vivo.”

E preciso notar que viver como hoje pode nio ser melhor
do que viver como ontem. A evolugio humana & um pro-
cesso que nem sempre significa crescimento em humani-
dade e qualidade de vida. A ambivaléncia estd presente em
todas as nossas agoes.

Viver seria darmos sentido 4 prépria vida do hoje e do
amanhi, em suas dimensdes pessoal e coletiva, local e pla-
netaria; abrirmo-nos is dimensodes da imanéncia e da trans-
cendéncia: percebermo-nos dentro da vida que esti em nos
e nos transcende; transcendermo-nos, também, a nés mes-
tnas, nos passos da historia; abrirmo-nos is dimensées da
ética, do encantamento, do prazer, da gratuidade, do cuida-
do e da comunhio.
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Eilementos de reflexdo teoldgica em vista da inser¢io
na caminhada dos empobrecidos e excluidos

Viver, segundo Rubem Alves, é entrar “na pulsagio do
sagrado”™? O sagrado é a vida. Nela, somos todas(os) con-
sagradas(os). Nesse espago em que refletimos seria necessa-
rio passarmos, em nossa maneira de perceber-nos, de pensar
e de agir da “Vida Religiosa Consagrada” 4 “consagracio
da vida!™?

O Deus que & vida. O Deus da vida

Estar em comunhio com a vida & estar em comunhio com
o Deus “da vida”, e que “é vida” — por ser fonte dela. Essa
maneira de falar de Deus encontra-se freqlientemente na Bi-
blia, na tradi¢do cristi e na expressio popular. Nio aparece
muito, porém, na teologia, nos catecismos e na liturgia.

E que, por influéncia dos filésofos gregos nos primeiros
séculos do cristianismo, Deus sempre foi visto a partir de
uma cosmogonia: em sua natureza de Ser Supremo, origem
e motor de todo ser, ao lado de virios outros niveis de ser,
cada nivel definido por uma natureza. Ora, as naturezas
sdo esséncias, e as esséncias sdo imutiveis. O movimento, a
mudanga, o tempo nio as atingem.

Sob essas condi¢des, criou-se uma religido em que se idea-
lizou a eternidade imével de Deus. Toda mudanga era vista
como desordem, como desobediéncia ao criador que criou
as colsas para serem estdveis, cada uma desfrutando de sua
esséncia e seguindo a sua natureza.

Imbuida dessas certezas, a teologia ignorou a subjetivida-
de e a autonomia, ou desconfiou delas, pois sdo realidades
dinimicas, provocam mudancas. Nas institui¢Oes, em vista
da organizagio das relagbes, consagrou-se o modelo socio-
légico da hierarquia que estabelece a verticalidade do po-
der, e a obediéncia como resposta a esse poder. A maneira
de exercer a obediéncia inspirada por esse esquema favore-
ceu o controle da ordem estabelecida, dificilmente mutavel,:
e foi considerada como atitude privilegiada e salvadora.

Com essas condi¢des, nio havia como perceber o que fos-
se a vida, que € movimento, dinamismo, busca, acertos ¢
erros, criagio e re-criacdo, transformagio, liberdade!
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Colocar a presenca do Ser Eterno e Imutavel como eixo
principal do pensamento catdlico agradou is classes diri-
gentes, que sentiam o apoio da Igreja nas suas lutas contra
qualquer tipo de revolugio ou mudanga. A Igreja Romana,
especialmente na Europa, tornou-se guardid da ordem e le-
vou essa consciéncia aos povos conquistados pelos europeus.
Adotar o “Deus da vida”, o “Deus que é vida”, s6 poderia
vir de outro continente. E velo da América Latina, ji em
nossa época: em nome dos habitantes de Villa El Salvador, ¢
de todos os bairros pobres de Lima, Victor e Isabel Chero,
apresentados pelo pastor da regiio, o bispo German Schmitz,
comecam, assim, sua saudagio a Jodo Paulo II:

Santo Padre, temos fome, Sofremos miséria, falta-nos trabalho,
estamos doentes. Com o coragio partido de dor vemos que as
nossas esposas passam as gestagdes tuberculosas, que as nossas
criangas morrem, que nossos filhos crescem frigeis e sem futu-
ro... Mas, apesar de tudo, cremos no Deus da vidal*

Entre nés, falando de Deus

Em nossa historia, levadas(os) por realidades como a do
holismo, precisamos desconstruir imagens de Deus que vém
de intimeras ideologias, culturas e historias, e reconstrui-las
com nossas proprias intuigdes e experiéncias. Habitamos no
Deus da vida, e o Deus da vida habita em nos. Ele é trans-
cendéncia em todos os seres;” é sustento i vida dos viventes
e apelo ao respeito e 4 comunhio. Temos experiéncia desse
Deus no processo de nossa existéncia.

O tedlogo Leonardo Boff expressa assim sua fé: “Deus estd
agindo em cada parte e no todo do universo. Nesse univer-
so tudo tem a ver com tudo, formando uma incomensuravel
rede de relagBes”. “Se tudo é relagio, nio é contraditdrio
pensar que Deus seja também uma relag¢io infinita e uma

suprema comunhio.”®

Com a tradi¢do judaico-cristd, que guarda a heranca de
nossa fé, chamamos a Deus de “o mistério”, “principio de
vida”, “fonte de vida”, “relagio ¢ comunhio profundas”,
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Elementos de reflexdo tecldgica em vista da insergdo
na caminhada dos empobrecidos e excluidos

“Deus conosco”. Dizemos que o Espirito de Deus “vivifica

todo o universo”, “renova a face da terra”.

A Igreja cristd primitiva diz que “Deuns é amor”, harmo-
nia na diversidade, criatividade permanente; que nds somos
templos do Espirito Santo, moradas de Deus; que “é Cristo

quem vive em nos”’

Os gregos falam em “entusiasmo’™ “ter um Deus dentro!”

Em sua experiéncia cotidiana de vida, os pobres se expres-
sam assim:

+  “Gracas a Deus, choveu no sertdo. Gragas a Deus, o mi-
lho brotou. Gragas a Deus o gado ndo morreu. Gragas a
Deus estou curada. Deus, como chuva-milho-gado vi-~
vendo, cura.

*  Deus sobrevivendo na minha sobrevivéncia. Deus no
chdo, no sertio, no asfalto, no meu corpo. Deus, suspiro
cheio de desejo, de sonho, de esperanca etc.®

E o povo tem esta conviccdo: “Voz do povo, voz de
Deus!”

Toda essa memoria nos tira de wma imagem prioritaria-
mente masculina de Deus, presente na Biblia, na maioria
das vezes. No patriarcado, o masculine passou a ser a sintese
simbdlica do poder, da forga, do julgamento, da justica, do
amor’ e essa mentalidade marcou profundamente a expres-
sdo da fé do povo biblico e da Igreja cristd que se organizava.
Sabemos que a natureza de Deus vai além de suas imagens e
nio podemos defini-la como masculina e/ou feminina.

Fazer teologia

Situando-nos no chio da vida e do Deus fonte de vida,
concluimos que toda realidade, universal e local, é lugar
teoldgico. E o campo de que dispomos para nossa busca
existencial do conhecimento de Deus. Fazer teologia serd,
pois, perceber o mundo para além de nds mesmas(os) em
sua complexidade e, numa busca de novos sentidos, refletir
sobre Deus e experimenti-lo no profundo de nossa vida, de
nossos conhecimentos e do que nos rodeia, convidando-nos
a uma comunhio maior com ¢le e com todos os seres.



CONVERGENCIA — Ano XLIIt — N 413 — julho-agosto 2008

No chdo da vida e do Deus da vida,
o chamado e a missdo de Jesus

Tanto na Igreja do tempo de Jesus e dos primeiros séculos
do cristianismo como nas Igrejas atuais o batismo € visto
liturgicamente como o marco do reconhecimento da vo-
cagdo de todo cristio. A Igreja ensina que pelo batismo nos
purificamos do pecado original e, chamadas(os) i santidade,
entramos na comunidade dos justos.

No inicio de sua vida publica, Jesus se faz batizar por Joio
Batista. Nesse batismo ganham sentido a op¢io de Jesus pe-
los empobrecidos e a missdo educativa e profética que ele
anuncia e assume numa nova pratica, que é a base de nossa
missdo a partir da comunidade crista.

Os textos dos sindticos sobre o batismo proposto por Jodo
se completam. O batismo de Jodo é um batismo de penitén-
cia. Marcos, Mateus e Lucas deixam perceber que eram os
pobres que acorriam a ele; pobres que viviam sob o peso de
suas impurezas impostas pelas exigéncias do sistema judaico,
patriarcal, ¢ da culpabilidade que os marcava, e que, segundo
os ensinamentos da época, os excluiam da salvacio. Como em
tempos passados, em que o povo dos pobres que saia do Egito
havia atravessado as dguas do Mar Vermelho para livrar-se da
opressio ¢ comegar uma nova vida, os pobres, aqui, mergu-
lhando também na igua e penitenciando-se, sairiam lavados,
purificados, livres para poder comegar uma vida melhor.

Jesus chega para ser batizado seguindo pelo caminho do
povo. Mateus nota que Jodo nio quer batiza-lo. Cré que ele
nio estd na situagio humilhante e sofrida dos pobres e que
nio precisa de um batismo de peniténcia, embora fosse um
“judeu marginal”. Mas Jesus deseja com convicgio entrar na
agua “para que-a justi¢a se cumpra”’. Podemos entender, as-
sim, a insisténcia de Jesus: mergulhar significaria entrar na
vida, na busca dificil dos pobres, experimentar sua condigio,
assumir com eles sua realidade, numa igualdade de direitos.
E sair dai para estar sempre no caminho dos pobres, acom-
panha-los como irmio e Mestre. Tudo isso “a fim de que a
justica se cumprisse’: a da igualdade nas condicdes de vida e
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na caminhada dos empobrecidos e exclufdos

a do assumir sua missdo na perspectiva do “fazer justica”, pois
a Sagrada Escritura sempre viu a pessoa empobrecida como
produto das grandes desigualdades, do uso abusivo e desuma-
no do poder, da injusti¢a dos sisternas vigentes.

Dizemos que muitos pobres entraram no caminho de Jesus.
Mas Jesus havia, antes, iniciado sua vida publica dando o sinal
de que, pobre também, ele entrava no caminho dos empobre-
cidos. Pode-se falar, até, de um seguimento mituo, reciproco.

As comunidades de Marcos e Mateus, resgatando a {é po-
pular, notam, no batismo de Jesus, a presencga forte do Es-
pirito Santo, que o proclama “filho muito amado de Deus,
em quem ele pos todo o seu agrado!”. E nesses termos que,
inspiradas talvez no Serve de Javé — povo sofrido no exilio
da Babil6nia, escolhido por Javé e muito amado por ele (Is
42) — essas comunidades entendem o sentido da opcio de
Jesus e de seu batismo: “Jesus é o Filho Amado de Deus no
momento em que ele experimenta a condigio dos empo-
brecidos e entra na pritica e na fé populares; no momento
em que experimenta a condicio do Servo de Javé”.

Na representacio da cena pelo imaginario do povo, pode-
se pensar que o simbolo da “pomba” “fale” de liberdade:
do povo, liberto de suas angiistias; de Jesus, liberto pela
coragem da escolha dessa missio, que ele sabia ser perigo-
sa. O proprio Espirito, na tradigio, partilha a vida, & livre,
transforma a face da terra. Sua presencga, tdo constante nos
Evangelhos, sobretudo no de Lucas, é “rumo” para tudo
o que existe dentro da historia,'® é sinal de uma realidade
aberta para o futuro, & transcendéncia.

O batismo é o preniincio da missdo: Jesus e os pobres,
muitos deles excluidos, fazendo caminho, aprendendo e
ensinando, numa missdo que educa, liberta, transforma. O
mergulho sela, para o povo e para Jesus, a sua vocagio de,
em nome do Pai -~ “fonte da vida” — assumir a caminha-
da dos que sio carentes de bens materiais, de educacio, de
satde, de atengio, de afeto, de reconhecimento e de auto-
estima, de lugar social; dos que sio perseguidos e levados
a crucifixiio, pena de morte para os mais fracos...; dos que
sofrem tormento por serem excluidos da salvagio; dos que
lutam para viver a vida a que tém direito.
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No caminho, todos sio “santos”. Fazem a comunidade
dos santos, dos justos, mesmo estando longe da perfeiio.
E sem a “separa¢io”, sem a “sacralizacdo” como condigOes
especiais que “consagram” e que enobrecem e distinguem.
Sio santos e consagrados numa santidade e consagragio atu-
antes, no aprendizado da pratica da justica ¢ da misericérdia,
que Jesus resumiu no seu mandamento Gnico: “Amar a Deus
com toda a sua vida, € 20 préoximo como a si mesma(o)”.

Interessante serd notar que a comunidade de Lucas continua
a marcar com insisténcia, em sua narra¢io da continuagio da
vida de Jesus, a presenca do Espirito, for¢a de vida que trans-
cende a vida das pessoas, que as conduz, que mostra o rumo
do caminho. “Repleto do Espirito”, diz o evangelho de Lu-
cas, “Jesus volta do rio Jordio e é conduzido pelo Espirito
através do deserto”. Al, enfrenta tentagdes, confronta-se con-
sigo mesmo, experimenta o poder que possui, e opta: 0 que
é de Deus é o pobre, o desvalido; € a justica, a misericérdia,
a igualdade, a fidelidade. O poderoso dificilmente entrara no
caminho dos pobres, pois dificilmente repartird com eles o
seu poder, os seus bens, o seu amor.

No sibado, Jesus vai i sinagoga e, com coragem e deter-
minagido, dirige-se para fazer a leitura. Dio-lhe o livro do
profeta Isaias. Jesus, participante do “Servo de Javé”, amado
pelo Deus da liberdade e da vida e escolhido para a missdo
de libertagio dos pobres (Is 42}, toma, no Terceiro Isaias,
o texto com o qual, sob o impulso do Espirito, publica a
missdo de justiga ¢ de misericordia que determinaria toda
sua vida piblica: “Levar a boa nova aos pobres, curar os co-
ragoes feridos, libertar os escravos, os prisioneiros, consolar
todos os aflitos, proclamar o ano da graca de Javé, transfor-
mar a tristeza em alegria” (cf. Is 61,1ss).

Olhando para Jesus e buscando sentido para
nosso chamado e nossa missdo na historia atual

Num enfoque teoldgico, buscar sentido a partir do exem-
plo de Jesus e da a¢io do Espirito que o conduz é busci-lo
a partir dos valores vividos. Para nés, cristds(3os), é busca-
lo a partir dos valores evangélicos, que sio profundamente
humanos. O Espirito é anfincio e agio de amor — vida ¢
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Elementos de reflexdio teoldgica em vista da inser¢io
na caminhada dos empobrecidos e excluidos

liberdade. Amor a Deus e amor ao préximo. O processo da
vida &€ — ou deveria ser — uma “amoriza¢io”, como diz

Theillard de Chardin.

Os frutos do amor tém a ver sempre com a justica e a
misericordia. O amor de justi¢a nio existe sem o amor de
misericordia, e vice-versa. Eles devem abragar-se. E impor-
tante que trabalhemos nessa perspectiva nossas relagdes para
que, de fato, elas sejam frutos desse abrago.

Segundo as exigéncias do amor, situar nossa vida-missio
na insergdo junto aos mais necessitados consistird em seguir
com Jesus o caminho dos empobrecidos e sofredores ¢ dei-
xar-nos conduzir pelo Espirito, procurando abragar os va-
lores desse caminho, que se resumem no amor a Deus e no
amor ao proximo. Ai fundamentaremos nossas relagdes.

Inserindo-nos, “tomaremos carne” nos contextos dos ex-
cluidos ¢ dos empobrecidos. Integraremos o tecido de nossa
vida no tecido da vida do povo necessitado; teceremos com
eles, participando do fraco e do forte, do puro e do impuro
que marcam seus contextos; teceremos com eles com o que
também em nos é fraco e forte, puro e impuro. Assim, nos
nos perceberemos na histéria de hoje como participantes
da vida e da morte que se confrontam, que se entrelacam;
abracaremos a realidade como ela &; aprenderemos a lidar
com ela, para ai, dentro dessa “carne”, dentro desse tecido
comum, vivermos os valores da luta pela vida... ensinando
e aprendendo...

Hoje, nas cidades, notamos que o aumento da exclusio
perpassa a classe dos explorados (embora “incluidos” no sis-
tema) e atinge a classe média. Acontece também que muitos
dos que haviam sido excluidos do sistema se re-incluem (por
novos ¢ sucessivos empregos, por exemplo) e muitos dos
que se encontravam incluidos sio postos fora do sistemna e se
tornam excluidos. E isso se d4 num movimento continuo.
O povo dos excluidos e dos que se re-incluem sucessiva-
mente no sistema é elistico, movedico, pois nio ¢ sempre
constituido dos mesmos excluidos e dos mesmos incluidos.
Torna-se dificil saber até onde vio a exclusio e o empobre-
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cimento no tecido social. Eles avancam sem marcar frontei-
ras, sem marcar limites.

No campo, a luta pela sobrevivéncia mira fortemente a
cidade. O éxodo rural nunca foi tio intenso, especialmente
por parte dos jovens que desejam preparar-se para um futu-
ro diferente de seus pais.

Tudo isso nos faz levantar questdes sobre o jeito de rea-
lizarmos esse nosso compromisso tdo exigente de insergio.
Sem abandonarmos a inser¢io geogrifica, onde ela for pos-
sivel, & necessario acrescentar a ela outros modelos, como,
por exemplo, o de pessoas que, nio residindo junto aos
empobrecidos, atingem-nos 14 onde eles estdo, aliando-se,
com outros, a0 seu projeto, a sua agdo concreta, vivendo
essa op¢io numa verdadeira prioridade. E imperativo que,
hoje, entremos em redes, abramo-nos a parcerias com ou-
tras organiza¢des que estio em processo semelhante: certas
ONGs, CPTs, MSTs, CEBs, grupos feministas, ecolégicos,
de politicas pablicas, de educadores populares, de medicina
alternativa, de aidéticos, de portadores de deficiéncias, de
cristios pelos direitos humanos etc., assumindo em nossas
aghes um espago mais publico. Precisaremos, também, uti-
lizar meios modernos de comunicagio.

O povo explorado e excluido merece o melhor de nos e
do nosso servico. O importante é sermos solidarias(os) e
competentes e estarmos, de fato, com os empobrecidos num
processo de educagdo, isto é, de busca da evolugio das identida-
des pessoais e coletivas, de busca das conquistas de direitos e
dignidade, de busca da formacio de cidadios, protagonistas
sociais. A competéncia tem sempre a ver com a qualidade de
vida, com o seu crescimento, com a construgio da histéria,
com um mundo segundo o Espirito de Deus. Por isso, con-
forme o objetivo e a maneira de como € buscada, torna-se
também um espago teoldgico.

No processo educativo em que nos educamos com o povo,
a dimensdo politica é de importincia capital. Sem atingir as
estruturas e as instituicées nio havera, historicamente, pos-
sibilidade de expansio da vida — de construgio da justi-
¢a, da ética, de humaniza¢io. Nio havera possibilidade de
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crescimento na grande comunhdo da vida universal. Saber
tomar posicio e trabalhar a consciéncia politica das pessoas
¢ uma dimensio de nossa fidelidade teologica.

Também nio havera possibilidade de expansio da vida na
grande comunhdo da vida universal sem que lutemos, com as
mulheres e como mulheres, pelo fim da mentalidade e do pre-
conceito sexistas. Queremos igualdade de direitos nas rela-
¢oes humanas fundamentais, que sdo as relagdes de género.
Trabalhar a consciéncia e a luta feministas numa busca de
igualdade e de justiga também ¢ estar no campo da promo-
¢do da vida, do agir teoldgico.

No mundo cruel de hoje, em que as{os) excluidas(os) se
multiplicam e o proprio sistema que as{os) produz nio tera
saida para elas(es), ndo podemos deixar de tornarmo-nos
especialmente sensiveis 4 sua dor. Muitas pessoas, muitos
empobrecidos sofrem na solidio, no isolamento, quando
nio no desprezo. B para ns um dever de misericérdia pre-
pararmo-nos para assumir a dimensdo celebrativa do que se
vive. Criar grupos capazes de celebrar a vida, a morte, a
doenga, o sofrimento é organizar e assumir o ministério da
consolagio.

Neste mundo individualista é preciso que também haja
gente que se prepare para escutar o povo: conselheiras(os),
pessoas com boa filosofia social, capazes de compreender os
problemas vindos das diferentes culturas populares. Pessoas
capazes de entender situagdes que criam conflito, como, por
exemplo, as “saidas” das mulheres pobres que vendem seu
corpo, dos homens pobres que tomam sua cachaga... Que
haja boas e bons terapeutas populares.

Neste mundo individualista e seletivo — que escolhe sem-
pre “os melhores” — saber reconhecer e permitir o protagonismo
das pessoas que vivem conosco a missio e nio tém a nossa
formagio nem a nossa opgio de Vida Religiosa; dar senti-
do ao seu esforgo para que cheguem a esse protagonismo,
valorizando sua esperanga e incentivando-as a participar do
“fazer teologia”. Nunca percebé-las como ameaga ao nosso
poder, mas como seres com quen queremos entrar em co-
munhio.
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Acompanhar os pobres em. sua descoberta de um “Deus com
eles”, dentro de sua vida — Deus parceiro nos caminhos das
lutas, do amor — e trabalhar os valores humanos/evangélicos
— reflexos da vida do Espirito de Deus na vida do mundo
— 530 outros espacos a serem ocupados hoje, na busca da
producio de esperanca no processo popular. As Igrejas ofi~
ciais parecem estar distantes dessas preocupagoes, distantes
dos mais pobres.

Os ministérios da_Justica e da Misericérdia exigem crescimen-
to e maturidade, e suas agdes penetram todo o tecido da
vida, que, para nds, é continuamente recriada por Deus e
conduzida por seu Espirito.

Vida. Missdo e profetismo

Em tudo o que expressamos, a vida, a missdo e o profetis~
mo estiveram totalmente presentes. Seria bom lembrar-nos
apenas de algumas realidades que, teologicamente, estio na
base da compreensio dessas realidades.

Como outras pessoas ligadas a institui¢bes e/ou trabalhos
diferentes dos nossos, somos leigas(os) € vivemos nossa vida
religiosa, nossa vida-missio, num grupo nascido de uma
inspira¢io que chamamos de carisma.

Um carisma é sempre uma expressio de vida: ele se traduz
por uma capacidade de sentir e de discernir as necessidades
maiores e urgentes de um lugar e de uma época; por uma
paixio de realizar projetos em vista da vida de pessoas, do
povo, onde se estd; pela coragem no agir, a fim de criar al-
ternativas. Um carisma vem de nossa vida profunda, pessoal
e social; sacode-a, fi-la vibrar. Todo carisma se concretiza,
pois, numa missio — missdo profética.

Falar de profetismo significa falar de “Palavra”, de “expres-
s30”; da voz do povo que assume a verdade de sua consciéncia,
a verdade de seu Deus, de seus idolos, de seus mestres, das
pessoas nas quais confia, e fala ou age em nome deles... Pelas
palavras e a¢des proféticas “ouve-se”, a voz dessa verdade
ressoar do interior das realidades histéricas onde se grita, se
resiste, se espera ou se perde a esperanca, onde se buscam
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11. Leitura “essen-
ciglista™: define

os valores por sua
essénciz, pela for-
ma como Deus o5
criou. Essas verda-
des nio mudam,
nem sua ingerpreta-
¢do. Elas se tornam
verdades eternas.
Algumas sdo cha-
madas de “dogmas”.

12. Leitstra “con-
textnal”: procura
referir-se ao con-
texto vital em que

o valor se expressa.
Essa leitura se abre

a novos paradigmas.
Nio dd nenhuma
significagio absoluta
aos valores.

Elementos de reflexdo teoldgica em vista da inser¢do
na caminhada dos empobrecidos e excluidos

direitos, liberdade de expressio, reconhecimento; onde se
constrdl cidadania e se aprende o agir ético e democritico.
Nesses gritos hi antncios de conquistas, hi den(incias de
situacOes em que, por exemplo, a ganincia, a corrupgio, a
droga sdo mais fortes que a justica e a ética, em que as doen-
¢as sociais se proliferam de maneira irresponsavel...

O profetismo nio &, portanto, um fendmeno de natureza
religiosa. £ um fenémeno humano e piblico vivido nos
diferentes campos da sociedade. E também um fendmeno
particular e universal. Hoje, assumem-se mais coletiva do
que individualmente as “correntes proféticas” que questio-
nam ou confirmam a histéria. No entanto, a grave situa-
¢io atual, criada pelo sistema econdmico ditatorial mun-
dial, centrado nos paises do Primeiro Mundo, esti exigindo
atuacOes proféticas de grande visibilidade, ndo s6 coletivas
como também individuais. A greve de fome de dom Luis
Flavio Cappio, bispo de Barra, na Bahia, por exemplo, con-
tra os perigos do projeto de transferéncia de dguas do rio
Sdo Francisco, conseguiu provocar um debate na opinido
publica nacional, coisa que a midia nio foi capaz de fazer.

Nossos compromissos piiblicos

Como cristi(io) e cidadi(io), membro responsivel da so-
ciedade eclesial e da sociedade mais ampla com a qual nos
relacionamos, publicamos o sentido de nossa vida-missio e
a for¢a de nosso compromisso em relagio a0 povo.

Os “votos” da Vida Religiosa feminina nasceram no am-
biente da Vida Religiosa masculina, que, no século XIV,
quando a Vida Religiosa feminina se organizou, ja estavam
institucionalizados e, a partir de uma leitura essencialista,!
tornaram-se imutaveis, expressando valores bisicos da so-
ciedade patriarcal assumidos pela Igreja na poca de sua ins-
titucionalizagio.!?

Esses valores, lidos e relidos através dos séculos, sdo impor-
tantes, mas ndo sio linicos nem absolutos. Como aconteceu
com Jesus, nosso compromisso pablico, a meu ver, deveria
ser feito a partir da tradigio e da inspiragio proféticas que
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nos animam em nossa vida concreta, sempre em mudan-
¢a e, mesmo, em mutagio. Para expressarem a verdade de
nossa vida, devériam ser “processo” que cresce de acordo
com nosso crescimento. Processo de nosso compromisso
com um. povo, num determinado tempo e local. Processo
de nosso compromisso com a cidadania, com a democracia,
com a vida do pais, do continente ¢ do planeta. E expressos
a maneira feminina ou masculina, se publicados por mulhe-
res ou por homens.

Nio sé os votos, mas também nossas estruturas precisa-
riam corresponder 3s realidades vividas pelo grupo que se
reorganiza, e sereml, assim, recriadas fora das caracteristicas
do patriarcalismo. Nossa vocacio, nossa comunidade, nossa
missdo sdo proféticas. Vio além da instituigio, nio podendo
ser limitadas por ela.

As comunidades inseridas poderio ser grandes oportu-
nidades de experiéncia, para as congregacdes, de relagdes
recriadas ou renovadas, de modelos de organizagio atuali-
zados, ndo hierirquicos, mas igualitarios.

Concluindo

Deus & mistério, e busca-lo no mistério da vida e em seus
sinais na vida cotidiana € a nossa f¢/ Os avangos no caminho
da busca do sentido de Deus no cotidiano e no processo de
nossa histéria — o fazer teologia — ajudam-nos a descobrir
novas faces do mistério, mas nio o desvendam.

Alimentar uma vida plena de sentido é fundamental para
todo ser humano. Com os pés no chio, animadas(os) pelo
Espirito de Vida, a mistica toma toda a nossa vivéncia e nos
apaixona. Sem realismo e conhecimentos, mas também sem
encantamento, sem sonhos, sem paixio, sem uma esperanca
que incansavelmente se renove, nio teremos vigor para a
caminhada.

A mistica, de fato, nos langa no carninho da teologia ¢, em
estreita relacdo com ela, ajuda~a a desvendar as verdades e a
encontrar o rumo. As duas juntas, integradas num mesmo
movimento, levam-nos a acolher nossa vida e nossa fé como
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13. Leitura “proces-
stal”; 18 os valores
a partir da evelugio
dos processos em
que estio integra-
dos.

Elementos de reflexdo teoldgica em vista da inser¢do
na caminhada dos empobrecidos e excluidos

o nucleo gerador de sentido e como o “niicleo gerador de

criatividade e de mudanga™*?
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/ Questoes para ajudar a leitura N
individual ou o debate em comunidade

1. Concretamente, onde e de que maneira experimento
Deus no cotidiano da minha vida?

2. Que significa, para mim, “entrar na igua”?

3. “Continuar\sendo profeta hoje.” De que maneira mi-

nha congregaciio, meu instituto vive o profetismo nos
K diferentes campos da sociedade? J




Vida Religiosa a servigo da vida

Reafirmar o compromisso da

Vida Religiosa Consagrada no servigo 2 vida,
“diante das grandes questdes sociais e ambientais,
¢ fortalecer a inser¢do nos meios populares e em
novos espagos de solidariedade e cidadania.

ANTONIO APARECIDO DA Silva, FDP"

O enunciado no titulo nio expressa qualquer pretensio
de abarcar os contefidos ai mencionados. Sio realidades por
demais amplas e importantes no processo da Vida Religiosa.
Portanto, mais que um titulo, a formula¢io acima contém
os elementos da prioridade nimero 1, aprovada na XXI As-
sembléia Geral da Conferéncia dos Religiosos do Brasil.

O nosso objetivo nesta breve e sucinta reflexio é estimu-
lar os leitores para que retomem as propostas da Assem-
bléia Geral e possam aprofundi-las, sobretudo nas reunides
comunitirias. Para facilitar o estudo, destacamos os varios
subtemas contidos na grande proposi¢io.

Nio e demais lembrar que, num mundo plural e cheio
de necessidades, a Vida Religiosa se faz servidora nas mais
diversas situagdes. O gesto solidario caracteriza os votos
de consagragio e se constitui numa espécie de quarto voto
obrigatorio. Ser religioso, é ser soliddrio, acima de tudo.
Postura que a tradigdo profética latino-americana cunhou
de “opgio preferencial pelos pobres”.

Vida Religiosa Consagrada:
compromisso e servico a vida

O compromisso da VRC no servigo i vida é inerente a
sua propria vocacio de seguimento a Jesus Cristo. “Eu vim
para que todos tenham vida, ¢ a tenham em abundancia” (cf.
Jo,10-10). A VRC quer reafirmar este compromisso de Jesus,
fazendo dele a sua pratica habitual. Hoje, mais que nunca, a
vida encontra-se fortemente ameagada. A vida humana, em
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particular, estd refém da violéncia generalizada e, portanto,
relegada i sobrevivéncia. Como temos cantado no hino da
Campanha da Fraternidade: “Com tristeza vejo a vida des-
prezada/nos meus fithos e em toda a natureza/Me entristece
tantas vidas abortadas/d6i em mim a violéncia e a pobreza”.

Os meios de comunicagio globalizados globalizaram tam-
bém a violéncia. O clamor pela vida ecoa como um grito
desesperado vindo de todas as partes. O nascituro reclama
o direito de nascer. As mies das imensas periferias clamam
pela vida de seus filhos assassinados entre a meninice e a
Jjuventude, e recusam ser consoladas porque eles ji nio exis-
tem mais. Os pais da classe média choram a morte dos filhos
que eles acreditavam protegidos, entretanto sio vitimas da
hipertermia causada pelo ecstasy ingerido na festa rave. O
grito pela vida contra a morte vem do Oriente Médio, do
Extremo Oriente, de todos os continentes e, sobretudo, da
Africa, ancestral e mie de toda a humanidade.

O desafio d vida, na verdade, tornou-se uma pritica es-
trutural. O papa Jodo Paulo II caracterizou esse fendmeno
como sendo uma perniciosa “cultura de morte”. A dura re-
alidade das grandes massas excluidas € a constatagio de mul-
tiddes de homens e mulheres que se consomem e agonizam
pelas ruas das cidades. Os planejamentos elaborados pelos
grandes centros de poder ja nio tém mais pudor em deixar
de fora contingentes inteiros de pessoas que estio conde-
nadas a morrer. A falta de politicas puiblicas voltadas para a
satide, bem comeo a escassez de saneamento bisico, tém sido
causas de mortalidade em. massa.

Inspirado na literatura deuteronomista, o episcopado lati-
no-americano, reunido na assembléia de Aparecida, fala em
caminhos de morte e caminhoes de vida:

Caminhos de morte sio os que levam a dilapidar os bens que
recebemos de Deus. Sio caminhos que tragam uma cultura sem
Deus, ou até mesmo contra Deus, animada pelos idolos do po-
der, da riqueza e do prazer efémero. Caminhos de vida, por sua
vez, sio aqueles abertos pela fé que conduzem i plenitude da
vida em Cristo (DA, n, 13).
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Contra toda expressio de cultura de morte a VRC rea-
firma o compromisso e o servigo a vida. Esse compromisso
vai desde o zelo pela vida frigil dos recém-nascidos aco-
lhidos nos muitos abrigos e creches organizados em todas
as partes, sobretudo nas periferias ¢ em meio as populagdes
carentes, até o aprec¢o pela vida dos idosos. A VRC que ao
longo dos anos testernunhou o seu compromisso para com
a vida nas santas casas de misericordia, hoje continua este
testemunho em grandes centros hospitalares sem deixar de
ser presencga solidaria nos postos e unidades basicas de sa(-
de. As farmicias comunitarias, as atividades da Pastoral da
Saade e, sobretudo, a Pastoral da Crianca tém sido espagos
privilegiados de atuagdo, especialmente da Vida Religiosa
feminina.

Os novos espagos em transformacgio que bem caracterizam
os dias de hoje, como constataram os religiosos em recente
assembléia, fazem da vida uma das questGes centrais nos dias
de hoje. Na irea da satde, sobretudo, ha toda uma sofisti-
cagdo que envolve equipamentos e processos, exigindo dos
gerenciadores alta qualificagio, Para além da alta tecnolo-
gia capaz de resultados surpreendentes, persistem problemas
¢ticos que vio desde a exclusio das maiorias pobres ao aces-
s0 4 medicina de ponta, até as arbitrariedades diante da vida,
tendo como critério decisivo a prépria capacidade cientifi-
ca. “A globalizac¢io influi nas ciéncias e em seus métodos,
prescindindo dos procedimentos éticos” (DA, n. 465).

Pior ainda: hoje, a vida do paciente esti refém dos interes-
ses econdmicos. O que determina se os aparelhos continua-
rio ligados ou nio serd o depdsito financeiro ou a qualidade
do plano de satide. Zelar pela vida, sem duvida, é assumir
uma atitude profética diante de tais questdes.

A VRC, no cumprimento do seu servigo a vida, tem par-
ticipado da conscientizagio das pessoas nas comunidades do
direito & vida. Para tanto, cada vez mais sente-se empe-
nhada na busca de politicas piiblicas que possam significar
mais vida para as populagdes. A realidade de hoje exige da
vida o seu mais alto grau de verdadeira resiliéncia. Com as
muitas preocupagdes surgem também os muitos desafios a
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vida, 3 safide do corpo e do espirito. Entre outras, o stress
¢, sem davida, a enfermidade que mais atinge as pessoas.
Muitas vezes, a cura de tais males ndo depende s6 da medi-
cina convencional, mas também de uma terapia espiritual.
A esse propbsito, é importante ter sempre presente que a -
Vida Religiosa é também, e sobretudo, fonte de vida. Ela é
“testemunha de que existe outra forma de viver com senti-
do” (Bento XVI. Discurso inaugural da assembléia de Apa-
recida).

Questoes sociais e ambientais

Desafios sociais sempre estiveram presentes em todo o de-
senvolvimento da humanidade, entretanto, dada a grande
velocidade com que as coisas acontecem nos dias de hoje, as
situacdes nio chegam a ser assimiladas e, menos ainda, re-
solvidas pelo conjunto das sociedades, e se transformam em
problemas. Questdes sociais e ambientais sio o grande para-
doxo dos nossos tempos, contrastando com os altos indices
de cientificidade e tecnologia. A VRC, atenta aos sinais dos
tempos, acompanha com preocupac¢io o recrudescimento
de velhas questdes e o aparecimento de novos problemas
cuja solugdo transcende o nivel da boa vontade individual.
Sdo questdes estruturais.

A esteira de questdes permanentes e emergentes € enorme
e cresce cada vez mais. O problema das grandes migragdes
mostra, sobretudo, a desesperadora situacio das populagdes
dos paises e continentes empobrecidos em busca de sobre-
vivéncia. O trafico de mulheres, sobretudo de adolescentes,
constitui uma afronta moral e questiona a humanidade. A
movimenta¢io do comércio das armas e de drogas é outro
desafio diante do qual as sociedades se véem estarrecidas e
vitimadas.

- A VRC, em atitude samaritana, tem procurado curar as
feridas, nio poucas vezes, até com grandes heroismos. Entre-
tanto, sente com clareza a desproporgio entre os seus gestos
de bem e as estruturas do mal. Para além das agdes sempre
necessarias, é preciso denunciar profeticamente essas pra-
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ticas que infelizmente tornaram-se tio comuns em nossos
dias. Os migrantes, os dependentes quimicos, as mulheres
desprotegidas, a adolescéncia e a juventude em situagio de
risco, a populacio de rua, desesperadamente esperam mais
da VRC. Os religiosos nio tém o direito de acomodar-se
enquanto essas vozes continuarem clamando.

Entre as questées sociais prementes em nossos dias, desta-
ca-se de maneira espetacular o problema da desigualdade.
A ONU o qualificou como sendo o maior desafio para a
sociedade atual. Paradoxalmente ao que o direito afirma,
vivemos um mundo de pessoas desiguais. Em décadas re-
centes, as pessoas eram caracterizadas de acordo com as pos-
sibilidades de seus paises e regides, sendo classificadas do
primeiro até o quarto mundo, ou em nagdes desenvolvidas
e subdesenvolvidas. Hoje, s6 restaram duas classificagdes
efetivas: os incluidos e os excluidos. Nio importa a regiio
ou os paises em que se encontram.

As mulheres, inclusive as religiosas, em que pese as suas
lutas por libertagio, continuam sendo vitimas das desigual-
dades. O mesmo ocorre com os negros e com os indios.
O machismo, o xenofobismo e, sobretudo, o racismo, in-
felizmente, nio sdo coisas do passado. Estio presentes nas
linguagens, nas atitudes e nos conceitos. Nio sdo apenas ex-
pressdes psicologicas. Sio praticas concretas que impedem o
outro, pelo fato de ser mulher, negro ou indio, de participar
em igualdade de direitos que deveriam ser de todos. As de-
sigualdades sio, por certo, as maiores feridas do mundo, do
continente e do nosso pais.

Passados mais de cem anos da aboli¢io da escravidido, os
afrodescendentes ainda lutam pelo direito a um estatuto de
igualdade racial. Na periferia de Paris e das grandes cidades
francesas, os jovens negros reclamam direito de igualdade e,
para serem minimamente ouvidos, usam recursos extremos.
Em nossas periferias e favelas o clamor dos jovens chega
através da dentincia transformada em versos do rap. “Em sua
missdo de advogada da justiga e dos pobres, a Igreja se faz
solidaria aos afro-americanos nas reivindica¢es pela defesa
de scus territdrios, na afirmacgio de seus direitos, na cidada-
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nia, nos projetos préprios de desenvolvimento e consciéncia
de negritude” (DA, n. 533).

Diferente das desigualdades em outras épocas historicas,
hoje nos damos conta de que a desigualdade & estrutural,
ou seja, & parte integrante do sistema econdmico vigente
e hegemdnico. O neoliberalismo é um sistema econdmi-
co perverso que abriga no seu interior a desigualdade per-
manente como mola propulsora do consumo. A economia
neoliberal, na verdade, transformou o mundo de hoje em
refém de um sistema de crédito extorsivo e espoliativo. “B
urgente criar estruturas que consolidem uma ordem social,
econdmica e politica na qual nio haja inigiiidade ¢ onde
haja possibilidades para todos” (DA, n. 384).

A consciéncia crescente sobre a importancia imprescindivel
do meio ambiente nos di a convic¢io de que & impossivel falar
das questSes sociais sem falar das questdes ambientais. O aler-
ta sobre o aquecimento global e suas imediatas conseqtiéncias
tem mostrado a agdo predatéria do ser humano em detrimento
da natureza. Também aqui hd um paradoxo brutal. Os chefes
das na¢des falam enfaticamente no desenvolvimento sustenti-
vel, mas incentivam o consumo como grande utopia.

Contaminagio das dguas, desmatamento generalizado das
grandes e pequenas reservas florestais, destruicio de biomas
irrecuperaveis, detritos de toda sorte jogados ao mar, nos
rios, na natureza em geral, poluindo a terra, as iguas e o
ar, comprometendo todo o ecossistema. A maior vitima de
tudo isto é o ser humano. O indio reclama o sagrado direito
de cultuar a terra-mie contra a investida dos desmatadores
e mineradores vorazes. Os sem-terra lutam por um pequeno
espago onde possam viver com os seus. As ocupagbes forjam
a tdo desejada reforma agraria,

A VRC, fiel i sua vocagio, sente-se impelida a somar es-
forgos no afrontamento das questdes sociais e ambientais.
E o faz de maneira concreta e testemunhal através do seu
engajamento nas periferias, do trabalho com as mulheres
marginalizadas e nas diversas situagdes, no acolhimento a
populagio de rua, na caminhada com os migrantes, sendo
solidiria com os sem-terra, sem-teto € com todos os que
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aspiram por dignidade. Nio indiferente tem sido, hoje, em
toda a sua histéria, o aprego da VRC para com a nature-
za. Alids, a2 mistica da Vida Religiosa consagrou a natureza
como sendo um dos lugares prediletos da revelagio divina.
Entretanto, & preciso ir além. Nem sempre as estruturas € 0s
servigcos oferecidos pelas instituigdes religiosas estdo 4 altura
das demandas existentes.

Vivernos em novos espagos em transformacio, € preciso,
portanto, nova audacia evangélica e fundacional.

A Vida Consagrada nio pode alhear-se das grandes preocupa-
¢Oes ¢ tarefas da Igreja na preservagio dos altos valores da natu-
reza e da consciéncia, segundo o Evangelho, no mundo de hoje.
A causa da paz e da justiga, a defesa da vida, o cumprimento
da lei moral gravada na consciéncia humana, a salvaguarda da
criagio, sio todos valores que, na sua raiz humana e evangélica,
devem ser defendidos e promovidos (VC, n. 44).

Insercdo nos meios populares

A CRB-Nacional tem trabalhado o Programa sobre a Vida
Religiosa e a Insergdo em Meios Populares e Novos Espagos de
Presenga Solidaria. O desenvolvimento do Programa gerou,
mesmo, uma pesquisa sobre a inser¢io da Vida Religiosa
hoje. Sio dados atuais e, portanto, nos parecem oportunos
¢ apropriados para a reflexio sobre o tema.

A prioridade apresentada pela assembléia da CRB nio
faz indagacGes sobre a inser¢do, mas parte da convicgio de
que & preciso fortalecé-la. Supde-se que esteja carente de
fortalecimento. De fato, a pesquisa realizada constata “que
houve uma ‘freada’ dos Institutos Religiosos em relagio i
inser¢do” (PITR, p. 20).

Em que pesem as dificuldades sobre a inser¢io da Vida
Religiosa nos dias de hoje, a pesquisa constata que as comu-
nidades inseridas em meios populares constituem

um rico fermento no meio dos pobres; um sinal visive] da opgio
da VRC pelos(as) empobrecidos (as) e excluidos(as); uma forma
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efetiva de solidariedade; uma comprovagio de que a insercio
nio fol uma onda que passou, ela continua sendo uma forma
peculiar, privilegiada, de dar visibilidade 4 encarnagio de Deus
no meio dos pobres (Id.).

Um dos grandes problemas evidenciados pela pesquisa diz
respeito 3 falta de adesio das novas geragdes de religiosos i
insercio.

A grande maioria das(os) religiosas(os) que estio nas comu-
nidades inseridas em meios populares ou em outros espacos
de presenca solidaria estio acima de 60 anos [...]. Hi pou-
quissima entrada da VR jovem na inser¢io e uma lacuna sig-
nificativa na geragio dos 40 aos 50 anos de idade. As justifi-
cativas para a nio-inser¢io da VR jovem sio maltiplas. Entre
elas sobressaem “as grandes influéncias do sistema neoliberal:
o consumismo, o bem-estar e o individualismo que seduz e
condiciona a juventitde na busca de seguranga no j4 institui-
do” (Id. pp. 20-21).

Diante de um quadro onde a realidade da inser¢io mostra
resultados e lacunas, o apelo da prioridade & no sentido de

convocar a Vida Religiosa Consagrada para o resgate criativo
da inser¢io em meios populares e em novos espagos de presenca
soliddria numa renovada opc¢io pelo povo empobrecido e ex-
cluido, nos diferentes contextos sociais, em fidelidade ao segui-

mento de Jesus Cristo e aos carismas fundacionais (Id. p. 17).

Novos espacos de solidariedade e cidadania

Os tempos que vivemos estio marcados por grandes am-
bigiiidades. Ao mesmo tempo que nos colocam desafios,
por vezes insuperaveis, abrem-nos também novas possibili-
dades. £ o que ocorre, por exemplo, com algumas catego-
rias ensejadas em novas préticas. Solidariedade e cidadania
sio aquisi¢Oes relevantes no decurso da histéria, sobretudo
na modernidade. Hoje, é importante retomar este bindmio
e repensi-lo a luz dos novos espagos em transformacio.
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Na enciclica sobre a solicitude social da Igreja, o papa Jodo
Paulo II retoma o tema da solidariedade e enfatiza a sua
eficacia para os dias de hoje. De acordo com o papa, soli-
dariedade é mais do que uma ajuda eventual ou uma acgio
caritativa esporidica. Trata-se de algo substancial, capaz de
transformar a realidade de miséria em horizontes de espe-
rangas. A solidariedade envolve praticas humanitarias, poli-
ticas e econdmicas (SRS, n. 23).

As a¢cbes em prol da superagio das dividas externas dos
paises pobres, sem davida, caracterizam-se pela solidarieda-
de. As agdes solidirias, na verdade, vio desde as celebracgoes
de acordos bilaterais entre as nagdes até as priticas comu-
nitarias.

Economia solidéria, agricultura solidiria, empreendimen-
tos solidarios, sdo algumas das experiéncias vigentes nos
dias de hoje. £ importante salientar que na atualidade as
a¢des solidirias encontram nas “redes” um valiosissimo ins-
trumento para a sua consecugio. Afinal, o conceito de rede
estd fundamentado na pritica solidaria.

O conceito de rede transformou-se, nas Gltimas décadas,
em uma alternativa pratica de organizagio, possibilitando
processos capazes de responder is demandas de flexibilida-
de, conectividade e descentralizagio das esferas contempo-
raneas de atuacio e articulagdo social. Na verdade, as redes
sdo sistemas organizacionais capazes de reunir individuos e
institui¢des, de forma democratica e participativa, em torno
de objetivos e tematicas comuns.

Por mais diversas que sejam as organizagdes € suas causas,
elas t8m em comum o propésito de estender suas agdes e
idéias a um universo sempre mais amplo de interlocutores:
beneficidrios, parceiros, financiadores, voluntirios, colabo-
radores etc. Para isso, precisam contar com meios adequados
para desenvolvimento de fluxos de informacio, gerencia-
mento organizacional ¢ comunicacio institucional. As re-
des sio meios eficazes para a realizacio de transformagGes
sociais. Experiéncias tém demonstrado as vantagens e os
resultados de a¢des articuladas e projetos desenvolvidos em
parceria.
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Vida Religiosa a servigo da vida

A VRC, a0 reafirmar seu compromisso no servigo a vida,
contempla os novos espacos e entende que a solidariedade &
um dos instrumentos fundamentais na supera¢io dos gran-
des desafios.

Na histéria recente da VRC, sobretudo no Brasil, a soli-
dariedade tem sido uma das praticas efetivas. Os programas
intercongregacionais expressam relacdes de solidariedade
entre as diversas congregagOes e institutos. Ndo somente ad
intra, mas sobretudo ad extra, a Vida Religiosa tem mani-
festado a sua atuagio solidiria. Agio que vai desde projetos
vivenciados com as populagbes ribeirinhas até a acdo solida-
ria profética na defesa dos sem-terra e do meio ambiente na
atitude herdica da irmi Doroty. Muitos projetos, nas mais
diversas areas de atuagio, sio proporcionados pela acio so-
lidaria de religiosos e religiosas. Nesta area as possibilidades
sio imensas e o apelo 4 VRC sdo constantes.

A cidadania, por sua vez, € um outro tema de grande inci-
déncia e que apela também para a participagio da VRC. Nio
ha verdadeira democracia sem efetiva cidadania. Na Vida
Religiosa, ¢ necessario passar de uma postura meramente
caritativa ou mesmo assistencialista no relacionamento com
as pessoas e comunidades para uma relagio efetivamente
cidadi. Nesse sentido, a histéria dos institutos religiosos,
sobretudo aqueles fundados a partir do século XIX, trazem
uma rica experiéncia de formagio para a cidadania. As es-
colas profissionais, os institutos de aprendizado, a formacio
da juventude em geral, tém por objetivo a cidadania. No
século XX, de modo especial, foi marcante o crescimento
da consciéncia politica como expressio de cidadania.

A questio da cidadania €, na verdade, um desafio tan-
to para fora como para dentro da Vida Religiosa. Mesmo
tendo as suas referéncias prdprias, nos ltimos tempos, os
religiosos ¢ as religiosas ndo prescindem dos seus direitos
de cidadania, ao contrario, cada vez mais atestam nio haver
contradi¢io entre o seu estado de vida e os valores da con-
digio cidadi. A crise atual da Vida Religiosa, certamente,
tem a ver também com as exigéncias da cidadania.
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Conduindo

A bem da verdade, nio se trata de conclusio, mas de co-
meco. Estas breves consideragdes sobre a prioridade nimero
1 do Quadro Programitico da CRB (2007-2010) tém por
objetivo estimular a leitura individual, e sobretudo comu-
nitiria, da proposta elaborada na XXI Assembléia Geral.
Alids, para melhor compreensio, cada prioridade deve ser
aprofundada dentro do conjunto das cinco prioridades. Elas
mostram as preocupacdes da VRC e confirmam os seus
compromissos na busca de agdes que possam concretizar
os ansetos manifestados. Por certo, os contelidos expressos
na primeira e nas demais prioridades nio se esgotam no
triénio. Eles fazem parte da agio permanente da Vida Re-
ligiosa. Entretanto, o que se quer, neste tempo de “profun-
das transformagGes e grandes desafios”, é conclamar toda a
VRC para que avance e responda aos desafios.

A leitura das prioridades supGe a assimila¢io do “horizon-
te”. Sem os elementos indicativos do horizonte as priorida-
des careceriam de fundamentos e de sentido. Os religiosos
e as religiosas que estavam reunidos na Assembléia, isentos
de ilusdes, apontam para um horizonte com grandes desa-
fios em face das profundas transformacdes que envolvem a
humanidade. Entretanto, o olhar & de esperanca e de abso-
luta confianga na Palavra de Deus, que diz a esta geracio:
“Avance!”

4 Questoes para ajudar a leitura )
individual ou o debate em comunidade

“Os religiosos nio tém o direito de acomodar-se en-
quanto estas vozes continuarem chamando.”

1. Como eu e minha comunidade sentimos estas vozes

ecoando dentro de nés? Qual tem sido nossa acdo em
defesa dessas vidas?

2. A que compromissos o “Horizonte” e as “Priorida-
k des” da XXI Assembléia nos provocam?
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Como dinamizar a formacao
diante da mudanga de época?

Moacik CASAGRANDE, OFMCAP”

Ha mais de uma década soa aos nossos ouvidos o refrio:
“mais que numa época de mudanga, estamos numa mu-
danga de época”. A assembléia da Conferéncia dos Reli-
giosos do Brasil, realizada em S3o Paulo em julho de 2007,
assumiu isso como um dado de fato. Estamos, sim, numa
mudanga de época e precisamos buscar elementos que nos
favorecam uma nova formagio para a Vidz Religiosa Con-
sagrada. A prioridade diz: “Dinamizar a formagio inicial
e continuada, diante da mudanga de época, de forma inte-
gral, humanizante e geradora de novas relagdes”. Te¢o aqui,
despretensiosamente, algumas consideragcdes a respeito da
prioridade.

Dinamizar a formagdo

A Assembléia de julho de 2004 ji se havia dado conta de
que a formagio necessitava de cuidados especiais e colocou
como prioridade investir na dinamizagio dos processos for-
mativos. O fato de o assunto ter sido retomado em 2007 re-
vela, 20 mesmo tempo, a importincia e a complexidade do
tema. Porque o assunto & desafiante, & urgente aventurar-se
na busca de pistas que oferegam alternativas vidveis.

Quando se pede para dinamizar algo, é porque se sente
falta de vitalidade. Sente-se, no caso, que a formagio nio
estd correspondendo s exigéncias dos tempos atuais. Na
verdade, a formagio para a Vida Religiosa Consagrada ¢
um processo. Processo tem gradualidade, seqiienciamento,
amplitude, profundidade, densidade, com uma carga sem-
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pre nova de significado. Exige uma continua disponibili-
dade em aprender. Queremos dinamizar a formagio nos
moldes que estio ai ou queremos descobrir um novo jeito
de formar? E possivel dinamizar esse modo de formar? A
julgar pela insisténcia da Assembléia sobre o tema, pare-
ce que precisamos criar um jeito leve, coerente ¢ criativo,
que favorega e impulsione os agentes — formandos(as) e
formadores{as) — no processo. Para dinamizar é preciso
recuperar a centralidade da pessoa do(a) formando(a) na re-
lagio com a pessoa de Jesus Cristo.

Constatamos que algo nio estd bem. Parece que se di
mais importancia ds etapas estabelecidas do que 4 existéncia
ou ndo de dinamismo interior nas pessoas. Cumprir etapas
nio é garantia de boa formacio. Formar para a vida nio éa
mesma coisa que formar para uma profissio. Fala-se muito
de formagio personalizada, mas tem-se dificuldade de co-
locar isso em pratica. E no acompanhamento personalizado
que se pode dar consisténcia ao processo. Para dinamizar
¢ necessirio priorizar, simplificar e focalizar. O foco nio
estd nas etapas que a pessoa supera, mas na pessoa que faz o
processo.

A formagio que se preze precisa trabalhar, a0 mesmo
tempo, o pensar, o querer e o crer de modo a tornat o(a)
formando(a) protagonista de seu processo, oferecendo-lhe
referenciais para que possa localizar-se contextualizadamen-
te no tempo, no espago, no senso das coisas € na experiéncia
de relagdes humanizadas.

Dinamizar nio & s6 dar mobilidade, mas qualificar o
movimento, de modo a fortalecer, aprofundar, ampliar e
alimentar a vida no processo. Dinamizar é energizar, dar
vida. Tanto na teologia quanto na espiritualidade, a dinamis
caracteriza a presenc¢a do Espirito, a certeza de sua agio.
A dinamis prova que b vida, expressa vitalidade. Dinami-
zar & fazer caminhar, dar passos, vencer espago e tempo,
conceitos e preconceitos, mergulhar, transpor culturas e
praticas. Dizendo de outro modo: dinamizar € destravar,
remover obsticulos que impedem mobilidade, agilidade e
atualidade.
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Como dinamizar a formagdo diante da mudanca de época?

A for¢a dinamizadora esta localizada sempre i frente do pro-
cesso que empreendemos. Ela é desejo, sonho, objetivo e meta.
Ela é o que chamamos de mistica. Isso tudo produz motivagdo
e a motivagio multiplica a for¢a interior das pessoas. Dina-
ntzar a formagio & capacitar para confrontar acontecimento
e ideologia desenvolvendo uma saudivel consciéncia critica e
urmn profundo sentido de compaixio, transpor os desafios que
s¢ apresentam, protagonizar a historia e transcendé-la.

Um desejo profundo, forte e vigoroso di forgas para en-
frentar os desafios e criar novas realidades ou transformar as
atuais. Desejos fracos e descrengas geram inanigio, imobi-
lismo, fatalismo, autojustificacio, busca de instrumentos de
fuga e, na melhor das hipéteses, geram imitacio.

Dinamizar é ungir, lubrificar, dar asas, mas & também
aprofundar, prospectar, fundamentar, construir bases para
dar saltos seguros. Precisamos de asas e pés, ou, como diz
um pensamento semiita, “precisamos dar aos nossos filhos
raizes e asas”. Trabalhar equilibradamente essas duas reali-
dades. Crescer em fundamentacio e em amplitude. Quanto
mais alto alguém quer chegar, mais fundamentado precisa
estar. O vOo precisa de rumo, de meta, mas o rumo precisa
de vOo para ser atingido.

Novidade nem sempre é dinamismo

A sociedade atual criou e injetou na humanidade a idéia
de que a felicidade estd na novidade. Todos, em maior ou
menor grau, somos atingidos por isso, mas as pessoas mais
vulneriveis s3o os jovens. Tomados por tal mentalidade, tém
dificuldade de lidar com a profundidade e trazem dentro de
si uma forte tendéncia a delegar responsabilidade. Gostam
muito dos bdnus, mas sem arcar com o dnus. Sio os outros
que lhes devem proporcionar, oferecer, fazer, criar a felici-
dade. Estdo altamente centrados na usofruic¢io desvinculada
da criagio. Outros criam, eles usufruem. Mas o dinamismo
na formacgio nio é para 0 consumo e sim para a criativida-
de, para fazer nascer, desde dentro de si mesmo, a for¢a que
mantém a vida em sua versio mais original.
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Essa pratica € agravada pela incapacidade de esperar, de dar
tempo 20 tempo, com paciéncia, respeitar os ritmos da vida
¢ andar em sintonia com eles. O tempo parece resumir-se,
cada vez mais, em presente e... somente presente. E bem
verdade que Jesus, segundo os evangelistas Mateus e Lucas,’
diz para nos ocuparmos com o hoje € nio nos preocupar-
mos com o dia de amanhdi. Mas, segundo eles, a ocupac¢io
do hoje tem uma prioridade absoluta: buscar o Reino de
Deus e a sua justica. Dessa busca deriva tudo o mais que for
necessario.? Quando o eterno entra na histéria, o passado e
o futuro convergem, tranqiiilamente, no presente.

O ritmo da vida, na verdade, foi quebrado e fragmenta-
do pelos interesses alheios ao projeto do Reino apresentado
por Jesus. Segue em acelerado descompasso com a realidade.
As quebras foram feitas em nome do progresso, da evolucio,
mas sdo uma faca de dois gumes: enquanto trazem beneficios
em alguns campos, multiplicam problemas em muitos outros.
Ninguém consegue criar um ritmo que garanta sintonia e
sincronia entre o fisico e o bioldgico, o psiquico e o afetivo,
a sociedade e a politica, o intelectivo e o espiritual. A ciéncia
ndo da conta de fazer crescer o ser, em todos os aspectos, e
todas as dimensdes, equilibrada e convenientemente.

Que queremos realmente?

A VRC precisa fazer uma escolha clara e investir nela com
determinacio. A VRC quer dinamizar o processo forma-
tivo em vista de qué? Que & que nio estd bem? Que é que
se julga estar bem? Nio serd o paradigma de “bem” que
precisa ser mudado? O “bem” que se busca € o “bem” de
que se necessita?

[ necessirio divisar horizontes que encantem, que sejam
proximos, viaveis ¢ que ndo se pare¢am. muito com utopias.
Pois, hoje, quase ninguém esti disposto a investir mais e
esperar um tempo relativamente maior para obter e usufruir
resultados. O que hi trés décadas levava a dispor a propria
vida, hoje nio leva mais. As propostas de doar a vida em
favor de outros podem até ser admiradas, mas assim: como
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1. Mt 6,25-34;
Le 12,22-31.

2. Mt 6,33.
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3. Na verdade,
ninguém constrdi
alguém se nio en-
contra sintonia na
pessoa com a qual
se relaciona, mas as
pessoas podem ter
profunda influén-
cia no processo de
amadurecimento da
personalidade.

Como dinamizar a formag¢do diante da mudanga de época?

um extraterrestre que nio se valoriza ou nio sabe o que é
incorporar sensagdes e capitalizar o proprio corpo. A prio-
ridade na cultura atual nio é o bem do outro, mas o bem
proprio.

A formacio precisa de rumo e dinamismo para atingi-lo.
A informagio anda em velocidade espantosa e esta prova-
do que informar nio é igual a formar. Ha pessoas empan-
turradas de informac¢des sem capacitagio para uma selecio
critica, assimilacio adequada e agio convincente. E urgente
langar mio de meios adequados de formac3o.

Os instrumentos que usamos favorecem uma elaboragio
de sentido e significado vivencial nas pessoas que partici-
pam do processo formativo? Parece que nio. Os resultados
apelam para mudangas.

Na formagio, de que estamos falando, trata-se de cons-
truir?® pessoas e caminhos. Pessoas humanas em caminhos
humanizados e humanizantes. Nio se trata de qualquer pes-
soa nem de qualquer jeito. Ha uma antropologia, uma fi-
losofia, uma teologia, uma sociolegia, uma psicologia, uma
politica, uma metodologia e uma espiritualidade coerente.
Trata-se de construir pessoas e caminhos integrados. Pesso-
as identificadas, integradas, situadas e qualificadas em suas
vocagoes. Nao & possivel contribuir com a pluralidade sem
identidade. A pessoa precisa de identidade e integralidade
para ser capaz de relativizar, precisa de identidade para ser
saudavel, precisa ser respeitada em sua individualidade, tam-
bém, para respeitar as outras. Para viver no relativismo &
necessario abdicar da identidade, mas isso significa desinte-
gragdo e desumanizagio. '

Estarnos desaflados a investir ampla e profundamente
na descoberta ¢ no potenciamento da identidade de cada
formando(a) para que possa estabelecer relagdes verdadeiras,
sadias, edificantes com as outras pessoas e outros seres, mas
acima de tudo consigo mesmo(a). E cada vez maior o nti-
mero de pessoas que se descaracterizam em sua identidade.
Investem tanto na maquiagem da imagem que perdem o
referencial original. '
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Formar em mudanga de época

Quando um sistema* se renova, mas continua dominando,
temos uma época de mudanca. Quando o sistema que do-
mina enfraquece, perde seu espago, é suplantado por outro,
temos, entio, uma mudanga de época.

Quando as pessoas se cansam de um sistema, pdem sua
rebeldia e criatividade em funcionamento e, por ela, sio
propostos novos paradigmas.’ Os franceses, por exemplo,
cansados da monarquia, tomaram a Bastilha e proclamaram
uma sociedade de pessoas livres, fraternas e iguais.® Esse
modo de ver as pessoas ¢ a sociedade provocou a busca de
alternativas para acabar com a divisdo social entre escravos
e livres, pois todos sio livres. Tal mentalidade levou a in-
vengdo de instrumentos mecinicos para substituir a forga
humana no trabatho” O uso da miquina favoreceu o sur-
gimento da indGstria e influenciou grandemente a menta-
lidade predominantemente agricola. A mudan¢a do modo
agrario para o modo industrial de viver pode ser chamada
de mudanga de época.

O aperfeicoamento das miquinas dentro da 16gica de sua
criagdo traz mudangas dentro do mesmo paradigma chama-
do industrial. Entio, podemos falar de época de mudangas.

Dentro da Igreja, por exemplo, podemos dizer que o
Concilio Ecuménico Vaticano [I significou ou marcou uma
" mudanga de época. Para muitos, a abertura para uma nova
visdo de mundo e de Deus trazida pelo Concilio foi um ter-
remoto, mas para muitos outros significou libertagio. Com
o Concilio, a Vida Religiosa Consagrada também passou
de uma vocagio voltada para a auto-santificagio para uma
vocagio disposta A evangelizagio dos povos e a salvagio da
humanidade, mas, passados quarenta anos, parece que “o
meio de campo embolou”. O interesse pelo bem dos outros
cedeu liigar, novamente, para o interesse proprio.

Novos paradigmas

A mudanga de época se caracteriza por uma mudanca de
paradigma que afeta todas as instincias da vida humana e
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4, Sistema é um
conjunto de ele-
mentos interco-
nectados harmoni-
camente de modo

a formar um todo
organizado. Cada
sistema € organiza-
do em torno de um
paradigma.

5. Paradigma &
modelo, padrio.
Uma organizagio se
cria en1 tono de um
modelo, isto é, um
modo de ver, sentir,
pensar e orientar a
vida.

6. A Revolugio
Francesa aconteceu
entre 5.5.1789 &
9.11.1799.

7. Lembrando que

a Revolugio Indus-
trial comegou na
Inglaterra na segun-
da metade do século
XVIIL
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8. Algo comum em
nossas comunidades
religiosas & o con-
flito de convivéncia
entre pessoas corm
mentalidades rurais
e urbanas ou de
pessoas de menta-
lidade consumista
junto com pessoas
comn formagio para
a solidariedade.

9. Ver: SILVA,
José de Souza. A
mmdanga de época em
uat contexto global
cambiante. Dispo-
nivel em: <http://
www.saberinovar.
com.br/fibra/docs/
AMudancadeE-
pocacoContexto-
GlobaCambiante.
pdf>. Acesso em:
13.6.2008.

Como dinamizar a formagao diante da mudanga de época?

tudo o que esta a ela relacionado. Nio & uma coisa que mu-
dou, é o modo de ver, entender, interpretar, intervir e lidar
com a realidade que mudou. No periodo da transi¢do, o
modo dominante de interpretar e intervir na realidade per-
de forga para outro que ainda nio se estabeleceu totalmente,
gerando uma instabilidade e deixando, is vezes, muita gente
meio perdida. Hi vezes em que coexistem varios paradig-
mas, vairias mentalidades, a0 mesmo tempo. Numa mesma
sociedade e até numa mesma comunidade as pessoas podem
ser formadas, influenciadas, optar por paradigmas diferentes
e, por conta disso, encontrar-se em freqiientes conflitos.?

Crises de coeréncia e de correspondéncia

O fenémeno da mudanga de época explica a crise de per-
cepgdo que fragmenta a consisténcia interna de modos de
interpreta¢do. Isso tem a ver com o que chamamos de coe-
réncia ou incoeréncia. Mas a mudanga de época também
explica a razio da vulnerabilidade de nossas instituicdes,
que fragmenta a consisténcia externa entre os modos de in-
tervencio e o contexto de suas aplicagdes e implicacBes. Isso
tem a ver com o que chamamos de correspondéncia’

a) A coeréncia diz respeito ao grau de consisténcia interna
de um conjunto de regras. Quando uma organizagio é
conduzida por pessoas de diferentes mentalidades, cria
discrepincias na légica interna de seu processo, o que
pode levar a faléncia. Mas quando as mesmas pessoas
conseguem cultivar um didlogo que ajude a descobrirem
juntas o melhor caminho a trilhar, conseguem 6timos
resultados para todo o conjunto.

A questio da coeréncia também diz respeito ao indivi-
duo. Quando uma pessoa é tomada por pensamentos
divergentes e nio consegue claborar uma ldgica inter-
na, caminha por conveniéncia e nio por convicgio, é
chamada de incoerente. Na verdade, & necessirio ve-
rificar a partir de que ponto de vista ela é chamada de
incoerente. Em tempos passados usava-se a logica como
una. A pessoa tinha de escolher uma linha e manter-se
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nela. A pessoa tinha de escolher, entre as virias possi-
bilidades de orientagio, uma s6. “Nio podeis servir a
dois senhores.”* Hoje, as pessoas querem poder escolher
uma linha e passar de uma para a outra e depois voltar 3
primeira e, nido raramente, conduzir dois ou mais modos
de vida ao mesmo tempo, vendo isso nio como incoe-
réncia, mas como abertura i conveniéncia do momento.
Para explicar essa realidade diz-se que ¢ como andar
com um pé em cada canoa.

Isso acontece porque da centralidade do servido passou-
se para a centralidade do servidor. O que importa, mes-
mo, nio é agradar a quem sirvo, mas agradar a mim
Imesmo.

Decidir algo para sempre € loucura. As coisas mudam
muito rapidamente e ninguém ¢ louco de fechar-se a
novas possibilidades. A incoeréncia enfraquece qualquer
causa e inviabiliza qualquer projeto.

A questio que se coloca é: como as nossas instituicdes
(institutos, congregagdes, ordens) lidam com isso?

A correspondéncia diz respeito ao grau de consisténcia
externa entre dois ou mais conjuntos de regras.! Uma
organizagio pode estar muito bem internamente, mas
nio estar em correspondéncia com as outras. Isso pode
levi-la 3 decadéncia. A coeréncia precisa de correspon-
déncia para configurar-se em realidade satisfatéria. Por
outro lado, diz-se que a correspondéncia precisa da coe-
réncia para estabelecer-se. As campanhas de fidelizagio
que as empresas estdo fazendo tém esse foco. As fideli-
zacOes sdo feitas sobre vantagens que a empresa oferece
ao cliente. Isso segura o cliente. Mas vantagens mesmo
é a empresa que tem. Como é o trabalho de fideliza-
¢do dos membros de nossas congregacdes? Qual é a base
dele? Como uma pessoa que estd acostumada a buscar
vantagens para si pode passar de consumidora a promo-
tora? Pior ainda quando as priticas de nosso processo
formativo favorecem o egocentramento individualista
dos membros,
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Como dinamizar a formagdo diante da mudanga de época?

Para vinho novo, barris novos®?

“Toda época historica constréi uma espécie de lentes cul-
turais, através das quais os atores sociais interpretam a rea-
lidade para compreendé-la e intervém sobre ela para trans-
formi-la.”? Cada época tem seu paradigma e seu sistema
proprio de técnicas, leis e organizagdes que dominam sobre
outros sisternas. De acordo com o sociélogo cspanhol Ma-
nuel Castells, uma época histérica muda quando sio trans-
formadas, de forma qualitativa e simultinea, as relages de
produgio e de poder, a experiéncia humana e a cultura do-
minante. '

Conforme o que acabamos de ver, a questio recai sobre as
relacdes estabelecidas entre quem produz e quem governa, a
experiéncia e o cultivo dos usos, costumes e tradigdes. Isso
exige a capacita¢do para relagdes multiplas nem sempre fa-
ceis. HA pessoas que caem num egocentrismo ou perdem o
eixo. Para uma sociedade que privilegia as relagdes é neces-
sario desenvolver toda uma capacidade de acolher e respon-
der a estimulos, de criar, consumir e partilhar sensagdes.

Novas percepgdes levam a descoberta de novos instru-
mentos, mas instrumentos novos fazem perceber novidades
na mesma realidade em que se convivia hd mais tempo.
Parece que era disso que Jesus estava falando quando disse:
“Para vinho novo, barris novos”. Novas realidades exigem,
sem davida, estruturas e organizagdes que thes correspon-
dam, mas também exigem coeréncia entre o passado e o
presente com perspectivas de futuro. Ser novo nio significa
corresponder s necessidades do tempo, assim como ser ve-
lho nio significa estar defasado. O desafio esti em possibi-
litar a qualificagio de ambas as partes no estabelecimento
de relacdes.

Com a presenga de Jesus a época mudou. Ele apresentou
novo paradigma, até hoje nio bem assimilado nem pelos que
se dizem seus seguidores. Eis algumas expressdes caracteris-
ticas do paradigma dele: “Eu nio vim para ser servido, mas
para servir”!®* “Quem quiser ser o maior, que seja o servidor

de todos,”" “Quem quiser salvar sua vida a perdera; e quem
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perder sua vida por causa de mim a encontrard”™,"” “Amai os
vOssos inimigos e orai por aqueles que vos perseguem!”®. O
desafio esta langado hi mais de dois mil anos, falta adesio.

Odiar o inimigo € de uma época antiga que ainda nio
passou, mas amar o inimigo € de uma época nova que nio
se configurou. Todos conhecem, muitos admiram e uns
poucos praticam,

Como a mudanga de época influencia na
realidade atual?

O que estamos sentindo hoje ndo comegou hoje, vem des-
de a década de 1960, mas hoje é dominante, se imp&e e nos
obriga a rever nossos paradigmas.

Diz-se que a atual mudanga de época se deve aos efeitos
cruzados de trés revolugdes: a tecnoldgica, a econdmica ¢ a
sociocultural. Essas revolugdes criaram um mundo qualita-
tivamente diferente, mas nio necessariamente melhor.?®

a} A revolugio tecnoldgica trouxe a visdo cibernética do
mundo. Fssa revolugio fez do mundo uma maiquina
complexa, sofisticada e auto-regulada. A dimensio mi-
croeletronica e a natureza digital desta revolugio com-
primem o tempo histdrico e desmaterializam o espago
geografico. A cibernética permite a pessoa chegar e es-
tar em muitos lugares a0 mesmo tempo e num piscar
de olho. A informagio passa a ser mercadoria, dando
origem 4 inddstria da informagio. Criam-se espagos in-
teligentes, armas, brinquedos e maquinas inteligentes,
livros virtuais, terrorismo cibernético, onde nio se con-
sidera a importincia e talvez nem a existéncia da dimen-
sio humana, social e ecoldgica da realidade.?

Os conectados ndo tém mais problema de tempo nem de
espago. Criam o fantastico mundo virtual e, encantados
por ele, ndo conseguem mais voltar ao real. Quando
voltam, nio conseguem interagir nele.

Aquilo que uma pessoa demorou uma vida inteira para
adquirir pode, agora, ser acessado em um segundo e
confrontado imediatamente. A pessoa tem 3 disposi¢io
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Como dinamizar a formag&o diante da mudanga de época?

milhares de informagdes a0 mesmo tempo e nos mais
diferentes modelos. Falta tempo para pensar, para pro-
cessar, discernir, internalizar, humanizar etc. Confun-
de-se o espago virtual com o real e ja nio se sabe o que
realmente é protagonismo transformador.

A revolugio econdmica trouxe uma visio do mundo
como um grande mercado, onde tudo & negociavel. A
demanda é que regula as relagdes. Essa visio de mundo
faz prevalecer as transagdes comerciais sobre as relagSes
humanas, sociais e ambientais. Importa e prevalece a
relacio que da lucro de acordo com o sistema. No co-
mego, o capitalismo controlava os meios de produgio,
depois passou a controlar a oferta dos produtos e agora
controla os consumidores. A humanidade estd assis-
tindo a uma das incursdes mais assustadora do capita-
lismo, cujas prioridades mais recentes incluem a mer-
cantilizacio das emogdes e experiéncias humanas.?> O
capitalismo, com a informatica, determina o fim da era
da posse e o inicio da era do acesso.”® No paradigma ante-
rior, pregava-se o direito de propriedade. Hoje, prega-
se o direito de acesso.

Todos querem acesso a tudo. Os sem condigdes dese-
jam, os bem equipados gozam. Com o acesso nio se cria
um novo corpo, mas um novo modo de relacionar-se
entre os corpos. Cada um fica disponivel para migrar
a qualquer hora para qualquer lugar, onde lhe for feita
uma oferta mais conveniente. Essa revolugio “coisifica”
tudo. O que se faz com as coisas se faz igualmente com
as pessoas. Nessa mentalidade o maior patriménio que a
pessoa tem € seu corpo ¢ o melhor investimento é o que
é feito nele.

H3 todo um sistema, uma inddstria montada para agre-
gar valor ao corpo, particularmente no sentido de agre-
gar beleza e garantir juventude. Isso bate de frente com o
paradigma ascético do desprezo do corpo, mas também
com o paradigma cristio da doagio do corpo. Como
vou doar o maior e melhor capital que tenho? Que forga
pode levar-me a isso? Tal realidade precisa ser muito
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bem trabalhada sob pena de anular todo o investimento
no formativo para a VRC.

A revolugio cultural trouxe a visio contextual de mun-
do. Ela se preocupa com o desenvolvimento sustentavel,
que estabelece a cultura do cuidado ¢ convida a im-
portar-se com a existéncia dos outros.** Esta visio quer
fazer prevalecer as relagdes entre todos os seres com suas
multiplas dimensdes.

As mudangas em marcha na dimensio cultural sio di-
versas € controvertidas, podendo dissolver fronteiras e
divisdes entre diferentes culturas, promover enrique-
cedores encontros entre virias culturas e até criar uma
rejeicdo cultural pela tentativa de homogeneizar as cul-
turas. Ao mesmo tempo que prega a queda das barreiras
entre povos e o respeito a diversidade, ndo sabe interagir
respeitando as diferengas.

Esta em formacio uma cultura da realidade virtual, em tor-
no da qual nasce a geragdo ponto-com.” Para essa geracio
o que nio se manifesta em alguma tela ndo existe, ndo
é verdade ou nio ¢ importante. A humanidade experi-
menta a formac¢io de uma cultura visual global, onde
tudo se transforma em mercadoria cultural. Tudo (reli-
gido, politica, turismo, esporte, guerra etc.) é vendido,
comprado e assistido como espeticulo. E impressionan-
te, por exemplo, a necessidade de fazer fotografias de
tudo e por tudo, em quantidade. Elas invadem as telas
dos computadores, compdem DVDs, estio por toda a
parte. Nio é raro encontrar pessoas por um bom tempo
admirando-se e extasiando-se com seu corpo na tela.

Um problema do mundo virtual é o excessivo valor dado
i imagem que se cria, independente da realidade que se
vive, da capacidade que se tem, da vida que se leva e da
verdade que se acredita, pois ai nio existem elementos
substanciosos com valores duradouros. Tudo é flexivel,
vulnerivel e descartivel.

Como formar para cuidar do outro uma pessoa que esta
inteiramente ocupada com a prépria imagems?
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Como dinamizar a formacao diante da mudanca de época?

A palavra dos pastores

Para os bispos da América Latina, “vivemos uma mudanga
de época, e seu nivel mais profundo € o cultural”*® Essa cul-
tura se caracteriza pela auto-referéncia do individuo. Verifica-
se, massivamente, uma espécie de nova colonizagio cultural:
imposicio de culturas artificiais, desprezo pelas culturas lo-
cais, homogeneizacio da cultura.? Introduz-se na sociedade
um sentido estético, uma visio de felicidade, uma percepgio
da realidade e uma linguagem que se querem impor como
verdadeira cultura.?® Segundo os bispos, essa mudanga estd
dissolvendo a concepgio integral do ser humano e de suas
relacdes com o mundo e com Deus. Hi uma supervaloriza-
¢do da subjetividade individual. Cada um torna-se o deus de
si mesmo. O individualismo enfraquece os vinculos comu-
nitirios ¢ propde uma radical transformacio do tempo e do
espaco, dando papel primordial 4 imaginacio. Deixa-se de
lado a preocupagio pelo bem comum para dar lugar a reali-
zacdo imediata dos desejos dos individuos, 3 criacio de novos
e muitas vezes arbitririos direitos individuais®

“Os povos da América Latina e do Caribe vivem, hoje,
uma realidade marcada por grandes mudangas que afetam
profundamente suas vidas.”* A novidade dessas mudan-
cas & que elas tém alcance global, afetam o mundo inteiro.
Um fator determinante dessas mudangas & a ciéncia aliada a
tecnologia, com sua capacidade de manipular até a propria
vida. Esse fendmeno traz conseqiiéncias em todos os cam-
pos da atividade social, impactando a cultura, a economia,
a politica, as ciéncias, a educagio, o esporte, as artes e tam-
bém a religido.*

As novas geracdes sio as mais afetadas por essa cultura do
consumo em suas aspiragdes pessoais ¢ profundas. Crescem
na légica do individualismo pragmatico e narcisista, que
desperta nelas mundos imaginirios especiais de liberdade
e igualdade. Afirmam o presente porque o passado perdeu
sentido e o futuro é incerto. Participam da logica da vida
como espeticulo, considerando o corpo como ponto de re-
feréncia de sua realidade presente.
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E dessa realidade e também de pessoas que vém dessa
realidade que a Vida Religiosa Consagrada do Brasil estd
sendo chamada a formar. E para oferecer vida, e vida em
abundincia,® que a formagio existe.

Formacdo inicial e continuada

As congregagdes deram-se conta de que a formagdo inicial
tem muito a ver com a contindada. O que esti acontecendo
em muitos lugares é que os(as) formandos(as) iniciais fazem
o caminho bastante tranqiiilo até o noviciado. Durante o
tempo de juniorado v&m as turbuléncias e acabam por de-
sistir. H& quern diga que isso acontece por que O processo
foi malfeito ou porque a pessoa nio quer nada com com-
promissos sérios. Pode ser verdade, mas, certamente, nio ¢
tudo.

Constata-se cada vez mais claramente que a_formagdo inicial
é muito artificial. Criam-se casas de formagio, bem orga-
nizadas, protegidas ¢ acompanhadas, para dar inicio a uma
caminhada de consagracio que nio corresponde i realidade
para a qual os formandos devem ser enviados. As pessoas
que hoje nos procuram ji nio sio tio jovens assim. A maio-
ria delas ja teve outras experiéncias de vida, mas acabam
sendo superprotegidas e tratadas de modo bastante infantil.
Colocadas a servico de uma estrutura ¢ uma organizagdo
que nio correspondem ao tempo, as casas de formacido ndo
favorecem a formacio de pessoas criativas e construtoras de
uma histéria que seja, a0 mesmo tempo, recheada de fideli-
dade, coeréncia e generosidade.

A formagio para a Vida Consagrada precisa ser desafia-
dora. Seja o tempo que for, consagrar-se &, sempre, capaci-
tar-se para doar-se sem reservas. Quem nio quer ou nio é
capaz de fazer isso, & porque ainda nio encontrou o sentido
profundo, o espirito daquilo que busca, ou anda enganado
em sua busca.

O referencizl Gnico de toda a Vida Consagrada é fesus
de Nazaré. Ele formou seus discipulos pelos caminhos da
Judéia, da Samaria e da Galiléia, ofereceu experiéncias de-
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Come dinamizar a formacdo diante da mudanca de época?

safiantes, testemunhos estonteantes, e provocou decises
radicais.®* B necessirio formar para o Reino de Deus no
meio do mundo, em constante confronto com os desafios
que ele traz. Por isso a rua é o ambiente mais propicio para
a formagio do(a) consagrado(a) e do(a) missiondrio(a). E ali
que se testa, cotidianamente, a fidelidade e a generosidade
que habita cada um.

Por outro lado, muitas vezes, a pessoa, depois de fazer a
primeira profissio, vai para uma experiéncia fora da casa
de formagio, junto a outros religiosos ou religiosas que ja
tém mais tempo de profissio e que estio engajados em uma
ou muitas atividades, ditas missionarias ou apostdlicas. Os
tempos de oragio e convivéncia, vividos na casa de forma-
¢do, caem por terra. A assisténcia do(a) formador(a) nio é
presente nem constante. A visio da pessoa que chega é dife-
rente da que j4 estd. Ela foi preparada para por em pratica as
teorias que aprendeu e vé que na pritica a teoria é outra. As
vezes, os(as) religiosos{as) de mais tempo lhes dizem: “Ah!
Isso & fervor de noviciado, logo tudo passa e vocé cai na rea-
lidade”. Qutras vezes, a pessoa recém-chegada é vista como
uma intrusa, uma concotrente, alguém que vem atrapalhar
o mundinho ou o ninho ja feito pelas que estio.

Assim, com uma acomodagio no trabalho pessoal, um
ativismo no campo apostdlico e um exagerado “tarefismo”,
a formacio continuada, na verdade, ndo ¢ continuada e
torna-se uma pedra de tropego para a formagio inicial. O
dinamismo fica centrado nas atividades que a pessoa exer-
ce e ndo nas atitudes que a pessoa cultiva, isto &, centra-se
na funcgio e nio na vida, deixando de ser o que deve ser
“um itinerario de progressiva assimilacdo aos sentimentos

de Cristo em sua relacio para com o Pai”.*

A distincia entre o modo de ver, pensar e agir, em cada
geracio, estd cada vez maior. E uma realidade natural, nio
facil de superar para quem nio se esforga para isso. O di-
alogo € possivel, mas exige abertura e disponibilidade de
todos(as) os(as) implicados(as) para caminhar. Um futuro
promissor exige que nio nos acomodemos, nac nos apegue-
mos ¢ nem nos fixemos no presente.
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A vida nio se confunde com os meios que utilizamos, as
estruturas que criamos, as praticas que repetimos ou as obras
que fazemos. A vida de nossos(as) fundadores{as) comegou
a ser outra a partir do momento em que foram tomados(as)
por Jesus Cristo na totalidade de sua existéncia.

A construgio comum do sentido da VRC exige de to-
dos nds recuperarmos o verdadeiro sentido da tradi¢io viva,
transmitida de geracio em geracdo até hoje, e, por isso mes-
mo, uma interacio e um diilogo entre as diversas geraces.*
Precisamos aprender a fazer, com graga e entusiasmo, o reve-

zamento do bastio na jornada que estamos empreendendo.

Formacdo integral

Formacio integral ¢ a que consegue unir e comungar toda
a realidade da pessoa no pensar, no sentir ¢ no atuar, de
forma coerente, dinimica ¢ progressivamente plenificante.
£ a que leva a pessoa a caminhar com serenidade no tempo
e assumir a realidade do presente com perspectivas e pros-
pectivas. A formacio integral tem a ver, também, com o
sentido de espaco e tempo, realidades que se mostram cada
vez mais desafiadoras no processo de humanizacio.

As pessoas precisam crescer integralmente, em sabedoria,
estatura e gracga, diante de Deus, mas também diante da hu-
manidade. Sabedoria, estatura, idade e graga sio elementos
constitutivos de um corpo que precisa ser cuidado em seu
todo, estabelecendo relagio com outros corpos. As relagdes
estabelecidas e vividas nas mais diferentes dimensoes de nos-
s0 ser & que possibilitam superar as tendéncias contraditdrias
que nos habitam. A capacidade de controlar os instintos de
possuir, de submeter ¢ de gozar é a dire¢io que nos sinaliza
o relato das tentacBes sofridas e superadas por Jesus. Isso
tudo aponta para uma travessia basica. Passar do processo de
apropriagio ou capitalizagio da propria vida, cuja expressio
maior & o corpo, para a capacitacio de doacio do mesmo de
modo totalmente gratuito.”” Mas também a capacidade de
desenvolver e potencializar os dons e virtudes que existem
dentro de si mesmo.
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Como dinamizar a formacao diante da mudanca de época?

O golpe de mestre da mentalidade cientificista capitalista
foi fragmentar a pessoa humana e todas as coisas e colocar
a dimensio espiritual como um dos fragmentos. Descobriun
a realidade multidimensional da pessoa. Comecou a tratar
cada dimensio por si, de forma particular: o lado fisico, o
psiquico, o afetivo, o racional, o espiritual etc. Foil assim
que se aprendeu a tratar a doenga e ignorar o doente. B as-
simn que se age quando se trata o problema da pessoa e nio
a pessoa que tem o problema. E assim que acontece quando
se trabalha a formacio da pessoa sem conhecer a pessoa que
estd em formagio e sem fazer o trabalho de passagem do
contexto de origem para o contexto atual da formagio. Os
resultados nio correspondem quando certos elementos sio
deixados de lado, ignorados ou desprezados.

A fragmentacgio tem o objetivo de oferecer profundidade,
especialidade, conhecimento, mas o dinamismo interior de
um ser complexo nio é o simples resultado da soma das par-
tes. Dai a importincia de um trabalho integrativo, de um
método que consiga considerar as realidades conjuntamen-
te. Qual seria o ponto em torno do qual todas as realidades
humanas congregariam? Considero que seja a dimensio es-
piritual.

A imtegralidade da formagio para a VRC exige um in-
vestimento profundo em espiritualidade, isto &, em sentido
profundo de viver, ser e fazer. Na verdade, a espiritualidade
nio ¢ uma peca a mais, necessaria para compor a pessoa em
sua inteireza. A espiritualidade é o sangue, a seiva que per-
passa todas as dimensSes da pessoa humana. Ela é que tem
o poder de ligar, integrar, interagir, inteirar as mais diver-
gentes realidades ou partes. Nio € a toa que os fundadores
insistiram tanto na relagio com Deus, legando-nos uma he-
ranga rica de significados.

Os exercicios espirituais, as formulas, os horarios e as pri-
ticas de oragdo que foram criados queriam favorecer o in-
vestimento na dimensio integrativa da pessoa do melhor
modo possivel. Infelizmente, para muitos, degenerou num
ativismo “tarefeiro” e o cultivo da dimensio espiritual pas-
S0U a ser apenas mais uma entre as tantas tarefas do dia. Nio
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temos dtvida acerca da urgéncia de uma formagio integral
e ternos a certeza de que tal formagdo passa por uma redes-
coberta do sentido profundo da presenca do Espirito na vida
de cada pessoa, que leva, por sua vez, a abrir-se a todos os
seres com serenidade e veneracio.

Tudo o que fazemos precisa estar marcado pelo que somos
e expressar um tanto do que somos, mas o que fazemos nio
esgota e nem pode esgotar o que somos. A espiritualidade,
na verdade, constitui um modo de ser e de viver que se ex-
pressa no fazer.

E necessario transformar o passado, transpd-lo, para que
nio impe¢a ou prejudique o presente. Nio se trata de ig-
nora-lo nem de menospreza-lo, o que nio pode acontecer &
agarrar-nos a ele. O presente precisa ser inoculado para que
o futuro seja formado.

Precisamos assurnir as marcas do tempo e da historia com
maturidade e prosseguir com um olhar iluminado, rumo ao
horizonte escolhido, vivendo sempre mais com esperanga
do que com saudade. A formacio integral necessita de um
trabatho multidisciplinar e multivivencial, no qual se reflete
o experimentado ¢ se experimenta o estudado.

Qual € o referencial que satisfaz e congrega todas as di-
mensdes das necessidades humanas?

Formagdo humanizante

Que caracteriza a humaniza¢io? Que vem a ser uma for-
mag¢io humanizante? Alguém disse que o que diferenciava
o ser humano de outros seres era a capacidade de pensar,
raciocinar. Qutro disse que o humano se expressa na capaci-
dade politica,®® isto &, de organizar a convivéncia. Para ou-
tros, o que caracteriza a ser humano € a capacidade de amar
gratuitamente. Hi, porém, quem diga que amor gratuito s
& atributo do ser divinizado. Para Jesus de Nazaré a meta do
humano é: “Como eu vos amei, assim também vos deveis
amar-vos uns aos outros. Nisto conhecerdo todos que sois

os meus discipulos: se vos amardes uns aos outros”.*
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40. Lc 10,30-37.

Como dinamizar a formagdo diante da mudanca de época?

Que significa forma¢do humanizada no mundo em que
as pessoas sio submissas as maquinas? Num mundo onde as
relagdes comerciais prevalecem sobre tudo? Que significa
humanizar num mundo onde o que vale & lucrar, tirar van-
tagem? Onde as pessoas tém os nomes substituidos por ni-~
meros e valem menos do que as coisas que elas possuem?

Do ponto de vista cristio, humanizar é conformar com
o Homem, Jesus de Nazar¢. Segundo ele, nio ¢ suficiente
assumir a condi¢do humana, é necessirio revelar e desen-
volver a graca que existe dentro dele. Humanizar & levar a
pessoa a ser capaz de compaixio, cuidado, carinho, respeito,
zelo para com os demais seres que povoam o universo e se
constituem parceiros no barco da criagio neste momento
da historia.

Valendo-nos da paribola do bom samaritano,*® podemos
dizer que humanizar & capacitar para a alteridade. A para-
bola nos mostra a desumanidade dos assaltantes. Assaltantes
sio os que vivemn da exploragio dos semelhantes. Mostra
também a desumanidade do sacerdote e do levita. Nio fo-
ram eles que assaltaram, roubaram e machucaram, mas to-
maram distincia de quem precisava ser ajudado. Mostra, por
fim, a humanidade e a atitude humanizadora do viajante da
Samaria.

Em que consiste a2 humanidade dele?

Consiste em deixar-se tomar pela dor € pelo sofrimento
do homem caido, descer da montaria, aproximar-se, ofere-
cer os primeiros socorros, coloci-lo na propria montaria,
leva-lo a hospedaria, tomar, pessoalmente, conta dele até a
hora da partida e ainda pagar quem trate do homem feri-
do até sua total recuperagdo. O viajante da Samaria é um
humano humanizador, ¢ alguém voltado para a realidade
do outro e de suas necessidades. E alguém capaz de fazer
prevalecer sobre si a prioridade do outro. Mas, segundo a
pardbola, isso concretiza o amor a Deus. Assim sendo, para
humanizar & necessario crer em Deus, deixar que ele tome
conta de nds e assumir a atitude dele. A prova da £é em Deus
¢ o cuidado, a compaixio para com o necessitado.
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Na formacio para a VRC, o processo de humanizacio
¢ fundamental, j4 que a disponibilidade para atender os
necessitados & meta da consagragio. Certamente, nio se
atinge a meta s6 com algumas instrugdes e oragdes. E ne-
cessario exercicio duro e constante para que se garanta o
caminho e nio se desvie dele, principalmente diante da
fragmentacio das pessoas e da pulverizagio da integridade
dos individuos.

Formacdo geradora de novas relacdes*

Antes de mais nada, é importante ter claro que novas re-
lagdes ndo sdo, necessariamente, melhores que as ji exis-
tentes. Por isso € importante saber que relagdes queremos e
empenharmo-nos para realizi-las.

Queremos relagdes modeladas no Evangelho, sem domi-
nagio ou subordinacio, relages igualitirias, eguinimes,
fraterno-sororais. Relagdes que tém por fundamento o en-
sinamento de Jesus: “Quanto a vés, nio vos fagais chamar de
‘rabi’, pois um s6 € vosso Mestre e todos vds s6is irmios™.
Ele fez questio de deixar claro, diante dos discipulos confu-

s0s, qual era sua intengdo, qual sua missio:

Sabeis que os que sdio considerados chefes das nacgdes as domi-
nam, ¢ os seus grandes fazem sentir seu poder. Entre vds nio
deve ser assim. QQuem quiser ser o maior entre vos seja aquele
que vos serve, ¢ quem quiser ser 0 primeiro entre vos seja o
escravo de todos. Pois o Filho do Homem ndo veio para ser
servido, mas para servir e dar a vida em resgate por muitos.?

E também fundamental para nés a orientagdo oferecida
ao final da sua ceia de despedida: “Eu vos dou um novo
mandamento, amais-vos uns a0s OULros COMO eu vos amei.
Nisto reconhecerio que sois meus discipulos: no amor que

tiverdes uns pelos outros”.*

As pessoas consagradas sdo desafiadas a remodelar sua for-
ma de lidar com a individualidade, a subjetividade, a cor-
poreidade, a pluralidade. Sio desafiadas a testemunhar a
qualidade evangélica de sua vida e missio e a se revelarem
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Como dinamizar a formagdo diante da mudan¢a de época?

como sacramento de novas relagdes,® isto é, relagdes que

anunciem a grandeza do amor de Deus nesse tempo cheio
de surpresas, onde possa prevalecer o zelo, o cuidado, o
carinho para com a vida de todos. As relagbes precisam ser
capazes de resgatar a verdade, a harmonia, a justica e a paz.

0O ambiente formativo

O ambiente que criamos tem significativa influéncia no
processo que queremos fazer. Ele pode reforgar ou debi-
litar o processo. Por isso & necessario verificar comi cuida-
do 0 modo como o organizamos, desde seu aspecto fisico,
programagio, contefidos etc. Se quisermos comunicacio e
comunhio, precisamos criar e distribuir tempos e espagos
convergentes. Se quisermos contemplagio e meditacio, pre-
cisamos de quietude e siléncio. Se quisermos conhecimento
e profundidade, precisamos de estudo e pesquisa etc.

A titulo de referéncia, citamos dois ambientes criados
por duas grandes civilizages, cujas culturas continuam in-
fluenciando o mundo atual. Os romanos criavam arenas,
investiam na formagio de campdes, de arenas. “Arena” é
o espago definido, limitado, construido para a competigio,
para a briga, de modo que se possa controlar tudo o mais
eficientemente possivel. Quem detém o poder dominante,
controla a arena e as regras do jogo. Os romanos, ageis na
arte da guerra, eram especialistas em arenas. '

Os gregos criavam mercados. Especialistas na arte da
politica e do negdcio, investiam na ampliagio do conhe-
cimento, na arte de negociar e na capacitagio para novas
realidades. O mercado & chamado “agora”, espago piblico
onde cada individuo ou grupo chega e expde seu produto,
seus pensamentos e suas crengas. A permanéncia ou nio no
mercado depende da acolhida ou da capacidade que o expo-
sitor tem de despertar interesse nos visitantes. Na “agora”,
quanto maior a diversidade, melhor para todos.

Depois de tanto tempo sabemos que os dois modelos tém
suas vantagens e desvantagens e que nem a fusio dos dois
pode trazer algo 6timo. Jesus de Nazaré*® prega a irmanda-
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de na-liberdade e co-responsabilidade, nds nos autoprocla-
mamos seguidores da proposta ¢ da missio dele. -

Como  podemos caracterizar o' ambiente formativo que
criamos? Que objetivo temos com ele? Que relagio existe
entre o objetivo que temos e o ambiente que criamos?

4 Questées para ajudar a leitura A
individual ou o debate em comunidade

1. Queremos dinarnizar a formagio nos moldes que estio
ai ou queremos descobrir um novo jeito de formar?

2. A VR quer dinamizar o processo formativo em vista
de qué? Que é que nio estd bem? Que ¢ que se julga
estar bem? Nio ser o paradigma de * bem que pre-
cisa ser mudado?

3. Como formar para cuidar do outro uma pessoa que

\ esta inteiramente ocupada com a propria imagem? /
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Pessoa e comunidade:
- desafios e convocagdes do
personalismo contemporineo

CRISTIANE PIETERZACK, ASF

Consideragoes iniciais

Um pensamento personalista ¢ comunitario causa estra-
nheza em nosso tempo tanto quanto tempos atris causou
preocupagio nos governos, o que indica estarmos nova-
mente em época de opgdes.

Nio & o caso de fazermos uma descri¢do cronoldgica, mas
ndo podemos negar que constatamos uma inquietante crise
social mais geral da cultura ocidental.

A miséria, a massificagdo, o dominio da natureza median-
te a técnica, a racionalizagio de todos os ambitos da vida
denunciam cotidianamente a fraqueza do ser humano e a
sua absurdidade. Desnorteado e sem apoios, o ser humano
do século XXI sente~se perdido num universo que, a seus
olhos, torna-se igualmente ésmagador e insignificante. A
sensacio, como disseram algurs filésofos, & de que o “ser
humano esta s0, lancado por ai, para nada, num mundo ab-
surdo. Ele estd sobrando, tudo esta sobrando, a ponto de vos
cauisar nauseas. Possui a vocagio de tornar-se um Deus, mas

1

consegui-lo é-lhe irrevogavelmente interditado”.

E preciso, portanto, fazer uma analise profunda e critica
de todos os aspectos, acentuando: ‘

a) uma critica i ideologia do isolamento, da defesa do eu,
da liberdade polipotencidria e da concorréncia doentia.
Esse espirito levado ao extremo faz a pessoa tornar-se
um nada para o outro;

b) uma critica is reagdes massificadoras e manipuladoras
da opinido publica. A reagio contra o individualismo
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ndo pode ser uma reagio contra a individualidade da
pessoa; '

¢) uma critica 3 omissio dos cristios diante dos problemas
da comunidade humana e, o que ¢ pior e mais escanda-~

loso, o seu comprometimento com as velhas teologias da -

retribuicio (como se assiste em certos programas televi-
. sivos de cunho religioso) e do combate “ac inimigo”,
quase cedendo 4 tentagio de dominar as consciéncias.

E preciso, ainda, que se reconheca a for¢a da critica, da
verdadeira critica. Aquela que, sem cair em contradicio,
nio perde nunca a agudeza e nio se deixa levar pela inge-
nuidade ou imparcialidade e, sobretudo, se nega a ver no
adversario um inimigo. O ser humano, alvo ou nio da cri-
tica, pertencente a este ou aquele grupo, permanece sempre
ser humano: homo homini homo, em contrapartida a defini¢io
de Thomas Hobbes: homo homini lupus est. Em nossa época o
respeito necessita tornar-se o limite da critica. E o limite &
uma lei inviolivel, “a lei da dignidade humana”?

O personalismo e sua presen¢a no
pensamento cristéo

O personalismo, comumente caracterizado como uma
corrente filos6fica contemporanea que se desenvolveu prin~
cipalmente na Franga em torno de Emmanuel Mounier, ¢,
na realidade, todo pensamento que afirma o primado da
pessoa humana sobre as necessidades materiais. Encontra-
mos esse pensamento refletido sob suas mais diversas for-
mas em virios documentos da Igreja e na vasta literatura
do pés-Concilio Vaticano II. Trata-se de uma proposta que
se contrapde tanto ao individualismo quanto i nova forma
de *“coletivismo”, a saber: uma sociedade que se comporta e
age como uma sociedade de massa. A semelhanca do antigo
regime, essa espécie de coletivismo nega as diferencas e o
carater moral dos lacos sociais, desencadeando uma “luta
pelo reconhecimento reciproco”, na qual prevalecem com-
portamentos negativos, tais como a humilhagio, o desprezo
e a violéncia, em todas as suas formas fisicas e psicologicas.
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Pessoa e comunidade: desafios e convocagbes
do personalismo contempordnec

A criagdo de lagos politicos.que fagcam dos seres humanos
cidaddos de uma comunidade deve ser provocada ndo ape-
nas pela preocupacio da seguranga e da defesa dos interesses
particulares, mas por algo parecido a uma “amizade politi-
ca”, essencialmente pacifica. , _

E nesse sentido que o personalismo busca compreender o
ser humano: nio como simples individuo pronto para com-
petir e vencer nem como uma totalidade sbécio-econdémico-
religiosa. Os extremismos sempre impedem o desenvolvi-
mento das personalidades individuais e complicam o futuro
das comunidades.

‘Sob o ponto de vista das estruturas econdmicas, a propos-
ta do personalismo é uma inversdo das leis-da economia, ou
seja, o capital deve estar a servigo da pessoa e nio o contri-
rio. Essa inversio s se realizard de fato quando se conseguir
estabelecer: ' ' T

a) o primado da liberdade de consumo;
b) o primado do trabalho sobre o 'capitai;

c) o primado da responsabilidade pessoal sobre a estrutura
econdmica; '

d) o primado do servigo social sobre o lucro; e, finalmente,
¢) o primado dos organismos sobre os mecanismos.

Mas como fundar o primado da pessoa sobre toda ou qual-
quer estrutura sem cair no individualismo? Acontece que o
personalismo funda a valorizag¢io plena da pessoa humana,
enquanto centro e razio da comunidade, enquanto esta re-
presenta bem mais do que a sociedade em geral.

Para a sociedade em geral, a proposta personalista € a de-
mocracia e esse ponto merece um estudo 3 parte, sobretudo
depois de alguns fatos que vém ocorrendo aqui na América
Latina e em alguns lugares da Europa.

No personalismo, a democracia & entendida como um
regime que se apdia na responsabilidade e na organizagio
funcional de todas as pessoas constituintes da comunidade
social e nio aquela democracia que, desviada desde a ori-
gem pelos seus primeiros idedlogos e depois sufocada pelo
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mundo do dinheiro, jamais foi atuada nos fatos e menos
ainda nos ¢€spiritos.

A democracia personalista — além de ser uma democra-
cia econbmica, como vimos — & uma “democracia espi-
ritual”. Em outras palavras: também é funcio do Estado
proporcionar as condi¢des necessarias para que cada um
possa descobrir a sua vocagio. Por vocagio os persona-
listas entendem a condigio de liberdade que “desperta”
pessoa e nio 51mp1esmente liberdade de concorréncia e de
iniciativa.

Aos crlstaos, o personalismo propde o reconhecimento da
dimensio da “transcendéncia” ¢ da “encarnagio”. Nio é da
condigio humana a plenitude, por isso mesmo o ser huma-
00 aspira 4 plenitude do ser. As experiéncias-limite, como
a dos misticos que padecem, até o desespero, o sabor do
nada nos caminhos do Absoluto, lembram-nos tal condig¢io.
Percorrer esses caminhos, entretanto, nio é uma decisio
proveniente da razio ou da experiéncia. Qs que percorrem,
cristios ou nio, 56 o fazem guiados por uma fé que ultra-
passa qualquer experiéncia. Por outro lado, no cristianismo
a transcendéncia se encarna no universo das pessoas. O cris-
tdo, portanto, deve ser sensivel 3 importincia da encarnagio
e nio desprezar as realizagdes histdricas por causa de suas
impurezas. : ‘

Finalmente, para que o espirito burgués nio comprometa
o futuro da religifo cristd, o personalismo sublinha o ca-
rater comunitirio contra o intimismo e o individualismo
religioso. Para os cristios, o Projeto de Deus precisa ser,
essencialmente, um projeto de comunhio-comunidade: “O
Reino de Deus nio esti somente em nos, ele esta entre nds”.
O cristianismo nasceu comunitirio €, se quiser permane-
cer fiel s origens, nio deveri viver como que em “outro
mundo”, “separado”, como se nio tivesse nenhuma propos-
ta para os seus contemporineos enfrentarem seus problemas
e anglstias. Sua proposta é a proposta evangélica, que, por
si 86, é revoluciondria. “Aos cristios, sé pedimos que eles
scjam eles mesmos. E verdade que esta é, sem davida, a
revolugio.™
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Pessoa e comunidade: desafios e convocagdes
do personalismo contemporaneo

Revolug:ao/reconcrllagao

Como entender, hoje, o sentido de ¢ revolug:ao A part1r
do personahs_mo, podemos entender a revolugdo através da
categoria da “crise” das estruturas, misturada com a crise
espiritual, ou seja, a crise €, em @ltima instincia, a crise do
ser humano, e sob esse aspecto é tanto ou mais perigosa para
o ser humano do que a escassez de pio. “A crise espiritual
é a crise do ser humano clssico europeu, nascido com o
mundo burgués, Convenceu-se de que realizaria o animal
racional com a razio triunfante a domesticar definitivamen-
te a animalidade, e a felicidade a neutralizar as paix&es.™

A Revolucio Personalista e Comunitaria é uma revolu-
¢do espiritual .> Por isso, muito mais do que perspectivas de
acio, possui linhas de convocacgio, de conduta, de resposta,
de presenca. Ela se d4, primeiramente, no nivel pessoal, no
nivel das consciéncias, & luta nio contra uma classe, mas
contra um espirito. A Revolugio Personalista é Comuni-
tiria, nio comunista, O comunismo, é certo, lutou contra
o espirito burgués, mas acabou golpeando também o ser
humano. E nesse sentido gue a Revolugio Personalista é
exemplo Gnico na historia de verdadeira reconciliagio, em
que a guerra contra os males nio se transformou em luta
contra a pessoa atingida por esses males.

Existe alternativa?

Quais seriam as “estratégias” dessa revolugio/reconcilia~
¢ao? Afrontar, inventar, investir sdo, para o personalismo,
as Ginicas saidas que desde as origens da vida podem sempre
triunfar sobre a crise. Porém, uma safda significa sempre um
desacomodamento, uma inadaptagio, um movimento per-
manente de ir sempre mais longe. A imobilidade, a acomo-
dagio, o conformismo representam o inicio da decadéncia
do ser humano.

O ponto de partida, o primeiro passo, o primeiro “ato revo-
lucionario” e, talvez, o mais importante, & a revolugio pessoal,
que consiste na tomada de consciéncia de que precisamos lu-
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tar contra nossa “boa e trangiiila consciéncia”, uma vez que
somos todos responsiveis pela crise: quando a comunidade
falha, todos nos falhamos com a comunidade. “A primeira
tarefa revolucionaria consiste em levar os indiferentes a uma
tomada de consciéncia pessoal, nio do mal em st mesmo, ou
do mal pablico. projetado diante deles, mas de sua propria
participagio no-mal [...]. Esta é a primeira revolugio,” sem a
qual as outras niio passariam de comédia. ‘

0 personalismo no Documento de
Aparecida: a op¢do pela pessoa
e a ades@o @ comunidade

Jesus Cristo nio se enquadra, evidentemente, em nenhum
rotulo, para nio dizer corrente filosdfica. Revela, no entan-
to, para além de seu tempo e cultura, uma grande consci-
éncia personalista: importa-lhe a pessoa e sua dimensio re-
lacional (comunitaria), pois que, diante de toda e qualquer
despersonalizagio, Jesus sempre ajuda a construir identida-
des integradas (cf. Documento de Aparecida, n. 110).

No Documento de Aparecida, notamos presente também o
aspecto metodoldgico do personalismo, ou seja, o aspecto
da tensio entre o engajamento nos acontecimentos e o afas-
tamento necessirio 3 reflexdo. E o engajamento/afastamen-
to que possibilita aos personalistas refletir sobre a vida sem
separar-se dela, abordar a pessoa e ao mesmo tempo lutar
por ela. De resto, como afirmou Mounier: “Ninguém trata
objetivamente do ser humano”’ B um método de dislogo
com a pessoa ¢ com os acontecimentos da comunidade hu-
mana, lugar do engajamento. Nio & possivel ser a0 mesmo
tempo personalista ¢ indiferente.

Nessa tensio se dd o “despertar da pessoa”, e sem o “des-
pertar” nio ha adesio ou engajamento, nem mesmo do dis-
cipulo: “A admira¢io pela pessoa de Jesus Cristo, seu cha-
mado e seu olhar de amor despertam uma resposta cons-
ciente e livre desde o mais intimo do coragido do discipulo,
uma adesio de toda a sua pessoa [...]”" (Documento de Apate-
cida, n. 136).
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Pessoa e comunidade: desafios e convocaghes
do personalismo contempordneo

O problema do personalismo é de carater histérico-sécio-
cultural. Preocupa-se em colocar a dignidade do ser huma-
no como ‘“ponto-de referéncia para uma transformacgio na
concepgio ¢ nas estruturas sociais da convivéncia humana”.®
O mesmo cariter aparece no Documento de Aparecida, quan-
do afirma que, se a pessoa humana e suas exigéncias fun—
damentais ndo constituirem o critério ético, a histdria, a
cultura, a ciéncia e a tecnologia se voltario contra o ser
humano que as criou (n. 123).

Enfim, interessa-nos reforcar que o personalismo consi-
dera a nocio de pessoa como a categoria filosdfica essencial,
o que significa tratar dos direitos humanos, das dimensoes
da afetividade, da corporalidade e questdes de género, sua
abertura intrinseca i transcendéncia e sua dimensio ética e
solidaria. Considera, ainda, o cariter relacional da pessoa, o
que permitira propor uma nova forma de relacionamento: a
comunidade, que é também uma das dimensdes constituti-
vas do acontecimento cristio.”

Consideragoes finais

O ser humano nio cabe numa definigio, porque ele ndo
apenas é, como também estd constantemente sendo e dei-
xando de ser. O ser do ser humano nfo é imediatamente
dado. Desenvolve-se progressivamente. Sozinho no mundo,
“langado por ai, para nada, num mundo absurdo”,!® sempre
insatisfeito, precisa constituir-se e ultrapassar-se continua-
mente, O movimento pelo qual se constitui e se ultrapassa,
por sua vez, -apenas revela uma possibilidade dentre tantas
outras, cuja efetivacdo se di sempre num movimento de
relagio, o que significa que o ser humano nio estd mais s6
no mundo.

Ser-com-outras-pessoas no mundo pode, entretanto, levar-
nos a velar com selvagem devogio nossos proprios interes-—
ses, muitas vezes numa competicio desleal, porque concebi-
da contra os demais, e nio a favor de seu desenvolvimento.
Logo, uma simples reunifio fisica de pessoas nio tem por que
se identificar com o que chamamos de comunidade. O ca-
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riter diferenciador ¢ que a vida em comunidade vern acom-
panhada de atos concretos de solidariedade e preocupagio
pelo destino dos outros. Nascemos seres humanos. Mas nio
nascemos pessoas. Tornamo-nos tais, em comunidade.

Precisa-se
Pe pessoas que tenham os pés na terra e a cabega nas estrelas.
Capazes de sonhar sem ter medo dos sonhos.
Tio idealistas que transformem seus sonhos em metas.
Pessoas tdo priticas que sejam capazes de transformar suas metas em
realidade.
Pessoas determinadas que nunca abram mio de construir seus destinos
e arquitetar suas vidas.
Que ndo temam mudangas e que saibam tirar proveito delas.
Que tornem seu trabalho objeto de prazer e uma porgio substancial
de realizaciio pessoal.
Que percebam, na visdo e na missio de suas vidas profissionais, de suas
dedica¢des humanistas em prol da humanidade, um forte impulso para
sua propria motivagio.
Pessoas com dignidade, que se conduzam com coeréncia em seus dis-
CUrIsos, seus atos, suas crengas e seus valores:
Precisa-se d¢ pessoas que questionem, nio pela simples contestagio,
mas pela necessidade intima de sé aplicar as melhores idéias.
Pessoas que mostrem sua face de parceiros legais sem mostrar-se supe-
riores nem inferiores, mas iguais.
Precisa-se de pessoas dvidas por aprender € que se orgulhem de absor-
VEX ¢ 10VO.
Pessoas de coragem para abrir caminhos, enfrentar desafios, criar solu-
¢hes, correr riscos calculados, sem medo de errar.
Precisa-se de pessoas que construam suas equipes € s¢ integrem nelas.
Que nio tomem para si o poder, mas que saibam compartilbi-lo.
Pessoas que niio se empolguem com seu proprio brilko, mas com ¢
brilho do resultado alcangado em conjunto.
Precisa-se de pessoas que enxerguem as irvores, mas que também

prestem atengio na magia das florestas.
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Pessoa e comunidade: desafios & convocagdes
do personalismo contempordneo

Que tenham percepgio do todo e da parte.
49 8 Seres humanos justos, que inspirem confianga e demonstrem confian-
¢a nos parceiros, estimulando-os, energizando-os, sem receio de que
lhes fagam sombra, mas orgulhando-se deles.
Precisa-se de pessoas que criem em torno de si um ambiente de entu-
siasmo, de liberdade, de responsabilidade, de determinagio, de respei-
to e de amizade.
Precisa-se de seres racionais, tio racionais que compreendam que sua
realiza¢do pessoal esta atrelada i vazdo de suas emogdes.
E na emogio que encontramos a razio de viver.
Precisa-se de gente que saiba administrar cofsas e liderar pessoas.
Precisa-se, urgentemente, de um novo ser.

Isaac Libermann

4 Questdes para ajudar a leitura N
individual ou o debate em comunidade

1. Faz sentido perguntar como as pessoas se sentem hoje,
em sua propria época?

2. Pessoa e comunidade: separa¢io ou colaboragio?
Como propor, atualmente, a no¢io de pessoa e seu
carater comunitirio?

3. Dado que o ser humano nio cabe numa definigio,
como entender a nogio de pessoa? Qual € o acesso a
comunidade?

Vale a pena retomar a “Revolucio Personalista e Co-

\ munitaria”? /




O apostolo Paulo:
0s trés relatos de sua conversao

AGENOR GIRARDI, MSC"

As duas solenidades de Paulo

No calendario litGrgico, encontramos duas festas dedica-
das a Paulo, o grande missionario e tedlogo cristio, também
chamado de Apéstolo dos Gentios. No dia 25 de janeiro,
celebramos-lhe a conversio. A festa fol instituida na Galia,
no século VII, por ocasifo da transladagio de algumas reli-
quias dele. No final do século X, tal festa comegou a fazer
parte do calendario romanc e, assim, passou a ser celebrada
todos os anos na Igreja. No dia 29 de junho, porém, cele-
bramos o martirio de Paulo, provavelmente pelo ano 67 de
nossa era, sob a perseguigio do imperador Nero, em Roma,
na localidade denominada, hoje, Trés Fontes.

Também em 29 de junho é celebrado o martirio de Pe-
dro, que aconteceu, no ano 64, na Colina Vaticana. E uma
solenidade bem antiga na Igreja, tendo sido inscrita no San-
toral Romano bem antes da festa do Natal, No século IV, ja
eta costumne celebrar, neste dia, trés missas: uma na Basilica
do Vaticano, outra na Basilica de Sio Paulo Fora dos Muros
¢ outra nas Catacumbas de Sio Sebastido, onde as rcliquias
dos dois apostolos tiveram de ser escondidas por algum tem-
po para evitar a profanagio.

Alguns dados sobre a vida de Paulo

As informacdes sobre a vida de Paulo se encontram nos
Atos dos Apdstolos e nas cartas que ele mesmo escreveu.
Nasceu pelo ano 10 da nossa era cristd, na cidade de Tarso,
na regido da Cilicia, na antiga Asia Menor. Tarso era uma
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O apéstolo Paulo: 0s trés relatos de sua conversédo

coldnia fenicia, s margens do rio Cidno, que se tornou um
centro importante de cultura e foi a capital da provincia ro-
mana daquela regiio. Paulo a visitou apds converter-se (At
9,30), e Barnabé o foi buscar 14, mais tarde, para leva-lo a
Antioquia (At 11,25).

O cristianismo se estabeleceu em Tarso desde o primeiro sé-
culo, provavelmente ainda na era apostdlica. Através da Carta
aos Filipenses, sabemos que Paulo & filho de judeus da tribo
de Benjamim e cresceu 4 sombra da mais perfeita e rigorosa
tradi¢do judaica. Ele mesmo escreve sua autobiografia:

[.-.] fui circuncidado no oitavo dia, sou da raga de Israel, da
tribo de Benjamim, hebreu filho de hebreus; quanto 4 obser-
vincia da Lei, fariseu; no tocante ao zelo, perseguidor da igreja;
quanto 4 justi¢a que vem da Lei, irrepreensivel. Mas essas coisas,
que eram ganhos para mim, considerei-as prejufzo por causa de

Cristo (Fl 3,5-7).

O rigorismo da formacgdo intelectual
de Paulo

Jovem ainda, Paulo foi para Jerusalém, onde se especia-
lizou na Escola de Gamaliel, aquele que discursou e argu-
mentou em favor dos apdstolos e cuja intervengio diante do
sinédrio possibilitou a libertagio deles, conforme At 5,34-
42. Paulo foi formado nessa Escola rigorosa dos fariseus. De
acordo com a tradi¢do judaica, foi um dos mais inteligentes
e célebres escribas do seu tempo. Na Escola de Gamaliel,
Paulo tomou contato com a dialética, recurso que muito
lhe ajudou mais tarde, em suas especulagdes teoldgicas e
filosbficas, na difusio do Evangelho entre os judeus, gre-
gos, romanos e gentios. Paulo, que ainda se chamava Saulo,
tornou-se mestre e fariseu, um especialista fanitico e escru-
puloso no cumprimento de todas as leis judaicas e de seus
pormenores. Ele mesmo diz:

Eu sou judeu, nascido em Tarso da Cilicia, mas criado 2qui nes-
ta cidade. Como discipulo de Gamaliel, fui instruido em todo o



rigor da Lei de nossos antepassados ¢ tornei-me zeloso da causa
de Deus, como vos o sois hoje. Persegui até & morte os adeptos
deste Caminho, prendendo homens e mulheres e langando-os
na prisao (At 22,3-4).

Os sequidores do “Caminho”

Em Atos dos Apéstolos Lucas descreve que Paulo procura-
va perseguir e acabar com todos os adeptos do “Caminho™
Queria levar para Jerusalém e 14 prender todos os homens
e mulheres que estivessemn seguindo o “Caminho de Jesus
de Nazaré” (At 9,1-2). A referéncia, aqui, indica a persegui-
¢A0 aos seguidores da “nova doutrina” que estava, conforme
ele acreditava, “contaminando a pureza da religiio judaica”.
Assim Paulo pensava e assim agia, acreditando que estava
fazendo um grande bem, defendendo a pureza da religido
judaica. O proprio Jesus ja tinha usado tal conceito para
si mesmo a0 afirmar: “Eu sou o Caminho...” (Jo 14,6). O
“Caminho” designa a conduta da pessoa ¢ da comunida-
de daqueles que seguem a Jesus ressuscitado. Paulo, na sua
cegueira e fanatismo religioso, s6 pensava em perseguir os
cristdos.

Seri o principal responsivel pela morte de Estévio, o pri-
meiro martir da Igreja nascente, que revive o mesmo Cami-
nho de Jesus. A morte de Estévio € o estopim da persegui-
¢d0, que agora se torna acirrada, penetrando nas casas, que
era o lugar da reunido e da fracio do pio, das comunidades
primitivas. O 6dio de Paulo contra os cristios € grande. Sua
firia parece ndo ter fim. “[...] devastava a Igreja: entrava nas
casas e arrastava para fora homens e mulheres, para atiri-los
na prisio” (At 8,1-3).

O caminho para Damasco

Paulo conhecia bem a estrada para Damasco. Ja havia pas-
sado por ela muitas vezes. A palavra “Damasco” significa,
em hebraico, “habitagio em regido tmida”. E uma cidade
muito antiga, com muitos rios € irrigagio muito boa, situada
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na encruzilhada dos caminhos das caravanas, por isso men-
cionada muitas vezes no Antigo Testamento (por exemplo,
em Jr 49,23-27. A conversido de Paulo ¢, sem davida, um
dos mais importantes acontecimentos da Igreja nascente e
perseguida. Pelo que tudo indica, sua conversio aconteceu
entre os anos 32 e 36 da Era Cristd. O que podemos deduzir
¢ que Paulo teria, no momento de sua conversio, em torno
de 25 anos. E certo, também, que ele nio conheceu Jesus
pessoalmente. Sua experiéncia de Jesus comecga no caminho
de Jerusalém a Damasco. A conversio de Paulo é uma vitd-
ria de Jesus ressuscitado. Paulo escuta no seu interior: “Eu
sou Jesus, a quem tu estds perseguindo” (At 9,5).

Os relatos da conversdo de Paulo

Atos dos Apdstolos apresenta trés relatos da conversio de
Paulo (9,1-31; 22,1-30; 26,1-32). A iniciativa é sempre de
Jesus. Paulo faz a maior descoberta de sua vida: Jesus, que
fot crucificado, estd vivo nos cristios que ele persegue. O
“homem forte™ cai por terra. Precisa superar a sua cegueira.
Durante trés dias Paulo fica cego, sem comer e sem beber.
E a experiéncia mais profunda de sua vida. O terceiro dia
¢ um tempo simbdlico. £ uma referéncia direta & paixio,
morte e ressurrei¢io de Jesus. O primeiro apostolado de
Paulo em Damasco, apos receber o batismo, através de Ana-
nias, serd marcado por um testemunho corajoso, afirmando
que Jesus é o Filho de Deus. Isso ji teve um prego, pois de
perseguidor ele passa agora a ser perseguido. Seu testemu-
nho vai provocar uma reagio violenta por parte dos seus ex-
colegas de profissio.

Em Damasco os judeus tentam mata-lo. As portas da cidade
estavam sendo vigiadas dia e noite. Os discipulos conseguem,
a noite, fazer Paulo descer pelo muro da cidade dentro de
uma cesta. Assim, chega a Jerusalém, agora como “novo dis-
cipulo” de Jesus. Ninguém acreditava. Paulo teve de superar
a desconfianga da comunidade, da qual, agora, era membro.
Todos tinham medo dele. Depois de encontrar as primeiras
resisténcias em Jerusalém, Paulo volta para Tarso.
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Evangelizar a partir dos fracassos

Nio apenas os sucessos de Paulo sdo apresentados nas suas
cartas e em Atos dos Apdstolos, mas também os seus mais
trigicos erros e fracassos. O que Paulo fala de sua vida pas-
sada, antes de encontrar a Jesus no caminho para Damasco,
mostra um homem profundamente agressivo ¢ brutal. Ele
nio tinha aprendido, ainda, a arte de amar e as gentilezas
humanas. As palavras perddo e misericordia ainda ndo fa-
ziam parte do seu vocabulario. Nenhum outro discipulo
teve em seu curriculo de vida a furia e a brutalidade que ele
teve. Sua desumanidade nio tinha limites. O maior apos-
tolo foi também o maior destruidor. E bem provavel que o
sofrimento que Paulo causou nos cristdos jamais tenha saido

de sua memoria. Ele mesmo fala que “recebeu um espinho
na carne” (2Cor 12,7).

Essa provagio constante ajudava Paulo a superar a sober-
ba ¢ o orgulho. Paulo se considerava o “menor de todos
os santos” (Ef 3,8). Porém, sempre & possivel integrar uma
experiéncia negativa do passado e transforma-la em proje-
to novo de evangelizagio. Assim aconteceu com Paulo ¢
pode acontecer com cada um de nds. Sempre é possivel ir-
rigar uma situagéo arida e transformi-la em jardim de vida,
como Paulo fez.

Um amor incondicional a Jesus

Paulo foi o maior perseguidor dos cristios, mas depois
que se tornou um seguidor de Jesus foi o discipulo que pa-
gou o prego mais alto para poder divulgar o Evangelho:
“Ai de mim, se eu nio anunciar o Evangelho” (1Cor 9,16).
Os judeus nunca aceitaram seu novo modo de vida. Eles
acusavam Paulo de ser o principal agitador da “seita dos na-
zarenos”, Quando estava para ser morto, Paulo apelou para
Roma, dizendo que era cidadio romano. Sendo assim, ele
foi protegido pela lei romana, pois um cidadio romano ja-
mais poderia ser julgado pelos judeus. Paulo passou quatro
anos na prisdo: dois em Cesaréia (At 24,27} e dois em Roma
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(At 28,30). Depois, foi solto e viveu mais alguns anos livre,
até a nova prisio, que o levou i morte. Como Paulo era ci-
dadio romano, nio podia ser crucificado, por isso foi morto
pela espada. De dentro do carcere continuava a evangelizar
e a escrever ds comunidades cristis. '

Treze cartas pastorais sio atribuidas a Paulo, mais a Carta
aos Hebreus, que é atribuida a um discipulo seu, embora
com um estilo totalmente diferente das demais. A orat6-
ria de Paulo era fascinante. Mesmo quando nio conseguia
convencer os opositores, suas palavras os perturbavam. Ele
aprendeu com Jesus a nio ter medo do seu passado. Falava
o que havia feito contra os cristdos. Aprendeu a arte da ho-
nestidade e da coeréncia.

~ p

* At 9,1-31: De Saulo a Paulo: a primeira narrativa de
sua conversio. '

« At 22,1-30: Discurso de Paulo aos judeus de Jerusa-
lém: a segunda narrativa.

* At 26,1-32: Discurso de Paulo diante do rei Agripa: a

\ terceira narrativa. /

Textos para oracdo
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Quadro Programatico da CRB
2007-2010

HORIZONTE

Em meio as profundas transformacoes e grandes desafios que en-
volvem a humanidade hoje, ouvimos a Palavra de Deus que nos
interpela: avancem (Ex 14,15). Acolhemos esta Palavra como dis-
cipulas e discipulos de Jesus Cristo, na mistica da encarnagao e no
testemunho profético a servigo da vida, especialmente a dos pobres
e excluidos, partilhando, com espirito missionario, a razao da nossa
esperanca (1Pd 3,15).

PRIORIDADES

1. Reafirmar o compromisso da VRC no servigo a vida, diante das
grandes questdes sociais e ambientais; e fortalecer a insercao
nos meios populares e em novos espagos de solidariedade e
cidadania.

2. Cultivar uma espiritualidade encarnada e profética, centrada na
Palavra de Deus e na mistica do discipulado, aberta a diversidade
cultural, religiosa e de género.

3. Dinamizar a formacao inicial e continuada diante da mudanca
de época, de forma integral, humanizante e geradora de novas
relagoes.

4. Ampliar as aliangas intercongregacionais, as redes e parcerias, na
formacgao e na missao, e intensificar a partilha dos carismas com
leigos e leigas.

5. Buscar novas formas de aproximacgao e presenca junto as juven-
tudes.
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