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Vida em plenitude!

Comunicar... Comunicar-nos! Entre as “profundas
transformacdes e grandes desafios que envolverm a huma-
nidade hoje”, sem divida, deparamo-nos com o fator co-
municagdo.

A mensagem do papa Bento XVI, por ocasiio do 42°
Dia Mundial das Comunicagdes Sociais, que se encontra
transcrita na abertura desta edigio, induz-nos a buscar a
verdade para partilhi-la. O caminho para o encontro com
a verdade é bem definido para nds — Jesus Cristo. Nas
infinitas encruzilhadas deste caminho, no entanto, somos
engolidos por desvios, interpretagdes, mentiras... A fideli-
dade no seguimento é o critério do discipulado.

O lugar de partilhar a verdade ¢ igualmente conhecido
por ndés — a comunidade, seja ela compreendida de forma
interna ou solidiria, seja aberta. A comunidade é o lugar
da partilha da verdade,

A revista continua, neste més de maio, a publicar artigos
que visam o aprofundamento do horizonte e das priorida-
des elaboradas para o triénio 2007-2010 da Conferéncia
dos Religiosos do Brasil.

Nessa perspectiva, podemos debrucar-nos sobre dois
textos: Mistica da encarnagdo — uma meditagio sobre o ho-
rizonte, fruto da riqueza do pensamento e do testemu-
nho do religioso frei Luiz Carlos Susin, ofmcap. Tendo
participado da Equipe de Assessoria da Assembléia Geral
da CRB que aprovou esse horizonte como marco para 2
caminhada, frei Susin nos convida a mergulhar mais uma
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vez no wistério maior de nossa fé. Além de proporcionar-nos
um momento privilegiado de aprofundamento da refle-
x80, o autor nos desafia a fazer a travessia para o mistério
da co-encarnagdo, chamando nossa atencio para o risco de
quem assume — na radicalidade — este compromisso com
Jesus e seu projeto.

Na mesma direcio (o aprofundamento dos temas da
XXI Assembléia da CRB), ¢ em comunhio com a Igreja
do Brasil, que nos presenteia com mais uma Campanha da
Fraternidade cujo tema aponta para a defesa da vida, o texto
“Escolhe, pois, o caminho da vida”: reflexdes teologicas, redigi-
do pelo religioso frei Antdnio Moser, ofm. Simplesmente
com o objetivo de ressaltar o que ji varias vezes experi-
mentamos, vale a pena nio somente percorrer as linhas
escritas, mas formar grupos de aprofundamento sobre as
nuances de cada aspecto abordado pelo autor, todas elas
trazendo luz e oferecendo critérios para nossa compreen-
si0 e para nossa agdo comprometida. O servige d vida con-
tinuard nos provocando ao longo de todo este ano através
das paginas da revista.

O més de maio traz, inerente em si mesmo, um lado fe-
minino, de beleza e profundidade. Eis por que assume sen-
tido especial o artigo Simone Weil: uma paixdo sem fronteiras,
magistralmente escrito pelo tedlogo Faustino Teixeira. E
uma alegria mergulhar nesta experiéncia fascinante: mu-
lher, mistica e apaixonada, uma presenca misteriosa e “ator-
mentada” pelo amor de Deus. Além de recordar-nos tragos
biograficos desse icone de nossa histdria, frei Faustino nos
ajuda a compreender seu processo de vida, sua forma de
amar, de buscar, de viver. Este testemunho nos fortalece em
nossas proprias buscas.

Valorizando a celebragio de Corpus Christi e proporcio-
nando-nos mais uma chance de vivenciarmos mais plena-
mente o mistério da Eucaristia, a revista divulga o preciso
conteido do artigo Eucaristia: memorial ou rito sagrado?, de
Jung Mo Sung. Que significado assumimos para nos, ou
testemunhamos para o mundo, 20 repetirmos, hoje, “Fa-
zel 1sto em memoria de mim”? Atualizando nossa com-
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preensio, somos desafiados a “celebrar a Eucaristia como
sacramento que sintetiza as Jutas ¢ o desejo de Jesus — um
mundo onde as pessoas reconciliadas com Deus ¢ entre si
repartem o pio e o vinho como sinal e compromisso de
continuar lutando para que todas as pessoas tenham vida
em abundancia”.

Ir. MARIAN AMBROSIO, dp
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Mensagem de

Sua Santidade Bento XVI
para o 42° Dia Mundial das
Comunicacgdes Sociais

Domingo, 4 de maio de 2008

“Os melos de comunicagdio social:
na encruzilhada entre
protagonismo e servigo.

Buscar a verdade para partilhé-la.”

Queridos irmios e irmais!

1. O tema da préxima Jornada Mundial das Comunica-
¢Oes Sociais — “Os meios de comunicagio social: na en-
cruzilhada entre protagonismo e servigo. Buscar a verdade
para partilhi-la” — coloca em relevo como é importante o
papel desses instrumentos na vida das pessoas e da socieda-
de. De fato, nio existe ambito da experiéncia humana, so-
bretudo se enquadrada no vasto fenémeno da globalizacéo,
onde os media nio se tenham tornado parte constitutiva das
relacdes interpessoais e dos processos sociais, econémicos,
politicos e religiosos. A tal propoésito, escrevi na Mensagem
para a_Jornada da Paz do passado dia 1° de janeiro:

Os meios de comunicagio social, pelas potencialidades educati-
vas de que dispdem, tém uma responsabilidade especial de pro-
mover o respeito pela familia, de ilustrar as suas expectativas e
os seus direitos, de pdr em evidéncia a sua beleza (n. 5).

2. Gragas a uma vertiginosa evolugdo tecnologica, os re-
feridos meios foram adquirindo potencialidades extraordi-
ndrias, 20 mesmo tempo que levantavam novas e inéditas
interrogacGes e problemas. E inegivel a contribuicio que
podem dar para a circulagio das noticias, o conhecimento
dos fatos e a difusio do saber: por exemplo, contribuiram de
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modo decisivo para a alfabetizagdo ¢ a socializagio, como
também para o avanco da democracia e do didlogo entre os
povos. Sem a sua contribuigio, seria verdadeiramente di-
ficil favorecer ¢ melhorar a compreensio entre as nagdes,
conferir respiro universal aos ditlogos de paz, garantir ao
ser humano o bem primario da informagio, assegurando ao
mesmo tempo a livre circulagio de intentos a bem nomea-
damente dos ideais de solidariedade e justica social.

Sim! Os media, no seu conjunto, nio servem apenas para a
difusio das idéias, mas podem e devem ser também instru-
mentos a servico de um mundo mais justo e solidario. In-
felizmente, é bem real o risco de, ao contrario, se transfor-
marem em sistemas que visam a submeter o ser humano a
légicas ditadas pelos interesses predominantes de momento.
E o caso de uma comunicacio usada para fins ideologicos
ou para a venda de produtos de consumo mediante uma
publicidade obsessiva. Com o pretexto de apresentar a reali-
dade, de fato tende-se a legitimar e a impor modelos errados
de vida pessoal, familiar ou social. Além disso, para atrair
os ouvintes, a chamada quota de audiéncias, por vezes nio
se hesita em recorrer 3 transgressdo, a vulgaridade ¢ 2 vio-
léncia. Existe, enfim, a possibilidade de serem propostos e
defendidos, através dos media, modelos de desenvolvimento
que, em vez de reduzir, aumentam o desnivel tecnologico
entre paises ricos e pobres.

3. A humanidade encontra-se, hoje, numa encruzilhada.
Vale também para os media aquilo que escrevi, na enciclica
Spe salvi, sobre a ambigiiidade do progresso, que oferece
inéditas potencialidades para o bem, mas a0 mesmo tempo
abre possibilidades abissais de mal que antes nio existiam
(ct. n. 22). Por isso, hd que interrogar-se se ¢ sensato dei-
xar que os instrumentos de comunicagio social se ponham
a servi¢o de um protagonismo indiscriminado ou acabem
em poder de quem se serve deles para manipular as consci-
éncias. Nio se deveria, antes, fazer com que permanecam
a servigo da pessoa e do bem comum e favorecam “a for-
magio ética do ser humano, o crescimento do ser humano
interior” (Spe salvi, n. 22)?
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A sua influéncia extraordiniria na vida das pessoas e da
sociedade € um fato amplamente reconhecido, mas hoje ha
que pbdr em evidéncia a viragem, diria mesmo a mudanga
verdadeira e propria de fungio, que os media estio enfren-
tando. Hoje, de modo sempre mais acentuado, a comunica-
¢30 parece, ds vezes, ter a pretensio ndo s6 de apresentar a
realidade, mas também de determina-la gragas a capacidade
e forca de sugestio que possui. Constata-se, por exemplo,
que, em certos casos, os media sio utilizados nio para um
correto servigo de informacgio, mas para “criar” os proprios
acontecimentos. Essa perigosa alteracio da sua fungio ¢ vis-
ta com preocupagdo por muitos pastores.

Exatamente porque se trata de realidades que incidem pro-
fundamente em todas as dimensdes da vida humana (moral,
intelectual, religiosa, relacional, afetiva, cultural), estando
em jogo o bem da pessoa, impde-se reafirmar que nem tudo
aquilo que for tecnicamente possivel € eticamente praticavel.
Por isso o impacto dos meios de comunicagdo sobre a vida do
ser humano contemporineo coloca questdes inevitaveis, que
aguardam decisdes e respostas ndo mais adiaveis.

4. O papel que os instrumentos de comunicagio assu-
miram na sociedade ja é considerado parte integrante da
questio antropologica, que surge como desafio crucial do
terceiro milénio. De modo semelhante ao que se verifica
no setor da vida humana, do matrimédnio e da familia e no
ambito das grandes questdes contemporineas relativas a paz,
d justiga ¢ A defesa da criacio, também no setor das comuni-
cagdes sociais estdo em jogo dimensdes constitutivas do ser
humano e da sua verdade. Quando a comunicacio perde as
amarras €ticas e se esquiva ao controle social, acaba por dei-
xar de ter em conta a centralidade e a dignidade inviolavel
do ser humano, arriscando-se a influir negativamente sobre
a sua consciéncila, sobre as suas decisdes, e a condicionar em
tltima andlise a liberdade e a propria vida das pessoas.

Por esse motivo € indispensavel que as comunicacdes so-
ciais defendam ciosamente a pessoa e respeitem plenamente
a sua dignidade. Sio muitos a pensar que, nesse ambito, seja
atualmente necessiria uma “info-ética”, tal como existe a
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“bio-ética” no campo da medicina e da pesquisa cientifica
relacionada com a vida.

5. £ preciso evitar que os media se tornem o megafone do
materialismo econdmico e do relativismo &tico, verdadeiras
pragas do nosso tempo. Ao contririo, eles podem e devem
contribuir para dar a conhecer a verdade sobre o ser huma-
no, defendendo-a em face daqueles que tendem a negi-la
ou a destrui-la. Pode-se mesmo afirmar que a busca e a
apresentacio da verdade sobre o ser humano constituem a
vocagio mais sublime da comunicagio social. Usar para tal
fim as linguagens todas e cada vez mais belas ¢ primorosas
de que dispdem os media & uma tarefa grandiosa, confiada,
em primeiro lugar, aos responsaveis e operadores do setor.
Mas tal tarefa, de algum modo, diz respeito a todos nbs,
porque todos, nesta época da globalizagio, somos utentes e
operadores de comunicagdes socials.

Os novos media, sobretudo telefonia e Internet, estdo a
modificar a propria fisionomia da comunicagio, e talvez
esta seja uma ocasido preciosa para redesenhi-la, ou sgja,
para tornar mais visiveis, como disse o meu venerado pre-
decessor Jodo Paulo I, os tracos essenciais e irrenunciiveis
da verdade sobre a pessoa humana (cf. carta apostdlica O
rapido desenvolvimento, n. 10).

6. O ser humano tem sede de verdade, anda a procura
da verdade; demonstram-no nomeadamente a atengo ¢ o
sucesso registrados por muitas publicagdes, programas ou
filmes de qualidade, onde sio reconhecidas e bem apresen-
tadas a verdade, a beleza e a grandeza da pessoa, incluindo
a sua dimensdo religiosa. Jesus disse: “Conhecereis a ver-
dade e a verdade vos libertara” (Jo 8,32). A verdade que
nos torna livres € Cristo, porque s6 ele pode corresponder
plenamente i sede de vida ¢ de amor que estd no coracio
do ser humano. Quem o encontrou e se apaixona pela sua
mensagem, experimenta o desejo irreprimivel de partilhar
e comunicar esta verdade. Escreve sdo Jodo (1Jo 1,1-3):

O que era desde o principio, o que cuvimos, o que vimos com
os nossos olhos, o que contemplamos, o que tocamos com as
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nossas mios acerca do Verbo da Vida, é o que nds vos anuncia-
mos [...], para que estejais também em comunhio conosco. E
a nossa comunhio & com o Pai ¢ com seun Filho, Jesus Cristo.

Escrevemos tudo isto para que a vossa alegria seja completa.

Invocamos o Espirito Santo para que nio faltem comuni-
cadores corajosos e testernunhas auténticas da verdade que,
fiéis ao mandato de Cristo e apaixonados pela mensagem

da f€,

saibam tornar-se intérpretes das exigéncias culturais contempo-
rineas, comprometendo-se a viver esta época da comunicagio
nio como um tempo de alienagio e de confusio, mas como
um periodo precioso para a investigacio da verdade ¢ para o
desenvolvimento da comunhio entre as pessoas e entre 0s povos
(Jodio Paulo II, discurso no congtesso Pardbolas medidticas, 9 de

novembro de 2002).

Com esses votos, afetuosamente concedo a todos a minha

béngio.

Vaticano, 24 de janeiro —
Festa de Sio Francisco de Sales — de 2008.

BenTOo XVI



AGO - Assembléia Geral Ordinaria
e AGE — Assembléia Geral
Extraordinaria

Aconteceu!

No dia 7 de marco, no Centro de Convengdes “Israel
Pinheiro”, em Brasilia, a CRB Nacional viveu dois mo-
mentos bem significativos para toda a VR.. Conforme edi-
tais de convocagio, na parte da manhi aconteceu a Assem-
bléia Geral Ordiniria, contando com a presen¢a dos(as)
superiores(as) gerais, dos(as) presidentes das se¢des regionais
e/ou seus(suas) delegados(as). Nessa AGO fez-se a apresen-
taco, apreciagio e aprovagio do Relatdrio Financeiro de
2007 e do Relatorio de Atividades do segundo semestre do
mesmo ano.

Na abertura, a irmi Marian Ambrésio, dp, presidente da
Nacional, acolheu a assembléia com carinho, j4 agradecendo
a adesdo de todos(as) que vieram, das mais distantes ds mais
préximas regides, somar forcas, Ela apresentou a diretoria,
os representantes dos conselhos Superior e Fiscal; destacou
os(as) presidentes das vinte se¢bes regionais ou seus(suas)
delegados(as), bem como a Assessoria Executiva Nacional,
e comunicou gue na sala ao lado encontravam-se reunidos
os membros das Equipes de Reflexiio Biblica, Psicologica e
Teologica.

Compds a mesa com os membros da diretoria que assumi-
ram a coordenacgdo dos trabalhos.

No segundo momento do dia, na parte da tarde, aconteceu
a AGE — Assembléia Geral Extraordinaria, que se ocupou da
andlise e votagio do estatuto civil, que teve alguns artigos
modificados por uma comissio organizada pela diretoria,
artigos que dizem respeito 4 transferéncia da sede nacional
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AGO — Assembléia Geral Ordindria
e AGE — Assembléla Geral Extraordindria

do Rio de Janeiro para Brasilia e a outros encaminhamentos
que agilizam a caminhada da Conferéncia.

Na sua fala, irma Marian expds todo o processo de trans-
feréncia da sede, o que ja se fez, o que estd acontecendo ¢ o
que se pensa para futuro.

Os assuntos tratados nas duas assembléias foram aprovados
por unanimidade.



Seminario interdisciplinar

Os dias 7, 8 ¢ 9 de mar¢o de 2008 tornaram-se dias histori-
cos para a CRB Nacional, pois pela primeira vez os membros
das equipes de Reflexdo Biblica (ERB), Psicologica (ERP)
e Teolégica (ERT) se reuniram com o objetivo de parti-
lhar a caminhada como responsaveis por essas areas na CRB
através do seminario interdisciplinar Vida Religiosa: tendén-
cias e perspectivas. Os objetivos do seminario foram: promo-
ver e cultivar integragio entre diretoria, assessoria executiva
e as trés equipes; e proporcionar elementos para a elaboracio
de um plano de agio para o biénio 2008-2010, em vista da
animacio da Vida Religiosa. O seminario esteve sob a coor-
denac¢io da irmi Vilma Maria Moreira, fi — membro da
diretoria nacional ——, padre Marcio Fabri dos Anjos e irmi
Vera Ivanise Bombonatto, ambos da ERT. Logo no inicio,
as 8h30, a irmi Marian Ambrésio, dp —presidente nacional
—, deu as boas-vindas, falando da sua alegria e gratidio
em ver o grupo reunido para aquele trabalho. Na sua fala,
exp0s o processo que envolve a transferéncia da sede CRB
Nacional do Rio de Janeiro para Brasilia, conforme decisio
na XXI Assembléia Geral Extraordiniria, acontecida em
julho de 2007. Lembrou o que ja havia tido oportunidade
de expressar em outros momentos — vivemos a sede de agua
que jorra e produz vida e a realidade de transferéncia da
sede. Essas duas palavras, escritas de forma idéntica, soam
de modo diverso, exigindo flexibilidade e determinacio na
condugio de cada um dos processos. Com a invocagio ao
Espirito Santo, os trabalhos foram iniciados sintonizando

- com a Assembléia que também iniciava. O passo seguinte
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foi o de uma apresentagio, em que cada membro falou um
pouco de si e das expectativas como equipe individual e em
conjunto com as demais, bem como o novo que se apresen-
ta com a transferéncia da sede nacional. A maior parte do
tempo foi dedicada ao aprofundamento da compreensio do
horizonte motivador para o triénio 2007-2010:

Em meio 3s profundas transformag¢des e aos grandes desafios
que envolvem a humanidade hoje, ouvimos a PaJavra de Deus
que nos interpela: avancem (Ex 14,15). Acolhemos esta Pala-
vra como discipulas e discipulos de Jesus Cristo, na mistica da
encarnagio e no testemunho profético a servigo da vida, espe-
cialmente a dos pobres e excluidos, partilhando, com espirito
missionario, a razio de nossa esperanga {1Pd 3,15).

Os dias foram de uma riqueza incalculivell Poderemos
partilhar dessa riqueza nas proximas edigdes da revista
Convergéncia, que trard artigos com os conteiidos aborda-
dos.



CONFIAR -
Conselho para Formacao,
Integragao e Animacao das Regionais

Aconteceu nos dias 5 e 6 de margo o primeiro encon-
tro sO para as(os) presidentes das vinte se¢des regionais da
CRB. O evento se realizou no Centro de Convengdes “Is-
rael Pinheiro”, em Brasilia. Teve inicio dia 5, s 8h15, com
a acolhida da diretoria nacional, na pessoa da irmi Maria do
Disterro Rocha Santos, fcim, que falou da alegria da direto-
ria em acolher a todas({os). O momento era de um profun-
do compromisso com a vida que acontece nas regionais de
onde cada um(a) veio.

Dentro do contexto da oracdo feita anteriormente, irmi
Marian pediu que a diretoria entregasse as(aos) participantes
o banner do horizonte e prioridades do triénio 2007-2010.

Apds a apresentagdo das vinte secdes regionais, 0 grupo se
manifestou, sempre enriquecendo, questionando e sugerindo.

A noite, o grupo visitou a nova sede da CRB Nacional,
demonstrando sensibilidade com a simplicidade do local e o
improviso que se vive nesse momento de transferéncia.

Além da partilha sobre a realidade vivida em cada Re-
gional, o grupo trabalhou sobre as principais necessidades
do momento, em relagio ao aprofundamento do horizonte
e das prioridades da CRB para o triénio 2007-2010, redi-
gindo uma proposta a ser entregue ao seminario interdisci-
plinar que se realizaria imediatamente apbs o encerramento
do evento. A proposta solicitou especial atengio, durante os
proximos anos, a formadoras e formadores.

Esse também foi um tempo forte da graca de Deus e do
compromisso bonito e edificante dos{as) participantes que
ajudam a acontecer a vida 14 nas bases.
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Mistica de “encarnacao”.
Uma meditacao sobre o horizonte

Luiz CARLOS SUSIN, OFMCAR™

Encarnagdo numa “mudancga de época”

“Encarna¢io” significa situar-se “de carne e osso” de for-
ma “localizada”. E “encorpar”, tornar-se corpo. E “corpo”
— ou “encorporagio” — porta consigo alguma estabiliza-
¢do, determinacio, limitacio, definicdo, fidelidade a um lu-
gar ¢ a um tempo. F exatamente o que este tempo de trans-
formagdes extremas “nio €” e nem pretende ser: estamos
em tempos meteoroldgicos! Por isso uma espiritualidade de
“evaporacdo”, mais conectada com os cenarios meteorold-
gicos cambiantes do que com a terra firme, parece estar
mais afinada com os tempos que vivemos.

Uma espiritualidade de “corpos leves”, simbolizados
pelos top models quase anoréxicos, ou o retorno de corpos
carregados de simbolos e tatuagens que sio sua negagio,
e a Ansia de uma realidade “desencarnada”, livre de peso,
que transporte para um mundo de imagens, de espeta-
culo, de performances, mesmo dramditicas, mas que per-
mitem desligar a luz no final, tudo isso parece ter mais
“sucesso”.

E a leveza da pés-modernidade ou hipermodernidade
constituida de tecnologia que oferece proteses ao corpo, de
mercado que oferece consumos desnecessirios ¢ morbidos,
mas desejiveis, e de individualismo narcisista que nio vé
os corpos dos outros. “A profundidade estd na pele”(Gilles
Lipovetsky).

No entanto, “tu nio quiseste sacrificio e oferenda. Tu, po-
rém, formaste-me um corpo [...] Por isso eu digo: ‘Eis-me
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aqui — no rolo do livro estd escrito a meu respeito — eu
vim, 6 Deus, para fazer a tua vontade™ (81 40,7-9 [LXX];
Hb 10,5-7). Nestes tempos de mudanga de época, “encar-
nagio” é um acontecimento profético, ja ¢ por si mesmo um
testemunho profético, um sinal “em contramio” ou “em
contracorrente”: sinal alternativo, avesso, nio conformis-
ta. Expor-se afirmando “eis-me” antes de afirmar “eu” &
desnudar-se, libertar-se e passar por uma experiéncia pascal
do proprio corpo.

Palavra e encarnagdo

Conforme o salmo profético acima, o acontecimento de
encarnagio comeca com a visita surpreendente e incontor-
navel da Palavra que, desde a sua autoridade criativa, an-
terior A existéncia, vocaciona, chama assinando, marcando
corporalmente a uma inevitavel exposicio de si, 2 uma mis-
sd0, e que ja era proferida antes desta existéncia corporal —
no rolo do livro.

Descobrir-se “corpo™ & descobrir-se exposto, vulnerivel
ao chamado, lugar de liberdade em relacio a sacrificios e
oferendas que j3a nio valem mais a pena, e de verdadeiro
“holocausto” através do cumprimento “corporal” da von-
tade que visita ¢ reveste de sentido e diregio esta condicio
corporal nio neutra. Ser corpo em processo de encarnagio é
Ja dizer corporalmente a resposta i Palavra no pronome bi-
blico por exceléncia: “Eis-me aqui”, primeira palavra, antes
de qualquer palavra que sai da boca e que se pode controlar,
auto-cxposicio.

“Aqui”, situado num tempo presente e num lugar de in-
ser¢iio fisica, contextual, “parcial” como a opgio pelo lugar
dos pobres, limitador ¢ a0 mesmo tempo lugar de encontros
face a face, presente diante de outros de carne e osso, lugar
criatural — “formaste-me um corpo”.

Esta € a aventura dos discipulos e discipulas da Palavra de
Deus, de Jesus: encarnacgio pascal, seio de nutricio e plata-
forma de habitagio para que outros encontrem repouso e
vida.

287



2388

Encarnagdo como kénosis e exousia |

Encarnagio, este “surgir” formado a partir da palavra e da
face de outro, desde uma relagio que clama por este “apa-
recer’ ja vocacionado, supde, internamente, o seu avesso: o
esvaziamento, um movimento de kénosis, Nesta flexibiliza-
¢ao e movimento de perda e esvaziamento hi, agora sim,
alguma analogia com os tempos que vivemos. A perda de
paradigmas, de padroes, de poder institucional, de estabili-
dade, concorrem para uma “espiritualidade do vazio”, ou,
em outras palavras, da deposigio da soberania e da soberba,
do destronamento do sujeito forte, sobretudo cartesiano e
alojado na racionalidade de “distinto senhor”, de seus pode-
res, suas verdades, sua privacidade.

Também para Deus o evento de “encarnagio” segue o ca-
minho da renincia e do despojamento, do nio prevalecer-
se. Pode-se ler com renovado proveito, aqui, Fl 2,6-8: a
kénosis como movimento interno da Trindade na rentincia
e no servi¢o, na obediéncia até a morte — e morte de cruz.
Encarnagio, para Deus, tem um prego tio valioso como o
proprio Deus é valioso: seu “aniquilamento” em dois mo-
VIMentos:

a) o movimento de auto-rentincia, de abertura de si e de
despojamento, numa diregio contriria aquela inspirada
pelos herdis retratados pela literatura grega. Os herdis ou-
sam sair dos limites humanos e desafiam a divindade ten-
tando agarrar para o humano o que € proprio do divino.
Mas o Filho de Deus abre mio do que era de direito
para tomar o corpo de “servo” e, assim, servidor dos
humanos, torna-se verdadeira e plenamente humano
— como servidor, ou seja, nio centrado em si, pois
nele um “vazio” de si lhe di condigdes de inclinar-se e
fazer substitutivamente para outros um servigo que di
aos outros consisténcia e dignidade: ele se inclina para
lavar os pés, para curar, para a fadiga do ensinamento.
E reconhecido, assim, como “servo que carrega as en-
fermidades” ¢ como verdadeiramente “humano”, defi-
nindo de forma nio neutra o que seja, real, substancial
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e paradoxalmente, o “humano”: um servidor, um cui-
dador.

b) Mas hi um segundo nivel, tremendo, da encarnagio
como kénosis: sujeito de forma implacivel aos ataques e
3 agressdo de outros, ele nio desvia o rosto. Por isso a
kénosis tem um movimento de descida ao horror huma-
no, a0 caos, aos infernos: a perseguigio, a conspiragio,
o sofrimento cada vez mais fisico, 0 abandono, a cruz
maldita. E a mais profunda e pura fidelidade, a transfi-
guracio da cruz.

Este é o modelo da encarnacio pelo caminho da kénosis. B
o caminho do “anti-heri”, a aceitagio do despojamento, da
solidao, do fracasso até o fim. Numa cultura de indicadores
do “sucesso”, este caminho de encarnagio pela kéniosis se tor-
na uma profecia dramatica e carregada de conseqiiéncias.

A aceitagio da fragilidade da encarnacio, no entanto, nio
é a fraqueza da covardia: 3 kénosis & necessirio acrescentar,
como o outro lado da moeda, a exousia. De Jesus emanava
um poder que a todos curava; sua palavra era de tal au-
toridade que o povo ficava extasiado, pendurado em seus
Idbios; e suas atitudes de profeta irado causaram temor. Ele
se levantou como a galinha para defender e abrigar seus fi-
lhotes. Ele renunciou ao poder como idolatria, privikégio de
impor-se reduzindo os outros ao sacrificio, mas sua exousfa,
sua autoridade e poder de transformacio, criou espanto e
esperanga, escindalo e entusiasmo. Assim, venceu sem cau-
sar vencidos, sem pisar sobre cadaver de outros,

Podemos, desse modo, juntar e resumir a encarnagio
como kénosis e como exousia: trata-se de assumir uma co-
munhio e uma missdo de solidariedade, que dio a medida
generosa tanto do despojamento como do poder em vista
da diaconia.

Encarnag¢do como “co-encarnacao”

Ensaiando um neologismo, podemos lembrar, aqui, que,
para Jesus, para Deus, a “paixio” — ardor apaixonado e so-
frimento ardoroso — comeca, na verdade, na “com-paixio”,
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na vulnerabilidade a ferida de outros, na cura assumindo
a ferida: se, por um lado, o curador s6 pode curar sendo
saudavel, ele s6 cura sem violéncia, “homeopaticamente”,
se aceita ser ferido e portar as feridas de outros. E o enigma
antropoldgico do “curador ferido”, do servo que carrega as
enfermidades de outros e assim os salva, conforme o ensi-
namento de Is 53, que Mateus nio aplica somente a paixio
e morte de Jesus, mas, antes ainda, i sua missio de cuidado,
de cura e libertagio (cf. Mt 8,16-17).

A “co-encarnagio” tem um lado perigoso, portanto, e até
ameacador. Numa vila pobre de Porto Alegre, um agente
de pastoral desabafava em certo momento o risco ¢ a ameaga
do narcotrifico diante de sua atuacio “encarnada” na pas-
toral da vila: *“Os caras encarnaram em mim!”, Ou seja,
comegaram a vigiar, a ndo deixar em paz, a tornar-se um
verdadeiro “encosto”, justamente o “encosto” que transfere
agressividade, toma como vitima expiatoria, e que cria fre-
qlientemente os encostos de fantasia, os “demonios”.

Expor-se em vulnerabilidade, permitir que outros “en-
carnem” na gente, carregar outros no colo, no seio — para
iss0 serve o “vazio”, justamente como o vazio do seio ma-
terno que carrega o peso de outro ¢ nutre quem lhe pesa.
Mas é pesado, e freqiientemente os proprios gemidos de
misericordia se tornam lamentos e tristeza, e até gritos de
indignacio, participagido na “ira” por um mundo justo.

A “co-encarnagio”, no entanto, & a experiéncia de algo
mais: a soliddo que carrega o mundo nas costas &€ humana-
mente impossivel se neste instante também o Espirito ndo
esti em con-kénosis, Espirito de paciéncia e de fortaleza,
shekind que preserva o poder e a autoridade da verdade e da
paciéncia, da diaconia 14 onde ela ja parece impossivel. Seria
presungio e pretensio de um “heroismo ao avesso” carregar
o mundo 3s costas.

Jesus mesmo convidou uma comunidade de amigos e ami-
gas a estar com ele, e partilhou sua encarnagio, convidou
a andar pelo mesmo caminho. Como no caso do samarita-
no, convém andar com algum dleo e algum dinheiro, com
recurso que pode ajudar no caminho, com liberdade para
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romper limites quando se trata de compaixio, mas também,
in extremis, carregando a cruz.

Co-encarnagio é a confianga de que em comunidade, em
comunhio, a encarnagio é humanamente possivel.

Os “motivos” da encarnagdo

A mistica da encarnagio, suscitada pela Palavra, com di-
mensio profética em tempos de “desencarnagiio”, poderia,
no entanto, cair doente, torna-se patolégica. Sua dimensio
kendtica poderia sugerir formas negativas de espiritualidade
¢ uma visio sacrifical migica e sem eficicia real. Convém
lembrar a grande discussio escolistica sobre os motivos da
encarnagio e entendé-los desde as decorréncias da encarna-
¢io, porque, conforme as distintas compreensdes, hi distin-
tas conseqiiéncias.

Em sintese: santo Anselmo, em Cur Deus homo — por-
que Deus se faz humano — responde que a encarnagio foi
devida ao pecado humano. Sem o pecado nio haveria ne-
cessidade de redengio e, portanto, seria iniitil a encarnagio.
Mas o pecado ofendeu a honra divina, que sé poderia ser
reparada por alguém divino assumindo o lugar do humano,
salvando, assim, a criagio, o humano, e também a justiga e
a devida honra a Deus. Tudo isso tem um contexto feudal e
humano de justica, como saldar divida inter pares: s6 alguém
da mesma altura pode saldar a honra,

Esse “necessitarismo™ nio foi aceito por Tomis ¢ Boa-
ventura, que, no entanto, aceitam como “conveniente” tal
resposta, até porque a reparagdo através da paixio e morte
do Filho provoca em nés mais fervor! (Boaventura).

Duns Scoto, porém, mostrou como a pergunta esti mal-
feita: nio devemos perguntar “se o ser humano nio tivesse
pecado, Deus se encarnaria?”, que torna a resposta “peca-
docéntrica”. A pergunta correta tem de ser, logicamente,
“teocéntrica”, com precedéncia divina, assumindo o ponto
de vista de Deus: que significa para Deus a encarnagio do
Filho? A resposta & ampla, comega na criagio ¢ vai até a
glorificagio escatolégica, e se torna, portanto, “doxacén-
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trica”: o Filho de Deus é quem di plena gloria — € a doxa
— a Deus ¢ seus designios, sempre maiores do que o pecado
humarno.

Nessa gloria inderrotavel, a criagio ganha sua propria glo-
ria. Somente dentro do horizonte da glorificacio se entende
corretamente a redengio do pecado e da morte: para que a
gloria seja real, plena, & preciso “também” a redengio do que
se extraviou, do pecado, da lei e da morte. Porém mesmo
sem pecado e até mesmo sem morte a encarnagio nio so €
desejavel e possivel, mas & sempre a grande obra da criagio e
da glorificacio. Em poucas palavras: é para a maior gldria de
Deus, glorificado na criagio, é para o Reino de Deus que a
encarnacio é o grande designio do amor criador de Deus.

Desta segunda compreensio decorre uma saudavel e segura
“mistica da encarnagio”. Se vivermos a convicgio de Ansel-
mo, “pecadocéntrica”, seremos misticos que tém uma visio
pessimista em relacio aos outros e a nds mesmos, ¢ até sadica
em relagio a Deus — que nio abre mio da honra lavada, com
perdio mediante permuta, sangue, morte. E a compaixio tera
algo de mdrbido: parece que nos comprazemos na miséria,
pois sem ela perderiamos a razio de ser. O “pecadocentris-
mo” sobrecarrega de culpabilidade e desborda a possibilidade
de responsabilidade, jogando a espiritualidade no fatalismo.

“Ha fracassos sem culpa”, diz uma cangiio, e hi também
responsabilidades que nio dependem de sermos culpados
por algum erro.

Mas se assumirmos a mistica da encarnagio com as moti-
vacdes de Duns Escoto — que hoje ganha amplo consenso
na teologia cristd — entdo a grande razfio da encarnaglo, da
kénosis, da co-encarnagio, com todos os riscos e dores, é, na
verdade, a confianga na bondade da criagio. Tal confianga e
tal visio positiva da criagio sio mais profundas do que todo
pecado: destinagio a gléria apesar dos desvios de caminho,
e o reconhecimento de que esta gloria ji refulge na face da
criagio, no face a face e em toda carne.

Portanto, hi uma possibilidade de experiéncia real da glé-
ria em toda encarnag¢io, de bondade e de beleza em meio a
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“favela do humano”, como a flor de 16tus que nio teme o
pintano, o humano que se levanta do hiimus e contempla as
estrelas abraimicas.

Se Deus “nio temeu o seio de uma virgem” — non abhor-
ruit virginis uterum (Te Deum) — aceitar a fragilidade da en-
carnagio sob a paradoxal luz da gloria divina é vocagio de
toda consagra¢io humana.

Algumas conseqiiéncias para a
Vida Religiosa Consagrada

Este horizonte é a prova, o critério, a espada no dmago que
separa o essencial, para que uma vida religiosa nio seja reli-
giosa “em geral”, mas realmente “cristd”. Tem conseqiiéncias
no atual percurso da VRC, que deve avangar em tempos de
stress, de extravios, de transformagdes profundas.

A VRC esti chamada a novas inculturagées, com a sur-
presa das belezas que toda vida oferece e também com a
aceitacio e igual acolhimento dos limites e da pobreza que
as culturas de carne e osso podem oferecer.

A VRC esta chamada a renovar seu conatural lugar entre
os pobres, como opgio pelos pobres e solidariedade de to-
das as formas com esta centralidade escandalosa da missio e
com o ponto de vista de Deus manifestado em Jesus.

A VRC estd chamada a assumir a diversidade concreta
do humano em sua carne, com as parcialidades concretas,
com a riqueza e os riscos de conflitos a que a diversidade e
o pluralismo expdem.

A VRC esta chamada a superar velhas e novas formas de
dualismo. O Espirito nio se manifesta “espiritualizando”,
mas possibilitando encarnagio, pois seu contririo nio é a
matéria, o corpo, e sim a degradacio e a morte. Sua gléria
e sua experiéncia sdo a da transfiguragio pascal de nossos
corpos. A carne € o eixo da salvagio, afirmava Tertuliano
diante do gnosticismo dualista.

A VRC estad chamada a amar a criaturalidade, o mundo
como casa de Deus, e todas as formas de vida como glo-
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rificagdo divina. Portanto, & conatural i sua encarnagio a
mistica ecologica e a defesa da criagio.

A VRC estd chamada a ir ainda mais longe: a reconhecer
no pio feito de trigo e no vinho feito de uvas um mundo
que & “corpo de Deus”, matéria feita Eucaristia, por isso a
espiritualidade eucaristica € o coragdo do mundo e na Eu-
caristia resplandece toda a vida do mundo.

; Questdes para ajudar a leitura N
individual ou o debate em comunidade

1. Que faz um “corpo” e uma “encarnagio” ser algo ver-
dadeiramente “humano”?

2. Quais os processos e os riscos de encarnagio?

\3; Quais os motivos da encarnagio? _/




“Escolhe, pois,
0 caminho da vida”:
reflexdes teoldgicas

AnTono Moser, ofm”

O tema e o lema da Campanha da Fraternidade do cor-
rente ano de 2008 nio poderiam ser mais oportunos. Sob
qualquer angulo que se queira analisar a realidade existen-
cial de nossos dias, dificilmente se escapa da estranha sen-
sagdo de que nos encontramos numa encruzilhada decisiva:
ou todos juntos passamos a trilhar o caminho da vida, ou
todos sentiremos cada vez mais os apelos da morte.

Por um lado, os avangos na linha dos conhecimentos e das
tecnologias apontam para possibilidades sem precedentes de
garantir a todos melhor qualidade de vida e maior longe-
vidade. Por outro, ampliam-se e aprofundam-se cada vez
mais as expressdes da morte. A multiplicidade de reporta-
gens sobre o denominado “efeito estufa” colocam em maior
evidéncia apenas uma das muitas ameacas que pesam sobre
todas as formas de vida na terra.

Mas, para melhor perceber o paradoxo que estamos vi-
vendo, € preciso levar em conta ainda outro dado: passou a
época das grandes utopias. Seu lugar foi sendo sempre mais
ocupado por um materialismo pragmatico, com todos 0s
maleficios dai decorrentes. Desta forma vai-se estabelecen-
do um novo paradoxo entre o vazio existencial e a deses-
perada busca de algo que possa preencher este vazio. E bem
verdade que, por vezes, essa busca se manifesta mais por um
vago misticismo do que por uma espiritualidade que trans-
forme a maneira de pensar, de agir ¢ de viver. Assim mesmo
este nio deixa de ser um fato notavel.

E na dire¢io de uma espiritualidade consistente que a VR e
a Igreja no seu todo, inspiradas na Palavra de Deus e em suas
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experiéncias multisseculares, julgam poder e dever apresentar
sua contribuicio para que o caminho escolhido pela humani-
dade seja, de fato, o da vida e nio mais o da morte.

Quando a felicidade se torna
uma quase-obsessdo

A busca da felicidade sempre foi e sempre serd uma pro-
funda aspiracio humana. O que se constata hoje nio &,
portanto, uma novidade, mas uma questio de acento. Até
um passado ndo muito distante, o sonho de felicidade nio
excluia ascese e até mesmo sacrificio pelos outros e, so-
bretudo, por uma causa. Esses componentes parecem ha-
ver desaparecido e a felicidade, conjugada com facilidade,
passou a ser uma quase-obsessdo. Dai a importincia de
pontualizar melhor em que consiste a felicidade e quais
0s pressupostos para que ela ndo se confunda com prazer
momentineo ¢ fugaz.

Deus nos criou para sermos felizes... mas a partir
de certos pressupostos

Ao decantar, em linguagem poética e simbdlica, as ma-
ravilhas da criagio, os dois primeiros capitulos do Génesis
ressaltam que os planos originais de Deus sdo de felicidade e
ndo de desgraca; de realiza¢do e nio de frustragio; de vida e
nio de morte. Através das mais diversas espécies de semen-
tes (Gn 1,11.29), que carregam no seu seio um complexo
¢ poderoso codigo secreto, a vida deveria multiplicar-se,
renovar-se e perpetuar-se. '

Ao homem e i mulher, conjugando masculinidade e
feminilidade, racionalidade e ternura, individualidade e
sociedade, foi confiada a administra¢io de todas as coisas,
desde que esta se efetuasse com sabedoria. Essa adminis-
tracdo sibia, contudo, sé poderia ser efetuada na medida
em que os seres humanos descobrissem e respeitassem o
sentido profundo de todas as coisas, a comecar pelo senti-
do da sua prdpria existéncia. Criados 4 imagem de Deus,
eles deveriam a ele fazer-se semelhantes por uma certa
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maneira de autocompreender-se, de gerenciar sua vida e
gerenciar todas as coisas.

Assim, percebe-se logo que os referidos relatos da cria-
¢do sinalizam ao mesmo tempo a possibilidade de éxito e
de fracasso. Exito ou fracasso vio depender de como os
seres humanos se colocam no universo: como criaturas
de Deus, em comunhio com ele e com as demais criatu-
ras, ainda que com uma miss3o especial, ou com preten-
sGes prometéicas de ocupar o lugar do Criador. [lusorias
promessas de “serem como deuses” encontram-se na raiz
de todos os pecados e sio sempre a causa Gltima da ex-
pulsio do paraiso.

Tudo isso vem descrito de maneira plastica através de
dois simbolos: o de duas arvores que se encontram no
centro do Jardim de Delicias. A primeira drvore rece-
beu o nome de “drvore da ciéncia do bem e do mal”.
A segunda é chamada “4rvore da vida”. E de notar que
tudo contribuia para que os seres humanos se sentissem
felizes: eles viviam em comunhio com o Criador, consi-
go mesmos e com todas as criaturas. Entretanto, o prec¢o
da felicidade consistia exatamente nisto: descobrir e ao
mesmo tempo respeitar o mistério que cerca o Criador e
as criaturas.

Tanto o Criador quanto as criaturas, a0 mesmo tempo
que revelam algo daquilo que sdo, velam o mistério da
sua identidade mais profunda. E este ar de mistério que
fascina, podendo o fascinio conduzir a uma atitude de
reveréncia profunda, ou entio a uma atitude de prepo-
téncia, como se os seres humanos fossem senhores e nio
apenas administradores.

Ainda que possa haver interpretagdes diferentes sobre es-
ses simbolismos, seguramente eles nos oferecem algumas
certezas de vital importincia para nosso bem-viver, Assim,
ao dizer que os seres humanos foram expulsos do paraiso
por apropriarem-se dos frutos da arvore do bem e do mal,
os autores sagrados nio alimentam nenhum tabu nem ofe-
recem guarida para qualquer espirito anticientifico, como se
o conhecimento fosse responsivel pelos desvios humanos.
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Através de uma imagem tio ligada a0 cotidiano, os autores
deixam claro que a questio nio se encontra em conhecer ou
nio conhecer, mas em saber colocar-se diante daquilo que
se conhece. A vida sé podera florescer na medida em que, a
partir da descoberta do sentido mais profundo de cada uma
e de todas as criaturas, os seres humanos souberem discernir
seu lugar e sua missio.

Arrogancia, reducionismo e mecanizacdo da vida:
trés grandes tenta¢des

Nunca, como hoje, os frutos da arvore da vida se mos-
traram ao mesmo tempo mais fascinantes e mais ameaga-
dores. As ameacas nio vém, evidentemente, das ciéncias e
das tecnologias consideradas em si mesmas. Essas podem
constituir-se em instrumentos preciosos para desvendar
e melhor usufruir das maravilhas da criagio. As ameacas
vém das ideologias e do espirito de dominagio que mui-
tas vezes marcam certos segmentos do denominado meio
cientifico, e que pela midia determinam o pensamento das
multiddes. A arrogincia e a prepoténcia transparecem, an-
tes de mais nada, em certas afirmagdes categdricas feitas
em nome das ciéncias, mas que no fundo nio passam de
meras hipoteses, ou, no miximo, de teorias.

Enquanto ha poucas décadas se presenciava um movi-
mento generalizado de dessacralizagio, hoje, em pleno
século XXI, se percebe um movimento inverso. Em cer-
tos setores da sociedade, indo na contramio da histéria
e do principio bisico da cientificidade, a palavra “cien-
tifico” transformou-se numa espécie de idolo diante do
qual todos devem dobrar os joelhos. Enquanto o principio
da cientificidade aponta para a provisoriedade de todas as
conquistas, o cientificismo tende a absolutizar o que, por
defini¢io, € relativo e provisorio. Enquanto a verdadeira
ciéncia aponta para a complexidade de todos os mecanis-
mos vitais, com uma multiplicidade de dimensdes com-
plementares, o cientificismo reduz tudo ao plano genético
e biologico.
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Qutro ingulo preocupante se manifesta na crescente
tendéncia de mecanizar tudo, até a vida, tanto na sua fase
inicial quanto na sua fase final; tanto em termos dos pro-
cessos artificiais de transmissdo quanto no de selecio de
certas caracteristicas, que fecham o acesso a vida aos que
ndo se adaptariam aos padrdes arbitrariamente estabeleci-
dos pelos detentores do biopoder. De fato, em nome dos
direitos da mulher e em nome do progresso das ciéncias,
acobertados por uma linguagem cuidadosamente burilada
para esconder os reais objetivos, ha os que acabam justi-
ficando desde o abortamento puro e simples até a inter-
rupgio da gestagio através da indevidamente denominada
pilula do dia seguinte.

No que se refere a fase final da vida, a mesma prepoténcia
ora antecipa a morte, pela eutanisia, ora prolonga artificial-
mente uma vida em fase terminal pela distanasia, impedin-
do que a natureza siga seu curso normal.

Com isso fica evidente que os mesmos conhecimentos e
as mesmas tecnologias se revelam carregados de ambiva-
iéncia. De fato, dependendo da inspira¢io de fundo, tais
conhecimentos e tais tecnologias tanto podem ser colo-
cados a servico da vida quanto da morte. Colocam-se a
servico da vida os conhecimentos e tecnologias que tém
como pano de fundo o sentido das maltiplas manifesta-
¢oes da vida e a vocagio humana para o amor, sobretudo
diante dos que se encontram em situagdes de maior fra-
gilidade.

Colocam-se a servico da morte conhecimentos e tecno-
logias que sio inspiradas em ideologias que se julgavam
a muito superadas, mas que, de maneira mais sofisticada,
ressurgem carregando em seu bojo uma verdadeira men-
talidade de eugenia. Fi dessa forma que, em vez de um
mundo selidario com os mais fracoes, se cria um mundo
onde s6 haveria lugar para os considerados mais belos e
mais fortes.
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Saber discernir:
eis o grande desafio do momento

Pelo que foi assinalado até aqui, ji se percebe que o grande
desafio com que a humanidade sempre se deparou e con-
tinua se deparando € o de saber discernir entre os conhe-
cimentos que se conjugam com a sabedoria de vida e os
conhecimentos que desviam dessa sabedoria, colocando-se
a servigo da morte. Desenvolver a capacidade de discernir
torna-se, hoje, mais do que nunca, um imperativo funda-
mental para o bem-viver. Isto a0 menos por duas razées. A
primeira razio encontra-se na linha de uma inaudita con-
vergéncia de ciéncias que se conjugam para oferecer um
volume nunca imaginado de conhecimentos sobre os me-
canismos mais secretos da vida.

A grande arrancada nesse sentido aconteceu com o Pro-
jeto Genoma Humano, desenvolvido ao longo da década
de 1990 a 2000. Mas muitos foram e continuam sendo os
desdobramentos no sentido de oferecer um sem-niimero
de dados preciosos que possibilitam mergulhos cada vez
mais profundos nos mistérios da vida humana e de todas
as outras formas de vida. Para quem aprende a ler de ma-
neira adequada as inimeras informagdes que se ocultam
no codigo genético, s6 haveri uma postura adequada:
aquela de reconhecer que a complexidade desses meca-
nismos é tamanha que ninguém é capaz de absorver to-
dos os dados.

Por isso mesmo a questio que se coloca sempre de novo
nio é a de podermos ou ndo prosseguir na busca de sempre
novos conhecimentos. A questio vital ¢ aquela de, a par-
tir do que ja conhecemos, sermos capazes de perceber que
ainda nos encontramos apenas no inicio de um processo
inesgotavel.

De fato, a Gnica atitude sibia diante da complexidade
de trilhdes de elementos que se articulam para permitir a
continuidade da vida é a de reconhecer que estamos ape-
nas comegando a soletrar no livro da vida e que sua leitura
mais completa demandari ainda muito maiores esforgos e
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muito mais tempo. Como, de maneira muito apropriada,
expressaram virias personalidades por ocasido da ceriménia
de encerramento oficial do Projeto Genoma Humano, esta-
mos apenas iniciando a leitura de um livro escrito pelo pré-
prio Criador. E justamente por ter sido escrito pelo proprio
Criador que somente quem dele se aproximar de maneira
reverente € capaz de agir com sabedoria.

Mas hi, ainda, uma segunda razio para percebermos que
os grandes desafios de hoje exigem sempre mais o cultivo
da virtude do discernimento. Se a primeira razio aponta
para a linha dos conhecimentos, a segunda, intimamente
conjugada com a primeira, aponta para um poder de inter-
feréncia humana, até a pouco impensivel, nos mecanisinos
mais secretos da vida. Biogenética e biotecnologia sdo duas
expressOes claras de um biopoder, que ao mesmo tempo
sintetiza ¢ ultrapassa todas as outras formas de saber e de
poder. Tudo leva a crer que, se os primeiros seres humanos
se apoderaram dos frutos da irvore da ciéncia do bem e
do mal, em nossos dias os detentores das biociéncias e do
biopoder estdo prestes a apropriar-se dos frutos da arvore da
vida, e o fazem com grande avidez.

O caminho visto do alto
de trés montanhas

Para quem se encontra numa planicie, nem sempre & fa-
cil entrever o caminho a ser percorrido. Assim também,
para quem nio se coloca 3 luz da revelagio, nem sempre
é facil perceber a mensagem mais profunda da Palavra de
Deus, da qual a Igreja é porta-voz. Por isso mesmo, para
muitos se torna dificil, hoje, compreender o sentido dos
Dez Mandamentos, e mais dificil ainda abra¢i-los como
caminho de vida. Trés montanhas servem como pano
de fundo para melhor compreensio do espirito das Dez
Palavras: a montanha do Sinai, a montanha das bem-
aventurangas ¢ o Golgota. Trés discursos reforcam essa
compreensio: o de Moisés as portas da terra prometida
(Dt 30), o de Jesus na montanha das bem-aventurangas,
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e o de Jesus durante a Giltima ceia com seus discipulos, na
véspera de sua morte.

O caminho visto do alto do Sinai

Nio é ficil indicar, hoje, os “mandamentos™ como ca-
minho da felicidade, uma vez que eles parecem cercear a
liberdade. De fato, os Mandamentos s6 poderio ser devi-
damente compreendidos quando colocados no contexto
da alianga que Deus fez com um povo no Antigo Tes-
tamento e que propde para todos os povos na figura do
Messias salvador. Assim como os casais, querendo mani-
festar publicamente seu amor e vontade de comprometer-
se definitivamente um com o outro, promovem uma troca
de aliangas, assim Deus faz uma alianga de amor com um
povo. E Deus mesmo quem toma a iniciativa. Sua proposta
nio ¢ unilateral, mas dialogal: “Vés sereis o meu povo e eu
serei vosso Deus”,

Significativamente, no capitulo 19 do Exndo, onde vem
preparado o cendrio para a entrega das tibuas da lei, en-
contram-se estas palavras: “Agora, se guardardes a minha
alianga, sereis minha propriedade exclusiva dentre todos
os povos” (Ex 19,5). F com tal espirito que deveriio ser en-
tendidos os Dez Mandamentos, que sinalizam o caminho
da vida. Na realidade, nio sio obrigacdes, mas garantia de
realizacio humana nesta vida e para a eternidade.

Para entender o discurso de despedida de Moisés, é
preciso recordar o papel que Deus lhe outorgara, seja ao
entregar-lhe as tibuas da lei, seja ao confiar-lhe a estru-
turagio e condugio do povo eleito até chegar as portas da
terra prometida. Ao chegar ali, num ardoroso discurso de
despedida, Moisés, de maneira magistral, recorda a vo-
cagio que Deus confiara ao seu povo e mostra por onde
passam os caminhos da felicidade e da realizagdo, tanto
das pessoas quanto das sociedades. Vale a pena recordar o
cerne desse discurso, ressaltando algumas palavras:

Eis que hoje ponho diante de ti a vida e a felicidade, a morte
e a desgraga. Se obedeceres aos mandamentos do Senhor teu
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Deus, [...} amando a0 Senhor teu Deus, seguindo seus cami-
nhos e guardando seus mandamentos... viveris e te multipli-
cards ¢ o Senhor teu Deus te abengoari na terra em que vais
entrar... Mas se o teu coragio se desviar e nio escutares, se te¢
deixares arrastar para adorar e prestar culto a outros deuses,
eu vos declaro... que certamente perecereis... Escolhe a vida...
amando ao Senhor teu Deus, escutando sua voz e apegando-te
a ele. Pois isto significa vida para ti e tua permanéncia estdvel
sobre a terra que o Senhor jurou dar a teus pais, Abrado, Isaac
e Jacod (Dt 30,15-20).

Do monte Sinai @ montanha
das bem-aventurancas

Ja santo Agostinho observava que o Novo Testamento se
encontra subjacente no Antigo e que o Antigo revela seu
sentido mais profundo i luz do Novo. O que no Antigo Tes-
tamento muitas vezes aparece em forma simbdlica e apon-
tando para o futuro i luz do Novo Testamento revela sua
verdadeira fisionomia em Jesus Cristo, o Filho de Deus que
assumiu totalmente a condi¢do humana. Nele se cumprem
todas as promessas ¢ nele se manifesta de maneira cabal o
caminho da vida. Por isso mesmo, o que representa o mon-
te Sinai, em termos de revelagio, fica mais claro quando a
montanha do Sinai e a montanha das bem-aventurangas sio
aproximadas.

Da mesma forma, o discurso de despedida de Moisés tor-
na-se ainda mais significativo quando cotejado com o tes-
tamento de Jesus na (ltima ceia. Ou seja: o fio condutor da
concepgao judeo-cristd no que se refere aos caminhos que
conduzem 3 frustracio ou i realizacio encontra-se nessas
montanhas e nesses discursos.

Quer se assuma a versio de sio Mateus (discurso da
montanha), quer se assuma a versio de sio Lucas (discurso
da planicie), nio hi dividas de que nele se condensa o
cerne da mensagem de Jesus. E ali que, contrapondo-se
i interpretagdo distorcida feita pelos grupos religiosos da
época, Jesus resgata o verdadeiro sentido da denominada
lei de Moisés. A contraposi¢io entre o que foi dito “aos
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antigos” ¢ o “eu, porém, vos digo” quer ressaltar a mes-
ma forga libertadora que emana dos preceitos divinos. O
Sinai tinha atris de si a escravidio no Egito, 2 montanha
das bem-aventurangas tem atrds de si a escravidio imposta
pelos grupos religiosos que deveriam guiar o povo pelos
caminhos da vida.

E por isso que aos raios e trovdes do Sinai, significando a
majestosa soberania de Deus, € preciso acrescentar a luz das
bem-aventurangas. As bem-aventurangas, a0 mesmo tempo
que tornam mais compreensiveis as exigéncias radicais de
Jesus para os que quiserem segui-lo, tornam mais compreen-
siveis todos os gestos e palavras de Jesus, como aquele que é
e indica o caminho, a verdade e a vida.

Das bem-aventuran¢as ao Gélgota

2

E importante ter muito claro que a revelagio de Deus em
Jesus Cristo ndo pode ser devidamente compreendida se nos
ativermos a este ou aquele aspecto, sem uma visio de conjunto.
Mas essa visio de conjunto s6 fica mais evidenciada quando os
elementos acima lembrados forem referidos ao mistério pascal,
em toda a sua extensio e em toda a sua profundidade. Concre-
tamente, esse mistério abraga a vida, paixio, morte e ressurrei-
¢lo de Jesus Cristo.

Embora, naturalmente, todos os evangelistas ressaltem o
mistério pascal, a maneira como o apéstolo sio Jodo conduz
os tltimos acontecimentos da vida de Jesus pde em relevo
alguns elementos que facilitam a compreensio dos milti-
plos paradoxos que marcam a compreensio cristd da vida,
da felicidade e da realizagio. Antes de mais nada, o contex-
to desses elementos ¢ o da Gltima ceia, quando Jesus sacra-
mentaliza a “nova e eterna alianga”, entregando aos disci-
pulos seu testamento e oferecendo-lhes a Eucaristia como
alimento e presenca perene para nio desanimarem ao longo
das provagdes da caminhada.

Outro componente ¢ constituido pelo lava-pés: s6 se re-
aliza quem se coloca como servidor e nio como senhor.
Um terceiro elemento é o da centralidade do amor: “Eu
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vos dou um novo mandamento: que VOs ameis uns aos
outros. Assin como eu vos amei, amai-vos também uns
aos outros. Todos saberio que sois meus discipulos, se vos
amardes uns aos outros” {(Jo 13,34).

Sé vive quem ama; sO ama quem é capaz de dar a vida
pelo outro. Conjugando-se todos esses elementos, delineia-
se uma trajetdria totalmente fora de qualquer esquema hu-
mano para quem busca a felicidade: s6 pode conhecer a
ressurrei¢io e a gloria quem for capaz de subir ao Golgata
abragado i cruz. Ou seja: a felicidade ndo é o resultado da
busca obsessiva de si mesmo e de seus interesses, mas resulta
de uma mistica que alivia o peso, nio os fardos porém.

Cultivar um triplice olhar:
eis a missdo da Vida Religiosa

Uma analise um pouco mais critica ji é suficiente para
afastar qualquer compreensio romintica no que se refere
as relacdes Igreja/sociedade na histéria do Brasil. As apa-
réncias sempre foram do mais perfeito entendimento. Mas
quando se pensa na forga ideoldgica do racionalismo ilumi-
nista e da correspondente forca da magonaria, infiltrada em
ndo poucas instituicSes aparentemente proximas da Igreja,
ndo se pode deixar de reconhecer que as tensdes entre Igreja
e elite dominante nio sio de hoje.

E claro que em cada época as fisionomias mudam, mas a
inspiragio de fundo é bastante semelhante: para os ilumi-
nistas de todos os tempos, a Igreja e os religiosos e as reli-
giosas, de modo geral, sdo promotores de uma mentalidade
obscurantista. Para enfrentar devidamente tal desafio, hoje
visivelmente acentuado, talvez convenha ressaltar trés as-—
pectos da missao evangelizadora da VR no nosso contexto
atual: o cientifico, o ético e o religioso. -

O olhar cientffico

Nio hi como nio perceber um certo mal-estar existen-
te entre certos grupos que pretendem falar em nome da
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ciéncia ¢ os que representam uma concepgio religiosa de
vida. Para perceber isso basta estar atento ds manchetes e
aos correspondentes comentarios veiculados por uma par-
te da grande midia. Esta j3 nfio mais propicia verdadeiros
diilogos: em nome da ciéncia ela vai colaborando para o
estabelecimento de dogmas mais categbricos do que aqueles
atribuidos as religides.

Ademais, em nome de um vago principio de “laicidade”,
nio apenas se fecham a qualquer interpelacio como tentam
justificar todo tipo de experi€ncias e procedimentos no cam-
po da biogenética. Exemplo de tal procedimento ocorreu
hi alguns anos, quando da aprovagio da denominada Lei de
Biosseguranga, que precipitou decisdes questioniveis tanto
sob o ponto de vista cientifico quanto, sobretudo, ético.

E bem verdade que nunca se pode perder de vista o res-
peito devido aos varios campos do saber e do agir. Afinal,
os varios saberes sdo a expressio da riqueza dos mistérios da
vida e cada ciéncia tem seu estatuto epistemolbgico proprio.
Como também é verdade que os representantes de uma
concepcio religiosa nunca poderio negligenciar as ciéncias,
desde que estas nio apresentem meras teorias ou hipdteses,
mas dados comprovados,

Felizmente, nem todos os cientistas e pesquisadores se co-
locam da mesma maneira diante dos mistérios da arvore
da vida, cujo conhecimento e cujo sabor se tornam a cada
dia mais palpaveis. Até pelo contrario, sio sempre mais ex-
pressivos 0s nomes dos que abracam o milenar adagio do
“sei que nada sei”, como sio numerosos os que, a exemplo
de Gregor Mendel, monge considerado um marco, quando
se fala em genética, ressaltam nio s6 a possibilidade como
também até a necessidade do didlogo entre ciéncia e fé.

E conhecida a posi¢gdo de Einstein neste particular. Basta
ter presente duas de suas frases que podem ser encontradas
em qualquer chamada de Internet. Numa ele afirma: “Em
nossa época materialista, os trabalhadores cientificos sérios
sio os (inicos homens que se conservam profundamente re-
ligiosos”. Na outra: “A ciéncia sem religido & manca. A re-
ligido sem ciéncia é cega”.
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Em nossos dias, Francis Collins, um dos mais conceitua-
dos geneticistas e coordenador-geral de todo o grandio-
so Projeto Genoma Humano, ousa mesmo escrever um
livro para professar sua fé: foi através do estudo profundo
dos mecanismos da genética que ele encontrou a Deus.!
Ou seja: se € verdade que nio se pode dispensar o olhar
cientifico para um melhor conhecimento da realidade, é
também verdade que este olhar nio exclui nem o religioso
nem o ético. Melhor dizendo: os trés olhares sio necessa-
rios para que se possa ter uma melhor compreensio nio sé
de uma determinada realidade, mas também do sentido
desta mesma realidade.

O olhar ético

Nio ha divida de que, a0 menos teoricamente, a ética
ganhou um grande impulso nas altimas décadas. Seja sob
o ponto de vista estritamente filosdfico, seja sob o ponto
de vista religioso, as mais gritantes aberragdes que ocorrem
em todos os cantos da terra como que obrigam a humani-
dade a um repensamento total do seu modo de pensar e de
ser. Basta ter presente os dramas ecoldgicos para constatar
este novo despertar da consciéncia ética. Mas, com certe-
za, € no confronto com os desafios encontrados nos cam-
pos da biogenética e das biotecnologias que a necessidade
de novas posturas éticas se torna mais e mais evidente.

Sio muitos os que, hoje, percebem o que ha alguns anos
poderia parecer a expressio de um pessimismo infundado.
Se devemos decantar os progressos das ciéncias e das tecno-
logias, enquanto contribuem para a humanizacio, devemos
também deixar claro que

sem consciéncia a ciéncia sé pode conduzir i ruina do ser hu-
mane... A nossa época, mais do que nos séculos passados, pre-
cisa desta sabedoria para que se tornem mais humanas todas as
novidades descobertas pelo ser humano. Realmente, estard em
perigo a sorte futura do mundo se nio surgirem seres humanos
mais sibios.?
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Com isso fica claro que, além do olhar cientifico, jus-
tamente num mundo tio plural quanto o nosso, se torna
sempre mais indispensivel também um novo olhar ético,
que remete para a sabedoria do bom senso. Este novo olhar
ético transparece, hoje, sempre mais na bioética, ou seja, na
ética que se preocupa na preservagio e promogio da vida
em suas multiplas manifestagdes e implicagdes.

E aqui se abre uma perspectiva ao mesmo tempo nova e
premente para a VR e todos os que abragam uma compreen-
sdo religiosa da vida. A novidade da bioética nio consiste
apenas numa espécie de retoque que traz novamente i tona
principios bisicos e indispensiveis para o convivio humano,
tais como o respeito d autonomia, 4 justica e a0 bem-estar
de todos. A novidade maior consiste na percepgio de que,
em face dos novos conhecimentos e das novas tecnologias,
os desafios sio tais que nenhuma pessoa e nenhuma institui-
¢do serdo capazes de enfrenti-los devidamente.

Neste novo contexto, dialogo interdisciplinar e pluri-
disciplinar se tornou muito mais do que uma palavra da
moda, transformou-se numa necessidade vital. A magni-
tude e a complexidade dos desafios s3o tais que sé a unido
de todos em torno das grandes causas ird possibilitar a so-
brevivéncia da humanidade e de todas as expressdes da
vida na terra.

Ora, é nesta altura que se percebe, por um lado, 2 im-
portincia da contribui¢io que a VR e as religides podem
oferecer para a solugio dos problemas e, por outro, a opor-
tunidade Ginica que os portadores de uma concepgio reli-
giosa tém de fazer ouvir sua voz. Sendo mais claro: muitas
portas que se fecham a um discurso estritamente religioso
abrem-se, de boa vontade, para acolher as mais diversas
contribuicdes de um discurso de cunho ético, desde que
este seja atualizado.

Infelizmente, parece que nem todos compreenderam, ain-
da, a oportunidade historica que esta sendo aberta para um
mundo realmente novo, onde nido se verifica apenas pro-
gresso cientifico e tecnoldgico, mas um progresso verdadei-
ramente humano.
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O olhar religioso

Por mais importante que seja o olhar ético e por mais
decisiva que possa ser a contribuicio oferecida pela VR
neste campo, € preciso dizer, com todas as letras, que os
olhares cientifico e ético, sozinhos, ainda nio serio sufi-
cientes para tornar um mundo novo possivel. Esse mundo
novo serd impossivel sem a contribui¢io dos que sio por-
tadores de um olhar teolégico. E aqui radica um grave
impasse. Em certos ambientes, Charles Darwin passou a
ser o simbolo do cientista que estabeleceu uma barreira
definitiva entre ciéncia ¢ fé.

A pressuposicio é a de que evolugio e criagio, no sen-
tido biblico do termo, se excluem de modo absoluto. No
entanto, uma analise mais cuidadosa da vida de Darwin e
da obra que o notabilizou ird, no minimo, revelar que a
pressuposi¢io acima referida deve ser caracterizada como
simplista, tanto de um ponto de vista cientifico quanto de
um ponto de vista teoldgico.

No que se refere ao prisma cientifico, a ja aludida com-
plexidade que caracteriza os mecanismos que geram e sus-
tentam todos os seres vivos descarta por si mesma tanto o
acaso quanto a necessidade. A complexidade desses meca-
nismos € tamanha que pressupde um plano inteligente, e
este plano, por sua vez, pressupde alguém que o estabele-
ceu e o sustenta.

Sob o prisma teolégico, salvaguardada a atuagio de Deus
criador no inicio do processo, a evolugio nio apenas pode
ser pressuposta como também deve ser acentuada. B que,
além de os processos evolutivos serem um componente da
propria definigio dos seres vivos, que sio gerados, nascem,
crescem, amadurecem, envelhecem e morrem, é uma con-
cepgio evolutiva que mais faz perceber a grandeza e a sa-
bedoria do Criador. Efetivamente, através da evolucio ele
ndo apenas acompanha com carinho o desenvolvimento
de todos os seres vivos, mas também atribui um importan-
te papel ao ser humano na administragio e até no aprimo-
ramento da obra criadora.
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De qualquer forma, as mais modernas abordagens ligadas
a fisica quintica nos asseguram apenas que todo o universo
continua em plena expansio, como se ainda estivesse no
inicio de sua trajetoria. Em outras palavras: nfo s6 podemos
¢ devemos sustentar uma concepgio evolutiva como deve-
mos acentuar a grandeza de um Criador que, através das leis
que ele mesmo criou, nio deu ainda por encerrado seu ges-
to criador. Ao mesmo tempo que confia na agio humana,
acompanha, com carinho, sua caminhada.

Conclusdo

A vida, em todas as suas dimensoes e manifestagdes, ocu-
pa, hoje, um lugar importante nos varios noticiarios. As
sempre novas descobertas e os sempre renovados andncios
de perspectivas de curas quase miraculosas através da mani-
pulagio genética fazem, uma vez mais, emergir as tensdes
entre ciéncia e fé. Por tris dessas tensdes existem questdes
pontuais relacionadas, sobretudo, com as fases inicial ¢ final
da vida humana.

Mas existem também questdes mais profundas que re-
metem para a origem ¢ o sentido da vida. O pragmatismo
tecnolégico que domina o campo das pesquisas bioge-
néticas procura excluir nio s6 qualquer perspectiva ética
como, sobretudo, qualquer perspectiva religiosa. Tudo o
que remete para religiio soa mal aos ouvidos do mundo
biotecnoldgico.

Diante desse fato existem varias estratégias possiveis para
as pessoas e as instituicdes religiosas, entre as quais se en-
contra a VR enquanto institui¢io. A primeira delas é fazer

“a politica de avestruz, de quem nada ouve, nada veé, nada
sente. O absenteismo em face dos inevitiveis debates é uma

estratégia suicida, mas infelizmente presente. Uma segunda
estratégia é a do fechamento sobre suas certezas, deixando
de lado qualquer interpelagdo provinda dos inegaveis avan-
¢os cientificos e tecnoldgicos. Esse fechamento muitas vezes
se manifesta através de criticas de cunho mais reacionirio
do que racional a tudo o que é novo.
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Evidentemente, essas duas estratégias s6 irdo acentuando
ainda mais o que se¢ constata a olho nu: a VR, como a Igreja
no seu todo, estio perdendo seu tradicional protagonismo
histérico. E isto & tragico.

Felizmente, vemos despontar a possibilidade de uma
terceira estratégia: aquela dos que se dio conta dos ine-
gaveis avancos em todos os campos, se alegram com eles
€ procuram contribuir para que tais avangos sejam real-
mente humanizantes. Sem davida, para quem conhece as
trés montanhas — do Sinai, das bem-aventurancas e do
Golgota —, como também os discursos de Moisés ¢ de
Jesus, ndo hi por que silenciar. Sio portadores de uma
mensagem de vital importincia para o presente ¢ o futu-
ro da humanidade.

A bioética, ainda mais quando enriquecida pela pers-
pectiva teoldgica ja sinalizada, se constitui numa tribuna
impar para os que querem contribuir para a construgio de
um mundo realmente novo. A Campanha da Fraternida-
de, com seu lema “Escolhe o caminho da vida”, nio pode
ser uma campanha como outra qualquer: ela se apresenta
como oportunidade rara de a VR vestir a camisa e as-
sumir sua missio de proclamar bem alto o evangelho da

Vida.

Cristo, que ¢ o caminho, a verdade e a vida, nio estd
morto. Porém & preciso que se¢ja novamente apresentado
ndo apenas aos discipulos, mas também 3s multiddes que
buscam a felicidade e nem sempre acertam o caminho.
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4 Questdes para ajudar a leitura

tdes relacionadas com a vida?

rais?

\ tiva cientifica, ética e teolbgica.

\

individual ou o debate em comunidade

1. Vocé concorda com a descrigio da realidade conflitiva
entre Igreja e sociedade no que diz respeito as ques-

2. Olhar a partir das trés montanhas e dos trés discursos
parece-lhe ilustrativo em termos teologicos e pasto-

3. Tente resumir a abordagem a partir de uma perspec-

/




Simone Weil:
uma paixao sem fronteiras

“Se fitarmos demoradamente o céu,
Deus desce e nos arrebata.”
{Simone Weil)

FausTing TEIXEIRA'

Nio € tarefa facil tentar descrever a vida da grande pen-
sadora e mistica que foi Simone Weil (1909-1943). Como
mostrou com acerto sua biografa e amiga, Simone Pétre-
ment, querer apresentar uma imagem mais ou menos fiel da
autora & tarefa “desesperada”. S6 um “excepcional bidgra-
fo” & capaz de desocultar com autenticidade a riqueza e os
segredos de sua vida e desvendar seu enigma. Revelam-se
sempre fragmentirias as tentativas de selecionar os aspectos
mais fundamentais da sua vida, envolvida por nuances mul-
tifacetadas. O objetivo desse breve trabalho & buscar captar
0 traco de Simone Weil como buscadora do dialogo e apai-
xonada pelo mistério de Deus e do mundo, tendo como
base de referéncia algumas biografias sobre a autora e sobre-
tudo dois livros de sua vasta bibliografia: Espera de Deus e
Carta a um religioso.?

No testemunho de dois amigos queridos, revela-se com
muita clareza a figura de Simone Weil. Por conta de sua
convivéncia com Simone no periodo em que viveu em
Marselha (1941-1942), o padre dominicano Joseph-Marie
Perrin a definiu como uma mulher marcada pela “sede do
absoluto”. Com base numa afirmacio da prépria Simone,
o padre Perrin indica que ela foi como “a clorofila que se
alimenta da luz”: uma presen¢a misteriosa e “atormentada”
pelo amor de Deus.? O outro testemunho vem de Gusta-
ve Thibon, em cuja fazenda ela trabalhou como operaria
agricola em 1941. Ele menciona que com Simone se deu o
grande encontro de sua vida. Foi aos poucos sendo seduzido
pela beleza interior desta mistica “selvagem”, pela sua pure-
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gienx. Paris: Galli-
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Simone Weil: uma paix3o sem fronteiras

za, transparéncia, autenticidade, e pela sua capacidade inica
de abertura sem limites 4 realidade.* Thibon reconhece que
“todos os seres humanos geniais sio mensageiros do divino
e do eterno. Mas poucos sio verdadeiramente suas testemu-

nhas na profundidade de seu ser”?

Passos de uma vida singular

Simone Weil nasceu em Paris no dia 3 de fevereiro de
1909, numa familia de tradi¢io judaica, marcada por cli-
ma de refinamento cultural, generosidade e afeto. Seu pa,
Bernard (1872-1955), era médico e agndstico convicto. Sua
mie, Selma Reinherz (1879-1965), uma mulher dedicada
aos filhos. Foi nesse clima que cresceu Simone, sem aderir a
nenhum credo preciso. O ambiente familiar foi favorecido
pelos solidos vinculos afetivos e Simone recebeu dos pais
um importante impulso para o crescimento intelectual e a
ampliacio das possibilidades de a¢io no mundo. Herdou de
sua mie a alegria e a paixio pela vida, bem como o desejo

de felicidade.

Em sua trajetoria de vida, Simone Weil foi revelando aos
poucos uma capacidade intelectual singular. Terminou o
seu baccalauréat aos 15 anos, tendo em seguida ingressado
no prestigiado Liceu Henri IV, em Paris. Escolheu a filo-
sofia como campo de sua formagio tedrica, tendo encon-
trado em Alain um dos mestres que mais favoreceram o
seu desenvolvimento intelectual. E neste periodo do Liceu
quc comeca a acontecer o seu engajamento politico mais
decisivo. Sua presenca irradiadora propagava-se entre os
alunos.

Em passagem de um de seus livros de memoria, Simone
de Beauvoir relata sua admiragio por Simone Weil: “Eu
invejava um coragio capaz de bater através do universo
inteiro™.® A continuidade de seu aperfeigoamento tedrico
vai acontecer na Escola Normal Superior, entre os anos
de 1928-1931. A trajetdria intelectual de Simone foi um
“exercicio do intelecto com todo o seu rigor e exigéncia,

unido a uma paixio pelo mundo e o ser humano”/’
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Simone Weil é contratada, em setembro de 1931, como
professora de Filosofia em Le Puy. O exercicio do magis-
tério & acompanhado de intensa militincia no movimen-
to sindical. Firma-se nela o sonho de tornar-se operiria.
A atuagio como docente tem continuidade em Auxerre
(1932-1933) e Roanne (1933-1934). Sua militincia politica
em Roanne vai cada vez mais inviabilizando sua profissio
de professora. O tema do trabalho sempre esteve no centro
de suas atengdes durante sua formagio filoséfica, e o sonho
de tornar-se operiria vem sendo acalentado desde 1924,

Acreditava que s6 mediante um conhecimento direto da
vida na fabrica teria acesso d compreensio da relagio entre
os trabalhadores e o trabalho. Em dezembro de 1934 inicia
sua atividade como operiria na fibrica Alsthom, depois de
pedir licenga por um ano do cargo de ensino. Tera ainda
outras duas experiéncias como operiria, na Carnaud e na
Renault, quando pede demissio em 1935. Sobre sua expe-
riéncia como operdria, relata em carta ao amigo Jo# Bous-
quet, em 12 de maio de 1942:

Nio faz muito tempo [...] trabalhei como operiria, cerca de um
ano, nas Fbricas metalirgicas da regiio parisiense. A combi-
nagio da experiéncia pessoal ¢ a simpatia pela miserdvel mas-
sa humana que me rodeava e com a qual me encontrava [...]
indissociavelmente confundida, fez entrar tio profundamente
no meu coragio a desventura da degradagio social que, desde
entio, passei a me sentir como uma escrava, no sentido que esta
palavra tinha para os romanos.®

O tema da desventura vem novamente lembrado na car-
ta autobiogrifica que Simone escreve ao padre Perrin, dois
dias depois:

Estando na fibrica, confundida aos olhos de todos e aos meus
praprios com a massa andnima, a desgraga dos outros entrou em
minha carne e em minha alma. Nada me separava disso, porque
havia esquecido realmente meu passado ¢ nio esperava nenhum
porvir, e dificilmente podia imaginar a possibilidade de sobre-
viver dquelas fadigas. [...] Recebi ali, para sempre, a marca da
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escraviddo, como a marca a ferro em brasa que os romanos pu-
nham na fronte de seus escravos mais menosprezados. Depois,
passei a ver-me sempre como uma escrava,’

Essa questio vai ocupar um lugar central na reflexfo de
Simone Weil, que nio via outra condigio para pensar a des-
ventura senio “levando-a na carne, gravada bem a fundo,
como um cravo, e leva-la consigo por longo tempo, de for-

ma a facultar firmeza ao pensamento para poder mira-la”.!¢

Uma das razdes que motivaram Simone Weil a ser ope-
raria era de poder encontrar na fabrica uma ‘“verdadeira
fraternidade”. Sua decepgio foi grande. Encontrou ali uma
experiéncia de viva opressdo e conseqiiente submissio desa-
lentadora. Tudo isso s6 fez aumentar o seu pessimismo poli-
tico. Em seus relatos a propoésito, sublinhou que a experién-
cia nas fibricas foi-lhe “um verdadeiro martirio™: a cruel
fadiga, as normas de produtividade impostas, a degradagio
das condi¢des de trabalho, as terriveis dores de cabega etc.
Chegou a pensar em suicidio.!" Na verdade, 0 ano de expe-
ri€ncia operiria provocou uma profunda transformagio em
Simone Weil, nio sé no Ambito das idéias, mas também em
sua visio das coisas, em seu sentimento de mundo. E dessa

experiéncia profundamente dolorosa € cansativa que ela extrai
reflexdes de extrema lucidez sobre o trabalho operirio ¢ a tola
pretensdo das ideologias modernas, notadamente o socialismo
real, de libertar os operirios, quando na verdade estes vivem
como cativos, escravos na fabrica.l?

Muitos dos sonhos nutridos por Simone Weil acabam
naufragando diante da dura e triste realidade que encontra
pelo caminho. Mas tudo isso gerou outras possibilidades,
como um “percurso propedéutico” para uma nova vida es-
piritual. Sublinha-se, com acerto, que o movimento que a
levou 4 vida operiria

foi a obedifncia 2 um movimento interior que ela ainda ndo
nomeava em termos espirituais. Tratava-se, no entanto, de um
movimento existencial, vital, que ela nio podia deixar de aten-
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der. E esse movimento, nela, era inseparivel do amor que sem-
pre nutriu pelos seres humanos.”

Apés sua saida da Renault, em agosto de 1935, Simone
Weil acompanha os pais numa viagem a Portugal, e ali vive
uma primeira experiéncia mistica, ao tomar contato com
um cristianismo aceso e pulsante. Isso ocorre em meados
de setembro do mesmo ano em Pévoa do Varzim,* ao se
deparar com uma bela procissio maritima, por ocasido da
festa patronal de Nossa Senhora das Sete Dores. O canto
triste das mulheres dos pescadores provoca a sensibilidade
daquela jovem que “tinha a alma e o corpo em pedagos”, e
ali toma, de improviso, a consciéncia de que “o cristianismo
é por exceléncia a religifo dos escravos”

Em outros dois momentos vivera uma similar intensidade
mistica, Por ocasiio de uma viagem a Assis, na Itilia, em
1937, e numa estadia em Solesmes, em 1938. E sabida a
grande admiracio que Simone nutria por sao Francisco. Na
sua célebre carta autobiografica a Perrin, dizia sentir-se fas-
cinada pelo mistico franciscano desde que teve noticia dele.
Ao entrar, em Assis, na pequena capela romana do sécu-
lo XII, Santa Maria degli Angeli, foi tomada de estupefagio.
Relata a0 padre Perrin que, diante daquela “incomparavel
maravilha de pureza, onde sio Francisco orou tio amiade”,
algo “mais forte” aconteceu em seu interior, que a obri-
gou, pela primeira vez, a por-se de joelhos.' A paisagem da
Umbria, com sua dogura e serenidade, encantou Simone.
Seu relato a propdsito é emocionante: “INunca sonhei que
pudesse existir um campo semelhante, uma raga de homens

tio espléndida e capelas tio emocionantes”™.”

A terceira experiéncia mistica cristi marcante acontece
numa visita de dez dias a abadia beneditina de Solesmes, na
Franga. Foi um momento forte ¢ datado, durante a Semana
Santa e as festas pascais. A beleza do canto gregoriano ¢ das
palavras do oficio amenizavam as intensas dores de cabega
que a atormentavam na ocasiio. A experiéncia, segundo o
seu relato, permitiu-lhe “compreender melhor a possibilida-
de de saborear o amor divino através da desventura”.
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Foi durante aqueles oficios que o “pensamento da Paixio
de Cristo” entrou de vez na sua vida. Recebeu em Solesmes,
de um jovem catélico inglés, um poema do século XVII que
se intitulava “Amor”, que aprendeu de memoria e o recitava
nos momentos mais violentos de suas dores de cabega. Foi
durante uma dessas recitagdes que ela se sentiu apoderada por
Cristo: “O Cristo mesmo desceu e tomou-me”.'®

Durante anos essa experiéncia mistica de Simone foi guar-
dada em siléncio, tendo sido revelada s6 em maio de 1942,
nas cartas a Jo€ Bousquet e a padre Perrin. Com o passar do
tempo, resolveu revelar a pablico o que viveu na intimidade
do encontro com o Mistério. Segundo Carlos Ortega, que
fez o prélogo da edigio espanhola da Espera de Deus, as trés
experiéncias misticas provocam “seu abandono do ensino
e assinalam o ponto de inflexio a partir do qual seu olhar
sobre o mundo recebe uma decisiva conformidade sobre-
natural”."?

As transformagbes interiores vividas por Simone no final da
década de 1930 vio repercutir no novo interesse pela religiio.
Passa a dar maior atengdo is leituras que envolvem a histéria
das religides e ao estudo comparado das religides. Capta a
importincia e a singularidade da adesio 4 verdade religiosa
em sua leitura do Bhagavad Gita, realizada na primavera de
1940, e retomada diretamente em sinscrito, em 1941.

Na ocasido, toma também contato com a apaixonante
obra de Jodo da Cruz, que 1& no original com grande en-
tusiasmo. Na visio do amigo Thibon, que favoreceu esse
contato, Simone “pode descobrir Jodo da Cruz com uma
profunda admiragio e uma adesio nido menos profunda”.
Em sua opinido, dentre todos os misticos, era aquele que
melhor correspondia d sua espiritualidade.™ Na carta bio-
grafica a Joé Bousquet, assinala nio mais poder rechagar a
presenca de Deus: “Uma presenga mais pessoal, mais certa,
mais real que a de um ser humano, inacessivel tanto aos sen-
tidos como a imaginagio, aniloga ao amor que transparece
no mais terno sorriso de um ser amado™ !

Depois do periodo de Marselha, Simone vai para Nova
York, em 1942, Sua vontade era de permanecer na Franga,
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e 50 aceita a viagem como forma de manter a seguranga dos
pais. O periodo era complicado para a familia Weil, com a
crescente ameaga hitleriana. A situagio da guerra provoca
uma profunda mutagdo no pensamento de Simone com res-
peito ao tema da violéncia. Rompe com sua anterior postu-
ra sobre o pacifismo e defende o direito da reagio francesa
e do resto da Europa. Elabora um projeto de criagio de um
corpo de enfermciras de primeira linha e tenta divulgi-lo
entre as autoridades.?

Antes de partir para Londres, ainda em 1942, Simone es-
creve a famosa Carta a um religioso, dirigida ao padre Cou-
torier, sob indica¢io de Jacques Maritain. Essa carta nunca
receber4 resposta. Em Londres, Simone Weil consegue um
trabalho de redatora num escritério. O periodo londrino
foi de intensa produgio literaria para ela. Uma de suas obras
mais importantes nasceu nessa ocasido: Lenracinement.” Mas
foi uma permanéncia infeliz, apesar da positiva acolhida no
pais estrangeiro. E se aborrecia também com as dificuldades
impostas aos projetos de vida.

As temiveis dores de cabega retornam, e Simone ali-
menta-se cada vez menos. No dia 15 de abril de 1943, é
internada, depois de ser encontrada desacordada em sua
casa. Tem certa melhora no hospital de Middlesex, mas
sua resisténcia a alimentar-se dificulta o tratamento. Ela
dizia que nio podia saciar sua fome enquanto o sex povo
padecia. Acaba falecendo no dia 24 de agosto de 1943, aos
34 anos.

A paixdo pelos outros e pelo mundo

Dois tracos fundamentais marcam a sensibilidade de Si-
mone Weil: a paixio pelos outros ¢ pelas coisas do mundo.
Dizia estar convencida de que a conjun¢io da conscién-
cia da desventura com o sentimento de alegria, entendido
como adesdo integral i perfeita beleza, era a porta de entra-
da ao “pafs puro, ao pais respiravel, ao pais do real”.* Hi
que situar, primeiramente, o extraordinirio cariter de sua
compaixio, sua solidariedade com a causa dos oprimidos ¢
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Simone Well: uma paixdo sem frontelras

infelizes. E essa compaixio ganhava contornos de uma au-
téntica virtude teologal: “No amor verdadeiro, nio somos
ndés que amamos os desventurados em Deus, mas & Deus

que em nds ama aos desventurados”.®

Sua veia profética vibra e reage prontamente contra a
violéncia que sufoca os seres humanos. O sentimento de
compaixio acompanha Simone desde sua infincia e vai
alargando-se, sem fronteiras, até envolver o mundo inteiro.
Ao lado dessa capacidade de “simpatia pela miserivel massa
humana”, pelos desventurados, situa-se também uma gran-
de paixio pelas coisas do mundo e por sua beleza. O que
mais armava na natureza era “a pureza dos minerais, o vazio
do siléncio, do imenso e luminoso espaco, ou o distante e

alheio esplendor dos astros”.2

Simone via no amor i beleza do mundo uma das formas
implicitas de amor a Deus. Seu coragdo estava aberto para
acolher sem limites “os reflexos puros e auténticos dessa be-
leza nas artes e na ciéncia” e abragar tantas outras coisas que
ela e Deus amavam:

Toda a imensa extensio dos séculos passados, exceto os vinte
Gltimos; todos os paises habitados por racas de cor; toda a vida
profana nos paises de raga branca; na histéria desses paises, todas
as tradigGes acusadas de heresia, como a tradigio maniqueista e
albigense; todas as coisas surgidas do Renascimento, fregiiente-
mente degradadas, porém nio completamente sem valor.”

Simone ponderava que um dos empecilhos que a impe-
diam de abragar a Igreja era justamente o fato de essas be-
lezas estarem fora do ambito de acolhida do cristianismo
como tal. Para ela, na defini¢io mesma do cristianismo, a
dimensio catdlica, da universalidade, ndo poderia estar ex-
cluida. De acordo com Simone, o amor verdadeiro implica
universalidade, deve ser um amor capaz de envolver a to-
talidade do universo e da criagio. Ela dizia: “Nosso amor
deve ter a mesma extensio através de todo o espaco, a mes-

ma igualdade em todas as porgdes do espaco que a da luz
do so0]”.28



A simpatia inter-religiosa

Sobretudo apés o periodo de Marselha (1940-1941), cresce
o interesse e o aprofundamento de Simone Weil no estudo
da histéria das religides e das religides comparadas. Em tex-
to produzido em Londres, sinaliza essa atengio, de busca
da verdade que habita cada tradigio religiosa e as relagoes
das religides, com as formas profanas de busca da verdade.”
Suas leituras sio diversificadas: o Livro dos morfos ¢ outros
textos das tradi¢des egipcias, o Antigo Testamento, o Bha-
gavad Gita etc,

Sinaliza que textos anteriores  era comum, como alguns
escritos hindus, “contém os mais extraordinirios pensa-
mentos de misticos como Suso ou sio Joio da Cruz. Em
particular, sobre o ‘nada’, o ‘nio ser’, o conhecimento nega-
tivo de Deus e o estado de uniio total da alma com Deus”.
Toda a sua reflexio é no sentido do reconhecimento de um
rico patriménio religioso que acompanha a historia da hu-
manidade e que deixa de ser valorizado em razio de pre-
conceitos ou superficialidade.

Em diversos passos de sua reflexio, Simone sublinha nio
ser possivel abandonar seus sentimentos positivos com res-
peito as diversas tradigoes religiosas. Para ela, isso era uma
questio de honestidade e honradez. Sua abertura a beleza
do mundo e i totalidade da criagio envolvia a acolhida in-
ter-religiosa. Manifesta firme reticéncia contra o estabeleci-
mento de uma hierarquia entre as religides, pois para ela as
mesmas s6 podem ser conhecidas a partir de seu interior.

De acordo com Simone, se é correto dizer que a religiao
catblica apresenta verdades que estio apenas implicitas nas
outras religides, o mesmo pode ser dito das outras religides,
que também contém verdades que estio implicitas no cris-
tianismo. Antecipando reflexdes que estario no cerne da
discussio da teologia do pluralismo religioso, Simone indi-
ca que o cristianismo tem muito o que aprender das coisas
divinas presentes nas outras tradigoes religiosas. Seria, para
ela, uma “perda irreparivel” se essas tradigoes, em sua di-
versidade, tivessem, um dia, de desaparecer na histéria.”
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Simone Weil: uma paixdo sem fronteiras

Essa visio de Simone Weil sobre as religites encontrou
resisténcia entre tedlogos catdlicos inclusivistas, como Jean
Daniélou e Henri de Lubac. Na perspectiva desenvolvida
por Daniélou, a posi¢io de Simone a respeito das religites,
sobretudo em sua Carta a um religioso, combina algumas “in-
tuicdes notivels” com “desconcertantes confusdes”. Para
ele, o que falta na autora € a percepgio de que o cristianismo
ndo pode ser colocado no mesmo plano das outras religiGes
cbsmicas.* Para esses tedlogos do acabamento, nio hi como
negar a “diferenca qualitativa” que separa o cristianismo das
demais religiGes, bem como o “cariter radicalmente novo”
da f& cristd.

Na abordagem que defendem, & o cristianismo que da
remate, acabamento e realizacio as verdades “imperfeitas”
que subsistem nas outras tradi¢des religiosas. Nao ha davida
sobre a discordincia de Simone Weil com respeito a tais
observa¢des. Em testemunho sobre a autora, Gustave Thi-
bon fala sobre a sua perspectiva ecuménica, que nio pode
ser confundida com a afirmagio relativista: “Simone Weil
nos descobre o verdadeiro caminho do ecumenismo — n3o
o ecumenismo bastardo que aceita e pde no mesmo plano
todas as religiGes, mas um ecumenismo transcendental que
filtra as impurezas de todas as religides, conservando apenas
sua esséncia sobrenatural”.*

Para Simone Weil, as religiGes constituem distintas ex-
pressdes de uma Gnica grande revelacio, sio como “janelas
para o infinito”, na bela terminologia adotada por seu ami-
go Gustave Thibon. Numa das paginas mais bonitas de sua
reflexdo sobre o tema, quando aborda as formas de amor
implicito a Deus, Simone sublinha que uma determinada
religido s6 pode ser conhecida a partir de dentro, e isso re-
quer atitudes fundamentais como a simpatia, a atengio e a
amizade. A seu ver, “o estudo das diferentes religides nio
conduz a um conhecimento sendo na medida em que al-
guém entra temporalmente, mediante a f&, no centro mes-

mo da religido que se estd estudando”.

Niéo pode haver auténtico conhecimento do outro senio
mediante a “virtude milagrosa da simpatia”, por meio da
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qual a prépria alma vem a ele transportada temporalmente,
H4, também, que dedicar ao outro uma verdadeira atengio,
e isso requer um esforgo particular de suspensio do pen-
samento, de esvaziamento da mente, de modo a deixar o
sujeito disponivel ao mistério que advém: “A mente deve
estar vazia, a espera, sem buscar nada, mas disposta a receber
em sua verdade desnuda o objeto que nela vai penetrar”.* A
amizade vern completar esse quadro. Para Simone, aqueles
que sdo capazes de amizade conseguem com todo o seu co-
racdo interessar-se pela “sorte de um desconhecido”. E isso
vale também para as outras religides.

As diversas tradigOes religiosas, segundo Simone, sdo en-
trelacadas por “equivaléncias ocultas” que delineiam a pos-
sibilidade de uma verdadeira simpatia inter-religiosa. Mas
para captar essas equivaléncias é necessario trithar o caminho
da profundidade. Nao ha como perceber a riqueza da alteri-
dade sendo através de um estreito contato. Simone dizia que
¢ “dificil apreciar pelo olhar o sabor e o valor nutritivo de
um alimento que nunca se provou”.*® Torna-se imperativo
para qualquer didlogo verdadeiro uma aproximagio mar-
cada pela disponibilidade de aprendizado: “Apropriar-se de
outras possibilidades”. O encontro auténtico com o outro
nio se da no imbito da superficie, mas da profundidade: s6
“aquele que conhece o segredo dos coragdes conhece tam-

bém o segredo das diferentes formas de &,

No umbral da Igreja

Simone Weil dizia que o que a mantinha desvinculada da
adesdo formal i Igreja era 0 amor que ela alimentava “pe-
las coisas que estdo fora do cristianismo visivel™.*® Bra uma
pessoa ousada na sua paixio pelas grandes tradi¢des, como
a Grécia, o Egito, a india, a China. Toda a beleza do mun-
do a encantava e seduzia. Nio conseguia entender e aceitar
o posicionamento tradicional da Igreja que desconhecia os
valores das diversas tradi¢des religiosas e mantinha-se cer-
rada na visdo de que “fora da Igreja nio ha salvagio”. Eram
tempos mais dificeis no campo da reflexio teologica sobre o
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Simone Weil: uma paixdo sem fronteiras

tema, que $O seriam dobrados posteriormente com o Con-
cilio Vaticano II (1962-1965).

Ja em 1941, quando encontrou pela primeira vez o padre
Perrin, definia a sua posigio como a de alguém que se en-
contra no “umbral da Igreja” (au seuil de I’Eglise).*® Tal posi-
¢do vem confirmada na Carta a um religioso, escrita ao padre
Coutorier em novembro de 1942. Dizia ali que sua voca-
¢do era a de ser “cristd fora da Igreja”.* Na carta, Simone
confirma sua adesio aos mistérios da fé cristd, mas também
sua dificuldade de aderir ao corpo de doutrinas estabelecido
pela Igreja. Elenca uma série de dificuldades que para ela
sio irredutiveis, e que a mantém distanciada de uma adesio
mais formal. Comega a carta dizendo:

[.-.] Quando leio o catecismo do Concilio de Trento, did-me a
impressio de que ndo tenho nada em comum com a religido
ali exposta. Quando leio o Novo Testamento, os misticos, a
liturgia, quando vejo celebrar a missa, sinto com alguma forma
de certeza que essa fé € a minha ou, mais exatamente, que seria
2 minha sem a distdncia interposta entre ela ¢ mim pela minha
imperfei¢io.™

Simone retoma a mesma distingdo entre a adesio aos mis-
térios da fé cristi e a recusa a uma adesfio formal 4 instituigio
Igreja em carta dirigida a M. Schumann em 1942. Assevera
gue nio estaria mentindo ao dizer que no sentido propria-
mente etimoldgico afirma-se como catdlica, uma vez que
partilha radicalmente a idéia de um amor que preenche o
universo e abraca a totalidade da criagio. Diz na carta:

Declaro-me totalmente de acordo com os mistérios da fé cristd,

com uma espécie de adesiio que, penso, convém sb acs misté-

rios; adesio que & amor, nio afirmagio. Pertengo, certamente,

a Cristo. Ou pelo menos isso é o que quero crer. Permanego,

porém, fora da Igreja por dificuldades que temo irredutiveis, de

ordem filosdfica, concernentes nio aos proprios mistérios, mas

is precisdes com que ao longo dos séculos a Igreja acreditou de-

ver circundar-lhes, e sobretudo, nesse sentido, a utilizacio das”
palavras anathema sit...?
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Na visio de Simone, a catolicidade do cristianismo era
s6 de direito e nio de fato, uma vez que muita coisa
dele estava excluida, como a vida que pulsava em toda
a imensidio dos séculos passados, em tantos povos, ra-
¢as e culturas, bem como o dinamismo da vida profana.
Argumenta que, assim como “o cristianismo é catolico
de direito e ndo de fato”, prefere ser “membro da Igreja
de direito ¢ nio de fato”. Avanca ainda mais, dizendo
que essa parece ser a vontade de Deus, a de permanecer

fora, “também no futuro, salvo, quici, no momento da-

morte”.*

O padre Perrin, ao decidir publicar, em 1949, os textos de
Simone Weil que traduziam sua experiéncia interior, da ao
livro o sugestivo nome Attente de Dieu (Espera de Deus). A
palavra escolhida para o titulo era uma das mais apreciadas
por Simone Weil, refletindo bem sua situagio com respeito
a0 cristianismo. A expressio “espera” foi a escolhida para
espelhar o termo grego en upomoné, utilizado no evange-
lho de Lucas (Lc 8,15). Simone dizia que sempre esteve no
“umbral da Igreja, sem mover-se, quieta, en upomoné (pala-
vra muito mais bela que paciéncial)”.*

Desde o periodo de Marselha, a questio da possibilida-
de da salvagido fora da Igreja torna-se, para Simone, uma
questdo crucial. Ponderava, em carta ao padre Perrin, que a
atitude tradicional da Igreja com respeito as religiGes rebai-
xava ndo apenas as outras religides, mas também a propria
religido cat6licz.*® Nada mais importante para ela do que a
pureza de um coragio que invoca a Deus, independente-
mente de filiagio religiosa.

Dizia que “sempre que um ser humano invocou com um
coracio puro a Osiris, Dionisio, Krishna, Buda, o Tao etc.,
o Filho de Deus respondeu enviando-lhe o Espirito San-
to”.*® Esta fé de Simone tem respaldo em sua compreensio
de um Deus que é sobretudo amor. Em sua perspectiva, “a
verdade essencial relativa a Deus é que ele é bom”* E ¢
bom muito antes de ser “poderoso”. Dai também sua difi-
culdade com alguns textos do Antigo Testamento, que lera
integralmente, ja adulta, em Paris ¢ Marselha.*®
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Simone Weil: uma paixdo sem fronteiras

A leitura da Biblia provocou um impacto negativo em
Simone, sobretudo em razdo de passagens do Antigo Tes-
tamento que vinham acompanhadas de violéncia: os mas-
sacres e exterminios recorrentes, alguns deles relacionados
com a vontade de Deus.” Mas havia também textos do
Antigo Testamento que ela admirava, como alguns salmos,
certas passagens do livro de Isaias, o Cintico dos Cinticos,
sobretudo o livro de J6.5

A relagio tensa de Simone Weil com o judaismo é um
tema complexo e delicado, motivo de muita reflexdo en-
tre seus bidgrafos. Segundo Pétrement, Simone “nunca
se sentin atraida pelo judaismo”. Ao reagir, em carta ao
ministro da Educagio, a um texto sobre o “Estatuto dos
judeus”, publicado em outubro de 1940, ponderou: “A tra-
di¢do cristd, francesa, helénica, essa & a minha tradigio. A
tradi¢io judaica me é estranha. Nenhum texto legal pode

mudar isso”.

Na visio de Bingemer, o repudio a violéncia é o que me-
lhor traduz “o sentimento que estd na base de todo o pensa-
mento de Simone Weil sobre o judaismo”® Em seus escri-
tos, Simone menciona o risco de idolatria que acompanha a
nogio judaica de “povo cleito”. Trata-se, a seu ver, de uma
no¢io que reitera a forga de uina raga e nagio, contrariando o
conhecimento verdadeiro de Deus e de sua universalidade.®

Conclusdo

A autenticidade, firmeza, paixio e abertura sio tragos que
pontuam o perfil profético de Simone Weil. Nem todos,
infelizmente, souberam captar o alcance de sua ousadia vital
e de seu impressionante testemunho. Morreu muito jovem,
aos 34 anos, quando tinha, ainda, um belo futuro no hori-
zonte. Fol uma pioneira em virias frentes. Sio alvissareiras
suas reflexdes sobre a compaixio ao outro, o compromisso
com os desventurados e a simpatia inter-religiosa. Anteci-
pou intui¢des fundamentais que sé seriam abracadas pela
Igreja Catdlica muitos anos depois. Muitos de seus lampejos
ainda permanecem em aberto, desafiando o tempo. O ge-
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neroso amor que ela soube expressar tio bem ao longo de
sua vida fez dela uma auténtica “amiga de Deus”.

Seu amor a Deus foi tio profundo que se irradiou pela
totalidade da criagio. Simone dizia que a mirada € o que
reflete uma das verdades mais capitais do cristianismo. Sou-
be, como poucos, dirigir sua mirada para a “pureza perfei-
ta”. Isso se deveu ao fato de ter estado sempre animada por
amigos de Deus verdadeiros, como os misticos e o0s santos.
Nada mais importante para ela do que a amizade gratuita
com os amigos de Deus, os nicos a facultarem o exercicio
auténtico de manutencio do olhar fixado intensamente em
Deus.*

/ Questoes para ajudar a leitura N
individual ou o debate em comunidade

1. Como situar os dois pdlos que marcam a sensibilidade
de Simone Weil: a paixio pelos outros e a paixio pelo
mundo? Qual a importincia da manuten¢io desse
sentimento de mundo no tempo atual?

2. Quais as razdes que mantiveram Simone Weil duran-
te toda a sua vida como uma “cristi fora da Igreja”?
Sera que a dinidmica eclesial que se seguin ao Concilio
Vaticano II provocou uma sensibilidade nova na vida
eclesial de modo a favorecer uma abertura distinta da
Igreja ao mundo e s outras tradi¢des religiosas?

3. Quais sio alguns dos desafios fundamentais que a he-

K ranga de Simone Weil deixa para a vida religiosa? /
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Eucaristia:
memorial ou rito sagrado?

Jung Mo Sung”

A Eucaristia € o sacramento central na vida de pessoas
e comunidades cristis. Ela alimenta a nossa f& e, ao par-
ticiparmos dela, lembramo-nos da Gltima ceia de Jesus e
do seu mandamento: “Fazei isso em minha memoéria”. Até
poderiamos dizer que, na pratica, é o sacramento mais im-
portante na religiosidade do povo e na vida das comuni-
dades. Mais do que isso, consideramos a Eucaristia como
algo tdo importante que se torna um rito sagrado na vida
de uma Igreja local. Afinal, para as pessoas religiosas nio ha
coisa mais importante do que algo sagrado. E o fato de que
as regras rituais permitem somente aos sacerdotes (pessoas
consideradas sagradas) dizer e fazer certas oracdes e gestos
de consagracio (ato de tornar algo sagrado) reforga esse ca-
rater de sagrado e leva as pessoas a reverenciarem a héstia
consagrada.

Comecei dizendo que a Eucaristia era o sacramento cen-
tral na vida da comunidade cristi, depois passei para “o mais
importante” e, por fim, ao “sagrado”. Essa passagem de um
conceito ao outro nio é um simples uso de sinénimos ou de
equivalentes, mas revela uma certa compreensao do cristia-
nismo que acaba por reduzir a Eucaristia a um rito sagrado.
As minhas reflexdes serio sobre essa relagdo entre a Euca-
ristia e o sagrado.

Eucaristia e o sagrado

Os estudiosos das religides afirmam que a estrutura basica
de uma cosmovisdo religiosa & a distingdo entre o sagrado
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e o profano. O sagrado seria o que se destaca e se separa do
mundo profano (da vida cotidiana) como uma manifestagio
de uma forga sobrenatural ou divina. Nas sociedades marca-
das por essa cosmovisdo, as pessoas vio aos lugares sagrados,
onde as pessoas sagradas (sacerdotes e sacerdotisas) fazem ritos
sagrados e oferecem sacrificios aos deuses, para recuperar a
for¢a e a pureza perdida nos afazeres profanos, cotidianos, ou,
entdo, para pedir um favor especial aos deuses.

No imbito do sagrado, a obten¢io da pureza, da forga,
da salvagdo ou dos favores pedidos depende basicamente da
precisio com que os ritos sagrados sdo realizados. Nio im-
porta como a pessoa ou a comunidade vive no seu cotidia-
no, pois o mbito profano nio afeta o que ocorre no sagra-
do. A eficicia dos ritos sagrados nio depende da qualidade
ético-espiritual da vida das pessoas nem das agdes realizadas
na vida cotidiana; basta que esses ritos sagrados sejam reali-
zados corretamente por pessoas sagradas.

Essa concep¢ido magica da religido pressupde o dualismo
entre o sagrado e o profano, onde o que realmente vale é o
mundo do sagrado, com sua lbgica e eficicia proprias, in-
dependente da vida cotidiana, completamente desvinculado
da dinimica sociopolitica que rege a sociedade.

Dessa breve reflexdo decorre uma pergunta: quando con-
sideramos a Eucaristia algo sagrado, estamos reproduzindo
a logica do dualismo entre o sagrado e o profano? Isto ¢,
consideramos a Eucaristia como um ato sagrado, sacrificial,
oferecido a Deus, que pela sua propria eficicia nos dari a
pureza e forca espiritual e a salvagio?

Em um artigo breve como este, nio é possivel propor
uma longa anilise sobre questio tio complexa. Mas quero
propor algumas idéias com o objetivo de fomentar refle-
x0es e discussdes entre leitores e leitoras desta revista. O
documento teologico de base para o Congresso Eucaristi-
co Internacional de Quebec, A Eucaristia: dom de Deus para
a vida do mundo,! diz:

Fazei isto em memédria de mim. Por esses gestos e palavras, Jesus

institui um novo rito, o seu rito pascal, pelo qual ele se substitui
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a0 cordeiro tradicional, dando-se e sacrificando~se por amor. O
seu ato de amor realiza a nova alianga no seu sangue, libertando
a humanidade do pecado e da morte.

(Parte I, 1)

Essa afirmagio, bastante clara e bem tradicional — no
sentido de que parece reproduzir a doutrina 4 qual estamos
bastante acostumados —, pode ser interpretada no sentido
de que a Eucaristia € um novo rito, que substitui um rito
antigo feito no interior da antiga alianga, que ndo tinha o
“poder” de libertar a humanidade do pecado e da morte.
Em outras palavras: o rito da Eucaristia & o tnico apropria-
do e eficaz para revivermos hoje o ato de amor de Jesus, que
se sacrificou para a nossa libertacio. Por isso nés, cristios,
devemos continuar “fazendo isso em memoria dele” e em
memboria do sacrificio que nos salvou.

O documento teologico do Congresso Eucaristico diz
logo a seguir:

£ sempre impelido por este mesmo amor que Cristo ressuscita-
do, no poder do seu Espirito, atualiza o dom da sua Eucaristia
cada vez que a Igreja celebra o rito que dele recebeu na dltima
ceia, na véspera da Paixdo. Celebrando este rito sacramental, a
Igreja estd intimamente associada a oferenda de Jesus Cristo e,
portanto, ao exercicio da sua funcio sacerdotal para o culto de
Deus e salvagio da humanidade.

“Fazel isso em minha meméria” é entendido, assim, como
celebrar o rito que nos associa i oferenda de Jesus Cristo, ao
seu sacrificio redentor. Oferenda de sacrificio € uma fungio
exclusiva do sacerdote, por isso o documento nos lembra
que a Igreja exerce a sua fungio sacerdotal nesse culto a
Deus e salvacio da humanidade.

Se interpretarmos esses textos e a propria celebragio da
Eucaristia no sentido que expus, a Eucaristia passa a ter um
valor em si, algo sagrado, por isso independente da vida
e das a¢des que ocorrem no ambito do “profano”, isto &,
no campo da economia, da politica, da cultura e da vida
cotidiana familiar e profissional. E quando isso acontece a
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Eucaristia pode tornar-se objeto de adoracio “em si”: cul-
tuar a Eucaristia pela pura adoragio dela mesma.

Mas ha algum problema em cultuar a Eucaristia como
algo sagrado?

“Ser réu do corpo e do sangue do Senhor”

O problema em compreender a Eucaristia como um culto
sagrado estd em utilizar, mesmo que inconscientemente, as
categorias e caracteristicas do sagrado-profano das religides
pré-cristis ou nio-cristds. Na medida em que passamos da
celebragio mais importante ou significativa da vida cristd
para um culto sagrado, passamos a crer que o mais impor-
tante é o cumprimento preciso das regras rituais da celebra-
¢do e a crenga na eficacia “automatica” da Eucaristia para
a nossa salvagio. Nio haveria nenhuma relacio entre a Eu-
caristia e a vida comunitiria, ¢ com as “questdes do mun-
do”, pois a Eucaristia, por ser sagrada, estaria separada dessas
questdes profanas.

Se reduzirmos o “fazei isso em minha memoéria” a um
culto sagrado e separarmos a Eucaristia como um rito salvi-
fico, niio conseguiremos entender, por exemplo, a repreen-
sio que o apdstolo Paulo faz 4 comunidade de Corinto. A
critica de Paulo nio € porque a comunidade nido valoriza
a Bucaristia nem pelo pouco niimero de pessoas que par-
ticipam dela, mas pela forma como ela é celebrada. E essa
critica ndo tem nada a ver com nio cumprimento das regras
rituais ou pelo fato de alguma pessoa ndo-sagrada estar pre-
sidindo o culto. O que ele repreende € a incoeréncia entre a
vida da comunidade e o que é celebrado. Diversos membros
da comunidade estdo mais preocupados em cada um comer
apressadamente a sua prépria ceia, por isso, “enquanto um
passa fome, o outro fica embriagado” (1Cor 11,21).

As pessoas apressadas em comer a ceia sio as mais bem
situadas socialmente e que, provavelmente, por causa disso
conseguem os melhores lugares na assembléia da comuni-
dade para comer. Elas sio exatamente aquelas que tém o
suficiente para comer e beber nas suas casas, enquanto ha
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membros pobres da comunidade que nio tém o que comer.
Por i1sso Paulo diz: “Nio tendes casa para comer e beber?
Ou desprezais a Igreja de Deus e quereis envergonhar aque-
les que nada tém?” (1Cor 11,22). Para o apdstolo Paulo,
“aquele que come e bebe do calice do Senhor sem discernir
o corpo, come € bebe a propria condenagio” (1Cor 11,29).

Como alguém que participa de um culto sagrado salvifico
pode estar sendo condenado exatamente por causa da sua par-
ticipagdo? Na cosmovisio do sagrado-profano, se a pessoa faz
corretamente as purificagSes rituais exigidas antes de entrar
no Ambito do sagrado, a eficicia do rito sagrado depende da
precisio e correcio do sacerdote que faz a oferenda-sacrificio.
Sendo assim, a critica de Paulo nio consiste na “impureza
ritual”. O que ele critica € a incoeréncia entre o que & cele-
brado (a Eucaristia, a ceia em memoria de Jesus) e a atitude
das pessoas e da prdpria comunidade em relagio 3 fome dos
membros mais pobres e menos importantes da comunidade.

Quando Paulo ensina que se pode ser réu exatamente por
ter participado da Eucaristia, ele esta trabalhando com uma
l6gica que nio tem nada a ver com o rito sagrado. A critica
pela incoeréncia entre a vida concreta ¢ a celebragio da Eu-
caristia pressupde uma compreensio da celebragio eucaris-
tica como um sacramento, um sinal de seguimento a Jesus,
e ndo como um rito sagrado, magico, que pela simples rea-
lizacdo geraria os efeitos prometidos. E essa critica ndo deve
ser entendida como uma critica apenas a certos individuos.
O que faz a Fucaristia tornar-se um mal é que, “quando,
pois, vos reunis, o que fazcis ndo é comer a ceia do Senhor,
porque [...] enquanto um passa fome, o outro fica embriaga-
do”. O que invalida o sacramento & uma situagdo da comu-
nidade inteira, nio apenas disposi¢io de cada individuo.

O grande problema dessa comunidade & que ela transfor-
mou a memoria da vida, morte e ressurreigio de Jesus em
um simples culto dentro da légica do sagrado-profano, que
leva as pessoas a procurar um rito sagrado mais eficaz do
que outro. A celebracio dessa memoria, que deveria reu-
nir a comunidade em torno da mensagem pascal liberta-
dora, que questiona, responsabiliza ¢ faz a2 comunidade ser
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criadora de sua propria palavra sobre a histéria humana, foi
transformada em um culto. O que deveria ser vivido como
sacramento foi transformado em um rito sagrado.

“Fazei isto em minha memoria”

A questio central da nossa reflexio é o que entendemos
por “fazei isto em minha meméria”. Quando reduzimos
essa memoria a um culto sagrado, estamos interpretando o
pedido de Jesus no sentido de celebrarmos a Eucaristia em
memoria da Gltima cela de Jesus. A memoria da pessoa de
Jesus fica reduzida a uma circularidade de refazer a ceia em
membria da ceia. Toda a sua vida de pregagio e luta pelo
Reino de Deus desaparece ou passa para o segundo plano.
A memoria de Jesus fica reduzida a um simbolo ou mito
religioso, que apaga a vida de Jesus.

Os discipulos de Jesus ¢ as primeiras comunidades cristis
tiveram a preocupac¢io de repetir e depois colocar por es-
crito 0s ensinamentos e a pratica de Jesus para que essa me-
moria nio pudesse ser deturpada por desejos humanos ou
por nossas necessidades psicologico-religiosas, para que essa
memoéria pudesse continuar questionando-nos e chamando-
nos i responsabilidade de anunciar o Reino de Deus como
uma resposta aos clamores das pessoas oprimidas que sobem
até os céus. Como diz José Comblin,

Jesus pediu que se fizesse meméria da sua morte e da sua ressur-
rei¢do. Esse ato de meméria nio era ato de culto. [...] O culto
tende a afastar, sempre mais, da meméria do verdadeiro Jesus.
O culto exalta um Jesus simbélico, transformado, porque re-
vestido de atributos religiosos, mas a memoria de Jesus tem por
objeto a vida real de Jesus nesta terra e os seus ensinamentos.
[...] Essas pessoas [apegadas ao culto a Jesus| conhecem um Jesus
feito de simbolos que satisfazem sua necessidade religiosa, sem
perceber a diferenga entre o ensinamento de Jesus e a propria
psicologia religiosa.?

Celebrar a Eucaristia em memoria de Jesus nio & uma
disputa para ver qual ¢ a Igreja que possui o rito mais efi-
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caz para a nossa salvagio ou sair da historia para entrar em
um espago e tempo sagrado. Celebrar 2 memoéria de Jesus é
preservar a unidade entre o tempo de Jesus, os seus ensina-
mMentos € suas praticas, com O NOSsO, COM as NOssas praticas
no seguimento de Jesus. Sem esse rememorar perdemos o
senso de pertenga a uma historia, a uma tradigio espiritual
que comegou no passado € chega até nés porque geragdes e
geracOes de cristdos mantiveram a memoria e nos transmi-
tiram a Boa-Nowva de Jesus encarnada na histéria humana.
Como diz Moltmann,

se existissernos apenas a cada dia, perderiamos a identidade. So-
mente por meio da memdria é possivel preservar a continuidade
do tempo. As religides histéricas da Biblia vivern da rememora-
¢io e da lembranga. Isso fica incomparavelmente claro na lem-
branga judaica da histéria: “Zachor. Lembra-te!”.?

Devemos sempre lembrar que Jesus viveu sua vida em tor-
no da sua missio: “Anunciar a Boa-Nova aos pobres, procla-
mar a libertagio aos presos e a recuperagio da vista 20s cegos,
restituir a liberdade aos oprimidos e proclamar um ano de
graga do Senhor” (cf. Lc 4,18-19). Ele foi ungido pelo Espi-
rito para proclamar o Reino de Deus, um Reino de justica e
fraternidade, de vida em abundincia para todas as pessoas, es-
pecialmente para aquelas que vivemn uma vida sob condigdes
infra-humanas e que morrem antes do tempo.

Ao assumirmos nds também essa missio, devemos ter
a consciéncia de que nfo anunciamos uma religifo a um
mundo sem religifo, mas anunciamos o Reino de Deus a
um mundo movido por um espirito idolatrico.* A cultu-
ra do nosso tempo, que sustenta e impulsiona o atual pro-
cesso de globalizacio econdmica, classifica as pessoas de
acordo com a sua capacidade de consumo. As pessoas que
consomem mercadorias com marcas famosas sio considera-
das “pessoas de bem”, enquanto os pobres sdo considerados
“pecadores”, porque sio “consumidores falhos”, O espirito
que move a nossa cultura de consumo ¢ a luta de cada um
para consumir mais do que o outro. Parafraseando Paulo,
nodemos dizer que “cada um se avressa bara consumiir’. por



CONVERGENCIA — Ano XLIIt — N2 411 — maio 2008

isso, “enquanto muitos passam fome, as pessoas de ‘bem’ se
embriagam no consumismo”.

Vivemos em um tempo em que milhSes de pessoas sdo
condenadas d exclusio social e 4 morte precoce e em que se
destrdi o meio ambiente em nome da acumulagdo ilimitada
de riqueza e da busca frenética pelo consumo sem limites.
Isso € o que a Biblia chama de idolatria. S6 que a idolatria &
sedutora; os idolos prometem sucesso e fornecem conscién-
cia tranqiiila para os seus seguidores.

Para ndo cairmos nessa tentagio, precisamos seguir o
mandamento de Jesus: “Fazei isso em meméria de mim”,
Quer dizer, celebrar a Eucaristia como o sacramento que
sintetiza as lutas e o desejo de Jesus: um mundo onde as
pessoas reconciliadas entre si e com Deus repartem o pio e
vinho como sinal de fraternidade e compromisso de con-
tinuar lutando para que todas as pessoas tenham a vida em
abundancia.

A memoéria de Jesus nos convoca a lutar por uma sociedade
movida por um espirito mais humano ¢ divino que permita
a todas as pessoas viverem em dignidade e justi¢a. Sabemos,
no entanto, que essa luta ndo & facil. As dificuldades e in-
compreensdes sio muitas. Mas sabemos que somos chama-
dos a seguir os caminhos de Jesus, mesmo que muitas vezes
alguns desses caminhos entrem em conflito com setores da
[greja ou que se localizemn fora da institui¢do Igreja. O mais
importante € permanecer no caminho de Jesus, celebrando
na Eucaristia a meméria que nos faz perseverar na fé e na
luta, e que nos alimenta a esperanga de que, com Jesus res-
suscitado, um “dia” -~ no “tempo” escatologico que nio é
tempo como 0 nosso — vivenciaremos em plenitude o que
Jja experimentamos de modo limitado: o Reino de Deus.
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a Questdes para ajudar a leitura

individual ou o debate em comunidade

1. Como uma pessoa que participa de um culto sagrado
salvifico pode estar sendo condenada exatamente por

* causa da sua participagio?

2. Como celebramos a memoria de Jesus no hoje da nos-
sa historia, num mundo globalizado, onde a pessoa é

\ impulsionada a consumir cada vez mais?

_/
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