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Memobdria e profecia

Permanece viva na memdoria historica, como aconteci-
mento marcante para a caminhada da Vida Religiosa no
Brasil, a XXI Assembléia Geral da Conferéncia dos Reli-
giosos do Brasil, realizada de 16 a 20 de julho de 2007, em
Sio Paulo. Desse evento significativo para o presente e o fu-
turo da Vida Religiosa participaram cerca de 540 religiosos
e religiosas, provindos de todas as partes do pafis, além de re-
presentantes de vérias entidades nacionais e internacionais.

Em continuidade com a caminhada da Vida Religiosa
no Brasil, e levando em conta as atuais mudangas sociocul-
turais, politicas e religiosas, o tema da Assembléia: “Vida
Religiosa e espacos em transformagio” e o lema: “Diga a
esta geracio: avance!” (Ex 14,15) foram objeto de reflexio e
de provocagio, abrindo novas perspectivas para o futuro da
Vida Religiosa no Brasil. Cresceu a consciéncia de que esta-
mos vivendo um tempo de grandes mudangas civilizatorias
que interferem em nosso modo de ser e de agir.

A luz dessa reflexio e na convivéncia fraterna, a Assem-
bléia escolheu as prioridades para o proximo triénio, elegeu
e deu posse 3 Diretoria, que tem a responsabilidade e a mis-
sdo de animar a Vida Religiosa durante o préximo triénio.

A reflexdo, fecundada pela Palavra de Deus e gestada na
co-responsabilidade, que ocupou a maior parte do tempo
dos participantes da Assembléia, condensa uma riqueza sig-
nificativa para ser transmitida s nossas comunidades, dan-
do continuidade ao processo iniciado de travessia da Vida
Religiosa para os novos tempos. Por isso, respondendo
solicitagio de muitos religiosos e religiosas presentes na
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Assembléia, a Diretoria da CRB decidiu dedicar este ni-
mero da revista Convergéncia para socializar os contetdos das
palestras pronunciadas pelos assessores e enriquecidas pelas
ressonincias e contribui¢des dos participantes. Por conse-
guinte, pode-se afirmar que este é um nimero especial da
revista Convergéncia, que apresenta também um novo projeto
visual grifico, resultado da parceria iniciada entre a CRB/
Nacional e Paulinas Editora, que, a partir deste niimero,
passa a publicar a revista.

Os contetidos das palestras, aqui transformados em arti-
gos, querem ser um ponto de partida para avangar na refle-
x30 €, a0 mesmo tempo, um convite dirigido aos religiosos
e 3s religiosas para qualificarem a presenca e o testemunho
proféticos nos novos espagos em transformagio.

Os textos das palestras aqui apresentados seguern a mesma
légica seqiiencial com que foram pronunciados durante a
Assembléia, por isso estio agrupados em quatro blocos dis-
tintos: o primeiro recolhe os textos destinados a situar e in-
troduzir o tema da Assembléia. Os trés seguintes reinem os
textos dos painéis sobre as dimensdes sociocultural e eclesial
e sobre a missio profética da Vida Religiosa Consagrada em
face dos espagos em transformagio.

No primeiro bloco, estio reunidos trés textos que situam
e introduzem o tema da Assembléia, na sua amplitude ¢
profundidade.

No artigo Novas configuragdes identitarias entre a Vida Reli-
giosa Consagrada e o contexto sociorreligioso, fre1 Marco Antonio
Torres, na perspectiva da psicologia social, analisa as respos-
tas dadas por grupos de Vida Religiosa Consagrada i pes-
quisa elaborada pela dire¢io nacional da CRB na fase pre-
paratéria da Assembléia. A partir dos referenciais da identi-
dade, modernidade/pés-modernidade, VRC e relacdo com
a complexidade contemporinea das grandes cidades, o autor
mostra como as respostas dadas sinalizam para as grandes
preocupagdes e os desafios de muitos religiosos no contexto
urbano atual e oferecem pistas interessantes para a reflexio
e as decisOes proféticas.
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Dando seqiiéncia a esta parte introdutiva, padre Mircio
Fabri dos Anjos, no artigo Vida Religiosa e espagos em trans-
Sformagdo, mostra a pertinéncia e a relevincia dos conceitos
de espaco e de transformagio, que expressam as mudancas
radicais trazidas pelos novos tempos que estamos vivendo.
O conceito de espaco nio se traduz ao fisico e geogrifico
e as transformacGes sdo abrangentes e desafiadoras. O au-
tor recolhe alguns elementos essenciais que ajudam a Vida
Religiosa Consagrada a compreender-se¢ nesta realidade
que chamamos de espacos em transformacio. Esta reflexdo
constitul uma provocagio a Vida Religiosa a sair de sua
seguranga institucional e a assumir atitudes proféticas em
favor da vida.

Complementando este bloco, o biblista frei Moacir Casa-
grande, no artigo Diga a esta geracdo: avance!, leva-nos a per-
ceber a for¢a inspiradora e profética contida em Ex 14,15.
Contextualiza o versiculo escolhido como lema da Assem-
bléia na sua fonte inspiradora: o livio do Exodo. Mostra
como a frase retrata o momento mais critico do processo
exodal, evidenciando a marcha dos hebreus e o arrependi-
mento do farad, com a conseqiiente perseguicdo e o arre-
pendimento dos hebreus por terem saido do Egito. Atuali-
zando esta passagem da Palavra de Deus, que é sempre viva
e eficaz, evidencia que nio basta sair do proprio lugar, é
necessario sair também dos velhos costumes, dos esquemas
mentais enferrujados. E preciso avancar ¢ descobrir novos
caminhos, novos espacos de transformagio.

O segundo bloco traz dois textos referentes ao painel apre-
sentado na Assermbléia sobre a dimensio sociocultural.

Com o titulo Uma época de mudanga. Uma mudanga de época.
Algumas observagdes, padre Inicio Neutzeing apresenta uma
reflexio provocadora e, aoc mesmo tempo, iluminadora,
sobre as grandes transformacdes socioecondmicas e ético-
culturais que caracterizam a nossa época. Empregando o
conceito de bifurcacio para designar esse estado de mudan-
¢a, esse salto qualitativo, o autor apresenta as trés grandes
bifurca¢bes que caracterizam a grande transformacio so-
cioecondmica: a econdmica, a numérica e a biolégica. Essas
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mutagdes lancam o ser humano na dire¢io de horizontes
desconthecidos e constituem o espago em transformacgio em
que a Vida Religiosa & chamada a viver e a exercer sua mis-
sdo evangelizadora.

Na mesma dire¢io que aponta para 0 novo € o impensa-
vel, frei Luiz Carlos Susin, no texto Tempo de avangar “em
meio ao mar”, mostra a necessidade do momento presente de
anilises de longo prazo, com tendéncias macroestruturais.
Empregando as metiforas da necessidade de avangar “mar
adentro” e do abismo e do caos, retoma o tema dos espagos
em transformagio, que nio sio ainda lugares, como a cida-
de e a terra natal 4 qual pertencemos, o lar ¢ o quintal da
infincia. Um critério para reconhecer estes “nio-lugares”
¢ o fato de ali encontrarmos pessoas desconhecidas. O au-
tor coloca a questdo das exigéncias dos novos tempos e da
conseqiiente necessidade de volta ds fontes, retomando, a
partir da linguagem biblica, trés experiéncias fundantes: o
Espirito, a palavra e o corpo. Por fim, aborda a questio do
deslocamento dos espagos, que nos leva a falar em novas
fronteiras, novos desertos e novas periferias.

A partir desse universo sociocultural, o terceiro bloco traz
as trés reflexdes apresentadas durante a Assembléia no painel
sobre a dimensio eclesial.

O historiador padre José Oscar Beozzo, no artigo Doze
perspectivas-chave no Documento de Aparecida, tomando como
pano de fundo os debates da fase preparatéria da Confe-
réncia, oferece uma breve selecio de algumas perspecti-
vas mais marcantes presentes no Documento de Aparecida.
Preocupada em dar orientagdes pastorais para o futuro da
Igreja na América Latina e no Caribe, diante dos novos e
antigos desafios, Aparecida nio oferecen uma linha tinica
de reflexdo e de opgbes pastorais, mas buscou convergén-
cias e complementaridades. O autor destaca os pontos em
que Aparecida retoma e ressignifica com vigor & entusias-
mo a heranga do Concilio Vaticano I aplicada i realida-
de latino-americana e caribenha, em continuidade com as
conferéncias anteriores de Medellin, Puebla e, em menor
grau, de Santo Domingo.
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Dando prosseguimento 3 reflexdo sobre a dimensio ecle-
sial na perspectiva da Conferéncia de Aparecida, irmi Vera
Ivanise Bombonatto, no texto intitulado A Vida Consagrada
e as opgoes de Aparecida. O gue o Documento de Aparecida diz
e espera da Vida Consagrada, apresenta uma visio de conjun-
to do Documento de Aparecida em relacio a Vida Religiosa.
Resgatando a natureza eclesial da Vida Consagrada e tendo
o cuidado de identificar os espagos em transformagio, pro-
cura responder i questio bisica: o que o Documento de Apa-
recida diz ¢ espera da Vida Religiosa Consagrada. A autora
mostra que religiosos e religiosas sio chamados, segundo
seus carismas especificos, a colaborar na gestacio de uma
nova geragdo de discipulos missionirios e de uma nova so-
ciedade, na qual se respeite a justiga e a dignidade da pessoa
humana. Por sua vez, a vida religiosa, peregrina com todo
o Povo de Deus nos caminhos da historia rumo i Patria
Trinitaria, sente-se co-responsivel de assumir e colocar em
pratica as propostas pastorais da V Conferéncia.

Neste contexto desafiador ¢, 20 mesmo tempo, permeado
de esperangas, irm3 Eurides Alves de Oliveira, no artigo
Apontamentos sobre a Vida Religiosa inserida em meios popula-
res e em novos espagos de presenga soliddria, retoma a realidade
significativa e caracteristica da Vida Religiosa: a insergio
em meios populares e em espagos em transformacio nos
quais a vida é ameacada e precisa ser defendida, dignificada
e promovida. Resgatar criativamente essa presenca solidi-
ria ¢ profética da Vida Consagrada foi a meta assumida na
prioridade nimero seis da XX AGO, realizada em, julho
de 2004. A autora apresenta as etapas desse processo, a ne-
cessidade de ressignificar o caminho, a realidade atual, os
desafios e as perspectivas.

O quarto e altimo bloco registra as reflexdes do painel
sobre a missio profética da Vida Religiosa Consagrada em
face dos espacos em transformacio.

Tendo como horizonte as provocagées vindas das dimen-
sdes sociocultural e eclesial, irm3 Cleusa Maria Andreatta,
no texto Missdo profética da Vida Religiosa Consagrada em face
dos espagos emn transformagdo, lembra que sio necessirias cusadia
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e fidelidade em acolher os desafios de nossos tempos. Re-
situar a identidade e a missio da Vida Religiosa Consagrada
nesta “mudanca de época” implica nio perder de vista duas
realidades centrais: a missio e a experiéncia de Deus. Os di-
ferentes cendrios que caracterizam a realidade atual colocam
questionamentos e, ao mesmo tempo, abrem perspectivas
atuais para a experiéncia de Deus. E surge também a neces-
sidade de buscar novas formas de Vida Consagrada.

Concluindo o caminho de reflexio e aprofundamento
do tema da Assembléia, irmio Afonso Tadeu Murad, com
o texto Celebrar a travessia, oferece roteiros para momen-
tos de oragio comunitiria, convidando a rezar o processo
de travessia de renovacio da Vida Religiosa. Tais roteiros
apresentam uma unidade interna ¢ estdo subdivididos em
trés temas, que podem ser utilizados integralmente ou em
parte: Deus avanca conosco; a fé e a travessia; a nuvem de
testemunhas. A gravidade do momento presente exige de
religiosos e religiosas lucidez profética, ousadia nos gestos
e profundidade na mistica. Por isso cada parte dessas cele-
bragdes entrelaga propostas de reflexio a partir da Palavra
de Deus, de intensa contemplagio, de fraterna partilha e de
algumas pistas de a¢io. Além dos textos biblicos muito bem
escolhidos, vale ressaltar a beleza e o conteiido provocador
dos trés salmos da Travessia.

Este niumero especial da revista Convergéncia esta agora nas
maos de consagrados e consagradas, sedentos de Deus e tes-
temunhas do Ressuscitado diante do mundo em mudangas,
como um instrumento para alimentar o processo de refle-
x30 individual ¢ comunitiria. S6 nos resta desejar que possa
cumprir seu objetivo.

Aos palestrantes e autores, que, com disponibilidade e ale-
gria, contribuiram com sua reflexio qualificada durante a As-
sembléia e com seus textos, o nosso sincero agradecimento.

Que Jesus, rosto terno e misericordioso do Pai, na eficicia
do Espirito, conduza, sustente e console os religiosos -e as
religiosas que trazem no coragio a certeza do chamado ao
seguimento radical de Jesus e o anseio de avangar rumo aos
novos espagos em transformacio.



Novas configuracdes identitarias
entre a Vida Religiosa Consagrada
e o contexto sociorreligioso

Marco ANTONIO TORRES, OFMCAP”

A diregio nacional da Conferéncia dos Religiosos do Bra-
sil (CR.B) consultou os grupos de Vida Religiosa Consagra-
da (VRC), através de seis questdes dirigidas aos grupos de
VRC, em vista 4 realizacio de sua XXI Assembléia Geral
Ordinaria (AGQ), em julho de 2007. As repostas recebidas
podem ajudar-nos a prosseguir nas elaboracdes ¢ tradugdes
exigidas pelo cotidiano, o tempo e o lugar onde a VRC se
encontra.

A partir dessas linhas temdticas, elegeram-se os anali-
sadores utilizados no presente texto. Sio eles: identidade,
modernidade/pds-modernidade, VRC e relagdo com a
complexidade contemporanea das grandes cidades. Acredi-
tamos que outros temas também perpassam as consideragoes
deste texto. Baseando-se nesses analisadores, apresentamos
uma hipétese: a de que existe uma dificuldade de integrar,
promover ou suportar uma identidade para a vida religiosa
consagrada diante das crescentes demandas colocadas pe-
las novas producdes de subjetividade religiosa (Benelli &
Costa~-Rosa, 2006) na contemporaneidade.

No caminho entre a modernidade e uma suposta pds-
modernidade, ou modernidade tardia, houve uma grande
recusa da tradigdo, dos valores religiosos e sociais que da-
vam suporte as identidades religiosas que permeavam a Vida
Consagrada. De fato, muitas facetas dessas identidades eram
opressoras e alienantes, porém outras eram fundamentais
para a sustentacdo do poder simbdlico que mobilizava as
pessoas para se engajarem na VRC. Esse poder simbélico
(Bourdieu, 1989/2005) se constitui de rituais, elementos da
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memoéria como a vida de santos € santas, valores etc., ex-
pressos numa linguagem (oral, textual e gestual), ¢ pode ser
entendido como algo estruturado ¢ que possibilita a estrutu-
ragio de uma VRC, bem como das pessoas nela inseridas.

Vida Religiosa Consagrada em busca da
identidade no atual contexto

Pode-se tomar a questio da identidade como um desafio a
partir das seguintes questdes: como elaborar uma identidade
que integre/justaponha as diferengas e uma subjetividade
que permita formular a¢des coletivas? E como reconhecer
o individuo sem aniquilar as garantias dos consensos neces-
sarios 4 vida comunitiria? Isso exige deixar a distincia cri-
tica e tomar a proximidade critica, abandonar a serenidade
autocomplacente e reinvestir-se da capacidade de espanto
e revolta (Santos, 1995/2006, p. 19). Para aprofundarmos
essa colocagio, vejamos um pouco das respostas literais que
a coordenagio recebeu. Aqui estio agrupadas apenas as
colocagbes que aparecem mais incisivamente, As respostas
a seguir indicavam as grandes preocupagOes e desafios de
muitos grupos religiosos.

1. Como vocé vé a Vida Religiosa Consagrada,
hoje, ou qual a sua visdo de Vida Religiosa
Consagrada?

A) Maior experiéncia profunda de Deus — testemunho.

B) Gestando o novo.

C) Da-se hoje pouca formacio, diminui¢io e falta de voca-
¢Oes.

D) Inserida no meio do povo; ¢ uma presenca profética,
solidéria.

E) Acentuada adesio ao consumismo, ao individualismo e
4 acomodagio.

F) Seguimento de Jesus Cristo na condigio de discipulo(a),
em comunhio de vida e missdo.

G) Crise de identidade, refigio em estruturas arcaicas.



H) VRC humanizante e humanizadora de relagdes.
I) Envelhecimento dos membros.

J) Sinal profético animando e anunciando propostas de
vida nova, caminhos de luz e de fraternidade.

K) Cresce na intercongregacionalidade.

2. Como a sociedade vé a Vida Religiosa
Consagrada?

A) Sinal de poder e riqueza, possuidora de grandes pro-
priedades/estabelecimentos, sem grandes preocupagoes,
pessoas de classe média.

B) Sente como luz e for¢a em suas vidas; testemunha de
doagdo, amor, profetismo e esperanca.

C) Vida alienada, n3o acompanha os sinais dos tempos.
D) Desacreditada e como uma classe em extingio.

E) Com admiragio pelos gestos proféticos como o da irmi
Dorothy Stang e outras que atuarn nos meios sociais.

F) Desafiada e ridicularizada pelos meios de comunicagio
social.

G) Como um valor, com reconhecimento e respeito.

H) Presenga da bondade de Deus, como testemunho do
Reino.

3. Quais as grandes inquietacbes e desafios
que vocé percebe na Vida Religiosa
Consagrada hoje?

A) Poucas vocagdes; medo do novo.

B) Envelhecimento, poucas vocagdes para manter as obras,
escolas, hospitais, universidades.

C) Influéncia do neoliberalismo gera aburguesamento, in-
dividualismo.

D) Aprofundamento da identidade e dos valores na VRC.
E) Nio ser resposta ao mundo pds-moderno.

F) A globalizagio excludente, secularizada.
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G) Ser presenga significativa, profética com o povo.

H) Motiva¢io da vida espiritual; retomada dos carismas;
resgatar vocagdo profética sendo sinal.

Uma questdo tipica da modernidade/pds-modernidade
segundo Boaventura Souza Santos (1995/2006) & a oscila-
¢do entre o excesso e o déficit revelados na histdria. Nas co-
locacdes anteriores, isso aparece de forma clara. Percebemos
que existe um excesso de coisas feitas, de realizacdes boas e
justas, como os “gestos proféticos como o da irmi Dorothy
Stang” e no “testemunho do Reino”. As posturas conserva-
doras tendem a sustentar apenas essa visio, do muito que foi
realizado, permanecendo numa postura reacionaria, muitas

vezes recusando qualquer novidade.

Ja a consciéncia do déficit nio nos permite parar, reconhe-
cer que a modernizacio tecnocientifica também traz o agra-
vamento da injusti¢a social e a devastagio ecoldgica (p. 91),
essa consciéncia fortalece uma postura de resisténcia contra
a auto-exaltagio dos neoliberais. O déficit aparece nas res-
postas das{os) religiosas(os) nas mencoes i vida alienada,
na constatagio do aburguesamento, individualismo etc. Nas
respostas anteriores, é possivel identificar uma e outra cons-
ciéncia. Isso & importante, pois também devemos reconhe-
cer que sio inegaveis os beneficios da modernizagio.

Parece-nos que a VRC se desorienta com essa questio,
como todos os demais sujeitos sociais, pois um agravante
que surge como angistia € o envelhecimento das pessoas
e a diminuic¢do das vocages. Surge também a constatagio
de que & preciso retomar a profecia, refundar os grupos de
vida religiosa, ser resposta para um mundo ferido etc. Aqui,
temos uma caracteristica marcante para as pessoas € grupos
religiosos: eles sentem necessidade de ser agentes de trans-
formagio, nessa postura de resisténcia aparece o desejo do
impossivel, o desejo de que um outro mundo & possivel.

A profecia aparece, nas respostas dadas, no reconhecimen-
to do sofrimento do povo (podemos dizer Povo de Deus).
Uma atencio sociol6gica deve-nos prevenir contra os por-
ta-vozes do povo, os populistas. O povo (as minorias, Os
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grupos étnicos, os jovens, a populacio de rua etc.) tem sua
propria voz; € preciso permitir que ele fale. Percebe-se que
ha uma exigéncia de aproximagio do povo, dos sofrimentos
sociais, para que a Palavra de Deus seja traduzida e atuali-
zada, para que se faca memoéria que fecunde o novo. Uma
postura desatenta dessas questdes parece ser o que € iden-
tificado como aburguesamento. Para evitd-lo, as respostas
parecem insistir que a VRC precisa aproximar-se do povo
(= pobres?), das questdes relacionadas 4 ecologia, a discri-
minacio etc. Certamente, outras questdes poderiam ser no-
meadas, mas vejamos as proximas respostas.

4. Que lacunas e vazios vocé percebe na
Vida Religiosa Consagrada?

A questio concentrou as respostas com alto indice de re-
peti¢do, Ela atraiu de forma contundente as atengdes para
s1, vejamos:

A) Pouca presenca em meios populares, na linha de frente
lutando pela justica, ecologia e paz.

B) Necessidade de vivéncia de uma espiritualidade mais
encarnada-mistica.

C) Sinais de superficialidade, ativismo, que dificultam ati-
tude de escuta para descobrir a vontade de Deus nos
acontecimentos.

D) O aburguesamento e a acomodagio, as facilidades do
mundo moderno minam o eli missionario; navegamos
em aguas mornas.

E) Saida da inser¢io (pouca presenga) em meios populares
e segmentos sociais excluidos (rurais e urbanos).

F} Uma adequada formagio inicial e permanente, que ga-
ranta a vivéncia de uma consagragio que seja testermnu-
nho, profecia e esperanga nas frentes de missio.

G) Centralidade na pessoa de Jesus (seguimento de Jesus
Cristo).

H) A auséncia de uma mistica enraizada na Palavra de Deus
que fundamente uma verdadeira vida fraterna.
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) Relagdes fraternas conflitivas. Vida comunitaria insigni-
ficante, sem escuta, sem dialogo, sem partilha de vida.

J) Contradigio entre o que dizemos ser e o que de fato
somos. Isso aparece nio s6 nas obras e no que fazemos,
mas, sobretudo, na vida, na distincia entre o que deveria
ser a experiéncia fundante e sua tradugfio na maneira de
viver.

K) Falta formagio teoldgica, filosdfica, antropologica e
profissional, sobretudo na formacio inicial.

L) Pouca integracio e relagio da experiéncia de Deus e
missdo.

M) Busca de um denominador comum entre o que sio va-
lores perenes e o que sio valores mutaveis, para garantir
a esséncia da VRC e a sua diregéo.

As respostas dadas 4 questio 4 configuram-se como um
muro das lamentacdes da VRC, nosso momento de pro-
feta Jeremias. Ha constata¢des inegaveis, “pouca presenca
em meios populares, na linha de frente lutando pela justica,
ecologia ¢ paz”, e “necessidade de vivéncia de uma espiri-
tualidade mais encarnada-mistica”, parece que a VRC foi
para o exilio ¢ quem ficou habita campos devastados. Aqui,
a postura de Jeremias é fundamental, ele consola quem fi-
cou nessa terra devastada. Hssa é a postura de resisténcia, de
desejar aquilo que parece impossivel, ou seja, a “busca de
um denominador comum entre o que sio valores perenes e
o que sdo valores mutaveis, para garantir a esséncia da VRC
e a sua dire¢do”.

A esperanca de quem permanece & necessaria, fundamen-
tal para criagdo de processos que motivem o engajamento de
todas as pessoas. Diante dos campos devastados & preciso re-
conhecer lugares de fertilidade, aponti-los aos que chegam,
aos que ficam. Sem o reencantamento de quem esta, quem
chega terd seu entusiasmo minado. Talvez uma ansiedade
paralisante tenha impedido muitas(os) na elaboragao de al-
ternativas diante do sofrimento interno das congregacdes e
ordens, do sofrimento relacionado nio mais aos excluidos,
mas ao sofrimento interno dos institutos que lutam para
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manter-se vivos, de retomarem a utopia de desejar o impos-
sivel. “O reencantamento do mundo pressupde a insergio
criativa na novidade utdpica no que nos esta mais proximo”
(Santos, 1995/2006, p. 106).

O texto de Irene Cardoso (2005) analisa os sonhos da
geracio de 1960 e questiona se eles nio foram delegados
i geracio posterior sem serem vividos. Os ideais de VRC
ndo teriam sofrido esses mesmos efeitos. A opgio pelos po-
bres nio pode ter sido, ac menos por grande parte dos(as)
religiosos(as), discursada pela geragio de 1960 e postergada
as geragdes seguintes? O aburguesamento atual nio teria
sido iniciado j4 em momentos anteriores ¢ descrito nuin
esteredtipo das novas geragdes? Mas existem outras questdes
que parecem dizer de uma outra percepgio da VRC e do
futuro que a espera. Vejamo-las um pouco.

A esperanca como marca identitdria da
Vida Religiosa Consagrada

A esperanga ¢ um apice do afeto, do resgate de si. Vejamos,
entio, como ela se relaciona com a identidade. Podemos
considerar que a identidade se constitui em trés dimensoes:

» asubjetividade que € a historia do sujeito, sua intercam-
bialidade, seu valor humano inalienavel;

* o ator social, o syjeito ligado a uma acio coletiva, a deci-
sio em ser de uma congregagio especifica, o sentimento
de pertenga a2 um ou mais grupos; e

» por fim, o individuo, um momento em que o sujeito,
diante de sua historia, de suas opgdes e caminhos, colo-
ca-se como possuidor de uma consciéncia-de-si (mesmo
que fragmentada, ambigua etc.) e se mobiliza em dire-
¢io a algo.

Essa é uma visio processual e dinimica da identidade. Su-
jeito, ator e individuo se perpassam, justapdem e sobrepdem
em relacSes complexas. Uma pessoa pode amanhecer reli-

giosa em sua comunidade, ser uma administradora durante

o dia e urma militante durante o final de semana. Nessa rela-

[/
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¢io, a Congregacio, o emprego e a militincia social podem
convergir, divergir e interpor-se através de territbrios sim-
bélicos (Congregagio, empresa ¢ militincia) nio redutiveis
nem somaveis. Eles alternam-se em miltiplas combinagdes,
arranjos e desarranjos. A pessoa diante de si, o sentimento
de pertenca a um grupo e a atribui¢io de valores ao seu
grupo serdo sustentagio para que o ser religioso(a) {acio
coletiva dos sujeitos) consiga identificar-se ou nio com um
ou mais grupos.

A esperanca, ndo o esperar, mas a abertura de caminhos &
fundamental para que existam identidades possiveis e sub-
jetividades respeitadas. Sem esperanca o ator social enrijece
emn suas posturas ¢ esteredtipos, sabota sua possibilidade de
ser sujeito. Mesmo assim, a identidade estar entre a aliena-
¢do e a consciéncia, em metamorfoses (Ciampa, 2001) que a
fazem ser sempre mais processual e dindmica. A metamor-
fose necessaria 3 VRC € transformar-se em Jesus, deixar
de rezar para Jesus e fazer a oragiio de Jesus, o que estd nas
respostas sobre “a necessidade da vivéncia de uma espiritua-
lidade mais encarnada-mistica” e sobre a “centralidade na
pessoa de Jesus (seguimento de Jesus Cristo)”.

Devemos recordar que assim 1nos ensinam os irmaos ¢ ix-
mis de caminhada e a tradigio religiosa: a pessoa de Jesus, a
Palavra de Deus e o carisma (Espirito Santo) formam o tripé
da espiritualidade na mistica da VRC. Assim, percebemos
que uma identidade Gnica para VRC seria o enrjjecimento
da vida e obsticulo ao novo; melhor sera fortalecer uma es-
peranga profética, uma identidade profética, pois a perma-
néncia numa postura pessimista pode aproveitar momentos
turvos de nossa alma e adentrar nossos coracoes. Talvez uma
marca identitria da VRC fosse a esperanga que aparece nas
respostas, sem desconsiderar que ela luta com fortes nuangas
sombrias do discurso que aparece nas respostas.

Uma questio que percebemos tangencialmente nas ques-
tdes ¢ que precisaria ser mais bem trabalhada & o enfra-
quecimento do poder simbélico da VRC, a auséncia/defi-
ciéncia de uma linguagem estruturante para mediar as rela-
¢Oes entre VRC e outros agentes sociais na composigio do
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campo religioso (Oliveira, 2003, pp. 177-195) moderno/
po6s-moderno.

As duas altimas questdes foram mais pragmiticas e apon-
taram caminhos interessantes para uma possivel e desejivel
configuracio de identidades religiosas. Principalmente na
questdo 5: “Qual foi a repercussio do Quadro Programati-
co/CRB — Nacional — Triénio 2004-2007 na sua Congre-
ga¢do ou na Provincia ou Regido?”

A) Houve um significativo aproveitamento e participagio
nos cursos e encontros, bem programados e oferecidos:
curso de formadores(as), Profolider.

B) Semindrios, congressos: dos religiosos(as) psicologos(as).
C) Assembléias da CRB.
D) Acompanhamento da terceira idade.

E) Encontros de formagio: Novinter, Juninter, Postulinter
e permanente (CERNE; economia solidiria; animado-
res vocacionais).

F) GRENL.

G) Trabalhos e o Congresso Nacional sobre “Novas gera-
¢oes e VRC”.

H) De modo geral, coincide e foi contemplado em nossos
capitulos e assembléias provinciais, sobretudo da UISG
“Paixio por Cristo, paixdo pela humanidade”.

I) Assumimos algumas parcerias marcando presenga em
projetos comuns: missdes populares e em organismos
em defesa da vida.

J) Busca de aliangas ¢ parcerias com outras instituigdes e
em projetos intercongregacionais; na formagio, em pro-
Jjetos no assentamento e contra o trabalho escravo.

K) Maior apoio e-acompanhamento dos que estio nas fron-
teiras.

Vemos nas respostas acima que a CRB aparece como
catalisadora de agbes coletivas que possibilitam um bom
denominador comum. para nosso contexto sociocultural.
Aqui, a CRB tem ajudado a pensar/amadurecer quais a¢Ges
coletivas possibilitam uma identidade processual e dinimica
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a VRC. Essa proximidade das causas sociais, a luta pela
transformacdo social estd nessa passagem entre modernida-
de/pds-modernidade, exigindo que o saber encastelado nas
academias e nos locus privatizado do capitalismo estabele-
¢a didlogo com senso comum; a distribuicio justa do saber
também faz parte do incremento da cidadania. Aqui, pode-
mos retomar Boaventura Souza Santos na anilise que ele faz
entre saber e ignorancia.

A ciéncia moderna tornou possivel a primeira ruptura
epistemologica e, com base nela, separou-se do senso co-
mum existente. Fol um ato revolucionirio de que nio po-
demos abdicar. No entanto, uma vez realizada essa ruptura,
o ato epistemoldgico mais importante é romper com ela
e fazer com que o conhecimento cientifico se transforme
nuim novo senso comum. Para isso € preciso, contra o saber,
criar saberes e, contra os saberes, contra-saberes (Santos,
1995/20006, p. 104).

Contudo devemos perceber que as a¢des da CRB podem
contribuir na criagio de saberes ¢ contra-saberes quando
em suas bases surge o desejo do impossivel, a utopia. Isso
se di nas Regionais, nos diversos grupos e nas comunida-
des religiosas em que essas a¢des podem ser traduzidas. Nas
respostas 4 revista Convergéncia, tem-se mostrado um bom
instrumento para reflexdo de nossas agdes, sonhos e ques-
tionamentos. Seria ela um lugar de contra-saberes religio-
sos? Seria a CRB umn lugar do rompimento de uma postura
religiosa que por muito tempo sustentou uma cisao entre
saberes tcolégicos e vida humana?

Uma das respostas que se destacou na questio 6 — “Que
temas voce sugere para serem abordados na nossa XXI AGO
julho/2007” — for:

A) Dimensao profética da VR na sociedade pds-moderna
diante das estruturas injustas.

Ela & uma questio propositiva € traz uma resposta inte-
ressante, apesar de carregar uma fundamentagio da VRC.
Diversas outras respostas que ndo aparecem aqui se relacio-
nam fortemente com a esperanca no futuro da VRC, pois se
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alicercam na Palavra de Deus; sem divida elas sio elemen-
tos desejaveis das identidades possiveis na VRC.

Processos identitdrios da Vida Religiosa
Consagrada na complexidade crescente
das grandes cidades

Talvez a maior erosio provocada nos processos identiti-
rios fol uma forte recusa de tudo o que representava a tra-
dicio, desconsiderando que muitos elementos sustentadores
da memoria estavam encravados nessa tradigio. Sem esses
elementos, os objetos biograficos' (Bosi, 2003}, a memébria
se esmaece, e qualquer processo de identificagio esta fadado
a agarrar-se somente nos acontecimentos do presente, pro-
cesso que muitos denominam “presentismo” ou alienagio.
Membria, aqui, ndo se caracteriza como um arquivo morto
da espiritualidade cristd, mas como uma agio, um fazer me-
méria: recordar, penitenciar-se, celebrar etc. (Valle, 2004).

Fazer memoria tem sido um processo fortemente influen-
ciado pela complexidade crescente da urbanizagio, como
o aumento das comodidades postas pela tecnologia foi a
marca da modernidade, processo que para uns ji findou
e para outros nem comecou. Isso se deu no momento em
que as grandes cidades se firmavam como simbolo de tudo
0 que era moderno, nio-agrario, evoluido e nio-atrasado,
da cidade e nio da roga, segundo defini¢bes encontradas
no cotidiano.

Os grupos humanos se encontravam ¢ desencontravam
num espaco urbano em complexidade crescente. Esse espa-
o citadino foi também lugar fundamental para que as lutas
demaocraticas tomassem corpo, pelo didlogo das religides
com os direitos civis, lugar da morte de igrejas e nascimen-
to de outras in~consciéncias religiosas. Foram as grandes
cidades testemunhas do esplendor e das insuficiéncias da
modernidade testemunhadas pelos diversos grupos que
habitavam a cidade.
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372

Novas configuragdes identitarias entre a Vida Religiosa Consagrada
€ 0 contexto sociorreligioso

E a VRC faz parte dos grupos que ja sentem o fim da mo-
dernidade, para os quais a cidade grande & um lugar possivel,
todos e todas a preferem. Georg Simmel identifica o tipo
humano da grande cidade, o fldneur, ser urbano que flutua
na vertigem provocada por todos os excessos da metropole
(luzes, encontros, variedades etc.). O fldnenr é alguém de
passagem com um perene desejo que ele mesmo nio identi-
fica, € uma sombra entre outras na mobilidade veloz de um
espaco sem colisdes; ele consome o tempo com desperdicio,
aristocraticamente (Simmel, 1971, pp. 127-137).

Podemos pensar que esse modo urbano nos remete a algo
presente na crise de identidade da VRC, no retorno infin-
davel da necessidade de perguntar-se: que é ser religioso(a)?
Talvez que esse flanar pelas metropoles tem sido uma ca-
racteristica muito presente da VRC. Podemos supor que,
compartilhando da vertigem cosmopolita, nos afastamos dos
espacos onde vivemn os pobres. Na cidade grande, em sua ir-
racionalidade/racionalidade devastadora/encantadora, os po-
bres sdo habitantes de um espago externo, lento e opaco.

Na cidade, hoje, 2 “naturalidade” do objeto técnico - uma
mecinica repetitiva, um sistema de gestos sem surpresa —, essa
historizacdo da metafisica crava, no organismo urbano, ireas
“luminosas”, constituidas ao sabor da modernidade e que se
justapdem, superpdem e contrapdem ao resto da cidade onde
vivem os pobres, nas zonas urbanas “opacas”™: [...] s3o espagos da
lentidio e ndo da vertigem (Santos, 1996, p. 83).

Assim, o distanciamento dos pobres poderia estar relacio-
nado com a proximidade do moderno, dos confortos ofere-
cidos pela grande cidade, pelos avangos da técnica, enfim,
por um movimento que acaba por banalizar a realidade. “A
rapidez ¢ a intensidade com que tudo tem acontecido, se,
por um lado, torna a realidade hiper-real, por outro lado
trivializa-a, banaliza-a; uma realidade sem capacidade para
surpreender-nos ou empolgar” (Santos, 1995/2006, p. 19).
O pobre e todas as formas de sofrimento humano podem
estar af banalizados, entregues i piedade dos espetaculos
midiaticos.
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Quanto dessa situagdo penetra cada instituto religioso,
cada comuntdade religiosa? As injustigas sociais e a depre-
da¢do do meio ambiente aparecem para a sociedade e para
a VRC com uma centralidade gritante. Até que ponto ¢
possivel ser fldner diante disso? Esse sujeito que se torna in-
diferente diante da vida vive numa desorientagio onde a
memdria nio passa de informagdes sem afeto.

Um bom exemplo da desorientagio que aparece ¢ o modo
como fazer essa memoOria, como acessar um poder simbdli-
co que possibilite alguma estruturacio identitiria sem cair
em fanatismos da pos-modernidade. Vejamos como um
grupo expressa essa questio no Projeto Novas Geragdes e
Vida Religiosa.

O resgate dessa membobria pode ser feito buscando nos arquivos
das congregac¢des o que foi mais significativo no passado, atua-
lizando-o & luz dos sinais dos tempos, percebendo rnessa histéria
a forga que 2 moveu e que € capaz de mover 0 momento em que
vivemos hoje. Temos também nas congregagdes irmis e irmios
idosos, que testemunham o passado e trazem consigo a memo-
ria viva da Vida Religiosa, com seu sentido, valor e densidade
profética. Sentimos que o resgate histérico € uma urgéncia, mas
nio sabemos muito bem como levar adiante essa tarefa. O pro-
prio grupo teve dificuldade para tratar essas questdes, que ape-
nas foram tocadas e levantadas, mas nio desenvolvidas (Furlin,
2006, p. 34).

Parece-nos fundamental que os processos de memoria nic
sejam confundidos com o rememorar, falado ou documen-
tado. Ao mesmo tempo, a memdoria precisa ser atualizada,
ou melhor, traduzida criativamente. Algo que pode surgir
& o passado como peso para as novas geracOes. Isso se dé
diante de reivindicagdes de geracdes etirias que, sem terem
vivido seus proprios sonhos, tendem a enderegi-los aos que
chegam (Cardoso, 2005). Sem uma tradugio dos sonhos
fundadores da experiéncia da VRC, eles se tornam fardos
pesados para velhos(as) e jovens religiosos(as).
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Consideragoes finais

Este texto buscou analisar o discurso que aparece nas re-
postas recebidas ds questdes formuladas pela Direcio Nacio-
nal da CRB. A partir de nossa leitura, elegemos questdes do
processo identitirio da VRC. Outros caminhos analiticos
seriam interessantes, mas aqui fizemos o que nos pareceu
dentro da perspectiva da psicologia social. Por isso busca-
mos enfatizar a urbanidade da VRC na trama individuo/so-
ciedade, principalmente buscando entender como um certo
pessimismo das repostas apontava uma identidade profética
dos sujeitos.

Porque esse pessimismo nio é fruto de uma depressio,
mas sim de uma indignagio, mescla-se a uma deniincia
diante daqueles(as) que se agarram apenas na consciéncia
do excesso, daqueles que nio reconhecem o deéficit. Essa
identidade aparecia, sobretudo, nas falas de esperanca e no-
vas alternativas para a VRC. Por fim, ainda reconhecemos
a necessidade de desenvolvermos melhor as questGes sobre
as diversas subjetividades que permeiam a VRC, possibi-
litando indimeros arranjos/desarranjos identitarios, portan-
to inumeras identidades possiveis. Contudo as respostas, ¢
mesmo o0s nio-ditos no questionirio, também fornecem
pistas interessantes ¢ boas, aqui nio analisadas.

Precisamos fazer duas consideragdes: a) essa € uma hipote-
se, porém nio ¢ uma questio Gnica, talvez nem essencial, ¢
b) a cidade grande e seus recursos também sio outras coisas
que nio s6 vertigem e desagregagio, consideragdes que os
autores citados também reconhecem.

Podemos finalizar esta reflexio constatando que ainda
hi perguntas nio-formuladas e repostas confiantes demais.
Essa época de tantas oscilagdes em que vivemos exije pru-
déncia, ansiedade dentro dos limites € um coragdo aberto
para ver além.
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Vida Religiosa e espacos
em transformacao

MARrclo FaBr! Dos ANJOS, CSSR™

Os tempos atuais exigem mais do que nunca uma atengio
especial 4 velocidade com que se muda o presente, proje-
tando outras formas para o futuro. Como tal fato envolve
a Vida Religiosa? Existe certa angiistia para quem sente de
perto alguns sinais inquietantes: a diminuigio de vocagdes;
perguntas sobre a validade do carisma fundacional para os
tempos de hoje; certa crise envolvendo as obras e formas de
acio; insatisfagdes sobre o modo de viver em comunidade
e sobre o proprio sentido espiritual que deveria empolgar
antigas e novas geragdes; e ainda a divida se novas formas
de Vida Religiosa que vio surgindo sio respostas fiéis ao
Evangelho ou simples adaptagdes. Para quem olha um pou-
co adiante, para o futuro, certamente encontrara nisso tudo
motivos para inquietacdes.

A essas mudangas radicais trazidas pelos novos tempos es-
tamos chamando de “espagos em transformacao”. O concei-
to de espago certamente nio se reduz ao fisico e geografico,
como se vera. Trata-se de transformacdes extremamente
abrangentes em diferentes sentidos, das quais ninguém fica
imune. E certamente possivel que os questionamentos acima
mencionados nio sejam os mesmos, nas diferentes ordens,
congrega¢des e institutos, HAa problemas que se amenizam
com solugdes conjunturais. Isso se vé quando umdades ou
provincias da mesma Congregagio passam por momentos
diferentes. Mas a transformagio dos espagos traz muitos de-
safios comuns para toda a Vida Religiosa Consagrada. Neste
breve texto, vamos recolher alguns elementos essenciais que
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ajudem a Vida Religiosa a compreender-se nesta realidade
que estamos chamando de espagos em transformagdo.

Espacos: deslocar-se e ser deslocado

Um ponto de partida para esta introdugio, certamente,
consiste na percepgio geral de que algo estd acontecendo
conosco no mundo, de modo muito ripido e radical. Essa
percepcdo ja ocorre hi alguns anos na Vida Religiosa: as
assembléias passadas e muitos temas refletidos pela Vida Re-
ligiosa no Brasil tém chamado a atengdo para o fato de es-
tarmos em “tempos de mudangas e mudangas de tempos”.
Os temas centrais das Gltimas assembléias foram:

s 1995.1998: Modernidade brasileira e novos rostos da
missdo

*  1998-2001: Novo milénio e refundacio da Vida Reli-
giosa: mistica evangélica — missdo inculturada — presen-
¢a solidaria

*  2001-2004: Tempo de sinais e sinais dos tempos

*  2004-2007: “Eis que fago novas todas as coisas” (Ap 21,5):
testemunho — profecia — esperanga (jubileu de 50 anos
da CRB)

As assembléias perceberam as transformagdes e colocaram
a énfase na necessidade de a Vida Religiosa movimentar-se
e deslocar-se: ir as suas fontes, deslocar-se em direcdo aos
pobres e inserir-se nos meios populares; trocar os espagos de
sua seguranga institucional por sistemas de vida mais despo-
jados; assumir atitudes proféticas, indo pelo mundo com a
missdo de anunciar. Essa énfase, de algum modo, convoca
a Vida Religiosa a fazer escolhas corajosas e assumir outro
espaco na vida, na sociedade e em meio is transformagdes
socioculturais. Muitas dessas escolhas cabe 4 Vida Religiosa
fazer. Mas, em muitos casos, nio escolher o caminho das
transformagdes e mudangas significa morrer ou perder o
sentido de consagracdo religiosa.

Talvez ainda se imagine que, ac pensar os espagos em
transformagio, a questdo seria ver como a Vida Religio-

3/
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Vida Religiosa e espacos em transformacao

sa pode conquistar esses novos espagos. A Vida Religiosa
continuaria sendo quem toma as iniciativas. Mas nio é bem
assim. Os espagos em transformagio nio perguntam pelas
escolhas da Vida Religiosa. Simplesmente mudam os lugares
no mundo e na vida social. De fato, podemos mudar de lu-
gar quando nos deslocamos, ou quando somos deslocados,
ou também quando os outros se deslocam e nés, embora
permanecendo fisica ou moralmente no mesmo lugar, esta-
remos em outra posigio. E isso, entdo, que ocorre: nio sio
simplesimente os espagos fora da Vida Religiosa que estio
se transformando; a transtormacio acinge, em cheio, a Vida
Religiosa por fora ¢ por dentro.

A idéia de espago é complexa e se abre para in(meras situa-
cOes, a partir de nossa condicio humana de seres corpdreos.
Comio minimo para compreender nosso tema, é necessario
ter presente a0 menos duas dimensdes fundamentais do es-
paco: a dimensido fisica e a mental. Um exemplo claro se
apresenta quando pessoas migram para longe, quem sabe
até para o exterior. Mudam de espago fisico e, certamente,
também do espaco constituido pelo novo ambiente cultu-
ral. Qutras pessoas, aquelas talvez que moram no prédio ao
lado da igreja, sem mudarem dali, vivem outro espago cul-
tural distante que permite perguntar, por exemplo: “Para os
cinco milhoes de habitantes dos condominios de Sio Paulo,
que significa a Igreja? Para os trés milhoes de favelados, que

=53]

significa a Igreja:

Sobre as dimensdes fisicas e mentais se constroem os es-
pacos do sentido e o sentido dos espagos. Na 1déia de espago, os
significados sio vitais porque os espagos sempre dizem rela-
gies. Nio seria possivel falar de espago sem supor a relagio
entre seres.

Os avancos tecnoldgicos trouxeram uma revolugio nos
recursos que usamos para lidar com os espacos, por isso se
fala hoje de uma nova espacialidade. Comecaram provocando
a revolucio em duas dire¢des: nos meios da relacionalida-
de fisica e da relacionalidade virtual.? O espaco da relacio-
nalidade virtual se tornou enorme, porque nos permitia a
presenga comunicativa entre pessoas pl‘éxinms ou distantes,
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com imagens de fatos que estio ocorrendo no outro lado do
planeta, como até mesmo possibilitou “viagens” fora do sis-
tema solar. Uma condigio humana de virtualidade espacial
sempre existiu e por isso dizem as mies para uma crianga
distraida: “Preste atencio! Parece que vocé estd no mundo
da tua”

As novas tecnologias tém importincia porque interagem
com a revolucio dos significados que adquirimos e impri-
mimos 4 vida ao lidar com os espagos nesta nova forma. E
asslm estamos, pessoal e soclalmente, em uma nova condi-
¢do de espacialidade. Nos proprios nos transformamos com
a transformacdo dos espacos. Muitas analises sociais tém
apontado esses grandes deslocamentos em nossos tempos.”

Transformagdo dos espacos e
Vida Religiosa Consagrada

Em que a transformacio dos espagos afeta especificamen-
te a Vida Religiosa Consagrada? Quais sdo os espagos em
transformacio que mais devem chamar sua atengio? Essas
perguntas foram discutidas nas reflexoes da Assembléia da
CRB de 2007 através de trés momentos de analise:

*+ sobre as grandes transformacdes socioculturais;

* sobre a Igreja {Conferéncia de Aparecida, 2007), ¢ nela a
Vida Religiosa Consagrada, em meio as transformagoes,

+ sobre a missdo profética da Vida Religiosa em tal con-
rexto.

Anotamos aqui, de forma sintética, alguns pontos que afe-
tam mais de perto a Vida Religiosa em meio as transforma-
¢oes dos espacos:

1. A transformacio dos espacos se inserc em uma grande
mudanca que abrange praticamente todos os aspectos ¢ di-
mensdes da vida. Configura uma grande revolugio cultural
que implica as formas de fazer, de associar-se, de perceber e
construlr palores ou significados. Como ja mencionamos, nio
ha como escapar de tais mudancas, Note-se que os avangos
cientificos e recursos tecnologicos que estio implicados nas
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transformag¢des nio sdo bons nem maus, a nio ser a partir do
uso que se faz deles. Mas o discernimento ético sobre bem
e mal nem sempre pode ser feito rapidamente.

2. A afirmacio do individuo e da subjetividade é uma im-
portante transformacio de espaco que comecou a ser cons-
truida com a modernidade. Trouxe outros desafios, como
a pluralidade e o pluralismo, a crise das identidades, o in-
dividualismo. Mas também. reforgou os direitos das pessoas,
os valores e as criatividades individuais, os aspectos da rea-
lizag¢do pessoal. Com a mudanca no espago da individuali-
dade, transforma-se, também, o espago da comunidade, tio
importante para a VRC.

3. Os espagos de produgio dos bens se transformaram ao
se fazerem cada vez mais através de ciéncia e tecnologia.
Resultou a necessidade de competéncia naquilo que se faz,
interrogando também a VRC em suas atividades e missio.
Com a transformagio na produgio veio a correspondente
mudanga no consumo, agucando no mercado o desejo dos
bens e suas facilidades. Estamos em uma “sociedade de con-
sumo”, da qual participa a VRC. Resta saber de que modo.

4. O espago da comunicagio nio se reduz a midia de co-
municagio de massa, oU 20s NOVOSs recursos que permitem
a um individuo comunicar-se facilmente com o outro lado
do mundo. Ha uma revolugio na prépria concepcio de co-
municacio, relacionando as pessoas entre si ¢ com o am-
biente. Evidenciam-se as formas e conseqiiéncias desta nova
condi¢io comunicativa. Ganba importancia a imagem, seja
para a comunicagdo, seja para a afirmagio da prépria iden-
tidade na comunicagio. Multplicam-se as possibilidades
de veicular mensagens e anunciar valores. Em tal contexto,
quais e como seriam os bons caminhos da VRC?

5. Os espacos do poder sintetizam as transformagdes tal-
vez mais contundentes que ocorrem em nossos tempos. Por
um lado, os deslocamentos culturais levam para a poten-
cializacio dos individuos e das identidades subjetivas. Por
outro lado, hi uma incrivel concentra¢io socioldgica do
poder, especialmente por parte de grupos que controlam a
economia dentro do novo contexto globalizado. Resultam
as grandes expressdes de inclusio e acesso ou de exclusio e
abandono, na caminhada da vida social.
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6. A religifio e os valores religiosos constituemn um espago
especial para a VRC. Por isso mesmo a transformagio que
ocorre neste espago torna-se para ela particularmente im-
portante. A pluralidade chega com mais evidéncia na cons-
trugio e proposta de valores religiosos; ha expectativa mais
clara entre as necessidades subjetivas ¢ o que determinada
comunidade religiosa oferece; multiplicam-se as ofertas e se
evidencia a concorréncia religiosa.

7. Os espagos da Igreja e da Vida Religiosa sio, assim,
evidentemente transformados de muitos modos. Cada umn
dos pontos anteriores implica transformagio dos espagos da
VRC. Talvez ajude a pensar as mudangas em dois ambitos:
no interno de sua vida espiritual e comunitiria e no externo
de suas relacdes de carisma e missio. Comblin resume as
relacdes de missio dizendo que “a evangelizagio ¢ a pastoral
j4 nio podem ser feitas a partir de uma posigio de poder”?
Acabou a hegemonia, mesmo que ainda sejamos maioria. A
autoridade da Vida Religiosa Consagrada precisa ser refon-
tizada no mistério da encarnagio, paixio, morte e ressurrei-
cio de Jesus. Um caminho que a Conferéncia de Aparecida

propde para toda a Igreja.

Algumas atitudes na Vida Religiosa
Consagrada diante de espacos
em transformacdo

Como a Vida Religiosa Consagrada tem percebido e re-
cebido tais mudancas? Pelas iniciativas desenvolvidas em
sintonia com a CRB, pode-se dizer que hi consciéncia
dos problemas e movimentacio em busca de saidas. En-
tretanto, Comblin afirma que existe uma resisténcia para
assumir as transformacgdes: “O fato fundamental é que a
Igreja ainda nio percebeu, ou nio reconheceu, ou nio
quis aceitar a grande revolu¢io da sociedade ocidental
que se manifestou na década de 1970 e se estendeu rapi-
damente ao mundo inteiro”.® Entio, para garantir uma
consciéncia mais clara a esse respeito, vamos comentar al-
gumas atitudes que ainda, talvez, se encontrem, na Vida
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Vida Religiosa e espagos em transformagdo

Religiosa, diante desse assunto. Vamos conferir e comentar
as seguintes afirmagoes:

As transformag0es seriam apenas da sociedade e
nao da Vida Religiosa

Haveria, ainda, grupos religiosos que nio se deram conta
de que as transformagdes que ocorrem no conjunto da so-
ciedade afetam a Vida Religiosa por dentro? Por serem tio
claras e dristicas, pode-se supor que, de modo geral, este-
jam sendo percebidas. Mas pode ser que para muitas pessoas
as transformagdes sejam entendidas e reduzidas s formas
externas, como que tecnoldgicas e priticas de vida., Afe~
tam mais os horirios da vida comunitiria. Diriam: “Esta
mudando o ritmo; mas a melodia, a letra e a orquestra con-
tinuam a mesma”. Até que ponto se percebe que ha trans-
formagdes no campo dos sentidos e significados, pelos quais
a Vida Religiosa é tocada na sua esséncia?

E possivel que muitas pessoas coloquem as transformagoes
presentes em termos de bem e de mal. Entendem, assim,
que todos os questionamentos sejam tentativas de deturpa-
¢do da Vida Religiosa. E que, se ela vai mal, é porque os
novos tempos sao maus. Os problemas ds vezes sio percebi-
dos, mas nio analisados. Na década de 1990, ja se percebia o
problema vocacional, mas houve “auséncia de uma reflexio
sistematica séria sobre causas e possiveis encaminhamentos

para a crise vocacional trazida pela modernidade”.

Estamos bem de Vida Religiosa e nao temos
problemas importantes

Haveria alguém que tem coragem de fazer, hoje, esta afix-
magio? Talvez de uma forma assim declarada acontega me-
nos. Mas ha formas intermedirias para esse sentimento. As
vezes, algumas conjunturas ajudam a amenizar os proble-
mas, de modo que eles nio sejam percebidos. Um exemplo
pode ser o crescimento e a vitalidade da Vida Religiosa em
regides mais pobres, enquanto as congregacoes definham
em paises desenvolvidos. Isso aparece bastante bem quan-
to ao nitmero de vocagdes. Pensa-se que o problema é dos
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outros, no primeiro mundo. Entretanto, certamente quase
todos os mesmos problemas se apresentardo na medida em
que as transformagdes chegarem mais radicalmente,

Existe também o “efeito bolha”, conhecido na economia.
Consiste em algum fator passageiro (uma pessoa, uma ini-
ciativa que aparece bem na midia) que esteja influenciando
positivamente e gerando a impressdo de estabilidade. Se fal-
tar uma consciéncia mais critica, existe a ilusdo de que tudo
vai bem. Diriam: “A orquestra continua crescendo, e é sinal
de que estamos bem de melodia, de ritmo, de letra”.

De fato, as transformagdes sdo tao radicais que
nao ha mais espaco para a Vida Religiosa na
sociedade e na Igreja

Esta atitude parte de uma percepgio sobre a radicalida-
de das transformacoes. Os novos espagos socioculturais nio
abrigariam mais as formas de vida religiosa que conhecemos
e vivemos. Tal forma de sentir e analisar convive, certa-
mente, com a satisfagio de terem-se realizado os ideais da
Vida Religiosa até o momento. Carregam-se na memoria
os “bons tempos”. Mas njo uma projecio de futuro. As
vezes, o sentimento ¢ de anglstia e desinimo; e também
de perplexidade, sem saber o que fazer. Numa analise mais
fria, entende-se que em regiGes mais pobres ainda hi, cer-
tamente, uma sobrevida para a Vida Religiosa. Mas apenas
uma sobrevida.

A transformacio dos espagos parece inexoravel e chegari
para toda a sociedade. Nio se pode chamar apressadamente
essa posigio de pessimista quando congregagtes em paises
de primeiro mundo véem suas unidades sem vocagdes e
quase com data marcada para fechar suas casas e obras, nio
fossem, ainda, os membros vindos de outros paises pobres.
Diriam: “Estd havendo cada vez menos espago ¢ interesse
para nossa musica, nossa letra, nosso tipo de orquestra”.

A solucdo é adaptar-se inteiramente aos
novos tempos

A adaptagio ¢ uma tendéncia freqiiente nos processos
da natureza, tanto da vida animal como da prépria vida
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humana. Assim também, a solug¢io para a Vida Religiosa se-
ria adaptar-se inteiramente aos novos tempos, isto &, 4 men-
talidade das pessoas, seus desejos, suas formas de viver, de
relacionar-se e de fazer. Quando os fatos parecerem muito
estranhos ou até mesmo chocantes, o conselho seria este: “E
preciso acostumar-se. Os tempos mudaram...” A adaptagio
teria duas dimensdes importantes inter-relacionadas, mas
que vale ressaltar: a forma de pensar, de dar sentido e valo-
res; e a forma de viver, de fazer ¢ relacionar-se. Seria preciso
adaptar-se em tudo. Voltando 3 comparacio, dir-se-ia: “Se
quiser ter espaco, o jeito & dancgar conforme a musica, ou
afinar a orquestra do jeito que o povo gosta™.

Estamos diante de um grande desafio que exige
pensar, discernir, ter coragem e agir

As diferentes atitudes diante dos espagos em transforma-
¢do tém suas justificativas e razbes, Mas parecem parciais €
insuficientes. O que tem movimentado a Vida Religiosa e
particularmente as iniciativas da CRB & a convicgio de que
estamos diante de um grande desafio que exige discernir os
sinais, em busca da fidelidade criativa dos ideais evangélicos
na VRC. Ha trés passos importantes nesta convicgio:

*  Reconhecer o desafio da transformagdo que se apresenta: sig-
nifica superar a ingenuidade de que o mundo continua
o mesmo e que a VRC estd no mesmo lugar de sem-
pre. Trata-se, portanto, de procurar identificar os pon-
tos mais significativos das transformagdes, o que nio se
consegue sem um esforgo de reflexio.

o Assumir atitudes e critérios indispensdveis para lidar com ele:
a primeira atitude ji aparece na consciéncia critica. Em
seguida, vem a confianga em dois sentidos, ou seja, que
Deus confia em nds e nds confiamos em Deus (o que pode-
mos chamar de responsabilidade confiante). Entdo, a atitude
de discipulado, para ser aprendizes de Jesus na encarna-
¢io, no amor oblativo, no profetismo e na ressurreigo.
Disposigio para mudar. Aqui estio atitudes e critérios
que nos distanciam da ingenuidade, apatia, conformis-
mo, adaptagio sem critica.



CONVERGENCIA — Ano XLIll — N® 409 — marco 2008

*  Tomar iniciativas: a parte da a¢do nio pode ser voluntaris-
ta, isto &, do tipo “feche os olhos e siga em frente que vai
dar certo”. E preciso ter projetos pensados, respeitando
etapas. E certo que nem sempre hi certeza. Assim, hd
que assumir uma dose de riscos, mas sempre de alguma
forma pensados. As iniciativas, hoje, se tomam sempre
com um senso de colaboragio de diferentes experiéncias
e percepgoes, pois a realidade se mostra muito complexa
para ser entendida e assumida de modo uniforme.

Os tempos nio sio faceis. Embora estejamos vivendo uma
fase privilegiada de avangos tecnolégicos que facilitam em
grande parte a vida e parecem prometer um futuro brilhan-
te para a humanidade, nem tudo estd garantido, A verdade
€ que o futuro tem medo do nosso presente. Basta ver um
pouco as projecdes sobre o aquecimento global. E preciso
reconhecer que os deslocamentos e transformacdes signifi-
cam movimento cuja dire¢io deve ser pensada e de alguma
forma conduzida. Se os espagos estio-se transformando e
nds com eles, ndo se pode, em meio a 1ss0, perder a voca-
¢io de cuidar responsavelmente do mundo, das pessoas, da
vida. A Vida Religiosa tem grandes recursos para viver tal
vocagio, principalmente em sua heranga espiritual alimen-
tada pela partilha de vida em comunidade. Os novos tem-
pos trazem o persistente desafio de inventar as novas formas
e expressoes do amor, uma nova imaginagdo da caridade, no
dizer de Jodo Paulo I17

Deve-se estar inquieto com tantos problemas e questbes?
Certamente que sim, caso contrario seria fugir da realida-
de. Mas, como o apostolo sao Paulo, podemos também di-
zer: “Somos afligidos de todos os lados, mas nio vencidos
pela angustia; postos em apuros, mas nio desesperangados;
perseguidos, mas nio desamparados; derrubados, mas ndo
aniquilados” (2Cor 4,8-9). Olhando sob outra perspectiva,
poderiamos também dizer que temos o privilégio de viver
em um momento de grandes transformagdes. E se confia-
mos em Deus, Deus também confia em nds para que o fu-
turo tenha esperanga.
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MoaciR CASAGRANDE, OFMCAP

Coube-me a tarefa de contextualizar o lema da XXI As-
sembléia Geral Ordiniria da Conferéncia dos Religiosos do
Brasil. Vou tentar, sem pretensdo alguma de ser completo,
dar uma visio de conjunto e pingar alguns elementos que
considero oportunos para provocar um aprofundamento na
reflexio sobre o momento pelo qual a Vida Religiosa Con-
sagrada estd passando, particularmente por ocasido de um
encontro tio importante como esta Assembléia.

A fonte inspiradora da frase do lema é o livro do Exodo,
que, em 14,15, revela exatamente o momento mais critico
do processo exodal. Os autores nos brindam com uma com-
posicao que faz memédria do acontecimento mais marcante
e significativo da histéria do Povo de Deus.!

O contexto amplo

As migragdes em busca de melhores condi¢des de vida ou
simplesmente para fugir da fome sio realidades histéricas
milenares e universais. O povo do qual fala o livro do Exo-
do é constituido de hebreus,® migrantes que se encontram
no delta do Nilo, no Egito, em busca de sobrevivéncia e
oportunidade. A histéria nos fala de hicsos® como um povo
que ocupou o Baixo Egito, com o qual os farads tiveram de
confrontar-se. Os hicsos foram expulsos pelo farad Amosis
em 1575 a.C. Mas na esteira dessa gente, antes e depois,
muitos grupos fizeram caminho de ida e de volta, ou de
ida sem volta. Segundo a histéria, houve tempos em que os
farads se ocupavam mais com o Alto Egite, e nesse periodo
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a regido do delta do Nilo ficava mais livre para ser ocupada
por migrantes e némades.

Em 1308 a.C. comegou o reinado de Ramsés I,* que re-
solveu transferir a residéncia oficial e fazer grandes fortifica-
¢des no delta do Nilo, realizando grandes investimentos ai.
Seti I, seu filho, continuou as obras. Os hebreus (migrantes
e ndOmades) estavam 14 e foram usados como mio-de-obra
eficiente e barata para a realizagio do projeto, por isso a
opressdo nio parou de crescer.

O Egito mantinha um sistema de armazenamento de vi-
veres (Gn 41,33-36.53-57), por meio do qual submetia os
habitantes de toda a vizinhanga, estendendo-se a conside-
raveis distincias. Em tempos de seca e falta de alimentos,
as popula¢des locais ¢ vizinhas se submetiam ao senhor dos
armazéns para nio morrer de fome (Gn 47,13-26). Segundo
Gn 42,1-5, essa gente, que agora estd encurralada a beira-
mar, esteve no Egito por causa da fome. A fome os obrigou
a isso, mas a terra do coragdo nio era o Egito (Gn 47,29-31;
49,29 e 50,22-26). Segundo Ex 12,40, acabaram por per-
manecer no Egito cerca de 430 anos, mas a opressio come-
gou a ficar pesada a partir de 1308 a.C., chegando a ponto
de ser insuportavel cerca de cinglienta anos mais tarde (Ex
1,8), com Ramsés 1.

Delta do Nilo, um espaco em transformacao

Gn 47,1-12 diz que essa gente entrou pacificamente ¢ per-
maneceu al por cerca de dez geragdes, vivendo na terra fér-
til, sem ser incomodada. Mas Ramsés [ decidiu transformar
0 espago, ocupar as terras em favor de seu megaprojeto. As-
sim, no projeto dele, a terra ndo é mais dom de Deus, ela &,
agora, propriedade do “Senhor do Egito”. Nio somente a
terra, mas tudo o que esti nela, pois o dono da terra se acha
também no direito de posse sobre bens e pessoas que nela
habitam ou que dela vivem. O faraé decide transformar o
espago ¢ coloca todo mundo a dancar conforme sua misi-
ca. Que fazer agora? Aceitar a mudanga e adaptar-se a ela?
Rebelar-se contra a mudanga e clamar por um libertador?
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Criar novos espagos dentro do espago do farad? Criar novos
espagos em outras regides? Concorrer com a transformagio
decretada por ele? Buscar novos espagos para viver do jeito
que vém vivendo hd muitas geragSes? Criar novos espagos
dentro de si mesmos para buscar um novo jeito de viver? A
verdade é que do jeito que esti nio da para ficar. O mundo
mudou, os tempos mudaram, o Egito nio é mais o mesmo.
Surgem novas geragdes que tomam novas atitudes e exigem
novos passos na historia.

Os hebreus entraram no Egito, saciaram-se, multiplica-
ram-se e foram vistos como ameaca pelo faraé (Ex 1,8-10).
Mas as coisas mudaram, a mesma terra que matou a fome
agora quer matar a liberdade e o sentido de viver. Os he-
breus podem sobreviver, mas nio podem crescer. O cresci-
mento deles faz crescer o olho do outro.

A opressio cresce, as liderangas desaparecem, os feitos do
passado caem no esquecimento (Ex 1,8). Os feitos do pas-
sado 36 tém for¢a de sinal e, para ter influéncias em outros
tempos, precisam ser relidos e reinterpretados. Essa gente
perdida no hoje da histdria nio aglienta a opressio, nio sabe
a quem recorrer, simplesmente geme, lamenta e clama sem
saber a quem enderecar. Deus, que escuta o clamor do opri-
mido, estd atento, mas precisa de alguém para fazer-se pre-
senca entre eles. Chama Moisés, precisa dele para, com ele,
realizar a libertagio (Ex 3,1-12). Deus precisa de alguém
que aceite deixar-se embeber de seu Espirito para realizar as
maravilhas no presente.

Preparar, em todas as instdncias, a saida

Ja nos primeiros capitulos do Exodo, encontramos Moisés,
em nome de Deus, incentivando o povo a sair do Egito, de-
nominado posteriormente antro da escravidio, para a Terra
da Promessa, onde corre leite e mel (Ex 3,7-8). A escravidio

: & um componente estrutural da organizagio do farad e do

seu sucesso.” A Terra da Promessa €, na verdade, um sonho a
ser construido a partir da fé e alimentado na esperanca.

O livro é prodigo em informacdes a respeito das dificul-
dades alegadas por Moisés para nio aceitar a missio (Ex
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3,11.13; 4,1.10.13; 5,22-23), sobre as dificuldades que o farad
cria para Moisés realizar a missio (Ex 5,2; 7,13; 8,11.15.28;
10,7.12.35; 10,10-11.20.27-29; 14,5-9) e a respeito da difi-
culdade que os hebreus tém de acolher a proposta de Deus
por Moisés (Ex 5,20-21; 6,9). Enfrentar tais dificuldades, s
mesmo por Deus e com Deus.

O texto deixa claro que os hebreus nio devem sair fora-
gidos pela porta dos fundos, mas pela porta da frente, au-
torizados pelo “homem do coracio endurecido”, o senhor
do Egito (Ex 3,21-22), coisa que $6 vai acontecer depois
da trigica morte de seu primogénito, o legitimo herdeiro
do trono, continuidade de sua dinastia (Ex 12,29-34), Sé
quando o faraé sente que nio tem futuro é que comeca a
amolecer o seu coragio.

A missio & de Deus, Moisés &€ convidado a ser presenca his-
torica dele, entre uma multiddo de escravos no Egito. Moisés
lidera a conscientiza¢io dos escravos, mas também do escra-
vizador., Em nome de Deus apresenta uma alternativa que
nem os escravos nem o escravizador conhecem, mas que é
factivel e real. A novidade acontece, sem violéncia, quando
os escravizados assumem seu protagonismo e o escravizador
abre mio de sua agdo. Deus quer uma libertagio sem violén-
cia, mas o pretenso senhor do Egito nio abre mio.

Estratégias

Observando o texto, podemos pontuar aqui virias estra-
tégias: buscar e tracar caminhos novos; andar em carava-
nas; morar em tendas ¢ acampar no limite entre deserto ¢
aguas.

Finalmente, os hebreus partem, liderados por Moisés e
gulados por Deus, mas, curiosamente, nio fazem o cami-~
nho tradicional, embrenham-se deserto adentro, por ca-
minhos mal tragados, desconhecidos, nio explorados (Ex
13,17-18). Erguem suas tendas sempre no limite do deserto
com os lagos e 0 mar.

Caminhos ji feitos sio manjados, explorados, esgotados
de novidades. A conquista do novo nio se faz por caminhos
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ja tragados, mas tragando caminhos. Quem toma caminhos
tragados precisa de olhos novos para ver o invisivel e desco-
brir o inédito no rotineiro. A novidade & uma construgio
continua, cotidiana e artesanal, fruto da “dinamis” do Espi-
rito de Deus na histdria de quem se deixa conduzir por ele,
de quem se faz protagonista da graga dele.

Deserto e mar ndo sio, aos olhos dos “prudentes”, boas es-
colhas para acampamentos seguros. S3o lugares limites e, na
“limiaridade”, o risco & grande e as surpresas, mais freqiien-
tes. Por isso mesmo as oportunidades também sio maiores.
O futuro estd para além do risco assumido e enfrentado.
Deserto e mar sio desafios do caminho, nio sio metas nem
destinos. Deserto ¢ mar desafiam a pessoa a confrontar-se
consigo mesma ¢ a perceber o que ela tem, de fato, dentro de
si. Somos mais dependentes das coisas do que imaginamos
e temos enorme dificuldade de lidar com coisas liquidas. A
igua que nos encanta também nos assusta e atemoriza.

Segundo o texto, Deus mesmo dirige seu povo. “Javé ia
adiante deles, de dia numa coluna de nuvem para mostrar-
Jhes o caminho e de noite numa coluna de fogo para os
alumiar a fim de que pudessem caminhar durante a noite”
{(Ex 13,21). Caminhar orientado por uma coluna de nuvem
e iluminado por uma coluna de fogo pode sugerir muitos
elementos. O apdstolo Paulo nos diz, em 1Cor 10,1-4, que
a nuvem e o fogo que acompanhavam o povo de Israel era
Cristo. Cristo liderava na media¢io de Moisés, na fragilida-
de da nuvem e na virilidade do fogo. Sinais, embora mui-
tas vezes parecam insignificantes, nio falt’am, convocagio e
oportunidade de caminhar também nio. E necessirio vigiar
e fazer caminho com os sinais que se tem, discernindo ai o
permanente do passageiro e fugaz.

O perigo de voltar ao préprio vémito
(Pr 26,11)

O texto fala da marcha dos hebreus e do arrependimento
do farad com a conseqiiente perseguicio (Ex 14,5-9), mas
fala também do arrependimento que os hebreus tiveram por
ter saido do Egito (Ex 14,10-12). Isso revela que nio basta



CONVERGENCIA — Ano XLII — N2 409 — margo 2008

sair do lugar e do tempo, € necessario sair também dos ve-
lhos costumes, dos esquemas mentais e cordiais enferruja-~
dos. E necessario colocar nos olhos o colirio do Espirito.

Nossos autores dizem que o farad resolveu perseguir e
resgatar os hebreus, aos quais, pouco antes, havia permitido
partir. A liberdade deles custa a desinstalacio, o labor, o
suor e o sacrificio dos que viviam a vida cdmoda, mas custa
também a queda no conceito de poder e popularidade do
farad. Os que viviam na mordomia agora tém de prover seu
proprio sustento, suprir as necessidades e a realizagio de seus
projetos com o labor das proprias mios e o suor do proprio
rosto. Por outro lado, os que sempre proveram o sustento € a
satisfacio das necessidades alheias precisamn assumir o rumo
da propria histdria, mas parecem desconfiar de si mesmos,
de suas préprias capacidades. Hi uma cumplicidade afetiva
implicita que precisa ser rasgada para favorecer uma liber-
dade efetiva. O farad sente falta dos escravos ¢ um grande
namero de escravos sente falta do sistema faradnico.

Em que lugar se encontra hoje a Vida Religiosa Consa-
grada no Brasil?

A situagao obriga a opcao, melhor antecipar-se

Agora os hebreus estio acuados. De um lado, o mar imen-
so, misterioso, incognito, apavorante, ameacador. Do ou-
tro, o exército inflamado pela ira do farad que se aproxima.
Que fazer? Voltar atras, pedir perdio e entregar-se? Quem
garante que o farad terd o mesmo procedimento de antes e
que os escravos terdo novamente o que tinham até entdo?
Tocar em frente? Parece suicidio coletivo. Tomados de pa-
vor, voltam-se contra o lider (Ex 14,10-12) e o lider ape-
la para Deus (Ex 14,13-15). Isso nio acontece por falta de
meta, mas por falta de confianga ¢ de protagonismo.

Parece que Moisés havia tomado uma decisio trigica,
assumir uma empresa fracassada desde a origem. Chegar
a0 absurdo de morrer sem sepultura é mesmo o fim mais
tragico possivel. Essa parece ser a previsio dos mais realis-
tas numa hora como a presente. “Cutucar a onga com vara

101



102

Diga a esta geracdo: avancel

curta” da nisso, quem nio sabe? E muito estranho sair do
certo para buscar o duvidoso. As vezes & dificil distinguir
entre prudéncia e covardia.

No Egito, os hebreus nio tinham liberdade, o trabalho era
altamente humilhante, aviltante, estressante e desumano,
mas tinham onde ficar, 0 que comer e lugar para ser enterra-
dos. “Haviamos dito: deixa-nos em paz!”, dizem os hebreus
(Ex 14,12). Embora oprimidos pelo farad, sentiam-se em
paz. Agora, livres da opressdo, perderam a paz. Caminhar
na inseguranga, na incerteza, € para eles mais desgastante e
sofrido que servir com certezas e segurancas escravizadoras.
A isso eles chamam de paz.

Seri que a Vida Religiosa Consagrada ndo esti satisfeita
com a paz do Egito? Podemos dar nome ao Egito de hoje?
Como estd a nossa relagio com ele? Qual & nossa opgio:
morrer escravos para receber sepultura no Egito ou morrer
livres correndo o risco de ficar insepultos no deserto?

Da confianca passiva a entrega ativa

A resposta de Moisés convida ao passo da &, da espiritua-
lidade, a busca do tempero que falta para que a caminhada
tenha sentido. Primeiro com um vigoroso “Nio tenham
medo! Tenham coragem!” (Ex 14,13). O medo é o mais
eficaz paralisante da histéria, o medo € a razio e a explica-
¢do para o dominio de tanta maldade e o prevalecimento de
tanta submissio, sujei¢io e gemidos calados, surdos e silen-
ciados em nossa histdria. Moisés segue com uma profética
declaragio: “Os egipcios que vistes, nunca mais os vereis! E
o Senhor que combater por nés!” (Ex 14,13-14). A palavra
de Moisés ¢ faca de dois gumes, pois os hebreus ja nio cré-
em em si, nio confiam em Moisés, vao esperar em Deus?
Deus fara por eles?

Hoje, também muita gente espera em Deus. Pede, ora,
chora sentado, olhando para cima, esperando que lhes cajam
as coisas nas mios. Certamente, Deus vai fazer por eles, mas
com eles. Deus nio dispensa o protagonismo do povo. Hoje,
essa atitude estd em alta. Esperar em Deus sem dar-se para
que a forca dele atue por nosso intermédio € comum,
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Moisés consola os hebreus com palavras, mas isso € apenas
uma pequena parte do que seus liderados necessitam. Ele
precisa orientar encarnando a Palavra ¢ tomando a frente,
com uma ousadia “imprudente e inconseqiiente”.

O milagre do protagonismo

Que Palavra Deus oferece para um momento tio critico
e tio decisivo? Oferece, antes de tudo, uma repreensio ao
lider: “Por que clamas a mim?” (Ex 14,15). Que mania é
essa de, na hora do aperto, sempre correr para mim pedindo
socorro?® Na verdade, nio s6 o povo esta perdido, Moisés
também esti. Mas a Palavra é também uma confirmac¢io do
projeto original: “Diga aos filhos de Israel que se ponham a
caminho!” (Ex 14, 15). Diga a eles que avancem, que con-
tinuem a missdo comegada, o rumo indicado. Diga que nio
se desmontem diante do perigo d vista. O futuro esta para
a frente, a “Terra do leite e do mel” estd localizada apés o
mar, Os hebreus, bem como Moisés, conhecem a meta des-
de a origem. Sairam do Egito com essa meta, mas estio para
abandona-la em vista dos obstaculos surgidos. Param de ca-
minhar, estacionam, estagnam, perdem a esperanca, enga-
nam-se. Esperavam um futuro pronto e vio ter de construir
nio s6 o futuro, mas também o caminho para ele.

Nio s6 encorajar e ordenar os liderados, mas ir 3 frente
deles. “E tu, Moisés, ergue o bastio, estende a mio sobre
o mar, divide-o para que os filhos de Israel entrem nele a
pé enxuto” (Ex 14,16). O mesmo bastio que Moisés usou
no Egito para convencer o farad a deixa-los sair (Ex 7,8-13)
agora deve ser usado para abrir um caminho no mar. Usan-
do o bastio avisa, encoraja e sinaliza. Bastio é simbolo de
poder que Moisés usa como dom concedido por Deus para
o exercicio da missdo, mas que o farad usa como forga ¢
astlicia para submeter os demais e fazer valer suas vontades.
O bastio-poder nio é um instrumento de auto-apoio, mas
de servico aos outros, em favor de todos. Moisés faz uso do
bastio diante do “homem de coragio duro”, para convencé-
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lo a deixar os hebreus partir, ¢ diante do misterioso mar,
para que se abra e deixe-os passar.

O bastio levantado traz o vento oriental, que separa as -
dguas, seca o chdo e abre caminho conforme o texto de
Exodo (Ex 14,21). Se o bastio é simbolo do poder, o vento
¢ do espirito. Af estd a relagio entre o poder e o espirito de
Deus no exercicio de liderar o povo. O momento revela a
necessidade de sintonia. A lideranca é exercida com o poder
do espirito para encontrar alternativas e abrir caminhos.

Entre voltar ao farad e langar-se ao mar escolhe-se a se-
gunda alternativa, pois ela, e somente ela, significa coergncia
com a proposta original de Deus. Ser assistido e acompanha-
do por Deus, fazer a vontade dele, nio isenta de problemas,
mas encoraja a enfrenti-los, desafid-los e superi-los. Isso,
porém, custa uma ousadia sobre-humana e ultra-racional,
exige que se assumam atitudes diferentes do comum e traz
embutido o custo de um sinal de contradi¢io. O caminho
se torna facil depois que muitos pés ja o pisaram. A vida nos
ensina que tudo o que se encontra feito alguém passou na
frente fazendo.

- Como a Vida Religiosa Consagrada usa o bastio que re-
cebeu de Deus? Em que lugares, em que situagdes, em favor
de quem? Que caminhos novos a VRC oferece i sociedade
de hoje?

A vantagem da hora

Os hebreus entram no mar e, a partir dai, nasce uma nova
histéria, ou melhor, sua histéria fica marcada para sempre.
Todos entram no mar ¢ se pdem a atravessi-lo, hebreus e
egipcios. A abertura do mar nao é exclusiva para os hebreus,
mas ecles se pdem 3 frente, abrem o caminho, sio os primei-
ros, eles tém a béncio e a gragca do desbravamento, por isso
também saem em tempo. Os outros vio atras, perseguem os
passos deles, copiando e aproveitando do que j4 foi feito, pa-
rasitando o criado. Os que Vio atras estio em outro tempo,
defasados da hora, perdem o tempo das dguas e sdo por elas
engolidos, perdem-se nelas.
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Quem vive junto as dguas sabe o que significa o tempo
delas e a influéncia que isso tem na vida cotidiana. O mar é
um espaco em constante movimento, em constante trans-
formacio.

Qual é o mar que a Vida Religiosa Consagrada precisa
atravessar? Que é que ela precisa fazer para estar pronta para
isso? Sera que nio estamos querendo a Terra Prometida na
praia de entrada em vez de na praia de saida? Os egipcios
foram engolidos pelas dguas porque iam atras. E nos, em
que posi¢ao estamos nessa passagem?

Do mar com Moisés para o mar com Jesus

Para quem acha maravilhoso e distante o episddio da pas-
sagem do mar, sugiro ler Mc 6,45-52, onde se pode estabe-
lecer uma relagZo mais atualizada.

No Exodo, o povo passa o mar e recebe o mani (Ex
16,1-36). Em Marcos o povo recebe os pies e depois passa
o mar. L4, Moisés abre o mar e o povo passa a pé enxuto
(Ex 14,21-22). Aqui, Jesus “obriga” os discipulos a tomar
um barco e precedé-lo na outra margem do mar. Isso pode
significar que o verdadeiro lider nem sempre vai 3 frente,
ele precisa fazer de seus liderados lideres também.

L3, segundo o texto, atravessaram a pé enxuto, orientados
e protegidos pela nuvem e pela coluna de fogo (Ex 14,19.24).
Aqui, embora na barca, molham os pés, atravessam na es-
curidao da noite, na violéncia do vento e na turbuléncia das
aguas, enquanto Jesus caminha soberanamente sobre elas. A
barca é o novo instrumento de travessia. Ela tem sido muito
usada pelos primeiros cristios como simbolo da Igreja-co-
munidade. Parece que o poder do bastio divisor de 4guas ¢
substituido pela simplicidade da barca que resiste até a ven-
tos contrarios. Jesus também prevalece sobre as aguas. A nu-
vem e a coluna de fogo, agora, podem ser a pessoa de Jesus,
que ndo mais vai i frente, mas vern atris, O mar nio precisa
mais ser dividido, os hebreus de hoje tém a barca. Muitos,
porém, querem saltar o mar em vez de atravessa-lo.
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L4, era o coragio do farad que estava sempre endureci-
do (Ex 7,3.13.22; 8,11.15; 9,7.12.34-35; 10,1.20.27; 11,10).
Aqui, & o coragio dos discipulos que, endurecido, impede
de entender os sinais (Mc 6,52). O farad nio v& Deus na
agio de Moisés, nem os discipulos intuem tal presenga na
agdo de Jesus. O coragio endurecido impede de perceber as
necessidades dos outros, de entender e acolher o outro em
sua alteridade.

L4, a proposta de Deus nio havia sido assumida pelo povo.
Aqui, a proposta de Jesus nio € assumida pelos discipulos.
A Terra da Promessa e a pessoa nova sio, a0 mesmo tem-
po, dom de Deus e construgio pessoal e comunitiria na
obediéncia a ele.

L4, entram no mar porque & a {inica alternativa que nio
significa retrocesso. Aqui, entram porque ¢ necessirio con-
tinuar o caminho. Para muitos, significa suicidio. Ironica-
mente, ¢ isso mesmo, eles precisam assumir a morte para
nascer novamente. E necessirio matar o preconceito para
que nasca o conceito fiel ao original.

Mas a passagem do mar & sinal, ¢ sinal nio alimenta. E ne-
cessirio tomar, acolher o rumo que o sinal aponta. Moisés
levanta o cajado, toca o mar, indica o rumo e o povo vai.
Os discipulos, mesmo depois de atravessarem o mar, nio
entendem o sinal dos paes.

Que é que dificulta ou impede esta gera¢io de avangar? O
medo do mar, a incerteza do que vem depois, a saudade do
passado, a falta de lideranga, a falta de espirito...

Concluindo sem concluir

Quero deixar claro que todos esses questionamentos nio
significam pessimismo ou desconfianga em relagio i Vida
Religiosa Consagrada. Estdo ai para provocar a caminha-
da, pois a acomodagio é estagnadora do bom e inimiga do
6timo. Existe uma inquietude saudavel e uma calma preju-
dicial. Embora prezemos ¢ apreciemos o que temos ¢ o que
somos, como peregrinos(as) e forasteiros(as) sabemos que
temos ainda mais por alcancar do que ja temos alcancado.



Uma época de mudancas.
Uma mudanca de época.
Algumas observacdes

INACio NEUTZLING, S

“Nossa época de mudangas tornou-se
uma mudanca de época”

(Edgar Morint)

Vivemos num mundo que vive uma grande transforma-
¢do, uma grande mutagio. Podemos descrevé-la como uma
grande transformacgio e/ou uma mutacio ontologica. Ela
nio se reduz i simples mudanga politica, econémica ou me-
ramente psicolégica. Ela nio se confunde com o crescimen-
to do terrorismo internacional, nem com o aquecimento
global, a fragilidade ecoldgica, o aumento da violéncia. Es-
ses sdo fatos que manifestam algo mais essencial e funda-
mental. Todos e todas nds intuimos e pressentimos a radi-
calidade das mudangas antropoldgicas das nossas sociedades.
Um mundo comum, com suas representagdes coletivas, suas
“narrativas fundacionais”, sua ordem simbdlica, suas regula-
¢des e suas crengas, esta sendo devorado e deglutido. A nova
época na qual parece que estamos entrando permanece em
grande parte ainda indecifravel. Ela ainda €, para nés, um
grande enigma.

A grande transformacio do mundo que vivemos é algo
semelhante a uma das maiores rupturas historicas como a da
queda do Império Romano, do surgimento da Renascenga,
da [ustracio ou da Revolugio Industrial, que suscitaram o
nascimento de um mundo novo, totalmente diferente do
anterior. Mas nds ainda nfo conseguimos apreender todas as
dimensdes e os impactos do turbilhio planetirio que sacode
e abalroa todas as nossas representacdes da modernidade.
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Trata-se, assim, de uma grande transformagio, conceito
usado por Karl Polanyi no seu classico The great transforma-
tion: the political and economic origins of our time,? para descrever
a revolugio das relagdes sociais que presidiram o advento
da época moderna da propriedade e do mercado capitalista.
Uma nova revolugdo das relagdes sociais parece presidir o
advento de uma outra época. Vivernos um periodo de uma
grande transformagio tanto socioecondmica, com o cons-
tante progresso da cultura material, quanto ético-cultural,
que se expressa na cultura simbdlica, especialmente na es-
fera dos valores.

Ela também pode ser descrita, usando a linguagem oriun-
da da biologia, especificamente da genética, como uma
mutagio. Assumindo na sua radicalidade e especificidade o
termo mutagio, podemos afirmar que

uma revolugio profunda e silenciosa nas camadas elementares
do psiquismo e nos fundamentos das estruturas mentais do in-
dividuo estd em curso. Ela vem transformando num nivel de ra-
dicalidade até hoje aparentemente desconhecido na histéria hu-
mana as intengdes, atitudes e padrdes de conduta que tornaram
possivel, historicamente, nosso “ser-em-comum” e, portanto,
as razdes que asseguram a viabilidade das sociedades humanas
e 0 préprio predicado da socialidade tal como tem sido vivida
nesses pelo menos cinco milénios de histéria. Ela lanca o ser
humano na diregio de horizontes até agora desconhecidos de

pensar, agir ¢ produzir.®

Em vez de grande transformag¢io ou mutagio, no entanto,
optamos pelo conceito de bifurcagido que vem das ciéncias
matemiticas ¢ que foi popularizado pelo prémio Nobel de
quimica Ilya Prigogine.

Prigogine,' apoiando-se nas ciéncias da complexidade,
nega o determinismo insistindo na criatividade em todos os
niveis da natureza. Qu seja, o futuro nio é dado. Segundo
ele, “as “bifurcacdes” estudadas na fisica do nio-equilibrio
aparecem em pontos especiais nos quais 2 trajetoria segui-
da por um sistema se subdivide em “ramos”. Todos os ra-
mos sdo possiveis, mas sé um deles sera seguido. No geral,
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constata Prigogine, ndo se vé apenas uma bifurcagio. Elas
tendem a surgir em sucessdo. Isso significa que até mesmo
nas ciéncias fundamentats ha um elemento temporal, “nar-
rativo”, e isso constitui o “fim da certeza”, que & o titulo de
um dos seus livros.

Flutuagdes do nivel microscopico decidem que ramo
emergitd em cada ponto de bifurcagio e, portanto, que
evento acontecerd. O apelo as ciéncias da complexidade nio
significa que estejamos sugerindo que as ciéncias humanas
sejam “‘reduzidas” 3 fisica. Nossa empreitada ndo é de redu-
¢ido, mas de reconciliagdo. Conceitos introduzidos das cién-
cias da complexidade podem servir como metiforas muito
mais Utets do que o tradicional apelo a metiforas newtonia-
nas. As ciéncias da complexidade, assim, conduzem a uma
metafora que pode ser aplicada 3 sociedade: um evento é a
apari¢do de uma nova estrutura social depois de uma bifur-
cagdo. Flutuagdes sio o resultado de agdes individuais.

Ilya Prigogine cita como exemplo de uma sucessio de
bifurcagbes a transicio da era paleolitica para a neolitica,
que aconteceu praticamente no mesmo periodo em todo o
mundo (esse fato & ainda mais surpreendente dada a longa
duragdo da era paleolitica). Segundo ele, a transi¢io parece
ter sido uma bifurca¢io ligada a uma exploragio mais sis-
tematica dos recursos minerais e vegetais. “Muitos ramos
emergiram dessa bifurca¢io: o periodo neolitico chinés,
com sua visio cdsmica, por exemplo; o neolitico egipcio,
com sua confianga nos deuses; ou o ansioso periodo neoli-
tico do mundo pré-colombiano”.

Assim, a bifurcacio designa uma mudanca de estado, um
salto qualitativo.

E o que nos estamos vivendo. Ou seja, a transi¢io de épo-
ca que nods testemunhamos pode ser comparada, como o
faz llya Prigogine e também Michel Serres, a revolu¢io ne-
olitica que se deu hi 12 mil anos. Tudo se passa como se
as mudangas, agora, sejam mais rapidas que o pensamento,
constata Jean-Claude Guillebaud:®
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Nossa inteligéncia do mundo nio estd em pane, mas em re-
tardo, o que nio ¢ a mesma coisa. As principais disciplinas do
saber, da sociologia 3 filosofia, ndo tém tido tempo, se assim
podemos falar, de forjar os conceitos que nos permitam teori-
zar essas mudangas. Pela forga das circunstincias, vivernos num

mundo impensado, o que nio quer dizer impensdvel.

Lembra Ilya Prigogine que “as bifurcacdes sio a um so
tempo um sinal de instabilidade e um sinal de vitalidade em
uma dada sociedade”. Os sinais de instabilidade e de per-
plexidade parecem ser mais fortes no atual momento, ji que
nem os politicos, nem os fildsofos, nem os intelectuais, nem
os lideres sociais e religiosos estdo a altura para identificar
claramente tais mudancas. Mais: nem tém a capacidade de
as circunscrever nas suas conseqiiéncias e de as orientar. Um
sentimento de perplexidade e espanto nos assola ao vermos a
intensidade e o portento das mudangas e, a0 mesmo tempo,
nos invade um sentimento de impoténcia e de debilidade.

Forca ¢ fragilidade é o que Hans Jonas® identificou na
modernidade técnico-cientifica. Muitas vezes nos sentimos
como se fGssemos um brinquedo, puramente instrumental,
de um “processo sem sujeito”, como o constatou Jacques
Ellul:” “O ser humano que age e pensa hoje nio se situa
como um sujeito independente em relagio a uma técnica
objeto, mas ele estd no sistema técnico, ele mesmo é modi-
ficado pelo fator técnico. O ser humano que hoje se serve
da técnica é o mesmo que a serve”.

Dessa maneira, somos confrontados com o que Marx cha-
mava de “um processo sem sujeito”. Ou seja, nem a eco-
nomia, nem as tecnologias, nem a comunicagao midiatica
parecem ser mais governadas pela vontade humana. Esses
dispositivos, esses “processos” obedecem, primeira e fun-
damentalmente, s causalidades estruturais € aos progressos
sem intencionalidade.

Para efeito de analise, buscamos descrever neste artigo,
muito sumariamente, a grande transformag¢io socioecond-
mica, com o constante progresso da cultura material. Esta,
por sua vez, também implica a grande transformacio ético-



CONVERGENCIA — Ano XLHI — N2 409 — margo 2008

cultural que se expressa na cultura simbdlica, especialmen-
te na esfera dos valores. Ou seja, “essas mutagdes nio trans-
formam somente as estruturas da producdo e do poder, mas
também os sentimentos das pessoas, as formas de linguagem
e as expressoes do desejo™? Neste artigo buscamos descrever
alguns tracos da grande transformacio socioecondmica hoje.

A descrigio, & preciso ressaltar, ¢ muito aproximativa,
modesta e necessitada de muitas revisdes. Pois, reiterando
0 ji afirmado, nenhuma ciéncia tem, hoje, os meios para
fazer uma analise peremptoria da realidade que vivemos.
Nenhuma disciplina do saber pode querer-se portadora de
uma “‘explicagido” possivel de ser generalizada. O que pro-
pomos € uma possibilidade de analise, insuficiente, mas que
pode ajudar a iluminar melhor a transi¢io de época que
VIVemos.

Trés grandes “bifurca¢es” caracterizam a grande trans-
formacgio socioecondmica: a econdmica, a numérica e a
bioldgica.

Cada uma delas interage sobre as outras duas, ou seja, elas
forrnam um circulo recursivo.’

A bifurcag@o numérica

A grande mutagio que vivemos é tecnolégica. A atual re-
volugio cientifico-tecnolbgica corresponde, guardadas as
devidas e necessirias diferencas, a revolugdo industrial.
Assim como na revolugio industrial a invengio da fabrica
passa a presidir a modernidade industrial, o ciclo de mo-
dernidade que a revolugido cientifico-tecnoldgica preside
instaura a sociedade humana organizada como sociedade
do conhecimento e da informacio. Ou seja, vivemos a tran-
sicio de uma modernidade para uma outra modernidade.
Se a primeira foi universalizada pela Revolugio Cientifica
do seculo XVII e pela Revolugio Industrial desencadeada
em 1750, a segunda universaliza o conhecimento ¢ a in-
formacio, afetando profundamente todas as dimensdes da
existéncia humana. Assim, os anglo-saxdes falam de uma
knowledge economy ¢ de uma knowledge society; os alemaies, de
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uma Wissensgesellschaft; e os autores franceses, de um capita-
lisme cognitive e de uma société de la connaissance.

O triunfo do numérico, da Internet, do ciberespago, faz
emergir um “sexto continente”'’ cuja particularidade é a
sua des-territorializagio. Ou seja, ele nio estd em nenhuma
parte e a0 mesmo tempo estd em toda parte. Ele nio se dei-
xa apreender, portanto ¢ incontrolivel. Até agora ninguém
tem sido capaz de conceitualizar essa transmutacio do espa-
go e do tempo ou essa emergéncia de uma terra inteiramen-
te interconectada.’

A era do acesso

A bifurcagio do numérico implica a transformagio radical
do conceito e do papel da propriedade, que, cada vez mais,
é substituida pela nogdo de acesso.'? Isso nio quer dizer que
a era do acesso signifique o desaparecimento puro e sim-
ples da propriedade. Pelo contririo, ela & cada vez menos
um objeto de troca no mercado. Os diversos procedimen-
tos, como locacio, leasing, concessdo, direitos de admissio,
de adesio ou assinatura definem o seu uso provisério. As
empresas passam a controlar e regular o acesso, ou seja, o
“capital intelectual” é o verdadeiro motor desta nova era. O
“conhecimento” (knowledge) é cada vez mais a “forga pro-
dutiva principal”. Marx j falava que se tornaria *“die grosste
Produktivkraft” e a principal fonte de riqueza.

IDessa maneira, vivemos a passagem da producio indus-
trial para a produgio cultural. Os setores de ponta mer-
cantilizam uma gama de experiéncias culturais e nio tanto
produtos ¢ servicos tradicionais fornecidos pela indistria.
Trata-se de uma “economia da experiéncia”, isto &, a vida
de cada individuo tem um valor mercantil. E o fendmeno
que designa o novo conceito operacional, caro aos estrate-
gistas do marketing, lifetime value (LTV), a saber: a medida
tedrica do valor mercantil potencial de cada momento da
vida de um individuo.

A trajetdria do capitalismo comegou com a comercializa-
¢io do espago e da matéria. Ele estd no caminho de trans-
formar em mercadoria a duragio e o tempo humano,
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Especificamente, isso significa que a dimensio imaterial
dos produtos & cada vez mais importante que sua realidade
material. Seu valor simbélico, estético ou social é cada vez
mais decisivo do que seu valor de uso pritico. Cada vez
mais a materializa¢io torna-se secundaria do ponto de vista
econdmico. As empresas de produgio material sdo relegadas
a escala de vassalas das firmas cuja produgio e o capital sio
essencialmente imateriais.

Isso explica o ripido crescimento das empresas que prefe-
rem alugar o capital fixo material (construc¢des, instalagdes,
maquinas, materiais de transporte) a serem proprietarias.
“Use it, don’t own it” é a divisa.

A produgio, a venda e a locagio de imagens e de nomes
patenteados de mercadorias torna-se cada vez mais uma in-
dastria potente e prospera. O franchising ¢ um exemplo.

Enfim, a assim denominada “sociedade do conhecimen-
to” € cada vez mais a era do acesso. Ou seja, a sociedade se
divide cada vez mais entre 0s que tém acesso, isto é, estio
conectados, € os que nio tém acesso, ou seja, 0s que estio
infimamente conectados ou desconectados. Ser conectado
significa poder ser acessado, isto &, “encantado”. Dai a im-
portincia de as mercadorias serem cada vez mais envoltas
pela “imaterialidade”, pela experiéncia que elas propiciam.
E o que expressa o subtitulo do livro de Jeremy Rifkin: The
age of access: the new culture of hypercapitalism where all of life is
a paid experience.

A inovagdo constante

A sociedade da informagio se caracteriza pelo ciclo de
inovagio e obsolescéncia das tecnologias e dos produtos. E
ele que dita as normas e os termos da nova economia em
rede. Este ritmo frenético impde suas exigéncias a todos.
Isso &€ um efeito da lei de Moore. Gordon Moore, enge-
nheiro elétrico e fundador da Intel, em 1965, foi o pri-
meiro a predizer que a capacidade de armazenar infor-
magio dos chips de computador dobraria a cada 24 meses
enquanto seu custo de produgio permaneceria estivel ou
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decresceria. A lei de Moore foi estendida depois para outros
elementos, como a meméria dos computadores e as petfor-
mances das telecomunica¢des em geral. Essa “lei de Moore”
nio apenas se cumpriu desde entio como vem sendo su-
perada pela efetiva miniaturizagio dos processadores, que
dobram sua capacidade entre 12 e 18 meses. Cabe lembrar
que as nanotecnologias serdo capazes, hum espago de tempo
ndo muito distante, de multiplicar essa capacidade em mui-
tas dezenas de milhares de vezes.

Segundo Raymond Kurzweil, precisamos de 1016 calculos
por segundo para equiparar a capacidade de processamento
do cérebro. Supercomputadores atuais realizam 1014 calcu~
los por segundo. Projetos de supercomputadores japoneses
prometem 1016 no final desta década. Até 2020, maquinas
como essas serio vendidas por cerca de US$ 1 mil.?

Quanto mais um produto esti saturado de informagio,
mais ficil e necessaria & a sua capacidade de ser melhorado.
A inovacio constante é constitutiva da sociedade da infor-
magio.* Mais: ela é exigida para que o monopdlio simbo-
lico seja mantido, pois ele s6 é capaz de reproduzir-se pela
inovagdo constante que assegura a exclusividade e a raridade
do que oferece aos clientes, que devem ser continuamente
encantados.”®

A imaterialidade

A imaterialidade é um dos tragos mais fascinantes da atu-
al grande transformagio da cultura material.'® Numa eco-
nomia de servigos, é o tempo humano, como afirmamos
quando descrevemos a era do acesso, que € transformado
em mercadoria, nio o espago ou as coisas. Os servigos im-
plicam sempre uma relacio entre seres humanos antes que
uma relagio entre um ser humano e uma coisa. O acesso ao
outro, como ser social, é mediado por relagdes monetarias.
O suporte material torna-se cada vez mais secundirio em
relagdo ao servigo que ele veicula.”

A substincia material dos produtos exige menos traba-
lho, seu custo é frigil e seu preco tende, pois, a baixar.
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Para conter essa tendéncia 3 baixa, as empresas transformam
os produtos materiais em vetores de contetidos imateriais,
simbdlicos, afetivos, estéticos. Nio é mais a sua utilidade
pratica que conta, mas a “desejabilidade” subjetiva que deve
dar-lhes a identidade, o prestigio, a personalidade que con-
ferem a seu proprietario, ou a qualidade dos conhecimentos
dos quais se julga serem o resultado.

Ao tratar

o conhecimento como um capital e um meio de produgio, toda
atividade humana — vodas as capacidades cognitivas, estéticas,
relacionais, corporais etc, — & reduzida a atividades instrumen-
tais de produgio, isto &, ao produtivismo capitalista e 4 sua total
indiferenga para com os contefidos. O paradigma da produgio
pela produgio, da acumulagio pela acumulagio, é simplesmente
estendido do dominio das mercadorias e dos capitais para o da
inovagio e dos conhecimentos-produtivos-de-conhecimentos
produtivos considerados como fins em si, sem outro sentido de
orientagio que ndo seja a mera acumulacio. Nesse sentido, o ca-
pitalismo cognitivo prolonga o capitalismo ao mesmo tempo que
perverte a especificidade das relagbes sociais do conhecimento.'®

A auséncia de um padrio de medida comum para o co-
nhecimento, o trabalho imaterial e o capital, a queda do
valor dos produtos materiais ¢ o aumento artificial do valor
de troca do imaterial desqualificam os instrumentos e as
medidas macroecondmicas. A criagio de riqueza n3o se dei-
Xa mais mensurar em termos monetirios. Os fundamentos
da economia politica desmoronam. “E nesse sentido que a
economia do conhecimento € a crise do capitalismo”, afir-
ma André Gorz.”

A crise da sociedade salarial...*

A grande transformacio da cultura material implica a crise
da sociedade salarial que emerge com a sociedade industrial.
A sociedade & capaz de produzir mais riquezas, bens e ser-
vigos sem a necessidade de empregar todas as pessoas aptas
ao trabalho-emprego, ou seja, a grande utopia da sociedade
industrial do “pleno emprego” se esgotou.
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O contrato social, fruto da luta dos trabalhadores orga-
nizados em sindicatos, no periodo da organizagio fordista-
taylorista do trabalho, que “civilizou” o mundo do trabalho
na era industrial, foi rompido.” Nada foi colocado no seu
lugar. Assim, a precariedade do trabalho e a flexibilizagdo
das relagdes de trabalho sio uma constante na vida de todos

os trabalhadores. O trabalho deixou de ser a fonte da iden-
tidade cidadi das pessoas.

... € a emergéncia do trabalho imaterial

Nas altimas décadas do século XX, o trabalho industrial
perdeu a sua hegemonia, surgindo em seu lugar o “trabalho
imaterial”, ou seja, trabalho que cria produtos imateriais,
como o conhecimento, a informacio, a comunicagio, uma
relagdo ou uma reagio emocional. “Expressdes convencio-
nais como trabalhe no setor de servigos, trabalho intelectual e traba-
Iho cognitivo remetem todas a aspectos do trabalho imaterial,
mas nenhuma delas o apreende em sua generalidade.”?

Trata-se da passagem do modelo fordista para o modelo
pos-fordista ou toyotista da organizagio do trabalho.”

A mudanga fundamental dos dois modelos consiste no sis-
tema de comunicagio entre a produgo e a comunicagio das
mercadorias, isto &, a passagem entre a produgdo e a comu-
nicag¢io das mercadorias, isto &, a passagem da informacio
entre a fibrica e o mercado.

O modelo fordista construia uma relagio relativamente “mu-
da” entre a produgio e o consumo. A produgio massiva das
mercadorias estandardizadas, na era fordista, podia contar com
uma demanda adequada ¢ ndo tinha necessidade de “escutar” o
mercado. Um circuito de retroagio, do consumo i produgio,
autorizava as mudancas no mercado para estimular as mudancas
na engenharia produtiva, mas este circuito de comunicagao era
limitado (pois os canais eram fixos ¢ compartimentados nas es-
truturas de planificagio e do desenho) e lento (pois as tecnolo-
gias e os procedimentos da produgio de massa eram rigides).?

Ja o toyotismo se instaura a partir de “uma inversio da
estrutura fordista de comunicagio entre a producio e o
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consumo”. Ou seja, segundo esse modelo, “a planificagdo da
produgio deve comunicar-se constante e instantaneamente
com os mercados. As fibricas ndo dispdem mais de estoques
¢ os bens sio produzidos em fungio das demandas dos mer-
cados existentes”. A interatividade continua ou, ao menos,
a comunicacio extremamente rapida jogam um papel cen-
tral na produgio. Hi uma imbricagio estreita entre a agio
instrumental e a agdo comunicativa, aqui entendida como
mera transmissio dos dados do mercado.

Emerge aqui, portanto, o trabalho imaterial, que é o tra-
balho que produz um bem nio material, como o servigo,
um produto cultural, um conhecimento, a comunicagio.

Robert Reich® denomina esse tipo de trabalho imate-
rial “servigos simbdlico-analiticos”, tarefas que englobam
atividades de “resolu¢io-de-problemas, identificagio-dos-
problemas e agente estratégico”, O computador é cada vez
mais o instrumento universal ou, melhor, o instrumento
central pelo qual todas as atividades devem passar.

Um outro aspecto importante do trabalho imaterial é o
trabalho afetivo do contato humano e a interagio. Mesmo
que o trabalho seja corporal e afetivo, ele é imaterial no
sentido de suas produgdes serem intangiveis: sentimentos
de prazer, de bem-estar, de satisfagio, de excitagio ou de
paixao etc.

Assim, o trabalho imaterial se caracteriza por lidar com a
informacio, a comunicagio e a criagio de relagdes afetivas.
Ou, explicitando de outra forma, a principal caracteristi-
ca do trabalho imaterial € “produzir comunicagio, relagdes
socials e cooperagio”.?® O aspecto cooperativo do trabalho
imaterial nio é imposto ou organizado desde o exterior,
como era nas formas anteriores de trabalho, mas “a coo-
peracio é completamente imanente i propria atividade do
trabalho imaterial”.?” O trabalho imaterial implica, imedia-
tamente, interagi2o e coopera¢io sociais.

Assim como na Revolucio Industrial todas as formas de

trabalho e a prépria sociedade tinham de industrializar-
se, hoje o trabalho ¢ a sociedade tém de informatizar-se,
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tornar-se inteligentes, comunicativos e afetivos. Ainda que
o trabalho imaterial se constitua numa minoria do trabalho
global, concentrando-se em algumas regides dominantes do
planeta, ele, no entanto, tornou-se hegemdnico em termos
qualitativos, tendo imposto uma tendéncia a outras formas
de trabalho e 3 propria sociedade.

A passagem de uma economia industrial para uma eco-
nomia informacional & uma espetacular descentralizagio da
produgio. O processo de modernizagio e a passagem para
o paradigma industrial provocaram a concentragio intensa
das forgas produtivas e as massivas migracdes de forca de
trabalho para os centros urbanos. A eficicia da produgio
industrial dependia da concentracio e da proximidade dos
elementos necessirios para o funcionamento da fibrica e
para facilitar o transporte e a comunicagio. A informatiza-
¢io da inddstria ¢ a dominagio crescente da produgio de
servigos tornaram indteis tais concentragdes. O progresso
nas técnicas de telecomunicagio e de informacio tornou
possivel uma des-territorializa¢io da produgio.

A cadeia de montagem foi substituida pela rede como mo-
delo organizacional da produgio, transformando as formas
de cooperagio e de comunica¢io no interior de cada local
de produgio e entre os diferentes locais. A passagem para a
produgio informacional e a estrutura em rede da organiza-
¢do permitem1 que a cooperagio € a eficicia produtivas ndo
dependam mais da proximidade e da centralizagio. Ou seja,
a rede de cooperagio ndo requer nem concentragio territo-
rial nem concentragio fisica. Em oposi¢io ao antigo modelo
industrial vertical e integrado, a produgio tende, hoje, a
organizai-se em rede horizontal de empresas.

A emergéncia da sociedade industrial, com a invengio da
fibrica, instaurou um verdadeiro “moinho satanico” (Karl
Polanyi), caracterizando-se como algo extremamente bar-
baro. Basta ler, entre outros, os romances O germinal, de
Emile Zola, ou Os trabalhadores do mar, de Victor Hugo. Foi
a luta do movimento sindical que civilizou a Revolugio
Industrial com a instituigdo de um contrato social que co-
nectou o “trabalho-emprego” com o direito de ter direitos.
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O trabalho-emprego é a fonte de cidadania das pessoas na
sociedade industrial.

A transicio dessa sociedade para a sociedade que emerge
comn a bifurcagio numérica implica a caducidade do antigo
contrato social. Assim, mais do que nunca se coloca a neces-
sidade de desconectar do “trabalho” o direito de ter direitos
e, especialmente, o direito ao que é produzido e produzivel
sem trabalho ou com cada vez menos trabalho. Trata-se de
reconhecer que nem o direito a um rendimento, tampouco
o direito a cidadania plena, nem a realizacio e a identidade
de cada um podem mats ser centrados no emprego e depen-
der de ter um emprego.*®

Enquanto isso, a reestruturacio produtiva, implicada na
revolucio tecnoldgica, exigiu a revolucio organizacional®
do mundo do trabalho. Um ntcleo central do mundo do
trabalho, formado por pessoas altamente qualificadas, bem
pagas, capazes de serem moveis e sempre prontas para a ino-
vagdo, & circundado por uma esfera de pessoas que traba-
lham na precariedade, terceirizadas, que, por sua vez, es-
tio rodeadas por um imenso contingente de pessoas que
querem trabalhar e nio conseguem. O que poderia ser um
principio de emancipagio, como adverte pertinentemente
Hannah Arendt,” torna-se um suplicio. O tempo livre, o
tempo intermitente, aprofunda a alienacio e a opressio.

Um novo contrato social, ou, segundo Adela Cortina,
uma nova alianga social,” devera desvincular a identidade
cidadi da realizacio do trabalho assalariado. Isso, por sua
vez, implica a ruptura da compreensio do trabalho como
meramente trabalho assalariado, um emprego. Mais do que
nunca se coloca a luta pelo direito de cada um ganhar a
vida trabalhando menos e melhor, recebendo por inteiro
a sua parte da riqueza socialmente produzida; o direito de
trabalhar de modo descontinuo, intermitente, sem perder
durante essas pausas a renda plena, de modo que possa abrir
novos espagos as atividades sem fim econdémico e reconhe-
cer nessas atividades uma dignidade e um valor eminentes,
seja para os individuos, seja para a sociedade.”® O desafio é
articular politicas que tendem a:
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a) garantir a todos e todas uma renda suficiente;

b) combinar a redistribuicio do trabalho e controle indivi-
dual e coletivo do tempo;

¢) favorecer o florescimento de novas socialidades, de no-
vos modos de cooperagio e de troca, pelos quais a co-
esdo e os lagos sociais possam ser criados para além do
assalariamento.®

Uma sociedade do controle

Pode-se descrever a passagem da sociedade industrial para
a sociedade da informacio como a passagem da sociedade
disciplinar para a sociedade do controle.>

A sociedade disciplinar® é aquela

na qual a matriz social € construida por uma rede ramificada de
dispositivos ou aparelhos que produzem e regem costumes, hi-
bitos e priticas produtivas. Fazer com que tal sociedade trabalhe
e assegurar obediéncia a sen poder e aos seus mecanismos de
integragio e/ou de exclusio se faz por meio de instituigdes dis-
ciplinares — a prisdo, a fibrica, o asilo, o hospital, a universida-
de, a escola etc. —, que estruturam o terreno social e oferecem
uma ldgica propria 4 “raz3o” da disciplina. O poder disciplinar
governa, com efeito, estruturando os parimetros e os limites
do pensamento e da pritica, sancionando e/ou prescrevendo os

comportamentos desviantes e/ou anormais.*®

A sociedade de controle, por sua vez, é a sociedade na qual
os mecanismos de controle se fazem mais “democraticos”,
sempre mais imanentes ao campo social, difusos no cérebro
e nos corpos dos cidaddos. Os comportamentos de inte-
gracio e de exclusio social, proprios do poder, sio, assim,
mais ¢ mais, interiorizados nos proprios sujeitos. O poder se
exerce, agora, por meio das miquinas que organizam dire-
tamente os cérebros (pelo sistema de comunicagio, de redes
de informacio etc.) e os corpos (pelos sistemas de vantagens
sociais, de atividades bem enquadradas etc.) para um estado
de alienagio autbnoma, partindo do sentido da vida e do
desejo de criatividade.
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A sociedade de controle pode, dessa maneira, ser carac-
terizada por uma intensificacio e uma generalizagio dos
aparelhos normalizadores da disciplinaridade que animam
do interior nossas praticas comuns e cotidianas. Mas, ao
contrario da disciplina, esse controle se estende para além
dos lugares estruturados das institui¢des sociais, por meio de
redes suaves, modulaveis e flutuantes.

O exercicio da disciplina se torna absolutamente imanen-
te ds subjetividades sob o seu comando. A passagem para
a sociedade de controle nio significa, de forma alguma, o
fim da disciplina. Na realidade, o exercicio imanente da
disciplina, isto ¢, a autodisciplina dos sujeitos, os murmurios
incessantes da logica disciplinar dentro das proprias subjeti-
vidades, é estendido ainda mais genericamente na sociedade
de controle.

O novo paradigma de poder que se instaura na sociedade
do conhecimento e na era do acesso € de natureza biopoli-
tica. O biopoder é uma forma de poder que rege e regula-
menta a vida social do interior, seguindo-a, interpretando-
a, assimilando-a e reformulando-a. O poder s6 consegue
obter uma hegemonia efetiva sobre a vida inteira da popu-
lagio tornando-se uma fungio integrante e vital que todo
individuo abraca e reativa por ele mesmo.

Se, na sociedade disciplinar, os efeitos do dominio do
biopoder eram ainda parciais no sentido de que as normas
tinham uma logica relativamente fechada, geométrica e
quantitativa, na sociedade de controle, segundo Foucault,
“a vida mesma se torna, agora, um objeto de poder”. A mais
alta funcio desse poder € investir a vida toda, ¢ a primeira
tarefa é a de administra-la. O biopoder se refere, assim, a
uma situagdo na qual o que estd diretamente em jogo € a
produgio, e a reproducio da prépria vida, suas experiéncias,
seus afetos, sua espiritualidade, sua imaginagio etc.

A emergéncia da multiddo

A revolugio da cultura material que configura a socieda-
de contemporinea nos seus tracos, que descrevemos como
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imaterialidade e crise da sociedade salarial, saindo da socie-
dade disciplinar para a sociedade do controle, onde o que
estd em jogo é a vida mesma, em todas as suas dimensdes,
faz emergir a multidio.

Antonio Negri descreve a multidio em trés sentidos:

1. Filos6fico e positivo: a multiplicidade é definida como a
multiplicidade de sujeitos. A multidio é uma multipli-
cidade irredutivel, uma quantidade infinita de pontos,
um conjunto diferenciado, absolutamente diferenciado.
Seri que € possivel reduzir o conjunto dos cidadios a
unidade? Isso & absurdo. A multidio das singularidades
nio pode ser reduzida a idéja de povo. O povo repre-
senta, no periodo moderno, uma redugio hipostitica da
multiddo. A soberania reconheceu, no povo, a sua base
e transferiu para o povo a sua imagem. Mas o que se
passou com o povo soberano? Sua composigio foi anu-
lada pela corrupgio da representacio. Nio nos resta mais
nada senfo a multidio.

2. A multidio é um conceito de classe: a classe das singulari-
dades produtivas, a classe dos operadores do trabalho
imaterial. Uma classe que é o conjunto da forca criati-
va do trabalho, que se constitui, sobretudo, num poder
produtivo extremamente forte. A multidio se propde
como sujeito da luta de classes: para poder sé-lo, ela deve
ser a classe mais produtiva que jamais foi inventada.

3. A multiddo é uma poténcia ontoldgica: isso significa que a
multiddo encarna um dispositivo que busca representar
o desejo de transtormar o mundo. Expressando methor:
ela quer recriar o mundo i sua imagem e semelhanca,
isto &, constituindo um grande horizonte de subjetivida-
des que se expressam livremente e que constituem uma
comunidade de seres humanos livres.

A bifurca¢do econémica

Esta bifurcacio € denominada globalizacio pelos anglo-
saxdes e mundializacio pelos franceses.
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Ela consiste, basicamente, no rompimento acelerado de
todas as fronteiras, uma libertacio “planetaria” das forcas
do mercado, um recuo — ou um quase-desaparecimento
— dos Estados-nagio como reguladores e arbitros do de-
senvolvimento econdmico. Essa globaliza¢io fez com que o
mercado saltasse fora de todo e qualquer controle politico,
social, que o civilizara pela instauragio de um contrato so-
cial que garantia direitos sociais minimos. Enfim, com ela
o capitalismo colonizou todas as dimensdes da vida e da
sociedade. E o “capitalismo total”® ou o capitalismo extre-
mo,* no qual nenhum modo de regulacio social ou politica
da economia ¢ possivel e desejavel, j4 que a economia se
situa num nivel mundial e nio existe autoridade capaz de
impor limitaces a atividade econémica neste nivel.

Se o econdmico cada vez se torna autbnomo em relagio
a0 conjunto da vida e da sociedade humanas, no econdmico
é o setor financeiro que coloniza todas as suas dimensdes. E
a financeirizagio do mundo.*

Ou seja, o setor financeiro, na economia global, é o que
mais sabe aproveitar as novas tecnologias da informacio e
da comunicagdo, de tal forma que o dinheiro se torna uma
das principais armas da estratégia imperial, juntamente com
as armas e os meios de comunicacio.” A medida que o di-
nheiro perde o seu vinculo com a base material, com a pro~
dugio, ele se torna imaterial: cada vez mais invisivel, cada
vez mais onipresente ¢ onipotente. 56 um exemplo: por dia,
no mundo, segundo calculos conservadores, circula mais de
um trilhdo e quinhentos bilhées de ddlares nos mercados
financeiros. Os bens exportados e importados no mundo,
num ano, correspondem a, aproximadamente, sete trilhdes
de doblares. Isso quer dizer que, numa semana, circula, nos
mercados financeiros, mais dinheiro que o correspondente
a um ano de importacdes e exportacdes no mundo.”

Assim, podemos descrever a globaliza¢io sendo movida
por duas hélices:*

a) A primeira é hegemonizada pelo poder-dominagio* e &
movida por quatro motores: a ciéncia, colocada a servico
da téenica, que, por sua vez, estd totalmente subordina-
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da 3 inddstria, que, por sua vez, & submetida 3 légica do
lucro. Conforme Edgar Morin, a nave espacial Terra &
impulsionada por esses quatro motores conectados uns
nos outros.

b) A segunda se caracteriza pela luta pelos direitos da pes-
soa humana, do direito dos povos i soberania, as idéias
de liberdade, igualdade, fraternidade, ao valor universal
da democracia.

A hegemonia da primeira hélice faz com que a nave espa-
cial Terra cada vez mais se defronte com trés desafios*® que
sio verdadeiros icebergs:

1) O conflito entre a reprodugio da humanidade ¢ a da
Terra. A Terra suporta cada vez menos o nosso cresci-
mento, enquanto as nossas sociedades tém cada vez mais
necessidade dela.

2) O conflito entre a reprodugio do capitalismo e a da hu-
manidade. O capitalismo cada vez mais se autonomiza
da sociedade na qual ele estd inserido e sua reprodugio
estd cada vez menos relacionada a reprodugio desta.

3) O conflito entre a reprodugio do capitalismo (e da parte
da humanidade ligada a suas atividades e a seus produ-
tos) e a reproducio da Terra, ou seja, nds, a Terra ¢ as
pessoas humanas, estamos 4 mercé de uma econotnia
que se impde como a fatalidade do nosso tempo. Suas
prioridades sio diferentes daquelas que apontam a ética
e as finalidades do humanismo.

Reforcar a segunda hélice é contribuir para que a huma-
nidade possa parir a humanidade.

Se, por um lado, a revolugio técnico-cientifica propiciou
um imenso e incessante processo de produgio material, fa-
zendo com que sejamos a primeira civilizagdo humana que
venceu a escassez, toda a historia da humanidade sempre se
caracterizou pela escassez, mais pelo medo dela. Todas as
religides da humanidade surgiram e se desenvolveram em
sociedades que viviam sob o signo da escassez. Basta ler, por
exemplo, os salmos das Escrituras judaicas. A segunda parte
do pai-nosso, igualmente, se insere nesse quadro.
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No entanto, a transformagio qualitativa da relagio com a
natureza, induzida pelos avancgos da ciéncia e da tecnologia,
particularmente no campo das ciéncias do ser vivo e das
neurociéncias, criando uma nova relagio com a natureza,
desestabilizando as referéncias partilhadas sobre a defini¢io
das fronteiras entre a vida e a nio-vida, entre o animado
e o inerte, entre o humano e o nio-hmmano, suscitando a
tomada de consciéncia de que a natureza nio é mais esta
ordem na qual s¢ ancoram, em tltima instincia, todas as re-
presenta¢des do absoluto, implicou a vitdria da abundincia
sobre a escassez.*

Portanto, se hoje temos pobres, famintos, paises em que
as pessoas morrem de fome, nio € porque falta alimento, ou
por questdes climiticas. A revolugio tecnologica, especial-
mente a biotecnologia, & capaz de superar, definitivamente,
o medo da escassez. O medo de faltar o alimento sai do
horizonte de sentido da humanidade. A revolugio da abun-
dancia introduz um operador simbélico maior que provoca
uma transformacio radical na relagio coletiva e individual
com o mundo.¥

Apesar desse sucesso retumbante, a revolugio da cultura
material engendra uma crescente desigualdade. A desigual-
dade social e econbmica é constitutiva desse processo. O
pobre & aquele que é reduzido unicamente a0 seu corpo,
que ele utiliza para resistir e lutar para fazer parte dos que
tém, fazer parte integrante da era do acesso. O pobre nio
tem recursos; é excluido, reprimido, explorado e, no en-
tanto, vivo.®® B o denominador comum da vida, o funda-
mento da multidio. Ele é a figura de um sujeito transversal,
onipresente, diferente e mével. Ele é o testemunho vivo do
cariter irrepreensivelmente aleatorio da existéncia.

No reino da producdo mundial, o pobre nio se distingue
unicamente por sua capacidade profética, mas também por
sua indispensivel presenca na producio de uma riqueza co-
mum, sempre mais explorada e sempre mais estreitamente
indexada aos salarios do poder. O pobre & ele mesmo o po-
der. Hi uma “pobreza” mundial, mas h3, além disso, uma
“possibilidade” mundial, ¢ somente o pobre é capaz dela.
Apos tantas tentativas de transformar os pobres em proleta-
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rios, e os proletirios num exército de libertagdo, na socie-
dade contemporinea emerge a multidio, o nome comum
dos pobres.

Para que a humanidade contemporinea seja capaz de parir
a humanidade, a segunda hélice necessita de todas as qua-
lidades da inteligéncia e da consciéncia engendradas pela
mente humana para evitar que a nave espacial Terra se torne
um Titanic.

Trés lutas, aqui, sio fundamentais.

A luta pelo direito a cidadania mundial

As migrag¢Ges s3o a manifestagio de que, pela circulagio,
a multidio se apropria do espago e se constitui em um su-
jeito ativo. Ela vai ganhando o poder de afirmar-se na sua
autonomia, que se expressa por meio de um dispositivo de
reapropriagio territorial difuso e transversal.

A luta pelo direito a um salério social

As novas temporalidades da produgio biopolitica nio po-
dem mais ser concebidas no quadro das concepgdes tradicio-
nais do tempo. A necessidade da cooperagio, da existéncia
coletiva e das redes de comunicagio formadas e reformadas
no quadro da multiddo faz com que o tempo seja reapropria-
do no plano da imanéncia: ele nio é dado a priori, mas leva a
marca da a¢do coletiva. Como o trabalho sai, cada vez mais,
dos muros da fibrica, torna-se dificil manter a ficgio de
uma medida para a jornada de trabalho. Torna-se, portanto,
dificil separar o tempo da produgio do da reprodugio, ou o
tempo do trabalho do tempo de lazer. Tal generalidade da
produgio biopolitica faz emergir a luta por um salario social
e uma renda garantida para todos, independentemente do
trabaltho feito ou a ser feito.

A luta pelo direito & reapropriacdo dos
meios de produgdo

Como os meios de produgio sio integrados aos espiritos
e aos corpos da multidio, a reapropriacio significa o livre
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acesso e o controle sobre o conhecimento, a informacio, a
comunica¢io, os afetos, ji que sdo alguns dos meios priori-
tarios dos meios de produgio biopolitica.

A pergunta é:

Seremos capazes de ir rumo a uma sociedade-mundo porta-
dora do nascimento da propria humanidade? Eis a questio. A
humanidade esti em formag¢io. Ha possibilidade de rechagar a
barbirie e realmente civilizar os humanos? Sera possivel salvar a
humanidade realizando-a? Nada estd definido, nem o pior.*

Ou, fornmlando de modo diferente;

Seremos capazes de retomar o controle do “processo”?

P

Hoje, ninguém no mundo & capaz de elaborar um método
convincente capaz de resistir a essa “loucura”. Ninguém, hoje,
estd 3 altura de prevenir, ou simplesmente corrigir, as devasta-
¢bes sociais previsiveis e a violéncia que elas produzirio em toda
a face do planeta.®®

A bifurcacdo genética

A revolugio bioldgica serd a grande vedete dos proximos
dez anos, especialmente a biotecnologia.

Desde agora, a revolugio genética coloca em questio a
propria idéia que nds temos de “humanidade”. Diaria-
mente, vio-se queimando certas “fronteiras” conceituais
consideradas até aqui claras e distintas: fronteira entre o
ser humano e o animal; fronteira entre o ser humano, o
vivente e a “coisa” (pensemos nos transplantes de drgdos,
na fabricagio de tecidos humanos, no patenteamento dos
seres vivos). Mas como defender os “direitos humanos” se
ninguém mais sabe definir o que é um ser humano? Como

reprimiremos os “crimes contra a humanidade” se nio so-~

mos mais capazes de enunciar um “principio humanidade”
coletivamente aceito?!

A revolugio biotecnologica pode ser descrita como a ar-
ticula¢do da informatica com a biologia e, mais especifica-
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mente, com a genética. A matriz operacional da revolugio
biotecnoldgica pode ser caracterizada pelos seguintes pontos:

* a capacidade de isolar, identificar e recombinar genes
cria a possibilidade de recriar estruturas genéticas de mi-
croorganismos, plantas e animais. A cria¢io de um novo
estoque de capital genético através da fusio das tecnolo-
gias de computacio e de engenharia genética é, cada vez
mais, uma possibilidade.

* a concessio das patentes de genes, de linhas de células, de
tecidos geneticamente desenvolvidos, de drgios e organis-
mos & outra caracteristica da revolugio biotecnolégica.

* um segundo género — a revolugio biotecnologica altera
substancialmente o processo evolucionario das espécies.
Tornou-se possivel a cria¢gio de milhares de novas for-
mas de vida, deixando-as na natureza para propagacio,
mutagio, proliferacio e migrag¢io, colonizando a terra, a
dgua e o ar.

A bifurcagio genética abre a possibilidade da passagem do
Hoimno faber ao Homo creator.

Que & que caracteriza essa passagem?

O Homo faber & o paradigma do ser humano ocidental. £
ele que faz, que fabrica, que produz, servindo-se da técnica
para satisfazer as proprias necessidades e familiarizar-se com
o mundo. Com o advento da modernidade, o Homo faber &
aquele que prioriza o fazer e o produzir, usando instrumen-
talmente a natureza e todas as coisas criadas. Ele & o senhor
todo-poderoso, criado a imagem de Deus onipotente, que
tudo domina e subordina. A natureza, o outro, o mundo,
passarn a ser meros instrumentos que visam a produtividade.
O Homo faber tem, portanto, uma capacidade projetiva, é
dotado de um objetivo, ainda que este seja tinica e pura-
mente objetivista.

O Homo creator nasce quando o Homo faber se torna ca-
paz de gerar produtos da natureza que nio fazem parte dos
produtos culturais (como a casa construida com a madeira),
mas da prépria natureza. B assim que Giinther Anders des-
creve o Homo creator. Potencializado pelo desenvolvimento
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ilimitado da técnica, especialmente da biogenética e das na-
notecnologias, o ser humano nio se limita a transformar a
natureza, mas introduz “variagdes” em temas e codigos ja
dados, tornando-se capaz de criar a natureza, de introdu-
zir no ambiente produtos e processos totalmente “novos”
(da bomba nuclear s manipulacdes genéticas), alterando
profundamente as leis da evolugio e abrindo horizontes de
todo imprevisiveis.*

O Homo creator € o que adere ao imperativo da técnica, em
virtude do qual “o que se pode fazer deve ser feito”.

Aqui, portanto, emerge o pds-humano, na medida em
que se pde em ato uma tendéncia a superar o humano, uma
vontade de trascendéncia do corpo e da natureza.

O Homo creator parece perder cada vez mais a capacidade
prometéica de “pré-ver” e projetar o proprio agir e a pro-
pria vida, que o tornava ainda sujeito, embora dominando
e explorando a natureza e o mundo, dos processos por ele
desencadeados. O Homo creator, dotado de um poder sem
precedentes, que lhe permite criar até a natureza e a propria
vida fora dos percursos evolutivos, aparece como sempre
mais incapaz de prever ¢ imaginar as conseqiiéncias e os
efeitos do proprio fazer e criar.

O Homo creator aponta para o pés-humano que, numa vi-
sio utdpica e hiperotimista, vislumbra um futuro caracteri-
zado pela libertagio do orginico e dos seus limites (trans-
humanismo, cibercultura etc.). Descortina-se, assim, a total
transcendéncia do corpo e da natureza, a completa ultrapas-
sagem, pelo ser humano, do processo evolutivo, em nome de
um desprezo do vivente. Nessa perspectiva, o pos-humano
visa 4 erradica¢io do ser humano da espécie humana.

Assim, 0 pbs-humano se insere na ldgica exaltada do robd,
do cyborg, que pbe no horizonte do nosso século um mo-
delo cultural sustentado pelo conceito de auto-reducio dos
poderes do sujeito, a favor de uma “miquina”, que nio se
limite a abrandar a sanc¢do divina “dominaras a terra com o
suor do teu rosto”, mas assuma a responsabilidade da escolha
e o Onus de projetar a vida.*

129

52. Confira a en-
trevista de Elena
Pulcini, professora
da Universidade
de Firenze, Itilia,
publicada na revis-
ta IHU Oun-Line,

| n. 200, pp. 7-12,

16.10.2006,. A re-
vista estd disponivel
na pagina <www,
unisinos.br/ihu>,

53. Cf. Mario Sig-
nore, professor de
Filosofia Moral na
Universidade de
Lecce, em entrevis-
ta publicada na re-
vista IHU On-Line,
n. 200, pp. 13-16,
16.10.2006.



130

54. Roberto Mar-
chesini, na entre-
vista publicada na
revista IHU Oun-
Line, 1. 200, pp.

17-20, 16.10.2006.

Uma época de mudangas. Uma mudanc¢a de epoca. Algumas onservagoes

Ou seja, a idéia de fundo é que a nossa espécie esti atra-
vessando um periodo critico, em veloz transformagio, € as
sempre maiores e fortes possibilidades de intervengio mo-
dificario, substancialmente, nio somente o ambiente do
ser humano, suas caracteristicas estruturais e funcionais do
corpo, mas, sobretudo e conseqiientemente, a prépria iden-
tidade ontologica. O desenvolvimento tecnoldgico permi-
tird, assim, que se possa reprojetar a condicdo humana, libe-
rando-a dos vinculos temporais, performativos e estéticos,
que hoje a afligem. Aspira-se a uma lenta desintegracio da
peculiaridade das espécies, no signo de uma total abertura
da pessoa para uma vastidio opcional. Isso permitira que a
opgio pela propria posi¢io ontologica, no mar das possibi-
lidades oferecidas pela tecnologias, sera s6 ¢ exclusivamente
faculdade do sujeito. Um sujeito que se liberara, dessa ma-
neira, dos fardos evolutivos que, inevitavelmente, o ligam a
um contexto especifico.

Roberto Marchesini, autor do livro: Post-human. Verso
ntiovi modelli di esistenza, afirma que o ser humano, no mun-
do antigo, se sentia parte de um conjunto de tensdes gravi-
tadas em um ponto final, sustentado pelo fato. Obviamente,
a sua percep¢io de si era muito diferente da do ser humano
moderno, completamente responsavel pelo proprio percur-
sO € propenso a submeter o mundo a seus objetivos. O nosso
tempo, por meio das tecnologias, torna o ser humano uma
entidade mais conexa, e isso reforga a expressdo multiforme
da pessoa, quer dizer, a percep¢io de uma entidade malti-
pla e mutante: o “multividuo” no lugar do individuo. Ou
seja, as novas tecnologias nos tornam cada vez mais hibri-
dos, dando, assimm, espaco ao nio-humano (os animais, a
técnica...). Segundo Marchesini, “somos pés-humanos sim-
plesmente porque compreendemos que ser seres humanos
significa acolher os outros, que se fazer animais significa
progredir, e nio regredir, que as miaquinas nio sio externas,

mas nos modificam’.>*

Essa posicdo aposta que o pds-humano seja a superagio
do “antropocentrismo ontolégico”, como defende Donna
Haraway.
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A partir de uma critica radical do humanismo e de toda
oposi¢do hierarquica entre humano e nio-humano, o pos-
humanismo aposta numa subjetividade caracterizada por
uma “promiscuidade ontologica” e por uma disponibilida-
de 3 “hibridagio”, desfazendo toda e qualquer pretensio a
imunizagio e i separagio do mundo; pretensio tanto mais
privada de sentido quanto mais o mundo vem a ser invadido
pela técnica: pelas mutagdes, pelos enxertos ¢ pelos implan-
tes intra e interespecificos que ela produz ou que simples-
mente possibilita.

Aqui, algumas questdes,® imediatamente, emergem:

* I eticamente relevante ou nio se os neurénios de qual-
quer pessoa sio bioldgicos ou de silicio?

»  Que visio filoséfica deveremos adotar nos confrontos
com os robds baseados em chips moleculares?

» Se chegamos 2 atribuir ao robd uma mente, deveremos
reconhecé-lo como portador da lei moral ou do estatuto
ontolégico de pessoa?

» Enquanto criadores de robds, nos, seres humanos, de-
vemos ser, epistémica e moralmente, responsaveis pelas
suas eventuais agdes ou crengas?

Enfim, como afirma Marc Jongen,

a grande novidade da nossa situagio, que chega a inaugurar uma
nova época, &€ que acabamos de receber um poder criador se-
melhante a Deus, ao mesmo tempo que ruiu toda e qualquer
instincia superior que pudesse julgar sobre a legitimidade ou
nio do uso desse poder. Em outras palavras: nés mesmos & que
em todos os casos determinamos o direito de usar esse poder ou
nio. Mesmo a tio preconizada volta para os “valores tradicio-
nais” e para as “proibigfes estabelecidas por Deus” é um ato da
nossa autonomia, & um “faz-de-conta” intencional. A situacio
ndo & nada confortivel, mas temos de agiienti-la.*
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“No es tiempo de tratar con Dios
de cosas de poca importancia”
(Santa Tereza D'Avila)

A afirmacio de santa Tereza, aqui em epigrafe, lembra
com fineza e de forma mistica, que ha tempos em que & ne-
cessirio ter grande liberdade de espirito para tratar do que
é realmente essencial. Esta “mudanga de época” necessita
dessa liberdade e, sobretudo, dessa “essencialidade”. E, para
isso, anélises de curto prazo, de curta distancia, ndo ajudam.
E necessirio, ao contririo, tomar muita distincia e olhar
longe para a frente e para tris e de novo para a frente, em
anilises de longo prazo, com tendéncias macroestruturais.

Comecemos com uma constatagio: as melhores andlises
de nosso tempo conduzem a algumas conclusdes indubita-
vels, como a de Hans Jonas: “Nunca houve tanto poder li-
gado com tdo pouca orientagio para seu uso [...] Precisamos
mais de sabedoria quando menos cremos nela”.! Em termos
psicanaliticos, crescemos muito em ciéncia e tecnologia —-
nosso poder — ¢, no entanto, permanecemos infantilmente
predadores de nossa mie terra, com vontade de poder, dese-
jos exacerbados pelo consumo sem limites. Alguns analistas,
como Gilles Lipovetsky, procuraram extrair o lado positivo
destes tempos de excessos.” No entanto, a insatisfagio e o
medo — o vazio de sentido num mundo gue continua in-
justo e o perigo que pressentimos nas mudangas ecoldgicas
comegam a ganhar novas tintas apocalipticas.

s

E necessiria uma boa metodologia para mergulharmos
nas raizes dos problemas que nos afetam neste tempo que
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nos cabe viver. Bauman critica a postura de Lipovestky
mostrando que nio se pode tomar os fendmenos investiga-
dos como recurso para explicar esses mesmos fendmenos,
pois nio se pode confundir e passar adiante o que deve ser
explicado como se ja fosse explicagio. Dar como razio ou
explicagio que “Assim sio os tempos modernos” € tornar-se
irremediavel e perigosamente superficial.’

Uma compreensio que seja ampla e ao mesmo tempo pra-
tica, que seja abrangente para compreender globalmente e
seja inspiradora para o cotidiano e suas relagdes pode ga-
nhar muita luz se passarmos da analise dos fendmenos, dos
fatos, dos eventos, is metaforas e analogias que os poetas e
profetas encontram como safdas. E o que faz a Escritura, é
o que faz a CRB quando toma um verso da Escritura para
interpretar os tempos e as posturas e agdes que nos convem
hoje. Assim, “diga aos Filhos de Israel que avancem™ (Ex
14,15)* tem poder interpretativo e operativo.

O slogan biblico ilumina a nossa realidade: espacos em
transformacio. Nunca a humanidade teve tanta perda de
orientagdo espacial. Hi uma distincia imensa e inexoravel
entre duas viagens simbélicas pelo espaco: a viagem literdria
de Dante Alighieri, nos inicios do século XVI, ern descida
e ascensio ordenadas entre inferno, purgatdrio e céu, to-
dos com referéncia 4 terra de seu tempo; e a viagem cine-
matogrifica, no final do século XX, da nave Enterprise, da
série _Jornada nas estrelas, navegando em todas as diregdes do
tremendo espago fisico em busca do “setor doméstico”, ten-
tando voltar para casa num espaco que nio the di diregio
nenhuma. A ciéncia varreu a dimensio simbdlica do espago
e abriu um espago fisicalista puramente quantitativo, vazio
de qualidades. O “horror do vazio® que fazia Pascal ter ca-
lafrios olhando os espagos fisicos quantitativamente sem fim
e sem qualidade, que comegaram a ser desvendados pelo
olho gigante de Galileu, caracteriza o espago atual. Dar-lhe
qualidade vai depender do ser humano e da sua capacidade
de encontrar e dar sentido.”
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Avancar “mar adentro”?
A metdfora do abismo e do caos

Metaforas nio sdo indcuas. As iguas do mar diante do
qual o povo e Moisés se encontram sio metafora de abismo
e de caos, algo semelhante ao que se apresenta na criagio e
no diltvio. Aqui, no entanto, se acentna uma crise extre-
ma, enquanto no dilavio significam morte e vida nova e na
criagio um lugar de energias em estado puro e sem forma
com potencial gestador.

Em nosso caso, como no caso hebreu, trata-se também
de uma metifora social, nio s6 cosmoldgica. Pode-se, mes-
mo, afirmar que & o aspecto social que interessa aqui. As
energias soltas e revoltas, a desordem crescente, o medo e
a insatisfacdo, fazem o povo soltar-se em multidio em dis-
parada. Na frente, ha um abismo, mas atris ha um exército
inimigo cada vez mais préximo, tornando a pressio, o stress
crescente, uma violéncia incontrolivel, contagiante. Tal & o
contexto, o espaco cadtico do tempo de passagem. '

Espagos, sobretudo espagos em transformagio, nio sio,
ainda, lugares. Um “lugar® supSe reciprocidade: a cidade
ou terra natal 4 qual pertencemos, o lar que acolhe e di
guarida, o quintal de nossa infancia... esses s3o lugares, que-
réncias, como diz o galicho, ou Heimat, como se diz em
alemio, lugar que portamos no segredo do coragio. Hoje se
desenvolveram, segundo uma categoria sociologica france-
sa, “ndo-lugares”: sdo como “corredores”, espagos fascinan-
tes que nos transportam para um mundo de sonhos, como
os shoppings.

Um dos critérios para reconhecer esses “nio-lugares” é o
fato de que ai encontramos pessoas sem conhecé-las, peque-
nas ou grandes multidées com as quais nunca mais vamos
nos encontrar. Por isso sdo “nio-lugares” os aeroportos, os
aviGes, os centros comerciais. Esses pseudolugares ganham
freqiientadores e aficionados anénimos.

Mas hi também “ndo-lugares” bem mais realistas: as ro-
doviirias das capitais, as paradas de énibus. E, olhando des-
de outras partes do mundo, ha “nio-lugares” em que se &
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obrigado a uma quase “ndo-vida”: favelas sem saneamento
minimo, cortigos sem privacidade, a rua dos moradores de
rua. B a partir desta radicalidade do “ndo-lugar” que pode-
mos chami-los também de “pré-lugares”, que talvez possam
evoluir e tornar-se um lugar, um lar, uma habitagio hu-
mana. Nesses pré-lugares pode-se ensaiar, ainda que com
despesa de muita energia, a criagio de “lugares” humanos.
Espacos em transformagio sio candidatos a “lugares” de
vida humana digna, mas dependem da ousadia da fé e da
agio responsivel.

Stress acumulado

Depois da pressdo acumulada, exagerada, provém a de-
pressio. Alguns analistas avisam que as proximas décadas
serdo caracterizadas pela depressio, efeito de um século de
aceleracio e pressio cada vez maiores, ji que a velocida-
de crescente significou e ainda significa modernidade. De
certa forma, quem nio estd estressado, que nio anda “na
correria”, atarefadissimo e em culpa por estar atrasado com
a agenda etc., ndo seria moderno. Mas o balio de carne e
0sso estoura ¢ uma das possiveis resolugdes sera a depressio,
com todas as suas conseqiiéncias.

O stress acumulado, a pressio que tem o mar pela frente e
o exército cada vez apertando mais, no entanto, pode pro-
vocar exatamente o acimulo de energia necessiria para dar
um salto de qualidade. Em seu documentirio sobre o meio
ambiente Uma verdade inconveniente, o ex-vice-presidente dos
EUA, Al Gore, exemplifica com a reacio do sapo coloca-
do em 4gua fervente: imediatamente, mesmo sem apoio al-
gum, d4 um salto para longe da dgua. E a reagio cheia de
adrenalina, com percep¢io do perigo e da necessidade de
reagir imediata e decisivamente. No entanto, se o sapo for
colocado em agua de temperatura confortavel e depois esta
agua for aquecendo lentamente, quase imperceptivelmen-
te o sapo vai-se acostumando, nio reage, ¢ acaba fervendo
junto com a dgua. O lado inquieto, escandaloso, chocante,
de inconformidade, é, portanto, integrante necessario do
stress saudavel.
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Resilitncia & uma palavra para o stress saudivel.® A palavra
“resiliéncia® foi tomada da fisica e passada as ciéncias hu-
manas. Pode-se empregi-la com proveito até mesmo em
espiritualidade. E a capacidade dos materiais de assimilar
impactos sen romper-se, ndo sO resistindo aos impactos mas
integrando a for¢a que poderia ser adversa, de tal forma
que essa mesma for¢a aumenta a sua forca — € o “empo-
deramento” -— e gera um movimento inverso. Um bom
exemplo € a vara dos atletas que dio saltos com vara: ela se
curva sob o peso do atleta, verga sem romper-se, fazendo
com que a propria curvatura sob o peso do atleta reaja com
tal impeto que o langa a uma altura impossivel para o atleta
sem a vara.

A resiliéncia comporta sofrimento e esfor¢o, dor e traba-
lho. Pode ser desencadeada em situagcées humanas, tanto so-
ciais como individuais. Uma verdadeira metafora da expe-
riéncia humana de resiliéncia: ir ao “fundo do pog¢o” e “sair
do fundo do pog¢o”. Os grandes lideres biblicos, profetas e
santos, conheceram este momento — no fundo da prisdo,
no caso de José do Egito; no deserto do desanimo, no caso
de Elias; no abandono noturno, no caso de José, esposo de
Maria etc. E a “noite escura” que toma conta da alma, a
partir de onde nova luz, mais brilhante, pode surpreender.

A resiliéncia pode ser encontrada na “paciéncia”, esta tra-
dicional virtude biblica, filosbfica, em que se diz algo, in-
clusive de Deus. La paciencia tode lo alcanza! (santa Tereza
D’Avila). Sé pessoas livres, sabaticas, que tém alguém fora
do pocgo, que tém recurso fora da situagdo cadtica, conse-
guem manter-se€ na paciéncia. Por isso é necessario cantar o
verso inteiro de santa Tereza:

Nada te turbe, nada te espante, todo se pasa,
solo Dios no se muda.

La paciencia todo lo alcanza.

Quien a Dios tiene nada le falta,

solo Dios basta!

Portanto, & Deus mesmo, em sua paciéncia sem mu-
danga, para quem mil anos sio um dia (cf. Sl 90[89],4),
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a rocha da paciéncia humana, da resisténcia sem desespero
e sem dispersdo. Trata-se de uma “resiliéncia mistica”, um
recurso 2 espiritualidade, i contemplagio com o olhar de
Deus em meio a situagdes cadticas. Mistica quase sem for-
ma, mergulho no oceano do seio divino como crianga no
liquido amniético do seio materno. Para nascer de novo é
necessaria esta passagern pela perda das formas, inclusive da
espiritualidade,

Até o Concilio Vaticano II, a espiritualidade se alimentou
por alguns séculos dos atos regulares de devogio, novenirios,
horas de adoragio, atos penitenciais, ramalhetes espirituais
etc. Essas formas parecem ter sido devoradas pelo tempo, ¢
hi uma nudez mistica que acompanha a perigosa travessia.
Saber permanecer em siléncio diante da Palavra, sem muito
enfeite litirgico, é uma atitude sibia de resiliéncia.

0 espaco inicial

Tempos novos exigem esforco, trabalho, retorno a fonte.
O Concilio Vaticano II é a melhor demonstracdo desse mo-
vimento. Nio se trata de responder a questdes novas com
formulas antigas. Trata-se de buscar dguas novas diretamen-
te na fonte. Em tempos de grande transformagio — a ponto
de haver uma transformagio do tempo, de nossa percepgio
de tempo e espago —— buscar o essencial, aquilo que man-
tém identidade, exige passar ao largo de muitos detalhes
acumulados ao longo do caminho e voltar i origem para
partir de novo do inicio. As tradi¢bes acumuladas poderio
eventualmente ganhar novas interpretagdes, novas perspec-
tivas, mas a partir do novo inicio. S30 necessarias confianga
e liberdade evangélica ao estilo Joio XXIII para a criativi-
dade de um mundo novo. O inicio, biblicamente falando,
pode ser assentado em trés experiéncias fundantes: o Espiri-
to, a Palavra, o corpo.

Criagdo do nada e do Espirito

A teologia patristica elaborou o conceito de creatio ex nihilo
~— criagdo desde o nada — para sublinhar o designio amo-
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roso de Deus, a liberdade divina, o poder criador. E uma
visdo centrada no Criador. Mas ha também uma experiéncia
da criatura humana, que toma consciéncia de sua existéncia
como “chamado a ser” antes de qualquer condicionamento
bom ou mau e antes de qualquer acontecimento aleatério,
por mero acaso. De qualquer forma, no fundo da existéncia
humana, de sua efemeridade e de suas limitagdes de toda
sorte, subjaz o nada. Mas o nada, rigorosamente, nio nos é
acessivel.

Quando muito, indo para a profundidade oceinica de
nosso ser, 0 que temos é a experiéncia de decadéncia, de li-
quidificagio e de desintegracio em diregio ao caos. Por isso
0 caos € a imagem da “pré-criagio”, quando ainda “a terra
era informe e vazia”. Até o caos podemos regredir como
quem mergulha num abismo de horror. Mas nio de todo:
as energias do caos perigoso e mortal, energias ainda em de-
sordem, energias de multiddes revoltas, sdo também as que
poderio ser fonte de criagio. Que haja energia criadora no
caos, iss0 &, falando biblicamente, obra do Espirito.

O caos & habitado desde sempre pelo Espirito — que “pai-
ra sobre as dguas” (Gn 1,2). Nio hé espago, por cadtico que
seja, fora do seio do Espirito, sem que as suas asas alcancem
com a temperatura ¢ o movimento para a criagio. Criacio
significa, pois, via-a-ser desde a presenga e a¢fio do Espirito.
A prova do poder criador do Espirito reside nessa experién-
cia radical, em condig¢des de espagos cadticos.

13

A CRB, a0 deixar a metifora arquitetdnica da “refun-
dagio”, que mantinha algo do paradigma institucional e
moderno — como “construir” o Reino de Deus —, en-
controu, no Projeto sobre Novas geragdes, uma nova metafora,
de inspiracio bioldgica, vital, portanto metafora bem mais
afortunada. “Novas geragdes” nio diz respeito somente i
juventude bioldgica, uma etapa da vida, embora esta seja o
seu sinal, mas é um “re-engendramento” do Espirito, como
um renascer do Alto. Na decadéncia do envelhecimento e
da esterilidade, este re-engendramento s6 pode ser reconhe-
cido como obra do Espirito se aplicarmos i atual realidade
o cinone biblico de leitura da realidade.
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Hai exemplos dessa emergéncia criativa desde o caos com
forte experiéncia do poder do Espirito. Hoje, por toda par-
te, a emergéncia de ONGs que comegam numa conversa
de duas vizinhas ou no encontro de um profissional com
alguns adolescentes pobres etc., de forma aleatdria, cadtica,
em momentos de crise e de tragédia, ¢ exemplo que im-
pressiona. Muitas ndo chegam a segunda semana, a segunda
reuniio. Outras comegam a se agregar cada vez mais a pon-
to de passar de uma vila pobre para um nivel internacional.
O mesmo se pode dizer do pulular de criacio de igrejas
pentecostais.

No caos navegam “fractais” ~— “quase realidades” ou pe-
dacos do que ji foi uma realidade, um costume, uma me-
moria — que a certo momento ganham poder de atracio
e se tornam realmente “atratores”, como corpos que vio
acumulando forga de gravidade 4 medida que vio agregan-
do. Sio os “fractais de Igreja” reorganizando-se no caos e
tornando-se comunidades cheias de entusiasmo. Algumas
dessas iniciativas nio perseveram e mergulham de novo
como fractais e lembrancas meio mortas no mar cadtico
e triturador. Outras sio mais afortunadas, vio ganhando
subsisténcia, tornam-se formas cada vez mais complexas de
igrejas vivas.

Um testemunho desse dinamismo criador veio de irmi
Dorothy Stang: ela reuniu um grupo de mulheres para co-
mecar um trabalho comum. Mas n3o tinham nenhum ca-
pital inicial. Entdo, ela sugeriu que, com um dinheirinho
juntado entre elas, comprassem uma galinha, cujos ovos
foram chocados, e cada mulher c¢riou uma galinha. Com
a venda dos ovos das galinhas, compraram uma porca, e
a criaram até dar uma por¢io de porquinhos. Entio, cada
mulher criou um porco. Finalmente, venderam todos os
porcos juntos — estava formado o capital inicial. Hoje, o
grupo desenvolve projeto com conexdes internacionais.

O Espirito sopra no caos, inspira, cria dinamismo insus-
peitado em meio 4 prova do caos. Nio se volta as antigas
formas, mas pode-se nascer de novo. Esse &€ um ensinamen-
to que perpassa a Escritura desde a primeira pigina, que
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passa por Jesus, por sua Pascoa, e pelas comunidades cristis.
Mas é também parte da experiéncia de fé no mundo incerto
de hoje.

Criacdo do nada e da palavra

A palavra provém do Espirito, ¢ da condi¢des de palavra
a0 espirito humano. E a maneira de “dar forma” 3 energia,
ao caos. Introduz as medidas, os juizos, enfim a razio. E
isso tem significado ¢tico, conforme a etimologia da palavra
“gtica” ou “ethos”: as regras de construgio da casa, medidas
para habitar e para viver. A palavra, de fato, introduz a ra-
zio ou “a outra face”, na violéncia do caos, como fez Jesus
ao apresentar a palavra de interrogacio ao que lhe batia na
face. Ela é o comego da ordem, da criagio como espago
habitavel, espaco humano. Por isso a Escritura narra como
principio da criagio: “Deus disse!” E Jodo retoma ao abrir
sua sinfonia narrativa:“No principio era a Palavra” (Jo 1,1).

A palavra € profética, como sabemos: destréi o que deve
ser destruido e constroi o que deve ser construido. Para tan-
to, ela deve ser “Oriculo do Senhor”, transparéncia e forma
do que o Espirito tem a dizer, sacramento que faz acontecer
o que diz. No principio, na raiz, toda palavra inspirada tem
forca mistica e conseqiiéncia politica, tem capacidade ética
e forma estética, inseparavelmente. Na palavra “o que deve
ser tem forga”, Uma palavra religiosa, uma oragio, um ri~
tual, que nio tivessemn conseqiiéncias nas posturas politicas
transformadoras de um mundo revolto, seriam um “pavi-
mento de cima” ilusério. E um discurso politico sem pala-
vra inspirada seria mera conveniéncia ou mentira.

Um modelo de palavra e de didlogo pode ser encontrado
nas grandes figuras biblicas surpreendidas pela Palavra de
Deus. Todas tém réplicas e tréplicas dramaticas. Para exem-
plificar, vamos ater-nos ao didlogo que comeca a aventura
crista segundo Lucas: o anjo Gabriel, portador da Palavra de
Deus a0s seus intetlocutores, Zacarias e Maria. Sobretudo
Maria: & delicadeza da saudagio que reconhece a interlo-
cutora e a leva a sério, que a chama para um face-a-face
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com o mistério que rompe o cotidiano, segue-se o espanto
de quem se vé posta em tio inusitada situagio. Seguem-se,
entdo, as auto-apresentagdes, a revelagio de origem e de
condigio: o enviado de Deus, por um lado, ¢ a virgem sur-
preendida por um designio que a ultrapassa, por outro.

Finalmente, a consigna¢io de uma missio humanamente
impossivel se nio houvesse o Espirito que engendra criacio
numa situagio fora do ordinirio. Esse didlogo é inaugural, &
o principio de um caminho, de um mundo, de uma histéria
de salvacio. E pura palavra, interlocucio acontecida na fra-
gilidade humana — um quase nada — mas sob a shekinah, a
presen¢a compassiva e criadora do Espirito.

Esse didlogo, como todos os grandes didlogos biblicos, re-
vela que, no mais profundo de sua esséncia, toda palavra
verdadeira é “oragdo”, o que sai da boca mas provém do
coragdo. E que palavra & para interlocugdo, € para dialogo.
Chama para o face-a-face. Assim, palavra, oragio e relagio
$30 0 mesmo. Assitn também toda relagio humana, social,
cultural, politica, quando & verdadeira, parte dessa dimen-
sdo transcendental e mistica da palavra que dé forma i vida
humana. O lago social é criado e nutrido, enfim, depende
da experiéncia transcendental e espiritual da palavra.

Numa relagio entre oragio e vida pratica se enfatizou nas
Gltimas décadas que era necessirio nio tragar uma divisio
de dois andares quase incomunicaveis, que é importante le-
var a vida social e politica para dentro da oracio. Pode-se
dizer, como se dizia com expressdes tradicionais — conterm-
plata aliis tradere, ou seja, aquilo que contemplamos somos
impelidos a levar para os outros —, que a postura da oragio,
da interlocucio mistica, do reconhecimento e acolhimento
do mistério maior que nos envolve, & também inspiragio
para a postura social, reconhecendo o mistério e aceitando
a interlocucio sagrada nas relagBes sociais.

Assim, as formas de oragio, até no quadro catequético de
“adoragio ou louvor, agradecimento, confissio ou impetra-
¢io de perdao, e siiplica”, sio verdadeiros arquétipos, modelos
eficazes, sacramentais, de relagdes sociais ¢ de formas de to-
mada de palavra socialmente. E que, assim, a palavra forma
a ordem em meio i decadéncia e i confusio.
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Uma analise da sociedade contemporinea sublinha que,
depois de milénios de vida humana ds voltas com o proble-
ma e o stress da escassez, da luta por alimento, por provisio,
por economia e poupanga para garantia de vida, o final do
século XX virou para uma sociedade de abundancia, em
que a fome é problema politico e ético, mas nio propria-
mente de escassez. A oragio se fundou, até agora, quase
inteiramente, na ameaga da escassez, Dai a preponderincia
da oragio de pedido. Uma sociedade de abundincia aban-
dona, assim, o que ndo significa mais — e ja ndo sabe mais
rezar. As sociedades abastadas nio sabem o que fazer com
a oracio,

Bem, isso € apenas uma parte da verdade, e talvez peque~
na. A oragdo nio se funda somente na escassez, e a escassez,
enquanto finitude e fragilidade, é uma realidade humana
constituinte — nio possuimos por nds mesmos a vida eter-
na. Mas hé algo mais profundo e mais humano em que se
funda a oragio: o desejo. E o desejo provém em parte da
falta, da escassez, de fato. Até mesmo o desejo de vida eter-
na. Mas provém, com mais profundidade e positividade, do
sonho de uma vida feliz e de um mundo justo.

A sede de justi¢a é o desejo mais profundo, o desejo do
Reino de Deus. Jesus ensinou a pedir 2 vinda do Reino
além de trabalhar por ele. A oragio, quanto mais intensa,
mais nos estressa, nos arde, no desejo de que o “ainda nio”
do Reino seja um “ja agora”, que ele seja pio, perdio, paz.
Recentemente, diante do sofrimento e da turbuléncia dos
filhos de migrantes, na Francga, houve manifesta¢cdes clara-
mente xenOfobas, mas também declaragbes como a do inte-
lectual Edgar Morin. Ele lembrou que a Frang¢a levantou a
bandeira da Liberdade, Igualdade, Fraternidade, mas deixou
pelo caminho a segunda e esqueceu a terceira. Portanto, o
desafio & “Fraternidade Ja!”, fraternidade tdo ou mais escas-
sa do que pio, desejo de Reino de Deus que se torna palavra
de ordem.
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“Formaste-me um corpo”

O Ocidente moderno exacerbou o “en”, a individualida-
de, como espago de realizacio humana. E o localizou pri-
vilegiadamente na razio, no pensamento, na consciéncia:
Penso, logo sou! Na Escritura, o “eu” aparece dentro de uma
relacio e de uma auto-apresentagio de quem chega em se-
gundo lugar, de quem “responde” e, assim, é “responsi-
vel” desde a sua chegada. Nio adianta esfalfar-se em duros
trabalhos para realizar-se, importante ¢ afinar-se com um
designio maior. A palavra biblica, profética, mariana, dis-

cipular e missionaria em que o “eu” aparece de forma justa -

€ EIS-ME! Ou seja: “Chamaste~-me? Eis aqui o eu!” Mas
essa linguagem esti no corpo, que é anterior, mais profun-
da e inescapivel do que a consciéncia ou a vontade. O fato
de que o Espirito e a palavra oferecem energia, dio forma,
habitam o e nio como um pensamento Imas como corpo
humano e a realizar-se como ser humano, torna-se um re-
alismo e um profetismo para o deslocamento a novos espa-
¢os: estamos assignados, marcados vocacionalmente e mis-
sionariamente por uma condi¢io corporal, ndo por idéias,
teorias, doutrinas. E o que diz perfeitamente a Carta aos
Hebreus (10,4b-7), citando e situando em novo espago este
fio dourado biblico que é o pronome biblico “Eis-me”:

Tu nio quiseste sacrificio e oferenda.

Tu, porém, formaste-me um corpo.

[...] Por isso eu digo:

Eis-me aqui,

no rolo do livro esta escrito a meu respeito.
Eu vim, & Deus, para fazer a tua vontade.

Ser corporalmente renunciando a superposigio de masca-
ras de todo tipo, vestimentas sacralizadas pelas institui¢des
humanas em decadéncia, surradas por um tempo que ji pas-
sou, como a Lei que o escritor da Carta aos Hebreus indica
nos excessos de sacrificios e oferendas, s0 pode significar ser
corpo “ex-posto”. Talvez a melhor metifora deste corpo ex-
posto, em nudez e vulnerabilidade clamorosa, seja o “mora-
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dor de rua”, as criangas e adultos que lutam por reconheci-
mento de outros. Ser corpo exposto diante disso sé pode ser
o do seio materno que se desnuda para amamentar. E uma
imagem forte, das poucas que verdadeiramente sobram em
temnpos de tremendas transformacdes. B a metafora de uma
vocagio, que os artistas plasticos do Renascimento figura-
ram nos quadros de “fuga para o Egito”, em que se contem-
pla a Mie sentada no meio do caminho desolado e dando de
mamar ao Filho votado & morte desde a sua inocéncia.

O Novo Testamento tem outro momento alto de revela-
¢do deste nacleo duro e original que permanece em meio
a grandes transformagdes e suas turbuléncias: nos dias mais
dramiticos de sua existéncia terrena, cumprindo sua vo-
cacio, fesus toma o pio e diz “Este & meu corpo dado por
vos!”. O “corpo” dado torna-se “eucaristia”, alimento ¢ sa-
ciedade — acdo de gragas, felicidade humana,

Ser “corpo dado”, entregue sem condi¢des, tem hoje um
carater profético diante de duas situagdes corporais forte-
mente ideoldgicas:

a) Por um lado, nunca como antes, a2 modernidade exigiu
“corpo disciplinado”, corpo disponivel para o trabalho,
para o servigo, “sujeitado” ao preco do progresso. As
instituigoes, desde a familia ¢ a escola, a fibrica e os
conventos, tudo conspirou para a disciplina € a uni-
formizacio dos corpos. Antes de o pensador Foucault
analisar detalhadamente tal disciplina e dominio dos
corpos, Charles Chaplin, em seu filme *“Tempos mo-
dernos”, mostrava de forma irénica e comica tal sujeicio
dos corpos a um mundo de maquinas, como proteses de
um sistema global. Atualmente, na era da informaética e
dos servigos, esta disciplina nio diminuiu, pelo contra-
rio, sofisticou-se, internalizou a disciplina de submissio
nisso que se chama hoje “biopoder”, com a previsio até
de chips de regula¢io de comportamentos.

b) A outra situagio extrema, como outro pdlo esticado
em reacdo 4 submissdo disciplinar, & o “corpo proprio”
(Husserl), espaco de autoconsciéneia e consciéncia do
mundo, de sensibilidade e localiza¢io para exercer sobe-
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rania através da privacidade e da apreensio e organiza-
¢3o de um mundo proprio. Em outras palavras: & o cor-
po narcisista levado ao extremo. Se o corpo disciplinado
¢ um corpo “institucionalizado”, o corpo narcisista é
um espaco de autismo e de soliddo. Somente um “corpo
dado” & realmente livre.

A liberdade se assenta, entdo, sobre o paradoxo da en-
carnagio diaconal, inclusive da diaconia “estratégica”, que
transforma o corpo em espago de monobras de luta, de can-
saco e risco de ser ferido e de adoecer, para servir. E o para-
doxo cristdo da liberdade para servir nio forcadamente, mas
em plena livre adesio.

O Ocidente, influenciado pela fé e pela pratica cristd, es-
tabeleceu e universalizou duas formas de conceber o que
seja a “pessoa”. Como “substancia individual de natureza
racional” e como “rela¢do a outros”. Tais conceitos sdo tes~
temunhas da dignidade e da nobreza de cada ser humano,
de cada individuo, e de como ha uma intrinseca dependén-
cia de outros no receber e no dar para chegar a ser pessoa.
Tais concepgoes se tornaram fonte de reconhecimento, res-
peito, direitos humanos. Mas o Ocidente esqueceu que a
Escritura e, sobretudo, a tradigio cristi tém uma terceira
postura absolutamente decisiva, que precisa vir i tona, em-
bora na pratica cristd sempre tenha existido de fato, e que
podemos chamar de “pessoa-seio”. Tal concepgio de pessoa
necessita que se leve a sério o corpo, sua condi¢io materna
e, em termos trinitarios, a pessoa do Espirito Santo.

O Pai e o Filho correspondem mais aos dois conceitos
melhor desenvolvidos. Mas o esquecimento do corpo, do
Espirito e da mulher como lugares de realiza¢io dos desig-
nios da criagdo recalcou esse terceiro conceito em favor de
uma soberania masculina e de uma sociedade de reciproci-
dades masculinas cada vez mais abstratas. A partir do seio se
adverte que hi também irreciprocidade de deveres maiores
do que de direitos. Por exemplo, de pais para filhos, dos
seres humanos em relagio s outras criaturas. E isso porque
hi também direitos maiores do que deveres exatamente dos
menos poderosos, dos mais frigeis ¢ dos que estdo nas pon-
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tas: criangas, idosos. Em Gltima analise: nio é romantismo
a metifora da “mulher”, do Génesis a0 Apocalipse, como
figura da humanidade madura’

Deslocamentos de espagos

Vivemos tempos de escandalo ético global: por um lado,
sociedades de consumo exacerbado e sem limites devoran-
do o planeta; por outro lado, multiddes famintas de p3o. E
todos padecem de solidio, de insia e abandono. O desloca-
mento ético exige “pessoas-seio” que criem na sociedade
de abundancia e consumo uma aguda fome de relagdes e de
palavras verdadeiras, acalmando seus desejos e seus consu-
mos, alimentando as multiddes de pdo. Esse deslocamento
ético, evidentemente, é idealista, e precisa de pessoas-seio
que sejam idealistas ¢ sonhadoras — é o sonho do Reino
de Deus.

Gragas a um luminoso artigo de Jon Sobrino, hd quase
trés décadas se falou da missio da Vida Religiosa Consagra-
da em “fronteiras, desertos e periferias”, aquela postura de
vanguarda reconhecida por Paulo VI na Evangelii nuntiandi.
Houve notiveis deslocamentos destas trés condigdes, ¢ po-
demos falar de novos espagos como “novas fronteiras, novos
desertos e novas periferias”.

Novas fronteiras

Ha algum tempo se observa que as fronteiras humanas,
hoje, nio obedecem e nio se submetem aos tragos politi-
cos ¢ socioecondmicos — os Estados, as nagdes, as classes
sociais. O Estado com seus aparatos ¢ o sindicato com suas
lutas, elementos fundamentais nos avancgos da justica du-
rante ao menos dois séculos, perderam forga. Além disso,
ninguém mais esta disposto a morrer por uma patria-nagio,
por uma luta sindical, por uma revolugio politica. Onde
estio as fronteiras?

Os elementos étnicos, ancestrais, culturais, simbdlicos e
religiosos, sdo, hoje, marcas de identidades e de fronteiras. E
sdo lugar de conflitos e novos desafios. Assim, por exemplo,
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marcam novas fronteiras o “mundo mugulmano” no Orien-
te Médio, na Africa, na Asia ou na Europa e Ameérica do
Norte; ou os indigenas latino-americanos que se encontram
¢ mantém lagos apesar de localizarem-se em diferentes pa-
ises; ou os migrantes que se unem em situagdes de rompi-
mento das fronteiras tradicionais.

O poder de “sujeito histdrico” se encontra, assim, em am-
bito cultural e religioso, simbdlico, mas de conseqliéncias
politicas, como demonstram os jovens rebeldes que levaram
a uma onda de queima de carros no coracio da Franca ou
os povos indigenas capazes de colocar e depor presidentes
de reptiblicas em paises da América Latina. A Africa desde
sempre conservou, por baixo da imposi¢io de Estados por
parte da colonizagdo européia, a forga das tribos. Mas isso
vale também para as autonomias regionais reivindicadas em
plena Comunidade Européia.

Em termos de novas fronteiras, é interessante também
observar a modificacio do catolicismo norte-americano na
medida em que os migrantes latinos entram pelos poros da
sociedade americana portando a imagem de Guadalupe,
a devogido 4 “Santa Morte” etc. Assim, também a Europa
cristd nio poderd desconhecer a presenca do Corio ao lado
da Biblia. E em Newak, norte frio dos EUA, um Centro
de Tradigdes Gatichas se da bem com o clima e esgarga até
1d tudo o que é gaticho: bombachas, chimarrio, churras-
co 4 moda gaicha. Da mesma forma a cultura Hip Hop,
de origem jamaicana, contagiou em diferentes dire¢des: a
baixada fluminense, os bairros pobres de Johannesburg, na
Africa do Sul, e alguns bairros de Nova York, criando uma
“nacio” propria, sem ligar para fronteiras politicas.

As fronteiras nio sio nunca trangiilas: sio lugares de mar-
cagio de diferencas, de confrontos, de conflitos e de prova
de poder. Viver entre tribos rivais, como acontece com al-
- gumas comunidades religiosas em diversos continentes, ou
viver de forma inserida em bairros ou favelas com fronteiras
marcadas por traficantes, temn margens de risco aumentado
numa sociedade que, nesses deslocamentos e até “despla-
zamientos”, como os da Coldmbia por efeito da guerrilha
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Tempo de avangar “em meio ao mar”

e do narcotrafico, tornou-se uma sociedade dé risco ge-
. ’ - s . . P
neralizado. E necessirio Espirito, Verbo, criatividade e

corpo dado.

Novos desertos

O deserto se caracteriza por auséncia, siléncio, solidio. E
por urgéncias a respeito do minimo para viver. £ mais lugar
para nio viver. E mais travessia e emergéncia pascal. Hi no-
vas ¢ surpreendentes emergéncias. Um exemplo caseiro é o
ressurgimento do povo indigena Charrua, habitantes do sul
do Brasil e do Uruguai. Era dado por extinto, mas reaparece
hoje com seus grupos em torno de suas autoridades — até
mulher cacique — e costumes, ainda que feridos ¢ parciais,
como, por exemplo, a perda da lingua, sobrando apenas cer-
to nGmero de palavras. Assim também o xamanismo pré-
cristio da Inglaterra e da Irlanda, a pratica de Wika, com
suas sacerdotisas e rituais xamanisticos, esta de volta. Certa-
mente, algumas dessas emergeéncias causam estranheza, ou-
tras causam alegria, outras causam preocupagio.

O problema desses espacos & o seu silenciamento, a perda
de auto-estima e de identidade. Os catadores de lixo e os
moradores de rua acabam por considerar-se “lixo”. Talvez o
maior desafio, nesse sentido, em termos latino-americanos
e especificamente brasileiro, é o espago das culturas indi-
genas e afrodescendentes. Um primeiro passo, o de reco-
nhecimento, vem sendo dado, mas muitos outros restam a
dar, como o da inculturacio e o da partilha de poder. Uma
comunidade religiosa que vive inserida nesses meios pode
ensaiar um lugar novo, um mundo novo.

Novas periferias

As periferias se caracterizam por sua tensio conflituosa
com os centros na assimetria de poder, de saber, de ter etc.
Hoje, elas nio sdo fisicas. Um cortico ndo estd necessaria-
mente na periferia fisica de um centro urbano, £ também
os sem-teto, moradores de rua, perambulam por foda parte,
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exceto para dentro das cercas que privatizam espagos. Aqui
também hi emergéncias surpreendentes e, no entanto, ain-
da silenciadas, como, por exemplo, o “indio urbano”, gru-
pos indigenas que vivem em pequenos corti¢os e mantém
uma rede de relagGes nas metrdpoles.

Mas o espago que vem ganhando importincia é o virtu-
al, da informatica. Jaz na periferia o desconectado. Pode-se
até caracterizar cidadania e inclusio, hoje, como inclusio
digital. Em tempos de globalizagio, ser cidadio do mun-
do & estar conectado. Disso dependem as oportunidades, o
emprego etc.

Para terminar, vale lembrar a confusio global entre fron-
teira, deserto e periferia quando se trata da crise ecolégica.
As mudangas climdticas, a destrui¢io de ecossistemas mile-
nares em pouco tempo, as fronteiras predatdrias das grandes
florestas, a polui¢io das dguas, do ar, dos mares etc. sio o
seio materno da terra como um espago em combustio, que
clama por gestos proféticos e eficazes. A mie Terra clama
por uma nova criagio com Espirito, com Palavra e medida
justa. Até os mares, esta grande metafora do caos e da cria-
¢io, clama por justiga, enfim por mistica e profetismo com
a paixio de Deus.

Surpreende-nos, no final, a Prece de Fernando Pessoa:
Senhor, a noite veio e a alma é vil.
Tanta foi a tormenta e a vontade!
Restam-nos hoje, no siléncio hostil,
O mar universal e a saudade.
Mas a chama, que a vida em nés criou,
Se ainda ha vida ainda nio é finda.
O frio morto em cinzas a ocultou:
A mio do vento pode ergué-la ainda.
Di o sopro, a aragem — ou desgraga ou ansia —
Com que a chama do esforgo se remoga,
E outra vez conquistaremos a Distincia

— Do mar ou outra, mas que seja nossa!
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1. SOTER E AME~
rinpIa (Org.).
Carminhos da Igreja
na América Latina
e no Caribe. Novos
desafios. Sio Paulo,
Paulinas-Soter,
2006. AMERINDIA
(Org.). Sinais de

Doze perspectivas-chave no
Documento de Aparecida

Jost Oscar Beozzo™

A CRB convidou-me para explicitar durante a sua XXI
Assembléia Geral Eletiva de julho de 2007 os desafios atuais
da dimensio eclesial em nossa realidade, trabalhando em
conjunto com a irmi Vera Bombonatto, e tendo como pano
de fundo a V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano e do Caribe recém-concluida em Aparecida (13
a 31 de maio de 2007).

Irm3 Vera dirigiu sua aten¢io mais diretamente para a
Vida Religiosa e para uma visio de conjunto do Documento
de Aparecida.

Optel, entdo, por oferecer uma breve selegio de algumas
das perspectivas, a meu ver, mais marcantes do Documento
de Aparecida.

Tomou-se como pano de fundo dessas escolhas os deba-
tes que precederam a conferéncia e que foram explicitados
nos documentos preparatorios do CELAM, em trabalhos de
tedlogos ¢ tedlogas da Ameérica Latina e do Caribe, reco-
lhidos pelo grupo Amerindia,! e nas reflexdes e iniciativas
que brotaram das CEBs, das Pastorais Sociais e de muitos
outros grupos que se reuniram durante mais de um ano no
Férum de Participagio da V Conferéncia, na cidade de Sao
Paulo, que prepararam a grande Romaria noturna de Ro-
seira a Aparecida em que foram resgatados os temas centrais
das cinco conferéncias gerais do episcopado latino-ameri-
cano no Rio de Janeiro (1955), Medellin (1968), Puebla
(1979}, Santo Domingo (1992) ¢ Aparecida (2007) e arma-
ram a Tenda dos Martires, proxima ao Santuario, durante a
Conferéncia.?

e
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A selecio foi afinada pela participagdo ativa em Aparecida
durante os trabalhos da V Conferéncia, como perito de um
dos delegados do Brasil, dom Demétrio Valentini, bispo de
Jales, como perito convidado pela CNBB e como integran-
te da coordenagio da Tenda dos Martires que esteve aberta
a participagio eclesial popular durante as trés semanas da
Conferéncia. Debrucei-me, enfim, sobre o Documento final,
buscando identificar suas linhas mestras.

Aparecida n3o oferece uma linha Gnica de reflexio e de
opgbes pastorais, mas buscou convergéncias e complemen-
taridades, num esforgo para tragar novo rumo para a Igreja
na Ameérica Latina e no Caribe, acolhendo o melhor das
muitas experiéncias e intentos para viver fielmente o se-
guimento de Jesus diante dos novos e antigos desafios do
continente.

Destacar algumas passagens do Documento nio significa
desqualificar as demais, mas oferecer uma escolha, guiada
principalmente pelas urgéncias que brotam da realidade do
povo latino-americano e caribenho e das prioridades pas-
torais da nossa Igreja. Deixamo-nos guiar, ainda, por aque-
les pontos em que Aparecida retoma com vigor a heranga
do Concilio Vaticano II (1962-1965), aplicada i realidade
latino-americana, tal como foi explicitada nas anteriores
conferéncias de Medellin, Puebla ¢, em menor grau, Santo
Domingo:?

Retomada do método “ver-julgar-agir”

19. Em continuidade com as conferéncias gerais anteriores
do episcopado latino-americano, este documento faz uso do
método “ver-julgar-agir”. [...] Muitas vozes, vindas de todo
o continente, ofereceram contribui¢des e sugestdes nesse
sentido, afirmando que este método tem colaborado para
que vivamos mais intensamente 1nossa vocagao € missio na
Igreja: tem enriquecido nosso trabalho teolégico ¢ pastoral
e, em geral, tem-nos motivado a assumir nossas responsabi-
lidades diante das situagdes concretas de nosso continente.
Este método nos permite articular, de modo sistematico, a
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esperanga. Sio Paulo,
Paulinas, 2007.

2, O Férum de
Participacio es-
colheu a estrada
real da Biblia para
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preparagio popular
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réncia, propondo

o roteiro de uma
série de circulos
biblicos: MESTERS,
Carlos & OnoFINe,
Francisco. Seguir
Jesus: “Discipulos

e missionarios de
Jesus Cristo, para
que nele nossos
povos tenham vida”
~ Circulos Biblicos
em preparacio a V
CELAM - Apa-
recida 2007. Sio
Leopoldo-SioPau-
lo-Aparecida, CE-
BI-Paulus-Paulinas-
Santuarig, 2006.
Destes Circulos foi
preparada por Pau-
linas Editora uma
edigio para ridio e
outra para televi-
sd0. Uma rede de
quatrocentas ridios
difundiu de 12a 31
de inaic, em con-
sonancia coma V
Conferéncia, uma
seqiiéncia didria de
trechos dos Circulos
Biblices. Organi-
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zou igualmente uim
Cicle de Conferén-
cias “A caminho de
Aparecida: desafios
e propostas parz a V
Conferéncia” (Sio
Paulo, 20 2 22 de
margo de 2007); o
manifesto “Povo

de Deus com Jesus
Libertador rumo a
Aparecida — Vida
Plena para todas as
criaturas” ¢ o Semi~
nario Latino-Ame-
ricano de Teologia
(Pindamonhangaba,
18 a 20 de maio de
2007).

3. Para uma sele-
¢do mais ampla de
passagens, veja-se:
Sugss, Paulo. Dicio-
ndrio de Aparecida.
40 palavras-chave
para una leftura pas-
toral do "Documento
de Aparecida”. Sdo
Paulo, Paulus, 2007,
Ja se encontram
publicados uma
série de artigos e
livros que eshogam
uma primeira inter-
pretagio do evento
e do Documento de
Aparecida: AMERIN-
p1A. Renacer de una
esperanza. Bogotd,
Indo-american
Press, 2007, [Ed.
bras.: Aparecida,

Doze perspectivas-chave no Documento de Aparecida

perspectiva cristd de ver a realidade; a assungio de critérios
que provém da fé e da razio para seu discernimento e valo-
rizagdo com sentido critico; e, em conseqiiéncia, a projegio
do agir como discipulos missionarios de Jesus Cristo.*

Por uma globalizacdo diferente:
ndo-excludente, justa e soliddria

61. [...] Na globaliza¢io, a dinimica do mercado absoluti-
za com facilidade a eficicia e a produtividade como valores
reguladores de todas as relagdes humanas. Esse carater pe-
culiar faz da globalizagdo um processo promotor de iniqiii-
dades e injusticas maltiplas.

62. Conduzida por uma tendéncia que privilegia o lu-
cro ¢ estimula a concorréncia, a globalizagio segue uma
dinidmica de concentragio de poder e de riqueza em mios
de poucos. Concentracio nio sd dos recursos fisicos e
monetirios, mas sobretudo da informacio e dos recursos
humanos, o que produz a exclusio de todos aqueles nio
suficientemente capacitados e informados, aumentando as
desigualdades que marcam tristemente nosso continente e
que mantém na pobreza uma multidio de pessoas. O que
existe hoje € a pobreza de conhecimento e do uso e acesso
a novas tecnologias.

64. Por isso, diante dessa forma de globalizagdo, sentimos
forte chamado para promover uma globalizagio diferente,
que esteja marcada pela solidariedade, pela justi¢a e pelo
respeito aos direitos humanos |...]

65. [...] Uma globalizacio sem solidariedade afeta negati-
vamente os setores mais pobres. Ja ndo se trata simplesmente
do fendmeno da exploragio e opressio, mas de algo novo:
a exclusio social. Com ela a pertenga i sociedade na qual se
vive fica afetada na raiz, pois ja nio [se] esta abaixo, na peri-
feria ou sem poder, mas [se] est fora. Os excluidos nio sio
somente “explorados®, mas “supérfluos” e “descartaveis”.
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A leitura orante, comunitaria e
libertadora da Palavra de Deus

99. Os estorgos pastorais orientados para o encontro com
Jesus Cristo vivo deram e continuam dando frutos. Entre
outros, destacamos os seguintes: a) Devido 4 animagio bi-
blica da pastoral, aumenta o conhecimento da Palavra de
Deus e do amor por ela [...]

158. Igual as primeiras comunidades de cristios, hoje nos
reunimos assiduamente para “escutar o ensinamento dos
apo6stolos, viver unidos e tomar parte nto partir do pio e nas
oragBes” (At 2,42). A comunhio da Igreja se nutre com o
Pio da Palavra de Deus e com o Pio do corpo de Cristo.

178. [...] Puebla constatou que as pequenas comunida-
des, sobretudo as comunidades eclesiais de base, permiti-
ram a0 povo chegar a um conhecimento maior da Palavra
de Deus, ao compromisso social em nome do Evangelho,
ao surgimento de novos servicos leigos e a educagio da fé

dos adultos; [...]

249. Entre as muitas formas de aproximar-se da Sagrada
Escritura existe uma privilegiada, a qual todos somos con-
vidados: a Lectio divina ou exercicio de leitura orante da Sagrada
Escritura. Essa leitura orante, bem praticada, conduz ao en-
contro com Jesus-Mestre, a0 conhecimento do mistério de
Jesus-Messias, 4 comunhio com Jesus-Filho de Deus e ao
testemunho de Jesus-Senhor do universo. Com seus qua-
tro momentos (leitura, meditacio, ora¢io, contemplagio), a
leitura orante favorece o encontro pessoal com Jesus Cristo
semelhante a0 modo de tantos personagens do Evangelho:
Nicodemos e sua insia de vida eterna (cf. Jo 3,1-21), a sama-
ritana e seu desejo de culto verdadeiro (cf. Jo 4,1-42), o cego
de nascimento ¢ seu desejo de luz interior (cf. Jo 9), Zaqueu
e sua vontade de ser diferente (cf. Lc 19,1-10) [...] Todos
eles, gracas a esse encontro, foram iluminados e recriados
porque se abriram i experiéncia da misericérdia do Pai que
se oferece por sua Palavra de verdade e vida. Nio abriram
o coracio para algo do Messias, mas ao proprio Messias,
caminho de crescimento na “maturidade conforme a sua
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4. Neste paragrafo,
o texto citado se-
gue o documento
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ram, em seguida,
introduzidas cerca
de duzentas mo-
dificacBes, tanto
pelo CELAM, sob a
responsabilidade do
seu secretario-geral,
monsenhor Andiés
Stanovnik, como
em Roma, por
diversos organismos
da Cria, e estio
incorporadas sob a
forma de supressdes,
acréscimos e deslo-
camentos na versio
oficial publicada no
Brasil com o titulo
Daocumento de Apa-
recida — Texto con-
clusivo da V Con-
feréncia Geral do
Episcopado Latino-
Ameticano e do
Caribe. Brasilia-Sio
Paulo, CNBB-
Paulus-Paulinas,
2007. Nas citagdes
selecionadas, segui-
mos o texto oficial,
salvo quande se
menciona explicita-
mente a opgio pela
versdo aprovada
pelos bispos em 31
de maio.

Doze perspectivas-chave no Documento de Aparecida

plenitude”(Ef 4,13), processo de discipulado, de comunhio
com os irmios e de compromisso com a sociedade.

300. Deve-se dar catequese apropriada que acompanhe
a fé ja presente na religiosidade popular. Maneira concreta
pode ser a oferta de um processo de iniciagio cristd com
visitas ds familias, onde nio s6 se comuniquem a elas os
contetidos da f&, mas que também as conduza i pratica da
oracido familiar, 3 leitura orante da Palavra de Deus e ao de-
senvolvimento das virtudes evangélicas, que as consolidem
cada vez mais como igrejas domésticas. Para esse crescimen-
to na fé, também é conveniente aproveitar pedagogicamente
o potencial educativo presente na piedade popular mariana.
Trata-se de um caminho educativo que, cultivando o amor
pessoal a Virgem, verdadeira “educadora na f&” que nos leva
a nos assemelhar cada vez mais a Jesus Cristo, provoque a
apropriagio progressiva de suas atitudes.

A opc¢do preferencial pelos pobres estd
implicita em nossa fé cristolégica

392. Nossa fé proclama que “Jesus Cristo € o rosto humano
de Deus e o rosto divino do homem”. Por isso “a opgio pre-
ferencial pelos pobres estd implicita na fé cristologica naque-
le Deus que se fez pobre por nds, para nos enriquecer com
sua pobreza”. Essa opgio nasce de nossa fé em Jesus Cristo, o
Deus feito homem, que se fez nosso irmio (cf. Hb 2,11-12).
Opg¢io, no entanto, nio exclusiva, nem excludente.

393. Se essa opgio estd implicita na fé cristoldgica, os cris-
tios, como discipulos e missiondrios, sio chamados a con-
templar, nos rostos sofredores de nossos irmios, o rosto de
Cristo que nos chama a servi-lo neles: “Os rostos sofredores
dos pobres sio rostos sofredores de Cristo”. Eles desafiam o
niicleo do trabalho da Igreja, da pastoral e de nossas atitudes
cristis. Tudo o que tenha relagio com Cristo tem relagio
com os pobres, e tudo o que estd relacionado com os pobres
clama por Jesus Cristo: “Tudo quanto vocés fizeram a um
destes meus irmios menores, o fizeram a mim” (Mt 25,40).
Jodo Paulo II destacou que este texto biblico “ilumina o
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mistério de Cristo”. Porque em Cristo o grande se fez pe-
queno, o forte se fez fraco, o rico se fez pobre.

394, De nossa f& em Cristo nasce também a solidariedade
como atitude permanente de encontro, irmandade e servigo.

146. “[...] De fato, o discipulo sabe que sem Cristo n3o h
luz, nio hi esperanca, nio hi amor, nio hi futuro”. Essa é
a tarefa essencial da evangelizagio, que inclui a opgio pre~
ferencial pelos pobres, a promog¢io humana integral e a au-
téntica libertagio cristi.

Por uma Igreja ecuménica, advogada da
justica e companheira dos mais pobres

227. A compreensio e a pratica da eclesiologia de comu-
nhio nos conduzem ao didlogo ecuménico. A relagio com
0s irmdos ¢ irmis batizados de outras igrejas e comunidades
eclesiais & um caminho irrenuncidvel para o discipulo e missio-
nario, pois a falta de unidade representa um escindalo, um
pecado e um atraso do cumprimento do desejo de Cristo:
“Que todos sejam um, como tu, Pai, estis em mim e eu em
ti. E para que também eles estejam em nés, a fim de que o
mundo acredite que tu me enviaste” (Jo 17,21).

96. Comprometemo-nos a trabalhar para que a nossa Igre-
jalatino-americana e caribenha continue sendo, com maior
afinco, companheira de caminho de nossos irmdos mais pobres,
inclusive até o martirio. Hoje queremos ratificar e potenciali-
zar a opg¢io preferencial pelos pobres feita nas conferéncias
anteriores. Que seja preferencial implica que deva atravessar
todas as nossas estruturas ¢ prioridades pastorais. A Igreja
latino-americana & chamada a ser sacramento de amor, soli~
dariedade e justica entre nossos povos.

Comunidades eclesiais de base,
espaco de vivéncia comunitdria da fe,
alternativa d sociedade atual

178. Na experiéncia eclesial da América Latina e do Ca-
ribe, as comunidades eclesiais de base tém sido escolas que
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Doze perspectivas-chave no Documento de Aparecida

tém ajudado a formar discipulos e missionirios do Senhor,
com o testemunho da entrega generosa, até derramar o san-
gue de muitos de seus membros. Elas abracam a experiéncia
das primeiras comunidades, como estio descritas nos Atos
dos Apdstolos (At 2,42-47). Medellin reconheceu nelas uma
célula inicial de estruturagio eclesial e foco de fé e evan-
gelizagdo, Enraizadas no coragio do mundo, sio espacos
privilegiados para a vivéncia comunitaria da fé, mananciais
de fraternidade e de solidariedade e alternativa i sociedade
atual fundada no egoismo e na competigio desapiedada.

179. Queremos decididamente reafirmar e dar novo im-
pulso a vida e missdo profética ¢ santificadora das CEBs,
no seguimento missionario de Jesus. Elas tém sido uma das
grandes manifestagdes do Espirito na [greja da América La-
tina ¢ do Caribe depois do Vaticano 1I. As comunidades
eclesiais de base, no seguimento missionario de Jesus, tém
a Palavra de Deus como fonte de sua espiritualidade e a
orientagio de seus pastores como guia que assegura a comu-
nhio eclesial. Demonstram seu compromisso evangelizador
e missionario entre os mais simples e afastados, e sdo expres-
sdo visivel da opgdo preferencial pelos pobres. Sio fonte e
semente de variados servi¢os e ministérios a favor da vidana
sociedade ¢ na Igreja. [Atencio: texto de 31.5.2007]

Ecologia: o cuidado com nossa casa comum

471. A América Latina e o Caribe estio se conscientizan-
do da natureza como heranca gratuita que recebemos para
proteger, como espago precioso da convivéncia humana e
como responsabilidade cuidadosa do senhorio do ser hu-
mano para o bem de todos. Essa heranga muitas vezes se
manifesta frigil e indefesa diante dos poderes econémicos
e tecnologicos. Por isso, como profetas da vida, queremos
1nsistir que, nas intervencdes sobre os recursos naturais, nio
predominem os interesses de grupos econdmicos que arra-
sam irracionalmente as fontes de vida, em prejuizo de na-
¢Oes inteiras e da propria humanidade. As geragSes que nos
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sucederio tém direito a receber um mundo habitivel e nio
um planeta com ar contaminado.

474. ¢) Procurar um modelo de desenvolvimento alter-
nativo, integral e solidario, baseado em uma ética que in-
clua a responsabilidade por uma auténtica ecologia natural
¢ humana, que se fundamenta no evangelho da justica, da
solidariedade e do destino universal dos bens, e que supere
a 16gica utilitarista e individualista, que ndo submete os po-
deres econdmicos e tecnoldgicos a critérios éticos. Portanto,
estimular nossos homens do campo a se organizarem de tal
maneira que possam conseguir sua justa reivindicagio.

Evangelizar envolve promo¢do humana
integral e auténtica libertacdo

399, Assumindo com nova forga essa opgio pelos pobres,
manifestamos que todo processo evangelizador envolve a
promog¢io humana e a auténtica libertagdo “sem a qual nio
¢ possivel uma ordem justa na sociedade”. Entendemos,
além disso, que a verdadeira promog¢do humana nio pode
reduzir-se a aspectos particulares: “Deve ser integral, isto
é, promover todos os seres humanos ¢ o ser humano todo”,
a partir da vida nova em Cristo que transforma a pessoa
de tal maneira que “a faz sujeito de seu proprio desenvol-
vimento”.

Dignidade e participacdo das mulheres

451. A antropologia cristd ressalta a igual identidade entre
homem e mulher em razio de terem sido criados a imagem
e semelhanca de Deus. O mistério da Trindade nos convida
a viver uma comunidade de iguais na diferenga. Em época
de marcado machismo, a pritica de Jesus foi decisiva para
significar a dignidade da mulher e de seu valor indiscuti-
vel: falou com elas (ct. Jo 4,27), teve singular misericérdia
com as pecadoras (cf. Lc 7,36-50; Jo 8,11), curou-as (c¢f. Mc
5,25-34), reivindicou a dignidade delas {cf. Jo §,1-11), es-
colheu-as como primeiras testemunhas de sua ressurreicio
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(cf. Mt 28,9-10) e incorporou mulheres ao grupo de pessoas
que lhe eram mais proximas (cf. Lc 8,1-3) [...].

452. A relacio entre a mulher e o homem & de reciprocidade
e colaboragio miuitua. ‘Trata-se de harmonizar, complementar
e trabalhar somando esfor¢os. A mulher & co-responsivel,
junto com o homem, pelo presente e futuro de nossa socie-
dade humana.

453. Lamentamos que inumeraveis mulheres de toda con-
digio nio sejam valorizadas em sua dignidade, estejam com
freqiiéncia sozinhas e abandonadas, nfo se reconhegam [sic]
nelas suficientemente o abnegado sacrificio, inclusive a he-
roica generosidade no cuidado e educagdo dos filhos e na
transmissio da fé na familia. Muito menos se valoriza nem
se promove adequadamente sua indispensivel e peculiar
participagio na construgdo de uma vida social mais humana
e na edificagio da Igreja.

Indigenas e afro-americanos em luta contra
a discriminacao racial, social,
cultural e religiosa

530. Como discipulos e missiondrios a servico da vida,
acompanhamos os poves indigenas e originarios no fortaleci-
mento de suas identidades e organizacdes proprias, na de-
fesa do territério na educacgio intercultural bilinglie e na
defesa de seus direitos. Comprometemo-nos também a criar
consciéncia na sociedade a respeito da realidade indigena
e seus valores, através dos meios de comunicacio social e
outros espagos de opinifo. A partir dos principios do Evan-
gelho, apoiamos a deniincia de atitudes contririas i vida
plena em nossos povos de origem e nos comprometemos
a prosseguir na obra de evangeliza¢io dos indigenas, assim
como a procurar as aprendizagens educativas e de trabalho
com as transformagdes culturais que isso implica.

532. O seguimento de Jesus no continente passa também
pelo reconhecimento dos afro-americanos como desafio que nos
interpela para viver o verdadeiro amor a Deus e ao proximo.
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533. Por isso a Igreja denuncia a pritica da discriminacio
e do racismo em suas diferentes expressoes, pois ofende no
mais profundo a dignidade humana criada 4 “imagem e
semethanca de Deus”. Preocupa-nos que poucos afro-ame-
ricanos cheguem 3 educac¢io superior, sem a qual se torna
mais dificil seu acesso as esferas de decisdo na sociedade.
Em sua missio de advogada da justiga e dos pobres, a Igreja
se faz solidaria aos afro-americanos nas reivindicagdes pela
defesa de seus territdrios, na afirmagdo de seus direitos, na
cidadania, nos projetos proprios de desenvolvimento e cons-
ciéncia de negritude. A Igreja apdia o didlogo entre cultura
negra e f& cristd e suas lutas pela justiga social, ¢ incentiva
a participagio ativa dos afro-americanos nas ages pastorais
de nossas igrejas e do CELAM.

Os madrtires da caminhada na Igreja da
América Latina

98. [...] Seu empenho [da Igreja] a favor dos mais pobres e
sua luta pela dignidade de cada ser humano tém ocasionado,
em muitos casos, a perseguicio e inclusive a morte de alguns
de seus membros, 0s quais consideramos testemunhas da fé.
Queremos recordar o testemunho valente de nossos santos e
santas, e aqueles que, inclusive sem terem sido canonizados,
viveram com radicalidade o Evangelho e ofereceram sua
vida por Cristo, pela Igreja e por seu povo.

140. Identificar-se com Jesus Cristo &€ também compar-
tilhar seu destino: “Onde eu estiver, al estara também o
meu servo” (Jo 12,26). O cristio vive o0 mesmo destino do
Senhor, inclusive até a cruz: “Se alguém quer vir apds mim,
negue-se a si Mesino, carregue a sua cruz ¢ me siga” (Mc
8,34). Estimula-nos o testemunho de tantos missionirios
e martires de ontem e de hoje em nossos povos que tém
chegado a compartilhar a cruz de Cristo até a entrega da
propria vida.

275, Nossas comunidades levam o selo dos apodstolos e,
além disso, reconhecem o testemunho cristio de tantos ho-
mens e mulheres que espalharam em nossa geografia as se-
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mentes do Evangelho, vivendo valentemente sua fé, inclu-
sive derramando seu sangue como martires. Seu exemplo
de vida e santidade constitui um presente precioso para o
caminho cristio dos latino-americanos e, simultaneamente,
um estimulo para imitar suas virtudes nas novas expressdes
culturais da histéria. Com a paixio de seu amor a Jesus
Cristo, foram membros ativos e missionarios em sua Comu-
nidade eclesial. Com valentia, perseveraram na promocio
dos direitos das pessoas, foram perspicazes no discernimen-
to critico da realidade a luz do ensino social da Igreja e cri-
veis pelo testemunho coerente de suas vidas. Nos, cristios
de hoje, acolhemos sua heranca e nos sentimos chamados a
continuar com renovado ardor apostdlico o estilo evangéli-
co de vida que nos transmitiram.

383. S3o sinais evidentes da presen¢a de Deus: a vivéncia
pessoal e comunitiria das bem-aventurancas, a evangeliza-
¢do dos pobres, o conhecimento e cumprimento da vontade
do Pai, o martirio pela &, o acesso de todos aos bens da
criagdo, o perdio miituo, sincero e fraterno, aceitando ¢ res-
peitando a riqueza da pluralidade e a luta para nio sucumbir
i tentagio e nio ser escravos do mal.

396. Comprometemo-nos a trabalhar para que a nossa
Igreja latino-americana e caribenha continue sendo, com
maior afinco, companheira de caminho de nossos irmios
mais pobres, inclusive até o martirio. Hoje queremos rati-
ficar e potencializar a opgio preferencial pelos pobres feita
nas conferéncias anteriores. Que seja preferencial implica
que deva atravessar todas as nossas estruturas e prioridades
pastorais. A Igreja latino-americana é chamada a ser sacra-
mento de amor, solidariedade e justica entre nossos povos.

Pdtria grande latino-americana e caribenha

527 Nossa patria é grande, mas serd realmente “grande”
quando o for para todos, com maior justica. Na verdade, é
uma contradi¢io dolorosa que o continente com o maior
namero de catdlicos seja também o de maior inigiiidade.
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Concluimos assinalando que a realizagio da V Conferén-
cia no local mesmo da Basilica da Virgem Negra de Apa-
recida, com as celebragbes acompanhadas quase sempre por
milhares de romeiros, marcou os bispos ali presentes e o0s
rumos da assembléia.

Em Aparecida, os bispos tocaram com as mios e, de modo
bem visivel e concreto, a experiéncia da fé e piedade do
povo dos pobres, batendo i porta do Santuario e entreven-
do ali uma presenga materna e acolhedora, misericordiosa
e esperangadora do Deus dos pequenos e humildes. Reco-
nheceram, entdo, com humildade, no Documento final, que
aquele povo de romeiros os tocara e evangelizara:

Sentimo-nos acompanhados pela oragio de nosso povo ca-
tolico, representado visivelmente pela companhia do Pastor e
dos fiéis da Igreja de Deus em Aparecida, e pela multidio de
peregrinos de todo o Brasil e de outros paises da América ao
Santuirio, que nos edificaram e evangelizaram (DAp, n. 3),

Aparecida transformou-se, finalmente, em referéncia mis-
tica e espiritual para a missdo. Assim como das praias do lago
da Galiléia, em que Jesus chamou os primeiros discipulos e
de onde os envia como discipulos/missionarios, para serem
pescadores de seres humanos, assim também da Conferén-
cia € mais precisamente de Aparecida partiu o convite para
langar as redes para a missio continental e mundial:

Agora, desde Aparecida, convida~os a langar as redes ao mun-
do, para tirar do anonimato aqueles que estic submersos no es-
quecimento e aproximé-los da luz da fé. Ela, reunindo os filhos,
integra nosscs povos ao redor de Jesus Cristo (DAp, n. 265).
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A Vida Consagrada

e as opcoes de Aparecida.

O que o Documento de Aparecida diz
e espera da Vida Consagrada

WVERA IvaNISE BOMBONATTO, FSP

A Vida Religiosa Consagrada &, por natureza, eclesial.
Constitui parte integrante do ser e do existir da Igreja.
Participa de sua vida e missio, alegra-se com suas con-
quistas e sofre com suas derrotas. E peregrina, com todo
o Povo de Deus, nos caminhos da histéria, rumo i Patria
Trinitaria, ajudando o Reino a crescer e tornar-se visivel,
¢ lutando contra as forgas do anti-Reino. Esti presente e
oferece sua contribuigio especifica nos eventos significati-
vos que marcam as encruzilhadas da trajetéria eclesial, no
tempo € no espago.

Foi o que aconteceu na V Conferéncia Geral do Episcopa-
do Latino-Americano ¢ Caribenho, em Aparecida. A Vida
Religiosa Consagrada participou ativamente na fase prepa-
ratéria e durante a realizacio do evento, por meio da pre-
senca e atuacdo de seus representantes na assembléia. Conse-
giientemente, neste tempo pos-Aparecida, com todo o Povo
de Deus, sente-se co-responsavel em assumir e colocar em
pratica as oricntagbes contidas no Documento de Aparecida.

Neste sentido, como ponto de partida, & importante per-
guntar-se: que é que o Documento de Aparecida afirma sobre
a Vida Consagrada? Que & que o Documento de Aparecida
espera da Vida Consagrada? Tentaremos responder a essas
duas perguntas ao longo deste artigo, tendo o cuidado de
identificar os espagos em transformagio que se oferecem i
Vida Consagrada e que pedem uma atencio particular neste
momento da nossa histéria, marcado por profundas e ripidas
transformagdes em todos os campos da atividade humana.
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Nio queremos com isso, de nenhum modo, restringir ou
minimizar a proposta de Aparecida em toda a sua relevin-
cia e pertinéncia para todo o Povo de Deus, do qual a Vida
Religiosa é parte integrante. Antes, chamando a atengio
para as referéncias especificas 3 Vida Consagrada, querernos
dar mais realce i globalidade do projeto e estimular 4 co-
responsabilidade e a participagio ativa.

Afirmagdes de Aparecida acerca da
Vida Consagrada

Seguindo o método ver-julgar-agir, na primeira parte, o
Documento de Aparecida, desde a perspectiva da fé e da pas-
toral, olha para realidade sociocultural, econdmica, politi~
ca. Analisa as grandes mudangas que estio ocorrendo em
nosso continente € no mundo. Neste contexto, considera a
situacdo da Igreja nesta hora historica de desafios e faz um
balanco dos sinais positivos e negativos.

Nesta parte, o Documento faz duas referéncias explicitas d
Vida Consagrada. De um lado, entre os maltiplos aspectos
positivos que caracterizam o ser Igreja, a Vida Consagrada é
reconhecida na triplice expressio de:

* testemunho significativo,
* participagdo ativa na a¢do pastoral,

* presenga em situacio de pobreza, de risco e de fronteira
(cf. n. 99 ¢).

Este reconhecimento refere-se a trés aspectos significativos
da identidade ¢ da missio da Vida Consagrada, na América
Latina e no Caribe: o testemunho de vida alegre e entregue
pela causa de Jesus, a atuagio pastoral em comunhio eclesial
e a coragem profética na missio.

Por outro lado, entre os aspectos negativos, o Documento
de Aparecida refere-se as “nio poucas recaidas secularizan-
tes na Vida Consagrada influenciadas por uma antropologia
meramente sociologica ndo evangélica” (cf. 100 b). Lamen-
ta a relativa escassez de vocagdes aos ministérios e 4 Vida
Consagrada (cf. n. 100 ¢) ¢, conseqiientemente, chama a
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ateng¢do para a importancia da pastoral vocacional (cf. nn.
314-315).

Inserida na sociedade e como parte integrante dela, a Vida
Consagrada recebe o influxo dos complexos processos so-
cioculturais que direcionam a histéria. Seu desafio é man-
ter-se fiel ao Evangelho, no seguimento de Jesus, em meio
as vicissitudes historicas. E a diminuicio das vocacgdes e sua
perseveranga constituem, na atualidade, uma preocupagio
para todas as congregacdes e institutos religiosos.

Na segunda parte, o Decumento trata da vida de Jesus Cris-
to nos discipulos missionarios. No capitulo V: A comunhio
dos discipulos missionirios na Igreja, o texto reserva os ni-
meros 216-224 para “Os consagrados e consagradas, disci-
pulos missionarios de Jesus Testemunha do Pai”. Sio nove
artigos, que situam a Vida Religiosa Consagrada entre os
discipulos missionarios com vocagdes especificas na Igreja.

Retomando a exortagio apostdlica pés-sinodal Vita conse-
crata (nn. 1, 3, 4, 16, 17), reafirma que a Vida Consagrada é:

*  Dom do Pai, por meio do Espirito, 4 sua Igreja.

* Caminho de especial seguimento de Cristo, para dedi-
car-se a ele com coragio indiviso e colocar-se como ele,
a servigo de Deus e da humanidade, assumindo a forma
de vida que Cristo escolheu para vir a este mundo: vida
virginal, pobre ¢ obediente.

* Constitui elemento decisivo para sua missio (n. 216).

Reafirmam-se aqui trés dimensdes essenciais da Vida
Consagrada: trinitdria, cristocéntrica e eclesial.

No contexto de uma sociedade secularizada, que atinge
também a Vida Consagrada, os religiosos e as religiosas sio
chamados a testemunhar a absoluta primazia de Deus ¢ de
seu Reino. A Vida Consagrada se converte em testemunha:

* do Deus da vida em uma realidade que relativiza seu
valor (obediéncia),

* da liberdade diante do mercado e das riquezas que valo-
rizam as pessoas pelo ter (pobreza),
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« de entrega no amor radical e livre a Deus e a huma-
nidade diante da erotiza¢io e banalizagio das relagdes
(castidade) (n. 219).

Essa referéncia aos votos religiosos deve ser entendida no
contexto do seguimento de Jesus pobre, casto e obediente
ao projeto do Pai, e em chave de testemunho escatologico.

O Documento de Aparecida interpreta a identidade e missao
da Vida Consagrada i luz do tema “Discipulos e missiona-
rios de Jesus Cristo para que nele nossos povos tenham vida”
e da frase biblica “Eu sou o caminho, a verdade e a vida” (Jo
14,6). Afirma que a Vida Consagrada é chamada a ser:

*  Vida discipular: apaixonada por Jesus-caminho ao Pai, por
isso de carater profundamente mistico e comunitario.

»  Vida missiondria: apaixonada pelo antncio de Jesus-ver-
dade do Pai, por isso mesmo profética, capaz de mostrar
a luz de Cristo ds sombras do mundo atual e os cami-
nhos de uma vida nova, para o que se requer um profe-
tismo que aspire até a entrega da vida em continuidade
com a tradi¢io de santidade e martirio de tantas e tantos
consagrada(os) ao longo da historia do continente.

«  Vida a servigo do mundo: apaixonada por Jesus-vida do Pai
que se faz presente nos pequenos € nos tltimos, a quem ser-
ve a partir do préprio carisma e espiritualidade (n. 220).

Retomam-se, dessa forma, alguns elementos fundamen-
tais: o carater mistico comunitdrio, a radicalidade profética,
a tradigdo de santidade e martirio, o servigo 3 vida e a fide-
lidade do prdprio carisma.

Aparecida reconhece a atuagio profética da Vida Con-
sagrada em nosso continente e situa a Vida Consagrada na
grande virada que a Igreja latino-americana e caribenha ¢é
chamada a dar: passar de uma pastoral da conservagio para
uma pastoral missionéria. Esta gigantesca tarefa exige mu-
danca de mentalidade e de comportamento. Certamente, a
Vida Consagrada, que por vocacio é chamada a ser disci-
pula, missionaria e a estar a servigo da vida, tem uma con-
tribuicdo qualificada a dar para a realizagio dessa desafiante
proposta.
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Essa contribuigio qualificada serd eficaz na medida em
que religiosos e religiosas se colocarem radicalmente no se-
guimento de Jesus Caminho, Verdade e Vida, sendo tam-
bém eles caminho, verdade e vida para a humanidade hoje.

Outro aspecto relevante no Documento ao tratar da Vida
Consagrada € a referéncia & comunhio: “A partir do seu ser,
a Vida Consagrada é chamada a ser especialista em comu-
nhio, no interior tanto da Igreja quanto da sociedade™ (n.
218). “Nio pode existir vida cristd fora da comunhio: nas
familias, nas parbquias, nas comunidades de Vida Consa-

grada...” (n. 278 d).

A vida em comum-uniio tem seu fundamento e modelo
no mistério trinitario: religiosos e religiosas sdo con-voca-
dos, em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, a viver
em comunhio i luz do proprio carisma institucional.

O Documento traz uma referéncia especial 2 Vida Religio-
sa contemplativa, “testemunha de que somente Deus basta
para preencher a vida de sentido e de alegria” (n. 221).

Em relagio as novas formas de Vida Consagrada, o Docu-
mento de Aparecida recomenda que sejam “acolhidas e acom-
panhadas em seu crescimento e desenvolvimento no interior
da Igreja” e pede aos bispos “discernimento sério e pondera-
do sobre seu sentido, necessidade e autenticidade” (n. 222).

De forma geral, o Documento afirma que “os pastores va-
lorizam como inestimavel dom a virgindade consagrada,
daqueles que se entregam a Cristo ¢ 4 sua Igreja com ge-
nerosidade e coragio indiviso, e se propdem velar por sua
formagio inicial e permanente” (n. 222).

Esperan¢as de Aparecida em relagdo d
Vida Consagrada

Ha uma esperanga fundamental que atravessa todo o Do-
cumento e que se transforma em proposta audaciosa: fazer de
todos os cristios discipulos missionarios de Jesus Cristo para
que nele nossos povos tenham vida. Essa proposta envolve
e compromete a Vida Consagrada chamada, segundo seus
carismas, a colaborar na gestacio de:
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* uma nova geragdo de cristios discipulos missiondrios,

* uma nova sociedade onde se respeite a justica e a digni-
dade das pessoas (n. 217).

Essas duas realidades sio espagos em transformagio que
exigem a nossa presenga e atutagio profética. Dada a sua im-
portincia, vamos considerar cada um desses aspectos.

Colaborar na gestacdo de uma nova geracgao de
discipulos missionarios

O Documento de Aparecida reconhece a colaboragio da Vida
Consagrada para a missdo da Igreja (n. 217). No texto, o
verbo colaborar & usado no presente colaboram, indicando uma
realidade que ja estd acontecendo. Ao mesmo tempo, coloca
algumas condig¢des para que continue ocorrendo: “Fazer de
seus lugares de presenca, de sua vida fraterna em comunhio
e de suas obras, lugares de antuncio explicito do Evangelho,
principalmente aos mais pobres, como tem sido em nosso
continente desde o inicio da evangelizacio” (n. 217).

Essa afirmagdo, de um lado, nos provoca a um profundo
exame de consciéncia acerca da qualidade da nossa presen-
¢a, das nossas relagdes fraternas, de nossas obras apostélicas.
Por outro, sabemos que, em muitos lugares, dada a situagio
de extrema caréncia de nosso povo, o aniincio explicito do
Evangelho necessita ser acompanhado com obras de promo-
¢do humana e de defesa da vida que garantam sua dignidade
e sobrevivéncia.

Entretanto, ndo resta diivida de que o objetivo que se quer
alcangar é desafiante: formar uma nova geracdo de cristios
discipulos missionarios. E importante perguntar-se: qual é
a identidade desta nova geracio de discipulos missionarios?
No proprio Documento a resposta. O discipulo missionario é
vocacionado a santidade e 4 comunhio na alegria de ser:

* chamado a seguir Jesus Cristo Caminho, Verdade e Vida
(nn. 129-135) e a identificar-se com ele (nn. 136-142),
por meio do encontro pessoal com Jesus Cristo que se
concretize numa experiéncia profunda de £&;
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AVida Consagrada e as op¢Bes de Aparecida.
0 que o Documento de Aparecida diz e espera da Vida Consagrada

+ enviado a anunciar o Evangelho do Reino da vida (nn.
143-148);
« animado pelo Espirito Santo (nn. 149-153);

+ chamado a viver em comunhio com todo o Povo de
Deus (nn.154-162).

O chamado ao seguimento de Jesus, a progressiva confi-
guracio a ele, o envio, a vida no Espirito ¢ a comunhio, que
caracterizam o ser discipulo missionario, nio sio realidades
justapostas, mas complementares, e est3o inter-relacionadas,
constituindo um itineririo mistagogico de santificagio.

Aparecida especifica alguns lugares de encontro com Jesus
Cristo: a Sagrada Escritura, a sagrada liturgia, a eucaristia,
a reconciliagio, a oragio pessoal e comunitaria, os pobres,
aflitos e enfermos, a piedade popular (nn. 246-265).

O Documento destaca a importincia do caminho forma-
tivo do discipulo missionirio; um processo que comporta
cinco aspectos fundamentais e complementares: o encontro
com Jesus Cristo, a conversio, o discipulado, a comunhio e
a missdo (n. 278). Tal formacio deve respeitar os seguintes
critérios basicos:

* ser integral, querigmitica ¢ permanente;

*» estar atenta is dimensdes humanas e comunitaria, espi-
ritual, intelectual, pastoral e missioniria;

* respeitar 0§ processos € acompanhar o discipulo;
* formar na espiritualidade da a¢io missionaria (nn. 279-
285).

A realidade da formacio do discipulo missiondrio em to-
das as suas dimensdes apresenta-se como um amplo espaco
de transformacio para a Vida Consagrada que engloba uma
daplice exigéncia:

a) requer uma atencgio especial na formagio inicial e con-
tinuada de seus membros e
b) abre a possibilidade de a¢Ses concretas no campo da for-

magio dos discipulos missionarios, de acordo com a es-
pecificidade do proprio carisma.
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Colaborar na gestacdo de uma sociedade
na qual se respeite a justica e a dignidade
da pessoa humana

Esta nova sociedade, caracterizada pela vida em plenitude
para a pessoa inteira ¢ para os nossos povos, € o ponto de
chegada que todos almejam. Sua gestag¢io inclui a promo-
¢do humana e a libertacio integral da pessoa humana e de
todas as pessoas, tornando-as sujeitos e protagonistas da sua
propria histéria. Ela serd fruto de um discipulado e de uma
Igreja discipula em permanente estado de missdo.

O discipulo é chamado e enviado em missio a servigo
da vida. A opgio pela vida é parte integrante do caminho
de seguimento de Jesus, que afirmou: “Eu vim para que
todos tenham vida e a tenham em abundincia” (Jo 10,10).
Vida concreta em todas as suas dimensdes e em todas as suas
etapas, que inclui a¢des imediatas e politicas pablicas que
garantam vida plena.

Conseqiientemente, o discipulo missionirio comprome-
te~se com a opgdo preferencial pelos pobres implicita na fé
cristologica no Deus que se fez pobre para enriquecer-nos
com sua pobreza.

O grande desafio para a Igreja e para a Vida Religiosa
consiste em descobrir 0s novos rostos da pobreza (n. 402),
08 novos sujeitos sociais, os novos excluidos. Esses novos
rostos que estdo nas novas fronteiras, nas novas periferias,
nos novos desertos, que sio espagos em transformacio.

O Documento de Aparecida indica os lugares de gestagio
da nova sociedade, que sio também espagos de formagio
dos discipulos missionarios: a familia, primeira escola da
t¢ (nn. 302-303), as paroquias (nn. 304-305), as pequenas
comunidades eclesiais (nn. 307-310), os movimentos ecle-
siais e as novas comunidades (nn. 311-313)}, os seminarios e
casas de formagio (nn. 314-327), a educagio catdlica (nn.
328-346).

Para essa nova sociedade, destacamos aqui aquelas impli-
cagbes em que o Documento se refere explicitamente & Vida
Consagrada.
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AVida Consagrada e as opgdes de Aparecida.
0 que o Documento de Aparecida diz e espera da Vida Consagrada

s Conversdo pastoral: “[...] consagrados e consagradas [...]
sio chamados a assumir uma atitude de permanente
conversio pastoral, que implica escutar com atengio e
discernir ‘o que o Espirito esti dizendo as Igrejas’ (Ap
2,29), através dos sinais dos tempos em que Deus se ma-
nifesta” (n. 366).

* Didlogo ecuménico: “[...] incentivamos [...] 3 Vida Con-
sagrada [...] a participarem de organismos ecuménicos,
com cuidadosa preparagio e esmerado seguimento dos
pastores, € realizarem a¢Ses conjuntas nos diversos cam-
pos da vida eclesial, pastoral e social” (n. 232)

*  Pastoral urbana: “Um plano de pastoral organico e articu-
lado que se integre em projeto comum as pardquias, co-
munidades de Vida Consagrada, pequenas comunidades,
movimentos e instituicdes que incidem na cidade, e que
seu objetivo seja chegar a0 conjunto da cidade” (n. 518 b).

Além dessas trés exigéncias, em que ha referéncia explicita
i Vida Consagrada, o Documento de Aparecida inclui, entre
outros, a renovagio eclesial, a pastoral social, o protagonis-
mo da mulher.

Vida Consagrada na Igreja

No que diz respeito a relagio da Vida Consagrada com a
Igreja, o Documento de Aparecida assim se exprime:

A vida e a missio dos consagrados devem estar inseridas na
Igreja particular e em comunhio com o bispo. Para isso & neces-
srio criar melos comuns ¢ iniciativas de colabora¢io que levem a
um conhecimento e valorizagio mituos ¢ 2 um compartithar da
missdo de todos os chamados a seguir Jesus {n. 218. Cf. n. 169)._

E importante salientar que os meios comuns e as inicia-
tivas de colaboracio levem a um conhecimento e a uma
valorizagio niGtuos e a compartilhar a missdo. Para isso,
requer-se, de ambas as partes, abertura ao didlogo ¢ respeito
reciproco.

O Documento de Aparecida reconhece a missio de servi-
¢o e animagdo da Vida Consagrada dos organismos nacio-
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nais e continentais: Confederacio de Institutos Seculares
(CISAL), Confederagio dos Religiosos da América Latina
(CLAR) e as conferéncias nacionais dos religiosos.

Por fim, o Documento de Aparecida lembra que os povos la-
tino-americanos e caribenhos esperam muito da Vida Con-
sagrada nas suas varias expressdes: contemplativa, de vida
apostolica e secular. Ela revela o rosto materno da Igreja.
“Seu desejo de escuta, acolhida e servico, e seu testemunho
dos valores alternativos do Reino, mostram que uma nova
sociedade latino-americana e caribenha, fundada em Cris-
to, é possivel” (n. 224).

Concluindo, queremos lembrar que, para além das refe-
réncias explicitas 3 Vida Consagrada, é preciso acolher a
renovadora proposta de Aparecida na sua globalidade, em
suas urgéncias e implicagbes, e colocar-se a caminho para
concretiza-la, no seguimento de Jesus, o enviado do Pai, e
animados pelo Espirito. Aparecida marca o inicio de um
caminho novo. O importante é nio fazer do Documento de
Aparecida um ponto de chegada, mas um ponto de partida
para “avangar em aguas mais profundas”, B importante co-
lher o espirito de Aparecida: ir além das palavras e captar os
anseios profundos de todas as criaturas que gemem e sofrem
a espera da gestagdo de uma nova sociedade.
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Apontamentos sobre a Vida Religiosa
inserida em meios populares

€ em novos espacos

de presenca solidaria

Euripes Awves pe OLIVEIRA, IcM™

O horizonte das reflexdes e debates desta XXI Assem-
bléia Geral da CRB nos langa, nos convoca a ofhar, situar,
analisar ¢ inserir neste tempo de mudangas civilizatérias em
novos espacos. Espacos em transformacio nos quais a vida
s¢ encontra ameacada e precisa ser defendida, dignificada e
promovida.

Respigando o caminho

Reesgatar criativamente a2 VR inserida em meios populares
e em novos espacos de presenga solidaria foi a meta assu~
mida na prioridade 06 como um grito, um apelo incisivo
no final de sua XX AGO em julho de 2004: “Resgatar, de
forma criativa, a inser¢io em meios populares, bem como
a missionariedade, em regides carentes, no mundo urbano,
ad gentes ¢ em realidades emergentes”. E desenvolvida pelo
programa “VR: Insercio em meios populares e em novos
espacos de presenca solidiria”, com o lema “Respigar a me-
moria, celebrar o presente, sonhar profecia”

Programa que, com o objetivo de
convocar a Vida Religiosa Consagrada para o resgate criativo
da insercio em meios populares e em novos espagos de presenca
solidiria, numa renovada opgio pelo pove empobrecido e ex-
cluido nos diferentes contextos sociais em fidelidade ao &gui-
mento de Jesus Cristo e aos carismas fundacionais,

deu corpo, rosto e dinamismo ao processo que hoje cele-
bramos e propomos continuidade. Um processo bonito que
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deu asas i esperanca, ressuscitando o dnimo de muitas e
muitos na caminhada da inser¢io, oportunizando retomar
o caminho percorrido, reafirmar convicgbes e vislumbrar
novos horizontes e desafios.

Etapas do processo
1. Formacio do GT e do GT ampliado

Realiza¢io dos seminarios regionais e inter-regionais
Pesquisa sobre a insergio da VR hoje
Leitura e socializagio dos resultados

o R

Outros multiplos esfor¢os para uma retomada criativa da
insercdo: parcerias, participagbes (Foérum Social Mun-
dial, marcha pela reforma agraria...), Plano para Ama-
zdnia, Comité Dorothy; pronunciamentos diversos em
favor da vida, da justi¢a e da paz.

Na dltima reuniio do GT ampliado deste triénio, em
abril/2007, com representantes das cinco regides, revisita-
mos este caminhar,

uima visita calorosa, memoéria de novos ventos reacendendo a
chama de uma experiéncia que fascinou uma geragao de reli-
giosas e religiosos e abalou estruturas milenares, mas que pouco
a pouco ia ficando encoberta pelas cinzas. Uma visita reflexiva,
que procurou distinguir, o quanto possivel, por onde passam os
sinais de uma recriagdo da insergio em novos paradigmas, e por
onde se escondem as resisténcias a um processo de mudanga, as
acomodacdes e aprisionamentos a antigos modelos e esquemas.
Uma visita agradecida, que reconheceu a agiio de Deus susci-
tando e animando todo impulso profético que leva a VR a ndo
perder de vista que o lugar de sua tenda sé pode ser no acam-
pamento dos(as) empobrecidos({as) e injusticados(as) da histéria
(cf. Gloria... In: Inf. Coverg, jun./2007).

Palavras sementes que emergiram deste caminhar: Memoria /
Gestagio / Novo nascimento / Participagio / Novo im-
pulso/ Sopro sobre as cinzas / Mutirio / Articulagio /
Parcerias / Profecia / Romper fronteiras/ Novos espagos /
Cidadania ativa/ Esperanga / Utopia / Processo inacabado
/ Caminhos em construgio/
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Apontamentos sobre a Vida Religiosa inserida em meios populares
e em novos espagos de presenga solidaria

Resignificando o caminho

Inserir significa “colocar-se no meio”, “incluir-se entre”.
Apods o Concilio Vaticano II, mais precisamente a partir da
clara op¢io da Igreja da América Latina pelos pobres nas
conferéncias de Puebla e Medellin, a insercio da VR no
mundo dos pobres, assumindo seu lugar geogrifico e social
como lugar teoldogico da morada de Deus, tornou-se uma
forma privilegiada e profética para muitas(os) religiosas(os)
viverem sua consagragio/missio. E constituiu um marco,
contribuiu de maneira decisiva para uma nova configuragio
historica da VR e da Igreja pés-conciliar no Brasil e na
Ameérica Latina.

Implicou num movimento exodal (cf. Ex 3,7-10). Exodos
geograficos, sociais, culturais e espirituais. Um movimento
de saida do centro para a periferia, do meio urbano para o
rural, ou seja, de deixar o ambiente de “Jerusalém” para
fixar-se na “Galiléta”. Assumindo um processo de despo-
jamento, de kénosis social e espiritual, que provocou gran-
des mudangas pessoais e comunitarias no estilo de vida, na
mentalidade, no jeito de rezar, de relacionar-se, de reali-
zar 0s processos formativos e de atuar na missio. A Vida
Religiosa, o(a} religioso(a) inserido(a) em meios populares
acentua o viver com e, tanto quanto possivel, conto os pobres,
partithando de suas alegrias e esperangas, sofrimentos e lu-
tas, fé e vida.

Hoje, afirmamos convictas que a inser¢io nio € uma onda
que passou, o lugar do pobre continua sendo o lugar da mo-
rada de Deus, e € 14 que quem se consagra a Deus deve estar,
pois, se “o artista vai onde o povo esta”, como canta Milton
Nascimento, muito mais a religiosa, o religioso, que livre-
mente “deixou de ser do seu pra ser de Deus e do povo”.

O contexto atual — globalizagdo capitalista neoliberal ge-
radora de exclusio, violéncia e morte de milhdes de pessoas,
povos e culturas — continua interpelando as congreg:fﬁc")es
a uma Vida Religiosa inserida nos meios populares, nas
fronteiras e periferias dos espagos em transformacgio.

O resgate criativo da insercio da VR nos meios popula-
res e em novos espagos insere-se no processo de recriagio
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de toda a VR. E um retorno is fontes originirias da Vida
Consagrada, marcada pela dedicag¢io, participagio, reflexio
e iniciativas inovadoras em diversos niveis e dimensdes. E
um relangar a insergio como jeito de toda a VR ser, em
fidelidade ao principio da encarnagio: Deus que arma sua
tenda entre os pobres, assume a sua causa e por essa causa
da a vida.

Uma encarnagio vivida nas fronteiras das causas huma-
nas, onde os direitos dos povos indigenas, dos afro-descen-
dentes, das mulheres traficadas, das criancas e adolescentes
prostituidos e de tantos outros filhos e filhas de Deus sio
negados, violentados e desrespeitados.

La “morando e convivendo com”, ou assumindo os es-
pacos articuladores dos direitos 3 vida e 3 cidadania, para
com conhecimento, ética e firme empenho garantir que tais
direitos, através das politicas pablicas, cheguem aqueles e
aquelas que, mergulhados(as) no mundo da exclusio, cla-
mam e esperam por dias melhores.

Nessa tarefa a VR se junta a muitos outros e outras, a or-
ganizagOes, grupos e pessoas que, de forma processual, vio
gestando uma alternativa profética e solidaria, construida
em articulagGes, redes, parcerias e aliangas solidirias como
expressio de sua opgio pelos pobres, caminho de fidelidade
i opcio fundamental por Jesus Cristo.

A encarnagio vivida desta forma nos remete diretamente
ao Evangelho. Nio & uma encarnagio qualquer, uma inser-
cio sem critérios, no embalo da atualidade pds-moderna, ou
uma simples repeticio do passado. F um movimento de vol-
ta ao Evangelho, aos pobres, 4 participagio ativa na luta do
povo, 3 pritica e 3 vivéncia da justi¢a e do amor solidirio.

Numa sociedade injusta e desigual, o seguimento de Jesus
se realiza necessariamente na opgio pelas pessoas e popula-
¢des empobrecidas e excluidas, em caminhos de resisténcia
e solidariedade, rumo 2 transformacio dos sistemas e estru-
turas injustas,

A partir desse dado inquestionavel, os institutos de Vida
Consagrada nio tém outro caminho a nio ser buscar discer-
nir juntas e juntos caminhos concretos de vivenciar a opgio
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Apontamentos sobre a Vida Religiosa inserida em meios populares
e em novos espacos de presenca solidaria

evangélica pelos pobres, 3 luz dos diversos carismas funda-
cionais. A op¢io pelos pobres é essencial para a VR. Os
pobres sio o espelho onde a VR se vé e se reconhece, onde
encontra seu nascedouro e a razio para continuar existindo.

O lugar do pobre continua sendo o lugar da morada de
Deus, e € 14 que quem se consagra a Deus deve estar, po-
rém hoje a insercio nido pode ser s6 geografica, a VR deve
ir e estar nio s6 onde os pobres moram (estdo), mas onde
os pobres vio (na roca, nas pragas, nas feiras; no mercado
informal de trabalbo, nas iniciativas e grupos de economia
solidaria; nas escolas pdblicas, nas instituicdes de assisténcia
e promogio social; nos conselhos, programas de satde, na
familia etc.).

A VR vive um momento histdrico de transicio e de busca
de novos horizontes. Tragar caminhos supde situar-se nos
espagos sociais, politicos, culturais e teolégicos. Faz-se ne-
cessario tecer prospectivas.

Celebrar o presente (sintese da pesquisa)

Constatagoes

» Distribui¢io desigual nas regides (centralizacio no Su-
deste e Sul)

* VR inserida & majoritariamente feminina

» TFaixa etaria: maioria acima dos 60 anos

» Significativa lacuna da geracio mediana (40 a 50 anos)

» Pouquissima entrada da VR jovem na inser¢do

»  Reduzidissimo nimero de casas de formagio na inser-
¢do (252)

«  Areas de atuagio: predominantemente pastoral — paro-
quializacio da VR inserida

* Significativa presenga em meio aos pobres, muitasacdes
e projetos filantroépicos voltados para os pobres

» Timida presenca nos espagos da sociedade civil, espagos
de formulag¢io e articulagio das politicas publicas

» Déficit na linguagem (discriminatdria e pouco inclusiva)



CONVERGENCIA — Ano XLIII — N2 409 — margo 2008

« Dificuldade de ser apenas “um(a) com”, conflitos com
leigos(as), crise de identidade

+ Itinerincia, missionariedade. Um grande leque de pre-

sencas e servigos junto aos(as) empobrecidos(as), pessoas
em situagio de vulnerabilidade social

Desafios

* Desparoquializagio, novo éxodo... para “além do altar”

* Aprofundar a eclesialidade da VRC. Superar o eclesio-
centrismo

* VR mais cidadd, ocupar espagos formuladores e articu-
ladores das politicas pablicas (foruns, conselhos de direi-
tos, secretarias, conferéncias...), assumir-se com terceiro
setor com todos os riscos e ganhos

* Iralém da obrigatoriedade filantropica. Articular os pro-
jetos sociais de nossos institutos com as lutas por politicas
piblicas — unir solidariedade com cidadania ativa

+ Capacitagio permanente

* Formagcio na inser¢io

* O contexto de novas pobrezas

» Retomar a mistica e a militdncia. Voltar 3s ruas e pragas,
“espago do povo” para sobrevivéncia e luta

Ampliando horizontes:
Vida Religiosa Soliddria.
Caminho de encarnagdo dos carismas

1. A missio da Vida Consagrada consiste, em primeiro
lugar, no testemunho de vida radicado na experiéncia do
seguimento de Jesus. Deste compromisso brota o cuidado
com a causa do Reino expresso no compromisso com a jus-
tica, a solidariedade na defesa da vida de empobrecidos e
empobrecidas. Por isso que a insercio e a presenca solidaria
junto aos pobres é exigéncia do seguimento de Jesus.
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2. Nossas fundadoras e nossos fundadores receberam os
carismas de nossas congregacdes e institutos como dom e
os propuseram 4 Igreja e ao mundo como “Projeto de vida
evangélica”, projeto que vai além dos muros e paradigmas
congregacionais ja instituidos.

O carisma é uma realidade dinamica, e serd mais fecundo,
duradouro ¢ eficaz quanto mais livre e ousada for nossa capa-
cidade para criar novas expressdes e animar novos estilos de vida e
missdo que o expressem. A presenca solidaria inserida da VR
& sem diivida uma forma privilegiada de atualizar ¢ encarnar
nossos carismas, assumindo espagos € projetos concretos gue
nos aproximem mais dos pobres, que expressem significati-
vamente os valores de nossa espiritualidade ¢ missio.

3. A VR inserida e solidaria constitui meio e catminho
para vivermos a dimensio sociopolitica do carisma, tornan-
do-o sinal-profecia do Reino na Igreja e na sociedade.

A Vida Religiosa pds-conciliar, sobretudo a inserida em
meios populares, carrega no ventre uma rica experiéncia
deste partilhar o carisma no compromisso com a transfor-
magio sociopolitica da sociedade, através da inser¢io e do
engajamento nas pastorais sociais, nos movimentos € orga-
nizagoes populares. Legado que trouxe paraa VRC em ge-
ral um leque de possibilidades para a encarnagio e inculturagio
do carisma. '

4, Nas tltimas duas décadas, por causa do recuo da Igreja as
orienta¢des do Concilio Vaticano II, de um certo esfriamen-
to da teologia da libertagio e da ascensio na Igreja dos movi-
mentos espiritualistas, as congregacdes também frearam em
muito sua inser¢do social no mundo dos pobres e nos espagos
da sociedade civil, constituindo um fator gerador de uma
profunda crise de significatividade e aprisionamento do carisma. O
individualismo, o consumismo e o aburguesamento ofusca-
ram a profecia carismatica herdada dos(as) fundadores(as) e
enfraquecem a forga de atragio is novas geragoes.

5. Mas como a vida sempre nos oferece a possibilidade de
recomecar, temos novamente a oportunidade de refazer o
caminho. As novas pobrezas nos desafiam a ocupar os espagos
vazios e/ou aqueles que nio estio sendo ocupados devida-
mente. Os novos tempos estio exigindo novas sensibilidades,
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novas insergdes e novas expressoes de solidariedade. Langam-nos
para um presente futuro sob o imperativo da solidariedade,
do compromisso com os pobres, da espiritualidade biblica
¢ libertadora, de uma vivéncia comunitaria que transcende
a observincia, de uma instituigio que se entende como um
espago de mediacio ern meio a outras, por isso nio pode
isolar-se, deve ser flexivel, criativa e aberta ds redes e parcerias
com outras congregacdes, grupos e organizagoes.

6. Ser presenga alternativa, ocupar espagos na sociedade
civil, atuar em redes e parcerias com organismos, pastorais e
movimentos sociais, tendo em vista projetos conjuntos que
visam a combater as causas profundas da exclusio social.

Essa compreensio coloca para nds a urgéncia de conti~
nuar buscando meios e caminhos para simplificar e atuali-
zar a estrutura e compreensio de nbds mesmas(os) enquan-
to pessoas e Institui¢do, de assumir a inser¢io nos espagos
que promovem e defendemn a vida e os direitos dos pobres,
como um movimento de volta ao Evangelho, como um modo pe-
culiar de ressignificar o carisma e a missdo deixados por nossas(os)

fundadoras(es).

Vale lembrar que a inser¢io nesses espacos & exigente e
desafiadora, requer mistica pascal profunda, consciéncia critica
aputada, capacidade de acolhida e convivéncia com o diferente, aber-
tura a novos paradigmas e clareza de projeto e de identidade.

Nossa presenca nesses espagos como mulheres e homens
consagrados deve ultrapassar as atividades que realizamos,
fala alto enquanto festemunho social dos conselhos evangélicos
(obediéncia como fidelidade aos sinais dos tempos, castidade
como amor-doagdo ao Deus encarnado, num compromisso afetivo
e efetivo com os(as) empobrecidos{as), pobreza como partilha, so-
lidariedade e compromisso com os pobres, pelos pobres e contra a
pobreza estrutural).

Para avangar neste caminho fazem-se necessarias novas
fravessias exodais:

*  Dos templos para as tendas:
[...] Construimos templos porque queremos seguranga e de-

pois somos engolidos pelo templo que construimos. O templo
esgota a criatividade. Nele nio se pode fazer mais do que um
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Apontamentos sobre a Vida Religiosa inserida em meios populares
e em novos espacos de presenca Solidaria

trabalho de manutengio ou conservagio. A tenda, por sua vez,
desmascara a seguranga e definitividade. Qferece uma grande
mobilidade, oferece liberdade em meio i fragilidade, possibi-
lidade de itinerincia, leveza... Toda histdria da salva¢io mostra
que o Espirito de Deus trabalha na diregio das tendas... (frei
Moacir Casagrande, ofmcap).

Das Casas de Formagdo para as Ruas de Formagdo:

[..] Quem opta pelo templo, constrdi casas de formagio.
Quem opta por tendas, constrdi ruas de formagio. Precisamos
responder a uma pergunta bisica para definirmos o processo
formativo: queremos forinar para a missdo e a prética de Jesus
ou para a manutengio de nossas instituigdes? Se for para nossas
instituicdes, entio seguimos a direcdo do templo e das casas de
formacgio. Se for para a missio e a pratica de Jesus, temos de
trabalhar na linha das rendas e das ruas de formagio {frei Moacir
Casagrande, ofmcap).

Do centro para a periferia e a fronteira: Itinerancias geogra-
ficas, sociais, culturais, metodolégicas..,

Da ajuda aos pobres para a convivéncia e a luta com os pobres:
fazer com, evitar o assistencialismo, ultrapassar as cari-
dades filantropicas...

Das atividades intercongregacionais a projetos e convivéncias
intercongregacionais: partilhando recursos humanos ¢ ma-
teriais e a riqueza do nosso carisma numa relagio de
interatividade miitua em vista da missdo junto aos em-
pobrecidos nos lugares de fronteiras.

De uma “eclesialidade eclesiocéntrica” restrita & paréquia a
Igreja hierarquica, para uma “eclesiologia Reinocéntrica”, ca-
tacterizada pela nossa missdo especifica de ser sinal do Rei-
no de Deus no mundo: somos eclesiais e ndo eclesiasticas.
Temos, como mandato eclesial, sinalizar a comunhio
trinitiria de nosso Batismo, de nossa consagragio, e esta
nio se vincula d [greja enquanto hierarquia, mas a Igreja
da comunhio e da participagio — Igreja Povo de Deus!
Assumir nossa laicidade.

De uma cidadania passiva a uma cidadania ativa: ampliar a
participagdo, o engajamento e a militincia propositiva
nos diferentes espagos onde atuamos.
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De uma visdo de carisma restrito a instituigdo a wma visdo do
carisma como dom para: ou seja, como um carisma que se
faz missio pela presenca dos membros da instituigio no
interior de outras...

Sonhar profecia. Prospectivas
Janelas de agdo pensadas pelo GT ampliado

1.

(Re)assumir a insercdo em meios populares e em novos
espacos de presenca solidiria como prioridade na CRB
e em nossas congregacoes.

A continuidade do GT ampliado como grupo de refle-
%30 e articulagio.

Subsidio interdisciplinar que fundamente, dé sustenta-
¢do e projete a caminhada.

(Re)assumir o processo formativo na insergio.

Dar visibilidade 3 presenca e 3 acio transformadoras da
VR inserida (sistematizar e divulgar experiéncias).

Empenhar-se para que nossa solidariedade ultrapasse a
filantropia — unir solidariedade e cidadania ativa. Di-
mensio sociopolitica dos carismas.

Ampliar o leque de nossas insergdes, sair do estritamente
eclesial. Ocupar espagos na sociedade civil, espacos de
luta por politicas piblicas...

Comprometer-se com a erradicagdo do trafico de seres
humanos, assumindo esta causa como uma resposta con-
creta ao grifo das novas pobrezas.

Termino esta minha fala com a convicgio de Gonzaguinha:

“Fé na vida,

fé na gente,

fé no que vir,

nds podemos tudo,

# . s
nods podemos mais...

SIM, nds podemos mais, juntas e juntos!
Um abrago a todas(os) e a cada uma(um)!
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Missao profética da
Vida Religiosa Consagrada em
face dos espacos em transformacao

CLEusA MARIA ANDREATTA, IDP

A missio sempre nos mantém em movimento, nos inquie-
ta e nio permite que nos acomodemos. E isto acontece de
modo especial nesta época, que estudiosos das transforma-
¢bes contemporineas muito bem caracterizam nio apenas
como “época de mudangas”, mas, sobretudo, como “mu-
danga de época”. Nas consideragbes que seguem, recolhe-
mos alguns apontamentos que visam a contribuir nos did-
logos que a XXI Assembléia Geral da CRB esta propondo
em torno do tema “Vida Religiosa e espagos em transfor-
macio”.

Na ousadia e na fidelidade, acolher
os desafios de nosso tempo

Diga a esta getagdo: avance! (Ex 14,15). Pensar a missdo profé-
tica da VRC acolhendo a convocagio dessa palavra em meio
as provocagdes que emergem das amplas transformagdes que
caracterizam nosso tempo &, certamente, tarefa que nos exi-
gc otimismo, ousadia e esperanga, e, sobretudo, fidelidade a
Deus, que nos chama e consagra, nos confia uma missio e
nos interpela desde as situagdes concretas.

Tal tarefa nos coloca diante de um duplo reconhecimen-
to. Reconhecemos que a VRC tem um amplo potencial de
recriar-se em meio s transformagdes em fidelidade criativa
ao Evangelho e ao carisma que & constitutivo de sua iden-
tidade. A dinimica da encarnacio e do discernimento que
marca historia da VRC como um todo e a historia de cada
uma de nossas congregagdes e institutos desde suas origens
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constitui-se, hoje, numa enorme bagagem de aprendizagens
que nos ajuda a posicionar-nos com coragem, paciéncia e
responsabilidade diante das transformacdes que nos desa-
fiam. Precisamos resgatar e ter presente toda a sabedoria
Jja acumulada. Por outro lado, reconhecemos que a VRC
tem encontrado dificuldades de situar-se, compreender-se e
recriar as possibilidades de sua missio em meio as transfor-
macdes do mundo atual.

Temos de perguntar-nos: avangar para onde? Como esta-
mos para avancar? Com quem estamos? Com quem vamos
avangar?

Re-situar a identidade e a missdo da
Vida Religiosa Consagrada

As transformacdes contemporineas afetam a vida reli-
giosa mesma, em seus membros e formas de organizagio,
confrontando-a com o desafio de re-situar sua identidade ¢
a missio da VRC. Modelos de VRC que foram validos e
relevantes em outros contextos freqiientemente se mostram
inadequados para fazer frente as demandas atuais da missio.
Temos de dar-nos o tempo necessirio para compreender as
transformagbes que nos envolvem e assumir um discerni-
mento orante, consciente e responsavel. Certamente, tais
transformacdes trazem problemas, contradigbes e desafios.
Mas elas também trazem em seu bojo possibilidades novas e
apresentam novas perspectivas, pelo fato de confrontarem-
nos com novas exigéncias.

A centralidade da missdo e da
experiéncia de Deus

Temos dois referenciats de nossa identidade dos quais nio
podemos abrir mio: a centralidade da missdo e a centralidade da
experiéncia de Deus. N3o podemos perder de vista a centrali-
dade da missido. Como bem nos recorda Paredes,

a missdo & a chave para entender a Igreja e tudo o gue nela acon-
tece, como também a Vida Consagrada. Sem a missio como
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Missao profética da Vida Religiosa Consagrada
em face dos espagos em transformacio

ponto bisico e como principio arquitetdnico tudo pode ruir e
cair. [...] Sem uma forte consciéncia de misso, a Igreja e a Vida
Consagrada dentro dela perdem seu sentido, sua razdo de ser.!

Trata-se da missio tomada em seu sentido teologico mais
abrangente, a missio que procede da Trindade e nos com-
promete com o projeto do Reino. Se perdermos de vista
a missio como centro e horizonte que pede da VRC um
novo discernimento e pde a caminho em meio aos desafios
atuais, facilmente gastaremos tempo e energias em questdes
marginais ¢ numa busca de respostas improdutivas ¢ incapa-
zes de dar conta da razio de ser de nossa vida e missdo.

Aqui, ganha importincia o bindmio missdo-profética da
VRC. Bem sabemos que sem mistica nio ha profecia. Sem
a experiéncia mistica e sem o Espirito caimos na estagnacio,
no dogmatismo, nos fundamentalismos e em todos os “is-
mos” que entravam a vitalidade da vida crista.

Com 1ss0 avangamos para a segunda referéncia nuclear de
nossa identidade: a centralidade da experiéncia de Deus. A VRC
vive da experiéncia de Deus, que a suscita, move e sustenta.
Sem essa experiéncia fundante ela perde sua razio de ser.
Trata-se da experiéncia do Deus vivo, presente, atuante no
hoje de nossas vidas. “Ele & o nosso Deus e nos o seu povo...
Oxala lhe deis atengio hoje. Nao enduregais o coragio” (S1
95,7-8). “Se hoje escutais a voz dele, nio endurecais o cora-
¢do... Ao contrario, animai-vos uns(umas) aos(is) outros(as)
cada dia, enquanto dura este hoje” (Hb 3,7.13).

As transformacdes de que temos falado nos fazem levan-
tar algumas questdes: qual o lugar da experiéncia de Deus
em meio a nossas buscas? Que imagem de Deus os tempos
atuails nos permitem discernir? Que imagens de Deus sio
significativas para nosso caminhar hoje?

As transformacbes que marcam nosso tempo nos pdem
em movimento. Falamos em avancar, travessia, transi¢io...
O contexto biblico-teolégico do Exodo nos conduz a uma
experiéncia do Deus do caminho, o Deus da historia. En-
contramos ai imagens muito ricas: arca, nuvem, tenda... Sio
metaforas e simbolos que nos remetem a uma imagem de
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Deus que se manifesta e se deixa encontrar em meio i ca-
minhada, palmilha os nossos caminhos, convoca 4 coragem
da busca e a itinerancia.

O fixodo convida a um olhar de £& que busca discernir a
presenga do Deus da vida, presente e atuante em meio aos
espacos em transformacio. Talvez aqui haja um apelo para
abrirmo-nos a novidade da presenca de Deus anunciada na
profecia de Isaias, que nos diz: “Eis que estou a fazer uma
coisa nova. Nédo a estais vendo?”, e na palavra profética que
encontramos no Apocalipse (21,5b), assumida como fonte
iluminadora para o jubileu da CRB: “Eis que faco novas
todas as coisas”.

A certeza da fidelidade do Deus de nossas matriarcas e
patriarcas, de Maria, de Jesus e de tantas pessoas que nos
precederam permite crer que ele se deixa encontrar também
em meio 3 realidade tumultuada e dificil de compreender
que nos cerca.

Questionamentos e perspectivas atuais para
a experiéncia de Deus

As transformagdes atuais nos colocam diante de novos
questionamentos e novas perspectivas para a experiéncia de
Deus em meio a diferentes cenarios e situagdes que caracte-
rizam as transformacdes de nosso tempo: encontramos-nos
com maltiplas experiéncias religiosas ou diferentes experi-
éncias do mistério em face do pluralismo religioso, as diver-
sas formas de espiritualidade e, também, em meio a diferen-
tes formas de as pessoas articularem o sentido de suas vidas
e seu mundo de valores. Estamos diante da problematica
ambiental e dos amplos debates sobre ética ecolégica. De-
paramo-nos com desafios ¢ expressdes de reconhecimento
e valorizagio das diferengas.

O pluralismo religioso atual nos pede retomar e tirar as
conseqiiéncias do que aprendemos da tradigdo mistica e apo-
fatica da teologia, que nos aponta para a inefabilidade do
mistério de Deus, que nio se deixa abarcar por nenhuma
das experiéncias que dele fazemos, ou que se deixa cap-
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em face dos espagos em transformagdo

tar somente a modo de fragmentos, centelhas. Trata-se de
reconhecer positivamente outras experiéncias religiosas e
espirituais, outras experiéncias do mistério de Deus, e com-~
preendé-las na perspectiva das diferentes possibilidades e ri-
quezas da manifestacio de Deus.

Nio se trata de modo algum de renunciar ou diminuir a
importincia da missdo de anunciar o projeto do Reino de
Deus. Este € o patriménio que nos é confiado, que nio nos
pertence e que temos a responsabilidade de partilhar, difun-
dir entre os povos.? O reconhecimento de outras tradigdes
e experiéncias religiosas leva a compreender a missio cristd
na perspectiva do didlogo, da colaboragio e contribuigio na
busca do projeto de Deus. A VRC pode participar e contri-
buir com o carisma que lhe & proprio e com a diversidade
de carismas das diferentes congregacdes.

A problematica ambiental tem provocado o resgate da te-
ologia da criag¢io e o aprofundamento da reflexdo sobre a
relagdo fé cristi-ecologia. Essa perspectiva de reflexdo nos en-
riquece e desafia a alargar os horizontes de nossa espirituali-
dade e a comprometer-nos concretamente no cuidado com
a natureza, com o meio ambiente, com a vida, numa relagio
concreta entre fé e vida. Nessa perspectiva abrem-se novas
possibilidades para a experiéncia de Deus Criador.

Certamente, todos e todas temos muito a aprender da re-
tomada da espiritualidade franciscana, que nos convoca a
uma relacio de irmanac¢io com toda a criag¢io; da espiritu-
alidade inaciana, quando nos propde a “contemplagio para
alcancar o amor”, remetendo-nos a um sentido de comu-
nhio e relagio com todo o criado; das tradigGes orientais de
espiritualidade, com o que podem nos ensinar em termos
de uma nova sensibilidade religiosa em sintonia com as de-
mandas de nosso tempo.

No ambito da relagio com as diferencas, lidamos com
dois movimentos simultineos. Existe, hoje, uma importan-
te busca de aproximacio das diferencgas que se expressa nos
esforgos do didlogo intercultural e inter-religioso e na supe-
ra¢do de rivalidades e violéncia pelo entendimento matuo ¢
de valorizagio das diferengas de cultura, raga/etnia e género
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como expressio das riquezas humanas. Ao mesmo tempo,
hi o empenho pela afirmagio das diferengas como defesa da
prépria identidade, do valor das diferengas, numa reagio a
todo movimento de globalizagio que tende a eliminar e/ou
nivelar toda e qualquer diferenca.

Tal realidade nos interpela a reconhecer e compreender
a alteridade e a diversidade desde o mistério de Deus e de
sua Palavra. Fla nos aproxima do Deus amor, do Espirito
doador de todos os dons, razio de ser da criatividade das
diferencgas. Também nos confronta com a pritica de Jesus
pautada por uma amorosa inclusividade para com todas
as pessoas.

Em busca de novas formas de
Vida Religiosa Consagrada

As transformaces que caracterizam nosso tempo nos pe-
dem coragem de criar novas formas de VRC, articulan-
do a sabedoria das experiéncias acumuladas com as novas
possibilidades que o Espirito vai oferecendo. Hi um certo
tempo come¢amos a tomar consciéncia do esgotamento de
um certo modelo-ou de determinados modelos de VRC e
de sua organizagio. Estamos com o desafio de ousar passos
novos, criativos, coerentes € conseqiientes diante das possi-
bilidades, sensibilidades e exigéncias de nosso tempo. Aqui,
apenas indicamos algumas dimensdes e cenirios que exigem
revisdo ¢ mudangas em vista de uma presenca relevante, sig-
nificativa e elogiiente na sociedade e na cultura atual:

1. Discernimento das novas formas de servigo is pessoas
em sintonia com as necessidades e sensibilidades atuais.
O mundo dos pobres continua exigindo uma atengio
privilegiada por parte da VRC. Essa realidade exige
sempre de novo firmar e reafirmar op¢des e compro-
missos, clareando opgdes estratégicas em vista de uma
presenga profética. Ha também as novas sensibilidades reli-
giosas, o pluralismo de valores, as diversas expressdes de
busca de sentido por parte de pessoas com quem convi-
vemos no dia-a-dia ¢ que pedem sintonia e didlogo por
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/] 8 8 parte da VRC. Com quem estamos? Com quem vamos
“avan¢ar” na concretiza¢io de nossa missio?

2. Revisio de estruturas e modo de organizagio em vista do
testernunho e da humaniza¢io da VRC. Vivemos num
tempo e numa cultura que valorizam e prezam muito a
participacio, a autonomia, a realizacio pessoal, o cuida-
do e a sensibilidade com as pessoas e suas necessidades
pessoais, o didlogo, a solidariedade, a amizade, entre ou-
tros valores caracteristicos da cultura contemporinea.

Seja em vista do testemunho pablico, seja em vista de
uma VRC mais leve, alegre e feliz, confrontamo-nos
com a necessidade de repensar estruturas centralizado-
ras e “piramidais” nas relagdes de poder e organizagio
interna. Hi o desafio de avancar para formas de orga-
nizagio mais dinamicas, pautadas pela busca conjunta e
participagio co-responsavel, por uma respeitosa inclu-
sdo das pessoas nos processos de decisdo e concretizacio
das decisGes.

Precisamos ter a coragem de “aprender a desaprender” o
historicamente instituido, ji trilhado, para forjar formas
mais dinimicas, mais coerentes com os anseios das pes-
soas. Na perspectiva da vida comunitaria, estamos diante
da necessidade de aprender cada vez mais a enfrentar os
desafios ¢ a explorar possibilidades das demandas atuais
de autonomia e auto-afirmacio, juntamente com a emer-
géncia da subjetividade, como potencializagio da capaci-
dade de autodoagio no compromisso com o(a) outro(a).
Tudo isso nos pede a coragem de admitir e apoiar um
sadio pluralismo dentro de nossas instituigGes.

3. Tirar as conseqiiéncias do reconhecimento da subjetivi-
dade e da afirmagio historica da autonomia que marcam
profundamente a cultura atual. Quais as implica¢des des-
sa realidade para a articulagio ou correlacio entre caris-
ma pessoal e carisma institucional? Se aqui hi um grande
desafio, hi também uma grande chance para uma VRC
mais vigorosa na missio, que nos confronta com a neces-
sidade de pensar com muita seriedade os processos de for-
magio, especialmente da formacio inicial para a VRC.
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A missdo da VRC em espagos em transformacio requer
formar pessoas para uma adesio livre e auténoma ao ca-
risma e 3 missio da instituicio, formando mulheres e
homens capazes de afirmar com liberdade sua identi-
dade de religiosos e religiosas, de dar criativamente sua
contribuigdo e serem co-responsaveis na busca de cami-
nhos para a concretizacio da VRC.

Enfim, para encerrar esscs apontamentos, podemos di-
zer que, em tempos e espagos em transformagio, somos
confrontados(as), mais uma vez, com o desafio de re-
pensar o caminho do seguimento de Jesus Cristo. Somos
provocados(as) a viver uma “fidelidade criativa” ao Evan-
gelho, fazendo de nossas vidas uma “alegre Boa-Noticia” a
todas as pessoas, neste nosso tempo, NOs espagos concretos
em que nos encontramos, discernindo sempre de novo a
presenca e a agdo do Deus vivo que “faz novas todas as coi-
sas”. Assumindo essa nova possibilidade, comprometemo-
nos como parceiros e parceiras de Cristo, contribuindo na
busca de caminhos para o projeto do Reino.
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Celebrar a travessia

Aronso Tapeu Murap, Fms’

Celebragdes para a Vida Consagrada que
avanga nos espa¢os em transformagao

Cara{o) irmi(o):

Estas celebra¢des sdo um roteiro para ajudar as comunida-
des religiosas, os institutos e os grupos intercongregacionais
a rezar o processo de travessia, de renovagio da Vida Con-
sagrada. Poderdo ser utilizadas integralmente ou em parte,
como for mais conveniente. Este momento exige de nods lu-
cidez, ousadia nos gestos e profundidade na mistica. Por isso
as celebragbes combinam reflexdo, contemplagio, partilha
e algumas pistas de acio. Ha uma unidade dos trés temas:
1) Deus avanca conosco, 2) Sinais da travessia, 3} Somos
irmaos ¢ irmis sintonizados(as) nesta causa.

Que o Deus Trindade nos abencoe e guie.

Deus avanca conosco

Escolher um simbolo e preparar o ambiente

Refrio: Indo e vindo, trevas ¢ luz. Tudo € graga, Deus nos
conduz.

Textos biblicos
» Ex 14,15: Diga a essa geragio que avance.

»  Ex 13,21s: Javé 1a a frente deles: de dia numa coluna de
nuvem, para guid-los; de noite, numa coluna de fogo
para ilumina-los. Deste modo, podiam caminhar du-
rante o dia e a noite. De dia, a coluna de nuvem nio se
afastava do povo, nem de noite a coluna de fogo.
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Ao sabor da Palavra

Parece que vivemos num momento pouco propicio para
avangar, na Igreja e na Vida Religiosa. Apds a primavera de
renovacio do Concilio Vaticano II, traduzida em mudan-
gas efetivas na agio pastoral no nosso continente, sentimos
algo como o outono nos lugares frios: as folhas caem, as
arvores perdem seu verde e diminuem as flores. Depois do
despertar, soa como se estivéssemos no tempo da sonolén-
cia, como que hibernando. Diante da mudanca de época,
a Igreja da sinais de que estd adormecida. Demasiadamen-
te centrada em si mesmo, tem pouca energia para dialo-
gar com o mundo. Nos institutos de Vida Consagrada, ha
também um certo marasmo, cansaco e desinimo. Alguns
sintomas sio preocupantes: poucas liderangas novas, enve-
lIhecimento, diminuigio numérica. Aqueles e aquelas que
empunham a bandeira da renovagio, da opgio pelos pobres
e do profetismo sentem-se como o pequeno resto de Israel.
Nio desanimam, mas padecem de isolamento.

Quando o Povo de Deus saiu do Egito e se colocou diante
do mar Vermelho, estava encurralado. Aparentemente, nio
havia alternativa: ou voltar i escravidio, ou morrer ao tentar
atravessar o0 mar. Simbolicamente, estamos assim também.
Ou continuamos com as praticas do passado, ou enfrenta-
mos o mar bravio de incertezas, o que nos da medo. Nio
conhecemos o lado de 13. Os riscos sdo enormes. Além dis-
s0, no mundo atual coexistem diferentes esquemas mentais
e as estruturas correspondentes, uma ao lado da outra. Se
houver uma travessia, ela nio seri para todos. Muitos fica-
rio do lado de ci ¢ outros permanecerio a meio caminho.

Varios institutos, literalmente, estio morrendo aos pou-
cos. Como o processo é muito lento, eles nio se dio conta
da gravidade da situacio. Felizmente, na Vida Consagrada
ha pessoas valorosas, santas e engajadas. Mas isso nio basta.
E necessario fazer a travessia, o que implica ages e proces-
sos, de envergadura comunitiria e institucional. Ou mor-
reremos lentamente, adormecidos, entre o Egito e a terra
prometida, diante do mar bravio?

Temos uma certeza, que vem da experiéncia da fé: E o
Senhor que nos chama a fazer a travessia, a avangar, ¢ ele
estad conosco nesta aventura dificil e fascinante.
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Salmo da travessia
Deus, Pai-Mie de Bondade, aqui estamos em comunidade!
E cada um(a) estd aqui, na tua presengca,
trazendo sua histria ji vivida, os medos e as esperancas diante da travessia.
NOs te agradecemos, Senhor, pois nio estamos sds.
Tu andas 4 nossa frente. Tu nos dizes, pelo teu servo Moisés:
Nao tenham medo, Fiquem firmes, e verdo o que Javé fard por vocés [...]
Ele combaterd por vocs. Podem ficar trangililos (Ex 14,13s),

Tu nos acompanhas, Senhor, como estiveste junto ac Povo da Tra-
vessia no deserto.

Vais d nossa frente, como coluna de Fogo (Ex 14,24).

Fogo belo e dinimico, tu &s nogsa energia e luz,

comunicagio que rompe as fronteiras de linguas e culturas (At 2,4).
Fogo-paixio que nos arrebata, faisca de teu amor contagiante,

que nos marca no peito como tatuagem viva (Ct §,6).

Fogo revelador que, na sar¢a ardente, queima mas nio se consome (Ex 3,3).
Senhor, di-nos energia e o vigor do Fogo que &s tu mesmo,

para fazermos a Travessia.

Senhor, tu nos acompanhas na Travessia para uma nova Vida Consagrada,
como a coluna de nuvem seguia o Povo durante o dia, no deserto.

Tu és como a nuvem que protege os peregrinos do sol causticante.

Nuvem que anuncia abengoada chuva, alimentando o ciclo da 4gua
e da vida no planeta.

Como nuvem, tu nos guias ¢ nos guardas, envolvendo-nos em ternura,

Tua sombra nos cobre e nos fecunda, como fez em Maria, a mie de
Jesus (Le 1,35).

Ao nos envolver com tua sombra, tu nos revelas o Filho amado, Jesus
(Mc 9,7).

Senhor, queremos experimentar-te como nuvem-presenca na Travessial
Jesus, tu é o Emanuel, o Deus conosco (Mt 1,23), que estd junto a nds
todos os dias, até o final dos tempos (Mt 27,20).

Tu caminhas com teus discipulos ¢ diseipulas, anunciando o Reino
de Deus (Lc 8,1-3),

o grande sonho de Deus para a humanidade, a travessia-utopia.
Jesus, tu vais 3 frente deles (Mc 10,32), como mestre e Senhor.
Algumas vezes, mandas os discipulos 4 tua frente,

COMO mensageiros que preparam algo que esti por vir: conseguir
alojamento (Lc 9,52),

providenciar a ceia (Lc 19,29s) e anunciar o Reino de Deus (Lc 10,1.9).

Obrigado, Jesus, pois és o Deus-conosco, estas junto a nds,
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vais 4 nossa frente e também nos mandas i tua frente, para abrir
caminhos.

Como discipulos(as) e missionarios(as) reafirmamos o compromisso
de amar-te, seguir e servir,

Espirito Santo, Deus em nés, for¢a divina que sustenta a criagiio
e renova a face da Terra (S1 104,30),

fortalece-nos com teus dons,

para fazermos a Travessia que a Trindade Santa nos convoca:

Eis que fago novas todas as coisas (Ap 21,5)!

Amém, Amém, Ameém.

Siléncio e retomada do texto

Partitha em grupo

Destaque o que vocé achou mais iluminador no texto.
Recorde um momento, na sua vida, em que Deus se fez
presente de forma especial.

Aponte os sinais da presen¢a do Deus-conosco na sua
Congregacio e na Vida Religiosa.

Canto: O Povo de Deus no deserto andava...

Preces espontineas

A fé e a travessia

Escolher um simbolo e preparar o ambiente

Refrdo: Deus chama a gente pra um momento novo.

Texto biblico

Hb 11,1.8.27: A f& é um modo de ja possuir aquilo que
se espera, &€ um meio de conhecer realidades que nio se
véem. Foi pela fé que Abrado, chamado por Deus, obe-
deceu e partiu para um lugar que deveria receber como
heranga. E partiu sem saber para onde ia. Pela f& Moisés
deixou o Egito, sem temer a ira do rei; permaneceu fir-
me, como se visse o invisivel.

Hb 12,12: Por isso, levantem as mios cansadas e fortale-
¢am os joelhos enfraquecidos.

Ao sabor da Palavva

A Vida Consagrada da mudanga de época esti surgindo
e delineando seu perfil. Como Abraido e Sara, Moisés, os
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discipulos e as discipulas de Jesus, temos algumas con-
vicgbes, que se fortalecem e se aperfeicoam a medida
que damos passos decididos. Cremos que o Senhor nos
abre caminho, até diante do mar. Algo inesperado vai
acontecer, ou ji esta acontecendo.

Ao menos cinco elementos caracterizam a Vida Consa-
grada da Travessia: a mistica, a missio profética, a frater-
nidade/sororidade, a visio planetiria e a diversidade dos
estados de vida.

1) Mistica quer dizer, sobretudo, centrar-se no segui-
mento de Jesus, alimentar-se com a Palavra e a eucaristia
e fazer um caminho de integracio pessoal e iluminagio.
Como no passado, as mudangas significativas serio re-
alizadas por grandes misticos, pessoas apaixonadas por
Deus, tomadas pelo fogo divino.

2) A missio profética comporta todas as formas de di-
dlogo e anfincio com o mundo atual, a encarnagio no
mundo dos pobres e a inculturacio da fé em contextos
cada vez mais diversificados da sociedade contempori-
nea. Trata-se de evangelizar com a abordagem ¢ a lin-
guagem do nosso tempo.

3) A fraternidade/sororidade retoma e recria as expe-
riéncias bem-sucedidas de vida comunitiria. Significa
criar e alimentar fortes vinculos, ao concretizar um pro-
jeto de vida com outras pessoas que partilham o mes-
mo ideal. A novidade deste trago esti no predominio
da qualidade das relagdes fraternas sobre as regras e as
estruturas de controle e poder.

4) Visio planetaria significa repensar completamente o
estilo de viver, de produzir e consumir, em vista da con-
tinuidade da vida no nosso planeta. Inclui, sobretudo, o
despertar da consciéncia ecoldgica, que se expressa em
atitudes individuais, agdes coletivas e politicas institu-
cionais visando a sustentabilidade. Contempla, ainda,
incorporar as grandes questdes da humanidade, como
as de género, a pluralidade étnica e cultural e a inclusi-
vidade. A vida ¢ a missio sairdio do dmbito dos muros
da instituigdo e a consciéncia se expandird para a Casa
Comum, que € o planeta.
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5) A pertenca a determinada familia religiosa ndo coin-
cide com a adog¢io de um Gnico estado de vida, conso-
lidado pela profissio religiosa ¢ a vinculagio definitiva a
um instituto. Prioriza-se o carisma, a missdo e a espiri-
tualidade comuns. Em torno desse niicleo as pessoas se
agregam e lentamente delineiam uma opg¢io de vida, que
serd a de leigo(a), leigo(a) consagrado(a), celibatirio(a)
ou nio, consagrado(a) a titulo temporario ou definitivo,
com compromissos ou votos, ou outras possibilidades.
Também surgem diferentes estilos de vida comunitaria,
com um jeito proprio de exercitar a partilha de bens e a
lideranga. Com isso, muda-se o formato da pastoral vo-
cacional, da formacio inicial e de outros componentes
da Vida Consagrada. Os estados de vida coexistem, sem
confusio nem separacdo, como formas diferenciadas e
complementares de expressar o mesmo carisma.

Como Povo de Deus peregrino, a Vida Consagrada ne-
cessita desapegar-se das conquistas e da fama do passado,
dailusio da seguranga do patrimonio material e de habi-
tos fossilizados. Suas obras foram um importante servigo
i Igreja e 4 sociedade. Manté-las hoje da mesma forma,
a custa do vigor e do frescor do carisma, ¢ condenar-se
a morte lenta. Mas o passado é importante, enquanto
mune os(as) consagrados(as) de importantes elementos
para a travessia. Dele se traz a gratidio pelo bem reali-
zado, os valores consolidados, as pessoas de referéncia, a
aprendizagem dos acertos e dos erros de outras travessias
realizadas e a sabedoria acumulada.

A consagragio, expressa pelos trés votos, tem imenso va-
lor e toca as raizes do ser humano, em vista da radicali-
dade do seguimento de Jesus. Provavelmente, o modelo
de Vida Consagrada atual, baseado nos trés votos e or-
ganizado em torno de institutos com suas estruturas de
animagio e governo, deverd continuar. Mas serd nume-
ricamente menor. Sobrevivera se responder aos apelos de
Deus nesse momento historico e ressignificar a pobreza, a
castidade e a obediéncia. Exigird, ainda, a revisdo de suas
formas de gestio. Do contririo, no correr dos anos muitas
" congregagOes desaparecerdo ou serio anexadas a outras.
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O modelo emergente de Vida Consagrada poderi co-
existir com o atual. Isso exigird humildade de ambos,
abertura para novas experiéncias que estejam além dos
atuais documentos normativos, constante discernimen-
to, sabedoria para aprender do passado e ousadia para
arriscar no presente e no futuro.

A travessia da Vida Consagrada seri o resultado de um
grande mutirdo de saberes, descobertas e experiéncias.
Ou realizar-se~-3 em conjunto, somando iniciativas de
varios institutos € grupos ernergentes, ou nio aconte-
cera. Para lidar com a complexidade do mundo atual, o
momento conjuntural da Igreja Catdlica e a inércia dos
institutos, & imprescindivel intensificar a comunicacio,
as parcerias e as iniciativas intercongregacionais. Quan-
to mais se aprende a conviver e a trabalhar junto com
outros, maiores serdo as possibilidades de abrir cami-
nhos inusitados.

De forma poética, relato biblico conta que o Povo de
Deus atravessou o mar Vermelho a pé enxuto. A traves-
sia da Vida Consagrada serd assim? Talvez teremos de
molhar-nos, suar muito, salgar-nos, ou mesmo atolar os
pés na areia movedi¢a. Nio importam as dificuldades.
Nossa historia pessoal e comunitiria estid nas mios de
Deus. Ele nos conduz. Por isso seguimos em frente com
alegria e generosidade, num exercicio de fé, como se
vissemos o invisivel (Hb 11,27b).

Salmo da travessia

Bendito sefas, Pai, pela sede que despertas em nés,

pelos planos arrojados que nos inspiras,

pela chama és tu mesmo

crepitando em nds...

Que importa que a sede

fique em grande parte insatisfeita?

Ai dos saciados! (Dom Helder)

Bendito sejas, Jesus, pelo desejo que despertas em nés
de fazer a travessia da Vida Consagrada.

Nos te agradecemos pelos sinais que ji experimentamos:
a mistica, 2 fraternidade/sororidade, a missdo profética,
a consciéncia planetiria, a diversidade dos estados de vida,
¢ ouiros mais.
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Alepremente nos colocamos diante de ti,
renovando nossa consagragio:

Eis-me aqui, Senhor,

para fazer tua vontade e viver no teu amor!
Espirito Santo, revela-nos os caminhos de Jesus,
para o nosso tempo,

Consola-nos nos momentos de sofrimento.
Anima-nos no tempo do desinimo.

Di-nos os sete dons, sobretudo os da sabedoria e da fortaleza,
para fazermos a travessia.

Trindade Santa, Deus-comunidade,

nds vos louvamos e vos bendizemos

como filhos ¢ filhas, servidores e servidoras,
peregrinos{as) de um caminho sempre novo.
Amém,

Siléncio e retomada do texto

Partilha em grupo
*  Destaque os pontos mais importantes para voce.

* Comente sobre as caracteristicas da Vida Consagrada da

Travessia.

*  Que é que devemos fazer para avangar na travessia?

Canto opcional: Eis-me aqui, Senhor, para fazer tua
vontade...

Preces espontineas

A nuvem de testemunhas

Textos biblicos

* Hb 12,1-2: Portanto, estamos rodeados dessa grande nu-

vem de testemunhas, Deixemos, entio, de lado tudo o
que nos atrapalha e o pecado que se agarra em nds. Cor-
ramos Com perseveranca na competi¢io, mantendo os
olhos fixos em Jesus, autor e consumador de nossa f&.

At 2,17s: No dia de Pentecostes, Pedro disse 4 multidio:
“Hoje esta acontecendo aquilo que o profeta Joel anun-
ciou: ‘Nos altimos dias, diz o Senhor, eu derramarei
meu Espirito sobre todas as pessoas. Os filhos e filhas de
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vocés vio profetizar, os jovens terdo visées e os ancidos
sonhario. E naqueles dias derramarei meu Espirito sobre
meus servos e servas e eles profetizario’™ .

+ Ap 10,15.8-11: Vi outro anjo. Era forte e vinha descendo
do céu. Sua roupa era uma nuvem, e sobre sua cabe-
¢a estava o arco-iris. O rosto era como sol; as pernas
pareciam colunas de fogo. Ele segurava na mio um li-
vrinho aberto [...] Aquela mesma voz do céu, que eu
ja tinha ouvido, tornou a falar comigo: “Vi. Pegue o
livrinho aberto da mio do anjo”. Eu fui e pedi a0 anjo
que me entregasse. Ele falou comigo: “Pegue e coma.
Serd amargo no estdmago, mas na boca serd doce como
mel”. Peguei o livrinho e o comi. Entio me disseram:
“Vocé tem muito ainda que profetizar”.

Ao sabor da Palavra

Para realizar o processo de travessia da Vida Religiosa
contamos nio somente com a presenca e a forga de Deus,
mas também com o testemunho de muitos irmios e irmis,
aqueles que nos precederam e os(as) que est3o vivos, lutando
conosco. Sio homens e mulheres que nos dizem, com suas
atitudes e gestos: Vale a pena seguir Jesus, ir em frente, arriscar e
abrir novos caminhos. A profecia ndo é uma caracteristica do
Antigo Testamento, e sim um trago do ser cristdo a partir
de Jesus. Eles e elas conseguem dosar santidade com lucidez
histdrica. Por vezes sio incompreendidos pelos seus proprios
co-irmdos. Provam o doce e 0 amargo da fidelidade a Palavra
do Senhor. Vivem o amor ao Povo de Deus e i sua familia
religiosa com paciéncia, misericordia, ousadia e inovagio.

Conta-se que, certa vez, irmi Dorothy convidou 0s mem-
bros de uma comunidade pobre do interior do Para a iniciar
uma cooperativa de economia solidaria. Seria uma associa-
¢io de produtores extrativistas da floresta amazdnica, em
perspectiva social e ecolégica. O povo lhe respondeu: Irmd,
a idéia é boa, mas nds ndo temos dinheiro para isso! Dorothy
voltou para casa, pensou e rezou. Noutra ocasiio, disse 4 co-
munidade: O que cada familia tem a oferecer? O povo lhe disse:
Apenas wmas galinhas. Entio, Dorothy combinou com eles
que cada familia traria no minimo uma galinha. Vende-
ram as galinhas e compraram uma porca, magrinha, pois o
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dinheiro era pouco. A seguir, Dorothy propds que alguém
criasse a porca, por um tempo. Entio, cruzou-se a porca,
e vieram varios leitdezinhos. Cada familia assumiu de ali-
mentar, por um tempo, um filhote. Ao final, venderam-se
os porquinhos, e com esse dinheiro se iniciou a cooperativa.
Todos, menos um, destinado 3 festa de inauguracio da asso-
ciagio. Foi um exemplo de criatividade, ousadia e partilha,
que o povo nio esqueceu.

Anos atrds, enquanto sua congregacio, denominada “Ir-
mis do Cristo Sacerdote”, se dedicava a ajudar os padres,
irmi Ana Roy percebeu que o carisma deveria ser rein-
terpretado. N4o mais para servir aos sacerdotes, e sim para
colaborar com as liderancas do Povo de Deus, uma nacio
de sacerdotes (Ap 1,6). Assim, Ana Roy se empenhou para
que muitos(as) religiosos(as) e leigos(as) tivessem uma visdo
biblica atualizada. Viveu junto a comunidades populares no
nordeste do Brasil. No fim de sua vida, irmi Ana Roy foi
acometida por um cincer no figado que lhe consumiu as
energias. Convalescente, nio parecia, aos olhos de quem a
visitasse, aquela vigorosa pregadora de retiros, monitora de
cursos biblicos ou animadora da leitura orante da Palavra.
Certa vez, quando recebeu um amigo, quase cochichando e
no limite de suas forcas, testernunhou: “Meu irmio, como
é bom chegar ao fim da vida e poder oferecer tanta coisa
boa a Jesus”.

Salmo da travessia
Bendito sejais, Deus-comunidade, pela nuvem de testemunhas na £&
que nos antecederam
€ estio na comunhio dos santos {Hb 12,1):
nossas(os) fundadoras{es), seus primeiros discipulos{as)
e todos(as) que se santificaram nas nossas congregagdes.
Fazemos também memébria de nossos pastores:
dom Helder, dom Luciane, dom ive e dom Aloisio,

e tantos que nos guiaram na renovagio conciliar € na opgio pelos
pobres.

Recordamos nossos irmios € irmas

que foram martirizados pela causa da justica, como Dorothy.

A multidio daqueles que lavaram suas roupas no sangue do Cordeiro.
N6s te agradecemos, Jesus, pelos leigos e leigas

que vivem os carismas de nossas{os) fundadoras{es)
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e colaboram na nossa missio.

Nés te louvamos pelos leigos e leigas na Igreja do nosso continente.
Muitos deles sio testemunhas vivas de uma fé ativa e transformadora.
Bendito sejas, pelos(as) consagrados{as) hoje,

profetas, sibios(as) e servidores(as).

Nés te agradecemos também, Senhor Jesus,

por nossos(as) amigos(as) ¢ irmos(ds) que, vivos(as) no meio de nos,
mostram que vale a pena sonthar e arriscar o que & mais precioso
por um projeto de vida,

Nio somente tu estis junto a nés,

como também os{as) consagrados(as) e leigos(as),

pelo estimulo do exemplo e pela forga da intercessio.

Com eles e elas, Jesus, somos chamados a profetizar,

a evangelizar e a viver a santidade no mundo.

Tu nos das tua Palavra, que € doce e amarga.

Palavra que consols, nutre, da prazer, adocica a existéncia.

Palavra exigente, que purifica como erva amarga e provoca conflitos.
Limpada para nossos pés, luz no caminho.

Derrama teu Espirito renovador sobre cada um(a), nossa familia re-
ligiosa, a Vida Consagrada,

a CRB e suas iniciativas intercongregactonais.

Que as novas geracGes estejam conectadas com teus apelos e sejam
visiondarias,

que os consagrados(as) de meia-idade recriem o encantamento pela
consagragio,

¢ as ancids e os ancidos tenham sonhos (At 2,17) que se sonham juntos,
esperangas telmosas, provadas no tempo, que sdo sinal de solugio.
Amém, Amém, Amém.

Siléncio e retomada do fexto

Partitha em grupo
+  Destaque o que vocé achou mais iluminader no texto.

= Relembre religiosos(as) que vocé conhece, falecidos (as) ou vivos(as),

que pertencem a essa nuvem de testemtnhas. Conte algum fato em es-
pecial.

+  Os leigos também fazem parte dessa nuvem de testemu-

nhas. Que & que a sua congregacio estd fazendo para
investir na formagio e no crescimento espiritual das
liderangas leigas? Que iniciativas intercongregacionais
podem ser tomadas?

Canto opcional: O profeta
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