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A utopia da pareittis™

MAaRriA CARMELITA DE FREITAS

Neste més de maio, acontece em
Floriandpolis 0 15° Congresso Eucaristico
Nacional. 0 evento deve mobilizar catoli-
cos de todo o pais, numa elogiiente mani-
festacdo de fé. A grande questdo que se
coloca as vésperas dessa magna celebracdo
é a sua capacidade de despertar a conscién-
cia dos fiéis para o nticleo substancial do
mistério eucaristico, memorial da Pascoa
de Jesus, celebragdo da totalidade do mis-
tério de Cristo, no aqui e no agora de cada
comunidade.

No dizer dos Padres da era apostolica, A
Igreja faz a Eucaristia e a Eucaristia faz a
Igreja. Mas a Igreja ndo inventa a Eucaris-
tia, ela a faz enquanto é fiel ao testamento
do Senhor na ultima Ceia, enquanto é fiel
a0 significado que o proprio Jesus confe-
riu aquela refeicdo singular: - entrega do
seu corpo crucificado, do seu sangue der-
ramado para a vida do mundo -. Ao mesmo

tempo, a Eucanistia faz a Igreja enquanto

que a Igreja nasce do mistério pascal -
morte e ressurrei¢cao do Senhor -, do qual
a Eucanstia é memorial. A Eucaristia faz a
Igreja na medida em que a Igreja faz a Eu-
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caristia na fidelidade ao caminho de Cristo
que culmina na cruz e ressurreicao. E nes-
se horizonte de compreensao que se situa
também o Concilio Vaticano IT, na sua Cons-
tituicdo sobre a liturgia, quando afirma que
a Eucaristia é, primeiramente, banquete,
memorial, celebracao do mistério pascal de
Jesus. |

Tudo isso tem conseqiiéncias muito con-
cretas para a Igreja hoje, particularmente
para a Igreja no Brasil, por ocasido de mais
um Congresso Eucaristico Nacional. Em
primeiro lugar, nao se pode reduzir o Con-
gresso a momentos celebrativos de devo-
cao eucaristica, nem podem esses momen-
tos ceder a tentagdo do triunfalismo ou do
marketing mididtico. A quinta esséncia do
Congresso estd precisamente na sua
intencionatidade de fazer transparente em
todos os momentos celebrativos o verda-
deiro significado do mistério eucaristico,
Instituido ndo para ser exposto e contem-
plado, mas para ser memorial da pascoa do
Senhor, memonia subversiva da sua paixao
- morte e ressurreicao - para a vida do
mundo, fracdo do pao, banquete, alimen-
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to, na realidade concreta e histérica de cada

comunidade.

0 Brasil tem hoje milhdes de pobres que
passam fome, Seu niimero cresce assusta-
doramente e sua qualidade de vida é pior

~ cada dia. 0 modelo capitalista neoliberal

i

4

estd longe de oferecer solucoes efetivas a
esse problema, pois favorece os mais privi-
legiados. Numa sociedade assim divida pela
concentracdo, pela acumulacao e pela ter-
minante recusa de toda proposta de repar-
tir e distribuir bens e riquezas, a Eucaristia,
enquanto fragéo do pdo, aponta de manei-
ra iniludivel para a necessidade de parti-
lhar, de ser soliddrio. Como afirma D.
Demétrio Valentini, “Se a Igreja esquece
ou ndo valoriza seu empenho social, ela
perde sua dimensdo eucaristica e sua efi-
cacia na transformacao da sociedade. Foio
proprio Cristo quem por primero vinculou
seu sacramento ao contexto humano de
partir o pdo, com tudo o que isto simboli-
za'", Ja no comeco do cristianismo, Sao Jodo
Crisbstomo 1nsistia nessa mesma verdade:
“Queres honrar o Corpo de Cristo? Nao per-
mitas que seja desprezado em seus mem-
bros, isto &, nos pobres que ndo tém o que
vestir, nem o honres no templo com ves-
tes de seda, enquanto fora o abandonas ao
frio e @ nudez. Aquele que disse: ‘Isto é
meu corpo’, também afirmou: "Me viste
com fome e nao me deste de comer’... De
que serviria adornar a mesa de Cristo com
vasos de ouro, se Ele morre de fome na
pessoa dos pobres? Primeiro da de comer a
quem tem fome, e depois ornamenta sua
mesa com o que sobra”,

Em quanto memonial, a Eucaristia com-
porta uma dimensao de anincio, de pro-
clamagdo. Como diz o apdstolo Paulo, “toda
vez que comeis deste pao, toda vez que

bebeis deste calice, anunciais a morte do
Senhor até que ele venha”, Por 1ss0, sem-
pre que, como sequidores de Jesus hoje,
nos reunimos para celebrar a Eucaristia,
nossa celebrac¢do tem o carater de antn-
cio/dentuncia. Proclama ao mundo que,
precisamente por ser discipulos/as de Je-
sus e repetir seu gesto, nao podemos 150-
lar-nos dos grandes problemas sociais que
afligem o povo, nem submeter-nos passi-
vamente as leis do mercado. Que ndo po-
demos ser coniventes com sistemas sociais
opressores e excludentes. Que cremos e
outro mundo possivel, em oufra sociedade
viavel, em outra globalizacdo ndo
excludente. Que estamos empenhados em
fazer eficaz o gesto de Jesus em nossas co-
munidades, na Igreja e na Sociedade. Que
tratamos de colaborar na construcdo de um
mundo com mais justica. Em fim, que que-
remos configurar uma convivéncia huma-
na alternativa, onde o amor, a paritha e
SeIvico sejam prioritarios,

Nessa perspectiva, a nossa participacdo
~ fisica ou espiritual - no proximo Con-
gresso eucaristico pede que enfrentemos
corajosamente as grandes perguntas que a
celebracao da Eucaristia coloca para as co-
munidades de Igreja e para a Vida Relgiosa
hoje: a Eucaristia é para nos verdadeira-
mente um atualizar o gesto de Jesus - a
fragdo do pao - com todas as conseqii-
éncias que isso implica? Ou é antes um rito
que ndo compromete, uma celebracéo a
margem da vida e da histéria? E uma oca-
sido de tranquilizar falsamente nossa cons-
ciéncia diante das graves injusticas sociais
de nosso mundo? Que ha de verdade e que
ha de engano em nossas eucaristias?

Os artigos publicados em Convergéncia,
neste més de maio, querem ser para as co-
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" munidades religiosas - congregadas no
nome de Jesus e alimentadas na mesa da
Fucaristia -~ subsidios qualificados para 1lu-
minar e dinamizar seu compromisso de ser-
vico a0 mundo no horizonte do Reino.
Alex Vigueras Cherres, no seu artigo -
“A Eucaristia, sacrificio reparador da hu-
manidade” - trata com muita competén-
cia uma das dimensdes fundamentais da
Eucaristia, ou seja, a dimensdo de sacrifi-
cio e reparacao. Inicialmente, o autor faz
uma abordagem dos conceitos de sacriti-
clo e reparacdo, a partir da experiéncia do
quotidiano das pessoas, no contexto da
cultura pds-moderna, onde a te1 do menor
esforco e a busca do prazer como critério
maximo da vida parecem impor-se cada vez
mais, e onde predomina a cultura do
descartavel. A inevitabilidade do sacrificio
e a necessidade da reparacac nesse nivel da
experiéncia humana, sdo ilustradas com
exemplos tomados do dia a dia. Num se-
gundo momento, o autor faz uma aborda-
gem teologica da questdo do verdadeiro
sentido do Gnico e definitivo sacnficio de
Cristo, tratando de esclarecer dois proble-
mas principais que a questdo envolve: - a
imagem de Deus que esta por tras desses
conceifos e as causas historicas da morte
de Jesus. A parte final do artigo & uma
reflexdo de particular beleza e pertinéncia
sobre a Eucaristia como sacrificio repara-
dor da humanidade, onde o autor desen-
volve a idéla da reparagao como re-novagao,
como nascer de novo, sequndo o projeto
original. Nessa perspectiva, a Eucaristia 6
vista-como lugar para acolher o dom de
Deus e como lugar para crescer no dom a
Deus. Na presente conjuntura eclesial da
celebracdo do Congresso Eucaristico de
Floriandpolis, o texto é atual e iluminador.

E um excelente subsidio para areflexioea
oracao das comunidades.

“Sociedade do conhecimento: priorida-
des educacionais” - de Jodo Batista Libanio
- & um artigo de singular atualidade. Nele,
0 autor trata da relevancia tnica do co-
nhecimento na sociedade pés-industral.
0 angulo de abordagem & o pedagdgico.
Interessam aqueles aspectos que provocam
reacoes no campo das prioridades educaci-
onais, Nessa 6tica, o autor focaliza elemen-
tos importantes na construcao da socieda-
de do conhecimento, tais como 0 mundo
das universidades e do saber, o mundo po-
litico, as novas fontes e formas de produ-
cdo, os esquemas epistemoldgicos, as me-
todologias, a compreensao de tempo e es-
paco. Em cada um desses elementos, per-
gunta pela resposta educativa mais adequa-
da, e destaca alguns pontos de particular
relevancia: - o culivo do pensamento com-
plexo e situado; - 0 empenho em preparar
as novas geracoes, intelectual e afetivamen-
te, para uma sociedade de extrema mobili-
dade e flexibilidade, para a cniatividade, a
geracao do saber e o didlogo. Entre os de-
safios que a sociedade pos-industrial en-
frenta, menciona a questdo da qualidade
de vida das pessoas, a ecologia, o confor-
mismo e o mimetismo cuttural. Na con-
clusdo, insiste na urgéncia de uma peda-
gogia da esperanca e da utopia. “Sem fu-
turo e utopia, prendemo-nos a um presen-
te cada vez mais sem sentido, vazio,
niilista. A utopia e a esperanca rompem
essa escuridao, anunciando que um outro
mundo é possivel”,

"Autoridade, poder e autonomia. Vicios
e virtudes” - de William César Castilho Pe-
reira - € um artigo sugestivo e questiona-
dor. O texto se ocupa de quatro grandes
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questdes: ~ o poder como objeto de desejo;
- arelacdo do poder com vicios e virtudes;
- a proposta de poder de Jesus de Nazaré; -
algumas teses da Analise Institucional so-
bre poder e autonomia. No dizer do autor,
"0 poder é um ato politico. Em sua morada
hospedam-se vicios e virtudes, tentando-
nos a todo instante, exercendo grande atra-
cd0. Ndo ha ser humano que ndo seja fre-
glientemente seduzido pelo canto dessas
sereias’, A proposta de Jesus vai em senti-
do oposto: “denuncia a forma de governar
dos reis. Salienta que os reis preferem ape-
nas a egofilia, o gostar de st mesmos. Que
os reis sdo solitarios. Os solitarios ndo
amam, se ausentam, se defendem, se fe-
cham e recusam a participacao e autono-
mia dos companheiros”, A Gltima questao
tratada - as teses da andlise Institucional
- estd baseada na experiéncia do autor nesse
campo. Ajudam a perceber com maior cla-
reza as ImplicacBes de natureza pratica na
dificil arte de articular poder, instituicao
e servico. O autor conclui afirmando: “acre-
dito na figura da autoridade do educador
(formador e formadora). A sociedade sem
autoridade produz sujeitos sem autonomia
e liberdade. A lei avaliza o desejo”.
Francisco de Aquino Janior, no seu tex-
to - “Paz fruto da Justica. O testemunho
da Igreja de El Salvador” - apresenta uma
reflexdo sugestiva e questionadora sobre a
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candente questdo da violéncia no mundo
e a urgéncia da construcao da paz, a partir
do caso de El Salvador e do papel da Igreja
salvadorenha nesse processo. A primetra
parte do artigo & descritiva, Apresenta, em
grandes tracos e com riqueza de dados, a
trajetoria de dominacao e luta vivida por
aquele povo ao longo da sua historna, par-
ticularmente no decorrer do século XX,
com a luta revolucionaria das Gltimas dé-
cadas. Na sequnda parte do artigo, o autor
analisa o papel que a Igreja desempenhou
no processo de construcao da paz na soci-
edade violenta de entdo, destacando a fi-
gura de D. Oscar Romero, bispo profeta e
mdrtir, Desenvolve ai quatro pontos con-
siderados como os mais relevantes: - a
redefinicdo pratico-tedrica da identidade
da Igreja a partir da sua missdo satvifica;
— a compreensdo e a deniincia da pecarmi-
nosidade e complexidade da violéncia; - a
promocao de iniciativas de superacdo da
violéncia; - o dialogo e a moderacao rea-
lista do ideal utdpico. Insiste, finalmente,
na urgente necessidade de crer na paz e
trabalhar pela justica, repudiando o fana-
tismo da violéncia e usando primeiro to-
dos os meios pacificos. Na sua apreciacdo,
a pequena e profética igreja salvadorenha
tem muito a oferecer-nos e a ensinar-nos
na atual luta contra a violéncia e pela cons-
trucdo da verdadeira paz no mundo.

[greja faz a Eucaristia e a

Eucaristia faz a Igreja. ¢q



Mensagem do Papa Bento XVI
para o 402 Dia Mundial
das Comunicacoes Sociais

0s Midia: rede de comunicacao, comunhao e cooperacao

Amados Irmdos e Irmas

1. Em continuidade com o quadragési-
mo aniversario da conclusao do Concilio
EcuménicoVaticano II, desejo recordar o
Decreto sobre os Meios de Comunicacdo
Social, Inter Mirifica, que reconheceu aos
mass media o poder de influenciar toda a
sociedade humana. A necessidade de usu-
fruir do melhor modo possivel de tais
potencialidades, em beneficio da humani-
dade inteira, estimulou-me, nesta minha
primeira mensagem para o Dia Mundial das
Comunicagtes Sociais, a refletir acerca do
conceito de que a midia se pode configu-
rar como uma rede capaz de facilitar a co-
municacao, a comunhao e a cooperacao.

Sdo Paulo, na sua carta aos Efésios, des-
creve detalhadamente a nossa vocagao hu-
mana para «participar na natureza divina»
(Dei Verbum, 21): através de Cristo pode-
mos apresentar-nos ao Pai num s6 Espin-

to; assim ja ndo somos estrangeiros nem
héspedes, mas concidaddos dos santos e
familiares de Deus, tornando-nos templo
santo e habitacdo de Deus (cf. Ef 2,18-22).
Este retrato sublime de uma vida de co-
munhao engloba todos os aspectos da nossa
existéncia como cristdos. A chamada a ser
fiéis a comunicacao de Deus em Cristo é
uma chamada a reconhecer a Sua forca
dinamica dentro de nos, que depois se alar-
ga aos outros, para que este amor se torne
realmente a medida dominante do mundo
(cf. Homilia para a Jornada Mundial da
Juventude, Coldnia, 21 de agosto de 2005).

2. Em certos aspectos, 0s progressos
tecnoldgicos dos meios de comunicacao
venceram o tempo e 0 espaco, permitindo
a comunicacdo imediata e direta também
entre pessoas divididas por enormes dis-
tancias. Este desenvolvimento exige uma
grande oportunidade para servir o bem
comum e «constitul um patriménio que
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deve ser salvaguardado e promovidoy
(0 rdpido desenvolvimento, 10). Mas como
bem sabemos, 0 nosso mundo esta longe
de ser perfeito e verificamos quotidiana-
mente que a rapidez da comuricagao nem
sempre consegue criar um espirto de co-
laboracdo e de comunhdo no ambito da
sociedade.

TIluminar as consciéncias dos individu-
os e ajuda-los a desenvolver o propno pen-
samento ndo & uma tarefa facil. A comu-
nicacdo auténtica deve basear-se na cora-
gem e na decisdo. Quantos trabalham na
midia devem estar determinados a ndo se
deixarem subjugar pela grande quantida-
de de informac0es e ndo devem contentar-
se com verdades parciais ou transitoras.
De fato, é preciso procurar difundir as ver-
dades fundamentais e o significado pro-
fundo da existéncia humana, pessoal e so-
cial (cf. Fides et Ratio, 5). Desta forma os
meios de comunicacdo podem contribuir
construtivamente para a difusao de tudo o
que é bom e verdadeiro.

3. Hoje o apelo que se faz 4 midia é que
seja responsavel, para se tornar protago-
nista da verdade e promotora da paz que
dela deriva, mesmo se isto comporta gran-
des desafios. 0s diversos instrumentos da
comunicacdo social facilitam o intercam-
bio de informacdes e de idéias, contribu-
indo para a compreensao reciproca entre
0s diversos grupos, mas ao mesmo tempo
podem ser contaminados pela ambigiiida-
de, Os meilos de comunicacao social sdo uma
«grande mesa redonda» para o didlogo da
humanidade, mas alqumas atitudes no seu
Interior podem gerar uma monocultura que
ofusca o génio criativo, reduz a subtileza
de um pensamento complexo e desvalori-
za as peculiaridades das praticas culturais

e a individualidade do credo religioso. Es-
tas degeneracdes verificam-se quando a
inddstria da midia se torna fim em si mes-
ma, tendo unicamente por finalidade o
lucro, perdendo de vista o sentido de res-
ponsabilidade no servico ao bem comum.,

Por consequinte, & necessario garantir
uma cuidadosa crdnica dos acontecimen-
tos, uma explicacdo satisfatoria dos assun-
tos de interesse publico, uma apresenta-
cdo honesta dos diversos pontos de vista.
A necessidade de defender e encorajar o
matrimoénio e a vida da familia é particu-
larmente importante, sobretudo porque se
faz referéncia ao fundamento de todas as
culturas e sociedades (cf. Apostolicam
Actuositatem, 11). Em colaboragdo com o0s
pais, 0s meios de comunicacao social e as
industrias do espetaculo podem servir de
apoio na dificil mas nobre e satisfatéria
vocacao de educar as criancas, apresen-
tando modelos edificantes de vida huma-
na e de amor (cf. Inter Mirifica, 11).
Quando se verifica o contrario, todos nos
nos sentimos desencorajados e aviltados.
0 nosso coracdo sofre sobretudo quando
0$ NOSsos jovens sao subjugados por ex-
pressdes de amor degradantes ou falsas,
que ridicularizam a dignidade doada por
Deus a cada pessoa humana e ameacam oS
interesses da familia.

4. Para encorajar uma presenca constru-
tiva e concreta dos mass media na socie-
dade, desejo realcar a importancia de trés
aspectos, indicados pelo meu venerado pre-
decessor, o Papa Jodo Paulo II, indispensa-
veis para um servico destinado ao bem co-
mum: formagdo, participagao e dialogo (cf.
0 rdpido desenvolvimento, 11).

A formacgdo para um uso responsavel e
critico da midia ajuda a pessoa a servir-se




" dela de modo inteligente e apropriado. 0
* jmpacto incisivo de um novo vocabulério e
de novas imagens, que sobretudo os mass
media eletrOnicos introduzem tao facitmen-
- te na sociedade, ndo devem ser subestima-
dos. A midia contemporanea forma a cul-
tura popular, portanto deve vencer qual-

quet tentacdo de manipulacdo, sobretudo

em relacdo aos jovens, procurando ao con-
trario educar e servir, para garantir a reali-
zacao de uma sociedade civil digna da pes-
soa humana, e ndo a sua desagregacao.

A participacdo na midia nasce da sua
propria natureza, como bem destinado a
todos os povos. Como servico pablico, a
comunicacdo soclal exige um espirito de
cooperacao e co-responsabilidade, exige
um uso dos recursos publicos sabio como
TNUunca e urm sério compromisse da parte
de quantos desempenham papéis de res-
ponsabilidade piiblica (cf. Etica nas Co-
municagbes Soctais, 20), recorrendo tam-
bém a normas de requlacao e a outras pro-
vidéncias ou estruturas designadas para
tal finalidade.

Por fim, a promocao do dialogo através
do intercambio de cultura, a expressao de
solidariedade e a adesao d paz oferecem uma
grande oportunidade a midia que necessi-

ta ser revalorizada e usada. Desta forma,

ela foma-se recurso importante e precioso

para construir uma civilizacdo de amor, que
é 0 desejo de todos os povos.

Tenho a certeza de que sérios esfor-

oS para promover estes trés aspectos de-
senvolverao nos mass media a sua voca-
¢ao de redes de comunicacdo, de comu-
nhao e de cooperagdo, ajudando homens,
mulheres e criangas a tornarem-se mais
conscientes da dignidade da pessoa hu-
marna, mais responsaveis e mais abertos

‘aos outros, sobretudo aos membros da

socledade mais necessitados e mais dé-
beis (cf. Redemptor Hominis, 15; Etica
nas Comunicagdes Sociais, 4).

Para concluir , desejo recordar as
encorajadoras palavras de Sao Paulo: Cris-
to e a nossa paz. Aquele que de dois fez
um s6 povo (cf. Ef 2,14). Derrubemos o
muro de hostilidades que nos divide e cons-
truamos a comunhdo de amor, sequndo os

projetos do Criador, revelados através do
Seu Filho!

Vaticano, 24 de janeiro de 2006,
Solemdade de Sdo Francisco de Sales.

BENEDICTUS PP, XVI

¢¢ A participacdo na midia
nasce da sua propria natureza,
como bem destinado
a todos 0S povos. 99
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Plano de Evangelizacao Solidaria na Amazonia

- Missao Compartilhada -

A CRB Nacional, em seu servico de ani-
mar a Vida Religiosa, fomentar a comunhao
e a consciéncia missionaria das consagradas
e consagrados, participa, promove, articula
e coordena oportunas iniciativas e projetos
solidarios que visam promover e defender a
vida, em vista do Reino de Deus’.

A missionariedade tem a ver com
gratuidade, simplicidade, partilha, entre-
ga, doa¢do e disponibilidade total. Um novo
vigor evangelizador e novas vocagoes
missiondrias surgirdao a partir de gestos
concretos, da partilha solidaria de dons e
recursos. E a l6gica do Reino: dar de nossa
pobreza, daquilo que nos faz falta?.

0 Plano de Evangelizagdo Soliddna na
Amazénia, da CRB Nacional quer ser um ins-
trumento que mantém toda a VRC em estado

de alerta para a dimensdo constitutiva da

consagracdo religiosa. A missao € a razdo de
ser de toda a consagracao.

0 apelo feito aos Institutos Religiosos,
aos e as Superiores Maiores, a cada pessoa

consagrada, encontrou ressonancias na
Vida Religiosa do Brasil. Para alguns Insti-
tutos, a resposta se deu em forma de ajuda
econdmica. Para outros, a vigilancia redo-
brada em preces. Para outros, a liberagao
de membros para participar da missdo com-
partilhada. Assim, o inicio deste ano de
2006 fol marcado por novos passos na iti-
nerancia na missao solidaria. Quatro no-
vas comunidades intercongregacionais fo-
ram constituidas, enquanto CRB e foi en-
viada uma Irma para a Equipe Itinerante
Interinstitucional. Outros Institutos ou
Congregacdes assumiram priorizar as co-
munidades ja existentes na Amazdnia.
Outros ainda tomaram iniciativas missio-
narias inovadoras, ampliando os horizon-
tes da missdao congregacional. Igrejas par-
ticulares se abrem para novas formas de
pensar e atuar missionarios. Qutras inicia-
tivas aguardam ainda novas respostas. Nas
veias da vida consagrada continua circu-
lando o sangue missionario.

! Plano de Evangeliza¢do Solidaria na Amazénia, p.9.

| ¢ Idem. p 8.
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- Amazdnia pede presen¢a solidaria

Dois foram os lugares assumidos para
uma primeira presenca solidaria da CRB: a
diocese de Humaita e a Arquidiocese de
Manaus.

- ADiocese de Humaita esta localizada no
sul do Estado do Amazonas e pertence ao
Regional Noroeste da CNBB. O Bispo
diocesano, Dom Meinrad Francisco Merkel,
é também Presidente do Regional NO.
Humaitéd é uma cidade pela qual passa a
rodovia Transamazdnica. Esta situada as
margens do Rio Madeira. Geograficamen-
te, a diocese de Humaité se estende por uma
area de mais de 120,9 mil km2, composta
por apenas trés municipios (Humaita,
Manicoré e Apui). Em termos comparati-
vos, € maior do que o Estado de Santa
Catarina, que conta com 95,4 mil km2 e
293 municipios. A Diocese conta com uma
populacao em tomo de 85.000 habitantes,
dentre os quais diversos povos indigenas:
Mura-Pirahd, Tenharim, Apurind,
Mundurucu, Patintintin, Tora, Sateré-Maué,
Dighui, Juma...

Manaus é uma cidade cosmopolita. Ca-
pital do Estado, ja foi capital da borracha e
da Zona Franca. Hoje vive os desafios do
nosso tempo. Mais de 50% do povo do Es-
tado vive em Manaus. As ocupacoes urba-
nas, nestes altimos anos, constituem um
dos maiores desafios, tanto no ambito so-
cial, politico e econdmico, quanto huma-
no e eclesial. Criou-se uma verdadeira in-
dustria de ocupacdes e os pobres continu-
am sendo as maiores vitimas.

Comunidades de missdo compartilhada

Com a resposta generosa de onze Insti-
tutos Religiosos, quatro comunidades
Intercongregacionais foram constituidas.
Trés para a Diocese de Humaita e uma para

a Arquidiocese de Manaus, além da
integracdo de uma irma na itinerancia:

1- Comunidade Missiondria de Humaitd,
constituida no més de junho de 2005.

Ir. Raquel Oliveira Leal - Irmas

Franciscanas Missionarias Marianas

Ir. Anténia Mana de Jesus - Congrega-

cdo do Divino Salvador - Salvatorianas

Em fevereiro, duas novas comunidades
assumiram a missao de dois dos Projetos
do Plano de Evangelizacao Solidaria: Pro-
jeto 5 e Projeto 6, este ja repensado a par-
tir de novas necessidades. As comunidades
foram assim constituidas:

2- Comunidade de Auxiliadora do
Uruapiara, municipio de Humaita:

Ir. Gema Panazzolo - Irmds de Sao José

de Chambery

Ir. Claudete Funes - Irmads Franciscanas

de Nossa Senhora de Fatima.

3- Comunidade de Manicoré, municipio
de Manicoré

Ir, Idalina Barion - Congregacao das Ir-

mds Carmelitas de Vedruna

Ir. Divina Vieira - Congregacdo das Ir-

mads de Santa Doroteia

Ir. Maria Satiko Kanashiro - Irmas

Franciscanas da Divina Providéncia.

A comunidade de Manaus, na Ocupacao
“Jesus me deu” & um projeto novo, dado a
realidade emergente de Manaus. E assim
constituida:

4- Comunidade da Ocupacao “Jesus me
deu”

Ir. Josefina Gongalves Ribeiro - Congre-

gacao das Irmas Vicentinas

Ir. Regina Itdlia Rocco - Congregacao

das Irmas do Apostolado Catolico

Ir. Raimunda Maria da C. dos Santos -

Irs. Missionarias Franciscanas de S.

Antonio.
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5~ Equipe Itinerante Interinstitucional
- Projeto 8

Ir. Claudia Costa de Oliveira, - Irmas

Missionarias Servas do Espirito Santo.

0 Projeto 7 do Plano esta sendo assumi-

do pela Congregacdo das Irmads

Combonianas.

Uma Igreja que acolhe

Uma das marcas da experiéncia da mis-
sdo soliddria é a acolhida de quem la esta.
Bispos, sacerdotes, religiosas e religiosos,
liderancas leigas, todos acolhem quem che-
ga como “visita de Deus para seu povo". 0
projeto esta sendo realizado em estreita
comunhao com a CNBB e a CRB Regional,
uma comunhdo de lacos afetivos, de hos-
pitalidade, de generosidade, de abertura de
portas das casas e do coragdo. Um novo
jeito de ser Igreja e de ser Vida Religiosa.

0 relato de quem fez a experiéncia & um
testemunho suficiente:

“Depois de muito esperar, de criar ex-
pectativas, tanto de nossa parte (Irmds do
Projeto Soliddrio) como da parte de quem
nos esperava do lado de cd, chegamos em
Porto Velho na madrugada do dia 16 de
fevereiro.

Haviamos feito a experiéncia da despe-
dida em Sdo Paulo, as que de ld viemos:
Irmds Claudete, Kanashiro, Divina e
Idalina, Ir. Gema havia ido direto de Cam-
po Grande. No aeroporto em Sdo Paulo,
cada uma foi chegando acompanhada de
familiares e de Irmds da Congregagdo. 0
avido jd saiu com uma hora de atraso. Che-

[ gamos em Brasilia onde nos esperavam a

Presidente da CRB Nacional, Ir. Maris
Bolzan e Ir, Zenilda Luzia Petry, assessora
da CRB Nacional. Mais um breve atraso e
saimos rumo a Rio Branco, no Acre, onde

faria escala. Mas devido ao mau tempo,
apds sobrevoar a cidade sem que nada pu-
déssemos ver, prosseguimos para Porto Ve-
lho. -
Foi emocionante nossa chegada. Eram
2:30hs da manhd, hora local (4:30hs, ho-
rdrio de Brasilia). Ld nos esperavam o Ir-
mdo Alfredo Crestani, Presidente da CRB
Regional, Ir. Leonarda Reis Veiga, membro
da Diretoria e Pe. Moacir. Em dois carros,
fomos conduzidas a sede da CNBB Regio-
nal, onde éramos esperadas por Doralice,
sub-secretdria regional. Serviu-nos chd,
café, bolo e muito carinho. Reservamos o
resto da noite para um bom sono. De ma-
nhd conhecemos Dom Francisco, que nos
acolhia com muita simpatia e alegria, por
ver concretizado seu sonho. Outras Irm@s
de Porto Velho também foram chegando e
o café da manhd, além da tapioca, do min-
gau de banana com tapioca, do pdo, do
bolo, das frutas tipicas, foi reqado com
muita acolhida e alegria. Conhecemos trés
Irmds da Pias Discipulas do Divino Mestre,
Irmds Neusa Bressiane, Isabel Tono e Leticia
Pontini, que nos acompanharian. até
Humaitd para um curso de Liturgia e que
depois sequiriam para Tefé, numa nova
frente missiondria. Durante este café, tam-
bém fomos filmadas pela Rede Vida que
quis registrar este acontecimento e entre-
vistar Ir. Maris e Dom Francisco.

As 7:30hs, num microonibus, saimos
para Humaitd. Eramos 13 pessoas. Além
do nosso grupo e de Dom Francisco, nos
acompanharam o Irmdo Alfredo e Ir.
Leonarda, como também as trés Irmas Pias
Discipulas. Fizemos a expenéncia de atra-
vessar o Rio Madeira, de balsa. Logo en-
tramos no Estado do Amazonas e fomos
nos deparando com dreas devastadas, es-



tradas esburacadas, pontes estreitas e de-
terioradas. Um pouco antes de chegarmos
em Humaitd, pelas onze horas, encontra-
mos bloqueio na estrada. Cansados de es-
perar a reconstrugdo da rodovia e frente
ao constante desvio das verbas destinadas
a restauracdo, interditaram a Rodovia para
chamar a atengdo dos érgdos publicos. Dom
Francisco assumiu a negociacdo pela libe-
racdo das missiondrias. Mesmo tendo o
desejo de unir-nos solidariamente a rei-
vindicagdo, atravessamos o bloguelo, car-
regando nossas malas e, em carros da
diocese, chegamos a Humaitd em torno das
treze horas. 0 almogo se deu na residéncia
de Dom Francisco, onde éramos esperadas
por funciondrios da Diocese e religiosas.
Na noite deste primeiro dia, apds o neces-
sdrio descanso, houve uma celebragdo de
acolhida. No patronato das Irmds
Salesianas, o nicleo da CRB de Humaita
preparou uma Eucaristia, presidida por
Dom Francisco e concelebrada por dois sa-
cerdotes. Na homilia Dom Francisco, emo-
cionado, interpretou o significado deste
momento para a Igreja de Humaitd, para
a propria CRB e toda a vida consagrada.
Ap6s a Eucaristia, participamos do jantar
de confraternizagdo na casa do bispo, ofe-
recido pela VR do nucleo.

Na manhd do dia sequinte fizemos um
ctytour por Humaitd. Dom Francisco pro-
pos este primetro contato com a realidade,
para depois iniciar nossos dias de encon-
tro, de estudo, oragdo e planejamento. Na
tarde deste dia, inictamos nossa prepara-
¢do proxima para a missdo. Estavam pre-
sentes: Ir. Maris e Ir. Zenilda, pela CRB Na-
clonal, Irmdo Alfredo Crestani e Ir. Ana

Maria Corréa, pela CRB Regional e Ir. Clarice

Berri, pelo Niicleo. As Irmds Raquel e

Anténia, da Comunidade missionaria de
Humaitd foram integradas ao grupo. Além
de sua experiéncia, elas fazem parte do
mesmo projeto de miss@o compartilhada...

No domingo a noite, dia 19, na cate-
dral, fomos apresentadas ao povo de
Humaitd. Foram dias onde partilhamos
nossas impressoes e sentimentos, celebra-
mos, estudamos, organizamos nossa vida
comunitdria, conhecemos mais a realida-
de da Diocese, suas alegrias e seus desaf-
os. Quvimos Dom Francisco dizer que, na
missdo, devemos valorizar mais os esfor-
cos e menos os resultados.

Dia 19, o Irmdo Alfredo nos deu um
abrago de despedida e no dia 21 fol a vez
de Irmd Maris. A eles, nossa profunda gra-
tiddo.

Depois disto, junto com Ir. Zenilda, va-
mos aguardar a saida de barcos para assu-
mirmos nossa missdo em Auxiliadora e
Manicore.

Ir. Idalina Barion

A espera se prolongou por mais dias. A
saida programada para dia 21, s6 veio ocor-
rer no dia 25, quando a Capitania dos Por-
tos passou a liberar as embarcacoes. Foram
14 horas de descida até Auxiliadora e 18

horas até Manicoré, ambas as Margens do
Rio Madeira,

Ocupacao “Jesus me deu”

Jesus nos deu a graca da ocupacdo com
a causa do Reino de Deus, Certamente é
emblematico tal designacao do local onde
a CRB finca as estacas de sua tenda
missiondria. No horizonte de futuro a VRC,
certamente, recebera novas ocupacoes para
realizar seu potencial carismatico.

As Irmas Mans Bolzan, Presidente, e
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Josinete Rodrigues do Nascimento, Asses-
sora Nacional, acompanharam as irmas des-
tinadas a esta missao. 0 escrito que seque,
retrata a experiéncia:

“0 INATINGIVEL ALCANCADO"

Antagoénico? Paradoxo? Néo. E a pri-
meira impressdo, das muitas outras, de trés
Irmds: Regina, Raimunda e Josefina que,
do alto do avido, véem pequenas velas
d'dgua numa imensiddo de verde escuro,
Aguas tdo intensas quando vistas de per-
to; do alto, porém, quase invisiveis.

Depois de meses de espera, a CRB na ati-
va, joelhos dobrados, mdos ao alto, cora-
cOes abertos para o novo. Auddcia? Quan-
ta! Ao chegarmos, pudemos constatar com
0 batismo de barro, 1sto €, o carro atolado
no solo querido e esperado pelos irmdos e
irmds da comunidade Nossa Senhora
Apareaida, da drea missiondria Tarumd, no
batrro “Jesus me deu”.

Do dia 27/2 a 2/3 as Irmds Maris,
Josinete, Rosalina e fret Joel ndo pararam,
buscaram todas as alternativas para me-
thor acomodar a comunidade intercongre-
gacional que veio para ficar, somar com a
(RB e Igreja local.

As/aos religiosas/os da Regional. 0 que
dizer? Quanta atengdo! Carinho e preocu-
pagéo. Concretiza-se o salmo 116. A aco-
Imda, com a celebracdo presidida pelo ar-
cebispo Dom Luis Soares Vieira, Esperava-
se umas/uns sessenta religiosos/as e, para
alegria de todas e todos, éramos uns cen-
to e sessenta. De onde vinham? De todos
0s recantos: da intinerdncia, dos colégios,

dos centros soctais, das casas de formacéo,
das sedes provinciais e gerais, e da grande
periferia de Manaus.

Nés, o pequeno grupo, ndo temos pala-
vras para retributr tanto carinho de Deus
em cada abrago recebido. Realmente aqui
se vive a solidariedade entre religiosas/os,
padres diocesanos e leigos e leigas, com-
prometidos com a causa do Reino. E um
grande ensaio para continuar nas dreas
missiondrias, cercadas pelos imensos
igarapés.

A Igreja local tenta um novo modelo para
tornar a Igreja Povo, com o eixo e centro
na vida das comunidades, saindo do mo-
delo paroquial, para articular-se em red,
setores missiondrios. E um despontar do
novo jeito de ser Igreja comprometida com
0 Reino...

Irmdo e irmd, obrigada pela
crediblidade em nos depositada, nossas
provincias, a cada um e uma que ajudou e
ajudard nesta audaciosa experiéncia da
(RB.... Deus lhes pague.

Com carinho. Ir. Josefina

0 apelo missionario encontrou eco no
COTagao generoso e no potencial carismatico
da VRC. Resta alargar as tendas do coracao
para responder aos novos apelos que vém
surgindo.

Ouvl entdo a voz do Senhor que dizia:
‘A quem hel de enviar? Quem ird por
nos? E eu disse: "Aqui estou, envia-me!”
(Is 6,8).

Ir. Zenilda Luzia Petry, IFSJ
Assessora Executiva Nacional



Confederacao Latino Americana
de Religiosos - CLAR

Faz visitas a Dicastérios Romanos

Com o objetivo de partilhar a caminha-
da do triénio e estreitar as relacdes, a Pre-
sidéncia da CLAR realizou visita a
dicastérios do Vaticano, agora sob o ponti-
ficado de Bento XVI. Numa profunda ex-
periéncia de eclesialidade, foram realiza-
dos encontros com as duas Uniges de Su-
periores Gerais (USG e UISG), visitas aos
Dicastérios da Comissdo Pontificia para a
América Latina, da Evangelizacdo dos po-
vos e 0 de Vida Consagrada e Sociedades de
Vida Apostolica. Além das visitas oficiais,

a presidéncia participou da audiéncia pa- -

blica com o Papa e teve diversos contatos
com pessoas e entidades. Encontrou um
ambiente de acothida, familiaridade, aten-
¢do e comunhao.,

Leia mais..

Nos dias 25 a 30 de mar¢o de 2006 a
Presidéncia da CLAR (mandato 2003 -
2006), realizou sua segunda visita a
Dicastérios do Vaticano, com o objetivo de
partilhar a caminhada do triénio e estrei-
tar as relagdes.

Precedida de dois dias de reunido ordi-
naria, a Presidéncia se preparou um es-
quema para as visitas aos dicastérios: uma
apresentacao da CLAR, sua finalidade e sua
constituicdo, conforme os Estatutos; a
Missdo e Visdo de futuro no atual triénio;
um breve relato de algumas das ativida-

des; os principais desafios da VR na Améri-
ca Latina e os horizontes de futuro, Ainda
alguns informes sobre a proéxima Assem-
bléia Geral, a participacao da VR na prepa-
racdo da V Conferéncia do CELAM e a
Interamericana. |

A primeira visita foi na Unido de Supe-
riores/as Gerais, na sede da UISG. Estavam
presentes superiores e superioras, cujas
Congregacoes atuam na América Latina.
Além dos Presidentes das duas Uniges, Ir-
mao Alvaro Rodriguez Echevarria, da USG
e Ir. Therezinha Joana Rasera, da UISG,
havia em torno de 25 pessoas presentes,
saudosas e sedentas de noticias da VR da
Aménca Latina. Em duas horas de encon-
tro, a Presidéncia partilhou a caminhada,
conforme havia se proposto.

Por parte das duas Unides (USG e UISG),

houve uma partilha de projetos comuns as-
sumidos em decorréncia do Congresso Mun-
dial da Vida Consagrada: uma resposta ao
pedido de Bispos do Suddo, iniciativas em
parceria com a comissao de saiide, em proje-
tos que visam atender a portadores do virus
HIV e a decisao de reativar o site VIDIMUS
DOMINUM, Ha também uma iniciativa para
ajudar a banir o trafico humano. A UISG
promove cursos em vista da capacitacao de
pessoas para atuarem nesta area.

Entre as questdes levantadas, a primei-
ra delas fol a das relacoes com o CELAM e
com Roma. Observa-se um periodo mais fa-
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voravel e os conflitos existentes sao trata-
dos nas respectivas realidades. Em relagdo
ao surgimento de novas formas de vida
consagrada, transparece a preocupacao pela
forma de integra-las nas respectivas con-
feréncias nacionais.

[rméo Alvaro, respondendo & pergunta
sobre como a CLAR poderia ajudar a animar a
VR, disse que se faz necessario ajudar a su-
perar a fragilidade vocacional. 0 maior
numero de desisténcias da VR procedem da
AL, Empenhar-se em fortificar a opgdo
vocacional. Outro aspecto a trabalhar é a
missionariedade. A VR latino americana
ainda ndo assume a missdo ad extra como
tarefa sua. E uma terceira frente de empenho
é uma maior abertura institucional. Nas
necessarias reestruturacoes da vida e das
InstituicGes, observa uma resisténcia ao novo,
sequndo o Presidente da USG.

Dia 28 foram realizadas visitas a dois
dicastérios. A primeira se deu na CAL -
Pontificia Comissdo para a América Latina -
uma Comissao da Doufrina da Fé, para acom-
panhar o CELAM e a Igreja da América Lati-
na. Seu responsavel & Dom Luis Robles, que
ocupa a funcdo ha dois anos. Natural do
México,viveu mais de 20 anos em paises afri-
canos e foi também Nancio Apostélico em
Cuba. Conhece a realidade sofrida dos pobres.
Reconhece que a VR faz um grande trabatho
na Igreja da AL. Ouvindo o relato das ativi-
dades, desafios e horizontes da CLAR, fez con-
sideracOes sobre a opcao pelos pobres. Nao é
suficiente repartir, segundo ele, mas é neces-
sario ensinar a produzir. Criar uma cultura
de trabalho, que decai sempre mais. Teceu
duras criticas a civilizagcao cubana que, se-
gundo ele, destruiu a fibra humana. 80% do
turismo cubano & turismo sexual e ninguém
se iIndigna mais contra isto.

Em relacdo as publicacdes da Revista
CLAR, antecipando o que outros certamen-
te diriam, sequndo o Cardeal Robles, ha res-
salvas a artigos publicados, especialmente
referentes d teologia india. E de seu parecer
que tedlogos tem o direito e o dever de in-
vestigar, mas se deve evitar publicar textos
de investigacdo teoldgica. Usar a revista para
teologias sequras. Recordou ainda que os
tedlogos da ETAP devem ter a aprovacao das
respectivas Conferéncias Episcopais.

A sequnda visita se deu a Congregacdo
para a Evangelizacdo dos Povos. O prefei-
to, Cardeal Sepe, por motivos de enfermi-
dade, ndo pode se fazer presente. 0 secre-
tario, Mons. Robert Sarah, bispo de Guine,
junto com dois secretarios, acolheram a
Presidéncia. Neste dicastério, além das ati-
vidades ordinarias da CLAR, deu-se desta-
que as iniciativas missionarias da VR. O
projeto da Amazonia foi incluido neste
relato. Dom Sarah agradeceu a partilha e
encorajou a VR a prosseguir. Manifestou
grande confianca e apreco pela CLAR, Se-
guiu com algumas reflexdes onde insistia
que a missionariedade é “repartir Cristo” e
s0 0 faz quem tem uma profunda experi-
éncia de intimidade com Jesus Cristo. 0
grande desafio da Igreja é encontrar Cris-
to, sentir a cruz de Cristo, anunciar o cru-
cificado. Por diversas vezes citou o Papa
Jodo Paulo IT e Madre Teresa de Calcuta,
como modelos de missionariedade, porque
pessoas de profundo encontro com Cristo.
Disse que o sinal “Jodo Paulo II” foi com-
preendido pelo mundo. Que anunciou mais
pelo itinerario de identificacao com Jesus
crucificado do que pelas palavras ditas e
escritas, que foram muitas. Isto porque ele
era um santo. Nos hoje precisamos progra-
mar a santidade. Sequir o espirito dos fun-




. dadores. Investir na formagio missionéria,
sem perder de vista que o maior formador
é o Espirito Santo. Um dos secretarios,
antes de encerrar 0 encontro, pediu a par-
ticipacdo da CLAR na organizagdo de um
encontro Latino Americano de Superiores
Maiores sobre a formacao missionana.

Dia 29 foi dia de audiéncia em praca
piiblica. A Presidéncia da CLAR obteve in-
gresso especial para a audiéncia, porém sem
ser mencionada. A Homilia do Papa Bento
XVI foi em torno do Dom da comunhdo:
“A idéia da comunhdo como participagdo
na vida trinitdria estd iluminada com par-
ticular intensidade no Evangelho de Jodo.
“Que vos ameis uns aos outros como Eu
vos amei” (Jo 15, 12; cf. 13, 34). “Para
que todos sejam um $0... como nos somos
um” (Jo 17, 21.22). Portanto, a comunhdo
dos homens com o Deus-Trindade e comu-
nhdo dos homens entre si. No tempo da
peregrinagdo terrena o discipulo, median-
te a comunhdo com o Filho, jd pode parti-
cipar da vida divina d’Ele e do Pai: “E nos
estamos em comunh@o com o Pai e com 0
seu Filho, Jesus Cristo” (1Jo 1, 3). Esta
vida de comunhdo com Deus e entre nos é
a finalidade propria do antincio do Evan-
gelho, a finalidade da conversdo ao cristi-
anismo: “0 que nds vimos e ouvimos, 180
vos anunciamos, para que também vés
estejais em comunhdo conosco” (1 Jo 1,
3). Por conseguinte, esta diiplice comunhdo
com Deus e entre nos é insepardvel. Onde
se destroi a comunhdo com Deus, que é
comunhdo com o Pai, com o Filtho e com o
Espirito Santo, destréi-se também a raiz e
a fonte da comunhdo entre nos”.

Dia 30 foi dia de encontro na Congrega-

¢ao dos Institutos de Vida Consagrada e So-

cledades de Vida Apostdlica, - CIVCSVA- com

o Prefeito, Cardeal Franc Rodé. 0 encontro
foi de muita sinceridade, alegria e acolhida.
0 Cardeal manifestou muito apreco e cari-
nho pela CLAR. Insistiu que as religiosas e
0s religiosos ndo se sintam postergados, des-
prezados, abandonados pela Igreja. Ao con-
trério, a VR é a forca viva da Igreja.

Ao se tratar dos desafios vividos e dos
horizontes a serem persequidos, o cardeal
Rodé disse que a VR pode avancar mais do
que a hierarquia, em questdes como o dia-
logo inter-religioso e intercultural. A atu-
acdo da VR € na linha carismatica.

Em relacdo ao emprego da palavra
“refundacdo”, o Cardeal informou que o Papa
questiona o termo porque “refundacao” tem
conotacdo de descontinuidade, de ruptura e
recomendou a leitura do discurso de Bento
XVI, dingido a Ciiria Romana, do dia 22 de
dezembro de 2005.

Informou ainda que ha membros da hi-
erarquia na Ameérica Latina preocupados
com a CLAR, por sua opcdo pelos novos
sujeitos e lugares teologicos: indigenas,
ecologia e perspectiva de género, novos
rostos da Teologia da Libertacdo.

0 Cardeal Franc Rodé mostrou-se também
muito interessado em acompanhar a cami-
nhada daVR na América Latina e Caribe. Quer
participar da Assembléia, mesmo que seja
apenas por dois dias. Animou a CLAR para
(ue assuma sempre mais seu papel de unir
criar espacos de comunhao.

Fazendo um balanco final das visitas, a
presidéncia da CLAR considerou que valeu
ter ido. As relacoes sao fundamentais no
processo de renascer da VRC.

Ir. Zenilda Luzia Petry - IFSJ
2% Vice Presidente da CLAR
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“A eucaristia, sacrificio reparador da
humanidade™!

ALEx VicuerAs CHERRES, SS.CC.

0

Introducao

A Eucaristia &, sem duvida alguma, um
momento central da vida da Igreja. Todaviaa
sua significacao para a vida dos cristaos ndo
esta garantida. Precisamos penetrar em seu
sentido cada vez mais para que ela ndo se
transforme em um rito vazio que ndo conse-
gue dizer nada de fundamental para os cris-
tdos de hoje. As vezes temos a tendéncia de
culpar as pessoas que nao freqiientam ou que
freqiientam cada vez menos a celebracao
Eucaristica e nao levamos em conta suficien-
temente o0s riscos reais de um rito que pode
se tomar chato, formal, distante e, definiti-
vamente, pouco significativo.

Neste artigo aprofundaremos uma di-
mensdo da Eucaristia que tem sido funda-
mental no modo como a Igreja a tem com-
preendido durante varios séculos de histo-
ria crista, Estamos conscientes de que existe
uma tendéncia nos dias de hoje a compre-
ender esta celebracao mais como ceia e festa
e menos como sacrificio. Empreenderemos,

por isso, uma Otica de compreensao dessa
dimensdo sacrifical da Eucaristia que seja
racional para nés hoje.

Comecaremos com uma abordagem dos
conceitos de “sacrificio” e “reparacdo” a
partir de como 0s compreendemos no quo-
tidiano da nossa vida. Depois mostraremos
como a dimensao sacrifical da Eucaristia é
compreensivel somente se for vinculada ao
inico e definitivo sacrificio de Cristo, Con-
tinuaremos com a dimensdo reparadora da
humanidade que a Eucaristia possui, apre-
sentando os principais desafios que se apre-
sentam no modo como habitualmente ce-
lebramos.

I. Sacrificio e repara¢ao na
nossa experiéncia quotidiana

1, Sacrificio
Na cultura pés-moderna parece nao ha-
ver lugar para o sacrificio. Da a impressao

~ que seimpde a “lei do minimo esfor¢o” e a

! Traduzido da Revista TESTIMONIO (Chile) n. 210, julho-agosto 2005,



busca do prazer como critério maximo da
vida. A idéia que marca a modernidade de
um sacrificio pessoal e coletivo em prol de
um futuro mais pleno para todos, contido
no projeto das grandes utopias, esta se per-
dendo. Estamos em uma cultura de “bai-
xas calorias”, do light, na qual o sacrificio
aparece como algo a ser evitado.

Contudo, a nocdo de sacrificio e a sua ex-
periéncia ndo puderam ser extintas totalmen-
te, pois continuam ai marcando a vida de to-
dos os dias, Apresentamos alguns exemplos:
e 0 estudo nunca é uma experiéncia facil

e puramente prazerosa. Supde discipli-
na, ascese, renincia, cansaco, definiti-
vamente, sacrificio. Vemos como quoti-
dianamente muitos jovens sao capazes
de sacrificar-se em vista de um futuro
como profissionais. O sacrificio tem sen-
tido enquanto abre a experiéncia de um
futuro melhor para si mesmo.

s 0 sacrificio esta relacionado ao valor que
dou aquilo pelo qual me sacrifico, por
exemplo, um soldado esta disposto a
morrer para defender a patria. Quantos
homens e multheres vivem experiéncias
de sacrificio quase herdicas na luta quo-
tidiana para dar o pao aos fithos. Estdo
dispostos a qualquer coisa para ver os
seus felizes e realizados. E um sacrificio
movido pela dignidade do outro de quem

-gosto. E tal o significado que esse outro
tem em minha vida que sou capaz de
renunciar ds minhas comodidades, re-
nunciar a mim mesmo por ele. Assim
vemos mulheres se sujeitando a qual-
quer trabalho pelo bem- estar da fami-
lia; algumas chegam até mesmo a se

prostituir nas ruas, experimentando vi-

oléncias e humilhacoes para dar o que

comer aos filhos. Homens e mulheres

arriscam tudo como traficantes, tentan-

do passar com droga de contrabandoeo.

fazem pensando em seus filhos, em uma
vida mais digna ndo para eles mesmos,
mas para seus descendentes.

m Somos testemunhas em nossos dias de
enormes sacrificios dos jovens movidos
pela solidariedade para com 0s mais ne-
cessitados. Sdo capazes de passar todo o
tipo de privagdes: fome, frio, dormir no
chao, para se sentirem e se fazerem ir-
maos desses irmaos,

m Arelacdo de casal esta cheia de experi-
éncias de sacrificio, de ir deixando para
tras a concentracao em sl mesmo para
abrir-se ao mundo do outro. Implica
muitas reniincias para ir entrando em
um dinamismo novo que deve por o
outro no centro. Trata-se, pois, de um
sacrificio intimamente ligado ao amor.

m [ dificil que alguém busque o sacrificio
pelo sacrificio, ele tem sentido sempre
em vista de algo melhor para si ou para
os outros. O grau de sofrimento que
pode implicar um sacrificio, mais que
um sentido em si mesmo, adquire um
sentido em relacdo a um futuro methor
e em que esse sofrimento possa dimi-
nuir ou ser erradicado.

2. Reparagao

s Areparagdo vai perdendo terreno em
uma cultura do descartavel. E mais pra-
tico e barato comprar algo novo em vez
de consertar (reparar) o que se estragou.
Os objetos sdo mais passageiros em nos-
sa vida e nao tém mais aquele valor in-
trinseco dos objetos de nossos avos. A
cultura do descartavel fez aumentar as
proporcdes dos lixdes a tal ponto que
COmecam a nos ameagar,

| CONVERGENCIA
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Estamos conscientes de que as coisas,
antes ou depois, falham, e sera necessa-
rio conserta-las ou substitui-las. Por mais
sofisticado que seja algo, sabemos que
em algum momento ira falhar, 0 total-
mente perfeito &€ uma ilusao.

0 que foi consertado normalmente sera
de menor valor que o que nao foi con-
sertado.

E necessario reagir a tempo reparar ao
menor sinal de avaria. Se esperarmos
muito, a falha pode chegar a ser tal que
seja muito tarde.

Algo particular acontece com a “repa-
racao” de obras de arte, é o que chama-
mos de “restauracao”, E tal o valor que
se da a peca, que nao passa pela cabeca
do seu proprietario descarta-la. Esta-se

~ disposto a pagar grandes somas para que

um quadro, uma escultura, readquiram
novamente o encanto perdido. A res-
tauracdo deve ser extremamente cuida-
dosa, porém ela nao tenta nos enganar
fazendo-nos pensar que aquela obra ndo
tenha sofrido nada; a boa restauracao
deixa nas obras vestigios do passado: al-
gumas imperfei¢Oes que déem testemu-
nho de sua histéria. Isto ndo acontece
s0 com as obras de arte: existem objetos
que sao verdadeiros simbolos de nossa
vida, objetos que quase falam. Ndo nos
passa pela cabeca comprar outro novo.
Queremos “esse” objeto pelo que ele re-
presenta.

0 bom reparador € aquele que, antes de
tudo, tem experiéncia. O que conhece
nos detalhes o modelo original e é ca-
paz de descobrir as falhas a partir de al-
guns sinais. 0 bom reparador é 0 que
nao nos engana dizendo que pos uma
pec¢anova, sendo que era usada. E o que

sabe tratar com cuidado aquele objet«
que lhe confiamos.

II. o dnico e definitivo sacrificio
de cristo

Para compreender adequadamente a di-
mensdo sacrifical da Eucaristia é necessa-
rio relaciond-la sempre ao sacrificio de Cris-
to. Ela ndo & um sacrificio no sentido que
se entendia no Antigo Testamento, pois
com o sacrificio de Cristo se aboliu de uma
vez por todas os demais sacrificios.

Ndo devemos entender a morte de Jesus
como um sacrificio necessario para acal-
mar a ira de Deus pelos pecados da huma-
nidade, como se ele se oferecesse para pa-
gar a divida incomensuravel da humani-
dade perante Deus por suas muitas infide-
lidades. Provavelmente isto nos pareca 6b-
vio, mas ndo é raro escutar, contudo, em
Nnossos grupos pastorais uma leitura nesse
sentido do sacrificio de Jesus. Uma colo-
cacao assim supde varios problemas enor-
mes. Enuncio dois:

O primeiro, tem a ver com a imagem
de Deus que esta por tras disso. 0 Deus de
Jesus é um Pai bom que é o Deus da vida
e ndo um Deus que exige um preco tao
alto como o sacrificio de seu Filho para
perdoar seu povo. A morte de Jesus sig-
nifica o cumprimento da vontade do Pai,
ndo no sentido que o Pai queira a morte
do Filho, mas que € a conseqiiéncia do
amor extremo de Jesus; um amor que nao
retrocedeu diante da incompreensao, do
abandono, da persequicao. Deus quer que
seu Filho proclame com palavras e obras
0 Reino que ja comecou. O fato de ser
coerente com esse anincio leva Jesus para
a cruz. 0 sacrificio de Cristo € uma doa-
cao de s1 que nao é solitaria, mas é a ex-



pressdo de sua relagdo filial vivida até o
fim. Deste modo “Jesus nunca esta so, 1n-
clusive quando morre abandonado pelo
Pai, pois este abandono, paradoxalmente,
nao elimina a proximidade mais estreita.
Jesus nunca esta s, pois desde o princi-
‘pio até o final de sua vida se entrega dei-
xando-se guiar pelo Espirito, que depois
derramara sobre o mundo”?,

0 sequndo problema tem a ver com as
causas da morte de Jesus, pois esta entrega
de Jesus como vitima expiatoria por nos-
sos pecados pode nos fazer perder de vista
que sua morte fol um assassinato. Jesus
incomodou a tal ponto a elite religiosa do
seu tempo que chegaram ao extremo de
elimina-lo. Deste modo dizemos que “Je-
sus nao é vitima de Deus, mas de nos hu-
manos; o sofrimento de Cristo ndo é o mis-
tério da vinganca justiceira de Deus, mas o
mistério da liberdade humana™,

A chave para entender o sacrificio de
Jesus esta no fato de que ele morre “por
nds”, Vemos aqui um elemento em comum
com a nossa experiéncia cotidiana de sa-
crificio enunciada acima. Este “por nos”
devemos entende-lo em dois sentados: “por
causa de” e “em favor de” (deixamos de
fora o sentido “em lugar de™). Jesus é viti-
ma do fechamento do coracdo humano que
nao é capaz de compreender tanta novida-
de, sobretudo nao é capaz de compreender
tanta gratuidade do amor de Deus. Assim
Jesus € assassinado em nome de Deus, em
nome desse idolo de Deus que tinha sido
forjado na espiritualidade dominante do

S—

judaismo da sua época. A morte de Jesus é
a manifestacdo do amor extremo de um
homem que se entrega totalmente por nés.
Apesar do abandono dos discipulos, apesar
de tanta rejeicdo, ele continua a ir em fren-
te, chegando a entender a morte tal como
havia entendido toda a sua vida: “Como
um ato de servico Gltimo e de entrega to-
tal em favor da salvacao da humanidade™.

Na carta aos Hebreus se sublinha que
esta libertacdo operada pela entrega de Cris-
to até a morte é definitiva. Ele veio como
sumo sacerdote dos tempos definitivos e
abriu de maneira definitiva o acesso ao san-
tuario do céu, ndo mais a um santuario
construido por homens. Esta radicalidade
do que foi feito por Cristo tem a ver com a
sua capacidade de assumir a existéncia
humana em todas as suas fraquezas. 0 san-
gue derramado na sua morte é sinal desta
entrega radical’,

No Apocalipse a morte de Cristo, o “Cor-
deiro Imolado”, reveste um duplo signifi-
cado: ela é portadora em st mesma do mun-
do novo, ficando assequrada assim a pas-
sagem da antiga criacao para a nova. As-
sim mesmo, questiona o mundo e seus
poderes, pois ao opor-se a Cristo, o mundo
antigo em poder de Satanas se opde a Deus
e assim atrai a si 0 Juizo. Aparece aqui cla-
ramente a dimensdo politica do sacrificio
de Cristo. A morte de Cristo é apresentada
como consegiiéncia ineludivel do endure-
cimento do mundo em poder de Satanas:
“0s poderes do mundo mataram Cristo e os
seus testemunhos porque se opfem a

¢ Joseph Caillot: Del sacrificio de Cristo al de los cristianos, Cuadernos biblicos 118. Pamplona:

Verbo Divino, 2004, 61-62.

* Luiz Maldonado: Eucaristia en devenir, Burgos: Sal Terrae, 1997, 189.

“ Ibid. 191.

> Cf. Michel Berder: El sacrificio en la Carta a los Hebreos. Cuadernos biblicos 118. 34-38.
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Deus”®, Esta & uma mensagem de esperan-
ca para quem € crente, ja que pode entre-
gar-se confiantemente, sem medo, de dar
testemunho da vida verdadeira no meio do
mundo, vida que é sinal do mundo futuro
em que ja ndo havera “nem luto, nem pran-
to, nem dor” (Ap 21,4).

III. A eucaristia, sacrificio
reparador da humanidade

As consegiiéncias do pecado no mundo
sdo devastadoras. O projeto original de Deus
de uma comunhao plena de toda a criacado
foi quebrado pelo pecado que habita no
mais profundo do coracao de cada homem
e cada mulher. Nao nos é mais possivel tex
um othar ingénuo e idealista que ndo leve
em conta o peso da acao do pecado no
mundo. Assim como somos conscientes de
que o0s objetos com que convivemos cedo
ou tarde precisardo de conserto, assim tam-
bém sabemos que todo homem e mulher
faz uma experiéncia radical do pecado na
sua vida; somos parte de uma humanidade
cindida. Esta é a perspectiva do Génesis que
Nnos apresenta as consequéncias que a de-
sobediéncia de Addo e Eva - a0 ndo aceita-
rem sua condicao de criaturas e quererem
ser como Deus ~ implicam para toda a cri-
acdo. E neste sentido que adquire forca a
reparacao, pois ela tem a ver com uma ati-
tude “conscientemente ativa contra o di-
namismo destruidor que o pecado possui e
desdobra em nés e no nosso mundo™”. £ o
que aparece claramente no ministério de
Jesus que veio “para que todos tenham vida

-

e vida em abundancia” (Jo 10,10). E por-
que veio para todos se rodeia e acolhe de
modo preferencial aos que estdo mais dis-
tantes dessa plenitude de vida.

A reparacgdo, portanto, ndo temaver
com uma espécie de intimismo piegas “aten-
to somente a reparar o impacto que o pe-
cado tem sobre Deus, e ndo ao descalabro
que ele introduz na realizacao do designio
divino nem ao dano que faz aos filhos de
Deus™, Diferentemente, porém, dos obje-
tos reparados que perdem seu valor, esta
repara¢do de que falamos é uma re-cria-
¢ao, um nascer de novo pela acdo da graca
em nos. 0 bom reparador (consertador) é o
que conhece o plano original. Na repara-
¢do de que falamos cremos firmemente
nesse projeto orginal de paraiso para o qual
fomos criados: um homem e uma mulher
em comunhdo plena entre si, com Deus,
CONSIgo mesmos e com a natureza.

1. A Eucaristia: lugar para crer e
acolher o dom de Deus.

O culto sacrifical do Antigo Testamento
esta vinculado a consciénaia de que tudo é
dom: a vida, a familia, os frutos da terra.
Oferecendo a Deus o que Ele nos deu, re-
conhecemos que 0 que somos e temos foi
dado por Deus. Esse culto identificava o
povo da Alianca. Ha, entdo, na experién-
cia sacrifical, um ato fundamental de fé
no Deus criador e providente e de acolhida
vital daquilo em que se cré.

No dom total de Jesus, que chega a sua
plenitude na morte na cruz, expressa-se

¢ Elian Cuvillier: La immolacidn de Cristo, de la Bestia y de los creyentes en el Apocalipsis:? Sacrificio

o seduccién enganosa? Ibid., 56.

" Betran Villegas: La espiritualidad de reparacion en la Congregacidon de los Sagrados Corazones.
Cuadernos de espiritualidad 19. Roma: Congregacién SS.CC., 112,

8 Ibid., 115.



aquilo que somos para Deus: seus filhos.
De Deus o recebemos como dom gratuito e
imerecido. E um amor que, no encontro
com Nnossa miséria, se torna misericordia.
~ Eumamor que quer tocar o centro do nosso
coracao e o coracdo do mundo, A expern-
éncia de nos saber amados, procurados e
chamados por Deus ndo tem nada de evi-
dente para muitos. E comum encontrar-
mos homens e mulheres que se sentem
indignos de serem amados ou acreditam
que 0 amor de Deus & uma conquista que
0s supera e que & privilégio so de alguns.

A Eucaristia, entdo, pode ser reparadora
no sentido de p6r-nos diante da verdade
do que somos: filhos de Deus e irmdos en-
tre nos. Ela quer ser um momento de inti-
midade, de encontro pessoal com Deus, de
entrar no seu cora¢ao para deixar que Ele
fale a0 nosso coracao. Poder-se-ia objetar
que este é o objetivo da oragdo pessoal e
nao da celebracdo eucaristica, porém, acre-
ditamos que esta dimensao mais pessoal
deveria ser central em toda Eucaristia. Se
cada um se reconhecer como filho ou fi-
lha, sera possivel abrir-se ao reconhecimen-
to do outro como filho ou fitha, destina-
tario desse mesmo amor.

A Eucaristia € um momento privilegia-
do para se encontrar com Deus, para escu-
tar a sua Palavra que convida, ilumina,
chama, questiona; para estabelecer essa
sintonia com Deus perdida pela pressa e
pela confusdo cotidianas da vida. E um
momento privilegiado para dar gracas, para
ficar em siléncio diante de tdo inefavel
mistério do Pai que se deu por inteiro na
doacao de seu Filho, para entrar no misté-
110 insondavel do Deus trino,

0 que contemplamos ali é a verdade do
mundo. Essa presenca de Deus no sacra-

mento é sinal de uma presenca que atra-
vessa a vida inteira. Ja nao existe no mun-
do uma divisao radical entre o0 sagrado e 0
profano, pois tudo é sagrado, tudo & san-
tuario. A vida, seja no maximo prazer ou
no mais cruel dos sofrimentos, esta com-
pletamente nas mdos de Deus.

A partir do que foi dito acima surgem al-
guns desafios para 0 nosso modo de celebrar
a Eucaristia. Poder-se-ia objetar que a Euca-
ristia, independentemente de como se cele-
bre, & reparadora por sl mesma. Sem diwida
Deus é capaz de atuar de modo misterioso
superando nossas limitactes, porém se qui-
Sermos que essa graca seja mais frutifera, de-
Vemos nos preocupar que as mediacdes tor-
nem mais transparentes para 0 homem e a
mulher do nosso tempo aquilo que a Euca-
ristia significa. E o que em teologia sacra-
mental chamamos de ex opere operantis.

E preciso acolher a reclamacdo de tan-
tas pessoas que acham que a Eucaristia nao
lhes diz nada porque é chata, formal, dis-
tante, incompreensivel, Temos que prestar
atencdo no cuidado de uma “sinfonia sig-
nificativa”, especialmente em uma cultu-
ra que valoriza tanto o audiovisual. As
vezes, de tanto nos centrarmos na palavra
1nos esquecemos dos gestos, do clima da
celebracdo que comunicam muito mais do
que imaginamos. Dizemos que a missa é
uma festa e transmitimos tédio, anuncia-
mos 0 amor gratuito de Deus e transmiti-
mos formalidade e frieza, convidamos a nos
sentar a mesa e 0 que comunicamos € dis-
tancia. Basta uma desafinacdo para que se

perda a harmonia. Poderiamos dizer que

nosso modo de celebrar este sacramento
precisa de uma “conversdo continua”, E por
1550, entdo, que me atrevo a estabelecer
estes desafios:

N
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a. 0 cuidado com a dimensao pes-
soal: como fazer para que cada pessoa que
participa da celebragdo se sinta importan-
te, verdadeiramente participe do que se esta
celebrando e ndo mero espectador que pre-
sencia o que os outros fazem. Grandes tem-
plos com assembléias numerosas podem
dificultar muito isto. Cada pessoa deve se
sentir acolhida, como se estivesse em casa.
Um modo privilegiado de participacdo pode
ser o canto litargico. Este cuidado com a
personalizacao da celebracao, no caso dos
sacerdotes, é chave a hora de preparar as
homilias: nao s6 &€ necessario preocupar-se
com o0 que dizer, mas também em como
dizer de modo que as pessoas que partici-
pam se sintam tocadas, para que assim a
Palavra ndo seja s6 Palavra lida e comenta-
da, mas também acolhida. Se quisermos
chegar ao coragao devemos conhecer quais
sdo as alegrias e as tristezas, as frustracoes
e as esperancas desses coraces. Ganha sen-
tido também a participacdo da assembléia
nas oracoes e no comentario da Palavra,

b. 0 cuidado com a dimensao fra-
terna: os que celebram nao sdo s6 uma
soma de individuos isolados, mas uma as-
sembléla, uma comunidade. Todos os es-
forcos que se fazem para criar um ambien-
te adequado de simplicidade, de calor, de
proximidade sdo importantes. A assembléia
que celebra é o sujeito principal da Euca-
ristia, € a Igreja, o Corpo de Cristo. Nela
foram abolidas as diferencas de dignidade
entre homens e mulheres. Todos somos fi-
Lhos e filhas. Neste sentido é preciso tomar
culdado com o excesso de zelo em subli-
nhar as diferencas: verdadeiros tronos re-
als para quem preside, em comparacio com
os lugares onde se sentam os concelebrantes
e acdlitos; sacerdotes tratados com exces-

siva reveréncia; grupos de acélitos dividi-
dos em categorias dos que podem realizar
certas tarefas proibidas para outros, etc. E
Importante que na celebracao nao se con-
tradiga o convite de Jesus no sentido de
que 0 mais importante se coloque no ulti-
mo lugar, é o que toma o lugar do servi-
dor. Um problema importante neste senti-
do é o lugar que damos ds criangas na cele-
bracao. Elas devem ter sempre um lugar
privilegiado e deixar de ser os eternos exi-
lados das nossas celebracoes. |

¢. Cuidado com a dimensao
teologal: a fé & crer em Deus como Deus e
a maior tentacdo da fé é moldar Deus aos
N0ssos esquemas e imagens. Deus é Qutro
e essa alteridade deve ser respeitada no
modo como celebramos a Eucaristia, Neste
sentido, a escuta da Palavra revelada ga-
nha relevancia especial. A homilia deve ser
0 comentario dessa Palavra, fazendo-se um
esforco hermenéutico para tentar compre-
ender o que o Senhor nos quer dizer neste
momento concreto da nossa vida. Nunca
devemos mudar os textos da Escritura por
outros textos por mais veneraveis que nos
parecam. Nunca se deveria colocar no cen-
tro quem prega ou a festa que a comuni-
dade celebra sem fazer referéncia a Palavra
escutada. Neste cuidado com a dimensao
teologal & importante também dar espaco
ao siléncio nas nossas celebracdes, pois &,
as vezes, 1o siléncio onde fazemos a expe-
riéncia mais radical do Deus que é sempre
mistério e frente ao qual nossas palavras
sa0 apenas balbucio de bebé.

2. A Eucaristia: lugar para crescer no
dom a Deus
0 mandato de Jesus na Ultima Ceia: “Fa-
cam isto em memoria de mim”, esta nos



fazendo um duplo convite, ou melhor, um
convite com duas dimensoes. Por um lado
nos convida a realizar mais uma vez o ges-
to que ele fez com os apdstolos e é o que
fazemos cada vez que celebramos a Euca-
ristia; e, por outro, convida-nos a trans-
formar em vida aquilo que esse gesto sig-
nifica: a doacao total de si por amor.

0 amor crido e acolhido, de que falava-
mos mais acima, se faz pleno quando é tam-
bém amor vivido e proclamado. Este dom
a Deus nao € o convite a uma experiéncia
puramente pessoal a nivel espiritual, mas
é medida pelo dom aos irmdos, pelo fazer-
se proximo do outro, especialmente dos que
estdo abandonados na beira do caminho. E
um convite a conversdo fundada na confi-
anga radical no amor gratuito de Deus. Esta
experiéncia de conversdo implica a passa-
gem da auto-contemplacao ao sacrificio no
sentido expresso acima: uma vida vivida
pelos outros, para os outros. Conversao sig-
nifica fazer-nos fortes na fé para que a
Incompreensao, os fracassos, a persequi-
¢do, até mesmo a morte nao nos facam re-
troceder. Assim como nos tempos de Je-
sus, 0 amor do Evangelho é também hoje
incompreendido.

Falar de gratuidade em uma cultura onde
tudo se compra e se vende, de fraternidade
universal em um mundo dividido entre
“VIP"s e os insignificantes, de Deus em uma
socledade em que tudo se banaliza, signi-
ficard sem davida sofrimento. Deste modo
a vida cristd sera vivida como sacrificio tam-
bém “por causa” dos outros, pois Deus vem
aos Seus e 08 seus nao o recebem. Devemos
tomar consciéncia, isto sim, de que os que

ndo o recebem ndo sdo somente 0s outros,

mas sou também eu mesmo e, portanto,
Preciso abrir-me sempre mais para que essa

luz illumine os profundos abismos da mi-
nha vida.

Este crescimento no dom a Deus esta in-
timamente ligado ao crescimentonatéed
acolhida do dom de Deus. Porque tudo é
dom, queremos fazer da nossa vida um dom.
A acdo apostoélica ja ndo & caminho para se
consequir méritos para sermos declarados
bons; 0 amor que queremos proclamar com
obras e palavras ja ndo & para conquistar o
amor de Deus, mas sim porque nos somos
amados por Ele. Assim o sacrificio adquire
seu pleno sentido como expressao radical
de um amor sem concessdes. SO assim € pos-
sivel uma entrega que ndo volte atras dian-
te da falta de resultados, de rating, de reco-
nhecimento plblico. 0 fracasso, a
incompreensao, a perseguicao e até a morte
ndo enfraguecem a fé no Deus da vida que

venceu a morte no seu Fitho. E a venceu .

porque assumiu em sj mesmo o fracasso, a
incompreensao, a persequicdo e amorte. E
por isso que a vida crista é festa, pois nada
nem ninguém podera nos separar do amor
de Deus manifestado em Cristo Jesus.

A Eucaristia é reparadora pelo que ma-
nifesta e pela expenéncia que suscita. Por
um lado, ela mesma é reveladora do mode-
lo, o plano orginal sequndo o qual busca-
mos consertar a humanidade. Essa experi-
éncia de comunidade, de nos sabermos to-
dos iguais em dignidade e a miséria é a
realidade da humanidade toda, pois fomos
criados para a comunhao. A entrega de
Jesus é por toda a humanidade. Que tre-
mendamente revoluciondria pode chegar
a ser esta tomada de consciéncia. Quao di-
ferentes seriam as relacdes internacionats,
econdmicas, sociais, até mesmo as familia-
res a partir disto! Todos somos filhos e en-
tdo é necessario que se manifeste aquilo
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que ja somos. Por outro lado a Eucaristia
deve animar os crentes a entrar no dina-
mismo transformador do Evangelho de Je-
sus Cristo, trabalhando por uma sociedade
mais justa em que todos sejam valoriza-
dos. Como Jesus, somos convidados a nos
entregarmos a busca de uma vida mais ple-
na para todos, conscientes de que este di-
namismo de amor tem uma dimensdo po-
litica inextirpavel.

A partir do que fo1 assinalado, propo-
nho alguns desafios para a celebracao
eucaristica:

a. Eucaristia a partir e para a vida:
Devemos fazer um enorme esforco para
conectar a celebracao com a vida do povo:
que ela recolha o que esta acontecendo ao
redor, no pais, no mundo. Que a Eucaristia
ndo pareca um parénteses no cotidiano, mas
a celebracdo que recolhe e ilumina esse
cotidiano. Neste sentido, é 1mportante com-
partilhar os motivos de celebracdo, as si-
plicas da oracao universal, as a¢des de gra-
cas. Tem especial relevancia nesta conexao
o comentario da Palavra.

b. Eucaristia: celebrar o jd e o ainda
ndo: Na ressurreicdo de Cristo ja foi selada
a alianca definitiva e o Reino se consti-
tuiu em realidade presente, ainda que seja
como um grdao de mostarda. Porém, esta-

(QUESTOES PARA
AJUDAR A LEITURA
INDIVIDUAL QU

O DEBATE EM
COMUNIDADE

morreu “por nos"?

e —

mos a caminho até chegar a plenitude des-
se Reino: somos peregrinos no ainda nao
que busca transfigurar-se em plenitude do
Reino. Na Eucaristia deveriam ter especial
relevancia as contradicoes: sofrimentos,
fracassos, absurdos da vida que nos fazem
tomar consciéncia de que ha muito a ser
feito. Sobretudo, devem estar presentes as
vitimas dessas contradices. Isso permitira
que celebremos com perspectiva escatolo-
gica e fara com que se faca mais viva e
dramatica a nossa suplica: Vem, Senhor
Jesus! Os emarginados do nosso mundo:
miseraveis, homossexuais, travestis, pros-
titutas, alcodlicos, deficientes mentais,
etc., devem ndo s6 estar nas nossas ora-
cOes, mas também entrar como todos a
participar do banquete da Eucaristia. E se
nos acusarem de comildes e beberrdes,
amigos de publicanos e pecadores?

Artigo traduzido da
Revista Testimonio — Chile
Traducdo: Aurea Marin

0 autor & tedlogo, Formador de juniores.
Endereco do autor:

Dieciocho 136

Casilla 9501

Santiago - Chile

1 - Pense no sentido que vocé da ao sacrificio na sua vida. Vocé consegue
entender, a partir dal, a Eucaristia como sacrificio? 0 mesmo poderia
ser aplicado quando nos referimos a reparacao.

2 - Como vocé explicaria em um grupo de catequese o fato de que Jesus

3 - Para nao viver a Eucaristia como um ato a mais de piedade o que
temos que colocar em relevo?
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Sociedade do conhecimento:
- prioridades educacionais

]J. B. Lianio

A sociedade pos-industnal atribui rele-
vancia inica ao conhecimento. Este ad-
quire novo significado na produgdo e na
- gestacdo da socledade, As culturas de mas-
sa, midiatica e virtual, vém influenciando
cada vez mais as mentes da nova geracao.
Tém produzido duplo efeito de gigantesco
acesso ao mundo da informacdo e de dimi-
nuicao da capacidade reflexiva e simboli-
ca, Por 1ss0, constitui-se prioridade basica
na educacdo realizar o programa sugerido
pelo Relatdrio da UNESCO de J. Delors de
introduzir os educandos na arte de “apren-
der a conhecer”, de “aprender a pensar™’.

A sociedade pos-industnal caracteriza-
se por ser uma socledade do conhecimen-
to. Ironicamente, D. de Masi, a quem se-
guiremos de perto no estudo da sociedade
pds-industrial, diz que ela recebe muitos
nomes, mas nenhuma certeza?, Para ndo
entrar em nenhum dédalo semantico, usa-
remos simplesmente 0 termo pos-industrial
para qualificar esse novo momento que
desponta sobretudo nos paises do capita-
lismo avancado.

1, Mundo das universidades e
instituicoes do saber
Uma sociedade deixa-se descrever sob
muitos pontos de vista. Interessa-nos aqui
focalizar aqueles que provocam reagdes no

campo das prioridades educacionais. A ocu-
lar da analise & pedagdgica. A caracteristi-
ca fundamental analisada é o saber, o co-
nhecimento, procurando ver que efeitos
pedagdgicos provoca essa prioridade maior
pelo saber. -

Numa sociedade do saber, as instituicoes,
que diretamente se envolvem com ele, as-
sumem crescente importancia e a sua con-
figuracao decide sobre o tipo de saber. As
universidades tém wma longa historia, des-
de os albores medievais. Em contexto de
Brasil, tém ultimamente sofrido um pro-
cesso paradoxal. De um lado, ha verdadei-
ra democratizacao do curso superior. Des-
de 0s regimes militares aumentaraim-se as
vagas nas Universidades do Estado e mul-
tiplicaram-se enormemente as Universida-
des e faculdades particulares. Com isso, o
nivel de estudos caiu para corresponder a
um publico mais amplo. De outro lado,
continua a elitizacdo das Universidades,
tornando-se algumas em certos ramos cen-
tros de exceléncia cujo acesso sd é possivel

a alunos que tém uma preparacao e base

consistentes, oferecidas atualmente em al-
gumas escolas particulares e em cursinhos
especializados de melhor nivel. De novo,
sO as camadas de maior rendimento eco-
némico consequem freqilientar tais esco-
las, cursinhos e unaversidades.

' Educacdo. Um tesouro a descobrir, Relatorio para a UNESCO da Comissio Internacional sobre
Educacdo para o século XXI, org. por J. Delors, Edigdes ASA, UNESCO.

*D. de Masi, A sociedade pés-industrial, Sdo Paulo, Senac, 32 ed., 2000,
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Além dessa via de elitizacdo, as Univer-
sidades organizam cursos de pés-gradua-
cdo lato sensu, de mestrado e doutorado.
Outro filtro social e econdmico, especial-
mente os mestrados e doutorados. E lenta-
mente se introduz o pds-doutorado que
premia mais uma vez pequenas faixas da
sociedade.

Dentro ou fora das Universidades orga-
nizam-se centros de pesquisa e de cultura
que se dedicam a investigactes de alto ni-
vel. Af se concentram as inteligéncias pri-
vilegiadas com vocagdo de pesquisa. Mui-
tas das pesquisas vinculam-se a empresas
nacionais ou transnacionais que as finan-
ciam e que as selecionam segundo os pro-
prios interesses, nem sempre 0s mais ur-
gentes para 0 momento cultural e social
do pais.

A sociedade do saber produz crescente
diferenca entre os paises de cultura avan-
cada e os emergentes. Ela sobrevaloriza os
cursos de ponta. Os paises avancados ofe-
recem bom curso fundamental para o con-
junto da populacdo e para em sequida in-
vestir nas pesquisas. A ponta do iceberg da
investigacao avanc¢ada ap6ia-se sobre am-
pla base educativa. No Brasil, a situacdo é
diferente. Falta a base do iceberg e investe-
se na sua ponta. Cna-se cada vez mais dis-
tancia entre as elites e o povo. E as pesqui-
sas respondem freglientemente a interes-
ses outros que os da populacdo, ja que fi-
nanctadas por empresas particulares do pais
e do estrangeiro.

Esse quadro propicia a criagao de um
saber erudito, enciclopédico nas universi-
dades em geral e super-especializado nos
centros de exceléncia, saltando um conhe-

cimento geral, humanista. Confunde-se o
papel de informar a que muitos cursos se
dedicam com o de transmitir, proprio de
corpos sociais estabelecidos e de tradicao.
Acrescente-se ainda o império de gigan-
tescos complexos de comunicac¢ao social
que inundam o pais de pura informacdo
seletiva sequndo os critérios da noticia para
as massas: sensacionalismo, superficialida-
de, violéncia, sexo, etc.

Apontando prioridades educacionais, o
saber genérico democratizado faz-se mais
importante na formacdo de um povo do
que o saber especializado de uma elite. 0
cientista B. Cyrulnik em dialogo com E.
Morin exprimia a dificuldade de ser
“generalista” numa cultura da especializa-
¢do. “Penso que no plano das idéias, temos
a escolha. Seja de decidir ser especialista
que é uma situacdo totalmente conforta-
vel intelectualmente, Basta acumular cada
vez mais informacdes sobre um ponto cada
vez mals preciso; termina-se entdo, como
diz o0 dogma, por saber tudo do nada. Seja
de decidir ser generalista, isto €, de meter
0 nariz, um pouco a cada vez, na fisica, na
quimica, na biologia, na medicina legal,
na psicologia: termina-se entdo por nao ser
especialista em nada, mas tem-se a melhor
opinido sobre a pessoa humana com que
defrontamos e que se chama “homem”,
Duas atitudes, duas politicas do saber to-
talmente diferentes™,

Vive-se a ameaca do pensamento frag-
mentado. A saida apontada por E. Morin é
0 cultivo do pensamento complexo e situ-
ado. Complexo - cum + plexus - significa
que o0s pensamentos Se tecem uns aos ou-
tros. Passa-se do imediato ao mediato, do

* B. Cyrulnik, - E. Morin, Dialogue sur la nature humaine, Paris, de I'Aube, 2000, p. 7.



espontaneo para o pacientemente constru-
{do, da intuicdo e entusiasmo para a tran-
' giiilidade do pensar, em busca de uma
“unitas multipleX” - unidade maltipla. Vale
recordar dois pensadores franceses que ex-
primem muito bem a dupla tendéncia. Des-
cartes simboliza a especializa¢do fragmen-
tante e Pascal a arficulacdo globalizante das
paltes. B

Das licoes deixadas pelo grande mestre
~ P. Henrique Vaz esta a preocupagdo de
contextualizar diacronicamente 0s pensa-
mentos, 0s conceitos, as idéias*. Pauta pe-
dagdgica excelente.

2. Mundo politico: organizacao

do estado

A sociedade do conhecimento politica-
mente vive doloroso paradoxo. Afirma-se
como Unico sistema politico valido a de-
mocracia representativa. Faz passar pelo
regime mais perfeito, No entanto, esconde
ambigiiidades. A democracia meramente
formal provoca a substitui¢do da responsa-
bilidade politica e ética do povo pelos elei-
tos. Estes escapam do controle popular du-
rante o seu mandato para s0 aparecer nas
vésperas das proximas eleicoes. Com os re-
cursos midiaticos de que dispdem, conse-
guem ser reeleitos, mesmo depois de um
mandato anti-popular e anti-ético, escon-
didos por detrds da mascara propagandista.

P, Bourdieu alertava-nos para o papel
de reproducéo social da educacio®. A re-
produgdo serve para manter o sistema. Mas
€ pensavel também para transforma-lo,

S

comecando com a geracao de novas rela-
cOes sociais na educacao, Assim a resposta
educativa a uma democracia formal é pro-
duzir um saber participativo democratico
no ensino e aprendizado. Tal processo atin-
ge a geracdo do conhecimento. Cabe de-
senvolver praticas educativas em que os
professores entre si produzam novos co-
nhecimentos e os professores com os alu-
nos. 0 mesmo movimento vale para a dis-
tribuicdo e a gestdo dos saberes. Mais adi-
ante aprofundaremos tal quesito.

0 neoliberalismo impoe-se como a mai-
or forca politica presente, ao determinar
a relacdo entre os blocos econdmicos,
entre os paises e no interior de cada na-
cao. Tema muito trabalhado. Recordamos
rapidamente os pilares do neoliberalismo.
0 dogma central é a centralidade do mer-
cado. Comanda todas as outras relacdes.
Tem provocado o desmonte do Estado,
maxime o do Estado do bem-estar social e
a erradicacdo dos resquicios sociais ainda
presentes no neocapitalismo keynesiano
em vias de desaparecimento. A estabili-
dade de instituicdes e de leis de cunho
social cede lugar a sua crescente flexibi-
lizacdo. E apregoa-se um participacionis-
mo de carater, no entanto, ambiguo. Os
limites da participacao sdo delimitados de
antemdo e ndo nascem do proprio pro-
cesso participativo.

A resposta educativa encaminha-se em
preparar os alunos para uma sociedade de
extrema mobilidade e flexibilidade. Tal
implica tanto uma atitude intelectual

*J. B. Libanio, Li¢oes do Mestre, in J. A. Mac Dowell, org., Saber filoséfico, histéria e transcendéncia.
Homenagem ao P. Henrique Claudio de Lima Vaz, SJ, em seu 80° aniversario, Sio Paulo, Loyola,

2002, p. 361.

*P. Bourdieu - J. Cl. Passeron, A reproducio. Elementos para uma teoria do sistema de ensino,

Rio, Francisco Alves, 1974.
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como uma capacidade afetiva existencial.
Exige-se uma inteligéncia agil que nos es-
tudos foi formada na criatividade e na an-
tecipacdo imaginativa. E do lado afetivo,
demandam-se sequranca, firmeza e estabi-
lidade para suportar o impacto das mudan-
cas. E supoe-se também uma reeducacao
para a participa¢ao, para ndo se submergir
no participacionismo enganador de uma
sociedade do espetaculo.

3. Novas fontes e formas de

producao

Como a propria expressao socledade do
conhecimento indica, valorizam-se sobre-
maneira a inteligéncia e 0s conhecimen-
tos. Investe-se pesadamente na formacao
de exceléncias produtivas de conhecimen-
to novos. Estdo ai os laboratorios cientifi-
cos e culturais. As duas ciéncias de ponta
sao a eletronica, informatica, de um lado,
e, de outro, a engenharia genética em arti-
culacao com tecnologias intelectuais e ade-
quadas. 0 ideal s3o as maquinas inteligen-
tes. Na Guerra contra o Iraque, os america-
nos orgulhavam-se dos misseis e das bom-
bas inteligentes. A empresa aérea brasilei-
ra GOL faz-se chamar “Linhas aéreas inte-
ligentes”. Casa-se o logos com a techne,
gerando, portanto, a tecnologia no senti-
do etimolégico do termo. Cria-se nova re-
lacdo entre o hard e 0 soft, sendo o Gltimo
expressao do conhecimento por excelén-
cia, enquanto o hard se submete a ele.

Modifica-se o setor dominante da eco-
nomia. Ja nao sao os senhores da terra nem
os donos de indistrias que significam o

setor mais vivo, produtivo e hegeménico.,
Os setores primano e secundario cedem
lugar para o terciario. A producao de idéi-
as, 0s servicos dos mais variados tipos mo-
dificam altamente o cenario econémico
com conseqiiéncias sobre a educacao. Mu-
dam-se as relacées no mundo da producao
do fordismo, taylonsmo para o toyotismo.
Faz-se melhor selecao do trabalhador, es-
tabelece-se uma relacdo mais proxima,
interativa entre direcdo e trabathador, eli-
minando a verticalizacao do poder nas
empresas. 0 trabalhador veste a camisa da
empresa. Interfere o fator emocional,
afetivo, articulado com a promocao cultu-
ral e econdmica do empregado®. Fazem parte
doravante das reivindicacdes operarias nao
simplesmente 0 aumento salarial e outros
benesses soctals, mas 0 acesso a cultura, ao
saber, a mais conhecimento’.

0 crescimento do lazer, a procura mai-
or de bens culturais deslocam interesses
econdmicos para esses campos. Aumenta
gigantescamente a producao de 1déias, de
conhecimentos que nascem de um maior
entrelacamento entre empresas, lahora-
torios e poder publico por pressao do co-
meércio, de politicas publicas e da neces-
sidade de saber para um pais crescer, de-
senvolver-se.

Em todo esse movimento, cria-se nova
estratégia que desloca a primazia das rela-
¢coes de producao para as relacoes de sedu-
¢ao. Investe-se num trabalho sociopsiquico
que transforma a realidade e seus objetos
em meros signos de consumo.

A resposta educativa pede uma trans-

® R. Valle, As tecnologias informéticas e o futuro da industria brasileira, in: Jornal de Opinido 84

(1995) n. 322: 4-5,

"A. Mercadante Oliva, A economia do século XXI e 0 movimento sindical, in Tempo e Presenca 13

(1991) n, 259: 5-9.



formacdo ou, pelo menos, um deslocamen-
to de valoracdo do saber. O saber sapiencial
agrario fol suplantado quase totalmente
pelo saber industrial sempre a atualizar-se.
Este, por sua vez, perde relevancia diante
do saber criativo, pds-industrial, Nesse
momento, redescobre-se a relevancia da
fantasia, da imaginacao criativa na gera-
cdo do saber, 0 futuro do conhecimento
vai nessa direcao e a educacdo necessita
preparar as 1ovas geragoes para serem cii-
ativas e ndao meramente reprodutivas ou
atualizadoras de conhecimentos ja sabidos.
Isso nos faz lembrar a Paulo Freire que cri-
ticava o saber bancario em defesa de um
saber libertador, Hoje o termo em voga e
criativo.

4, Esquemas epistemologicos na
sociedade do conhecimento

A sociedade do conhecimento transfor-
ma a propria maneira de pensar, de conhe-
cer, de interpretar a realidade das pessoas.
Favorece determinados esquemas heuristi-
cos, isto é, que permitem a mente criar
maneiras diversas de saber,

Ja vem desde a emergéncia da subjetivi-
dade nos idos dos séculos XVII e XVIII, mas
tem-se acentuado e vulgarizado nas ulti-
mas décadas, a compreensao de que conhe-
cer é interpretar. 0 conhecimento é relacdo
entre um sujeito, ja carregado de histéria e
experiéncia, e um objeto dado. E a verdade
do conthecimento, sempre em processo, nas-
ce dessa relacdo. E as pessoas sdo provocadas
a busca de consensos para viverem em soci-
edade, passando do conhecimento estrita-
mente individual ao coletivo.

As ciéncias empiricas, que primavam até

entao pela conviccao da objetividade fria e
indiscutivel das teorias obtidas pela via da
expenmentacao,+ perderam tal arrogancia
e assumiram a consciéncia da provisoxiedade
de suas afirmacoes. Valem até que outra
melhor as substitua. A ladeness theory
avarnca ainda mais no terreno da incerte-
za, dainterpretacdo. Afirma que sdo possi-
veis interpretacoes diferentes (teorias), até
incompativels e conflituosas, diante de
uma unica inovacao cientifica, diante dos
mesmos dados. Os dados nao sdo simples-
mente dados, mas carregados de teoria.
Estamos longe da mentalidade do Circulo
de Viena, da ideologia do cientismo. “A
concepcao cientifica do mundo ndo ad-
mite como conhecimento incondicional-
mente valido o que tenha sua fonte na
razao pura... Reconhece tao somente os
enunciados de experiéncia. S6 tém senti-
do proposi¢oes emitidas pelas ciéncias da
natureza, ao poder ser empiricamente
confrontadas com a realidade. “Sé existe
0 conhecimento experimental que des-
cansa sobre o imediatamente dado™,. Es-
sas certezas evaesceram-se.

Amplia-se a abertura epistemolégica
para uma consideracdo semiotica. Os sinais
da lingua entendem-se nas suas relacoes.
Mudando uma relacdo, modifica-se todo o
conjunto. Tal esquema ajuda a compreen-
der como numa escola pela simples mu-
danca da posicao das cadeiras na sala de
aula desencadeia-se uma série enorme de
outras transformacdes no modo de ensi-
nar e de aprender.

Outra categorna, que tem interferido na
epistemologia nesse momento cultural da
socledade avangada, € a auto-organizacao.

*J. Ruiz De La Pefia,, Crisis y apologia de la fe. Evangelio y nuevo milenio, Santandey, Sal Terrae,

1996, p. 32.
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Tem suas raizes na biologia a partir de onde
Maturana e Varela criticam a Teoria Geral
dos Sistemas e a Cibernética. “A vida opera
em circuito fechado, ela se produz a partir
de si mesma - autopoiesis. 0 aparelho sen-
sorial dos seres vivos ndo € uma mera por-
ta de entrada para informagdes provenien-
tes de uma realidade que, por ser suposta
pré-dada, seria cognoscivel através dos ins-
trumentos objetivantes da Teona da Sub-
jetividade. A partir de uma provocagdo ex-
terna, os seres vivos criam uma realidade
individualmente determinada e & isto que
configura o processo de conhecer™,

Os sistemas complexos sao capazes de
fazer uso de desordens, externamente
provocadas, para aprender a aperfeicoar a
ordem interna. A organizacao vem dirigida
de dentro do sistema, autonomamente,
mesmo tendo sido desencadeada de fora,
por desordens externas. A condicdo paraa
auto-organizacdo é um alto grau de co-
nectividade entre as partes do sistema.

“Hoje, a nossa necessidade historica é
encontrar um método capaz de detectar, e
nao de ocultar, as ligacoes, as articulacdes,
as solidariedades, as implicacdes, as imbi-
cacoes, as interdependéncias e as comple-
xidades. Temos de partir da extincdo das
falsas certezas. Nao do claro e do distinto,
mas do obscuro e do incerto; ndo do co-
nhecimento sequro, mas da critica da se-
guranca”®,

0 impacto de fenémenos difusos como
a globalizacdo, a flexibilizacdo, a desrequ-
lamentagao sobre os sistemas complexos
ndo os determina de fora, mas provoca no

sistema uma auto-organizagdo. Esta é um
processo natural e espontaneo. De fora, cabe:
facilita-la com condi¢des propicias. O sis-
tema educativo sofre um grau e niimero
de Interacdes (comercials, cognitivas e po-
liticas) diversas e independentes entre suas
partes constituintes (empresas, laborato-
rios, poder piblico, etc,). Cada informa-
¢do nova € conceitualmente uma desor-
dem externa, Pois ela ndo esta referenciada.
nos padroes existentes de ordem interna,
Configura, por isso, uma desordem inter-
na. A escola, vista como um subsistema,
recebe as influéncias de inovacdes cultu-
rais, a pressao da sociedade, do Estado, da
familia, da midia e de tantos outros fato-
res sociais e culturais.

Cada novo conhecimento ndo é uma
realidade em si, mas algo dado cujo valor
estd em potencialmente estimular os pro-
cessos individuals e internos de geracao de
conhecimento. As informacges ndo trafe-
gam para dentro do cérebro do individuo
conhecedor, mas sao trabalhadas pelas pes-
s0as que as recebem, geram interpretacdes
eventualmente incompativeis, contlituo-
sas. Assim diante de uma novidade, um
professor dira: & bobagem, moda passagei-
ra; outro julga-a importante e necessaria
para ser logo integrada no conjunto do sis-
tema educativo,

Sao duas posturas principais possiveis.
Uma manifesta-se na integracdo as custas
da diversidade entre as pessoas, obrigan-
do-as a controlar suas palavras e acges.
Posicdo impositiva em tensdo com a ten-
déncia da modernidade contempordnea de

* R. Valle, Tecnologia da Informagéo, mimeo, Rio, 2003, p. 4, de onde tomamos muitas das idéias
aqui expressas. E um texto em preparacdo para futura publicacéo.

' E. Morin, 0 método. I - A natureza da Natureza, Mem Martins, Publicacdes Europa-

| América, 21987, p. 19.



explosdo da subjetividade. Num colégio, um
professor apegado 4 maneira antiga de en-
sinar sobra quando se impde na Escola as
técnicas modernas da informacao. Ou ele se
cala e acata ou termina sendo eliminado.

Uma outra postura mostra-se aberta para
a ambigiiidade e vocagdo ao dialogo. Tira
proveito da desordem causada pelas inova-
¢oes, tomando a divergéncia como tipica
do paradigma da complexidade. A necessi-
dade de buscar um consenso é ocasido de
aprendizagem. Assegura-se a auto-organi-
zacao do sistema complexo pela comuni-
cacdo atraves da linquagem. Cria-se um
conhecimento organizacional comparti-
lhado. A reacdo da Escola nesse caso é di-
ferente. Instaura um diélogo interativo
entre os seus membros na busca de um
consenso, uma auto-organizacao a partir
das forcas internas do sistema escolar.

5. Desafios

A sociedade pos-industrial enfrenta de-
safios. Tornam-se-lhe valores primordiais
a qualidade de vida e a salide psiquica que
interferem no presente da Escola e no fu-
turo das pessoas. Ja nao se pode deixar de
lado tal demanda social. A pedagogia nas
técnicas e as disciplinas no contetdo de-
vem contemplar a necessidade de valori-
zar, em todos os campos, a qualidade de
vida, 0 equilibrio psiquico das pessoas. Isso
obriga a reformulacdes profundas de ho-
rario, de planificacdo escolar. No Estado de
Israel, fez-se um estudo sobre a qualidade
de sono necessaria para as criancas e ado-
lescentes e a partir dai se modificou o ho-
rario do inicio das aulas.

e

Insere-se nessa demanda toda a questdo
ecologica, hoje tdo aguda no mundo in-
teiro. Ela faz parte integral de qualquer
educacdo numa sociedade avancada. L. Boff
lembra muito bem os niveis da ecologia.
N3o basta a simples preservacao do meio
ambiente. Cabe pensar uma tecnologia que
respeite a ecologia. As politicas ndo po-
dem prescindir dela. Mais importante ain-
da é desenvolver nas pessoas um sentido
social, ético e espiritual diante do cosmos.
Fala-se de uma mistica cosmica'’,

A educacdo enfrenta uma sociedade que
tem provocado atitudes de conformismo.
Estd em jogo uma questdo estrutural e
outra conjuntural. Estruturalmente as
massas sao conformistas. A lei da inércia,
a escassez da energia de cada individuo di-
ficultam assumir a vida nas proprias maos.
Prefere-se delega-la a outrem. Somam-se a
isso elementos conjunturais como a cons-
ciéncia paralisante diante da complexida-
de e sofisticacdo das andlises da realidade e
o vicio, ja mencionado acima, de uma de-
mocracia representativa que delega para
outros legislar e governar.

Paulo Freire ja intuira, décadas atras, a
relevancia de uma educagao como pratica
daliberdade®. Continuam atuais suas idéias
mestras, Pensava a pratica da liberdade em
contraposicdo a massificagdo, d lavagem
cerebral, a alienacdo, tematicas muito vi-
vas na década de 60, quando ele escreveu
o livro. Os dias de hoje sdo outros, mas a
alienacdo continug, sob a forma do consu-
mismo, do espetaculo, do presentismo
hedonista.

A sociedade industrial avancada vive o

T Boff, Ecologia, mundializagio, espiritualidade. A emergéncia de um novo paradigma, Sdo

Paulo, Atica, 1993, p. 17-45.

i . i —_— . e
¢P. Freire, Educagdo como pratica da liberdade, Rio, Paz e Terra, 1*1982.
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paradoxo da busca séfrega de bens de con-
sumo e da sua satura¢do com o despertar
de necessidades pos-matenalistas. Esse pa-
radoxo € mais forte nos paises emergentes.
Muitos estdo a entrar agora perdidamente
na sociedade de consumo. Qutros ja se can-
saram e freqiientam dreas espiritualistas.

A educacdo é desafiada a mostrar o sen-
tido mediador das coisas materiais. Elas ndo
existem e ndo valem por elas mesmas. Mas
desempenham papel de mediacdo das rela-
coes humanas. A medida de seu uso rege-
se pela qualidade das relacdes que elas per-
mitem entre as pessoas.

A sociedade contemporanea dilacera as
pessoas. Fragmenta, rompe, provoca con-
flito. Haja vista a terrivel violéncia que
cresce. I, Ramonet refere-se a E. Morin para
afirmar que “o problema-chave dos proxi-
mos anos é o da luta multiforme entre,
por um lado, as forgas de assoclacdo, fede-
racao e confederacao, tanto na Europa,
quanto no mundo, €, por outro, as forcas
de disjuncdo, fragmentacdo, ruptura e con-
flito"?, Trata-se de encontrar um equili-
brio entre a dispersao e a convergéncia.

NoOs, no Brasil, muito mais que em ou-
tros paises sofremos de um mimetismo
doentio em relacdo a cultura norte-ameri-
cana. E isso se faz freqlientemente a res-
peito do lixo daquela cultura, A america-
nizacao manifesta-se no desenvolvimento
capitalista que transforma em mercadoria
tudo o que toca, no desenvolvimento in-
dustrial que padroniza tudo o que integra,
no desenvolvimento tecno-burocratico que
torna anénimo tudo aquilo de que se apo-
dera, na urbanizacao excessiva que desin-
tegra as antigas comunidades e atomiza as

existéncias na “multiddo solitaria”, Esse
processo, que ja levou a ruina tantas cultu-
ras no mundo, ataca agora as nossas cultu-
ras”, dizia Morin, referindo-se a Franca“%. E
1550 vale muito mais ainda do Brasil.

0 mimetismo cultural em relacdo aos
EUA espraiou-se por todas as partes por obra
e graca da TV. SO uma educacao lacida e
critica tem chance de contrapor-se a ele,
fazendo os estudantes valorizar a cultura
brasileira em suas diversas formas. Nao se
pleiteia nenhum ufanismo a la Afonso Cel-
§0, Mas Uuma conscléncla serena e objetiva
sobre os valores da propria cultura, nao se
deixando contaminar por elementos espa-
rios cultturais alienigenas.

- 6. Fator de coesao e mobilidade

Uma sociedade sb conseque estabele-
cer-se, se tem forca de coesdo e deixa es-
paco de mobilidade. E um jogo antitético.
De um lado, liga as pessoas, mas, de ou-
tro, permite-as mover-se no seu interior
e para o exterior.

A solidariedade tradicional, mecanica,
fundada na religido, no espirito comuni-
tario, na origem comum e de dimensdes
limitadas cede lugar para outro tipo que
nem mesmo se apdia na ideologia, na cons-
ciéncia de classe ou em organizacoes for-
mais de objetivos comuns, mas em novas
bases. E uma solidaniedade programada, de
redes multiplas de comunicacdo que con-
segue unir-se para além das fronteiras na-
cionals, ideologicas e religiosas em torno
de grandes causas. E o mundo tornado al-
deia global.

Essa coesdo ndo impede mobilidade que
se alimenta cada vez mais de fatores como

1 I. Ramonet, Geopolitica do caos, Petropolis, Vozes, 3.ed. 1999, pp. 21,

* Citado por I. Ramonet, op. cit., p. 123.



conhecimento, ciéncia, instrucao, estéti-
ca, criatividade, cultura, exceléncia nalgum
campo. Desde que alguém se tormne eximio
nalquma esfera, como esporte, arte, miisi-
ca, profissdo liberal, habilidade técnica
consegue subir economica e socialmente,

Faz-se necessaria uma educacao para a
solidariedade e para a criatividade. Essas
devem ser trabalhadas, aprendidas, ela-
boradas. Ja ndo sdo naturais nem espon-
taneas, como nas sociedades tradicionais.
56 atencdo especial da educacdo conse-
gue criar espirito solidario em geracao
envolvida por sociedade extremamente
individualista.

7. Metodologias

Ja acenamos para as epistemologias da
Sociedade do conhecimento. Elas traba-
tham com metodologias especificas. Se a
cultura cientifica moderna privilegiava o
empirismo, a experimentacao, a busca de
solucoes, hoje, na sociedade pos-indus-
trial, predomina a elaboracdo de teorias
abstratas, de modelos, de simulacfes, de
analise de sistemas, de pesquisa dos pro-
blemas. Mais do que de descobertas feitas
por individuos, fala-se de invencdo e pes-
quisas em equipe com maior descentrali-
zacdo e cooperacao entre todos. 0 cami-
nho vai sendo tracado criativamente ao
longo do processo de trabalho e ndo de
antemao.

No nivel da difusdo do conhecimento,
usam-se métodos de telecursos, multipli-
cam-se 0s cursos de pds-graduacao lato
sensu. Com a terceirizacao de muitas eta-
pas de producdo e servigos, gerou-se um
fendmeno paradoxal. Muitos técnicos de
bom nivel de conhecimento ficaram de-
sempregados e as firmas terceirizadas pre-

feriram contratar operarios menos especi-
alizados por salario mais baixo. Entdo es-
ses técnicos assumiram o mister de ades-
tramento de pessoas para levarem para fren-
te as firmas terceirizadas. Isso aconteceu
de modo claro na teleforua fixa. Diversifi-
cam-se também os cursos breves dados por
professores particulares, sobretudo de ci-
éncias humanas, para cobrir lacunas cul-
turais nesses campos de profissionais de
outras areas.

Implanta-se nova pedagogia sob o a
epigrafe “Troca de Saber”, “Todo mundo
é professor”, baseada no conceito de
“rede de troca de saber”, criado pelo
educador francés Célestin Freinet (1896-
1966). Em Sao Paulo, em 1990, come-
COu-se uma experiéncia nessa linha sob
o nome de Universidade Mutua. Depois
de um contacto com o Movimento das
Redes de Trocas de Saber na Franca, pre-
cisou-se melhor a idéia da reciprocida-
de. A Universidade Mitua inscreve-se
nesse Movimento criado na Franca nos
anos 80 por Claire e Marc Heber Suffrin.
Outras experiénclas enveredaram-se por
esse caminho. 0 segredo consiste na gra-
tuidade da comunicacdo do proprio sa-
ber e na reciprocidade. Todos sao profes-
sores e alunos. Um professor da Univer-
sidade é aluno de D. Patrocinia, que lhe
ensina como fazer molhos. D. Patroci-
nia, por sua vez, € aluna de alfabetiza-
cdo de outro e assim por diante,

Ha fértil caminho de crescimento peda-
gogico com tal metodologia e organizacao.
Modifica-se radicalmente a relacdo profes-
sor e aluno. Todos fazem ambas experién-
clas em relacdo a pessoas diferentes. Am-
bos se realizam como mestres e permane-
cem na simplicidade de aluno.
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8. Compreensao de tempo e
espaco: impacto sobre a psique

Vivemos a cultura do presente. A pds-
modemidade desconhece 0 amanha.

“E preciso amar as pessoas como se néo
houvesse amanhd

Porque se vocé parar para pensar, na
verdade ndo hd”,

canta Renato Russo. A sociedade do sa-
ber envolve-se com tal ideologia e reage a
ela, E presentista na fixacio quase neurt-
tica de estar presenciando os fatos no ins-
tante de seu acontecer. As empresas de co-
municacdo enviam jornalistas e operado-
res de camara aos locals mais perigosos,
cOmo as guerras, para testemunharem ao
vivo, com risco da propria vida, o que esta
sucedendo. E a cultura on line.

A escola tem sofrido tal embate e, as
vezes, capitulado, procurando formar os
alunos na curiosidade do tltimo aconteci-
do, sem preocupar-se com o que velo an-
tes e com 0 que vira depois. A resposta
pedagdgica a essa concepcao de tempo éa
historia para o passado e a ética, responsa-
bilidade, previsdo em relacdo ao futuro.

Existem recursos que permitem prever
mais longamente o futuro, embora sempre
com cautela. 0 Instituto Hudson nos EUA

tornou-se famoso com o0s escritos de
futurologia de H. Kahn®. Embora muitas das
previsdes tenham fathado, continuam os es-
tudos de simular, antever cenarios futuros.
Cabe a pedagogia educar os alunos para ima-
ginar panoramas futuros e previsoes a um
prazo mais longo. A crianca e o adolescente
sdo mais futuro que presente. Se vivem s6 0
presente, terminam pobres de perspectiva.

Na decada de 60, P. Vaz trabalhou em
profundidade a categoria da consciéncia
historica em artigos luminosos que foram
recentemente reimpressos’®,Outra catego-
ria, que esta sendo retomada depois do
anincio de seu fim?, é a utopia®®. Forma
com a consciéncia historia bindémio criti-
co para iluminar a educagdo de uma gera-
¢do presa ao presente,

A concepcdo de espaco sofreu também
radical transformacao por forca dos avan-
¢os da telematica, Tem-se a sensacao de
poder estar em qualquer lugar, desde que
queiramos, As conseqiiéncias dessa percep-
¢ao cultural permitem um dado positivo e
outro negativo. Quebra-se 0 isolamento, o
paroquialismo, o fechamento no pequeno
mundo. Somos uma aldeia global. Por ou-
tro lado, uma relacao telematica virtual
empobrece a afetividade, privando as pes-

'* H. Kahn -~ A. Wiener, 0 ano 2000: uma estrutura para especulagac sobre os préoximos trinta e
trés anos, Sao Paulo, Melhoramentos: USP, 1968, H. Kahn, M. Singer e 0. Ruebhausen fundaram
o Instituto Hudson em 1961. H. Kahn estabeleceu-lhe como missdo pensar o futuro de maneira
ndo convencional a fim de produzir diversos projetos e relatérios notaveis. 0 Instituto publicou
obras ndo convencionais tais como: The Year 2000, em que Kahn e Wiener extrapolaram o futuro
e The Emerging Japanese Superstate, que projetou o sucesso econdémico japonés. A morte prema-
tura de Kahn trouxe modifica¢des profundas no Instituto. Disponivel em
http:/www.hudson.org/leanr/index.cfm?fuseaction=history>. Acesso em 21/11/02.

1* H. Cl. de Lima Vaz, Escritos de Filosofia IV - Ontologia e histérica., Sdo Paulo, Loyola, 2001, pp.

165-229.

7 H, Marcuse, Das Ende der Utopie, Berlim, Peter von Maikowski, 1967; trad. bras., Rio, Paz e

Terra, 19609.

® L. A. Gémez de Souza, A Utopia surgindo no meto de nos, Rio, Mauad, 2003.



soas de encontros reais, cara a cara. S0 ai
nos humanizamos realmente e superamos
a tendéncia narcisista da atual cultura,

Criticos alertam-nos para a cultura do
espectaculo que nos faz meros espectado-
res e consumidores passivos. Um pensador
espanhol usou a grafica expressao: socle-
dade de tele-servos com os tele-senhores a
dominar-nos por meio da propaganda,
marketing®,

Conclusao

A sociedade pds-industrial, ao ampliar
a educacdo para as massas, permitiu que o
acesso as informacoes, ao saber se tornasse
muito maior. Com 1550, as pessoas se pro-
movem, dispdem de methor qualidade de
vida, de lazer. Hoje superamos muitas in-
segurancas que ameagavam antigamente as
sociedades tradicionais por causa de pes-
tes, intempéries, desastres, caréncias pex-
odicas de alimento, etc. A tecnologia avan-

cada pretende ir eliminando todas as in~

certezas humanas. Aculou um processo de
criatividade inaudito de tal modo que cada
feira de exposicdo apresenta novidades
tecnoldgicas que nos espantam.

Ha o reverso da medalha. Vencemos
muitas insegurancas e criamos outras. Bas-
ta ver o exemplo dos EUA que vivem ver-
dadeira parandia depois de 11 de setem-
bro. Julgavam-se o pais mais sequro do
mundo e foram atingidos pelos avides que
eles proprios fabricaram.

A sociedade pos-industrial, com alta

sofisticacdo eletrdnica, esta tentada a
manipular as pessoas, como os EUA fize-
ram com o seu povo durante as guerras
do Golfo. Ha um controle externo que
coibe a liberdade das pessoas com tal
nivel de sutileza que as pessoas nao se
ddo conta de serem dirigidas de fora. Tal
fendmeno ndo € novo. Um livro da de-
cada de 50, “A multidao solitaria”, pro-
vocou longos debates?. Analisando a so-
ciedade americana, detecta o surgimen-
to de uma geracdo nova de “alterdirigi-
dos” em oposicdo as geragdes anteriores
traditivo-dirigidas e introdirigidas. Os
traditivo-dirigidos respondiam ao apren-
dizado de lidar com a vida por adapta-
cao através de uma conformidade em si-
tuacao percehida como “auto-evidente”,
Os introdirigidos encontram a dire¢do
no seu “interior”, mesmo quando im-
plantada na infancia pelos mais velhos.
Percebem determinada autonomia. Esta
a surgir, diz o A., uma nova geracao de
“alterdirigidos”, dirigidos como os tra-
ditivo-dirigidos por outros, com a dife-
renca de que estes outros sdo 0s sinais
de um circulo muito mais amplo que sua
familia. Eles se pautam sobretudo pela
mediacao do fluxo das comunicagfes de
massa. Este homem se faz multidao, ja
que se relaciona com setores cada vez
mais amplos. Sofre de uma incapacidade
de decisdo pessoal, em terrivel depen-
déncia de modas, modismos, ondas pu-
blicitarias.

19 J. Echeverria, Los sefiores del aire: Telépolis y Tercer Entorno, Barcelona, Destino, 1999, citado
por: J. M. Mardones, La vida del simbolo. La dimensién simbélica de la religién, Santander, Sal

Terrae, 2003, p. 26.

20 D, Riesman com N. Glazer/R. Denney, A Multiddo solitaria. Um estudo de mudanga do carater
americano, Sdo Paulo, Perspectiva, 1971: o autor retoma a edigao do livre 20 anos depois, com
longa introdu¢do onde leva em consideracao o debate que ele provocara.
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SO uma pedagogia seriamente critica
enfrenta tal alienacdo da massificacao, do
controle externo da moda e da midia. Ha
ai ingente tarefa para os educadores. Quan-
to mais avancada é a sociedade, mais difi-
cil fica de perceber tal “alterdirecdo”, ja
(ue se usam sempre meios mais elaborados
tecnologicamente.

A sociedade pos-industnial, que trouxe
tantas libertacoes para o ser humano dian-
te da natureza, de um trabalho servil, da
dor fisica, de doencas endémicas e de infi-
nitas outras situagées, esta infelizmente
gerando uma “fadiga de ser s mesma““. E
um cansaco que se vé estampado na cara
de tantos adolescentes e jovens que cami-
nham pelas ruas, que freqiientam as esco-
las. Estdo enjoados de viver. Um adoles-

cente italiano suicidou e deixou o bilhete:
“stanco di vivere” - cansado de viver. Aos
14 anos!

Mais uma vez repisamos a idéia de que
s6 uma pedagogia da esperanca e da utopia
consegue vencer essa inércia existencial.
Sem futuro e utopia, prendemo-nos a um
presente cada vez mais sem sentido, vazio
e niilista. A utopia e a esperanca rompem
essa escuridao, anunciando que um “ou-
tro mundo é possivel”,

J. B. Libanio. Tedlogo. Professor de Teologia no Centro
de Estudos Superiores da Companhia de Jesus de Belo
Horizonte. Assessoria teoldgica em nivel nacional e
internacional. Varias obras publicadas.
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1- Que elementos parecem mais importantes na construg¢ao da

2- Como experimentamos a novidade da sociedade do conhecimento

3- Que mudancas em nosso agir pedagodgico exige a sociedade do

QUESTOES PARA e e
sociedade do conhecimento?
AJUDAR A LEITURA -
INDIVIDUAL QU na vida pessoal e comunitaria?
O DEBATE EM
COMUNIDADE conhecimento?

¢ A sociedade pos-industrial,
a0 ampliar a educacao para as massas,
‘permitiu que o acesso as informacoes,
ao saber se tornasse Muito Maior. ¢4

°t A. Ehrenberg, La fatigue d"étre soi. Dépression et société, Paris, Odile Jacob, 1998.



Autoridade, poder e autonomia
Vicios e virtude!

WiLLIAM CeEsaR CASTILHO PEREIRA

Resumo: Este texto pretende desenvol-
ver quatro 1délas. A primeira: o poder é
objeto de desejo de extraordinaria magni-
tude para o ser humano. A sequnda: a re-

lacdo entre a figura de autoridade, os vici-

0s e as virtudes, Em terceiro lugar: a pro-
‘posta de poder construida por Jesus de
Nazaré. E, finalmente, a tese da Analise
Institucional sobre o poder e a autonomia.

1. 0 Poder & objeto de desejo de
extraordinaria magnitude
para o ser humano.

Freud postula que o desenvolvimento da
afetividade/sexualidade humana passa por
um obscuro caminho que parte das funcoes
bioldgicas, da ordem da necessidade e, pos-
tenormente, dela se desvia, passando a ser
denominada pulsdo e gerando um conjun-
to de sensacdes, imagens e fantasias da or-
dem do desejo em busca da realizacao.

A libido & uma pulsao vital, uma ener-
gia que invade o ser e iImpregna toda a exis-
téncia humana e todas as formas de relaci-
onamento, inclusive o relacionamento com
0 poder, em busca da realizacdo do desejo
- q seducdo do lugar de autoridade. O
marco de toda experiéncia do poder esta
centrado no desejo, no fascinio, na atra-
¢ao pelo mistério com que o outro nos ve,
que envolve, seduz e apaixona com sua

—

forma extraordinaria e sua diferenca, pro-
vocando o impulso incontrolavel de rejel-
¢d0 OU aproximacdo € unido.

Com a descoberta da libido e, conseqiien-
temente, da sexualidade na infancia, Freud
abre polémica e arrebanha uma série de
acusacoes e injarias. Em 1909, o pastor
Oscar Pfister, seu grande amiqgo, escreve-
lhe uma carta condenando veementemen-
te sua teona, classificando-a de pansexua-

lismo e tomando-a como uma busca de-

sordenada de erotismo. Freud responde ao
amigo pastor citando, inicialmente, a Epis-
tola de Sdo Paulo aos Corintios;

Ainda que eu falasse linguas, as dos ho- '

mens e dos anjos, se eu nao tivesse carl-
dade, sexia como um bronze que soa ou
como um cimbalo que tine (1Cor 13,1)%
Freud afirma a Pfister que o erotismo em
que acreditava ndo se restringla ao “gozo
sexual grosseiro”, Em Psicologia das Massas
e Andlise do Ego (1921), Freud sinaliza:
por chegar a essa decisdo, a psicanalise
desencadeou uma tormenta de indigna-
¢do, como se fosse culpada de um ato
de ultrajante inovacdo. Contudo, ndo fez
nada de original em tomar o0 amor nesse
sentido “mais amplo”. Em sua origem,
funcdo e relacdo com o amor sexual, 0
Eros do fildsofo Platdo coincide exata-
mente com a forca amorosa, a libido da

! Palestra proferida no Congresso de Psicologos/as Religiosos/as promovido pela Equipe de Reflexao
Psicoldgica (ERP) da Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB) em Bels Horizonte, outubro de 2005.
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psicanalise, tal como foi pormenorizada-

mente demonstrado por Nachmansohn

(1915) e Pfister (1921), e, quando o apds-

tolo Paulo, em sua famosa Epistola aos

Corintios, louva o amor sobre tudo o mais,

certamente o entende no mesmo sentido

“mais amplo”. Mas isso apenas demons-

tra que os homens nem sempre levam a

sério seus grandes pensadores, mesmo

quando mais professam admira-los

(FREUD, 1976, 116-117).

0 sujeito de desejo relaciona-se a uma
liturgia amorosa e prazerosa. Também a es-
posa, no Cantico dos Canticos, assim se ex-
pressa sobre a ferida de amor pela visao do
Amado’.

Como é bela, minha amada. Como vocé

é bela! Sdo pombas seus olhos escondidos
sob 0 véu. Seu cabelo um rebanho de ca-
bras. Seus labios sdo fita vermetha. Sua fala
melodiosa. Seu pescoco € a torre de Davi.
0 meu amado é branco e corado. Sua
cabeca é ouro puro. Seus olhos sdo pom-
bos. Suas faces sao canteiros de balsamos.
Suas maos sao braceletes de ouro. Seu cor-
po € marfim lavrado. Suas pernas sdo co-
lunas de alabastro. Sua boca é sé docura.
Tal & 0 meu amado, assim & 0 meu amigo.
0 desejo pode ser tomado como forca
elementar, sem direcao do certo e do enra-
do. Aquilo que nos queima por dentro,

1 Cf. Cantico dos Canticos 4, 1s. e 5, 10 s:

perturba o sono, treme, agita, arde, cla-
ma, implora por nosso reconhecimento. Ao
mesmo tempo, o desejo apresenta-se ao
sujeito como enigmatico, aquilo que nao
diz 0 que quer e € incansavel. E um movi-
mento de ser e de realizar, buscando cami-
nhos, atalhos, desvios. Em cada um de nés,
esse desejo constitui a forca motriz, a ten-
sd0 incessante a mover-nos por toda a vida.

Nao existe modelo que nos ensine a bus-
car essa realizacdo através do exercicio da
autoridade. Cada um deve descobri-lo por si
mesIno, Na convivéncla com o outro, princi-
palmente no processo de vida grupal e
mstitucional. Se algo pode ser dito sobre o
exercicio do poder, certamente € que ele pas-
sa pelo caminho da experiéncia amorosa/
libidinal entre os sujeitos e é atravessado pela
via da errancia entre as virtudes e os vicios.

Nessa dimensao, o desejo de exercer o
poder ndo é puro e pode arrastar, como
contrabando, uma paixao amorosa, avas-
saladora, pela figura de autoridade, de for-
ma regressiva e narcisista. Em nome do
poder podemos gerar a vida ou enormes
confusdes, até a morte. Talvez ndo exista
relacao mais ambivalente que entre sujei-
to e autoridade. Em seu nome sao cometi-
das terriveis atrocidades, atos perversos e
atitudes doentias. Ha poderes falicos* que
matam, infantilizam e se constituem em

“ Para Lacan, o Falo “ndo & uma fantasia, se por isso devemos entender um efeito imaginario.
Ndo é tampouco um objeto. Muito menos ainda é um érgao, pénis ou clitéris, que ele simboliza. 0
Falo é um significante, um significante cuja funcdo na economia intra-subjetiva da analise talvez
erga o véu daquela funcido que tinha nos cultos secretos. E assim que o 6rgido erétil vem a
simbolizar o lugar do gozo, ndc enquanto ele mesmo, nem sequer enquanto imagem, mas en-
quanto parte faltosa na imagem desejada” (LACAN, 1995). A sexualidade humana tem no phallus
0 significante que permite ao sujeito orientar-se. Lacan compara o falo ao estilete do reldgio de
sol, que marca a sombra para que o sujeito calcule as horas. Um reldgio de sol ndo tem precisio,
mas serve de parametro para distinguir manhi e tarde, por exemplo. Orientado pelo falo, o
sujeito, feminino ou masculino, procura construir sua identidade sexual.



" tampdes para evitar o enfrentamento da
realidade. Ou, pelo contrario, o desejo de
poder pode se constituir num elemento
propulsor fundamental, visando a trans-
formacao do sujeito e de seu contexto his-
torico e institucional.

Buda, Jesus de Nazaré, Francisco da As-
sis, Teresa de Avila, Jodo da Cruz e o ilumi-
nado Miguel de Molinos, Ghandi, Oscar
Romero, Martin Luter King, Dom Helder
Camara, Padre Cicero, Frel Damido e Collor
de Mello, Severino da Maria, Severino do
Congresso, Edir Macedo, Padre Marcelo, Pre-
sidente Bush, Bin Laden, falam todos em
nome de Deus e do poder. Profetas, misticos
e oferentes de um lado e, do outro, fanati-
cos, fundamentalistas e parandicos. 0 mes-
mo objeto, o fascinio por Deus imaginado e
0 poder, que impulsionou a uns e a outros
nas diversas articulacoes de sua experiéncia
religiosa e politica. Todos se acotovelaram,
lado a lado, virtudes e vicios.

2. A relacao entre o poder e os
vicios e as virtudes.
Ambivalentemente, oscilamos entre vir-

tudes e vicios. No que somos e queremos

ser, ha sempre um hifen, um traco sinali-
zando uma fenda entre um lado e o outro.

Os vicios representam as fraquezas huma-

nas mais comuns e as virtudes incitam a

imaginagdo e convocam nossas aspiragdes

divinas a buscar o sublime. E a celebracio

recorrente entre profano e sagrado. Um e

outro retratam o estranho e o familiar,

Ambos tratam de fazer uma tomografia da

alma humana.

Na cultura judaico-cristd, os vicios sdo
conhecidos pelos sete pecados capitais: ava-
reza, gula, inveja, ira, luxlria, soberba, e
preguica. Na outra via, os tedlogos cris-

tdos classificaram as sete virtudes capitais:
as cardeais - prudéncia, justica, fortaleca
e temperanca - e as teologais - fé, espe-
ranca e caridade.

Ha relacao entre a virtude e o vicioe o
poder? O poder seria a possibilidade da
vivéncia da virtude ou do vicio enquanto
cabega-de-chave das relacdes humanas?

Santo Tomas de Aquino ensina que tanto
as virtudes como 0s vicios recebem o adje-
tivo capital por derivarem de caput: cabe-
¢a, lider, chefe (em italiano ainda hoje ha
a denvacao capo, referindo-se ao chefe da
Mafia); sete poderosos chefdes que coman-
dam outros vicios subordinados, Nesse sen-
tido, vicios e virtudes gozam de uma espe-
cial lideranca, nos dois sentidos da pala-
vra. No vicio, a lideranca significa o lugar
exclusivo, de dono de um suposto saber e
poder, O poder virtuoso, por sua vez, tem
a funcdo de coordenacao e aglutinacdo dos
desejos.

Existem duas vocacOes de fazer Politi-
ca: ou se vive para a Politica ou se vive da
Politica. A virtude prefere a primeira e
transforma o sentido mais profundo do
poder, da politica e da ética a servico da
vida, com a finalidade do bem comum., 0
vicio, em contrapartida, € atropelado pela
fascinacdo, a concupiscéncia dos olhos, a
avidez dos qulosos, a apeténcia indoma-
vel da torre de si mesmo e a dissipacao do
espirito.

De qualquer forma, o poder é um ato
politico. Em sua morada hospedam-se vi-
cios e virtudes, tentando-nos a todo ins-
tante, exercendo grande atracao. Nao ha
ser humano que nao seja fregiientemente
seduzido pelo canto dessas sereias.

0 erdtico do poder transforma-se em
luxaria, subsistindo na avareza a voraci-
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dade do desejo de ter. Para o avaro, o di-
nheiro é o grande afrodisiaco. O poder des-
medido transforma-se no poder despotico
e irado. O guloso, por sua vez, busca a
magnificéncia de todos os sentidos, a sa-
tisfacao plena.

0 poder construido sobre os vicios é da
ordem do excesso. Seu brilho encanta e
seduz. Sua proposta é extremamente atra-
ente, tudo lembra felicidade e auséncia de
angistia. Grande parte da midia esta a ser-
vico desse projeto, inclusive a midia reli-
giosa, com sua vangloria - va gloria. A
perversdo do bem da glora é precisamente
a gloria va da vaidade.

A seducdo é a arma principal para nos
convencer da verdade e do fascinio do ob-
jeto. Esse tipo de poder & um grande show,
um grande palco onde somos os figuran-
tes, escravos a contemplar o senhor.

Desejamos um grande senhor poderoso,
pois ele produz excesso e acena para o dese-
jo incontido. Hipnotizando pela imagem, o
poder cria uma simulacao do real através do
e pelo espetaculo. A imagem consome 0S
altimos vinculos entre o sujeito e o outro.
Os sujeitos fusionados sao invejosos e pro-
duzem muitos filhos: desespero, apatia, res-
sentimento e escraviddo, maledicéncia,
dissociacdo da mente ou alienacdo.

Dialeticamente, é extremamente valio-
sa a reflexao sobre o valor dos vicios en-
quanto impulso vital e dialético na busca
do bem comum e da producao. Os vicios
sao uma pista para um possivel antidoto
da antiproducdo. Dos vicios trilhamos os
sinais das virtudes. 0 motor da transfor-
macao é a contradicdo, A forma fundamen-
tal do movimento na natureza é a luta entre
atracao e repulsdo. Todos os processos que
constituem a realidade humana, social e

institucional explicam-se também pela con-
tradicao. Nao ha vicio sem virtude, Os mis-
ticos entenderam muito bem a dialética
entre os contrarios. Mistério da Encamacao.

A Fisica Classica de Newton entendia o
mundo como um conjunto de corpos em
equilibrio. Tudo estava em harmonia. 0
modelo do universo e do ser humano era o
relogio, que funcionava calado, na ordem
e no equilibrio.

A partir do século passado, com o ad-
vento da termodinamica, ordem e equili-
brio deixaram de ser considerados sindni-
mos. Abandonou-se a idéia de que o uni-
verso, 0 ser humano sao estavels, iguais
em sl mesmos. Em outras palavras, reco-
nhece-se a turbuléncia, o caos, a desor-
dem, porém ainda como negativo da or-
dem, Ordem e equilibrio de um lado, de-
sordem e desequilibrio do outro.

A fisica contemporanea nao mais colo-
ca, de um lado, ordem e estabilidade asso-
ciadas a equilibrio e, de outro, turbuléncia
e caos associados a desequilibrio. Caos e
desordem deixam de ser pensados como
elementos destrutivos, que levam a morte
inevitavel, e passam a ser entendidos como
virtual de mudanca, portadores de uma
nova ordem. Do caos e da desordem nas-
cem permanentemente novas ordens, no-
vas subjetividades. Temos impulsos e dese-
j0S, queremos ser amados e amat, nao so-
mos anjos, vivemos a transfiguracdo e a
decadéncia. Vicios e virtudes sdo proces-
sualidades que jamais terminam,

Nado ha o bem em si. Ele tem que ser
construido. A construcdo do bem é a vir-
tude. Com que objetivo? Ser mais huma-
no, mais forte, mais produtivo, mais
inventivo e cativo. Virtude é poder e éti-
ca. E a forca que age, ou que pode se trans-



figurar. A virtude ndo & para se contem-
plar na simples beleza da imagem. Vicio,
virtude e poder estdo encarnados no coti-
diano de nossas acoes.

3. A proposta virtuosa de poder
de Jesus de Nazaré

A proposta virtuosa de poder de Jesus
foi elaborada em torno de uma mesa du-
rante a celebracdo da partilha do pdo e do
vinho. No ntual, surgiu uma discussao
entre os apostolos: qual deles senia 0 mai-
or. Jesus, percebendo a competicdo narci-
sista entre os seus companheiros, disse-lhes:

Os reis dos pagdos dominam como se-

nhores, e 0s que exercem sobre eles au-

toridade chamam-se benfeitores. Que

Nnao seja assim entre vos; mas o que en-

tre vos é o maior, torne-se como o lti-

mo; € 0 qUe gOVerna seja Como Servo.

Pois, qual € 0 maior; ¢ que esta sentado

d mesa, ou o0 que serve? Nao e aquele

que esta sentado a mesa? Todavia eu es-

tou no meio de vos, como aquele que

serve. (Lucas: 22, 24-30)

A leitura desse texto ilustra e esclarece
0 sentido do inconsciente e a estrutura
edipica que habita entre nos. A dissonancia
entre o gesto amoroso de Jesus e as fanta-
slas ambiciosas de poder dos apéstolos é
flagrante, Na véspera de sua morte, Jesus
cria um dispositivo autogestivo em torno
de uma mesa, servindo pdo e vinho a cada
um de seus convidados.

Jesus denuncia a forma de governar dos
reis. Salienta que os reis preferem apenas a
egofilia, 0 gostar de si mesmos. Que os reis
sa0 solitanos. Os solitarios ndo amam, se
ausentam, se defendem, se fecham e recu-
sam a participacao e autonomia dos com-
panheiros. Mostra que é possivel um gru-

po autogestionar-se, que & mais saudavel
0s participantes interagirem e amarem sem
a presenca de um grande lider, Rompe com
a idéia da centralidade do mito, do poder
narcisista falico e do excessivo mais gozar
sozinho, isto €, sem o outro. Sinaliza a
autonomia e propde o amor interpessoal e
grupal. Inaugura uma relacao que abomi-
na a dependéncia e a possessao em torno
do chefe que amplia 0 abismo de insacia-
vels caréncias.

Jesus propoe um corte nas fixacoes
neurodticas afetivas em tormo da figura pa-
terna, que produzem disputa avarenta e
obscena, delacao do traidor, insidia, adu-
lacdo regressiva infantil, Jesus amplia a
paixao e o amor entre todos. Nao d mo-
nomania da paixdo, sim a polissemia da
unido entre os irmaos. A festa da ultima
cela conseguiu aglutinar as trés virtudes:
Agapé, Philia e Exos, ou seja, a felicidade
e alegna, 0 amor e o prazer. Lamentavel-
mente, os apostolos embriagados e fixa-
dos no excesso nao souberam desfrutar
desse convivio.

4. Teses da Analise Institucional
sobre o poder e a autonomia.

Eis alguma das teses elaboradas a partir
da pratica da analise institucional sobre a
autonidade, o poder, autonomia:

1. As Instituicées sdo fabricas que pro-
duzem subjetividades humanas.

2. As instituicoes (familia, escola, 1gre-
ja...) cuidam, através do exercicio do po-
der, para que se forme o tipo ideal de cara-
ter humano que a socledade deseja: indi-
viduos em “miniaturas”, obedientes, pas-
sivos, dependentes e subservientes.

3. O lugar do poder pode ser um exce-
lente dispositivo para novos processos de
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subjetivacdo de sujeitos auténomos, livres,
responsaveis e criativos.

4, A racionalizacdo (a razdo instrumen-
tal), a eficiéncia e o controle do poder e do
saber sao instrumentos que todas as insti-
tuiges utilizam e acreditam, desenvolven-
do uma estrutura domesticavel e
disciplinadora, como no modelo fabril da
revolugdo industrial do século XIX, Esse
ato produz adeptos, que acreditam que,
inflando o Ego de racionalidade e ngidez,
produzem-se sujeitos determinados, raci-
onais, sexializados, 0 que impossibilitara
o surgimento das for¢as do desejo Incons-
ciente, criativas e inventivas.

5. AsinstituicOes sociais (familia, edu-
cacao, vida religiosa, relacoes de trabalho,
etc.) estdo adoecendo pelo excesso ou pelo
reaparecimento de um modo de relaciona-
mento ultrapassado, cujo esquema é ©
modelo psicofamuitiar e os dispositivos dos
macropoderes das forcas produtivas capi-
talistas; que insistem em ocultar a dimen-
sao do politico entre as classes institucio-
nais e as classes sociais.

6. 0 poder deve ser visto de forma difusa,
nao se identificando necessariamente ao
Estado e nem a pessoa de um s6 lider, mas
com as varias instancias da vida social e
cultural - uma microfisica do poder.

7. 0 poder é pura vontade e seu exer-
cicio @ a propria virtude da aleqria, da
felicidade e do amor. Essa vontade de po-
der € onipresente e esta disseminada em
todos os poros da vida social, constituin-
do um poder “microfisico”, que geraré a
resisténcia como um contrapoder igual-
mente capilar.

8. 0 poder se exerce por relacoes de for-
cas produtivas, por redes que se instau-
ram em um espaco polivalente, com mul-

tiplicidade de pontos de resisténcia. As-
sim como hd uma multiplicidade de re-
des de poder, ha uma multiplicidade de
nucleos de resisténcia.

9. 0 poder deve ser tomado como posi-
tividade: ndo apenas repressivo e enclau-
surante, mas que favoreca novas praticas e
organizacoes de sujeitos sociais.

10. 0 exercicio do poder passa pela rela-
cao entre a figura de autoridade e seus li-
derados, desde que se observem as sequin-
tes condi¢des:

a) Ndo compreendé-lo como ato assimé-
trico, efetuado por agente ativo que o
administra sobre sujeitos passivos que
obedecem, mas como ato de colabora-
cdo compartithada, no qual tanto a res-
ponsabilidade como o trabalho, o esfor-
¢o e a gléna, o prazer e a dor 530 rigoro-
samente reciprocos.
b) Ndo supor que sao atos especificos e
drasticamente separados entre si, quali-
ficados como patrimdnio de “especialis-
tas”, tornando os sujeitos mais possui-
dos que possuidores; trata-se de proces-
0§ interpenetrados, e cada um tem
muito o que opinar, criticar e fazer.
¢) 0 exercicio de autoridade ndo deve
ser executado estritamente por “profis-
sionais” cujo objetivo central seja lu-
cro, poder, prestigio, € que nunca po-
derdo ser criticados, analisados. A ati-
tude estrifamente “profissional” esta
quase sempre ocultada pela racionalida-
de de uma suposta neutralidade.

d) O ato de poder ndo pode ser confundi-

do com um certo profissionalismo disci-

plinar que adora psicologizar e patologi-

zar o formando (a), encaminhando-o a

servicos de diagnédstico para ser tratado,

curado e devolvido de novo a maquina



que o produziu, num ciclo neurdtico ventiva, criativa, sinqular e inteiramen-
repetitivo, com rétulos de doente, des-  te irrepetivel.

viante, inadaptado e marginal. Acredito na figura da autoridade do edu-
e) 0 discurso institucional recorren-  cador (formador e formadora). A sociedade
te, na pessoa da autoridade, ndo deve  sem autoridade produz sujeitos sem auto-
exigir comportamentos e atitudes de  nomia e liberdade. A lei avaliza o desejo.
extrema fidelidade e coesdo, pois qual-

quer movimento de autonomia, cons- — _ * |
ciénciacitca, alteridade, singulari-  Yhien (e ot Do FHLEL
dade e mudanca seria transformado €m  pyc Minas, ISTA e ISI, Membro da ERP da CRB Nacional.

traicdao, 0dio e retaliacao aos membros  Endereco do Autor:
do grupo. Rua Lavras 935, Apt® 502

0 - d d . d Bairro Sio Pedro
f) O exercicio do poder exige um educa- 30339 910 - Belo Horizonte/MG

dor inteligente, com mente aberta, in- £ mail: williamecastitho@uol.com.br

ngsmgs PARA 1- Como experimentamos as tentacdes do poder na vida pessoal e co-
munitaria hoje?
AJUDAR A LEITURA - ) ; .
2- Em que a proposta de Jesus questiona mais a nossa relacao com o
INDIVIDUAL QU poder na Vida Religiosa?
ODEBATEEM | 3. Que mudancas em nossa pratica essa proposta suscita?
COMUNIDADE

¢¢ N0 existe modelo que nos ensine
a buscar essa realizacao atraves
do exercicio da autoridade.

Cada um deve descobri-lo por si mesmo,
na convivencia com o outro,
principalmente no processo de vida grupal

e Institucional. ¢
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Paz - fruto da justica

o testemunho da Igreja de El Salvador

FrRANCISCO DE AQUINO JUNIOR

A violéncia, em seus mais diversos ni-
veis e proporcoes, € uma das marcas fun-
damentais de nosso tempo. Tornou-se dra-
ma (para uns) e espetaculo (para outros)
cotidianos. Tragédia, pavor, ficcdo (17)...
De uma forma ou de outra, em maior ou
menor medida, atinge a todos. Ela adqui-
riu tamanha dimensao e propor¢ao que
ninguém pode ficar absolutamente indi-
ferente. Ninguém no planeta esta com-
pletamente imune, protegido. Nem mes-
mo as nacoes e as elites mais poderosas
do planeta. O ataque de 11 de setembro
de 2001 as torres do World Trade Center
nos Estados Unidos € uma prova incon-
testavel disso.

Embora os Melos de Comunicagdo (néo
sem Interesse!) tendam a identificar a vio-
léncia com o chamado terrorismo isldmico,
ela & muito mais ampla e tem raizes muito
mais profundas. Diz respeito a situacao de
miséria e exclusao em vivem milhoes de
seres humanos no planeta; a destruicdo do
melo ambiente e suas conseqiiéncias, so-
bretudo na vida dos povos e comunidades
pobres; as mais diversas formas de repres-
sdo violenta conduzidas pelas estruturas
politicas de governo, agora em escala glo-
bal; ao terrorismo em suas mais diversas
configuragdes (pistolagem do latifindio,
fundamentalismo religioso...); as reacdes
imediatas e espontaneas de violéncia, co-
letivas ou individuais; a “cultura da vio-

léncia” estimulada sobretudo pelos meios
de comunicacao, entre outros.

Devido as suas dimensdes e proporcoes
que adquiriu, a violéncia se tormou um dos
maiores desafios de nosso tempo e, conse-
quentemente, a construcao da paz se tor-
nou 0 imperativo maior de nossa vida
societaria. Tornou-se a palavra de ordem
do momento e passou a ocupar o centro
das agendas politicas mundiais - ironica-
mente conduzidas pelas nac¢oes ricas do
planeta.

A complexidade da violéncia faz com
que a construcdo da paz seja algo extrema-
mente complexo. Se a violéncia de nosso
tempo ndo pode ser reduzida ao chamado
terrorismo islamico, a construcdo da paz
nao pode ser compreendida como “guerra
preventiva” contra o terrorismo islamico e
seus possivels aliados. O proprio “terroris-
mo isldmico” sb sera eliminado se se elimi-
nar as causas que levam determinados gru-
pos islamicos a pratica do terrorismo.

Mas embora o drama da violéncia e o
desafio da construcdo da paz tenham atin-
gido dimensodes e proporcoes mundiais - e,
neste sentido, é algo novo -, ndo sao reali-
dades absolutamente novas para a huma-
nidade. Em contextos diferentes, com di-
mensoes e proporcoes diferentes, com ca-
racteristicas diferentes, com todas as dife-
Yencas que se queira... sao dramas e desafi-
os vividos pela humanidade ao longo de



 gua histéria. Por isso mesmo podemos
aprender com a historia, E tanto sobre a
complexidade da violéncia quanto sobre os
~ caminhos de construcdo da paz.

* Dentre as muitas experiéncias de vio-
1éncia e, sobretudo, de construcdo da paz
na historia da humanidade esta a expexi-
éncia dos povos latino-americanos nas ul-
timas décadas, particularmente dos povos
centro-americanos, Para além do que tem
em comum com outras experiencias de vi-
oléncia e de esforcos na construcdo da paz,
tem algumas caracteristicas que a torna
singular e extremamente fecunda para o
atual processo de construcao da paz no
mundo.

Neste artigo abordaremos concretamente
o caso de El Salvador, com atencdo especi-
al para atuacdo da Igreja no processo de
construcdo da paz. A opcao por El Salva-
dor se justifica tanto pela dimensao e pro-
porcao que a violéncia (em suas mais di-
versas expressoes) e a luta pela construgao
da paz atingiram ai, quanto pela impor-
tancia e relevancia do Fato Romero dentro
desse processo, quanto, ainda, por sua re-
percussao mundial (politica, ideolégica e
eclesial). A juncao desses elementos con-
feriu 4 experiéncia de El Salvador particu-
lar relevancia e densidade, transformando-
0 em “sinal dos tempos” para o mundo,
especialmente para a Igreja crista: expres-
- sdo privilegiada da violéncia real (suas va-

rias dimensdes e propoxcoes e sua comple-
xidade) e da acdo salvifica de Deus nos ca-
minhos histéricos da construcao da paz.

Depois de uma breve e sucinta apresen-
tacdo da historia de dominacdo e de luta
por libertacdo em El Salvador, concentra-
da mais na abordagem dos problemas so-
cio-econdmico- politicos; abordaremos a
participacdo da igreja catolica no processo
de construcdo da paz - particularmente a
atuacdo e orientacao pastoral do bispo
Romero,

I - Uma historia de dominacao
e luta por libertacao

El Salvador! é o menor pais da América
Central. Com uma superficie de 21.041 Km.?
e uma populacdo de mais 6 milhdes de ha-
bitantes, esté situado entre 0 Oceano Paci-
fico, Guatemala e Honduras. Por causa de
sua beleza natural, & chamado o “pais dos
lagos e vulcoes”. E uma regiao de terra fér-
til mas, devido sua localizacdo geografica,
freqlientemente sacudida por terremotos
como 0s 1986 e 2001 (7,0 e 7,6 pontos na
escala Richert). Sua populagdo & majorita-
riamente mestica (cerca de 90%) e de tra-
dicdo catolica (cerca de ).

Por volta do século IX a regido que hoje
corresponde a El Salvador pertencia ao
império Maia. Em 1524 é conquistada pelo
espanhol Pedro Alvarado, membro da ex-
pedicdo de Hermando Cortéz. E permane-

' Sobre El Salvador cf. HOORNAERT, Eduardo. Histéria do cristianismo na América Latina e no
Caribe. Sdo Paulo: Paulus, 1994, pp. 203-215; MEIRNER, Diethelm. Die ‘Kirche der Armen” in El
Salvador: Eine kirchliche Bewegung zwischem Volks und Befreiungsorganisationen und der verfassten
Kirche. Erlanger, 2004; UCA. El Salvador: Der Aufschrei eines Volkes - Ein Bericht der
Zentralamericanischen Universitdt in San Salvador. Mainz: Griinewald - Miinchen: Kaiser, 1984;
ELLACURIA, Ignacio. Escritos Politicos: Veinte afios de historia en El Salvador (1969-1989). San
Salvador: UCA, 1993; SOL, Ricardo. Para entender El Salvador. San José - Costa Rica: DIE, 1980;
PAX CHRISTI INTERNACIONAL. Derechos Humanos: Informe de la Misién. Amberes, 1981; GOMEZ,
Arias, Farabundo Marti: Volksaufstand in El Salvador. Miinchen: Magazin, 1980.
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cera por trés séculos sob o0 dominio espa-
nhol como parte da Capitania Geral da
Guatemala. Em 1821 a regido centro-ame-
ricana se torna, juntamente com o Méxi-
co, independente da Espanha. Inicialmen-
te se vincula ao império mexicano e dois
anos depois declara sua prépria indepen-
déncia e se constitui como Federagao Cen-
tro-americana. Em 1838, devido a disputa
de interesses locais, a Federacdo é dividida
em cinco Estados independentes que, em
1841, constituem-se como Republica de
Honduras, Guatemala, Nicaragua, Costa
Rica e El Salvador.

Uma certa tensao entre a oligarquia tra-
dicional e os setores influenciados pelas
ondas liberais marcam as primeiras déca-
das de governo em El Salvador e em toda
América Central. Em todo caso o poder
(econdmico e politico) val se consolidan-
do e se concentrando nas mdos da elite
rural, sobretudo dos produtores de café,
principal atividade econdmica de El Salva-
dor na sequnda metade do século XIX?,

Por sua vez, as condicoes de vida da
grande maiona da populagao vao progres-
sivamente se deteriorando. A situacdo se
agrava com a crise econdmica mundial de
29: queda do preco do café, faléncia dos
pequenos produtores, desemprego e di-
minuicao dos salarios. Toda essa situacao
foi criando um ambiente favoravel a cons-
clentizagdo e mobilizacdo da classe traba-
lhadora. A década de 20, especialmente, é
marcada por um crescente processo de or-
ganizagao da classe trabalhadora em El
Salvador. Em 1922 acontecem os primei-
108 protestos dos trabalhadores das plan-

tacOes de café. Em 1924 é fundada a Re-
gional dos Trabalhadores que, em 1932,
contava ja com 75 mil filiados. Em 1930
(30 de margo) é fundado o Partido Comu-
nista de El Salvador.

0 agravamento da crise social com a crise
econdmica de 29 e o crescimento da orga-
nizacdo da classe trabalthadora levaram o
pais a uma situa¢ao de instabilidade poli-
tica que culminou com a derrocada do re-
cém eleito presidente Arturo Aragjo (ja-
neiro de 1931) pelo golpe militar (2 de
dezembro de 1931) que impds o general
Maximiliano Hernandez Martinez como
Presidente de El Salvador..

No entanto, o processo de conscientiza-
¢cdo e organizacdo politica da classe traba-
lhadora sequiu adiante e culminou no
grande levante de 22-26 de janeiro de 1932,
conduzido pelos agricultores Luis Dias,
Francisco Sanches, Feliciano Ama (cacique
de uma comunidade indigena) e pelo
ativista politico e secretario geral do Parti-
do Comunista Augustin Farabundo Marti.
0 levante terminou com 0 massacre de mais
de 20 mil salvadorenhos/as, a maioria agri-
cultores/as, e a execucdo dos lideres co-
munistas Alfonso Luna, Mario Zapata e
Farabundo Marti no dia 1 de fevereiro de
1932. 0 massacre ficou conhecido na his-
tona e na consciéncia coletiva de El Salva-
dor como “a matanca” e Farabundo Marti -
que pediu para ser executado de frente e
de olhos abertos - tornou-se simbolo da
resisténcia e da luta da classe trabalhadora
em El Salvador.

“A matanca” funcionou, por um lado,
como adverténcia para a classe trabalha-

¢ Se em 1859 o café representava apenas 1% da exportacdo de El Salvador, em 1870 representé
17%, 1874 34%, 1879 quase metade de toda exportacdo e em 1894 76%. MEIRNER, Dithelm. Op.

| cit., pp. 60s, nota 9.
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r dora e, por outro, como “legitimacao” do
- poder dos militares que, desde entdo, ndo
obstante algumas tensdes e golpes inter-
1nos, governam o pais até 1979,

0 periodo de governo dos militares foi
marcado, simultaneamente, por um extra-
ordinario crescimento econdmico e um
progressivo empobrecimento da populagao
de El Salvador. Em um artigo onde analisa
os fatores endégenos do conflito centro-
americano e, particularmente, do conftito
salvadorenho, Ignacio Ellacuria recolhe
uma série de dados/informacGes que com-
provam esse fato®,

1. Entre 1950 e 1978 a América Central
teve um crescimento médio anual de 5,3%.
No entanto, 65,2% de sua a populagdo vi-
via, no final dos anos 70, em estado de
pobreza, sendo que 42,1% se encontrava
em estado de extrema pobreza.

2. No caso concreto de El Salvador,
constata-se um crescimento médio de
4,6% (1950-55), 4,7% (55-60), 6,8% (60-
65), 4,5% (65-70) e 5,2% (70-78). No
“ obstante, 68% da populacdo se encontra-
va, no final dos anos 70, em estado de
pobreza, sendo que 50,6% vivia em esta-
do de extrema pobreza.

3. Entre 1965-67 e 74, a participacdo
dos 20% mais pobres da populagdo na ren-
da total de El Salvador diminuiu de 3,2%
para 2,8%. Por outro lado, a participacao
dos 20% mais ricos passou 38,1% para
- 66,4%, no mesmo periodo.

4, Em 1979/60 grupos familiares con-
trolavam 57,2% de todas as empresas pri-
vadas e 84% do capital de El Salvador; aos
demais grupos e individuos tocava 42,8%
das empresas e 15,5% do capital. Com rela-

¢ao a estrutura da propriedade, 76 proprie-
tarios (0,2% dos proprietarios) controla-
vam 15,7% do capital total, enquanto
12,652 proprietarios (37,2% do total) de-
tinham apenas 4,53% do capital.

5. A situacgdo se agrava enormemente
no periodo da guerra civil com a progres-
siva queda do PIB nacional por habitante:
+13% (1970-74), + 8% (75-79) e -34,8%
(80-84).

6. Neste periodo o poder aquisitivo real
dos salarios, sobretudo dos trabalhadores
do setor agropecuano, diminuiu enorme-
mente. Em comparacao com o salario em
1970 (100%), que ja era baixo, diminui para
82,9% em 1980 e para 57,9% em 1984.
Apenas em alguns servigos sazonais (co-
lheita de café e aclicar, algumas indstrias
agricolas) houve uma melhoria salarial em
relacao a 1970.

Toda essa situacao fol criando e conso-
lidando, ndo obstante o progressivo pro-
cesso de mlitarizagdo do pais com sua po-
litica de “sequranca nacional”, um senti-
mento de insatisfacdo e indignacao social
que, aos poucos, foi sendo articulado e
constituindo-se como forca politica popu-
lar de carater revolucionario, sobretudo no
final na década de 70, E interessante ob-
servar que os paises centro-americanos onde
0s movimentos revolucionarios cresceram
mais foram exatamente os paises com mai-
or indice de pobreza: Nicaragua (88,5%),
Guatemala (79%) e El Salvador (68,1%).

A luta propriamente revolucionaria foi
“preparada” por um longo processo de cons-
clentizacdo e organizacao, no qual atua-
ram forcas sociais diversas e, mesmo, inte-
resses diversos. Ellacuria destaca as trés

* ELLACURIA, Ignacio. “Factores endégenos del conflito centroamericano: crisis econémica y
desequilibrios sociales”, in Escritos Politicos I. Op.cit., pp. 139-172.
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mais significativas: Primeiro, um protesto
contra as formas ditatorais e absolutistas
de governo, nascido de um sentimento e
ideologia de carater mais liberal ou demo-
cratico. Sequndo, uma linha mais marxis-
ta dentro do marco tedrico-pratico da luta
de classes. Terceiro, uma linha mais crista
- moderadamente reformista (Doutrina
Social da Igreja) ou mais revolucionaria
(Teologia da Libertagao) - de defesa da jus-
tica e da liberdade®. Nao obstante os con-
flitos de interesse e de perspectiva, essas
forcas sociais diversas foram mobilizando
e articulando a indignacdo e os sempre mais
constantes protestos no pais e criando um
ambiente propicio a polarizacdo e ao con-
flito social que, no limite, desembocou no
conflito armado. A vitoria da Revolucdo
Sandinista na Nicaragua em 19 de jutho de
1979 confirmou e impulsionou em setores
cada vez mats amplos a op¢do pelo cami-
nho revolucionario de transformacao da
sociedade. A essas alturas a mobilizacao
social ja envolvia enormes setores da po-
pulacdo e a gquerritha comecava a tomar
COTpo,

Quanto mais crescia a organizacao po-
pular, mais aumentava a reacao da elite,
especialmente da oligarquia rural, e a
militarizacdo do pais. A repressao contra
as manifestacOes e organizacdoes populares
e a perseguicdo (prisdo, expulsdo, tortura,
morte...) de liderancas sociais - inclusive
eclesiais - cresciam assustadoramente. E
tanto por parte do Estado, quanto por par-
te dos grupos paramilitares. A Igreja caté-
lica, sob a presidéncia do bispo Oscar Ro-
mero, era praticamente a tinica institui-
¢ao que ainda podia falar - ndo obstante a

“ Cf. Ibidem, p. 169.

perseguicao que suas liderancas passaram
a sofrer. Persequicdo que culminou com o
assassinado de Romero no dia 25 de marco
de 1980.

0 conflito chegou ao limite. O enfren-
tamento tornou-se inevitavel.

Por um lado, a luta e a organizacao dos
setores populares adquiriram um carater
de massa com crescente adesdo aos movi-
mentos revolucionanos. Constituiram-se
enormes redes de articulacdo e os peque-
nos focos de guernlhas se transformaram
em verdadeiros exércitos, Primeiro é cria-
da a Cordenadoria Politico-Militar (janeiro
de 1980) para dar unidade ao processo re-
volucionario. Ela desembocara na criacao
do Exército Revolucionario do Povo (mar-
co de 1980). Depois, a Cordenadoria Revo-
luciondria de Massas (21 de janeiro 1980),
articulacdo das organizacoes politicas de
massas; a Frente Democratico Revoluciona-
ria (abril de 1980), ampla alianca de todos
0s setores e organizacoes progressistas e
revolucionarias; a Dire¢do Revoluciondna
Unificada (maio de 1980), comando unifi-
cado da revolucdo; e, por fim, a FMLN -
Frente Farabundo Marti para a Libertacdo
Nacional (outubro de 1980). Grandes ma-
nifestacdes, como a grande Marcha da Uni-
dade de 22 janeiro (cerca de 100 mil pesso-
as) e a greve geral em junho que parou
completamente o pais por trés dias, de-
monstravam o respaldo e a participacao
populares na revolucdo em curso.

Por outro lado, a oligarquia rural, o Es-
tado e suas forcas militares e os grupos
paramilitares radicalizam a repressao com
massacres, prisoes, torturas, terronismo,
mortes, expulsdes do pais... Tudo isso, cla-



y0, COIM 0 apoio econdmico, politico e ide-
olbgico dos Estados Urudos, sem o qual ndo
teria sido possivel manter e levar adiante
tamanha repressao. Sobretudo depois da
vitéria da Revolucao Sandinista na Nicara-
gua - por seu possivel efeito domind na
regido centro-americana, a comecar por El
Salvador - a intervencdo estadunidense na
América Central, particularmente em El
Salvador, configurou-se como verdadeiro
governo paralelo. El Salvador tornou-se o
problema do governo Ronald Reagan. 0
“perigo comunista” que ameaca a regido -
fronteira dos EUA! - desde as primeiras
décadas do século XX e que levou os Esta-
dos Unidos a apoiar 0s governos militares
em El Salvador desde “a matanca” de 1932,
assim como nos demais paises da América
Latina, fortaleceu-se com a vitoria da Re-
volucdo cubana em 1959 e, recentemen-
te, com a onda de movimentos revoluci-
onarios na América Central. Ja triunfou
na Nicaraqua, pode triunfar em El Salva-
dor e, como efeito domino, em toda Amé-
rica Central - com um “efeito simboli-
co”®terrivel para os Estados Unidos no
contexto da “querra fria”, Por isso tem

que ser derrotado a qualquer prego. E
como uma invasdo militar direta, depois
da derrota no Vietna (1975), provocaria
uma reacao contraria muito grande na
populacdo estadunidense, a saida era apoi-
ar “indiretamente” seus aliados dentro do
pais, isto €, os militares. Dai porque o
governo de Reagan nao apenas aumen-
tou os investimentos economicos em El
Salvador®, como também o direcionou
sempre mais para as atividade militares.
Entre 1981 e 1985, por exemplo, 44,1%
dos investimentos estadunidenses em El
Salvador foram destinados para ativida-
des indiretamente ligadas a guerra, 30%
diretamente para a querra, 15,4% para
reformas e desenvolvimento do pais e
10,5% ajudas em alimentos’.

Nos primeiros quatros anos de guerra,
nada menos que mais de 40 mil mortos -
1% de toda populacdo de El Salvador!!! - e
300 mil refugiados na capital do pais, em
outros paises da América Central e no Me-
xico. Os nimeros de mortos, desapareci-
dos e refugiados dos primeiros anos da
guerra, embora sempre parciais®, falam por
$1MESIOs:

> 0 “efeito simbélico” da possivel vitéria dos movimentos revolucionarios na América Central - e
que fez da América Central o problema do governo estadunidense - foi formulado por Ellacuria da
sequinte maneira: “se junto a nossa propria fronteira nao somos capazes de por freio nos comu-
nistas e darmos apoio aos nossos amigos democraticos, perderemos toda credibilidade com nossos
aliados, cujas fronteiras estdo muito mais distantes. Trata-se, fundamentalmente, de um probtle-
ma ideolégico, de um problema de contagio de consciéncias, cuja formulagdo poderia ser a seguin-
te: se a injustica estrutural pode conduzir a uma revolugdo triunfante na propria fronteira dos
Estados Unidos, com maior razdo podera conduzir em lugares onde & mais dificil ideolégica e
logisticamente a presencga norte-americana. Talvez aqui se esconda a maior gravidade e importan-
cla do problema centro-americano. Se estaria provando “en pequefio” um processo que pudesse
ter alcance universal”. Idem. “Centroamérica como problema”, in op. cit., p. 127.

° Cf. UCA. Op. cit., pp. 54ss.

’ Segundo o Informe “Ajuda norte-americana a El Salvador: uma avaliagao do passado, uma
proposta para o futuro”, apresentado em fevereiro de 1985 ao Grupo de Controle de Armamento e
Politica Exterior do Congresso dos EUA. Apud ELLACURIA, Ignacio. Op. cit., p. 151.

* Cf. UCA. Op. cit., pp. 62-72,
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1. Mortos/feridos em operagGes militares:
1.1, Pelo Exército/Forca de Sequranca/Pa-
ramilitares: 371 (1980); 801 (1981); 5.568

(82 até maio de 83) - total geral: 6.740

1.2. Pela FMLN - entre outubro de 82
e maio de 83:

1.2.1. Sequndo os jornais e o Comité
de Imprensa das For¢as armadas: 2.433
1.2.2. Seqgundo FMLN: 1.214

2. Populacdo civil assassinada: .

2.1, Mortos pelo Exército/Forca de Sequ-

ranca/Paramilitares: 580 (78 a outubro

de 79); 13.194 (outubro de 79 - 80);

13.229 (1981); 4.419 (1982); 2.823 (até

julho de 83) - total geral: 34.069.

2.2, Mortos pela FEMLN: 800 (1980); 300

(1981); 82 (1982); 33 (até agosto de 83)

- total: 1215.

2.3.Desaparecidos: 80 (1979); 467

(1980); 706 (1981); 1.414 (1982); 315

(1983) - total - 2.982.

3. Refugiados em meados de 1981:

100.000 (Sao Salvador - capital de El Sal-

vador); 70.000 (México); 10.000 (Belize);

60.000 (Honduras); 25.000 (Nicaragua);

20.000 (Costa Rica); 15.000 (Panama).

No “final” da guerra em 1992 o niimero de
mortos chegou a 75.000, Sao nimeros, em si
mesmos, alarmantes, cujos sofrimentos e tra-
gédias que ocultam sio incalculaveis...

Os anos foram se passando e a guerra
foi se configurando como uma guerra sem
fim, sem vencedores nem vencidos. Neste
contexto foi se impondo, por forcas inter-
nas e externas, a necessidade de se empre-
ender um dialogo entre os dois principais
grupos em conflito: os militares e os EUA
e as forcas revolucionarias. 0 agravamen-
to da situagdo social e a progressiva des-

* Cf. MEIRNER, Diethelm. Op. cit., pp. 290-300.

truicao do pais, por um lado, e a pressao
politica externa, por outro, evidenciavam
a necessidade e a urgéncia do dialogo.

Com o respaldo e sob a pressao de seto-
res cada vez mais amplos do povo salvado-
renho e da comunidade politica internaci-
onal, a Igreja Catolica, através do arcebis-
po de El Salvador Rivera y Damas, toma a
iniciativa e propor e articular um debate
nactonal que resultou na criacao do Comi-
té Permanente de Debate Nacional (CPDN)
em 1988, reunindo setores e organizacoes
0s mais diversos do pais. Grandes manifes-
tacoes em defesa do didlogo e da negocia-
¢ao foram articutadas - como a de setem-
bro de 89 que reuniu entre 60 e 100 mil
pessoas — e ans pouces, nao obhstante as
enormes resisténcias, foi se iniciando um
dialogo entre os militares e o comando da
guerrilha, principais focos do conflito.

0 processo culminou com um Acordo
de Paz’ mediado pela ONU em 1992. 0 ponto
central do acordo era o fim do conflito ar-
mado o que, evidentemente, so fol possi-
vel sob determinadas condi¢Ges para ambas
as partes envolvidas no conflito: plano de
unificacdo dos exércitos (dos militares e
das forcas revolucionarias) e reincorporagdo
de uma parte das tropas revolucionarias na
vida civil; funcdo das Forcas de Sequranca
limitada a defesa nacional; dissolucao do
batalhdo de elite; controle civil do poder
militar; reducdo das tropas militares de 60
para 30 mil homens; constituicdo de uma
comissao de avaliacdo do papel dos oficiais
na violacdo dos direitos humanos em El
Salvador; constituicao de uma nova poli-
cia civil nacional composta por membros
da Policia Nacional (1/3), das forcas revolu-



cionaria (1/3) e membros desvinculados
de ambas as partes (1/3); retomada do pla-
no de reforma agraria de 1980, embora
de acordo com sua revisao em 1983"; com-
pra, por parte do governo, das terras ocu-
padas pelos trabalhadores nas zonas con-
troladas pelas forcas revolucionarias aos
antigos proprietarios; crédito para peque-
nos e médios empresarios do setor agrario;
constituicao da FMLN com partido politi-
co, entre outras. Para mediar todo esse pro-
cesso foi constituida uma Comissdo Nacio-
nal pela Paz formada por representantes
do Exército, da FMLN, do governo e dos
partidos representados no parlamento.

E assim se foi construindo um caminho
de superacao do impasse criado pela
absolutizacao dos fins e dos meios, por ambas
as partes, e uma nova estratégia de luta.
Evidentemente ndo se deu a transformacao
social esperada e os problemas, longe de te-
rem sido resolvidos, aumentaram. Além do
mais, a conjuntura politico-eclesial favora-
vel aos movimentos e organizacdes popula-
res mudaram enormemente no decornrer da
guena. Isso ndo significa que a luta tenha
fracassado. Fracassou, sem diivida, uma es-
tratégia de luta. E isso provoca uma certa
retracao e desmobiliza¢ao social. Mas os pro-
blemas permanecem e até aumentaramea
resisténcia continua, Certamente por outros

caminhos - menos extremistas, mais realis-
tas talvez, mas nem por isso menos radicais.

II. A Igreja e a construcdo da paz
em uma sociedade violenta
Defrontar-se com a historia de El Salva-
dor &, portanto, defrontar-se com uma his-
toria de dominacdo e de luta por libertacdo
extremas. Dominag¢do que comeca Com 0S
colonizadores espanhois e que continua so-
bretudo com a oligarquia rural local - que
além de se aproprar do Estado e de suas
forcas militares e de contar com a “bencdo”
do governo estadunidense, articula e banca
varlos grupos paramilitares, verdadeiros gru-
pos de exterminio e de terrorismo. E luta
que comeca com as resisténcias a domina-
cao espanhola, continua nos movimentos
independentistas de cunho liberal e vai se
consolidando através de pequenas e gran-
des mobilizacOes e organizagoes populares
até se estruturar como gueritha e retomar
o caminho do enfrentamento politico. Tudo
isso foi fazendo com que a sociedade salva-
dorenha fosse sendo estruturada sob o sig-
no do conflito e da violéncia. “A violéncia
ndo & um broto.epidérmico em El Salvador,
mas um dos elementos de sua atual estru-
tura historica que surge do modo como esta
estruturado nosso pais e que, por sua vez,
repercute sobre sua estruturacao”*,

' Trata-se do Decreto 153 de 6 de margo de 1980 que previa, numa primeira fase, a desapropriagao
das areas acima de 500 ha (o que teoricamente representava 16% da 4rea agricola de El Salvador)
e, huma segunda fase, de areas entre 100 e 500 ha (25% da 4rea agricola). Cf. Ibidem, p. 234,

'* Segundo apenas propriedades acima de 245 ha podem ser desapropriadas. Cf. Ibidem, p. 287.

'2 ELLACURIA, Ignacio. “Comentarios a la Carta Pastoral”, in Escritos Politicos II. Op. Cit., pp. 679-
732, aqui 714. “Quando se trata de problemas estruturais é preciso dar-se conta que todos os
elementos dependem uns dos outros, mas também & preciso perguntar-se qual dos elementos & o
principal. No caso da violéncia em El Salvador, as distintas formas que se apresenta estdo todas
relacionadas entre si: o acrescentamento de uma delas repercute em todas as demais. Mas uma
delas é a principal, de tal modo que se ela desaparecesse, todas as demais cairiam por seu préprio
peso. Esta forma principal de violéncia, da qual dependem em méaxima medida todas as demais, é

a chamada violéncia institucionalizada”. Ibidem.
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Como parte desse povo e dessa histona,
a Igreja salvadorenha so pode ser entendi-
da dentro desse processo. Ela chegou nes-
tas terras como parte e instrumento ideo-
l6gico do projeto colorual. Foi se estrutu-
rando, sobretudo institucionalmente, como
forca conservadora e legitimadora dos gru-
pos dominantes - primeiro os espanhdis,
depois a elite local. Reagiu contra 0s mo-
vimentos independentistas (de carater mais
liberal e secular), aliou-se aos setores mais
conservadores da elite tocal, ficou do lado
do governo na “matanca” de 1932 - acon-
teceu, inclusive, no dia 28/02/32 uma mis-
sa de acdo de gracas na catedral de El Sal-
vador com a participacdo dos mais impor-
tantes representantes do governio, dos mi-
itares, da guarda nacional... - e esteve sem-
pre, salvo algumas tensoes de interesses
corporativistas, muito bem com os milita-
res e a oligarquia rural e contra tudo que
cheirava a comunismo. A situacao come-
cou a mudar na sequnda metade do século
20. Por um lado, por receio da expansao
dos ideais e movimentos socialistas, o que
exigia uma resposta “alternativa” aos cres-
centes problemas sociais. Por outro lado,
devido as renovacoes que o Concilio foi
introduzindo na Igreja mundial e, sobre-
tudo, devido aos novos rumos tracados pela
Conferéncia de Medellin para a Igreja Lati-
no-americana.

0 movimento de renovacao conciliar fol
ganhando corpo através das Semanas de
Estudo sobre Pastoral de Conjunto (1968,
1970, 1976) e, especialmente, através da
articulacao de um Grupo de Reflexdo Pas-
toral formado por padres interessados em
uma pastoral mais conseqiiente em El Sal-
vador. A articulacdo comeca ja em 1968
com a primeira Semana de Pastoral de Con-

junto e logo se vinculara ao nascente mo-
vimento eclesial chamado Teologia da Li-
bertacdo. Ela vai crescendo, sobretudo, no
poder de influéncia pastoral através da for-
macao de Comunidades Eclesiais de Base,
da formacao de liderancas (em abril de 68
acontece o primeiro curso de preparacao
para delegados da palavra), da defesa dos
Direitos Humanos e da crescente alianca
com as organizacoes sociais, Todo esse pro-
cesso que val tomando corpo na vida ecle-
sial tera seu auge nos anos 77-80, sob a
presidéncia de Romero, E tanto pela radi-
calizacdo da situacao de empobrecimento
da popula¢ao, quanto pelo crescente mo-
vimento de tomada de consciéncia e de
organizacdo da populacdo, particularmen-
te dos cristaos, quanto, ainda, pela radica-
lizacao da repressdo por parte do Estado e
dos grupos paramilitares.

Oscar Romero assume a Arquidiocese de
Sdo Salvador no dia 20 de fevereiro de 1977,
Havia muita expectativa (de uns) e receio
(de outros) do entdo bispo auxiliar de El
Salvador, Arturo Rivera, ser nomeado ar-
cebispo. Ele vinha acompanhando e apoi-
ando 0 movimento de renovacdo eclesial,
sobretudo a partir das Semanas de Pastoral
de Conjunto. Sua nomeacao significaria
uma confirmacao e um impulso a pastoral
em curso. No entanto, foi nomeado Romero.
Ele fo1 nomeado arcebispo, precisamente, por
sua posi¢ao conservadora frente ao movi-
mento de renovacao conciliar em curso e
sobretudo por sua boa relacdo (sem confli-
to!) com os setores dominantes de El Salva-
dor. Sua nomeacao causou muito alivio e
satisfacdo nos setores dominantes, particu-
larmente nos militares e na oligarquia ru-
ral, e muita frustracao nos setores popula-
res e comprometidos da Igreja e da socieda-




de. Ela foi marcada por expectativas (para
uns) e temores (para outros) de uma volta
20S anos pré-conciliares.

Entretanto, com o aumento da repres-
sd0 e, particularmente, com a sistematica e
progressiva perseguicdo as liderancas ecle-
siais, sobremaneira aos padres comprome-
tidos com luta pela justica social, a situa-
cdo vai mudando de rumo.

A menos de um més a frente da arqui-
diocese foi assassinado o jesuita Pe. Rutilo
Grande (12 de marco de 77). O Pe. Grande,
antigo diretor do seminario e amigo pes-
soal de Romero, era conhecido por seu
envolvimento no processo de renovacao
eclesial e por seu compromisso social. Ro-
mero preside seus funerais e toma duas
importantes decisoes que surpreenderao a
todos e que marcardo o inicio de seu pro-
cesso de ruptura com os setores dominan-
tes (politicos e eclesiais), por um lado, e
de aproximacdo dos setores populares, por
outro. No domingo sequinte (20 de mar-
¢o) havera uma “tinica missa” em toda ar-
quidiocese, na catedral de Sao Salvador, e
ele “ndo participara em atos oficiais até que
a situacdo seja esclarecida”, A noticia soou
como uma bomba! Ndo obstante a resis-
téncia do episcopado, do Niincio e da elite
salvadorenhos - que consideravam a deci-
sdo “provocativa e perigosa” - ele mante-
ve a decisdo. A “missa inica” aconteceu
com a participacao de cerca de 100 mil pes-
s0as e ele nao participou da posse do novo
presidente de El Salvador no 1 de julho
(apenas o nincio e os bispos Alvarez e
Barrera estiveram presentes). Era um fato
inédito na historia de El Salvador - com

poder simbolico-politico incalculavel. Mas
a perseguicao as liderancas eclesiais estava
apenas comec¢ando. No dia 11 de mato fol
assassinado o Pe. Alfonso Navarro na Colé-
nia Miramonte. Dia 19 de maio a igrejae o
sacrario da cidade de Aguilares foram
destruidos pelos militares. Entre os meses
de maio e junho foram espathados folhe-
tos em Sao Salvador com os dizeres: “seja
patriota, mate um padre”, Difamacdo nos
meios de comunicagdo, prisdo, tortura,
expulsao e assassinato de liderancas eclesi-
ais, ocupacao e destruicao de prédios ecle-
siais... foram se tornando cada vez mais
cotidianos. E como ele mesmo dixd poucos
meses antes de seu martirio: “Se tudo 1550
aconteceu com pessoas que sao oS repre-
sentantes mais evidentes da Igreja, bem
podeis imaginar o que ocorreu com os Cris-
taos comuns, com 0s camponeses, 0S
catequistas, os ministro leigos e com as
comunidades eclesiais de base. Houve cen-
tenas e milhares de ameacas, prisoes, tor-
turas, assassinios...””.

E neste contexto que se da a conversao
de Romero e que a Igreja de Sdo Salvador,
sob sua presidéncia, confirma e leva as ul-
timas conseqiiéncias o processo de reno-
vacao eclesial e de compromisso social em
curso e se constitui como uma das princi-
pais forcas sociais de construcdo da paz em
El Salvador. Muita coisa se poderia falar da
expenéncia de El Salvador e particularmen-
te do pastoreio de Romero. Aqui nos con-
centraremos em sua contribuicao para
construcdo da paz em El Salvador, desta-
cando os pontos que nos parecem mais re-
levantes.

' ROMERO, Oscar. “A dimensao politica da fé dentro da perspectiva da op¢do pelos pobres”, in
VV.AA. Voz dos sem voz: A palavra profética de Dom Oscar Romero, Sdo Paulo: Paulinas, 1987, pp.

261-275, aqui, 268.
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1. Redefini¢do pratico-tedrica da
identidade da Igreja a partir de
sua missdo salvifica.

A Igreja ndo existe para sl mesma mas
para a salvacdo do mundo, como instru-
mento de salvacao, a comecar pelas viti-
mas, 0s pobres. Sua missdo fundamental
nao consiste em se auto-reproduzir (cres-
cer em tamanho, poder, privilégios...), mas
na salvacdo das vitimas. Esse descentra-
mento eclesial que na pratica vai se confl-
gurando como denuncia profética do pe-
cado da injustica e da violéncia, defesa dos
direitos humanos, servicos as comunida-
des pobres, compromisso com suas causas
e lutas e, no limite, como testemunho ra-
dical, martiro; vai sendo explicitado, teo-
ricamente, como servi¢o ao mundo, conti-
nuacao da obra redentora de Cristo no
mundo, realizacao do reinado de Deus na
historia...

Ja em sua primeira Carta Pastoral (10/
04/77) - “A Igreja Pascal” -, ainda muito
pouco latino-amencana, ao falar da Igreja
como sacramento, sinal e instrumento da
Pascoa, Romero falava de “uma Igreja que
NA0 Vive para Sl mesma, mas vive para ser-
vir como instrumento de Cristo na reden-
cdo de toda humanidade” e reafirmava,
retomando os ensinamentos do Concilio e
da Enciclica Evangelit Nuntiandi de Paulo
VI, a “ligacdo entre a verdadeira evangeli-
zacao e a promocao humana”*,

Mas é em sua sequnda Carta Pastoral (06/
08/77) - "AIgreja, Corpo de Cristo na his-
tora - que Romero, ja na perspectiva lati-
no-americana inaugurada por Medellin,
aprofundara a identidade da Igreja a partir

de sua missao no mundo. Depois de abor-
dar “a missdo a Igreja Hoje" (relacdo Igreja
X mundo, unidade da histona, pecado do
mundo e necessidade de conversao) fala
da Igreja como “corpo de Cristo na histd-
ria”: “A Igreja é o Corpo de Cristo na His-
tona [...). Algreja e a carne em que Cristo
torna presente atraves dos séculos sua pro-
pria vida e missdo pessoal [...]. A Igreja so
pode ser Igreja a medida que continua sen-
do o Corpo de Cristo. Sua missao so sera
auténtica d medida que for a missao de Jesus
nas situacdes novas, nas circunstancias
novas da histora [...]. AIgreja é a comu-
nidade dos que professam a fé em Jesus
Cristo como Ginico Senhor da historia. E
uma comunidade de fé, cuja obriga¢ao pri-
mordial, sua razdo de ser, é continuar a
vida e obra de Jesus”*. Ao falar de Jesus
Cristo (pessoa, ensinamento e atividade) e
de seu Corpo, aIgreja, fala da proclamagdo
do reino principalmente aos pobres, da
denuncia do pecado e do chamado a con-
versao e da realizacao do reino. Por fim,
fala da atual situacad da Igreja de Sdo Sal-
vador: das acusacoes que vem recebendo
(de pregar o 0dio e a subversao, de ter se
tornado marxista e de se intrometer na
politica), do testemunho de uma Igreja
perseguida “no exato momento em que ela
comeca a ser fiel a sua missao”*® e, conse-
gientemente, da crescente unidade e re-
juvenescimento da Igreja de Sdo Salvador.

Essa configuracdo pratico-tedrica da Igre-
ja a partir de sua missdo salvifica leva a uma
encamagdo no mundo dos pobres. Encamacao
que, longe de afastar da fé daquilo para o
qual ela mpele, a conduz para o seu “verda-

14 Idem. "A Igreja pascal”, in Op. cit., pp. 79-94, aqui, 87 e 90.
15 Idem. “A Igreja, Corpo de Cristo na Histéria”, in Op. cit., pp. 95-126, aqui, 105s e 109s,



deiro lar”; e que, longe de comprometer a
universalidade de sua missdo salvifica (ex-
cluindo os ricos e poderosos), a realizara a
partir de sua parcialidade evangélica ("ela pres-
tard servigo também aos poderosos, através
do apostolado de conversao”): “E dentro des-
se mundo destituido de face humana, deste
sacramento contemporaneo do servo sofre-
dor de Javé, que a Igreja de minha arquidio-
cese decidiu encarnar-se. Nao digo isso com
espirito triunfalista, pois estou bem consc-
ente de quanto resta a fazer neste campo.
Mas digo-o com imensa alegria, porque fize-
oS U esfor¢co ndo para passar ao largo, nao
para circundar o que jaz ferldo na estrada,
mas para nos aproximar-mos dele ou dela
como fez 0 bom samaritano™Y,

50 uma Igreja descentrada de si mesma
e centrada em sua missao salvifica é capaz
de, como Jesus, encarnar-se na realidade
desfigurada pelo pecado e ser ai, a partir
de dentro, sinal/fermento de salvacdo.

2. Compreensdo e denuncia da
pecaminosidade e complexidade da
violéncia.

Essa encarnagdo no mundo dos pobres
permite e promove tanto uma melhor com-

preensdo da pecaminosidade e complexidade
da violéncia, quanto sua deniincia profética.

A violéncia é pecado porque oprime e
mata. “0 pecado matou o Filho de Deus e é
0 pecado que continua matando os filhos
de Deus”. Sabemos o que é o pecado € que
ele & mortal, diz Romero, pela morte que
produz. “E ndo s6 no sentido da morte in-
tenior da pessoa que o comete, mas igual-
mente por causa da morte real e objetiva
que pecado produz”, Afinal, “é impossivel
ofender a Deus sem ofender o0 irmdo ou a
ima”, Por isso mesmo, afirma Romero, “por
mais tragico que pareca, a Igreja, median-
te sua entrada no mundo socio-politico
real, aprendeu a reconhecer e a aprofundar
sua compreensdo do pecado e da esséncia

deste, A esséncla fundamental do pecado,

em nosso mundo, revela-se na morte dos
salvadorenhos™®, Dai porque a encarnacao
no mundo dos pobres ajudou a compreen-
der melhor a pecaminosidade da vioténcia.

Mas alem de ser uma realidade pecami-

1nosa, a violéncia é uma realidade profun-
damente complexa - configurada sob as
mais diferentes formas. Tanto em sua ter-
ceira Carta Pastoral (06/08/78) - “A Igreja
e as organizacoes politicas populares™? -,

18 Ibidem, p. 119. “Persequir a Igreja [...] ndo consiste apenas em ataci-la diretamente, privan-
do-a de privilégios, ou ignorando-a juridicamente. A mais séria perseqguigdo que se possa fazer
contra a Igreja é a de impossibilita-la de desempenhar sua missdo e, ainda, a de atacar aqueles
a quem se dirige sua palavra de salvacao [...]. A Igreja é perseguida quando ndo lhe permitem
proclamar o reino de Deus e tudo o que ele acarreta em termo de justica, paz, amor e verdade;
quando ndo lhe permitem denunciar o pecado de nossa terra que mergulha o povo na miséria;
quando os direitos do povo de El Salvador ndo sio respeitados; quando aumenta o niimero dos
desaparecidos, dos mortos, dos caluniados [...]. A Igreja é respeitada, elogiada, até alvo de
Privilégios, quando prega a salvagdo eterna e ndo se envolve com os problemas reais do nosso
mundo. Mas se a Igreja & fiel 4 sua missdo de denunciar o pecado que provoca a miséria para
tantos e se proclama sua esperanca num munde mais justo, mais humano, entdo ela é persequida
¢ caluniada, é censurada como sendo subversiva e comunista”. Ibidem, 120s.

¥ Idem. “A dimensdo politica da fé dentro da perspectiva da opcdo pelos pobres”. Op. cit., p. 265.
'* Ibidem, pp. 270s. |

¥ Idem. "A Igreja e as organizacdes populares”. Op. cit., pp. 127-170.
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quanto em sua quarta Carta Pastoral (06/
08/79) - “A missdo da Igreja em meio a
crise nacional”® -, Romero procura
explicitar essa complexidade, distinguin-
do os “diferentes tipos de violéncia”, pon-
derando-os e hierarquizando-os.

Em primeiro lugar, ele fala da violéncia
institucionalizada que priva a maioria dos
salvadorenhos “do necessario para viver",
Essa violéncia “assume forma concreta na
distribuicdo injusta das riquezas e da pro-
priedade - especialmente quando inclui o
latifindio - e, de modo mais geral, neste
amalgama de estruturas econdmicas e po-
liticas, mediante as quais uns poucos vao
ficando cada vez mais ricos e poderosos,
a0 passo que o resto vai ficando mais po-
bre e mais fraco™!. Responsaveis por essa
violéncia sdo tanto “os que monopolizam
0 poder econdmico em vez de compartilha-
lo” - usando, inclusive, a violéncia para
defender seus privilégios -, quanto “os que
permanecem passivos por medo do sacnfi-
c10 e do risco pessoal incluidos em qual-
quer acdo corajosa e eficiente”®, Essa é “a
forma mais aguda” de violéncia na Améri-
ca Latina e, concretamente, em El Salva-
dor. “A raiz mais profunda dos graves ma-
les que nos afligem, inclusive a renovada
explosao de violéncia [...]. E a causa de
outras iniimeras crueldades e atos mais
evidentes de violéncia"%,

Em segundo lugar, ele fala da violéncia

repressiva do Estado, isto &, “do uso da
violéncia pelo Estado e suas for¢as de se-
guranca a fim de conter as aspiracoes da
maioria, esmagando violentamente todos
0s sinais de protestos contra a injustica que
mencionamos”?. Baseado na doutrina da
“Seguranca Nacional”, o Estado reprime -
“com violéncia sempre mais crescente e
com injustica cada vez maior” (prisao,
tortura, assassinato, desaparecimento...)
“qualquer voz discordante contra a atual
forma de capitalismo e contra as insti-
tuicdes politicas que a apoiam”?, Trata-
se ndo apenas de uma forma de violéncia
real, mas de uma violéncia injusta por-
que, através dela, o Estado “defende a
manutencao do sistema politico econd-
mico dominante” e “Impede o povo de
ter a oportunidade real de usar seu direi-
to fundamental de autogoverno”#.

Em tercelro lugar, ela fala da violéncia
sediciosa ou terronista, praticada por gru-
pos de extrema direita e de extrema esquer-
da, geralmente “organizada e concretizada
sob a forma de guerrilhas ou de terroris-
mo", Trata-se de uma violéncia “que pro-
duz e provoca infiteis e injustificaveis der-
ramamentos de sangue, que expoe a socle-
dade a tensoes explosivas que superam o
controle da razdo e afasta, por principio,
qualquer forma de didlogo com meio pos-
sivel de resolver conflitos sociais”“?.

Em quarto lugar, fala da violéncia revo-

®® Idem, “A missdo da Igreja em meio a crise nacional”, Op. cit., pp. 171-239.

* Ibidem, p. 216.

# Idem. "A Igreja e as organizagdes populares”, Op. cit., p. 160.
# Idem. “A missao da Igreja em meio a crise nacional”, Op. cit., p. 216.
% Idem. “A Igreja e as organizagdes populares”. Op. cit., p. 161.
% Idem. “A missao da Igreja em meio a crise nacional”. Op. cit., p. 216.
¢ Idem. “A Igreja e as organizacdes populares”. Op. cit., p. 161.

¢ Ibidem.



luciondria ou violéncia da insurreicdo, re-
conhecida, em “circunstancias muito ex-
cepcionais”, como justa (pela constitui-
cdo salvadorenha) e legitima (pela moral
catélica tradicional). Trata-se, acordo com
Enciclica Populorum Progressio (n° 31) e
Documento de Medellin (Paz, 19), de uma
situacao em que se da “uma tirania evi-
dente e prolongada, que atenta seriamen-
te contra os direitos humanos fundamen-
tais e prejudica gravemente o bem comum
do pais, quer isto provenha de uma s6 pes-
s0a ou de estruturas claramente injustas%,

Em quinto lugar, fala do que Ellacuria
chama de “violéncias resultantes”, isto é,
“aquelas violéncias que ndo teriam surgi-
dos se nao fossem provocadas por outras
violéncias que sao as realmente originari-
as": avioléncia institucional e repressiva e
a violéncia terrorista (inclusive no caso da
violéncia terrorista de esquerda que, em-
bora sendo suscitada por uma ordem in-
justa, “adquire com freqgiiéncia certa auto-
nomia e se constitui como instituicao
ofensiva, que ja ndo é mera resposta”)?.
Trata-se da violéncia espontdnea e da vio-
léncia em legitima defesa. A primeira re-
fere-se “a uma reacdo imediata, ndo calcu-
lada nem organizada, por parte de um grupo
de individuos, quando sdo violentamente
atacados no exercicio de seus legitimos di-
reitos” (greves, manifestagdes...). A sequn-

% Ibidem, p. 217.
% ELLACURIA, Ignacio. Op. cit., p. 719,
** ROMERO, Oscar. Op. cit., p. 161s.

da se da quando “um grupo ou um indivi-
duo repele por meio da forca a agressao
injusta de que foi alvo™™.

Por fim, fala da violéncia ou poder da
ndo violéncia, como a praticada por Gandhi
na India e por Martin Luter King nos EUA,
“0 conselho do evangelho de oferecer a
outra face diante de uma agressao injus-
ta”, diz Romero, “longe de ser passividade
e covardia, evidencia a grande forca mo-
ral, capaz de delxar um agressor moralmen-
te derrotado e humilhado™.

Romero nao apenas reconheceu as diver-
sas formas de violéncia em El Salvador, mas
percebeu que umas sao mais radicais e
originantes (institucional, repressiva e ter-
rorista) e que oufras sao mais denvadas e on-
ginadas (revoluciondrias ou Insurrecionais,
espontaneas e legitima defesa). Além do mais,
reconheceu com a fradicao da Igreja que, em
determinadas circunstancias e sob determi-
nadas condicoes, 0 uso da vioténcia pode ser
legitimo e até necessario.

E, assim, compreendendo com o cora-
cdo e com a razao a pecaminosidade e a
complexidade da violéncia, pdde ajudar a
Igreja a exercer de uma forma radical sua
missdo profética - denunciando todas as
formas de pecado, particularmente o peca-
do da violéncia, e proclamando a verdade.
Ndo é sem razao que se fala de Romero
como profeta, como aquele que fol assassi-

*1 Ibidem, 162. Falando sobre a eficacia social e politica desse tipo de violéncia - que aparente-
mente nao é violéncia -, especialmente para os movimentos populares camponeses, Ellacuria
afirma que ela, se bem concebida e bem organizada, “nio apenas permite avan¢ar muito mais na
base organizada e freia as mas conseqiiéncias que podem surgir, mesmo contra sua vontade, do
uso de agdes violentas, mas também faz mais irracional e imoral o esfor¢o por reprimir o que, nem
na causa nem na forma, di pretexto para alguma forma de repressio”. ELLACURIA, Ignacio.

Op.cit., p. 721.
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nado porque disse a verdade. Suas homilias
dominicais sdo a expressao mais acabada de
sua profecia e da verdade de El Salvador.
Como diz Jon Sobrino, “por causa de sua fé
em Deus, o arcebispo Romero associava a
luta pela justica com a proclamacdo da ver-
dade. Jamais alguém falou tanto e tdo cla-
ramente sobre a real situacdo do pais [...].
Seus sermoes dominicais eram ouvidos por
muitos, porque neles se encontrava a ex-
pressdo da situacao real do pais. Na sua pre-
gacdo, as esperancas e os sofrimentos coti-
dianos - que 0s me10s de comunicacao ge-
ralmente ignoravam ou distorciam - eram
traduzidos e expressos com clareza [...]. Este
amor pela verdade, esta exposicdo mediante
a palavra do estado real dos problemas acha-
vam-se enraizados na fé que Dom Romero
tinha em Deus [...]. Acreditou que Deus é
também o Deus da verdade. Ele viu nas ver-
dades evidentes na hist6ria um sinal das
exigéncias que Deus nos fazia e uma mani-
festacao de Deus na historia“*,

3. Apoio e promocdo de todos os
esforcos e iniciativas de superagio
da violéncia, particularmente as
organizacdes populares.

Mas nao basta perceber a pecaminosidade

e complexidade da violéncia e proclamar

profeticamente a verdade. E preciso ir mais
longe e apoiar e promover todos os esfor-
cos e iniciativas de superacdo da violéncia,
especialmente os esforcos e iniciativas de
suas vitimas. Inclusive quando, em deter-
minadas circunstancias e sob determina-
das condicbes, se necessita recorrer ao uso
da violéncia.

Por isso mesmo Romero apoiou e esti-
mulou - com lucidez e criticidade - todos
os esforcos, dentro e fora do pais, de trans-
formacdo social e abertura politica em El
Salvador, particularmente as organizacoes
populares. Sem ingenuidade nem pessimis-
mo. Nunca perdeu a esperanca, mas tam-
bém nunca perdeu o senso da realidade.
Entre o ideal e as reais possibilidades his-
toricas foi dinamizando e animando o tra-
balho pastoral de sua igreja de modo a “es-
timular e favorecer os esfor¢os do povo no
sentido de criar e desenvolver suas organi-
zacoes de base, pela reivindicacdo e conso-
lidacdo de seus direitos e da busca da ver-
dadeira justica” (Medellin, Paz, 27).

Sua terceira Carta Pastoral (06/08/78),
escrita conjuntamente com o bispo Rivera,
é dedicada exatamente a relacdo entre “A
Igreja e as organizagoes politicas popula-
res”®, A proliferacao dessas organizacoes
em El Salvador, diziam, “constitui para nés

¢ SOBRINO, Jon. “Uma visdo teoldgica de Oscar Romero”, in VV.AA. Voz dos sem voz: A palavra
profética de Dom Oscar Romero. Op. cit., pp. 35- 78, aqui 40s.

¥ Falando da verdadeira inten¢do da Carta, diziam os dois bispos: “Compreendemos que corremos
o risco de ser mal compreendidos ou condenados, por malicia ou por ingenuidade, como inoportu-
nos ou ignorantes. E, porém, nossa honesta intencao sacudir a inércia de muitos salvadorenhos
que se mostram indiferentes aos sofrimentos em nosso pais, principalmente nas areas rurais [...].
Parece que se aceita, como algo inevitavel, que a maioria de nosso povo seja castigado pela fome
e pelo desemprego. Os sofrimentos, as agressdoes e as mortes de que sao alvos parecem ter se
tornado rotina. Tudo isso ja ndo nos leva a perguntar-nos: ‘Por que estd acontecendo assim? Que
deveriamos fazer para evita-lo?” De que modo podemos responder a pergunta feita pelo Senhor a
Caim: ‘Que fizeste? Escuto a voz do sangue de teu irmdo, clamando por mim da terra” (Gn 4, 10).

ROMERO, Oscar. Op. cit., p.130.



um dos ‘sinais dos tempos’ que desafia a
Igreja a exercer seu poder e seu dever de
discemimento e de onentacao a luz da pa-
tavra de Deus que lhe foi dada para ser aph-
cada aos problemas histéricos™. E nao
apenas pelo fato histérico de sua existén-
cia, mas também, e em ultima instaneia,
por seu potencial salvifico.

Na primeira parte da Carta eles analisam
“a situacdo das organizacoes sociais em El
Salvador”, particularmente no que diz res-
peito a violagdo do “direito de organiza-
¢d0” na zona rural, defendem esse direito
e reafirmam o compromisso de suas igrejas
em defendé-lo e promoveé-lo. Ele “consiste
no direito de reunir forcas que realizem,
através de meios justos, objetivos igual-
mente justos e que contribuam para o bem
comum [...]. Ninguém ouse privar, princi-
palmente os pobres, do direito a organiza-
¢do, porque a protecao dos fracos € o prin-
cipal objetivo das leis e organizacoes socl-
ais [...]. Os pobres devem ter forca sufici-
ente para nao se deixarem tomar como vi-
timas dos interesses de uma minoria, como
aconteceu no passado”*,

Na sequnda parte da Carta eles abordama
relacdo entre a Igreja e as organizacoes po-
pulares. Essa relacao € pensada e propostaa
partir de trés principios fundamentais:

1. A natureza prépria da Igreja. A mis-
sdo da Igreja é “de ordem religiosa” (GS
42). Ela ndo se identifica com a missao do
Estado, dos partidos, das empresas, dos
sindicados, das organizacOes populares...
Isso ndo significa que ndo tenha nada a
ver com as questoes politicas, econdmicas
e sociais. Pelo contrario, ela oferece a to-

* Ibidem, p. 141.
* Ibidem, pp. 138ss.
* Thidem, pp. 145s.

das essas questoes “funcoes, luzes e for-
cas” (GS 42) a fim de que seja configura-
das segundo a vontade de Deus. Dito de
outro modo, a realizacao historica do rei-
nado de Deus, missdo propria da Igreja,
passa também pelas questoes sociais, eco-
nomicas e politicas.

2. A Igreja a servigo do povo. “A Igreja
tem uma missdo de servico ao povo”, E de
acordo com essa missao deve “reunir em seu
seio tudo o que ha de humano na causa e
na luta do povo, principalmente na causa
dos pobres” com os quais “a Igreja se identi-
fica” quando eles “reclamam seus legitimos
direitos”, A Igreja, dizem Romero e Rivera,
sO Interessa “saber se 0 objetivo da luta é
justo; se for ira apoia-lo com todo o poder
do.evangelho. Da mesma forma, ela ha de
denunciar, com corajosa imparcialidade, toda
e qualquer injustica existe em uma organi-
zacdo, esteja ela onde estiver .

3. 0 papel da luta pela libertacdo na
salvacdo crista. Por um lado € missdo da
Igreja apolar e promover estas organiza-
coes porque “sdo forcas que lutam pela
conquista da justica social, econdmica e

politica a ser implantada no meio do povo,

principalmente no meio dos pobres rurais”
e porque a realizacdo da justica e a liberta-
cao dos povos sdo constitutivas da missao
crista. Por outro lado, a Igreja tem uma
contribuicao especifica - a partir de sua fe
e de sua esperanca - a dar a luta pela liber-
tacao: deve envolver todas as dimensdes
da vida; ser configurada de acordo com o
reinado de Deus; estar imbuida dos valores
evangélicos; envolver a dimensao pessoal
e a necessidade de conversao, nao sendo
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reduzida as mudancas estruturais; excluir
em principio e como ideal 0 uso da violén-
cia. E néo pode abrir mdo disso.

De modo que se, por um lado, a Igreja
ndo pode se identificar com uma orgamni-
zacao especifica e sua missdo nao pode ser
reduzida a missdo de uma organizacao es-
pecifica; por outro, na medida em que essa
organizacdo luta por causas justas, evan-
gélicas, ndo pode desobrigar-se por ela. Tem
o dever de apoia-la e promové-la, E isso
independentemente de se confessar crista
ou ndo. “A Igreja cré que a acao do Espin-
to que Cristo introduziu na vida dos seres
humanos é maior que ela propria. Muito
além dos limites da Igreja, a redencdo de
Cristo estd poderosamente em acado. As lu-
tas dos individuos e dos grupos, inclusive
dos que ndo professam o cristianismo, re-
cebem impulso do Espirito de Jesus™,

Inclusive quando as organizacoes popu-
lares, em determinadas circunstdncias e
sob determinadas condi¢oes, recorrem ao
uso da forca para alcangar um fim justo, a
Igreja deve - criticamente! - apoia-las.
Romero além de perceber as diversas for-
mas de violéncia em El Salvador e de per-
ceber que umas sdo originarias {institucio-
nal, repressiva e terrorista) e que outras
sdo resultantes ou provocadas (espontanea,
autodefesa e insurreicao), reconheceu, com
a tradicdo catdlica, que o uso da violéncia
pode ser legitimo: “A Igreja emite juizos
diferentes a respeito de diferentes tipos de

violéncia. Este juizo pode incluir desde a
proibicao e a condenacao até a aceitacao
em certas condi¢oes . A legitimidade do
uso da violéncia, diz Ellacuria, deve ser
medida “pela justeza de sua causa e pela
viahilidade dos meios, assim commo pela pro-
porcao dos resultados”*®, ou seja, pressu-
pondo a justeza da causa, s6 se pode apelar
legitimamente para 0 uso da violéncia se
através dela se pode efetivamente viabilizar
a causa e se nao provocar um mal ainda
maior. Além do mais, deve ser o Gltimo
recurso, quando foram esgotados todos os
outros meios.

Mas embora reconhecendo a densidade
historico-salvifica das organizagdes popu-
lares - seu carater de “sinal dos tempos” -
, dpolando-as e promovendo-as progressi-
vamente, Romero chama a aten¢do para o
fato de que elas ndo sao o inico meio de
lutar pela justica. Existem outros meios
como a “educacao para a libertacdo”, a
“evangelizacdo consciente dos direitos hu-
manos e do processo de libertacao dos po-
vos”, entre outros. O fato de toda ativida-
de humana ter repercussdes politicas nao
significa que todas as pessoas tenham vo-
cacao para atuar em organizacdes especifi-
camente politicas. Neste sentido (1) afir-
mava que a politica ndo pode ser conside-
rada como “a tinica forma possivel de cum-
prir 0 inevitavel dever que todos os salva-
dorenhos tém de trabalhar pelo estabeleci-
mento de uma ordem mais justa em nosso

" Ibidem, 157s. Essa afirmagdo deve ser lida no contexto de conflito eclesial de El Salvador.
Quando os setores conservadores e aliados a elite salvadorenha apelavam as influéncias marxis-
tas (luta de classes, materialismo histérico, ateismo...) sobre as organizacdes populares como
razao para a Igreja ser contra essas organizagdes, Romero e Rivera falam de seu potencial salvifico,

nao obstante suas ambigiliidades.
¥ Ibidem, p. 163,

* ELLACURIA, Ignacio. “La paz mundial mundial vista desde el tercer mundo”, in Escritos Teoldgi-
) cos III. San Salvador: UCA, 2002, pp. 489-500, aqui 500.



pais”*; (2) advertia os cristdos engajados
em organizacoes populares a evitarem, em
suas conviccdes tedricas e em suas prati-
cas, “cair na tentacdo de orqulho e in-
transigéncia, como se a opcao politica le-
gitima a que sua fé os levou fosse a tinica
maneira de trabathar generosamente pela
justica™; e (3) alertava contra o risco de
absolutizacdo das organizacdes que acaba
substituindo os interesses do povo pelos
interesses corporativistas do grupo ou or-
ganizacao“,

4. Didlogo e “moderagdo realista do
ideal utépico”

A Igreja de El Salvador sempre defen-
deu o didlogo como instrumento funda-
mental de “busca da verdade e da justica
por melo da razao”, E se chegou a reconhe-
cer e apoiar, em certas situacdes e sob cer-
tas condicoes, o direito de pessoas e orga-
nizacoes usarem a forca para a defesa e
conquista de seus justos direitos, foi por-
que o dialogo se tornou impossivel, Mes-
mo assim, sempre insistiu em sua prima-
71a, em sua permanente necessidade e em
sua urgéncia; sempre se esforcou para cri-
ar canais de mediacdo de dialogo em El
Salvador e sempre condenou toda forma
de sectarismo politico, inclusive das orga-
nizacoes sociais.

Em sua quarta Carta Pastoral (06/08/
79) - “A missdao da Iqreja em meio 4 crise
nacional” -, Romero, depois de tratar da
“crise nacional d luz de Puebla” (primeira
parte) e da “contribuicdo da Igreja para o
processo de libertacdo de nosso povo” (se-

** ROMERO, Oscar. Op. cit., p. 154.
‘1 Ibidem, 153.

gunda parte), ao oferecer “luz sobre alguns
problemas nacionais” (terceira parte), abor-
da a necessidade de um “didlogo nacional”,
bem como as condi¢es necessarias para sua
realizacdo. “Um dialogo nacional realista
constitul uma necessidade para o nosso
pais, se ele quiser encontrar uma saida para
sua crise”, diz Romero. Mas ele 56 é possi-
vel sob algumas condicdes: 1. Com “a par-
ticipacao de todas as forcas sociais” do pais,
pelo menos as que nao estao na clandesti-
nidade. 2. Com fim de “todo tipo de vio-
léncia”, sobretudo a praticada pelo gover-
no (repressao violenta, crime politico, ex-
pulsao de liderancas politicas, sociais e re-
ligiosas, desaparecimento de pessoas, pri-
sdes politicas...). 3. Que seu assunto fun-
damental sejam “a reforma e as mudancas
estruturais” que garantam um “melhor
padrdo de vida para todos os salvadorenhos”,
4, Com a garantia do direito de organiza-
¢ao popular no pais®,

0 assassinato de Romero significou nao
apenas a eliminacdo de uma voz proféti-
ca/autorizada em defesa do povo e o acir-
ramento do conflito entre os militares e o
movimento revolucionario, mas também
a eliminacdo da principal e mais autoriza-
da palavra de ponderacdo e mediacdo
dialogal entre os principais grupos envol-
vidos no conflito.

0 progressivo acirramento do conflito
foi levando ambos os grupos “ao extre-

mismo nos fins e nos meios” em suas po-

sicoes. “Ambos os projetos perderam con-
tato com o realmente possivel e se dedi-
caram a uns meios, que nao apenas ro-

** Idem. “A missdo da Igreja em meio d crise Nacional”. Op. cit., pp. 203s.

3 Ibidem, p. 221.
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busteciam os meios de seus adversarios,
em vez de debilita-los, mas que os extre-
mavam, como se os ideais extremos de
superacdo aniquiladora do contrario fos-
sem possivels” .

Neste contexto foi se impondo, como
nunca, a necessidade e a urgéncia de um
didlogo nacional “como principio de solu-
cdo politica“®. “0 argumento principal para
propor essa via de solugdo é que a outra
alternativa principal, a via da querna, traz
enormes e irreparaveis males com o agra-
vante de que ninguém pode garantir se esse
caminho da guerra trard a solucdo nem,
muito menos, quando e a que custo™®,

Sem divida nenhuma, trata-se de um
caminho extremamente dificil, seja pelo
que implica de moderacao tanto nos fins
quanto nos meios, seja pelo contexto de
acirramento extremo que € uma guerra.
Mas um caminho inevitavel quando (1) a
meta fundamental é o bem do povo e ndo
0s interesses de uma organizacao (que nao
coincide sempre nem necessariamente com
0 reais interesses do povo) e quando (2)
se torna evidente que o conflito armado -
nascido do esgotamento da via politica -
nao tem perspectivas de solucdo e traz mais
males que bens.

Quando se dao essas duas condicoes, diz
Ellacuria, “parece mais razoavel favorecer
processos de negociacdo” através do que
ele chama de “moderacdo realista dos ide-
ais utdpicos”, Moderacdo que, “sem perder

seu ideal utopico, fundamentalmente éti-
co, 0 modera conforme as possibilidades
historicas tanto estruturalmente geopoli-
ticas como conjunturalmente politicas™,
Isso ndo significa nem o fim nem o fracas-
so da luta. O fim de uma luta se da quando
as causas que a fizeram nascer, no caso a
injustica social, foram superadas ou quan-
do ndo ha mais lutadores e lutadores - o
que ndo é caso de El Salvador. E o fracasso
de uma luta nao se da pela revisao dos ca-
minhos nem pela “moderacdo realista dos
ideais utopicos” - caracteristicas e exigén-
cias de todo processo historico! - mas pela
inconsisténcia ou pelo desvio de sua Causa
fundamental, o que pode se dar também
pela absolutizacao de determinados mei-
os/estratégias. A Causa fundamental é a
vida do povo violentamente massacrada de
diversas formas. A essa Causa se deve set-
vit e manter-se fiel na busca perseverante
e criativa de caminhos. Os caminhos sao
sempre parciais, relativos. Absolutiza-los
é desviar-se do Fundamental e fazer fra-
cassar a luta.

E neste sentido, a Igreja, sob a presidén-
cia de Rivera y Damas (sucessor de Romero)
~ ndo obstante todas as suas ambigiiidades,
contradicoes e retrocessos® - e sobretudo
através da atuacdo critica, licida e honesta
da Universidade Centro-americana (UCA)
dirigida por Ignacio Ellacuria, teve um pa-
pel fundamental. E tanto na legitimagdo
quanto na mediacdo do didlogo.

“ ELLACURIA, Ignacio. “Una nueva fase en el proceso salvadorefio”, in Escritos Politicos III. Op.

cit., pp. 1855-1897. Aqui, 1888.

 Idem. "El didlogo en El Salvador como principio de solucidon politica”, in Escritos Politicos II. Op.

cit., pp. 997-1007.

“ Idem. “Diez tesis sobre un proceso de negociacion”, in Escritos Politicos III, Op. cit., pp. 1227-

1297, aqui, 1281,

| “ Idem. "Una nueva fase en el proceso salvadorefio”, in Op. cit., pp. 1855-1897. Aqui, 1888s.



- A modo de conclusdo

Crer na paz - trabalhar pela justica

Toda atuacdo da Igreja no processo de
superacao da vicléncia e de construgao da
paz em El Salvador estd baseada nos qua-
tro principios ou diretrizes pastorais que
Romero e Rivera apresentaram no final de
sua Carta Pastoral "A Igreja e as organiza-
cOes populares”:

Crer na paz. Num contexto de violéncia
generalizada e radicalizada como o de El
Salvador, ndo € nada facil crer na paz nem
muito menos prescindir do uso da violén-
cia. A descrenca na paz e a tentagao a vio-
1éncia sao enormes. Por 1ss0 mesmo, a Igreja
deve - sem ingenuidade! - constante e
insistentemente renovar e proclamar sua
“fé na paz”. E tanto por razdes antropolo-
gicas (fé nas methores possibilidades hu-
manas), quanto por razdes teoldgicas (Deus
é Deus de paz e de vida e ndo Deus de guer-
ra e de morte). “Nao podemos colocar nos-

. saconfianca em métodos violentos, se for-

mos verdadeiros cristdaos ou até simples-
mente pessoas honradas™™.

Trabalhar pela justica. Se por um lado,
Romero e Rivera insistem na necessidade
de “crer na paz”, por outro, insistem, com
Medellin, que “a paz € fruto da justica” e

w———

que, portanto, trabalhar pela paz é traba-
thar pela justica. “Os conflitos violentos
nao desaparecerdao enquanto suas causas
subjacentes nao desaparecerem [...]. Enca-
ramos, portanto, como tarefa da maxima
urgéncia o estabelecimento da justica so-
cial”*®, Ndo se trata de qualquer paz nem
de estabelecé-la a qualquer preco. Trata-se
da verdadeira paz, da paz fundada na jus-
tica: opus iustitiae pax. Por 1ss0 a cons-
trucdo da justica é o imperativo maior e
mais fundamental. Ndo é tanto que a jus-
tica seja fruto da paz (mesmo que a paz
verdadeira produza mais justica), mas que
a paz é (fundamentalmente/primanamen-
te, embora nao exclusivamente) fruto da
justica e que sem justica ndo ha paz.
Repudiar o fanatismo da violéncia. Num
ambiente extremamente violento, a ten-
tacdo a transformar a violéncia no tinico
meio eficaz de estabelecer a justica e, qua-
se como conseqiiéncia, a promover o culto
da violéncia é muito grande. Embora, em
determinadas circunstancias e sob deter-
minadas condicdes, seja legitimo o uso da
violéncia, sua absolutizacdo e sua trans-
formacdo numa espécie de quase “mistica
ou religido”, além de “patolégico”, “im-
possibilita a contencdo da espiral de vio-

léncia”, “contribui para a polarizacao de

“% 0 aumento da persequicdo contra liderancas eclesiais; o conflito e a divisdo interna na igreja de
El Salvador -~ sobretudo do episcopado salvadorenho -; a pressao do Vaticano, através da nunciatura,
sobre o bispo Rivera (Administrador Apostélico e, trés anos depois, Arcebispo de El Salvador); e a
posicio mais conservadora e menos profética de Rivera em relagdo Romero pode levar a pensar
que a defesa e busca insistentes do didlogo, por parte da Igreja, seja, sem mais, uma posi¢ao
conservadora frente a um processo revolucionario em curso e ndao uma exigéncia e necessidade
histéricas da luta pela justica social em Salvador. Neste sentido & bom ter presente que a defesa
e a busca do didlogo naquele contexto era defendida também por setores mais engajados e
comprometidos da Igreja, pela Internacional Socialista e pelos governos socialistas da Unido

Soviética, de Cuba e da Nicaragua.

“ ROMERO, Oscar. “A Igreja e as organizagGes populares”. Op. cit., p.165.

0 Ibidem.
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diferentes grupos™® e inviabiliza a cons-
trucao da paz.

Usar primeiro todos 0s meios pacificos.
“Mesmo nos casos legitimos, a violéncia
deve ser o Gltimo recurso”*?. Ndo se pode
transformar a violéncia no instrumento
fundamental e habitual para se consequir
determinados objetivos, por mais justos
que sejam. S6 em situacdes extremas, de-
pois de se ter tentado todos 0s meios ndo
violentos (legais, negoclacdo, pressdo...) e
desde que nao seja malor que a agressao
sofrida, que ndo provoque um mal maior e
gue tenha reais possibilidades de ser efici-
ente (em vista do bem comum) se pode,
legitimamente, usar a violéncia. Sobretu-
do em tempos explosivos, advertia a Carta

- Pastoral, “ha uma grande necessidade de
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sabedoria e de serenidade”,

Por fim, como afirma Medellin, “A vio-
1éncia ndo é nem cristd nem evangélica. 0
cristao € pacifico e ndo se envergonha dis-

50, Ndo é simplesmente pacifista, porque g
capaz de lutar. Mas prefere a paza guerra
(Medelhn Paz, 15)!!!

Baseada nestes principios e na forca de
seu testemunho - confirmado no sangue
de tantos e tantas martires, incluindo seu
pastor e profeta Romero - a pequena e pro-
fética igreja salvadorenha tormou-se uma

~ poderosa for¢a de paz, da verdadeira paz,

em El Salvador. Sua fé radical da forca e
no dinamismo da paz; sua luta radical (de-
nancia, proclamacao da verdade, apoio as
lutas populares) contra a injustica social,
expressao mais radical e mais fundamental
da violéncia; e o carater pacifico - ndo pa-
cifista! - de sua luta tém muito a ofere-
Cer-nos e a ensinar-nos na atual luta con--
tra a violéncia e pela construcdo da verda-
deira paz no mundo.

Francisco de Aquino Janior: Doutorando em teologia na
Westfilische Wilhelms-Universitit Miinster - Alema-
nha; professor de feologia do Instituto Teoldgico Pasto-
ral do Ceara e presbitero da Diocese de Limoeiro do
Norte - CE.

Endereco do autor:

Caixa Postal 27

62930-000 Limoeiro do Norte - CE

1- Que elementos da historia recente de El Salvador mais chamam a

2- Que aspectos da vida e do compromisso de D. Oscar Romero $3o0 mais
guestionadores para a Igreja hoje?

3- Quals as principais contribuicoes que o processo profético-transfor-
mador da Igreja salvadorenha pode oferecer hoje ao processo de

QUESTOES PARA |
AJUDAR A LEITURA atencao? Porque?
INDIVIDUAL OU
O DEBATE EM
COMUNIDADE
construcac da paz no mundo?

°l Ibdem, p. 166.
32 Ihidem.
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1 . Uma espiritualidade evongelica que pntancmh Jﬂﬁmmho do partilha, para o profecia e
anGncio missiondrio, e para acolher as mudangos necessdrias, frente aos novos tempos.
2 Vido Consagrada como sinal do Reino de Deus na opgdo pﬂamnuul audaciosa, soliddria
transformadora pelosempobrecidos e excluidos. .
3 . Mirmacdo do identidede da Vida Consagrada no seu compromisso e missao com a causa da justica,
da paz, da reconciliagdo, sendo esperanca para a vida do mundo, no seguimento de Jesus. ¥
4 Vido Consagrada como espaco de novas relagbes, particularmente de género, deetnias, de geragdese
ecologicas.

Prioridades

1. Avanar na construcdo de aliancas intercongregacionais na formago, missdo, projetos comuns, e em
parceria com organizacoes afins.

2 . Dinamizor o processo formativo para ser presenco profética e testemunha de esperanca diante dos
desafios da realidade de hoje.

3. Assumir as interpelacdes dos novas geracoes em seus dinamismos, exigéncios e potencilidades,

4. Incentivar a vida fraterna e sororal em comunidade como espago de testemunho evangélico, na
interculturalidade.

5. Cultivar uma mistica enroizada na Polovra de Deus como fonte de coragem para responder aos
desafios atuais.

6. Resgatar de forma criativa a insercgo em meios populares, bem como o missionariedade em regioes
carentes, no mundo urbano, ad gentese em realidades emergentes.

Realces

1 . Potencializar uma formac@o humanizante com particular atengdo aos desafios atuais e questdes de
identidade, lideranca, poder e relocdes na Vida Consagrada.

2 . Fomentor uma economio solidaria e partilha de recursos humanos e materiais, em vista de um
testemunho mais efetivo.

3 . Buscar a comunh@o com a CNBB, a integragdo com a CLAR e o didlogo com as novas formas de Vida
Consagrada.

4 . Cultivar a consciéncia crifico e o discernimento evangélico que fornem o Vida Consograda capaz de
posicionar-se com determinado diante das situagdes de injustica na sociedade.

5. Dar prosseguimento 0o processo de sensibilizacdo da Vida Consagrada para questdes emergentes, de

modo particular vindos da juventude e as novas formas de animagio vocacional.
£ Mindar ne eannrenncetes e inctitutne am <une analicac inctituicianaic am victn da refindacan
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