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Maria na comunidade eclesial hoje

MaRriA CARMELITA DE FRrEITAS, Fl

tradi¢fio da piedade catdlica esta-
belece um lago estreito de ligagio
entre 0 més de maio e a figura de Ma-
ria. Na América Latina e mais concre-
tamente no Brasil, essa “tradi¢iio” estd
arraigada fortemente no imagindrio
popular: maio € o més de Maria. Ao
longe do més, nas pardguias e comu-
nidades rurais, e mesmo urbanas, sio
muitas e variadas as formas de cultuar
a Mie de Deus, de pedir a sua prote-
cdo materna, de lembrar as suas virtu-
des, de agradecer os favores recebidos.
A catequese mariana dos ultimos
decénios, inspirando-se na mariologia
do Concilio Vaticano II ¢ do pés-con-
cilio, tem tratado de apresentar a figu-
ra de Maria, num enfoque mais biblico
e mais em consonincia com os dados
da tradi¢iio dos primeiros séculos. Nes-
sa tradi¢fo, tém destaque os escritos de
varios Padres da Igreja nos guais Ma-
ria € exaltada sobremaneira e apresen-
tada & comunidade eclesial com ima-
gens ¢ metaforas de grande beleza e,
as vezes, de um lirismo profundo, mas
sobretudo, com notdria riqueza de con-
tedido biblico. Num de seus sermdes
(5,7) Santo Agostinho afirma que Ma-
ria “fez plenamente a vontade do Pai
e, por isso, € mais para Maria ter sido

discipula de Cristo, que Mée de Cris-
to”. Com essa afirmagfo, que para al-
guns pode parecer uma distorsdo teo-
l6gica, Agostinho chama a atengéo para
uma dimensdo fundamental do cristia-
nismo: a dimensdo do seguimento, do
discipulado, e, a0 mesmo tempo, con-
fere & figura de Maria todo o seu rea-
lismo histérico; ela é uma muiher da
nossa raga, pertencente a um povo de-
terminado, a uma cultura, 4 uma etnia,
a uma época, a discipula fiel do seu
Filho Jesus.

Na sua condigdo de muiher simples
do povo, que se abre na f€¢ ao mistério
de Deus, Ela se faz o protétipo do
discipulado cristdo, pela sua total ade-
$@0 & pessoa e & causa de Jesus. A par-
tir dessa adesfio de fé, Maria estard de-
finitivamente associada a missdo do
Filho e condensari o ideal cristio do
seguimento.

Para a Vida Religiosa hoje, Maria €
efetivamente uma figura-simbole, um
fcone a ser contemplado e no qual se
espelhar. Numa sociedade onde o po-
der econdmico se erige em absoluto,
desconhecendo ou negando a dignida-
de da pessoa humana e sua prioridade
sobre qualquer outro tipo de interes-
ses, onde a midia se faz veiculo de uma
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visfo de pessoa humana em fungdo do
lucro e do mercado; onde a banalizagfo
da violéncia anestesia as consciéncias,
e a vida humana perde cada vez mais
a sua sacralidade, o religioso, a religi-
osa estdo chamados a pautar o seu se-
guimento no discipulado de Maria. Nela
se condensam aqueles valores que o
mundo atual precisa reaprender para
ser mais humano. Nela a utopia do
Reino ganha visibilidade histérica, se
faz carne humana na carne frigil de
uma mulher do povo. Nela, se
espelham todos aqueles e aquelas que
nic se conformam com o a
irreversibilidade de um sistema
excludente e perverso, e acreditam
que outro mundo é possivel.

Nessa perspectiva, as palavras de
Paulo VI na enciclica “Marialis Cultus”
tdm enorme atualidade. E preciso vol-
tar a contemplar a beleza do retrato da
Virgem de Nazaré plasmado nessas
palavras inspiradas do Papa Paule VI.
Delas, emerge aquela “mulher forte,
que conheceu de perto a pobreza e o
sofrimento, a fuga e o exilio (cf. Mt
2,13-23)”, Uma mulher profética que
“ndo duvidou em afirmar que Deus é
vingador dos humildes e dos oprimi-
dos, e derruba dos seus tronos os po-
derosos do mundo (cf. Le 7,51-53)".
“Uma mulher abandonada, sim, a4 von-
tade do Senhor, mas longe de toda pas-
sividade submissa e de toda religiosi-
dade alienadora, um modelo acabado
do discipulo, da discipula de Jesus” (cf.
M.C. n° 37). Nessa mulher forte e pro-
fética, a & se manifesta como atitude
espiritual profundamente encarnada na
histéria. Tem o cardter de compromis-
so com o Deus da histéria e da Vida.
Isso significou para Ela aceitar que
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Deus fosse o tnico Senhor da sua his-
téria pessoal e da histéria do seu povo.
Colocar-se nessa atitude, é aceitar que
o inesperado, a surpresa, 0 risco pas-
sem a fazer parte do préprio itinerdrio
pessoal, € por-se decididamente a ca-
minho, sem querer ter nas mios o
mapa do futuro.

Convergéncia de maio oferece as
comunidades textos que pretendem ser
uma ajuda no seu processo de segui-
mento de Jesus a luz do discipulado
daquela que € considerada, na pieda-
de do povo cristdo, a primeira e singu-
lar discipula do dnico Mestre-Jesus,

“Em tudo amar e servir: um cami-
nho de espiritualidade para hoje”, de
Maria Clara Luchetti Bingemer, ¢ um
artigo inspirado e inspirador; um texto
para ser rezado e aprofundado sob a
graga transformadora do Espirito. A
autora parte de uma andlise cuidadosa
da expressiio inaciana — “em todo amar
e servir” — sitmandc-a no sen contexto
e ressaltando o significado profundo
que tem no conjunto da obra dos Exer-
cicios Espirituais. Num segundo mo-
mento, expde em grandes pinceladas,
agquilo que se considera o cerne mes-
mo da espiritualidade inaciana, ou seja
a sintese entre contemplagio e agfo.
Como deixar-se imbuir desse espirito
e viver hoje buscando “em tudo amar
e servir” € o conteddo da parte final do
artigo. Para a autora, “nota-se hoje en-
tre os jovens de classe média, assim
como entre pessoas do meio intelec-
tual e artistico, uma inquictagiio religi-
osa que demonstra estar bem viva a
sede pela comunhfic com o Amor sem
limites”. E d& um testernunho eloqiien-
te: “Cremos que o enfrelagamento de
mistica e politica, de espiritualidade e



acdo transformadora, de amor e servi-
¢o ¢é possivel, sim. Cremos, — mais ain-
da — que ambas podem ter lugar simul-
taneamente, desde que encontrem sen
correto ponto de interseciio”.

Jacir de Freitas Faria, OFM, no sen
texto — “Maria segundo os evangelhos
apderifos” — apresenta uma série de
consideragdes sobre Maria baseadas na
tracicio catdlica de apécrifos. O texto
¢ interessante e sugestivo. Ajuda a en-
tender melhor a devogilo popular a
Maria. Entre os dados que os apderifos
apresentam, ¢ autor destaca o da lide-
ranga apostolica de Maria: “Maria per-
manecerd sempre como modelo de mie
intercessora, mas ndo estaria na hora
de acrescentar a esse dado da fé a lide-
ranca apostélica de Maria que os
ap6erifos nos legaram?”

Rosa Adela Osdrio, no seu texto —
“Meméria: Pascoa ¢ resisténcia indige-
na” — aborda com sensibilidade femi-
nina e grande empatia com a causa de
nossos irmaos e irmis indigenas o tema
de fundo da Campanha da Fraternidade
de 2002. O texto visa ajudar as comu-
nidades a manter acesa, ao longo do
ano, a chama de compromisso com a
causa indigena, compromisso que € ao
mesmo tempo solidariedade na luta
desses povos por seus direitos funda-
mentais, e experiéncia profunda da
grande verdade cristil de que Deus se
deixa conhecer e amar no “outro”, no
pequeno, no excluido, naquele que é
posto & margem. pela sociedade do lu-
cro e da eficiéneia. A autora afirma que
a cultura ocidental tem muito a apren-
der das diferentes culturas indigenas:
“basta aproximar-se delas numa atitu-
de reverente ¢ abrir-se para uma apren-
dizagem, em didlogo intercultural”.

O artigo de José Comblin, — “Os re-
ligiosos e a politica” — aborda com
pertinéncia e lucidez a complexa ques-
tio do exercicio da cidadania e da par-
ticipagdo politica, por parte dos cléri-
gos religiosos e religiosas. O sentido
do cénon 287, no seu segundo para-
grafo, € o ponto de partida do texto.
Para o autor, “c contexto em que se si-
tua a questfio da participagfio politica
do clero e dos religiosos ¢ a imensa e
profunda alianga entre o clero e a situ-
acfio estabelecida na realidade de cada
dia, mesmo se os textos dizem o con-
trario. Existe wma participagiio latente
do clero e dos religiosos na politica de
consolidagiio do sistema”. O artigo &,
ao mesmo tempo, esclarecedor e
questionador. Tem particular
pertinéncia neste ano de 2002, em que
o pafs estd vivendo o processo de elei-
¢des, com todas as ambigiiidades em-
butidas nas campanhas e no préprio
processo. Neste sentido o autor lem-
bra que “os religiosos ¢ os padres nio
siio especialistas em economia ou em
politica. No entanto t&m uma forma-
¢cdo mais desenvolvida... Podem e de-
vem colocar a servigo dos que confi-
am neles, os conhecimentos que t&m.
Podem errar, mas sem a sua interven-
ciio, é quase garantido que as massas
viio errar’”.

“Estar a caminho” — de Nicola Masi
—, € um texto breve, mas carregado de
inspiragiio e de profundo sentido bibli-
co-espiritual. Os seis paradigmas bibli-
cos do “estar a caminho”, que o autor
apresenta, respondem efetivamente a
algo que pertence ao nicleo mais pro-
fundo da vocagiio cristd: o estar sem-
pre pronto a partir, a recomegar, a ir ao
encontro do desconhecido, do novo,
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do futuro, da utopia sempre maior do
Reino. Inspirando-se nesses paradig-
mas, o religioso, a religiosa sfo con-
vocados pelo Espirito a manter essa
radicalidade do seguimento: “No meio
de uma sociedade que cultua o eu e o
consumismo, descompromissada ¢
egoista, o religioso é chamado a ser o
profeta, aguele que aponta a utopia e
acredita perdidamente no Reino e nos
seus valores”.

O texto Analise de Conjuntura, —
produzide por um grupo de especia-
listas, sob os auspicios da Comissio
Brasileira de Justi¢a ¢ Paz —, tem uma

196 CONVERGENCIA

enorme atualidade. Entre os viérios
fatores que marcaram o cendrio mun-
dial, e particularmente o brasileiro,
nos ultimos meses, e que confluiram
na conformacdo da atual conjuntura
histérica, o texto dd um realce espe-
cial ao Férum Social Mundial TI e as
ligBes que ficam desse singular even-
to. Sobre o alcance e a importincia
desse evento o texto lembra: “o que
importa € garantir que esse novo
paradigma de agdo politica transfor-
madora, criada pelo Eérum Social
Mundial, nfo seja engolido para den-
tro de odres velhos.



Mensagem do Santo Padre para a celebragcdo do
36° Dia Mundial das Comunicacées Sociais
12 de maio de 2002

TEMA: “Internet: um novo foro para
a proclamacao do Evangelho”

Queridos Irmios ¢ Irmas

1. A Igreja de todos os tempos dd
continnidade & obra que teve inicio no
dia do Pentecostes, quando os Apdsto-
los, no poder do Espirito Santo, parti-
ram pelas ruas de Jerusalém para pre-
gar o Evangelho de Jesus Cristo em
muitas linguas (cf. At 2,5-11). Ao lon-
go dos séculos seguintes, esta missio
evangelizadora espalhou-se pelos qua-
tro cantos da terra, na medida em que
o Cristianismo se enraizava em muitos
lugares e aprendia a falar as diversas
linguas do mundo, sempre em obedi-
éncia ao mandato de Cristo, de anun-
ciar o Evangelho a todas as nagdes (cf.
Mt 28,19-20).

Contudo, a histéria da evangeliza-
cdo nio € apenas uma questio de ex-
pansdo geografica, dado que a Igreja
teve de ultrapassar também muitos con-
fins culturais, cada um dos quais exi-
giu renovadas energia e imaginagdo na
proclamacgio do dnico Evangelho de
Jesus Cristo. A época das grandes des-
cobertas, a Renascenga ¢ a invengio

da imprensa, a Revolucgiio Industrial e
o nascimento do novo mundo: também
estes foram momentos de vanguarda,
que exigiram novas formas de evan-
gelizagdo. Atualmente, com a revolu-
¢io das comunicagdes e da iﬁf’brmét_i(_:a‘
em pleno desenvolvimenio, sem”dlivi-
da a Igreja encontra-se diante de outra
porta de entrada. Por conseguinte, neste
Dia Mundial das Comunicacgdes de
2002, é oportuno refletirmos sobre o
tema: «Internet: um novo foro para a
proclamacgio do Evangelhos.

2. Sem duvida, a Internet constitui
um novo «foro», entendido no antigo
sentido romano do lugar publico em
que se decidia sobre a politica e o co-
mércio, onde se cumpriam os deveres,
se desenrolava uma boa parte da vida
social da cidade e se expunham os
melhores ¢ os piores aspectos da natu-
reza humana. Tratava-se de um espa-
¢o urbano apinhado € movimentado,
que refletia a cultura circunvizinha e
criava uma cultura que lhe era prdpria.
Isto nfio € menos verdadeiro no que se
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refere ao espago cibernético que €, por
assim dizer, uma nova fronteira que se
abre no infcio deste novo milénio, As-
sim como as novas fronteiras dos ou-
tros tempos, também esta estd cheia da
ligaciio entre perigos e promessas, e
ndo ¢ desprovida do sentido de aven-
tura que caracterizou os oufros gran-
des periodos de mudanga. Para a Igre-
_ja, o novo mundo do espago cibernético
é uma exortagiio i grande aventura do
uso do seu potencial para proclamar a
mensagem evangélica, Este desafio estd
no ceniro do que significa, no infcio
do milénio, seguir o mandato do Se-
nhor, de «fazer-se ao fargo»: Duc in
altum! (Lc 5, 4).

3. A Igreja aproxima-se deste novo
meio com realismo e confianga. Como
0$ outros instrumentos de comunica-
¢do, ele é um meio e ndo um fim em si
mesmo. A Internet pode oferecer mag-
nificas oportunidades de evangeliza-
¢do, se for usada com competéncia e
uma clara consciéncia das suas forgas
¢ debilidades. Sobretudo, oferecendo
informagdes e suscitando ¢ interesse,
ela torna possivel um encontro inicial
com a mensagem cristd, de maneira
especial entre os jovens que, cada vez
mais, consideram o espago cibernético
como uma janela para o mundo. Por-
tanto, € importante que a comunidade
cristd descubra formas muito especiais
de ajudar aqueles que, pela primeira
vez, entram em contacto com a
Internet, a passar do mundo virtual do
espago cibernético para o mundo real
da comunidade cristi.

Numa etapa seguinte, a Internet
pode oferecer também o tipo de conti-
nuidade requerida pela evangelizagiio.
Especialmente numa cultura desprovi-
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da de fundamentos, a vida cristd exige
a instrugdo e a catequese permanentes
e este €, talvez, o campo em que a
Internet pode oferecer uma ajuda ex-
celente. Na «Net» jd existem imimeras
fontes de informacgfo, documentagio
e educacdo sobre a Igreja, a sua hists-
ria e a sua tradi¢éo, a sua doutrina ¢ o
seu compromisso em todos os setores,
em todas as partes do mundo. Assim &
Sbvio que, apesar de a Internet nunca
poder substituir aquela profunda expe-
riéncia de Deus, que s6 a vida concre-
ta, litirgica e sacramental da Igreja
pode oferecer, ela pode certamente
contribuir com um suplemente e um
apoio singulares, tanto preparando para
o encontro com Cristo na comunida-
de, como ajudando o novo crente na
caminhada de fé, que entdo tem inicio.

4. Contudo, hd algumas questdes
necessdrias, até mesmo Obvias, que
surgem do uso da Internet na causa da
evangelizagfio. Com efeito, a esséncia
da Internet € a sua oferta de um fluxo
quase infinito de informagdo que, na
sua maioria, passa num instante. Numa
sociedade que se alimenta do que &
efémero, corre-se facilmente o risco de
acreditar que o que importa sio os fa-
tos e ndo os valores. A Internet oferece
vastos conhecimentos, mas nfio ensi-
na valores; e quando estes sio ignora-
dos, a nossa prépria humanidade € di-
minuida e o homem facilmente perde
de vista a sua dignidade transcenden-
te. Apesar do seu enorme potencial para
o bem, alguns dos modos degradantes
e prejudiciais em que a Internet pode
ser usada ji sfio ébvios para todos, e
as autoridades piblicas tém certamen-
te a responsabilidade de garantir que
este instrumento maravilhoso sirva o



bem comum e nio se torne uma fonte
de prejuizo.

Além disso, a Internet volta a defi-
nir a relacio psicoldgica da pessoa com
o tempo e o espago. Presta-se atengio
aquilo que € tangivel, qtil e alcangdvel
instantaneamente; podem vir a faltar o
estimulo para o pensamento e a refle-
xfo mais profundos. Contudo, os se-
res humanos tém a necessidade vital
do tempe e do siléncio interior, para
refletir e examinar a vida e os seus mis-
térios, e para crescer de modo gradual
até atingir um dominio amadurecido de
si mesmos e do munde que os rodeia.
A compreensio e a sabedoria sdo o fru-
to de uma andlise contemplativa do
mundo, e ndo derivam de uma simples
acumulagfio de fatos, por mais interes-
santes que sejam. Sdo o resultado de
uma introspec¢dio que penetra o signi-
ficado mais profundo das coisas, na
relaciio de umas com as outras e com
o conjunto da realidade. Além disso,
como foro em que praticamente tudo €
aceitdvel e quase nada € duradouro, a
Internet favorece uma forma relativista
de pensar e, as vezes, alimenta a fuga
da responsabilidade e do compromis-
$0 pessoais.

Neste contexto, como havemos de
cultivar a sabedoria que deriva ndo s6
da informagfio, mas da introspecgiio, a
sabedoria que compreende a diferen-
¢a entre o que € correto e o que € erra-
do, e sustenta a escala de valores que
provém desta diferenga?

5. O fato de que, através da Internet,
as pessoas multiplicam os seus conta-
tos de maneiras até agora impensdveis,
oferece maravilhosas oportunidades
para a propagagdio do Evangetho. To-
davia, é também verdade que as rela-

¢des mantidas eletronicamente jamais
podem substituir ¢ contato humano
direto, necessirio para uma evangeli-
zacfio auténtica, porque a evangeliza-
¢do depende sempre do testemunho
pessoal daquele que é enviado para
evangelizar (cf. Rm 10,14-15). Como
¢ que a Igreja orienta a partir do tipo
de contacto que se tornou possivel
pela Internet, para uma comunicacgio
mais profunda, exigida pela proclama-
¢io do Evangelho? Comoe edificamos
sobre 0s primeiros contatos ¢ permu-
ta de informacgdes, que a Internet tor-
nou possivel?

N#o hd duvida de que a revolugio
eletr6nica apresenta a promessa de
grandes conquistas positivas para o
mundo em vias de desenvolvimento;
contudo, hd também a possibilidade de
agravar efetivamente as desigualdades
J& existentes, na medida em que au-
menta o fosso da informacgfo e das co-
municagdes. Como podemos garantir
que a revolugdo da informacio e das
comunicagdes, que tem na Internet o
seu primeiro motor, atuard em benefi-
cio da globalizagio do desenvolvimen-
to e da solidariedade humana, objeti-
vos que estdo estreitamente ligados a
missdo evangelizadora da Igreja?

Por fim, nestes tempos de dificulda-
de, permiti-me perguntar: como € que
podemos garantir que este maravilho-
so instrumento, inicialmente concebi-
do no Ambito das operagdes militares,
pode agora servir a causa da paz? Pode
ele favorecer a cultura do didlogo, da
participagfio, da solidariedade e da re-
conciliagiio, sem a qual a paz nio con-
segue florescer? A lgreja acredita que
sim; ¢ para assegurar que € isto que
acontecerd, ela estd determinada a en-
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trar neste novo foro, armada com o
Evangelho de Cristo, o Principe da Paz.

6. A Internet faz com que bilhdes de
imagens aparegcam em milhdes de
écrans de computadores no planeta
inteiro.Desta galdxia de imagens e
sons, emergird o rosto de Cristo e ou-
vir-se-d a sua voz? Porque somente
quando vir o seu rosto e ouvir a sua
voz, € que o mundo conhecerd a boa
nova da nossa redencéio. Esta é a fina-
lidade da evangelizacdo. E € isto que
fard da Internet um espago autentica-
mente humano, porque se nio houver
lugar para Cristo, néo haverd lugar para
o homem. Por conseguinte, neste Dia
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Mundial das Comunicagdes, ouso
exortar toda a Igreja a ultrapassar com
coragem este novo limiar, para se fa-
zer ao largo na «Net», de tal maneira
que no presente, assim como foi no
passado, o grande compromisso do
Evangelho e da cultura possa mostrar
ao mundo «a gldria de Deus e o rosto
de Cristo» (2Cor 4,6). O Senhor aben-
coe todos aqueles que trabaltham em
ordem a esta finalidade.

Vaticano, 24 de Janeiro de 2002,
Jesta de Sdo Francisco de Sales.



Clamor dos povos por justica,
solidariedade e paz

Extraido do Comunicado de um grupo de bispos e
pastores evangélicos e catdlicos’

Nés, bispos e pastores evangélicos e
catdlicos, do Brasil e da América
Latina, reunidos para jornada de estu-
dos, reflexdo e oragfo, decidimos ex-
pressar nossa angtistia e preocupacio
diante da situag@o internacional.

Condenamos todo e qualquer ato
terrorista, como os de 11 de setembro
iltimo que suscitaram universal repi-
dio e consternagdo, por sua insanida-
de e pelos milhares de vitimas que pro-
vocaram. Ouviu-se, por toda parte, um
grande clamor por justica.

Por outro lado, a indevida transfor-
mag¢&o do clamor por justica em atos
de vinganca e retaliagdo, com bombar-
deios aéreos contra o Afeganistio, é
igual terrorismo praticado, agora, por
governos que se apresentam como de-
mocriticos, civilizados e cristios.

Hoje o clamor por justica vem acom-
panhado por um crescente grito pela
paz, que se exprime em redobrados
protestos e marchas contra a guerra, em
manifestos e celebracbes ecuménicas
¢ inter-religiosas em favor da paz.

“O fruto da justica é a paz” (Is
32,7).

A prolongada indiferenca internaci-

onal diante das situactes de inumana
miséria, que afetam uma parte majori-
taria e crescente da populacio mundial,
vem deixando um rastro de sofrimen-
to e morte por todo o mundo gerando
ressentimentos ¢ revoltas confra os
poucos pafses que impdem nova ordem
internacional ¢ dela desfrutam. Por de-
tras de quase todas as guerras atuais,
movimentam-se os interesses das in-
distrias bélicas e a disputa pelo domi-
nio dos mercados e controle de recur-
$0s naturais estratégicos, como o pe-
trdleo e o gas.

Sem a superagfio das tensdes provo-
cadas pela exclusfio e marginalizagdo
de grandes maiorias; sem o
engajamento concertado e sincero para
diminuir as desigualdades internacio-
nais, para eliminar a fome, 0 racismo,
a discriminagio contra as mulheres e
minorias étnicas e religiosas, para can-
celar ou reduzir a divida dos paises
pobres e para limitar a destrui¢o e os
danos ambientais, dificilmente serido
geradas as condigdes para paz dura-
doura.

“Nunca mais a guerra! Nunca mais
a guerra! E a paz que deve guiar o

CONVERGENCIA 201



destino de toda a humanidade. Se
quereis ser irméfos, deixai cair as ar-
mas de vossas mios!?, foi o grito de
Paulo VI, em 4 de outubro de 1965,
perante a Assembléia da ONU, na ci-
dade de Nova lorque. Pessoas e paises
que sofreram os horrores e a insanida-
de de guerra sem limites de qualquer
ordem, e que Se consumou no
holocausto nuclear de Hiroshima e
Nagasaki, sé podem juntar-se & voz e
testemunho de sdbios e pastores, como
Mahatama Ghandi, Martin Luther King,
Oscar Romero, martires da justica e da
paz, que viveram a ndo-viol&ncia ati-
va, coma atitude espiritual ¢ politica.

Diante das modernas armas de des-
truicio massiva e da guerra nuclear,
quimica ou biolégica, cabe apenas a
condenagfio ética, sem rodeios pronun-
ciada por Jodo XXIII na Pacem in
Terris:

“Ndo é mais possivel pensar que
nesta nossa era atdmica; a guerra seja
um. meio apto para ressarcir direitos
violados™ (n° 127).

Aos que hoje preténdein justificar a
guerra, recordamos a palavra firme do
Concilio:

“Qualquer aciio bélica que visa a
destruicio indiscriminada de cidades
inteiras ou de vastas regides com seus
habitantes, ¢ um crime contra Deus ¢
o prdprio homem, a ser condenado
com firmeza ¢ sem hesitagdes” (GS
n° 479).

O tnico caminho para a paz € o da
superagio das injusticas e das diver-
géncias, no guadre de um didlogo su-
pervisionado por instdncias politicas e
juridicas internacionais legitimas, que
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deveriam ser mais respeitadas e
fortalecidas, como a ONU e o Tribunal
Internacional de Haia.

Uma das primeiras vitimas da guera
¢ a verdade. As guerras modernas séo
travadas nos campos de batalha, mas
também e, sobretudo, nos meios de co-
municagiio social. A mentira ¢ manipu-
lagio da verdade, a demonizacio do
adversdrio e a intoxicagio da popula-
¢iio com desejos de vinganga e 4dio
dificultam negociagiio, o didlogo e a
restauracfio da concérdia ¢ da paz.

Denunciamos ¢ condenamos, com
toda veeméncia, a caricatura que se
vem difundindo da fé isldmica e do
mundo drabe e que transforma em sus-
peitos, pessoas, povos e religides. A
eles pedimos perddo pela injusta ofen-
sa que lhes vem do ocidente cristiio.
Isto apenas agrava os desentendimen-
tos, fomenta preconceitos e aumenta as
tensdes internacionais,

Um olhar sobre nés mesmaos, & so-
bre a situagfio que vivemos, convida-
nos a uma atitude de escuta, de ora-
¢do, mas também de decidido empe-
nho na reconstrugdo da justica e da paz
que comega em nosso quotidiano, por
gestos confra as injustigas e desigual-
dades, preconceitos e discriminagoes,
por atitudes de compaixiio para com
os pobres e pequenos, de luta por poli-
ticas sociais inclusivas e por uma nova
ordem internacional.

Jesus coloca entre as bem-
aventurancgas aquela a que somos cha-
mados a implementar, neste momento,
a de construtores de paz: “Felizes os
gue promovem a paz, porque serio
chamados filhos de Deus” (Mt 5,9).



“Em tudo amar e servir™:
um caminho de espiritualidade para hoje.

Maria CLARA LuccHETTI BINGEMER

Aexpressﬁo “em tudo amar e
servir” encontra-se no final do li-
vro dos Exercicios Espirituais de San-
to Indcio de Loyola, na contempla-
¢io que fecha o arco dos Exercicios
como sua culminincia e plenitude.
Apés ter passado pelo pértico do
Principio e Fundamento, pela conver-
sdo da primeira semana, e pela con-
templacio dos Mistérios da Vida de
Cristo, em Nazaré, no ministério pi-
blico, na paixdo, morte ¢ ressurrei-
¢cdo, o exercitante € convidado por
Santo Inédcio a fazer esta Contempla-
¢do para alcangar o amor', que deve-
rd nfo apenas recolher toda a experi-
&ncia por ele feita no decorrer dos
Exercicios, como também prepari-lo
para voltar ac mundo, enviado com
uma missio,

Neste artigo, examinaremos pri-
meiramente o sentido que Santo
Indcio pretende dar a esta expresséo,

colocada num momento tdo chave de
seus Exercicios. Para isso, estudare-
mos a expressiio no seu contexto e
em sua localizagdo. Em segundo lu-
gar, VEremos como esta expressio
engloba de maneira sintética e feliz a
grande sintese inaciana entre contem-
plagido e acéio, que caracteriza a es-
piritualidade inaciana. Em terceiro e
tltimo lugar, procuraremos fazer uma
aplicagdo desta expressido para hoje,
no sentido de perceber como ela
pode inspirar e motivar cristios — sa-
cerdotes, religiosos ou leigos — a in-
tegrar sua vida segundo o amor e ser-
vigo, que ¢ o grande bindmio da vida
cristi. '

Em tudo amar e servir:
gracga a pedir.
A expressdo “em tudo amar e ser-
vir” localiza-se naquilo que, no esque-
ma-padrio dos Exercicios, Santo Inacio

'¥. 0 que diz 5. ARZUBIALDE, em seu monumental comentdrio aos Exercicios, (Efercicios Espirituales de
San Ignacio. Historia y analisis., Bilbao-Santander, Mensajerc-Sal Terrae, 1991} sobre a expressio “alcan-
gar” & pg 481, n. 1: "0 verbo “alcangar” possui quatro significados diversos; em sentido ativo significa: a)
conseguir por si, ajudado pela graga” a coisa que busca...; b) “quando carega” ou “nfio se ache em disposigao
de”, em sentido passivo, significa ndo poder fazer o que o outro verbo expressa...; ¢) algo que me seja
concedido pela intercessdo de um mediador divino; d) que se me conceda gratuitamente e eu possa estar assim
capacitado e disposto: ser recebido em, se me conceda e eu fique assim disposto para cair na conta, reconhecer

e em tudo amar e servir <cf. EE. 230, 1>
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chama de Segundo Predmbuio ¢ que
contém a “graga a pedir”, Apés fazer a
oragdo preparatdria, sempre a mesma,
“pedindo graca para que rodas as mi-
nhas agdes, intengbes e operagdes se-
Jam ordenadas puramente ao servigo
e louvor de Sua Divina Majestade™, o
exercitante € levado ao Primeiro Pre-
dmbulo, que é a Composigio de lugar.
Em nosseo caso, e na contemplagiio por
nés aqui estudada, esta composigiio de
Jugar € a prépria pessoa do exercitante,
assiim descrita por Indcio: “ver como
estou diante de Deus nosso Senhor, de
seus anjos, dos santos que intercedem
por mim” .’

E somente entdo que se chega ao Se-
gundo Preimbulo, que é por assim di-
zer o nd central de cada exercicio: a
graca a pedir. E sobre esta graga que o
exercitante ira posteriormente exami-
nar-se para perceber se foi atendido,
se fez tudo que devia para isso, se con-
seguiu colocar-se diante do Senhor
com toda a sua humana finitude neces-
sitada de graga e que s6 sabe, sé pode
e s6 deseja pedir: “Pedir o que quero:
serd aqui pedir conhecimento intero
de tanto bem recebido para que eu, in-
telramente reconhecendo, possa em
tudo amar e servir* a sua divina ma-
jestade™ *

Vale notar que nesta iltima contem-

plagio dos Exercicios ocorre algo tdni- |

co ¢ original: os predmbulos siio pre-

? 232>
2233

+ 0 grifo ¢ nosso.

cedidos de duas “notas”, pelas quais
Indcio pretende dar o “tom” do Exer-
cicio, ou seja, colocar aquele que o re-
cebe no reto caminho do que se pre-
tende dar-lhe, ou seja, a vivéncia do
amor cristimente entendido. E assim,
entdo, que a Contemplagiio se inicia
cot essas palavras:

Norta: Primeiro que tudo convém
advertir duas coisas.

A primeira é que o amor se deve pér
mais em obras que em palavras.

A segunda: o amor consiste na co-
municagdo das duas partes, a saber,
em dar e comunicar o amante ao ama-
do. De maneira que se um tem cién-
cia, dar ao que nido a tem, se honras,
se riguezdas, e assim ¢ outro a0 ou-
tro.®

Esta contemplaciio esta sitvada no
contexto da Quarta Semana dos Exer-
cicios, onde o exercitante acabou de
contemplar os mistérios da Ressurrei-
¢io de Jesus Cristo. Nio estd, porém,
identificada com ela. Santo Indcio ndo
a situa dentro da Quarta Semana, mas
fora de tudo. Tampouco eqiiivale a
uma conclusfio dos Exercicios como
um todo. Aos organizadores do texto
Autégrafo dos Exercicios, esta con-
templagdo aparecen como uma inter-
rogagdo, pois Indcio ndio menciona o
lugar em que deve ser situada nem as
adaptag8es a que deve ser submetida.
Nio fala nem de coldquios nem de

f «234> As gragas a pediv variam scgundo cada oragiio e cada exercicio, acompanhando a matéria e o assunto
do mesmo. Aqui, ao final de percurso em gue foi cumulado de gragas e sacudido ora violenta ora suavemente
pelo Vento Sante do Espirito, o pedido é o dom da gratidio. O exercitante pede a Deus a graga de reconhecer
internamente tudo que recebew de Sua amoresa mio. Essa serd a condigfio de, reconhecendo ser perpetuamente
¢ completamente agraciado, ndo poder Fazer outra coisa sendo “amar e servir” Aquele que tanto o amou,

* Cf<230> ¢ <231>
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repeticdes que devem ser feitos a par-
tir e sobre ela, como em outras con-
templagdes. Nilo deixa de ser curio-
s0, também, que nenhum dos
Diretérios menciona o sen uso nem faz
especificacdes sobre ele.’

Na verdade o que daf se pode infe-
rir € que Indcio faz com esta contem-
plagiio um olhar geral e omniabarcante
sobre a criagiio e a histéria, colocan-
do seu eixo central naquile que € o
eixo também central do Evangelho e
portanto de toda vida cristi: o Amor.
Este amor-dgape, amor de caridade,
na verdade € o principio da contem-
placéio, nilo apenas desta da qual fa-
lamos, mas de toda contemplagio,
pois € o sentimento intimo e profun-
do de amor por Deus, Criador, Senhor,
Redentor qtla_\glesl)el'ta no ser huma-
no o desejo de cantemplar, ou seja,
de olhar com os olhos do coragdo ha-
bitado pelo Amor que é o préprio
Deus em Seu Espirito, ao mesmo Deus
e a suas obras.

Entendendo-a assim, se entende
igualmente seu sentido e sua localiza-
¢flo, ao final do percurso dos Exercici-
0s. Sendo exercicio de amor, pertence,
na classificagiio da ascética ¢ da misti-
ca tradicional, & via unitiva, pressupon-
do, portanto, as vias purgativa e
iluminativa. Ou seja, pressupde toda a
purificagic pela qual passou o
exercitante nas Semanas anteriores, que
prepara o exercitante a toda intimida-

de mistica, ¢ que recobra todo o seu
significado ao termo do caminho per-
corrido.®

Além disso, essa contemplaciio tem
uma marca visivelmente trinitdria,
Nela, nfio se menciona a Jesus Cristo,
personagem central e protagonista de
trés das quatro semanas anteriores, mas
se fala e se propde A oragdo a aproxi-
macdo ao ser humano do Deus Trino,
através de sucessivas tentativas e envi-
os, da criaglio, redenciio e dons parti-
culares. Segundo Arzubialde, é o com-~
plemento indispensivel da contempla-
¢io trangiiila e repousada dos mistéri-
os da vida do Senhor e a experiéncia
inaciana da “efusio do Espirito”, na
qual o crente vivencia agora a nova
dimensiio de vida plena que o Ressus-
citado traz.’

Nesta contemplagéo, a diferenca das
outras, nio se propde a entrada na cena
evangélica, como nos mistérios da vida
de Cristo, colocando em movimento os
sentidos espirituais {ver, ouvir, consi-
derar), nem tampouco se fala de dialo-
gar ou fazer coléquio com alguma das
pessoas (Maria, Jesus, o Pai). A pala-
vra que Indcio usa ¢ refletir. E € isso
que o exercitante vai fazer para obter a
graga pedida no segundo predmbulo:
“em tudo amar e servir”.'"" Nesta peti-
¢ilo, que € uma sintese de toda a espi-
ritualidade inaciana, encontra-se 4 meta
de todo o processo espiritual dos Exer-
cicios e a transigfio do agir divino na

T CI. o que sobre isso diz 9, pg 485, n. 1, Além de fundamentar sua afirmaciio, Arzubialde cita muitos outros
famesos comentaristas inaciunos para apoid-la. Por exemplo, P. DE LA BOULLAYE, G. CUSSON, D.

DESQUCHES, ete.

* LM.DIEZ-ALEGRIA. La contenplacion pard alcanzar amor en la dindmica espivitual de los Ljercicios de
San fgnacie. Manresa 23 (1951), pg 175 (cit apud. 8. ARZUBIALDE, op. Cit.. pg 485, n. 4).

8. ARZUBIALDE. ibid. pg 486.
" <234
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vida humana, por Cristo, em sua
kenosis (humilha¢do) e em sua doxa
(gloria, exaltagdto). Nisto consistird a
experiéncia “imediata” da mesma Di-
vindade, no Espirito: o amor de Deus
enquanto Deus, na histdria e em toda a
criagdo.'" Este amor fard transparentes
todas as coisas e tornara possivel e in-
teligivel a originalidade da espirituali-
dade inaciana, que trata de “encontrar
a Deus em todas as coisas™.

Deus em todas as coisas:
condicdio de possibilidade de
“em tudo amar e servir”

O tipo de experiéncia, de amor, por-
tanto, que a contemplagfio ird expor
é, fundamental e indissoluvelmente,
ligado a uma prética de servigo. E um
amor voltado para o servigo e vice-
versa: um servigo que encontra seu
sentido mais profunde e mais intimo
ne amor. Ja nas notas que antecedem
os predmbulos onde Inacio coloca a
embocadura e o tom dos Exercicios,
ao nomear os dois parceiros desta re-
lagfo, vai designd-los nde como Deus
e 0 homem, mas como aquilo que os
define, que € o amor: amanfe e ama-
do. Amante ¢ amado que niao se con-
tentam em fruir da prépria relacio e
do gozo de si préprios, mas precisam
comunicar um ao outro o que tém (ex-
periéncia) “mais em obras do que em
palavras™ (prixis)."”

Essas notas recapitulam a experién-
cia feita ao longo dos Exercicios: ex-
periéncia da comunicacio de bens ao
exercitante ¢ da entrega da prépria
S ARZUBIALDE. ibid. pg 486.
el <230>

vida deste a Deus. O Deus que vai ser
apresentado nesta Contemplagio para
alcangar amor &, portanto, nova e de-
finitivamente, um Deus-amor, um
Deus-comunhfio de amor, que se dd e
se comunica de maneira real e
operante ac homem enquanto amor;
que o “serve” por suas obras
saltvificas.’®

A expressio “em tudo amar e ser-
vir” é, portanto, “imitagdo” do pré-
prio Deus, que fez e faz e nfo cessa
de fazer isso primeiro, possibilitan-
do assim que o ser humano experi-
mente e faga o mesmo. A graga, por-
tanto, que € pedida é tomar conheci-
mento disto: de que Deus € todo
amante e todo servigo a fim de que,
reconhecendo isto, eu possa “em
tudo amar e servir” a este Deus que
tanto me ama e tanto me serve. E,
n’Ele e através d’Ele, aos outros que
Ele igualmente ama e serve.

Esta reflexfio sobre a identidade di-
vina remete ao que € dito em teologia
sobre a posicio e a identidade do ser
humano no conjunto da criagiio. A co-
municaciio de Deus “como amante™ ao
ser humano “como amado”; o fato de
que o Senhor “deseja dar-se a mim na
medida do possivel segundo seu de-
signio divino” alcan¢a profundidades
as quais ndo chega a comunicagio de
Deus com qualquer outra criatura. O
ser humano ndo é uma coisa a mais
dentro da criagiio, ainda que com lu-
gar especial, pelo fato de ser dotado
de razio. E algo soberanamente distin-
to, incompreensivelmente tnico.

* CIL o que dizemos sobre isto em nosso liveo Em tudo amar e servir. Mistica trinitdria e praxis eristd em

Samto Indcio de Loyola, SP, Loyola, 1990, pg 307,
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E, na verdade, pessoa e sujeito, pro-
duto do que ele préprio néo € e ser sob
perpétua disposiciio alheia; paciente
mesmo quando agente, infinitamente
rico daquilo que ndio produziu, mas
que, graciosamente, recebeu.' Porque
€ pessoa e sujeito, o ser humano rece-
be de Deus uma comunicacfio pessoal
radicalmente diferente dos outros se-
res néo-pessoais. Recebe do Senhor
beneficios impensdveis para as outras
criaturas e conta, ainda, com o ardente
desejo do Senhor de dar-se a ele... na
medida do possivel, ou seja, na medi-
da em que sua finitude humana possa
suportar.'*

A tinica atitude possivel por parte
do ser humano é, pois, a gratiddo sem
medida, o pedido intenso de reconhe-
cer inteiramente as gragas € os bene-
ficios recebidos e o oferecimento hu-
milde de sua prépria pessoa para em
tudo amar e servir a esse Deus que niio
cessa de vir ao seu encontre em todas
as coisas, ardendo de desejo de amar
e ser amado.

Trata-se de uma experiéncia, por-
tanto, de ser profundamente, incondi-
cionalmente, infinitamente amado,
cumulado de beneficios:; e além de
tudo, agraciado pela presenga do pro-
prio Deus que desemboca numa pri-
tica de amor e servigo em tudo, em
todas as coisas. Deus, a Trindade Di-
vina, a Santissima Trindade, € um
movimento de amor que pode ser en-

contrado e vivido pelo homem em
cada momento ¢ em todas as coisas
num  exercicio  constante  de
oblatividade e servico praticados.
Como Pai que cria e atrai 4 comunhéo
consigo “segundo seu designio divi-
no”. Como Filho que se encarna, sal-
va e redime ¢ se propde como cami-
nho para o Pai. Como Espirito que d4
nao apenas dons particulares, mas a
si mesmo, ao proprio Deus.'®

Deus aparece assim, uma vez mais,
como um Deus voltado para os ho-
mens. Longe de se fechar em sua vida
trinitaria, ele a da em partilha. O ho-
mem & o parceiro desta alianca, onde
Deus faz dele seu “amado”, esperan-
do dele uma resposta de amor. Deus é
o primeiro do qual ¢ amor nio € so-
mente palavra, mas ato. Ele ama de um
amor atuante.!’ Nesse movimento do
amor trinitdrio, o ser humano € convi-
dado a entrar juntamente com a cria-
¢iio, de maneira que todo o universo é
envolvido num s6 e mesmo movimen-
to: “Deus e 0 homem movendo-se, atra-
vés de todas as coisas, um em direcdo
ao outro”.™

E de se notar, porém, que a revela-
¢do desse Deus que € todo amor ¢ que
ndo cessa de convidar o ser humano a
amar como Ele ama se dd no meio da
realidade ¢ ndo fora dela. E Santo
Indcio vai demonstrar que € gragas ao
amor que ¢ ser humano pade perceber
dentro da realidade mais concreta e

" CI.as admirdveis paginas que sobre isso escreve K. RAHNER, ein seu fanoso lexto O ouvinte da Palavra”,
in K. RAHNER, Curso fundamental da fé, SP, Panlinas, 1989, pp 37-59.

' <234>
e Cf. M.C.BINGEMER, op. Cil., pp 310-311.

" CI. sobre isso M. VERHEECKE, Llitinéraire du chrétien d’aprés les Exercices Spirituels d’Ignace de
Loyola et ses présupposéds anthropologiques, Louvain la Neuve, Diffusion Centre Cerfaux-Lefort, 1984, pp

276-285.

¥ Cf. M, BUCKLEY, The contemplation to attain love, The Way supplement 20 (1975} pp 92-104.
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espessa as infinitas possibilidades que
se desdobram diante de seu ser como
amorose convite,

As coisas, as pessoas, 0s aconteci-
mentos séo opacos para quem nio
ama. Estéreis e assustadores, ndo sdo
tornados transparentes pela luz do
amor, que possibilita perceber neles a
divina presenga que os habita. 56 o
Espirito, habitando na criagio inteira,
pode fazé-la didfana e transparente.
Por outro fado, s6 o mesmo Espirito,
que € o amor que procede do Pai pelo
Filho, habitande no ser humano, pade
capaciti-lo pela graga a reconhecer a
presenga de Deus em cada criatura,
vislumbrando nela e através dela o
rosto do Filho e a vontade do Pai.

8¢ o amor provoca a evidéncia da
realidade dltima das coisas. O amor
sentido da origem fontal e sem ori-
gem, do amoroso desejo do Criador,
a clarividéncia da presenga ativa e
operante de Deus. A partir daf, as cri-
aturas, os fatos, os acontecimentos e
a histéria humana em geral se ilumi-
nam ¢ vao paciente e deslumbrante-
mente desvelando seu mistério mais
profundo. E isto é verdade de qual-
quer acontecimento, de qualquer gé-
nero que seja: positivo, negativo. Por-
que o amor que procede do alto e que
o ser humano ¢ chamado a reconhe-
cer -porque o carrega dentro de si, a
tudo ilumina e desvela o mistério lti-
me de toda realidade. A realidade, vis-
ta entio com os olhos do amor, trans-
forma tudo (o bom ¢ o aparentemente
mau; a felicidade e a aparente desgra-
ca) mostrando que nada € inexordvel

nem irrecuperdvel, uma vez que o
Amor abriu suas comportas, derra-
mou-se sobre toda carne e sobre toda
a histéria, se fez préximo e transfor-
mou tudo, mesmo o que parecia mais
irremediavelmente longinquo, em en-
contro e didlogo, para em tudo amar e
servir. "

A palavra servir encontra entdo af
seu verdadeiro sentido, sentido este
que nos Exercicios de Santo Indcio ji
havia aparecido no primeiro exercicio,
o do Principio ¢ Fundamento.? Servir
¢ o modo operative de amar. E assim
0 é porque emana do préprio Deus
que € amor, que por sua vez, amando,
suscita espontaneamente o retorno
agradecido do ser humano, levando-
o a amar aquilo que se chega a reco-
nhecer como vindo de Deus. E por
isso0, o ser humano tocado pela graga
e consciente do amor com que é ama-
do nfo cessard nunca de maravilhar-
se com o fato de que mesmo as ad-
versidades s3o dons e beneficios de
Deus, sdio manifestagdes do mesmo
amor: a doenga, a pobreza, a morte,
ja que, pelo Mistério Pascal, colocam
0 ser humano em intima uniao com
Jesus Cristo e a partir d’Ele, por Ele e
n’Ele, redimem e salvam a humani-
dade. Sdo também beneficios, benefi-
cios de redengfio.?

Pelo fato, pois, de Deus ser quem
€, € amar como ama e comunicar-se
como se comunica, é possivel ao ser
humano atingir a convicgdo de que
nada estd deixado & sua prépria sorte,
de que nada acontece por acaso. Tudo
estd penetrado por Deus e seu amor,

CE a bela refexiio que sobre isso faz 5. ARZUBIALDE, in op. cit.. pg 498, n. 49.

M 23>
O S ARZUBEALDE, in op. cil.. pg 498, n. 49,
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que desta maneira se aproxima e al-
canga suas criaturas. Deus estd presen-
te em todas as coisas por Seu Espirito
e com Seu amor € a0 mesmo tempa
estd para além de todas elas. Nenhu-
ma pode circunscrevé-L.o mas todas
falam d’Ele e incitam ao seu louvor ¢
Servigo.

Encontramo-nos agui no cerne da
espiritnalidade inaciana, que é uma
mistica do servigo. E um servigo que
se origina ¢ existe na reciprocidade do
amor entre amante ¢ amado. A reci-
procidade € o indice da qualidade dos
sentimentos humanos e a medida do
amor. Da parte de Deus, este Dom de
amor ¢ de tal maneira imenso e infini-
to que o Espirito, Terceira Pessoa da
Trindade, imprime no ser hurmano, por
meio da inabitagfio trinitiria, a seme-
lhanga divina do Filho a cuja imagem
um dia foi plasmado e criado. Assim,
o ser humano, que é por graca aquilo
que o Filho € por natureza, pode amar
e servir em tudo, i semelhanga de Je-
sus Cristo e em seu seguimento.

Trata-se de uma entrega sem reser-
vas e sem condigdes, para “em tudo
amar e servir’, ou seja, para fazer o
que o préprio Deus faz sem cessar, que
é amar continuamente. Esta pura en-
trega eqiiivalerd entiio ao ato fundante
pelo qual o ser humano encontra em
tudo a Deus. Deus sempre maior que
o mundo ¢ as coisas, mas presente ¢
amorosamente revelante e amante, no
centro da histéria e do mundo.® 86
esta descida de Deus até o meio de
todas as coisas pode abragar todas as
coisas por dentro e permitir que o ser

2 1bid pg 501.

humano o encontre af, ¢ desde af faga
acontecer sua prixis amorosa e reden-
tora. Ji que o amor determina a des-
cida de Deus ao encontro € ao servigo
de sua criatura, nfo poderia terrminar
no simples impulso estitico de um
Eros metafisico em Deus, mas sim no
servigo que se integra na cbra de Deus
em seu mundo.* '
A férmula “em tudo amar e servir”
€ o resultado, portanto, de “buscar e
encontrar a Deus em todas as coisas”
e, a0 mesmo tempo, o fim fecundo
ao gual se orientam todos os Exerci-
cios. A experiéncia de ser amado in-
condicionalmente por Deus Pai, Fi-
lho e Espirito Santo; a experiéncia de
ser criado amorosamente pelo Pai,
redimido amorosamente pelo Filho e
santificado amorosamente pelo Espi-
rito resulta numa adesfo incondicio-
nal a Deus. Essa adesdio vai transbor-
dar e explicitar-se no servigo, que
permanece assumido pela obra de
Deus no.mundo; num amor que pas-
sa as obras a fim de que o mundg seja
redimide pela liberdade transparente
a Deus e onde Deus, por sua vez, se
faga transparente, se re-vele ac mun-
do ¢ a mim. :
Essa transparéncia e esse amor po-
dem acontecer no interior de qualquer
situagdo ou acontecimento, por mais
negalivo que seja, pois, uma vez que
Deus desceu, por Seu Filho e Seu Es-
pirito, ao interior de tudo, tudo &€ gra-
¢a. Tudo, conseqiientemente, s6 pode
ser acfio de gracas, servigo humilde ¢
agradecido que resulta da experiéncia
de ser amado constante e continua-

¥ CI. K. RAHNER, Meditaciones sobre los Ejercicios de San Ignacio, Barcelona, Herder, 1971, pg 260.
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mente. Esta é a experiéncia de que sé
0 amor e a graga bastam e nio € neces-
sdrio nada mais. ™

Em tudo amar e servir:
caminho espiritual para o
cristio de hoje

Vivemnos um momento histérico em
que esta expressdo-chave inaciana
pode ser extremamente iluminadora,
ndo s6 para aqueles e aquelas que fi-
zeram desta espiritualidade sen modo
de seguir a Jesus Cristo, seu caminho
espiritual particular, mas também para
todo e qualquer batizado que entenda
a vida cristi como experiéncia de amor
e prética de servigo, descobrindo ai o
tnico caminho possivel para a santi-
dade.

Nossa época é uma €poca em que a
mistica e a espiritualidade passam por
uma forte redescoberta. B fato incon-
testdvel que, ao arrepio das tendénci-
as mais evidentes e das profecias mais
patentes, o fendmeno religioso nio
estd em declinio. Pelo contrdrio, h4
uma explosdo plurireligiosa que acon-
tece na sociedade e na Igreja de hoje
que parece colocar em questdo todo o
chamado processo de secularizacido.
Trata-se de um verdadeiro processo de
“seducdo” que o sagrado e o divino
exercem sobre as pessoas. E este € um
fendmeno que nfio pode ser conside-
rado e analisado apenas com a
racionalidade, uma vez que esta nio
dd sendo limitada conta de sua exten-
sdo e profundidade.

Essas novas formas de expressio
religiosa atraem néo s6 — ou mesmo
nio principalmente — pessoas do meio
popular, nermalmente consideradas
presa fdcil das novas propostas religi-
osas que surgem no proscénio social.
Pelo contrdrio, nota-se hoje entre os

jovens de classe média, assim como

entre pessoas do meio intelectual e ar-
tistico, uma inquietagiio religiosa que
demonstra estar bem viva a sede pela
comunhfio com © Amor sem limites.

Atraindo para suas fileiras contin-
gentes oriundos de classes letradas,
coim passagens pela psicandlise, pela
radical militncia politico-partiddria e
por ideologias materialistas, essas for-
mas de nova consciéncia religiosa ca-
nalizam a insatisfacfio e as frustragdes
dolorosamente vividas com experién-
cias religiosas anteriores e também
com as propostas de transformacio
politica e social nas quais essas pes-
soas haviam investido o melhor de
suas expectativas, tempo e energias.
A queda dos paradigmas revoluciond-
rios e dos modelos alternativos ao ca-
pitalismo tem provavelmente impor-
tante papel neste quadro. Na falta de
alternativa global para a sociedade, no
vazio de utopias em que se transfor-
mou este infcio de milénio, parte-se
para a busca pessoal com uma refe-
réncia grupal e comunitdria, porém de
corte mais explicitamente ritualista e
religioso.™

No fundo desta explosiio religiosa
complexa e plural, escondem-se

# Na histéria da espiritualidade ¢ da literatura cristfis, encomtramos exemplos luminosos que exemplificam
essu convicgfio de que tude ¢ graga, CFLopor exemplo, o final do livro “Journal d'un curé de campagne”
{Diitrio de um piroco de aldeia) de Georges Bernanos; “Crime ¢ castige”de Dostoicvski ¢ oulros,

* CI. o que sobre isso dizem PEC. de ANDRADE, Sinais dos tempos: lgrefa ¢ seitas no Brasil, in Perspective
Teotigica 23 (1991) pp 236-237: L.E. SOARES. Perguntar ¢ ouvir: as seilas ¢ o invengiio meladdrica do
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virias questdes de extrema importin-
cia, parece-ntos, niio $6 para a Teolo-
gia catdlica, como para toda a vida
da Igreja, assim também como para
as ciéncias sociais e humanas que se
propdem lidar seriamente com este
problema mais que humano da expe-
riéncia religiosa ou experiéncia do
Sagrado.

Por um lado, nesta eclosio
plurireligiosa — vai uma velada critica
as Igrejas histéricas tradicionais, — que
teriam perdido boa parte de seu card-
ter inicidtico, mistérico, espiritual, per-
manecendo quase que somente carac-
terizadas por sen aspecto institucional
— articulador da comunidade, ou éti-
co-transformador da realidade. Neste
sentido, a for¢u que vem tomando no
seio  do préprio  Cristianismo
institucionalizado — além de novas for-
mas e novos recursos para estimular a
oracio e a experiéncia espiritnal, tais
como & midsica, os cantos, os instru-
mentos musicais tio empregados por
movimentos como a Renovacio
Carismidtica Catdlica e outros — o uso
de técnicas oriundas das tradigbes ori-
entais, terapias de auto-ajuda, ou bus-
ca de recursos identificados nitida-
mente com a Nova Era como ajuda
na vivéncia da espiritualidade cresce
e se torna sintoma quase majoritdrio.
Este estade de coisas, se por um lado
traz preocupaciio, por cutre pode ser
gncarada como um sintoma de que

estd em curso uma nova maneira ou
tentativa de recuperar o Cristianismo
inicidtico e mistagdgico, em outras
palavras, recuperar a espiritualidade
crista.”®

A ressacralizacio do mesmo mun-
do do qual a raziio moderna apres-
sou-se em proclamar o desencanta-
mento ¢ a secularidade complexifica
as perguntas acima levantadas. O re-
aparecimento, o reemergir, — mais do
que a voita — do religioso, do sagra-
do, a sede pelo mistério e pela mfisti-
ca em distintas formas aparecendo
apds o “banimento” ensaiado pela se-
cularizagio denota uma volta (ou
uma permanéncia) da necessidade
contemplativa, um aparentemente
novo emergir de valores como a
gratuidade, o desejo, o sentimento e
a re-descoberta, em nova dimensio,
da natureza e da relagio do homem
com o planeta.

A questdo que nos fica apés estas
reflexdes, ¢, no entanto, que nio &
nada claro que essa busca quase fe-
roz de nossos contemporiineos por ex-
periéncias misticas corresponda a uma
real busca por um encontro em pro-
fundidade, por um dispor-se a ser afe-
tado pela alteridade do outro. A bus-
ca por sensagdes mais ou menos reli-
giosas ou “espirituais” nfio necessari-
amente implica desejo de abrir-se a
experiéncia da alteridade, e pode nio

espugo humano. in C‘{rde:vrnx do FSER 21 (1959) pp. 2-63 ¢ Religioso por niturezi: cultura allernativa ¢
misticismuo ¢eoldgico no Brasil. Cadernos do ISER 22 (1990) pp. 121-14d: M. CAMURCA. Ix alternativa
pira @ sociedade 2 uma socicdade allernativa. in Cadernos Atualidade em debate | (1991) pp. 19-36:
M.C.BINGEMER, A scdugiio do sagrado, in Refigifio ¢ sociedade 16 (1992) pp. §2-93. Como boa aprescen-
tagdo dawal diversidade religiosa no Brasil, v. L. LANDIM (org.) Sinais dos tempos. Diversidade religiosa

no Brasil, Cadernos do ISER 23 (1990).

* Cf. o Imenso sucesso gque [azein os reliros ¢ livros de 10 Y, LELOUP, divulgado ¢ promovido inclusive por

cditoras cadlicas.
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deixar brechas ou espacos para que a
alteridade e a diferenga do outro,
epifanicamente, se manifestem em
toda a sua liberdade, reinventando a
relagdo a cada suspiro e a cada passo.
A questdo que nos fica &, pois, até que
ponto estas novas experiéncias té€m
reais condigdes de conduzir as pesso-
as de hoje & experiéncia profunda e
inefivel que propde Santo Indcio de
reconhecer o amor infinito de Deus
para em tudo amar e servir a Deus e
108 outros,

Parece-nos, portanto, que a espiri-
tualidade cristid hoje se v& a bragos
com a questido por sua identidade, as
vezes perdida e fragmentada no meio
de am mar de experiéncias religiosas
outras, que nao necessariamente pas-
sam pela Alteridade, a qual, em sua
absoluta liberdade, revela-se como
Santidade, ou seja, Alteridade abso-
lutamente outra. Se muito facilmente
chamamos de experiéncia mistica a
toda e qualquer busca de sensagio
“espiritual” conseguida As vezes com
recursos artificiais, outros que nao a
relagiio que se instaura e se aprofunda
unicamente na gratuidade, na escuta
e no desejo, estaremos traindo a con-
cepeilo mesma de mistica e de espiri-
tualidade que até hoje tem marcado
toda a tradigdo ocidental e que estd no
coraciio da identidade daquilo que por
isto se tem entendido ¢ se entende. Se
muito facilmente legitimamos qual-
quer experiéncia de “sedugio do Sa-
grado” corremos o risco de estar bati-
zando com este nome muitas divin-
dades e talvez nfio a Verdadeira.

O caminho da relagiio com o outro
— e no caso da mistica, do Qutro que
€ Deus — € constitutivo mesmo da ex-
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periéncia mistica. E no caso da misti-
ca cristd, esse outro, essa alteridade,
tem o componente antropolégico no
centro de sua identidade, uma vez que
o Deus experimentado se fez carne e
mostrou wim rosto humano. Tudo que
releva da sedugiio do sagrado, da bus-
ca do transcendente, da experiéncia
mistica, portanto, nfio pode desviar ou
abstrair ou mesmo dis-trair daquilo
que constitui a humanidade do ser hu-
mano. E paradoxalmente na similitude
mais profunda com o humano que o
Deus da revelag@o cristd vai desenca-
dear seu poder de sedugiio e mostrar
sua diferenca e sua alteridade absolu-
tamente transcendentes.

Quando o amor e o servigo
andam de mdos dadas

Muitos, porém, se amedrontam com
essa volta da mistica ao proscénio te-
olégico, temendo que se trate de um
abandono do primado que a praxis
transformadora da realidade havia pro-
posto décadas atrds, em termos de com-
promisso entranhado na histéria. Mui-
tos temem que se trate, na verdade,
do perigo da alienagido que volte a
rondar o Cristianismo, desencantado
pela queda dos paradigmas — inclusi-
ve politicos - que observa a sua volta
e cansado de derrotas neste mesmo
campo.

Cremos que o entrelagcamento de
mistica e politica, de espiritualidade e
aciio transformadora, de amor e servi-
¢o & possivel, sim. Cremos — mais ain-
da — que ambas podem ter lugar simul-
taneamente, desde que encontrem seu
correto ponto de intersecgdo. A prixis
social e politica, transformadora e re-
novadora da realidade, pode inclusive



ser espago e alimento para uma autén-
tica experiéncia mistica, E isso pode
ser encontrado, cremos, no coragiio
mesmo da espiritualidade inaciana e em
sua palavra de ordem: “em tudo amar
e servir”. A espiritualidade inaciana &
uma espiritualidade apostélica e
missiondria. Por isso, todas as gragas
contemplativas que aquele ou aquela
que faz os Exercicios recebe deve trans-
bordar numa missfio de servigo ao ou-
tro segundo a vontade do Pai que ama
a todos os seus filhos.

Hoeje nido menos que ontemn o cris-
tio — seja ele clérigo, religioso ou lei-
go — é chamado a viver sua fé em
Deus e o seguimento de Jesus Cristo
que ela inclul sempre mais no meio
do mundo. Mundo este que ndo é o
mundo idilico, perfeito, completo e re-
conciliado que parecem descrever
muitos dos modernos discursos. Pen-
samos, em particular, naqueles mar-
cados pelo otimismo dos progressos
e conquistas da modernidade, assim
COMO NOS que se encontram atraves-
sados de lado a lado pela interpela-
¢io legitima mas nem sempre objeti-
va da questio ecoldgica. A insergio
nas realidades temporais ou terrestres
€ especifica para cada um ¢ todos os
batizados, podendo acontecer sob as
mais variadas formas ligadas aos
carismas pessoais.”’

No enmhto, & em meio a este mun-
do que o cristio é chamado a viver o

ICLL ibid pg 41.
® <234
 Ihid pa 3.

que se chama experiéncia de Deus, a
descobrir o fato grande ¢ ac mesmo
tempo tdo simples de que Deus é um
Deus que se revela e, mais do que isso,
que se deixa experimentar. E essa ex-
periéncia nio & unilateral (o homem
experimenta Deus), mas tem duas ver-
tentes e duas vias (Deus mesmo se dei-
xa experimentar pelo homem que o
busca e o experimenta). Para falar em
termos inacianos, “¢ mesmo Senhor
deseja dar-se a mim em quanto pode,
segundo sua ordenagfio divina.”* As-
sim, 40 mMesmo tempo em que propi-
cia que o homem sinta o gosto e o sa-
bor de Sua vida divina, Deus entra por
dentro da realidade humana, mortal e
contingente, na encarnagio, vida,
morte e ressurreiciio de Jesus Cristo.
Experimentando-a visceralmente, até
o fim, “aprende” de sua criatura o jei-
to de, pelo amor, “kenoticamente” des-
pojado, viver cada vez mais seu modo
préprio de existéneia que € o de ser o
Deus Amor. A revelacio de Deus em
Jesus Cristo €, pois, o fundamento te-
oldgico da relagio do homem com o
mundo, pois colocando-se inteiramen-
te a servigo da criagiio, concede di-
mensiio cristica a tudo que é criado e
ressalta a dimensdo cdésmica da
encarnagiio.” Assim fazendo, ensina
ao homem e & mulher que o seguem o
modo de “em tudo amar e servir”.

A esta experiéncia de Deus, fruto do
dom pleno ¢ radical do mesmo Deus,

G que ver, aesse respeito. a frase do célebre jesuita brasileiro Pe. Leonel Franca SJ, cujo centeniirio ora
celehramos ¢ que resume hem o gue acabamos de dizer: “Com o absoluto nio se cegatein. Quem nio dew wido
ainda ndo deu nada. Tode saciilicio tem gue ser holocausto.” Vo (h. o que sobie isso diz B. FORTE. op. vit. py

31 comentundo LG Fi
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s6 pode suceder, por parte do cristao,
a oblagdo total e radical da vida, tnico
e mais precioso bem, em culto espiri-
tual agraddvel a Deus. A entrega divi-
na total s6 pode corresponder uma res-
posta e uma entrega ignalmente tofais
por parte do ser humano. Quanto a esta
exigéncia, niio existe distin¢iio de ca-
tegorias, segmentos ou niveis de per-
tenga dentro do povo de Deus. Ofere-
cer-se inteira e totalmente, “oferecer seu
corpo como héstia viva, santa,
imaculada e agraddvel a Deus” (cf. Rm
12, 1) é o culto espiritual de todo e
qualquer cristilo, seja ele quem for ¢
pertenca ele a que estamento da orga-
nizaglio eclesial ™

Ja desde o Novoe Testamento apa-
rece claro que para o cristio, qual-
quer que seja 4 situagdio em que se
encontre, € necessdrio um certo des-
prendimento e indiferenca em rela-
¢ilo As coisas, no sentido de que nada
¢ absoluto ou indispensivel. Tudo é
meio, e, portanto relativo para atin-
gir o fim que se pretende, que & sem-
pre a maior gléria de Deus. Realizar
isso na prépria vida, no entanto, nio
se faz sem tensdes e conflitos. Em-
bora a Biblia seja prédiga em valori-
zagOes daquilo que € histérico, real,
concreto, palpivel e humano®, o que
mais fica patente em sua mensagem
¢ uma tensfio sempre presente e sen-
sivel entre o absoluto escatoldgico e
o pleno engajamento nas tarefas do
mundo.

E a grande pergunta do discipulo,
daquele que quer seguir Jesus Cristo e
viver segundo seu Espirito continua a
ser, hoje como sempre: “Como estar no
mundo sem ser do mundo?” “Como
usar das coisas do mundo como se de-
las ndo fizesse uso?” Como seguir Je-
sus tal como ele exige ser seguido, com
todas as radicais exigéncias que colo-
ca aos seus discipulos, e a0 mesmo tem-
po viver humanamente a vida desta
terra?*? '

Trata-se, afinal, de usar do mundo
ou de transforma-lo? Fugir dele ou
construi-lo? Ora, ja desde os tempos
neotestamentirios, o cristio € uma
pessoa que vive a cavaleiro entre tem-
po e eternidade; cu melhor, é alguém
que experimenta em sua carne € em
sua vida a eternidade que atravessa
o tempo histérico e por dentro o tra-
balha e configura. E ele, portanto, um
“vivente escatoldgico”, ao mesmo
tempo cidaddo de um futuro absolu-
to e da cidade celeste e, por isso, es-
trangeiro neste mundo, dentro do
qual sempre se encontra como que
exilado e “fora” de lugar. E, no en-
tanto, experimenta assim o belo pa-
radoxo de que esta terra, que néo €
sua patria definitiva, lhe € dada por
Deus como dom e missiio: como do-
minio a gerir, como obra a acabar,
como plenitude a consumar.™

Neste sentido, todo cristdo batizado,
pela consagracio mesma do seu Batis-
mo, € um “posto & parte”, um “separa-

M CL Y. CONGAR, op. cit., col 103-104: “O proprio AT carrega outros valores acs quais se gosta hoje de fazer
referéneia: vocagdio histérica ¢ mensagem social dos profetas, plano de salvagiio se realizando na histéria
humana, antropologia nio dualista do homem inserido no mundo, existindo com cle, construindo-s¢ com

ele”
* Ibid col 104,
* Ibid.
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do” de dentro do mundo. O NT nio
poupa expressdes fortes e radicais para
significar a entrada na vida cristd: selo
do Espirito (cf. Hb 1, 13-14); imersfo
na morte de Jesus (Rm 6, 1ss) etc. Nio
é de admirar que a Igreja tenha, em sua
doutrina, declarade que o batismo € um
sacramenio que “imprime cardter”, ou
seja, marca indelevelimente aquele ou
aquela que o recebe de uma marca que
permanece para sempre.™ Assim sen-
do, o batizado & chamado a oferecer
constantemente o sacrificio espiritual
da vida consagrada a Deus, nio se con-
formande com este mundo mas
discernindo dentro dele o que é me-
lhor, o que é perfeito, o que € de Deus
(Cf. Rom 12, 1-2).

Arnor e servigo: espiritualidade
para koje e para todos

A espiritualidade que cabe, portan-
to — hoje mais que nunca — a todo
cristdo, € uma espiritualidade de dis-
cernimento, ou seja, de busca da von-
tade de Deus dentro do horizonte de
Seu plano de amor. Em meio a essa
busca, cada um e cada uma vai se
encontrar com as tentagdes e as ilu-
s0es préprias das situagdes diferen-
tes e variadas em meio s quais se
vir colocado. Mas a todos, leigos,
religiosos ou clérigos, serd pedido
vislumbrar e sentir, através de toda a
floresta de diferentes “espiritos” que
sopram, convidam e solicitam em to-
das as diregdes, o Sopro do verda-
deiro Espirito’ divino, Espirito Santo
unico que santifica e conduz ao se-

-

guimento de Jesus Cristo e 4 vonta-
de do Pai, desmascarande o mundo
e suas faldcias e mostrando a verda-
deira face do verdadeiro Deus.

Em decorréncia disto, todo cristio
estd engajado e comprometido na mis-
sfio da Igreja, forma histérica da von-
tade de salvagiio de Deus: como teste-
munha da fé e da caridade de Cristo ¢
portanto como enviado em miss&o
apostdlica, fazendo brilhar no meio do
mundo Deus ¢ o Evangelho. Todo ba-
tizado € enviado, e carrega consigo,
seja qual for sua situagiio ou estatuto
candnico, a responsabilidade da Boa
Nova do Evangelho de Jesus. A vida
de qualquer cristdo € levada a testemu-
nhar que, a partir de Jesus Cristo, 56 &
profano o que é profanado pelo peca-
do e tudo pode ser consagrado porque
o Espirito santifica o uso que das coi-
sas se faz.™

Enviado no meio do mundo, impul-
sionado pela forga do Espirito, o cris-
tio, a espiritualidade cristé, que é uma
espiritualidade do eu em comunhiio,
portanto, do nds opondo-se assim a
todos os individualismos ¢ isolamen-
tos. Ser “pneumatéforo™ (portador do
Espfrito) portanto, para o cristdo, sig-
nifica ser ao mesmo (empo
“eclesiofiinico” (manifestador da Igre-
ja) e, mais ainda, “teo-morfo” (que tem
a forma de Deus) e “tedéforo” (porta-
dor de Deus), irradiando no meio do
mundo a semelhanga entre seu préprio
ser (pessoa-Igreja) e o Deus Trindade. ™

Sendo a Igreja, no dizer da teologia
oriental, “a humanidade em vias de

MV, a bela reflexio que a esse respeito faz J. M. R, TILLARD. Le “caractere™ baptismal, in Initiation & In

pratigie de la thénlogie vol 111. pg 425,
¥ CILY. CONGAR, op. cil., col 105,
“ Cf. O, CLEMENT. op. cit., pg 59, n, 8.
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‘trinitarizagio’, € 0 universo em vias
de transfiguragio®, a eclesiologia é
insepardvel dos mistérios que estio no
coragiio da revelagiio cristd e, portan-
to, insepardvel da espiritualidade cris-
@ em s1 mesma, A espiritualidade cris-
td € para ser vivida nessa comunidade
chamada Igreja, onde os diferentes
carismas e ministérios, suscitados pelo
mesmo Espirito, ndo se opdem ou con-
trapfem entre Si; mas, a¢ contrdrio, se
complementam na liberdade, tenden-
do todos, juntos e cada um com sua

¥ Ibid pg 63.
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originalidade prépria, para aquele que
¢ o fim tltimo do projeto cristéo: a san-
tidade, que consiste em reconhecer
todo © Amor com que Deus ama para,
reconhecendo e agradecendo, dispor-
se sempre a em tudo amar e servir a
esse Deus que nfo cessa de amar e de
suscitar amor.

Maria Clara Lucchetti Bingemer
Endereco da autora:

Rua Ahmirante Salgado, 51 - Laranjeivas
22240-170 RIO DE JANEIRO - RJ

Nas comunidades religiosas de hoje o que mais ajuda fazer a expe-
riéncia espiritual do amor do Deus Trindade?

2 Ha,nasuacomunidade, a pratica de partilhar experiéncias de fé e
de servico aos irmaos? Como tornar essa pratica mais proveitosa
para as pessoas e para a prépria comunidade?

Quais sao as principais pro-vocagoes que o lema inaciano - “em
tudo amar e servir” - coloca para religiosos e religiosas hoje?
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Maria segundo os evangelhos apocrifos

FrEl JacIR DE FrEITAS FARIA, OFM

Introducdo

Entre nds, os religiosos e religiosas,
Maria ocupa um lugar central. Basta ver
o nimero de congregagdes € irmis que
levam o nome de Maria. Entre o povo
catélico a histdéria ndo € diferente. A
Biblia, apesar de citi-la poucas vezes,
nos deixou inimeros testemunhos de
fé de e sobre Maria. A tradigio Mariana
foi além da Biblia e desenvolveu pie-
dades em torno a Maria, que muitos de
nés desconhecemos a sua origem. Bus-
cando outros textos do inicio do cristi-
anismo que nio entraram na Biblia,
cunhados pela tradigdo catélica de
apocrifos, vamos descobrir a origem
desses outros dados de fé. Muitos silo
os textos e evangelhos apécrifos que
falam sobre Maria, a saber: O nasci-
mento de Maria: Proto-evangelho de
Tiago; O nascimento de Maria; Papiro
Bodmer; Evangelho do Pseudo-
Mateus; Histéria de José, o carpintei-
ro; Evangelho arménio da infincia;
Evangelho dos Hebreus; Livro da in-
fincia do Salvador; Pistis Sophia; Apa-
rigio & Maria: Fragmentos de textos
coptas; Lamentagio de Maria: Evange-
lho de Gamaliel; Maria fala aos apés-
tolos: Evangelho de Bartolomen; Tran-
sito de Maria do Pseudo-Militao de
Sardes; Livro do descanso; O evange-
tho secreto da -Virgem Maria. A leitura
desses escritos apderifos sobre Maria,
a mie de Jesus, € uma viagem fasci-
nante. Quem comega nao quer parar.
Muitas curiosidades sfio sanadas ou
deixadas em aberto diante das possi-

veis “fantasias” relatadas. Apds uma
leitura acurada desses escritos, vos pro-

I
ponho as minhas conclusdes.

1. A devogdo popular a Maria

Muitas tradi¢des religiosas em rela-
¢do & Maria, guardadas na memoria
popular e em dogmas de €, &m suas
origens nos apderifos, assim como: a
palma e o véu de nossa Senhora; as
roupas que ela confeccionou para usar
no dia de sua morte; sua assungio ao
cén; a consagragio a Maria ¢ de Ma-
ria; os titulos que Maria recebeu na la-
dainha dedicada a ela; os nomes de seu
pai e de sna mie; a visita que ela e Je-
sus receberam dos magos; o parto em
uma manjedoura, etc. A nossa devo-
¢ido mariana ¢é mais apdcerifa que
candnica.

2. A virgindade de Maria

A virgindade de Maria é defendida
pela quase totalidade dos apdcrifos.
Segundo essa tradigiio, ela era virgem
antes, durante e depois do parto. Uma
opinido apéerifa, para demonstrar sua
total idéia da concepgiio virginal de
Marta, chega a dizer que Maria conce-
beu pela orelha. No entanto, havia tam-
bém vouzes discordantes, como a da
comunidade do Evangelho de Filipe
que defendia o relacionamento marital
entre José e Maria, sendo que também
o seu parto teria sido normal. Ao falar
da virgindade de Maria, a comunidade
dos apdéerifos tem intengiio mais
apologética que histérica. A purcza de
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Maria é demonstrada pela sua vida con-
sagrada no templo de Jerusalém. Ela
estd sempre em contato com o sagra-

do. Quandeo Jesus nasce, a virgindade -

de Maria € mantida. A parteira Salomé
ousou testar a sna virgindade colocan-
do o seu dedo na “natureza de Maria”
e suas méos pegaram fogo. Assim, o
teste corporal feito por Salomé com-
provou a virgindade de Maria. Mais
tarde, quando a gravidez de Maria ¢
denunciada aos sacerdotes, esses con-
firmam a sua virgindade com outro tes-
te comum entre os judeus, o da dgua
amarga (Nm 5,11-31). Maria nfo foi
culpada de adultério pelos sacerdotes.
José tinha certeza de que ndo teve ne-
nhum relacionamento sexual com ela,
portanto, ela continuava virgem. Quan-
to aos outros filhos de José (4 homens
e 2 mulheres), os apécrifos dizem que
eles eram do primeiro casamento.
Logo, Maria nédo teve outros filhos,
permanecen virgem até a morte. Os
irmios de Jesus eram irmdos de cria-
¢dio. Nem & preciso recorrer a inter-
pretacdo de Jerdnimo (séc. IV E.C.)
que entendeu o substantivo irméo dos
evangelhos candnicos como primos,
parentes. Além disso, José jd tinha 93
anos, quando se casou com Maria,
uma jovem entre 4 e 15 anos. Nos
didlogos que Maria tem com os apds-
tolos, anjos e Jesus, sempre vem res-
saltado a sua condigdo de virgem. As
virgens siio suas amigas no templo.
Um grupo delas é designado para o
seu cuidado na casa de José. Apds a
morte de Maria, sdo outras virgens,
iguais a ela, que preparam o seu cor-
po ¢ seguem o cortejo. Jodo, aquele
que recebeu o encargo de cuidar dela,
levou a palma da virgindade de Ma-
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ria, porque também se¢ manteve vir-
gem. Por isso se oferece a palma &
Maria nas coroagdes de Nossa Senho-
ra. Esses e tantos outros elementos nos
mostram como as comunidades dis-
cutivam a questio da virgindade de
Maria, bem como reafirmam as infor-
magdes sobre esse tema conservadas
nos evangelhos de candnicos, ofici-
ais. Por outro lado, defender a virgin-
dade era também sinal que o corpo ndo
tinha valor. Esse desprezo pelo corpo
e seus prazeres ndo teve um desfecho
feliz na histéria da humanidade cris-
td. Os primeiros cristdos receberam in-
fluéncia do pensamento dualista que
pregava a separagio entre alma e cor-
po, trevas e luz, vida ¢ morte, Deus e
mundo. Assim, tudo o que se dizia per-
tencer ao mundo era desprezado, pois
o mundo era considerado uma arma-
dilha dos poderes do mal. Deus estd
longe do mundo e nfo tem muita in-
fluéncia sobre a vida espiritual das
pessoas. A cada ser humano restava o
desafio de tornar-se um espiritual de
verdade, abstendo-se da vida sexual
ou cair na desgracga total, nos praze-
res do corpo. Pensava-se que a alma,
tendo sua morada no céu, caiu no cor-
po. Um dia ela teria que retornar ao
céu. Na viagem de volta, encontraria
o demdnio, na figura de um cio e
pronte para toma-la. A alma, entdo,
tinha de ser sabia para enfrentd-los. A
sua Unica arma seria a pureza virginal
que lhe garantiria a natureza divina.
Os evangelhos apécrifos do Trinsito
e Descanso de Maria revelam que Ma-
ria teve medo de encontrar com
satands, quandoe safsse do seu corpo,
por isso, ela pediu a protegio dos apds-
tolos na custddia do seu corpo.



3. A apostolicidade de Maria

As atitudes de Maria relatadas pe-
los apdécrifos mostram a sva lideranga
entre os primeiros cristiios, sobretudo
os apéstolos. Ela tinha poder de
convocid-los para uma assembléia. Ela
era a Senhora dos apéstolos. Nos
apderifos nido é Maria Madalena que
vai ao timulo de Jesus, mas Maria, o
que parece mais 16gico. E nesse en-
contro, Jesus a encarregou de anunci-
ar aos apdstolos a sua ressurreicdo. No
templo, Maria despertava a admiragéo
dos homens sacerdotes. Quiseram ar-
rumar um casamento para ela com um
filho de um sacerdote, mas ela mes-
ma rejeitou a proposta. Maria é cha-
mada nos apderifos de a “Forga”,
“Mie das luzes”. Ela era discipula e
apéstola de seu filho. Teve o poder de
conversar com o ressuscitado. E bem
verdade que Pedro aparece em vdrios
episddios da vida de Maria. Ele & qua-
se sempre chamado de hispo e pai da
comunidade. A defesa do primado de
Pedro nos apdcrifos sobre Maria é
compreensivel na medida em que o
lemos no contexto da disputa de lide-
ranga entre os primeiros cristdos. Ma-
riz era uma dessas fortes liderangas.
Maria Madalena também foi outra per-
sonagem feminina de grande poder
entre os discipulos. No entanto, ambas
Marias foram subestimadas nos evan-
gelhos canénicos. Maria nido foi so-
mente a intercessora, como quiseram
os candnicos, mas discipula e apéstola
de seu filho, Jesns, a quem ela amon
com amor de mie e sofreu sem per-
der a fé&. Como toda mie, Maria cho-
rou diante de seu filho morto na cruz.
Maria € uma mulher judia, pigdosa e
sempre preocupada com os afazeres

domésticos. As muiheres nido tinham
o direito de estudar a Tord (Leis/Con-
duta/Caminho), mas a Maria dos
apdcrifos desafiou esse costume,
Como lideranga nata, ela estudou a
Tora.

4. A integracdo do Masculino e
Jeminino
A presenca de Maria nos evangelhos
apéerifos nos ensina que o masculino
e feminino devem ser integrados den-
tro de cada um de nés. Jofio e Maria
viveram muito préximos. O evangelho
secreto da Virgem Maria € uma obra
literaria belissima que coloca Maria
narrando a sua histéria para Jodo, seu
discipulo predileto. Os apdstolos a cha-
mavam de mie, porque ela era exem-
plo de mulher integrada.

5. A Maria judia

Maria seguiu os costumes judaicos.
Ela casou-se com José, conforme pre-
via a Lei (Tord), que ela tanto observa-
va e estudava. Seguiu o marido até
Belém. Seus pais eram descendentes de
Davi, também o seria seu filho, Jesus.
O seu nascimento foi impedido pela
esterilidade da mae, mas a bénc¢do de
Deus possibiliton o seu nascimento.
Somente uma boa judia podia receber
essas béncdos de Deus. Além dos cos-
tumes judaicos, a histéria dos pais de
Maria, Joaquim e Ana, se parece com
a dos casais do Primeiro Testamento:
Elcana ¢ Ana, Abrafio ¢ Sara, os quais
geraram, respectivamente, a Samuel e
Isaac. Assim, a histéria de I[srael pode
continuar de modo fecundo e eficaz.
O nascimento de Maria € importante
para a histéria de Israel, assim como
foi o de Jesus.
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6. Os simbolos nos evangelhos
apocrifos sobre Maria

A histdria de Maria nos apdcrifos é
permeada de simbolismos, tais como:
a) Pomba, simbolo da Tord
(Pentateuco), saiu da vara de José con-
firmando que ele devia aceiti-la em
sua casa. No templo, Maria viveu
como uma pomba, isto é, de forma
pura. Jesus, no dia do seu batismo no
Jorddo, recebeu sobre sua cabeca a
visita de uma pomba. Jesus, a nova
Tord & confirmada pela Tord-pomba’.
E também, a pomba o sinal do Espiri-
to Santo de Deus. b) Palma, também
sinal da Tord e da pureza, lhe é dada
por Jesus, a Tord personificada, no
moente das Oliveiras. ¢) Véu do tem-
plo, simbolo da pureza, sé podia ser
confeccionado por mulheres virgens.
Maria, mesmo sendo a esposa de José,
continuou virgem, por isso, podia ser
convidada pelos sacerdotes a confec-
cionar o véu do templo. Segundo os
evangelhos canénicos, o véu do tem-
plo se rasgou. Isso € sinal de que aque-
le que € puro como o véu foi violado
pela injustica humana. d) Templo: lu-
gar onde vivem os puros. Maria vi-
veu no templo, porque era pura por
exceléncia. E ser educada no templo
¢ ocupar um lugar central na histéria
da salvacio. e) A vara de José que flo-
riv mostra a ligaglio desse com a his-
toria de Israel. A vara de Aario tam-
bém florescen e ele foi escolhido por
Deus (Nm 17.16-23). f} Trombeta,
usada para convocar os ancidos para
decidir quem ficaria com Maria, era
um instrumento usado para convocar

o pove de Israel, diante de um pro-
blema nacional. g) Anjo, sempre pre-
sente na vida de Maria, simboliza Deus
mesmo que vem ao seu encontro. Os
judeus por colocarem Deus tio distan-
te e fora do alcance da vida, criaram a
categoria anjo para falar de Deus mes-
mo. O anjo € Deus, mesmo que tenha
um nome proprio. h) Luz que envol-
veu Maria e Jesus na grota € o corpo
de Maria, no dia de sua morte e
assungfo, & sinal de Deus que se ma-
nifeston no Sinai. 1) Foge que atingiu
as maos de Salomé & sinal da presen-
¢a divina (Ex 3,1-0). A acio incrédu-
la de Salomé, ao tocar a “natureza de
Maria”, foi necessdaria para confirmar
teologicamente o fato de Jesus ser a
luz para todos os povos. Salomé, ao
receber nas préprias mios a luz de
Deus, Jesus, e fo1 curada. j) Esterili-
dade: sinal de castigo e da nio bén-
cio de Deus. Apesar da virgindade,
Maria ndo era estéril, o que fundamen-
tou a teologia dos primeiros cristios,
isto €, em Maria a promessa de Deus
se realizou, porque havia entre eles
alguém preparado para essa tarefa. 1)
A morte de Maria anunciada para da-
qui a trés dias quer mostrar que, as-
sim como Jesus, que depois de trés
dias ressuscitaria, Maria também se-
ria visitada por Deus na pessoa de seu
préprio filho, Jesus. Os textos
apocrifos dizem, no entanto, que Ma-
ria foi assunta ao céu somente no quar-
to dia. m) As nuvens, nas quais os
apostolos sdo transportados até a casa
de Maria, representa a presenga de
Deus, que mora além das nuvens,

VCfL Jacir de Freitas Faria, A releilura da Tord em Jesos™, RIBLA, n. 40, Vozes: Pelrdpolis, 2004 . Nesse artigo
fizemos uma anilise dos simbolos da Tord na vida de Jesus.

220 CONVERGENCIA



7. A assungdo de Maria nos
apdcrifos

Toda a histéria da assuncio de Ma-
ria estd nos apdcrifos. Os escritos so-
bre Maria foram respostas aos questio-
namentos sobre a sua vida. Eles sio a
expressio da fé na virgindade,
assuncao, santidade e lideranga de
Maria entre os primeiros cristdos. Nio
80 esses escritos “nde autorizados” so-
bre Maria ajudaram a difundir a & nela
como mie de Deus, mas a arte e a
liturgia. Em 1950, a [greja catdlica pro-
clamou o dogma da Assungio de Ma-
rig, confirmando simplesmente um
ensinamento tradicional. Viva a mile de
Deus e nossa... eternamente. A
assungiio de Maria 56 foi possivel por-
que ela era virgem. A presenga dos
apdéstolos no momento em gue Cristo
vemn buscd-la no sepulcro demonstra a
legitimidade da assung¢fio. Paulo esta-
va entre eles. Ele ndo poderia conhe-
cer os mistérios que se passavam com
ela, pois era apenas um iniciado na vida

QUESTOES PARA | 1
AJUDAR A LEITURA
INDIVIDUAL OU

O DEBATE EM
COMUNIDADE

cristd. Os apéstolos ndo concordam
com as opinides de Paulo, mas Jesus
aparece e acolhe Paulo, o que signifi-
ca que bastava um coragfio puro como
o de Panlo e de Maria para poder atin-
gir a salvagiio.

8. Conclusdo: repensando Maria

As religides t€m suas grandes mu-
lheres. No cristianismo e no imagini-
rio coletivo, Maria permanecerd sem-
pre como modelo de mie intercessora,
mas ndo estaria na hora de acrescentar
a esse dado de fé a lideranga apostéli-
ca e missiondria de Maria que os
apécrifos nos legaram? Ademais, nos
ap6cerifos Maria nio deixou de ser
mulher para ser a mae de Jesus. Vale a
pena ler os apécrifos sobre Maria.

Frei Jacir de Freitas Faria, OFM

Enderego do autor:

Ruea dos Contadores. 269

Bairro Alipio de Melo

30840 — Q10 Belo Horizonte - MG
Jucirff@inetminas.estaninas, com.br
wwwfranciscanossamtacraz org brfleiturabiblice hn

Que tracos do perfil de Maria, feito a partir dos evangelhos
apdcrifos, chamaram mais a sua aten¢do?

2 No seu contexto, como continuar alimentando a devocao mariana
do povo, na perspectiva da mariologia pés-conciliar?
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Memoria: pascoa e resisténcia indigena

Rosa ApeLa Osorio 8., FMM

Introducdo

Confesso que nio foi simples deci-
dir o enfoque do presente artigo. Tan-
to o tema da Campanha: Fraternidade
¢ povos indigenas quanto o lema por
Uma Terra sem Males sio ricos em
contetido e abrem um leque enorme na
reflexio proposta.

Ambos oferecemn perspectivas diver-
sas. Quero iniciar com o tema do teste-
munho das mulheres porque a Cam-
panha da Fraternidade conduz a este
mistério. Elas se tornam testemunhas
de um evento salvifico ao longo da his-
téria. Como também, muitas mulheres
indfgenas continuam dando o testemu-
nho de que a vida pode vencer o mal
resistindo s forgas do império que ja
decretou sua morte,

Entdo a gente se pergunta: O que vai
ficar depois da Campanha da
Fratermidade no 20027 Ela diz algo es-
pecifico aos e is religiosas de hoje?

Elas Testemunharam a Vida

Apds os “500” anos do Brasil € dois
das comemoragdes deste evento, a
Igreja convocou & propds o tema ¢ a
“questdo” dos povos indigenas como
cerne dinamizador da Quaresma e da
Campanha da Fraternidade. A propos-
ta do tema ajuda a recordar a impor-
tAncia das mulheres na sobrevivéneia
dessas culturas.

‘A luz da meméria indfgena quero
comegar a reflexdo falando das mulhe-
res do Evangelho como as primeiras
anunciadoras da Vida Nova proposta
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por Jesus Ressuscitado. Elas deram tes-
temunho de um fato novo inaugurado
pelo Senhor da histdria, geraram uma
nova experiéncia na comunidade de
Jesus. E a Igreja nasceu ao redor da
experiéncia do Ressuscitado.

O tema e o lema deste ano enrique-
cem a Vida Religiosa e a aproximam
da grande questfio indigena, despertan-
do maior solidariedade missiondria.

Na marcha comemorativa dos 500
anos de histéria do Brasil, em Porto
Seguro, muitos povos indigenas deram
testemunho da sua forga ¢ coragem em
continuar lutando pela vida e a sobre-
vivéncia da cultura de seus povos. Es-
tes povos viveram a dindimica do pro-
cesso quaresmal ¢ da Pdscoa de Jesus,
$& A8sim 0 quIsermos comparar, Corm o
espirito do Ressuscitado do povo cris-
tdo.

Os Evangelhos nos contam como as
mulheres sfio as testemunhas primei-
ras deste grande evento {cf. Mc 10,1-
1.

A Péscoa é o eixo que origina e sus-
tenta a f& do povo cristdo. Para ele con-
verge todo o dinamismo apostélico das
primeiras comunidades (cf. Atos
2,24ss. 1Cor 15,17).

Inicialmente, a Ressurreiciio € uma
experiéncia testemunhada por elas.
Mesmo quando os discipulos néio acre-
ditaram em suas palavras, as mulheres
passaram para a histéria da salvagio
como “porta voz” deste mistério. A
eles, elas contaram que o Amigo Jesus
estava vivo. Era o Ressuscitado.



Foi dificil compreender o relato do
Corpo Ressurgido das entranhas da ter-
ra. Todo o povo tinha visto o sepulta-
mento Dele... Jesus tinha sido banido
do meio- do seu povo. O sonho da Vida
Nova estava obscurecido... pelas for-
¢as do mal que o levaram a morte. Po-
rém, as mulheres teimaram em conti-
nuar ritualizande os cuidados do Cor-
po jd inerte pela violéncia do império.
Elas estavam procurando aconchegar
o morto... Serd que elas perceberam a
sua sacralidade...? Uma coisa & certa:
as mulheres queriam limpar o sangue
incrustado nas feridas do Corpo... Fe-
ridas cravadas na maciez da came ao
registrar a morte violenta de um Ami-
go terno e profundamente humano. E
tarefa comum realizada pela sensibili-
dade humana, em sitnagdes violentas.

Elas estiveram presentes no dia a dia
de Jesus. Fizeram o caminho com ele,
Este caminho as preparou para a com-
preensido do mistério ¢ a entrega radi-
cal. As mulheres o entenderam, teste-
munhando-o. Elas guardam na alma o
mistério silencioso da noite e da morte
de Jesus pronto a ressurgir hum novo
amanhecer. E o mistério escondido no
siléncio do corpo humano e na conde-
naciio imposta com violéncia.

Esta experiéncia misteriosa da mor-
te ¢ feita continuamente pelas mulhe-
res lutadoras do povo e da terra. As
indigenas prosseguem a resisténcia re-
criando quotidianamente a vida. Elas
conservam a sabedoria da terra. H4, de
fato, algo que une as mulheres do povo
quando a dor perpetua as entranhas da
morte.

O corpo fisico da mulher é carrega-

VCIMI, Qutrox 500. Construindo uma nova historia,

do de mistérios ciclicos. Ela estd conti-
nuamente chamada a recriar a espécie.
Sobretudo quando os riscos da extingio
da vida marcam presenca. Seu fisico
liga-a profundamente com o nascimen-
to da Vida Nova. Sua natureza a iden-
tifica as entranhas da Terra Mie. Ambas
estdo capacitadas a gerar uma nova
vida. Elas incorporam o germe da se-
mente viva, No aconchego do sen ven-
tre a mulher pode ir gestando a novi-
dade perene... O relato da Ressurrei-
¢do pode evocar essas coisas e delag
se faz Mistério.

Parece que o corpo de Jesus assassi-
nado criou, no sepultamento & no cor-
po das mulheres, o espago do tempo
necessdrio para uma nova experiéncia.
Mais tarde Ele ressurge no mistério vivo
da mistica que elas testemunharam.
Jesus vive. Elas o afirmaram! Ele se faz
presente, caminheiro e caminhante, nas
entranhas da histéria (cf. Lc 24,13-33).
No processo da experiéncia, elas fa-
zem comunhdo com o mistério da vida.
Acreditam nesta novidade.

Segundo este testemunho, a fé no
Ressuscitado recria continuamente -a
esperanga. Ela faz surgir da morte e da
violéncia imperialista o recriar da his-
toria. Neste sentide, Neusa Pataxo, fa-
lou na celebragio da meméria do caci-
que Xicio Xukuru, em maio de 2000:
“Tiraram a vida de uma de nossas li-
derancas, mas nos, mutheres, remos o
poder de gerar outras dez”".

As palavras desta mulher testemu-
nham esta forca, este vigor doado gra-
tuitamente pelo Criador ao corpo das
mulheres, Elas geram na sua intimida-
de a vida nova, recriando-a. As mulhe-

Sio Paulo, Salesiana 2001, p. 204,
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res alimentam com seu préprio corpo
a vida de outros seres nela gerados.
S#o, sim, portadoras do Mistério Divi-
no. Sio mulheres de Evangelho. Por
isto mesmo elas foram as privilegiadas
e primeiras a anunciar que Jesus tinha
ressuscitado. Elas memorizaram a vi-
téria dele ante o império da morte. Pro-
clamando entfio, que o Amigo estava
vivo, pois ja havia ressuscitado.

Resisténcia do povo

A Ressurreigiio € um tema central
para a fé das comunidades no meio do
povo. De igual maneira, o terma da re-
sisténcia faz parte da sobrevivéncia
indigena. Isto mostra a fé dinimica que
alimenta a esperanga de tantos povos
indigenas, ainda vivos, no territério
nacional.

A populagiio indigena supera as 550
mil pessoas. Séo cerca de 235 povos.
Cada qual com suas crengas, hébitos,
tradigtes, religiosidade e formas de
pensar ou celebrar a vida segundo o
costume de seus ancestrais.

Grande parte da populagio carrega
geneticamente, cultural e religiosamen-
te as marcas desta heranga. E parte do
seu patrimonio e identidade. Sao raizes
sagradas dos poves que plasmaram no
sangue as suas marcas. E uma historia
que foi nutrindo o corpo mestigo de
milhdes neste pafs. I a genética perpe-
twando a meméria doida de tantas fu-
tas e povos gerados, na coragem, para
resistir & ganincia da riqueza e do {u-
Cro a conguistar.

Assim afirma Maura Titid, do povo
Pataxé Ha-Ha-Ha, na Bahia: “Nds,
mutheres de todos os povos indigenas,

P ldem, p. 135

224 CONVERGENCIA

temos sofrimentos parecidos. Nds so-

Jfremos todo tipo de miséria, morremos

de tantas formas e em nome dessa ri-
queza que estd al, nas méos de quem?
Por isso, precisamos unir nossas for-
cas, buscar caminhos para colaborar
na lute pela terra, pela cultura, pelo
respeito’.

As mulheres, principalmente, sem
excluir o trabalho dos vardes, ao ali-
mentareim seus filhos e filhas, foram
nutrindo e configurando o ethos da
mesticagem, a psigque ¢ o corpo das
geragdes posteriores ao perfodo da con-
quista ¢ do império.

Foi no siléncio misterioso das mu-
lheres, ao plasmarem novos corpos,
fruto muitas vezes do abuso sexual e
das muiltiplas formas de violéncia a elas
infligidas, que elas geraram um povo,
aparentemente fragil e inferiorizado,
mas resistente e dgil no sentido criati-
vo da vida. H4, sim, muitas dores ocul-
tas no siléncio da histéria. Nio € por
um acaso do tempo que tantos povos
indigenas ressurgem neste pais. Eles
reivindicam o direito A heranga ¢ 2 iden-
tidade de seus ancestrais,

Povos diversos viie mergulhando nas
entranhas do tempo e desde suas ori-
gens enfrentam o sistema reinante no
coragdo do capital. Sio como o san-
gue derramado na terra perpetuando a
memoria da mie pronta para a fecun-
dacio.

Resisténcia santa visibilizada na
Conferéncia Indigena de Porto Segu-
ro, no ano de 2000. Sobre o tema es-
creve Dom Pedro Casalddliga: “Hd
hoje  ~ consciéncia
continentalizada e até mundializada -,

com 4}



uma indomdve! resisténcia de lutas,
martirios e vitérias que também este
livro enumera numa outra ladainha,
esperancadora: a reconquista da ter-
ra, o crescimento populacional, o mo-
vimento indfgenua, as aliangas, o
protagonismo emergente da mulher
indigena, a retomada da prépria cul-
tura ¢ identidade, ¢ nova educagdo
indigena, os povos ressurgidos, os po-
vos novamente livres..” .

Sdo os povos filhos e filhas da terra
conspirando continuamente contra o
império que usurpou e continua usur-
pando o seu direito a existirem com a
sua identidade prépria, com a sua reli-
giosidade e cultura inata. A religiosi-
dade atual e suas priticas mais antigas
sio a forca unificadora da histéria.

Eles, como povo, testemunham a
forca que os sustenta. Sfio o sangue de

seus ancestrais fertilizando a semente.

origindria da vida. No sentide profun-
do de sua memdria ritualizam o segre-
do de suas raizes.

Ao longo do tempo, estes povos en-
trelagam a histéria, a presenca da vida
¢ o mito da Terra sem Males. I esta a
espera do ethes no campo da vida re-
compondo a tempo o mito da terra sem
males.

Assim é a memodria dos povos anti-
gos que arde presente no corpo e na
terra de entranhas tio novas. E sim a
vitdria da mie que ne ventre da Terra
proclama um novo projeto na ausén-
cia dos males. Ela cria um espago que
a vida renova. Resisténcia de ontem,
ela faz na presenga, a meméria de in-
digena. E a paz em promessa de um
futurce na espera do novo.

*ldem, p. 11.

A Terra Mde

Ninguém duvida, Tndia, ndio sem a
terra s#o destinados a seu proprio ex-
terminio. Hoje assistimos i destruicao
indiscriminada do planeta. A cultura
gananciosa do ocidente levou 4 men-
talidade do uso lucrativo ¢ a explora-
¢dlo de seus recursos naturais.

Esta mentalidade se choca com a dos
povos indigenas que se relacionam
cuidadosamente com a Mae Terra. Suas
crengas fazem parte vital do relaciona-
mento com ela. Da terra usam os bens
prédigos que nascem na intimidade
obscura de sua interioridade. Identifi-
cam-na com a mie generosa que deixa
crescer nas suas entranhas o alimento
e a vida, Dela aprendem e vivem, como
regra de vida, a partilha generosa. Suas
entranhas conhecem a pratica graciosa
do crescimento, da fertilidade, do amor.
Ela ensina a dar continuamente... Por
isto, abunda entre os povos indigenas
o alimento,

Nesta perspectiva, para estes povos,
a mulhér e a terra sio semelhantes. Sua
interioridade € sagrada. Sdo divinas.
Estio possuidas pela forga vivificante
da fecundidade. Como disse o ditado
popular: “a terra € generosa... plantan-
do ela da”.

Mulher e Terra se identificam. Sfo
reverenciadas, sagradas, deusas a fa-
vor da abundfincia da vida. Estabele-
ce-se, a partir deste principio, um com-
promisso coletive. Um relacionamen-
to interdependente. Um amor que as
protege ¢ resguarda do mal. Um espi-
rito que as protege coletivamente. Na
Declaragio Internacional do Foro de
Mulheres Indigenas, em 1991, encon-
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tra-se a seguinte afirmagio: “Como
mulheres dos povos indigenas, nossas
vidas estdo entrelacadas com o mun-
do natural. Nossas mitos da criagdo
contam da nossa emergéncia de ter-
ras naturais que agora continuam ali-
mentando-nos e que ddo um significa-
do profundo ds nossas vidas. Somos
insepardveis da Terra de onde fomos
criadas™.

Hoje constatamos que a terra sangra
e chora o seu destino de vitima da ga-
nancia da cultura capitalista enraizada
na lei mdxima da exploragfio. A terra
continua morrendo. Seus recursos es-
casseiam, Suas nascentes de dgua vio
morrendo dia a dia. E um sofrimento e
uma dor continua. A guerra e as armas
da destrui¢do se impdem, seguem o pro-
jeto de morte imperialista configurado
pelo sistema do neoliberalismo mundial.

Porém € uma grande responsabilida-
de cuidar da terra. Hd uma convocagiio
ética para salvaguardar a vida no pla-
neta. Assim como a vida nos foi dada
na gratuicdade, ha também uma tarefa
urgente de retribuir-lhe tanta generosi-
dade. Ela € a Pacha Mama incaica.

A Natureza, para a cultura dos dife-
rentes povos indigenas, goza de
sacralidade. A ela se lhe pede licenga
para plantar ou cultivar o alimento. Se
lhe reverencia e agradece pela fertilida-
de e a vida crescida cm suas entranhas.
Dela depende a vida de todos os seres
que a habitam. E digna de amor reve-
rente e dos cuidados que a mantém viva.

A conquista irreverente das terras
indigenas é uma caracteristica imposta
pela colonizagao européia, hoje perpe-

* Con-spiranda, (1992) N. 2, p. L6,
P ldem. p. 49,
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tuada pela rigidez do sistema imperante
no neoliberalismo mundial. As relagdes
impostas foram mudando as leis. Na
violéncia com a natureza, estabeleceu-
se um desrespeito para com a vida dos
seres humanos. Para com todo tipo de
vida. Novas regras desregularam o
mundo ciclico da terra e das mulheres.

Tem-se estruturado o mais nefasto
sistema ao provocar indmeras exclu-
soes. Parece que as divindades estio
ausentes ou como disse o salmista:
“Terd Deus se esquecido de sua miseri-
cordia? Fechou-nos o veu coragiio? Eu
digo: Deus ndo intervém como antes,
dali nasce a minha dor” (cf. S1760). Em
muitos momentos, diversos povos in-
digenas também experimentam esta si-
tuagdo em relag@o as suas divindades.

Surge uma pergunta ¢ um assombro:
Onde estd o vigor de uma civilizacio
que produz na estrutura do seu siste-
ma uma cultura tio violenta, que mata
¢ fere indiscriminadamente a vida? F a
Mie Terra com todos seus pertences
que sangra e chora. Sde as dores de
parto... é o anseio da paz. B o direito
indigena persistindo ante o império e
ao mal. Assim declara Rigoberta
Menchi: “Para nds & irrenuncidvel o
direito a rerra, porque dela dependem
nossas vidas e a continuidade de nos-
sas culturas. Defender nossas terras
ancestrais é lutar para poder traba-
thar nelas e para ter com que trabalhd-
las, para que nossos campos voltem u

_ﬂO?'{?SC(:‘J" ¢ nossas fterras se renovent.

Este é o nosso compromisso como cul-
turas indigenas com a conservacdo ¢
com a defesa da natureza ‘.



A cultura ocidental poderd aprender
das diferentes culturas indigenas, Elas
defendem valores que as vivificam. Ge-
ralmente praticam uma espiritualidade
prépria que as relaciona com o mundo
dos espiritos sagrados. Estas religides
conservam o principio dual na
expressividade de uma unidade tinica.
O Sol e a Lua manifestam esta realida-
de da vida. Por exemplo: dia e noite
siio uma unidade. Um e outro estio |-
gados por uma seqiiéncia unitiva. Um
nio existe sem o outro.

De igual maneira cocorre nas relagdes
sociais. Para estas culturas a unidade dual
existe e favorece tanto a realidade mas-
culina quanto a feminina da vida. Entre
eles ndo hd masculino sem o feminino
ou vice-versa. Entre os indigenas, o di-
namismo cultural € o contato com as
outras culturas tem influenciado o pro-
cesso de mudanga. Porém, entre mitos
¢ metas, IMuitos povos conservam a es-
séncia de sua originalidade e identida-
de que os dignificam.

Da fonte de seuws ancestrais emerge
uma sabedoria milenar. HA muito a
aprender com estes povos. Por exem-
plo na organizaciio sécio-econdmica, o
forte em seus valores € o sentido coleti-
vo e a comunidade. Nos trabalhos de
pescar ou cultivar a terra, toda a comu-
nidade € beneficiada. Todo o povo come.
Muito diterente do sistema ocidental
onde impera o individualismo e a pro-
priedade privada. Basta aproximar-se
deles numa atitude reverente e abrir-se
para uma apreéndizagem, um didlogo
intercultural.

O que aprender destas culturas?
Basta uma palavra, uma atitude, uma
memdria para sentir a diferenca entre os

povos. Na diferenca aparece a sua rique-

za. Unir o conhecimento novo com a

sabedoria das antigas tradi¢gdes é uma

pritica dos povos no mundo. Faz parte
do processo civilizatério. Também € uma
pritica comum entre 0 povos, erronea-
mente identificados como ‘indigenas’.
Considero positivo e urgente a cultu-
ra do ocidente, as Igrejas e a economia
mundial abrirem possibilidades de
aprendizagem no didlogo intercultural,
neste novo século. Ambos teriam mui-
to a aprender se o desejarem. Na linha
dos valores e dos significados atribui-

dos & vida e seus costumes mostra a

qualidade das relagoes e da vida vivida

entre os humanos; destes com a Natu-
reza e com o mundo transcendente.

Podem as culturas indigenas nos
ensinar a valorizar:

. 4 terra

= a pritica da partilha

= 0 estabelecimento de um sistema de
vida comunitirio
Hd entre suas culturas a tradigiio

de uma forma de vida mais comuni-

tiria, Buscam ¢ bem-estar de toda a

populagao.

+ Fortalecem no dia a dia a solidarie-
dade, a partilha, o respeito pelos di-
reitos de cada um, ¢ de todos os po-
vos entre si, Entre os Nambikuara,
por exemplo, a generosidade é um
sinal de poder.

+ Com seu jeito cultural préprio ¢ a
maneira de estabelecerem suas rela-
¢des sécio-familiares, apresentam
wima alternativa a0 modo de exerce-
rem o poder no sistema cultural do
mundo ocidental. Entre cles ndo ha
criangas ou pessoas idosas abando-
nadas e com fome, enquanto outros
acumulam bens.
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« Diante do drama mundial, em rela-
¢lia & possfvel' morte do planeta ter-
ra, os indigenas podem nos iniciar
neste retorno 4o encontro com as
forcas da natureza césmica. Podem
nos conduzir & morada profunda de
nossas entranhas € penetrar os mais
recOnditos segredos da natureza sel-
vagem da vida®

» Neste retorno, ir ao encontro da ale-
gria curativa que a natureza entoa
quotidianamente ao raiar de um
navo dia, Entrar de novo no lugar
natural que habita o poder das mu-
lheres?. Buscar o encontro protun-
do do Mistério divino que as envol-
ve e da vida semeada na
interioridade silenciosa e obscura de
suas entranhas.

« Perpetuar o abrago reconciliador e
césmico de outro estilo de relagdes.
Estabelecer um pacto com a vida.
Um compromisso irredutivel para
com a construgiio de um mundo mais
humano gue se sinta em comunhio,
que respeite os direitos e ame a jus-
tica em todos os niveis de seu rela-
cionamento. Uma cultura que possa
eliminar do seu meio a pritica da
exclusiio e da morte violenta.

+ Que a paz seja uma tarefa mitua no
processo da mundializagio impos-
ta. Que a humanidade habite nova-
mente o mundo origindric das mu-
lheres e da natureza césmica. Pois a
forga da vida paira no universo.
Tudo encontra ali forga e acolhimen-

to, como afirmam as culturas anti-

gas, na mitua interdependéncia,

« Hoje, esta sabedoria antiga encon-
tra suporte no conhecimento cienti-
fico. A vida dos seres humanos de-
pende da qualidade de energia viva
existente no planeta. Por isto, nas
culturas indigenas € costume dar o
descanso a terra depois de cultiva-
rem seus produtos. Hd uma esperan-
¢a cosmica... O mundo cristio pode
contribuir neste projeto novo. E a
esperanga de que o Ressuscitado
apareca no meio de seu povo.

Para isto € necessdrio que a humani-
dade supere o egoismo ¢ a
competitividade®, Limitacdes marcadas
com a autocompreensdo de um eu ex-
tremamente ganancioso, egoista ¢ fra-
gil. Pouco caracterizado do Espirito
transcendente.

O que dizer na Vida Religiosa
de hoje?

Uma questio que me acompanha
freqiientemente € o tema da incultura-
ciio. Quantos entraves hio de ser su-
perados no continente, no Brasil e na
Igreja a fim de atingir realmente os seus
objetivos.

Digo que ¢ uma questio complexa.
A conquista incrustou na mentalidade
popular o desprezo por tudo que fosse
das culturas nativas. Foi criado o des-
tino do nao ser a identidade cultural
que se & de fato. Aprendeu-se a apare-
cer como ¢ o de fora, o europeu ou o

* Sobre este assunto consultar o livre de Clarissa Pinkola Estés, Mulheres que correm como Lobos. O
argudtipo do mulher selvagem... Nele, a autora resgala a originalidade positiva da forgn ¢ o vigor inato da
wlentidade feminina. E win caminho que conduz & origem do humana, salvando-o. Homem ¢ mulher nele se

reeneonirar.
T 1dem.

* Ruether R. Rosemary. Gaia y Dios, Una Teologia Leofeminista para la recuperacion de la Tierra. Demac,

México 1993, p.p. 27-064.
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hranco. Durante séculos se negou a cor,
o jeito de ser, a religifio e a organiza-
¢io social da terra ¢ do povo que nela
ja existiam. Isto trouxe conseqiiéncias
sérias para a Vida Religiosa no pais.

O modelo de Vida Religiosa que toi
se estabelecendo caracterizou-se pela
cultura do pafs de quem vinha como
missiondrio, missionaria. A refagfio soci-
al a que os indigenas foram submetidos,
como seres “inferiores’, na sociedade
colonial, com algumas variantes, foi es-
tabelecido ignalmente no nterior da Igre-
ja. As desigualdades se instalaram per-
petuando a idéia de sua ‘incapacidade’
para viver o estilo de Vida Religiosa pro-
posta que ao fazerem parte da vida nas
congregagdes, poderd enriquecer a pro-
pria espiritealidade religiosa..

Para superar este preconceito € ne-
cessdrio que se lhes considere a partir
de sua diversidade cultural prépria a
cada pove. Nio se pode continuar
justificando a falta de inculturagio com
a sua suposta incapacidade para a Vida
Religiosa. Estas culturas gozam de uma
experiéncia religiosa muito forte,

Niio duvido que o caminho do didlo-
go intercultural, no continente todo, estd
convocado a dar maiores passos nesta
diregao. Também a Vida Religiosa pode
construir aufros 500 anos no futuro pré-
ximo, na histéria de snas congregacdes
com atitudes mais abertas & diferenca
cultural presente no continente,

Se japonés, por exemplo, pode
vivenciar um determinado carisma
congregacional, o que impediria que
uma pessoa Xavante ou de oulro povo
optasse por este estilo de vida consa-

grada? Algumas congregacdes come-
cam a abrir suas portas. Isto expressa
o desafio que vern no futuro muito pré-
Ximo e 40 mesmo tempo sao sinais de
grande esperancga.

Certamente € o inicio para superar
posicdes incorretas, porque cultural-
mente nunca s¢ olhou o povo indigena
com a dignidade de gente, igual em sua
esséncia antropoldgica aos outros po-
vos co planeta. Esta é uma heranga da
pretensa supertotidade cultural do nn-
do ocidental. O indio ¢ india sdo capa-
zes de pensar e viver a espiritualidade
da vida consagrada como qualquer ou-
tro povo da terra. Eu acredito nisto. Claro
que, © mesmo, supde vdrias mudangas...
Fica o desafio como proposta.

Mudancas no nivel religioso

A teologia faz o seu caminho. Cer-
tamente aprende muito das vérias cul-
turas, Sua sistematizag@o estd condici-
onada pelo tempo ou contexto de quem
a faz. A historicidade também marca
presenga na teologia cristd. E impor-
tante ter presente que Jesus, de cora-
¢io pobre e aberto, viveu sempre na
contramao e em contradigio com o
costume vigente, porque se atreveu a
sopesar os valores. Nio se trata do que
é bom ou mal’. E uma questio de es-
colha do que se considere mais certo,
segundo o contexto e costume sdcio-
religioso naquele momento histdrico.

Uma teologia realmente contextuali-
zada, enraizada na heranga das culturas
indigenas hd de ser diferente, sem per-
der o espirito da Revelacfio, a ess€ncia
de Jesus ~ o Ressuscitado.

Y Cf. Maria Alicia Bruncro, Lew actitudes de Jexus, Lectura ética del Nuevo Testamento, San Pablo. Buenos

Alres 1996, p. 94
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Creio que jd se inicia o caminho do
reconhecimento da cosmovisiio dos
povos indfgenas como fonte inspiradora
da espiritualidade, no mundo das igre-
jas cristds. Ja se deixa questionar pelos
seus ritos e mitos. Aprende-se lentamen-
te a ir além dos esteredtipos do passado
em relaciio ao mundo indigena.

A mesticagem religiosa enrafza ne-
les parte de sua origem. Muitos de seus
elementos sio essenciais em sua iden-
tidade... Embora estejam condiciona-
dos & sombra de um passado, geralmen-
te pouco assumido e integrado como
riqueza que os diferencia de outros
povos do planeta.

H4 um caminho a percorrer. E tarefa
trazer 2 memodria os ritos, os mitos que
especificam nossas origens. Hd de bro-
tar, neste processo, um novo impulso
a partir da paz reintegradora de nossas
origens, Estas rafzes, sua sabedoria e
tradicdes podem contribuir com a des-
coberta maior na teologia que inspira
o aspecto feminino da Divindade.
Tema central na proposta de andlise da
realidade social a partir das relagBes de
género.

QUESTOES PARA | 1
AJUDAR A LEITURA
INDIVIDUAL OU

O DEBATE EM
COMUNIDADE | 3

povo?

E urgente rever as imagens sagradas
e a teologia que iluminam, alimentam
e sustentam a espiritualidade das con-
gregacoes religiosas. Reler e interpre-
tar seus carismas fundacionais ¢ conti-
nuar dando passos em busca da incul-
turagiio possivel, no processo da refun-
dagdo de cada congregacgho presente
no solo deste continente americano.

Neste sentido, a Campanha da
Fraternidade foi um ato rico e muito
positivo. Com certeza produzirda exce-
lentes frutos.

O tema proposto nesta reflexfio fica
em aberto. O sonho persiste e a teimo-
sia insiste. HA de se trocar as armas da
violéncia pela solidariedade e a paz.
Jesus ressuscitado € o novo projeto da
salvaclio. A forgca e o vigor da Vida
continuam vencendo na Histdria huma-
na. Esta € nossa vitdria.

Rosa Adela Osério S., FMM, Dowera ¢ Professora
de Teologioc Moral.

Endereco da autora:

Rua Dialogita. 467 — Sta. Efigénia

30276120 ~ Belo Horizonte — MG

E-mail: adelas@terva.com.br

Telefone: (31) 3482-7273

Sua congregacao esta presente em areas indigenas? Qual tem sido
o relacionamentc da mesma, para com a diferenca .cultural do

2 Ha pessoas assumidas em sua identidade indigena, na ¢congrega-
¢do? Como se da a convivéncia com as diferengas?

A congregacdo tem gastado tempo em estudos sobre o patriménio
e diversidade espiritual que contém a cultura dos povos indige-
nas? Realmente acredita nestes valores?

4 Existe algum projeto congregacional que abrace a causa e ¢ com-
promisso com a defesa dos direitos indigenas no seu pais?
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Os religiosos e a politica

Josgé ComBLIN

Cinon 287, § 2, dirigindo-se
aos clérigos, determina o seguin-
te: “Ndo tenham parte ativa nos parti-
dos politicos e na dire¢lio de associa-
¢Bes sindicais, a ndo ser que, a juizo
da compctente autoridade eclesidstica,
o exijam a defesa dos direitos da Igre-
ja ou a promogio do bem comum”. O
Céanon 672 diz: “Os religiosos sfo obri-
gados as prescricdes do clinon 287..7.
O interessante € que o cddigo prevé
que pode haver uma “exigéncia” de ter
parte ativa nos partidos politicos ¢ na
dire¢iio de associag@es sindicais, nio
somente para a defesa dos direitos da
Igreja, mas por causa da promogdo do
bem comum, 0 que € uma coNncessio
muito arnpla.

Cabe a autoridade competente jul-
gar se existe ou niic essa motivagdo de
promogiio do bem comum que torna a
parte ativa de sacerdotes ou religiosos
na politica uma “exigéncia”. Mas cabe
a todos nés refletir sobre o assunto e
fornecer a autoridade competente to-
dos os elementos que lhe permitam dar
uma sentencga justificada e autorizada
pelos fatos, e ndo apenas reagir de
maneira emocional, ou fundamentar a
sua decisdo em razdes ilusérias ou
mesmo simplesmente falsas.

O comentdrio do padre Jesus Hortal
que acompanha a edi¢io oficial do Cé-
digo de Direito Candnico publicada pela

CNBB, (Ed. Loyola, 1983), acrescenta
o seguinte : “Desaparece deste céinon a
proibi¢io que havia no Cédigo de 1917
e que se conservava no primeiro proje-
to da comissiio, de tomar parte nas
“guerras civis e nas perturbagdes da or-
dem publica”. A razdo, dada no seio da
comissdo de reforma € que “ha momen-
tos na histéria de um pais nos quais os
clérigos nio podem ficar indiferentes”
(ct. Communicationes t4, 1982, p. 83).!

Isto quer dizer que pode ser perfei-
tamente permitido e mesmo obrigaté-
rio que clérigos ou religiosos partici-
pem ativamente em revolugdes ¢ guer-
ras revoluciondrias. Podemos provavel-
mente ilustrar essa supressiio do cédi-
go 2 luz da homilia que o Papa Jo#o
Paulo II pronunciou em Cracévia em
22 de junho de 1983? por ocasido da
beatificacdo de Frei Rafael Kalinovski,
0. carm,, e irmdo Alberto Chmielovski,
fundador dos albertinos.

O Papa disse o seguinte: “Esse dom
da vida pelos préprios amigos, pelos
patricios, manifestou-se, entre outros,
em [863 pela sua participagéo na in-
surreicfio. Joseph Kalinovski tinha en-
tio 28 anos, era engenheiro ¢ tinha a
patente de oficial no exército do czar.
Adam Chmielovski tinha 17 anos e era
estudante no Instituto agricola e flores-
tal de Pulawy. Ambos eram levados por
um amor herdico pela patria. Por ter

3

' Ct. Caédigo de Direito Canénico, Loyola, Siie Paule. 1983, pz 133,
Y CIL Docwmentation Catholigne, n, 1857, 65° ane, t. LXXX, n. 15, col. 309,
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participado na insurreicdo Kalinovski
foi deportado para a Sibéria; a pena de
morte foi comutada em exflio na
Sibéria. Para Chmielovski o prego foi
a mutilagiio”.

Lembramos essas duas figuras em
1963 por ocasiiio do centendrio da in-
surreigiio de janeiro, reunindo-nos na
igreja dos pp. Carmelitas Descalgos,
como di testemunho a placa comemo-
rativa. A insurreigio de janeiro foi para
Joseph Kalinovski e Adam
Chmielovski uma etapa para a santi-
dade, a qual ¢ o heroismo de toda a
vida”. Se a participagdo numa guerra
revoluciondria pode ser uma etapa para
a santidade, por ser dom da vida, na
Pol6nia, podemos presumir que pode-
ria sé-lo também em outros paises. Por
isso niio se podia mais condenar juri-
dicamente toda participaciio nas guer-
ras de insurreigio. Os dois beatos nilo
eram ainda religiosos quando partici-
param na insurreigfio, mas essa parti-
cipaciio ji era wma etapa na caminha-
da da sua santidade de religiosos.

Para situar correlamente a problemé-
tica da participacdo dos clérigos e reli-
giosos na politica precisamos partir do
contexto histérico. Ora, aqui precisa-
mos destacar dois fatos histdricos fun-
damentais de um imenso significado.

O primeiro fato € que o Papa € chefe
politico a 100%. Ele é chefe de um
Estado soberano, exercendo todos os
atributos da soberania politica. Quan-
do viaju, ¢ recebido como chefe de
Estado com todas as honras e mordo-
mias embora proclame que as suas vi-
agens sdo puramente apostélicas. Nio
poderiam ser puramente apostolicas, jd
gue sio viagens de um chefe de Esta-
de e o Papa néio somente nédo pode es-
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conder a sua condigiio politica, mas
nunca faz nada para ocultar o fato de
ser o soberano da Cidade do Vaticano.
As suas viagens néo sio viagens de um
incégnito, sob nomie suposto, como
costumam fazer membros das familias
reinantes que querem fazer viagens sem
serem reconhecidos como membros de
familias reais.

Além disso, o Papa recebe embai-
xadores e envia nincios como fazem
todos os Estados. Participa e procura
participar cada vez mais das assembléi-
as e instituigdes internacionais como as
Nagoes Unidas, O Papa tem uma poli-
cia, uma administracfio e de modo ge-
ral todos os 6rgios de um Estado mo-
derno.

De fato, o Vaticano participa ativa-
mente do jogo politico de poderes, das
competigcdes internacionais. Procura
promover os seus objetivos por todos
os meios politicos que consegue acu-
mular. Age politicamente. Nio dispde
mais de forca militar como outrora, mas
dispde de uma forga cultural ¢ moral
importante. Consegue mobilizar gover-
nos amigos e formar aliangas politicas
que agem com forga no cendrio inter-
nacional. De certo modo pode-se di-
zer que o Vaticano € o Estado mais an-
tigo do Ocidente porque permanece
desde o século VIII quando os
Carolingios reconheceram aos Papas a
soberania sobre os Estados Pontificios.

Ora, o Papa é também um clérigo.
Sendo clérigo, une na sua pessoa o
maior poder religioso com ¢ maior
poder politico sem que jamais se faga
objegiio em contra desta simbicse. Se
o Papa pode unir fun¢io clerical ¢ fun-
¢io politica, nic had raziio metafisica
para que outros clérigos o fagam tam-



bém. Pois, a soberania na Cidade in-
dependente do Vaticano ndo estd nas
atribuicdes que a Biblia confere ao su-
cessor de Pedro. Ndo ¢ um privilégio
que lhe teria sido conferido por direito
divino. Pedro nunca foi soberano de
nenhum Estado. Portanto, nfio se trata
de uma questdo dogmadtica, mas pura-
mente histérica. A questiio de decidir se
um clérigo pode ou nio exercer uma
fungdio politica, ¢ puramente de ordem
histérica e contingente, € niao repousa
em argumentos de doutrina, seja
dogmitica, seja moral. Todas as razdes
que se pode dar em nome da moral ou
da dogmdtica em contra da participa-
¢iio politica dos clérigos, carecem de
fundamento real. Sio argumentos de
conveniéncia que podem ser vencidos
por argumentos de mator conveniéncia.

Ha um segundeo fato fundamental
que precisamos levar em conta. E o fato
de que de fato o clero participou ativa-
mente do jogo politico, ndo somente
na época clissica da cristandade, mas
mesmo depois dela. Depois da Inde-
pendéncia o clero ocupou um lugar
importante nas novas instituigdes de
cada nova nagilo. Por exemplo, no Bra-
sil, a primeira constituinte foi presidi-
da por um bispo Dom José Caetano da
Silva Coutinho, e além dele havia 21
sacerdotes na assembléia. Na América
Latina, mesmo depois da Independén-
cia, ou, como no Brasil, depois da pro-
clamagio da Repiblica e da separagiio
entre Igreja ¢ Estado, nunca houve se-
paragao de fato.

Sacerdotes e religiosos procuram
multiplicar as conexdes politicas a ni-
vel de municipio, de Estado ou de Fe-
deragiio. Os clérigos procuram ajuda
financeira para as suas obras (colégi-

os, hospitais, pastorais sociais, meios
de comunicagiio, etc.). Em cimbioc ofe-
recem o seu apoio moral que € um fa-
tor importante no joge dos partidos. Os
clérigos procuram dissimular as alian-
¢as, os convénios, os acordos, os rela-
cionamentos com as autoridades, mas
elas existem e mostram que a partici-
pacdo do clero sempre foi grande, e o
clero sempre tende a aumentar a sua
presenga no cendrio politico. Isto nio
constitui um fato condendvel. Nédo €
um mal a priori. Muito pelo contrério.

O problema € que quase sempre o
clérigo ou o religioso colocou o seu
poder politico a servigo da “situagio”,
a servigo do partido dominante, a ser-
vico das autoridades estabelecidas. Ora,
na América Latina, salvo poucas exce-
¢oes, o partido dominante, o partido
que governa, ¢ o partido dos ricos, dos
poderosos, dos proprietirios. Dada a
imensa desigualdade reinante na socie-
dade latino-americana, de fato o clero
reforga a dominagfio da classe superi-
or e tende a manter a situagio
gstabelecida, Faz 50 anos que se de-
nuncia esta situagiio e pouca coisa
mudou. Em muitos paises houve e ain-
da hd um visivel retrocesso {(Chile,
Peru, Equador, México).

A preocupacgio da classe dominante
€ defender a sua dominagfio. Fazendo
alianca de fato com ela, os clérigos
colaboram, de fato, com a permanén-
cia da viol&ncia estabelecida como diz
Medellin. O clero tem uma imensa res-
ponsabilidade na situacfio de injustica
institucionalizada, de desigualdade
desumana que predomina no continen-
te. A sua forga moral justifica a situa-
cdo existente e combate de fato todos
os movimentos de mudanga social.
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Para defender-se os clérigos podem
invocar declaragdes e documentos
eclesidsticos que mostram palavras
bonitas e realmente edificantes, exata-
mente como as declaragdes do FMI ou
de Davos. Mas, uma vez que se vai ver
no planc lecal, na pritica de cada dia,
o fato abrumadoramente evidente &
uma imensa colaboraciio ¢ cumplici-
dade entre o clero ou os religiosos to-
mados em forma massiva e o sistema
estabelecido. B uma alianga real com
as classes dominantes. Para desmentir
esse fato, procuram citar nomes de clé-
rigos e religiosos comprometidos com
as causas populares. Mas, para um re-
ligioso ou uma religiosa comprometi-
dos, ha dezenas ou centenas de outros
que estéio de fato comprometidos com
o sistema, ainda que ndo gostem de
reconhecer o fato.

Por conseguinte, o contexto em que
se situa a questiio da participagiio poli-
tica do clero e dos religiosos € a imen-
sa e profunda alianca entre o clero e a
situacdo estabelecida na realidade de
cada dia, mesmo se os textos dizem o
contrdrio. Existe uma participagio la-
tente do clero ¢ dos religiosos na pali-
tica de consolidagiio do sistema.

Esta colaboragiio de fato estd enco-
rajada pela politica do Vaticano na Amé-
rica Latina. O Vaticano, desejoso de re-
forgar o seu prestigio e a sua influéncia
junto aos governos latino-americanos,
oferece-thes niio somente de fato, mas
de forma aberta o seu apoio. Deu ¢ ain-
da dd apoio a governos escandalosos,
ditatoriais, opressores. Obriga os epis-
copados locais a colaborar com os
governantes ainda que estejam total-
mente comprometidos com as classes
opressoras da sociedade.
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(O Vaticano apoiou ostensivamente
Pinochet no Chile, Fujimori no Peru,
0§ governos militares na Asrgentina, no
Uruguay, no Brasil e desestimula o mais
possivel os recalcitrantes. O Vaticano
deu apoio ao regime corrupto do PRI
no México e obrigou os bispos a prati-
car o siléncio. Os que ndo se submete-
ram foram perseguidos, como Dom
Sérgio Mendes Arceo, Dom Samuel
Ruiz, ¢ outros. Os bispos, clérigos on
religiosos que se opdem ao sistema, séo
suspeitos, repreendidos, castigados,
condenados. Pode-se afirmar que to-
dos os bispos que tomaram uma atitu-
de profética diante da sitnag¢do social
de injustiga institucionalizada, foram
reprovados em Roma, sendo pelo Papa,
pelo menos pela Ciria, que é sempre
mais forte do que o Papa. Foi assim que
Paulo VI dizia a Dom Hélder “Conti-
nue, mas eu nio vou poder apeii-lo
publicamente”. Pois, a politica do
Vaticano era o acordo com o governo.
Por nfio se submeter a politica vaticana,
a CNBB foi vitima de ostracismo du-
rante 30 anos.

I verdade que hd na histéria latino-
americana outro fato que, embora se-
cunddrio, nfio deixou de ser significa-
tivo. Foi a participagfio de clérigos e
religiosos nos movimentos revolucio-
ndrios populares nos tempos da Inde-
pendéncia e nos anos seguintes.
Emblemdticos sdo os nomes de
Hidalgo e Morelos na Independéncia
do México. No Brasil houve na primei-
ra metade do século XIX varias revo-
lugdes sociais, em contradi¢iio com a
maneira como se fez a Independéncia
para garantir a continuidade do poder
dos latifundidrios. Foram por exemplo,
as revolucdes pernambucanas, que até



certc ponto se tornaram nordestinas,
de 1817, 1824 e 1848.

Em 1817, na insurrei¢io que se pro-
clamou revolucionaria e tinha como
objetivo uma reforma social profunda
do sistema patriarcal da propriedade
no Nordeste, virios padres tiveram um
papel de protagonistas® e desempenha-
ram um papel importante, inclusive na
elaboragdo da ideoclogia que orienta-
va o movimento'. Oliveira Viana cha-
mava essa revolugdo de “revolugio
dos Padres™.?

Em 1824, diante da desilusio da
Independéncia, militantes republica-
nos organizam a revolugdo que deu
origem & “Confederagiio do Equa-
dor”. Pernambuco foi de novo o foco
da revolugiio. Frei Caneca foi a cabe-
¢ca pensante do movimento. Muitos
sacerdotes tomaram parte ativa no mo-
vimento e também religiosos, sobre-
tudo Carmelitas. Frei Caneca foi mor-
to, e a revolugiio destruida pelas tro-
pas do Império. Frei Caneca é o pro-
tétipo do religioso comprometido
com uma causa revoluciondria, o
mdrtir da revolugiio popular, embora
a sua memdria tenha sido muitas ve-
zes desfigurada.®

Este é o contexto histérico em que
se situa a pergunta: ha atualmente ra-
zbes de bem comum que exigem a
participagédo ativa de clérigos ou reli-
giosos na politica? Pessoalmente esti-
mo que hd razdes muito fortes que jus-
tificam ou exigem que certos sacerdo-
tes ou religiosos ou religiosas assu-

mam um papel ativo na politica. Eis
aqui algumas razdes.

1. Uma primeira razdo € que os pa-
dres, os religiosos e as religiosas mui-
tas vezes sfo os Unicos que t8m conta-
to com o povo dos pobies, sabem co-
municar com ¢les e siio capazes de re-
presentar as verdadeiras aspiragdes dos
pobres. No Brasil todos os partidos sfio
formados seja por representantes das
classes dominantes, seja por intelec-
tuais de esquerda. Os partidos de es-
querda sdo partidos de intelectuais. De
modo geral sdo pouco preocupados
pelo que pode pensar o povo. No Nor-
deste se di por descontado que o povo
dos pobres nfio vota no PT. O que é
um pouco exagerado porque hi alguns
casos que mostram que trabalhadores
podem também as vezes votar no PT.

Um sacerdote, nm religioso, uima re-
ligiosa que vive mergulhado no mun-
do popular pode, se € cleito por esse
povo, representar de modo auténtico a
voz do povo. Pode muito bem suceder,
como sucede de fato, que o povo insis-
ta para que o padre se candidate, por-
que confiam nele e desconfiam de to-
dos os candidatos. Diante da confusfio
criada pelas campanhas eleitorais con-
traditérias dos partidos no povo, pode
acontecer que muitos prefiram votar
numa pessoa que conhecem pessoal-
mente e na qual confiam porque t&m
provas do seu desinteresse pessoal.

Os pobres percebem muito bem que
até os candidatos dos partidos de es-
querda vivem como burgueses, red-

! Por exemple, no governo provisdrio de 5 membros instaladoe pela revolugiio havia o padre Jodo Ribeiro. ¢

o padre Miguelinho era o secretdrio.

* CI, Carlos Guilherme Mota, Nordesie 1817, Ed. Perspectiva, Siio Paulo, 1982
* Cf. Monsenher Paulo Floréncio da Silveim Camargo, Histéria Belesidstica do Brasil. Vozes, 1953, pg 298-303.

* CI. Monsenhor Paulo Floréncio da Silveira Camargo, Histéria Eclesidstica do Brasil, pg 324-3249.
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nem-se nos melhores hotéis, fazem as
suas assembléias em lugares tipicamen-
te burgueses. Ha uma infinidade de
pequenos detalhes gue mostram quan-
do um candidato niic pertence ou ja ndo
pertence mais ao mundo dos pobres.
Mas, hd sacerdotes, religiosos, religio-
sas que sdo totalmente identificados
com esse mundlo.

Os pobres inconscientes votam nos
mais fortes, por medo ou qualquer ou-
tra razdo. Os conscientes querem vo-
tar num candidato que conhecem. HA
alguns anos atris conheci um religio-
so que se candidatou ao cargo de pre-
feito e ganhou. Antes das elei¢des, ele
se sentia inseguro, porque nfo tinha
dinheiro para a campanha. Disse-lhe:
se vocé ndo tem dinheiro, hd um s6
caminho: vocd vai visitar todas as ca-
sas do municipio, uma por uma, o povo
vai ficar honrado e feliz de receber uma
pessoa importante. Vocé vai ganhar a
confianga € no dia da eleiglo essa gra-
tidiio serd mais forte do que os presen-
tes dos ricos. Ele se elegeu com uma
margem de votos muito confortivel,
Um intelectual nunca vai fazer isso.

2. Infelizmente muitos dos politicos
siio corruptos. Sio manipulados pelo
dinheiro. Nio chamam a corrupgio de
corrupgio. Praticam o clientelismo que
consideram como o sistema politico
6bvio. O que se denuncia como
corrupgdio, eles acham a coisa mais
normal do mundo. O mandatdrio con-
sidera que todo o dinheiro da coletivi-
dade lhe pertence. Come detentor da
riqueza publica, ele distribui favores
a0s seus sdditos para garantir a sua fi-
delidade. Tudo o que o governante faz,
€ um presente, um dom gratuito. Por
isso fazem tanta publicidade de todas
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as obras realizadas. Sfo todas como
beneficios dados gratuitamente 4 po-
pulagiio, quando na realidade tudo é
pago pelos préprios sdiditos.

Quanto aos eleitos das assembléias,
o seu papel consiste em conseguir di-
nheiro para a sua clientela eleitoral.
Fulano ¢ o deputado que mais dinhei-
ro conseguiu para o seu Estado. O eixo
da vida politica é a conquista ¢ a ma-
nutenciio de uma clientela.

Os padres nao precisam de cliente-
la, nem precisam de um patrio pode-
roso. Podem estar na vida politica sem
depender de nenhuma cadeia de
clientelismo. Podem ser desinteressa-
dos na orientaciio dos recursos publi-
cos, A experiéncia mostra que € assim,
Na pritica, os sacerdotes deputados,
prefeitos, vereadores nfio querem o di-
nheiro para a pardquia ou as obras re-
ligiosas. Podem dedicar-se ao bem co-
mum. O seu exemplo pode ser uma
critica virtual ao sistema clientelista
estabelecido.

3. Os padres nio precisam fazer car-
reira politica. Os outros fazem carreira
na politica. A politica € o seu meio de
subsisténcia. Uma vez que entraram na
politica niio podem perder sem decair
economicamente. Por isso de modo
geral a prioridade dos politicos € cui-
dar da sua carreira. Por isso fazem tudo
para permanecer no poder.

Os padres ndo dependem da politi-
ca para viver. Podem passar para outro
registro. Se perdem as eleigfes serflo
reconduzidos numa fungio pastoral
diferente. Perder, ndo € uwm drama. Po-
dem enfrentar as auntoridades, o gover-
no, o presidente da repuiblica porque
nio dependem deles como os outros.
Esta situagfio confere uma disponibili-



dade total. Padres e religiosos na poli-
tica ndo devem temer porque nio es-
tho apegados ao seu status. Isto lhes
dd uma independéncia importante, de-
cisiva. Na América Latina, todos os
presidentes governam como ditadores
com a diferenca que nas democracias
eles compram os membros do congres-
so e nas ditaduras eles se impdem pelo
medo das armas.

De novo clérigos ou religiosos tém
a possibilidade de manifestar indepen-
déncia na defesa e promocgic do mun-
do dos pobres. Nio devem fechar a
boca por medo das represdlias, fisicas
ou financeiras. Podem enfrentar os di-
tadores (sejam eles supostamente de-
mocriticos ou nio).

4. B uma questio de urgéneia. Pode-
se dizer que tudo aquilo devia ser res-
ponsabilidade dos leigos cristios elei-
tos pelo povo. Idealmente pode-se pen-
sar numa situagio em que de fato os
leigos catdlicos se comportam da ma-
neira que foi descrita. No entanto na
atualidade esses leigos ndo existem ou
sfio bem poucos e totalmente insufici-
entes para darem um testemunho forte
no meio do mundo palitico.

A lgreja nfio valorizou a formagdo
dos leigos e por isso hoje em dia sofre
de uma imensa caréncia. Por sinal, essa
indiferenca & formagfio dos leigos con-
tinua, de tal sorte que a situagio de
caréncia vai durar ainda pefo menos
durante 50 anos. Todos os recursos da
Igreja se destinam a formacdo de sa-
cerdotes e religiosos. Entdo é normal
que eles, sacerdoles e religiosos, assu-
mam todas as tarefas, inclusive aque-
las que pcideriam ser assumidas por
leigos.

Ha um problema de urgéncia. Pois,

hoje em dia, o sistema em que estamos,
sistema capitalista puro, ndo somente
gera pobreza, mas degrada os pobres
de uma maneira tal que vem o momen-
to em que sfo irrecuperdveis. Por exem-
plo, guando um povo se dedica as dro-
gas, que num setor determinado todos
os adolescentes entram em quadrilhas
de drogadictos e delingiientes, chega-
se a wma situagio irrecuperdvel. Da-
qui a uma ou duas geragdes estaremos
diante de uma miséria urbana moral,
muito mais do que material que serd
irrecuperdvel.

A pobreza antiga nédo afetava o teci-
do da sociedade. Mas a nova pobreza
atinge o fundo da personalidade. A
pobreza constitui um submundo mui-
to amplo. Antigamente havia algo se-
melhante nas poucas grandes cidades
que existiam. Hoje em dia o submundo
estd se constituindo como o setor mais
povoado e uma parte muito importan-
te da sociedade mora em grandes ci-
dades. O submundo € governado pe-
las quadrilhas de traficantes e constitui
dreas que os governos nio atingem.
Sdo Estados independentes dentro das
grandes cidades e ali se organiza a
COITUpPGao.

A antiga pobreza ndo era organiza-
da. A nova pobreza € organizada em
forma de sociedade ilegal. As autori-
dades nfio atribuem muita importincia
a esse fendmeno. As burguesias vivem
cada vez mais em ilhas protegidas por
exércitos particulares e permanecem
sem contato com as massas urbanas.
Acham que dessa maneira resolvem o
problema.

As Igrejas ndio ddo muita importén-
cia & politica porgque acham que de
qualquer maneira sempre se achard uma
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boa safda a tedos os probiemas. Parti-
cipam da iluséria seguranga das clas-
ses médias. Pois nestas ainda predomi-
na o sentimento de seguranga apesar
do crescimento recente da
criminalidade. A burguesia ainda nio
se acha ameagada. Também as Igrejas
permanecem num otimismo fundamen-
tal quanto 4 situagio social. No entan-
to os sinais de alarme vio aumentan-
do. Estd na hora de a Igreja levar a
politica a sério.

E bem verdade que se publicam do-
cumentos sobre a importincia da poli-
tica, mas sdo puras palavras sem con-
seqiiéncia priatica. Uma vez que se en-
tra na vida pritica de cada dia, a pre-
paragiio politica dos catdlicos nio con-
ta para nada. Nada se estd fazendo a
nivel das massas cat6licas que freqiien-
tam os templos ou as obras catélicas.
Nio se acha que haja um problema
urgente.

Claro estd que os sacerdotes ou reli-
giosos que vdo ocupar um mandato
pelitico sempre serfio uma pequena
minoria, numericamente insignifican-
te, mas cheia de significado. A grande
maioria nfio vai exercer nenhum man-
dato politico, nem tem preparagiio ou
condic@io para isso. No entante, de
modo indireto, o clero e os religiosos
podem ter um papel importante.

Na véspera das elei¢des as instinci-
as da Igreja costumam lembrar aos ca-
télicos que devem votar nos melhores
candidatos, que s6 podem votar em
candidatos que tenham todas as virtu-
des civicas. Como todos os candidatos
se¢ acham os melhores, todos tém o
mesmo programa em que constam to-
das as necessidades do povo e todos
se apresentam como bons cristdos, ca-
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télicos ou evangélicos, esse tipo de
exortagiio nlo ajuda em nada.

O problema é que os eleitores néo
conhecem os candidatos e os sistemas
de propaganda usados hoje em dia sé
podem aumentar a confusdio. Os mei-
os de comunicagiio divulgam retratos
de personalidades que nfic existem na
realidade. Mesmo antes da internet, jd
estava claro que os politicos eram ape-
nas pessoas virtuais. O que sfio na rea-
lidade, estd escondido. Entio como os
catdlicos podem escolher entre candi-
datos que sio personalidades virtuais
criadas pela médquina publicitiria?

O clero deve iluminar os fiéis: deve
dar nome aos bois, deve citar os no-
mes e qualificar os nomes. Com isso
vai atrair sobre si muita hostilidade, mas
essa hostilidade & melhor do que o pe-
cado de contribuir pelo siléncio para
que a corrupg¢ido se mantenha no po-
der e que cheguem aos postos de co-
mando pessoas preocupadas pela sua
carreira e dispostas a sacrificar o bem
comum aos seus interesses particula-
res.

O povio chegou a convicgio de que
todos os politicos sfo iguais: todos
mentirosos, todos ladrdes, todos preo-
cupados em aumentar a sua fortuna
pessoal. Jd que sdo todos iguais, pode-
se votar em gualquer um, por exem-
plo, aquele que dd uma vantagem ime-
diata: tijolos, colchdo, gas, conta de luz,
remédios, operacio cirdrgica. Precisa
mostrar que nem todos sdo iguais, que
hd candidatos melhores e piores, que
hd candidatos que podem trazer uma
mudanga e outros que querem apenas
evitar qualquer mudanca.

Muitas pessoas ndo tém capacidade
de descobrir isso por si mesmas, Se



confiam no padre, o padre deve dizer
a verdade que conhece. Claro que o
padre nfo ¢ infalivel e pode errar. Mas
ele tem mais condi¢@es de conhecer os
candidatos e as possibilidades reais de
cada um. J4 que as informagdes dadas
pelos meios de comunicagdio de mas-
sa, por exemplo a TV, sdo geralmente
enganosas, o padre pode e deve escla-
recer a realidade na medida em que é
capaz.

O jogo da publicidade consiste jus-
tamente em enganar. A publicidade é
feita para que o consumidor seja iludi-
do e compre um objeto por qualidades
que ndo tem daquela maneira. A pu-
blicidade € a ciéncia da ilusdo. Uma
vez que a politica se transformou num
jogo de publicidade, ela também € arte
de enganar. Por isso convém dissipar o
véu criado pelos meios de comunica-
¢io (TV, ridio) e fazer com que apare-
¢a a realidade.

Os religiosos e os padres sendo mais
desinteressados podem fazer esse pa-
pel. Em nome do bem comum tio pre-
judicado pelas artes do engano, podem
e devem mostrar a realidade, quem ¢
quem, o que significa tal ou qual op-
¢io, tal decisfio politica.

A conduta das nagdes e das cidades
tornou-se tho complexa hoje em dia,
que poucas pessoas podem entender de
que se trata. Os dirigentes usam o
linguajar dos especialistas, que € um
linguajar que ninguém entende. Os
peritos abusam. da posse do linguajar
que ninguém entende. Justificam tudo
0 que querem usando um discurso que
ningném entende. Quando um econo-
mista fala, fala para que-ninguém en-
tenda. Desta maneira fortalece a con-
vicglio que o povo tem de nlo saber

nada. Ganha a confianca pela seguranga
com que afirma posigdes das quais so-
mente especialistas poderiam mostrar
toda a precartedade. Usam do linguajar
esotérico para enganar. SEo 05 magos
e os feiticeiros da atualidade

Os religiosos e os padres niio sio
especialistas de economia ou de politi-
ca. No entanto, t&m uma formacdo mais
desenvolvida do que a maioria. Nio
procuram vantagens politicas ¢ podem
julgar de maneira mais desinteressada
0s programas, as opcoes tomadas, os
fins e os meios usados para alcangi-
los. A pouca ciéncia social que eles
tém, é muito mais do que o conheci-
mento que tém as massas. Podem e
devem colocar a servigo dos que con-
fiam neles os conhecimentos que tém.
Podem errar, mas sem a sua interven-
¢io, é quase garantido que as massas
vio errar.

O exemplo da Argentina mereceria
ser estudado. O episcopado sempre foi
oportunista, procurando conservar ou
conseguir vantagens de todos os
governantes, mesmo que fossem dita-
dores militares. Nio preparou nenhu-
ma alternativa. A Igreja néio tinha ne-
nhuma prética politica.

O resultado estd af: Argentina niio
tem nenhuma alternativa, somente
pode escolher entre diversos grupos
ignalmente corruptos. Haverd eleiges,
mas todos os candidatos serdo corrup-
tos e ndo haverd nenhuma saida. A
perspectiva a longo prazo ¢ um novo
governo militar, uma vez que a socie-
dade civil se revela ingoverndvel.

A parte progressista do clero esco-
lheu dar apoio ao peronismo, porque
0 povo era peronista. Em vez de ilumi-
nar, deixaram o povo no engano. Ha
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pelo menos 25 anos que o peronismo
estd mergulhado na corrupgfio, na men-
tira, no jogo de rivalidades pessoais. O
clero manteve a ficgio de que era o
partido popular e que se devia apoiar
o partido que o povo tinha escolhido.
Em lugar de preparar e de suscitar uima
real alternativa. Agora estfio ai. Podem
multiplicar os panelagos: tudo serd em
viio porque ndo hd ninguém, nenhum
lider, nenhum grupo, nenhum partido
que seja isento da corrupgiio bdsica
dessa sociedade politica.

A Igreja ndo tem responsabilidade
nessa situagio? Tem uma responsabi-
lidade imensa: a sua omissio foi uma
real crueldade para com o povo argen-
tino.

Claro que a lgreja oferece o consolo
da religiio a um povo que se tornou

QUESTOES PARA | 1
AJUDAR A LEITURA
INDIVIDUAL QU

O DEBATE EM
COMUNIDADE

miserdvel e desesperado. A Igreja sem-
pre tira proveito da miséria dos povos:
ela é o refiigio dos desamparados, em-
bora ofereca somente remédios para a
vida futura. Porém, a sua vocagio vai
além dos consolos espirituais que pode
dar aos excluidos deste mundo.

Que a ligAo Argentina nfo seja per-
dida. Em paises em que as elites es-
tio na sua maioria a servico da ma-
nutencgiio de um sistema profunda-
mente injusto, o clero ndo pode tugir
da sua responsabilidade e pecar por
omissio.

José Comblin

Enderego do autor:

Rua Rasinaldo Santana, 900
CEP: 58308-650 — Bayeux — PB
notas

Quais sdo as principais decorréncias do Canon 287, § 2 para a
pratica politica de religiosos e religiosas?

2 Como os religiosos e religiosas podem ajudar o povo a assumir de
forma consciente o compromisso politico?

3 No seu contexto, como trabalhar com as pessoas nesta circuns-
tancia de um ano de eleicdes, para que estas sejam de fato expres-
sdo de cidadania?
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Estar a caminho

NicoLa Masi

palavra “CAMINHO” € uma pala-
vra densa de sentido. Diz dinamis-
mo, movimento, superaciio de distin-
cias. Ndo aceitar o que se &, 0 que se
faz, o lugar onde se estd. E marcha, é
abrir novos horizontes, ndo aceitar o
ja, se lancar além.
Tentaremos analisar brevemente seis
CAMINHOS PARADIGMATICOS:
l. O caminho de Abrafio
O caminho de Elias
O caminho do Povo Eleito
O caminho de Jesus
Q caminho de Emaiis
O caminho de Damasco

N Lh B o

1. O caminho de Abrado

A vida € um grande caminho, em que
o homem sai de si mesmo, da sua pa-
rentela, da sua terra, rumo a terra pro-
metida. “Sai da tua terra, da tua paren-
tela e da casa de teu pai para a terra
que te mostrarei” (Gn 12,1). Quando a
vida se torna um caminhar, na fé, até a
casa do Pai, entdo tudo fica abengoa-
do: “Por ti serfio benditas todas as na-
¢oes da terra” (Gn 12,3). Abrafio apa-
rece como um homem sem pdtria, sem
terra, sem filhos. A sua obediéncia na
fé transforma a sua vida. “Ergue ao
olhos e olha...Toda a terra que vés eu a
darei a ti e a tua posteridade para sem-
pre” (Gn 13,14-15). “Ergue os olhos
para o céu e conta as estrelas, se as
podes contar. Assim serd a tua posteri-
dade” (Gn 15,5). Abrado, sem terra,
sem filhos ndo poderia acreditar. Mas

“Abrado creu em Javé e isso lhe foi
tido em conta de justica” (Gn 15,6}.
Para um homem, cujos olhos enxergam
o Invisivel, esta terra se transforma em
terra de exflio e ele se considera “pere-
grino e estrangeiro nesta terra” (Hb
11,13), sempre & procura de uma pé-
tria. “Ele aspira, com efeito, a uma péa-
tria melhor, isto €, a uma pdtria
celestial” (Hb 11,i6). Ele é um
caminheiro, com forte sandade daque-
la cidade, “cujo arquiteto e construtor
€ o préprio Deus” (Hb 11,10). Com esta
grande fé no coragiio o homem € ca-
paz de enfrentar os infinitos obstdcu-
los que se apresentam no seu caminho:
exflio, sacrificio do filho,
incompreensdio dos parentes, assalto
dos inimigos, pois “tudo posso naque-
le que me fortalece” (Fl 4,13).

2. O caminho de Elias

Elias € o grande profeta de Israel,
sempre a caminho, as ordens de Javé.
“Vai-te daqui, retira-te para o oriente e
esconde-te na torrente de Carit... Elias
partin e fez como Javé ordenara” (1Rs
17,3-5) Mais tarde Javé ordena: “Le-
vanta-te e vai a Sarepta... Cle se levan-
tou e foi para Sarepta” (IRs 17,9-10).
Depois de um tempo Javé fala de novo:
“Vai apresentar-te diante de Acab...
Elias partiu e foi apresentar-se diante
de Acab” (1Rs 18,1-2). Elias 56 se sente
conduzido por Javé e nesta sua cami-
nhada sd quer fazer a vontade de Deus.
Mas isso ndo concorda com os planos
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do rei Acab e da rainha Jezabel, que
procuram Elias para matd-lo. “Elias teve
medo; levantou-se e partiu para salvar
a vida... Foi pelo deserto a caminhada
de um dia e foi sentar-se em baixo de
um junipero” (1Reis 19,3-4). Cansado,
desanimado, Elias ndo agiienta mais e
pede a Javé que o deixe morrer. Mas
um Anjo fhe aparece para conforti-lo:
“Levanta-te e come”. Elias “abriu os
olhos e eis que, & sua cabeceira, havia
um pio cozido sobre pedras quentes e
um jarro de dgua. Comeu, bebeu ¢ de-
pois tornou a deitar-se. Mas o Anjo de
Javé veio pela segunda vez, tocou-o ¢
disse:: ‘Levanta-te ¢ come, pois € gran-
de o caminho que te resta’. Levantou-
se, comeu ¢ bebeu e, depois, sustenta-
do por aquela comida, caminhou qua-
renta dias e quarenta noites até a mon-
tanha de Deus, o Horeb” (1Rs 19, 5-8).

E a histéria do homem. O seu desti-
no é caminhar. A fidelidade & sua mis-
siio é exigente. Se quer ser coerente vai
encontrar inimigos e perigos. Pode fu-
gir dos outros, mas nio de si mesmo,
do seu cansaco, do seu desinimo. Pode
chegar até o extremo de pedir a morte.
Mas Deus se serve de “anjos” para
animd-lo e confortd-lo e The dd um piio
misterioso, capaz de sustentd-lo qua-
renta dias e quarenta noites, no meio
do deserto, até chegar 3 montanha de
Deus. E I4, bem levantado da terra, na
soliddo de uma gruta, ele pode fazer,
no seu intimo, a experiéncia de Deus,
que nio se manifesta no furacdo, no
terremoto, no fogoe, ¢ sim no *“murmi-
rio de uma brisa suave” (IRs 19, 12).

3. O caminho do povo eleito
Escravo no Egito, o povo de Deus,

passa a sua dltima noite na terra de
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opressio celebrando a Pascoa, a Passa-
gem, o dia da graca, da misericérdia,
da libertagio. “Os filhos de Israel parti-
ram de Ramsés em direcdo a Sucot, cerca
de seiscentos mil homens a pé, somen-
te os homens sem contar suas farmnilias”
(Ex 12,37). Deus nio escolhe o cami-
nho mais curto e sim o caminho mais
longo, no meio do deserto. Os hebreus
estio mudando geograficamente, mas
& dificil para eles mudar de cabeca. Deus
ird ajudar este pove de cabeca dura a
fazer a mudanca mais importante. Es-
cravos, eles também, sentiam o fasci-
nio, do poder, da forga, da riqueza.
Deus mandard quebrar este “bezerro de
ouro”. Durante o longo caminho, eles
brigam, murmuram, se rebelam. E difi-
¢il converter um povo de escravos mim
povo livre, responsdvel, protagonista do
seu destino. Eles querem tudo de Deus,
ndo querem assumir ¢ culpam Deus e
Moisés por todas as dificuldades. Mal
chegados na terra prometida se dao con-
ta de que nfo existe um lugar geografi-
co em que de verdade “corre leite ¢
mel”. A terra prometida ndo existe em
lugar nenhum, sé existe dentro do ho-
mem novo, que mudou cabega e cora-
¢iio ao longo do caminho e agora é co-
locado frente a escolhas definitivas.
Josué se dd conta disso e interpela o
povo de Israel a respeito: “Agora, pois,
temei a Javé e servi-o com sinceridade
e integridade; lancai fora os deuses... do
Egito... ¢ os deuses dos Amorreus...
Quanto a mim e i minha casa, servire-
mos a Javé”. Entdo o povo respondeu:
‘Longe de nés abandonarmos Javé para
servirmos a outros deuses... Portanto,
nds também serviremos a Javé, pois ¢cle
é nosso Deus” (Js 24,12-18), As toma-
das de posigio de Josué ¢ do povo nfo



nascem de repente, e sim sho fruto de
uma longa caminhada, de escolhas con-
tinnadas, sempre mais profundas. Deus,
o infinitamente distante, val se avizi-
nhande sempre mais, até formar uma
coisa 56 com aquele que o procura de
COragao,

4. O caminho de Jesus

Lucas resume o iltimo perfodo da
vida de Jesus numa longa ¢ dolorosa
caminhada: “Quando se completaram
os dias de sua assungio, ELE tormou
resolutamente o caminho de Jerusa-
1ém” {o lugar da sua oferta definitiva)
(Lc 9,51). Ele manda mensageiros i sua
frente, mas os Samaritanos “ndo o re-
ceberam, pois caminhava para Jerusa-
1ém”. Tiago e Jodo, irades, querem o
castigo do fogo, mas Jesus os repreen-
de e retoma o caminho. Sio momen-
tos de grande tristeza, mas também de
profunda intimidade. Jesus desvela o
seu coragilo. Diz qual € o verdadeiro
motivo da felicidade: “Alegrai-vos,
porque vossos nomes estdo escritos no
céu” (Le 10,20). “Exuita de alegria sob
a agdo do Espirito Santo™ pois o Pai
tem se revelado aos “pequeninos” (L¢
10,21). Fala do grande mandamento
do amor e apresenta o bom samaritano
como modelo (Lc 10, 25-37), ensina a
orar (Le 11,1-14) e se apresenta como
a palavra 1iltima e definitiva da nossa
vida: “Quem ndo estd a meu favor estd
contra mim, € quem niio ajunta comi-
go dispersa” {Lc 11,23). Admoesta so-
bre o verdadeiro sentido da vida: “Ven-
dei vossos bens e dai esmola. Fazei
bolsas que niio fiquem velhas, um te-
souro inesgotivel no céu, onde o la-
drio n@o chega nem a traga réi. Pois
onde estd o vosso tesouro, af também

estd o vosso coragiio” (Lc 12,33-34).
Ele se torna sinal de contradiciio (Lc
12,51-53). Sabe que Herodes quer
mata-lo, mas ele destemidamente con-
tinua a sua missdo (Lc 13,31-33) De-
fende a liberdade do homem frente ao
sabado (Lc¢ 14,1-6), critica os fariseus
pela procura dos primeiros lugares (Lc
14,7-11), se coloca como a pessoa de-
cisiva da nossa vida (Lc 14,25-33),
mostra a inutilidade de uma vida in-
sossa (Lc 14,34-35) e com uma carga
emocional infinita mostra o grande
amor do Pai pelo filho ¢ a dureza de
coracio do irmido pelo préprio irmio
(L.c 15,1-32). De novo s¢ coloca do
lado do pobre Lizaro contra o rico sem
coragio (Lc 16,19-31), alerta sobre o
perigo das riquezas (Lc 18,18-27) e diz
que o Reino € o verdadeiro tesouro do
homem (Lc 18,28-30). Enfim aprovei-
ta para olhar Zaqueu escondido atrds
de uma drvore e para entrar na casa
dele revolucionando vida e modo de
ver e de pensar (Lc 19,1-10). Durante
esta longa caminhada rumo a Jerusa-
lém por bem trés vezes Jesus carrega-
do de tristeza, anuncia a sua préxima
paixdo e morte. (Lc 9,22; 9,43-45;
18,31-33). Previsiio que se torna, po-
rém, um desejo ardente: “Eu vim tra-
zer o fogo 4 terra, e como desejaria que
ja estivesse acesol. Devo receber um
batismo, e como me angustio até que
esteja consumado!” (Lc 12,49-50). “E
dizendo tais coisas, Jesus caminhava
a frente subindo para Jerusalém” (Lc
19,28). L4 o espera ¢ momento mais
triste e exaltante da sua vida terrena.
Abraga a cruz e se encaminha pelo tre-
cho mais duro do seu caminho. Em
ctima do Calvirio nos dispensa o seu
perddo, nos assegura que também para
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ladrao hd salvagiio e remete tudo nas
mios do Pai.

Este é Cristo. Este & o seu caminho.
Caminho de escolha suprema, de so-
frimento e de salvagéio. “Se o grio de
trigo que cai na terra ndo morrer per-
manecerd $6; mas se morrer produzird
muito fruto™ (Jo 12,24}, “Minha alma
estd agora conturbada. Que direi? Pai,
salva-me desta hora? Mas foi precisa-
mente para esta hora que en vim” (Jo
12,27). E o Pai amou tanto este Filho
doado que o ressuscitou.

Enfim Jesus concebe a sua vida
como um caminho de sofrimento, de
doagilo, de busca da vontade do Pai,
No mesmo tempo ele sente que esta
vida ndo lhe pertence e a dedica com-
p]etamente a curar enfermos, a conso-
lar pobres, a dizer a todos as coisas
essenciais do Reino. Deveras é um ca-
minho que valeria a pena percorrer!

5. A caminho de Emaiis

Um outro grande caminho Jesus fez,
atrds de discipulos, desanimados e tris-
tes, que voltavam, decepcionados,
para casa (Lc 24,13-35). Era grande
demais o fracasso da cruz. Trés dias
tinham passado. Umas mulheres dizi-
am ter visto Jesus. Mas s6 podiam ser
fofocas de mulheres. Os dois voltam,
entiio, frustrados para casa. Af Jesus
se torna peregrino, pegada sobre pe-
gada, atras dos dois. Por que estio tao
tristes? Por que nédo acreditam nas Es-
crituras? E Jesus explica, com paci-
&ncia, com carinho. Os dois ficam en-
cantados. O corachio se esquenta, con-
vidam o desconhecido, que se torna,
entiio, conhecido, repartindo o pio.
Sim é ele, é Jesus.

E um caminho de amor, atris de ir-
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maos entristecidos pela dureza e as di-
ficuldades da vida. Palavra de Deus e
partilha do pdo, oferecidas no amor, séo
o ungiiento que sara tantas feridas e
acende esperangas no coragio.

6. O caminho de Damasco

Havia um homem, de nome Saulo,
a caminho de Damasco. Caminho de
6dio e de maldade. A este nome os cris-
tdos tremiam. Fandtico judeu tinha as-
sistido ao apedrejamento de Estévio,
¢ agora queria acabar com essa “sei-
ta”, “respirando ameacas e morticinios
contra os discipulos do Senhor” (At
9,0). Mas no caminho uma luz ¢ uma
voz: “Saulo, Saulo, por que me perse-
gues?”’. “Quem &s tu, Senhor?” “Eu sou
Jesus, a quem tu persegues”. Aqui o
cacador &€ cacado. Alguém estd a es-
preita e espera por ele: “este homem é
para mim um vaso escolhido para le-
var o meu nome diante dos gentios, dos
reis ¢ dos filhos de Israel. En mesmo
lhe mostrarei quanto lhe serd preciso
sofrer por causa do meu nome” (At
9,15-16).

Saulo ia numa direcéio, alguém lhe
mudou o caminho. Foi uma inversio
total, uma conversio profunda, uma
inversio a U. Quando Deus te pega o
teu caminho de torto se torna reto, de
escorregadio se torna salvifico. Mas
ndo sem uma teviravolta de todo o teu
ser. Paulo se tornou cego, interiormen-
te desestruturado, & procura de luz. Mas
ele acreditou e comegou a enxergar de
maneira nova e muito mais profunda,
comecgava a ver com os préprios olhos
de Jesus. Repetidamente Paulo dird que
ele foi como um sfmbolo do amor mi-
sericordioso de Deus. Se ele, quase um
aborto, indigno de ser chamado apds-



tolo, recebeu tamanha graga, ninguém
tem motivo para desesperar. Onde
abundou o pecado 14 superabundou a
graga (Rm 5,20). Nenhum caminho &
um caminho fechado, sem esperanga.
Deus estd 14 no meio de.cada caminho,
para nos levantar com a sua luz e a sua
voz. Depende dele, mas também de
nds querer mudar o nosso caminho e
fazer que ele se torne caminho de sal-
vagio.

7. O caminho do religioso hoje

O religioso também se encontra a
caminho; caminho duro, dificil, mas
também repleto de uma felicidade pro-
funda. Nele se realiza tudo o que nds
vimos nos- precedentes caminhos. No
meio de uma sociedade que cultua o eu
e o consumismo, descompromissada e
egofsta, o religioso é chamado a ser o
profeta, aquele que aponta a utopia e
acredita perdidamente no Reino e nos
seus valores.

Como Abrafio, o religioso confia ce-
gamente ¢ parte sem saber para onde
vai, sendo Deus o 1inico ponto
norteador da sva vida.

Como Elias, o religioso percorre as
estradas do mundo, muitas vezes re-
cusado e perseguido, mas feito forte
com o “pdo” e a experiéncia suave de
Deus.

QUESTOES PARA | 1
AJUDAR A LEITURA
INDIVIDUAL QU

O DEBATE EM
COMUNIDADE

identifica mais?

Como o povo eleito, o religioso vai
continuamente se convertendo, deixan-
do de lado os infinitos idolos que pren-
dem o coraciio.

Como Jesus, o religioso oferece a sua
vida em resgate das multiddes e anda
desternidamente no lugar da morte-res-
surreicdo, apaixonado pefo Pai ¢ pelos
irmaos. '

Como os discipulos de Emais, o re-
ligioso, quando perdido e desanimado,
se nutre da Palavra e do Pio e volta de
novo para Jerusalém para animar os
irmios e recolocar a sua vida A dispo-
siciio do Pai.

Como Paulo, o religioso se sente
aborto e pecador, mas infinitamente
amado e transformado em apdstolo de
todos. Apaixonado por Cristo ele se
sente como que unificado a ele: “Eu
vivo, mas ji ndo sou eu que vivo, mas
¢ Cristo, que vive em mim” (Gl 2,20).
E como Cristo, o religioso se torna vida
e esperancga para as multiddes.

Mas tudo depende de o religioso
querer correr esta magnifica aventura!

Nicola Masi

Enderego do autor:

Cx, Postal 10

68440-000 Abaetetuba ~ PA
Tel (091} 3751-1088

Fax (091} 3751-1883

E Mail: nicmasi@tlighrcom.br

0 que & que a palavra “"caminho” sugere a vocé, em termos de
experiéncia espiritual?

2 Com qual dos varios caminhos paradigmaticos biblicos vocé se

3 Que sentido tém para 0 mundo de hoje esses caminhos?
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Boletim de analise de conjuntura’
Margo 20022

VirgiLio UcHOA

Sumdrio

Firma-se no contexto histérico mun-
dial o movimento anti-globalizagdo fi-
nanceira ‘e contra o pensamento
hegemdnico. A realizacfio do 2° Férum
Social Mundial em Porto Alegre, RS,
enire 31 de janeiro e 5 de fevereiro de
2002 torna-se um marco referencial
desse amplo e variado processo, cada
vez mais propositivo de uma nova or-
dem mundial possivel e alternativa.

Neste contexto destoa a significati-
va mudanga geopolitica dos Estados
Unidos ao ampliar sua politica belico-
sa, sob pretexto de priorizar a seguran-
¢a e combater o terrorismo, Em virtu-
de dessa nova estratégia globalizam-
se a violéncia e o medo, conseqiiénci-
as de um visivel retrocesso nas con-
quistas dos direitos humanos que siio
feridos por ameagas de controle da in-
formagao, supressiio das liberdades
individuais ¢ justificacfio das torturas.

A faléncia fraudulenta da empresa
Enron nos Estados Unidos, levando o
desespero a milhares de pequenos in-
vestidores, mostra o grau de sofistica-
¢io da corrupciio embutida nos siste-
mas que comandam o processo mun-
dial da globalizagdo financeira, espe-
cialmente o conhecido “Consenso de
Washington”. E lamentavel que a mai-
oria dos analistas neoliberais detecte,
neste caso, “apenas a corrup¢do como
grande mal a ser combatido e nio cri-
tique os mecanismos de aluvancagem
utilizados pelas grandes corporagées
no mercado financeiro desregulado™.

A faléncia da Argentina é também a
faléncia da aposta dos organismos in-
ternacionais de ajuda financeira. Pro-
pdem modelos cada vez mais insusten-
tdveis e socialmente desastrosos. Para
entender a crise Argentina € preciso
entender a sua elite e os seus politicos
que venderam o pafs e suas estruturas

| Boletim de Andlise de Conjuntura — sob os auspicios da Comissio Brasileira de Justica ¢ Paz - CBJP:
SE/Sul. Quadra 801, Conjunto “B". 70401-200-Brasilia DF. fone (61) 323-8713; lax (61) 322-2648: ¢c-mail:
chjp@chjp.org.br. Comitd de Redagiior Pe. Alherto Antoniazzi (Pontificia Universidade Calglica - PUC -
Minas). Pe. Allredo José Gongalves (Pastoral Social ~ Confer@ncia Macional dos Bispos do Brasil — CNBR),
Pe. Amdnio Abreu (Institulo Brasileiro de Desenvolvimento — IBRADES), Pe. Bemard Lestiennce {IBRADES).
Francisco Whitaker Ferreirn (CBJP), Gerson Gomes (CBJP), Guilherme da Costa Delgado (CBIP), Ivinio
Barros (INTELECTO) Pe. José Ernanne Pinheiro —Assessoria Politica — (CNBB), Pe. Manocel Jos¢ de Godoy
(MILENIO — CNBB), Maria losé Jaime (INESC), Marcos Lins (CBJP), Pedro Ribeiro de Oliveira (CEBS ~
CNBB}, Irmi Rosita Milesi (Instituto Migragbes ¢ Dircitos Humanos ~ IMIYH), Pe. Thierry Linard de
Guericchin (IBRADES), Pe. Virgilio Leite Uchéa (CBJP) Revisfio: José Silvio de Lana Marques—Publicagiio
¢ divulgaciio:Conselho Nacional dos Leigos — CNL -, Rua 93, n° 139, 74083-120 - Goifinin, Go, foneflax:
(62) 223 8594/ 223 1854, leigos@ vento.com.br ¢ Instituto de Estudos Sdcio-Econdmicos — SCS — Qd. 08
— BIL. 50 - Salas 431/441 — Vendincio 2000 ~ CEP 70333-970 — Brasflia-DF - Brasil. Fone: (61) 226-8093 —
Fax: (61) 226-8042 c-mail: incsc@tha.com.br — Site: www.inesc.org.br

* Abrange também os meses de dezembro 2001, janeiro ¢ feverciro de 2002,
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de producgio. Resta hoje um grande
sacrificio social de conseqiiéncias
imprevisiveis ndo sé para aquele pais,
mas para toda a América Latina que
segue o mesmo modelo. O modelo
neoliberal aprofunda a sociedade
dual?, caracterizada pelo fosso cada vez
maior entre ricos e pobres ¢ pelo de-
sinteresse de suas elites e de seus poli-
ticos pela efetiva mudanga desse qua-
dro. Como mudar, se sfio eles os prin-
cipais benelicidrios dos atuais
desequilibrios e sdo destes também os
principais responsdveis? “A Argentina
estd a arder, a Colémbia estd a arder,
a Venezuela vai arder. De quantos mais
sinais precisamos para concluir que
isto é conosco?”™

Esquenta em plano nacional a dis-
puta pelo poder presidencial. Os can-
didatos governistas apresentam-se
como favordveis ao modelo de econo-
mia vigente.

As oposicdes também estio sem
rumo no que diz respeito a uma clara
defini¢fio de ruptura e nfio aceitagio de
um modelo que necessariamente
aprofunda as desigualdades. A costura
de aliancas capazes de levar as oposi-
¢des ao poder pode acabar tecendo uma
armadilha para elas mesmas.

Conquistar o poder mediante a rea-
lizagiio de aliangas que irdio dar conti-
nuidade ao que af estd é simplesmente
capitular e ndio perceber os sinais de
um nove poder possivel ¢ necessdrio,

aquele que se alie, de fato, com os ex-
cluidos e a maioria pobre da popula-
¢ilo brasileira. Trata-se de trabalhar o
poder politico da populagiio 4 margem
e empobrecida para reconstruir a na-
¢io privatizada, saqueada e desfigura-
da pela violéncia crescente, pela inse-
guranga, pelas epidemias, pelo desca-
so do bem comum e pela corrupgiio:

[Fatos novos mexem com as expec-
tativas em torno dos pré-candidatos a
presidéncia da Repidblica: o virtual lan-
¢amento da candidatura Serra (PSDB),
o escindalo envolvendo a famflia
Roseana (PFL) e a chamada
“verticaliza¢do” das aliangas, ou seja,
o atrelamento dos niveis nacionais e
regionais das composi¢des partiddrias.
Tudo tem uma aparéncia de mera co-
incidéncia. Os analistas véem nisto um
reforco ao casuismo para perpetuar as
politicas dos que detém o poder hi oito
anos; e o rompimento das aliangas
(PSDB ¢ PFL) parece ser o comego de
lutas das elites conservadoras pelo con-
trole dos rumos do pais.

Li¢des de Porto Alegre®

No programa Roda Viva, da TV Cul-
tura de Sdo Paulo, gravado apds o
Foérum Social Mundial de 2002, per-
guntaram a Boaventura de Souza San-
tos se o Partido dos Trabalhadores te-
ria instrumentalizado o Férum. O soci-
6logo portugués, que tinha sido figura
de relevo naquele evento, respondeu

* A sociedade da América Latina ¢ dual, como bem observaram anteriormente Cardoso {pena que esse pediu
que esquecessem o qué cle csereven! — O comentiirio ¢ nosso) ¢ Faletto com a sua teonia sobre a dependéncia,
mas. hoje em dia. el estd prestes a evoluir na diregfio de uma sociedade do apartheid, cuja linha de separagio
jd niie € entre brances ¢ negros, mas entre ricos ¢ pobres, entre aqueles que fazem parte da globafizagio ¢
aqueles que ela exclui,” cf, Boletim DIAL, n® D 2532, 15-28 de fevereiro de 2002, pdg.1).

1 Boaventura de Souza Santos. “As ligoes do Pendltimo Tango™. Folha de Sio Paulo, 6/2/32. iy A 3.

* Texto elaborade por Francisco Whitaker, Secretdrio Executive da Comissiio Brasileira Justica ¢ Paz, da
CNBB. ¢ membro do Comité de Organizagio do Férum Social Mundial.
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dizendo que o PT € muito pequenoc para
isso. Tarso Genro, prefeito de Porto
Alegre, em entrevista dada na mesma
ocasifio ao jornal Folha de Séo Paulo,
afirmou que todos os partidos de es-
querda do mundo, unidos, ndio conse-
guiriam convocar e realizar algo como
o Férum Social Mundial.

Ainda que o consideremos somente
em termos de ndmeros, o Férum for um
indiscutivel sucesso. As afirmagdes de
Boaventura e Tarso partem dessa
constatagiio, mas também apontam
para as razdes desse éxito.

Do primeirc para o segundo evento
os nmiimeros saltaram. Quanto aos par-
ticipantes, por exemplo, dos 20.000 de
2001 passou-se a 50.000 em 2002,
entre os quais 35.000 “ouvintes™, es-
tes ulthmos vindos de Porto Alegre, de
muitas partes do Brasil, de paises vizi-
nhos — que para 14 acorreram enfren-
tando as vezes longas viagens de Oni-
bus - para ver e ouvir de perto pessoas
que admiram e viver o clima
energizante desse grande encontro
mundial.

Mas esse sucesso € mais significati-
vo se considerarmos o aumento do
nimero de delegados, isto &, pessoas
inscritas no Férum como representan-
tes de entidades e movimentos da so-
ciedade civil: dos 4.000 de 2001 pas-
sou-sc a 15.000 em 2002, representan-
do 4.909 organizacdes de 131 paises.
Na verdade, o que de fato atraiu tantos
delegados foram as novidades de que
o Férum era portador: seu carater plu-
ral e néo diretivo, que unifica respei-
tando a diversidade; sua abertura a to-
dos que quisessem dele participar —
excetuando-se representantes de gover-
nos, partidos enquanto tais e organiza-
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¢Bes armadas; e o fato de ser uma ini-
ciativa da sociedade civil para a socie-
dade civil, que criou um novo espago
de encontro — o primeiro e talvez o
tinico desse tipo em nivel mundial —
sem o controle de governos, movimen-
tos, partidos e outras institnigdes naci-
onals ou internacionais que disputam
poder politico,

De fato, para esses delegados o
Férum era realmente o que seus
organizadores pretendiam que fosse:
um espago horizontal em que se po-
dia, livremente, dar visibilidade a pro-
postas e lutas, sem que nenhuma fosse
considerada mais importante que a
outra e sem que ninguém pudesse im-
por suas idéias ou seu ritmo aos de-
mais, uma oportunidade para
intercambiar experiéncias, aprender e
realimentar-se pelo conhecimento de
outras lutas, esperangas e propostas,
aprofundar andlises sobre as questdes
que se levantam em seus campos de
acfio, articular-se nacionalmente e, so-
bretude, planetariamente. Ou seja, ga-
nhar mais eficiéncia e avancar no tra-
balho de transformacéio social.

Sem que isso signifique descompro-
misse ou fuga de responsabilidades,
seguramente ndo haveria tanta dispo-
siclio por parte dos participantes desse
evento se eles 14 estivessem para rece-
ber diretivas e palavras de ordem, para
serem “‘patrulhados™ em suas opgdes e
terem que se engajar disciplinadamente
em agdes e mobilizagdes, aprovar de-
claragdes, mogdes, tomadas coletivas
de posicdo. Por isso mesmo os
organizadores do Edrum inscreveram
em sua Carta de Principios que ele nio
se pronuncia enquanto Férum, nin-
guém pode falar em sen nome, em ne-



nhum de seus encontros se gastard tem-
po para discutir e aprovar “documen-
tos finais™.

Essa Carta estabelece, explicitamen-
te, que o Férum Social Mundial de Por-
to Alegre ndo tem cardter deliberativo.
Isto é também o que acontece com o
Férum Econdmico Mundial, de Davos,
ao qual o Férum de Porto Alegre se
propde como alternativa (€ para real-
car esse cardter que os conclaves se
realizam exatamente nos mesmos dias),
Os trabalhos do Férum sfo, para seus
participantes, um momento mais forte
e intenso de aprofundamento de suas
opgdes e articulagBes, em nivel mun-
dial, realimentando uma acgio que ji
vinha sendo desenvolvida antes do
evento ¢ que prosseguird reforgada
depois dele.

E evidente que, por detrds dessa se-
melhanga, existe uma enorme diferen-
ca entre os dois foruns: os participan-
tes de Davos trabalham por manter e
aumentar a dominagio do capital® — do
qual eles siio os controladores — sobre
os seres humanos em todo o mundo,
bem como a expansio de seus negéci-
os privados. Os de Porto Alegre — ali-
mentando-se dos crescentes protestos
que surgem em toda parte contra uma
globalizacdo ditada pelos interesses
desse capital — querem avangar em pro-
postas para a construciio de um outro
mundo, centrado no ser humano e res-
peitoso da natureza, que eles conside-
ram ndo somente possivel como neces-

sdrio e urgente, e que, na verdade, ja
estdo construindo em sua acgdo pratica.

Essa diferenga de objetivos e con-
tedidos determina também uma diferen-
¢a de métodos: a principal atividade
desenvolvida em Davos € a de confe-
réncias, palestras e debates sobre temas
previamente definidos, para as quais
seus organizadores convidam os gran-
des expoentes intelectuais do “pensa-
mento tinico” neoliberal, os dirigentes
politicos das nagdes mais poderosas e
os donos ou execulivos das grandes
multinacionais. No Férum de Porto
Alegre ha também um grande espago
aberto para conferéncias, palestras e
debates, assim como para testemunhos
de pessoas com experiéncias ou refle-
x0es marcantes. Para isso, como em
Davos, sdo convidadas pessoas que
vém refletindo ou agindo em torno dos
temas escolhidos — sendo que no Férum
de Porto Alegre de 2002 as conferén-
cias foram confiadas ndo mais a pes-
soas isoladas, mas a grandes redes
mundiais. Mas a atividade mais rica do
Férum Social Mundial é a que se dé
em torno das oficinas e semindrios pro-
postos liviemente pelos seus proprios
participantes e por eles organizados:
400 em 2001 e 750 em 2002. Na ver-
dade é o burburinho alegre que se for-
ma em torno dessas oficinas e semind-
rios que cria o ambiente entusiasmado
em que o Férum Social Mundial se
desenvolve, com cores e barulhos va-
riados, protestos bem-humorados e di-

" Apesar de seu eardter elitisti, o Férum de Davos (Nova lorque) mostrou neste ano de 2002 uma certa
inquietagiio com os problemas do mundo como um todo, especialmente quanto aos rumos da politica dos
Estados Unidos. "@ priprio Firmn de Nove Torgue mostrou, ndo a rejeicdo ao sistema atwal, mas nma
inquietude. quanto a suwax consegiiéneins proveavels ¢ wia voutade de conscientizar os divigentes americanos
das problemas que gftigem o mundo comao wm todoe.” CIL Alain Touraine, "0 Eixo da Inquietwde™. Folha de
Siio Paulo, FO/3/02, cad. Mais!, tradugio de Clarn Allnin, pig. 3.
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vulgagfio de acgdes e propostas, assim
como performances e acontecimentos
inesperados, nas salas, corredores e
jardins do espago em que se realiza —
totalmente ao contririo do que aconte-
ce no cinza bem comportado de Davos.

Estas opg¢des organizativas do
Férum Social Mundial evidentemente
nio se concretizam sem incompreen-
sOes, tensdes, desvios, e mesmo tenta-
tivas de recuperagio do Férum como
um todo imperativo. Sua magnitude
acende apetites ¢ seu cardter nio pira-
midal incomoda a quem tem pressa de
ver as coisas mudarem e foi formado
dentro dos paradigmas tradicionais da
agdo politica.

Grande parte dos jornalistas, por
exemplo — e isto se reflete na cobertu-
ra dada ao Férum — acostumados a
entrevistar lideres e gurus, ou a realgar
lutas pelo poder, niio conseguem en-
tender porque nao ha um “documento
final”, ou “propostas concretas”. Nio
pedem o mesmo a Davos, mas querem
que a alternativa a Davos as apresente.
Tém dificuldade em compreender que
o Férum Social Mundial ndo € uma

cipula, mas uma das bases de um mo--

vimento social que, para se desenvol-
ver, ndo pode ter chefes nem donos.
“Sinteses finais” de cinco dias de tra-
balho, com 15.000 ou 50.000 pesso-
as, além de serem necessariamente
empobrecidas, s6 poderiam ser por elas
aprovadas através de algum tipo de
manipulagdo. E todos saem segura-
mente mais felizes do que se tivessem
tido que lutar para incluir ao menos

uma linha de suas propostas no docu-
mento final.

Na verdade surgem no Férum cen-
tenas de propostas concretas, inclu-
sive de mobilizagGes especificas,
como neste ano contra a Area de Li-
vre Comércio das Américas {ALCA).
Ou novas reflex@es, como a ue nes-
te ano emergiu sobre a mudanga in-
terior dos que lutam pela transforma-
¢do do mundo. Tratado em muitas
oficinas e seminarios, esse tema foi
objeto de uma conferéncia que atraiu
mais de 2.000 pessoas. Mas nenhu-
ma dessas propostas e reflexdes é do
Féram enquanto tal sfo de responsa-
bilidade de quem as assumiu. E a elas
se associardo todos aqueles que op-
tarem por isso, como sujeitos de suas
decisdes.

Naturalmente tarnbém surgem ten-
sBes até entre os que organizam o
Férum, ou deles se aproximam para
ajudar. Ha por exemplo os que gosta-
riam de ver o Conselho Consultivo In-
ternacional do Férum se transformar em
um novo comando mundial da luta
contra o neoliberalismo, controlando e
direcionando esse processo. As pers-
pectivas de continuidade assumidas
pelos organizadores parecem apontar
para outro sentido, com a consolida-
¢do do método orientado pela Carta de
Principios do Férum. Firma-se o con-
ceito de que o Forum € um processo’,
e ndo um evento e nem uma nova or-
ganizagio internacional dirigida pelos
lideres de um “pensamento Unico”
substitutivo, o que lhe seria fatal. E pre-

T mundo respira o Farum Sociel Mundial de Porto Alegre. A globalizagio do respeito aox direilos
Femanng, da esperanca, do diveito & ignaldade ¢ das oty pela afirmacao das diferengas € a nove esséncia
do imternacionalismo hwmanista.” CE Tarso Genro, "0 Mundo Respira no Férum Secial Mundial™, Folha de

Sdo Paulo, 4/2/02, pig. A-3.
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ciso também cuidar, por exemplo, para
que as conferéncias ndo terminem com
“sinteses orientadoras”, votadas pelo
respectivo “plendrio”, ou para que néo
prevalecam sobre as oficinas. Ao mes-
mo tempo, as decisdes tomadas até
agora pelos organizadores apontam
para que o poder convocatério do
Férum produza em mais paises do
mundo a mesma mobilizagio que ocor-
re no Brasil. O Férum de 2003 come-
¢ard com provavelmente uma dezena
de féruns regionais ou tematicos nas
diferentes dreas geopoliticas do mun-
do, de setembro a dezembro de 2002,
até chegar a um novo Férum centrali-
zado outra vez em Porto Alegre. O
MesSmo Processo recomegaria em se-
tembro de 2003, podendo desembocar,
em 2004, em um encontro mundial na
India.

Na verdade, o grande desafio para
os organizadores do Férum Social
Mundial nio € o de definir novos e
melhores conteidos que levem a pro-
postas cada vez mais concretas, mas
sim o de assegurar a continuidade da
forma dada ao conclave — um caso em
que o meio € determinante para os fins
a alcangar. Os contetidos surgirdo na-
turalmente do processo assim langado,
dentro da propria Tuta da humanidade
por uma outra realidade, e serfio ne-
cessariamente canalizados para as
varias edigdes do Foérum, com questSes
comuns a todos os pafses do mundo e
com as especificidades de cada regifio
em que o evento’ se realizar. O que im-
porta € garantir que esse novo
paradigma de ag¢fio politica transforma-
dora, criada pelo Férum Social Mun-
dial, nfic seja engohdo para dentro de
“odres velhos™,

A Conspiragdo do Siléncio

A for¢a moral do Férum Social Mun-
dial firma-se na medida em que a au-
séncia de um poder moral mundial
mais significativo e interpretativo das
atuais car€ncias humanas leva-nos aos
riscos de grandes desgragas, algumas
das quais jd estamos assistindo, como.
a guerra intolerante entre israelitas e
palestinos, as arneacas de
desestabiliza¢Bes politicas, por diferen-
tes motivos, a pafses como a Coldém-
bia e a Venezuela, tudo isso fruto da
excessiva énfase dadas &s questbes de
seguranga e combate ao terrorismo.

Até quando durard o siléncio que se
ampliara em escala mundial, criando a
atual lacuna de liderancas €ticas € mo-
rais?

Tem-se a impressdo de que até as
religides se calam neste momento. Con-
tinnarfamos & mingua caso néo tivesse
acontecide a fugaz iniciativa do Papa
Jofio Paulo Il em convocar lideres mun-
diais para um evento de oragiio comum
em Assis no final de janeiro de 2002.
Mesmao este evento, rico em simbologia
(a viagem de todos no mesmo trem
para estarem juntos no mesmo local},
perdeu-se no proprio do anacrenismo
burocritico de sua condugéio, que po-
deria ter ultrapassado os limites dos
espacos culturais da instituiciio catoli-
ca para voltar-se aos anseios mais pro-
fundos de uma humanidade sofrida e
carente de grandes gestos de ruptura
com a exploraciio e necessitada de
despojamento e compaixdo.

A Argentina continua a deriva

No primeiro momento de seu man-
dato, o presidente Duhalde parecia ter
conseguido recuperar a credibilidade
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da classe politica argentina. Propunha
resgatar a honra nacional a qualquer
preca. Dava a entender que, aliada a
esta honra, estava a questio dos po-
bres ¢ excluidos, 4 grande vitima da
alucinacdo entreguista dos anos
neoliberais. A classe média aliou-se a
estes pobres em conseqiiéncia a tudo
que acontecera com a dilapidacgio do
pais. Parecia reviver a melhor fase do
justicialismo dos anos 40, Q fate de
ouvir os apelos da Igreja Catélica e de
se escudar em organismos como a
Céritas e o Plano de Desenvolvimento
Humano da Organizaciio das Nagdes
Unidas (PNDU) sinalizava uma priori-
dade a ser dada ao social e néio ao eco-
ndmico para a solugio da crise.

Tudo isso, somado ac eventual apoio
popular, parecia configurar o rumo a
seguir: defender a naclo contra as in-
cursdes da hegemonia norte-america-
na (seria essa a legitima matriz
justicialista), o que, no atual contexto
historico da globalizacio financeira,
significa abandonar rapidamente o
modele neoliberal proposto pelo Fun-
do Monetdrio Internacional (FMI)¥,
este ja bastante reticente no que diz
respeito a eventuais novas ajudas.

Permanece uma incégnita na crise
argentina: -como irfio se comportar as
suas elites financeiras ¢ as forgas ar-
madas. Salta aos olhos como as insti-
tnigdes internacionais se omitern dian-
te da situagfio. Parecem muito remotas
as possibilidades de rupturas com o sis-

“tema financeiro mundial do qual de-

pendem também estas instituigGes. Ha
também de fato pouquissima sensibili-
dade ética para um novo modelo de
desenvolvimento orientado na diregéo
de ganhos de qualidade para as neces-
sidades baisicas do ser humano. O caso
argentino mostra com muita evidéncia
como ¢ insustentdvel perpetuar a san-
gria das riquezas nacionais via proces-
so de privatizagfio e concentragfio das
empresas nas mios dos grandes con-
glomerados internacionais que estio se
formando.

Alids, o caso argentino demonsira “a
dramdtica faléncia do Estado, que as-
segura ao pais atengdo global, assi-
nala talvez uma nova configuragdo nas
crises financeiras, que desde os anos
80 acontecem numa seqiiéncia com
intervalos cada vez mais curtos™. E
inacreditivel que muitos queiram apre-
sentar o problema apenas como sendo
uma crise localizada. A crise argentina
faz parte do risco geral da perigosa in-
solvéncia mundial pois “o cerne do
problema consiste desde o inicio dos
anos 80 no fato de que, no processo
da terceira revolugdo industrial, a eco-
nomia real dos mercados financeiros
sacados nédo podem ser mais cober-
fos”.'"" Nesse sentido a crise argentina
é apenas o prendncio de uma crise
maior de insolvéncia em nivel mundial,
provocada pelo artificialismo do capi-
tal financeiro globalizado. Este capital
circula pelo mundo sem ter um lastro

¥ “Depais de recohecer sua responsabilidade na crise da Argenting, o Fundo Monetdrio nieriacional
{(FMI) cinicamente adveriiv o presidente Edwardo Dihalde gue “ndio existe saida da crise sent sofrimento’.
Quanto aos Estados Unidos, eles pediram a Buenos Airves dv colabarar esireitamente com o FMI.,." CK.
Michel Husson, “Esta Mortal Fascinagiio do DALu™, Le Monde Diplomatique, feverciro de 2002, pig. 12.
Y Robert Kurz, “Argentina como Modelo de Pais Perdeder”, Fotha de Sfo Paulo, Cad. Mais!. 17/2/02, pag.

24,
" fdem, ¢f. nota anterior.
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real na economia. Na verdade aquele
capital s6 existe como exigéncia dos
credores, acrescido dos juros, e alimen-
ta a ingénua idéia de que hd muito di-
nheiro sobrando'!.

O caso argentino revela que hd um
duplo movimento ameacador de toda
economia global, com profundas con-
seqiiéncias no campo social. Sio as
“dividas impagdveis”, de um lado, e 0
“valor ficticio das ac¢des”, de outro,
que criam um circulo vicioso. O cres-
cimento continuo desse circulo vicio-
so necessariamente terd um limite.
Nada mais restard aos devedores, su-
focados pelos juros e jd sem condigdes
de estabelecerem uma cadeia produti-
va com o dinheiro tomado empresta-
do, do que caminhar céleres em dire-
¢do & insolvéncia. Isto tem acontecido
sistematicamente todos os anos, desde
a primeira crise com os pafses asidti-
cos em 1977/1998. Foi também o caso
do México, da Russia, da Turquia e
agora a Argentina. O caso argentino é
mais grave, pois seguin muito mais a
risca o receitudrio neoliberal. O nivel
de endividamento chegou a um limite
insustentivel e sem condicbes de
renegociaciio dentro desta ldgica
globalizada de insolvéncia.

E de conhecimento geral como os
mercados especuladores t&ém encolhi-
do, tanto na Europa quanto nos Esta-
dos Unidos. Estreita-se a liquidez dos
aplicadores pelo esvaziamento das “bo-

Ihas™ artificiais; da mesma forma 2 pos-
sibilidade de renegociar novas dividas
e as pendentes torna-se cada vez mais
invidvel'?.

Em sintese, credores especuladores,
contrafdos pela recessio mundial, e
devedores sempre mais insolventes
estdo atrelados a um sistema mundial
cada vez mais invidvel. Por isso ndo se
pode isolar o caso da Argentina desta
perspectiva global bem como de ne-
nhum pais emergente, todos envolvi-
dos nesta trama. Argentina é hoje um
paradigma de um desendividamento
global que pode acontecer {(ndo sim-
plesmente uma moratéria). Seria uma
situagao tal em que todos seriam iguais,
caso continue a retragfio de investimen-
tos reais, especialmente nos Estados
Unidos. Numa situagiio como essa ja
nio haveria nem credores nem deve-
dores. Seria faléncia também dos apo-
sentados, dos pequenos investidores e
poupadores. Esta € a razdo pela qual o
pensamento hegemdnico teme tanto
em falar em anulacfo das dividas atu-
ais. Seria uma situagdio social nova e
imprevisivel e ndo hd como administra-
la na légica do atual sistema financei-
ro mundial. Pode-se imaginar também
o endurecimento dos grandes credores,
dispostos a receber & custa de grandes
sacrificios das pessoas dos paises de-
vedores. Nio € isso que j& vem acon-
tecendo nos paises que passaram por
crises? Os emergentes asidticos, o Mé-

" Idem, cf. nota anterior. O autor enfatiza que “'v dinheiro sd existe na forma de exigéncias dos credores
diagnie de wna absoluta insolvéncia dox devedores. Ele se dissoive no ar do mesmo modo que aquele dinhiciro
que ndo passa de inchago espectdative dos valores das agdes, desaparecendo sem deixar pistas guando as

bolsas se retraem ow sofrenr um crash’,

1 Ax diserepincias da crise financeira global comegam, portanto. a se evidenciar: de wm lado, cresce o
endividamento global até o beira du faléncia ou para além dexia (caso da Argenting); de ouiro, vai se
dissolvendao pelo ar o capital monetdrio espectlativo das bolsay do Ocidente” Cf. Robert Kurz. “Argentina
como Modelo .de Pais Perdedor”, Folla de Sio Pauio, Cad. Mais!, 17/2/02, pig. 25.
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xico, o Brasil, a Russia, a Turquia, to-
dos que, para superar suas crises, acei-
taram o receitudrio neoliberal pagaram
wm custo social altissimo em termos de
sacrificio das suas populagGes. Viram
as riguezas nacionais se concentrar nas
mios de poucos. A tnica diferenga da
Argentina € o grau de intensidade atu-
al, pois o modelo imposto'* é o mes-
mo. E bom ficar atento a observagdes
sahias, nesse sentido, de alguém com
a experiéncia de Rubens Ricupero, se-
cretdrio-geral da Conferéneia das Na-
¢bes Unidas sobre o Comércio e De-
senvolvimento (UNCTAD). Ele
enfatiza “o que se deve nisso a causas
comuns como a md qualidade da in-
sergdo econdémica no mundo, a discri-
minagdo protecionista de que somos
vitimas, o modelo perverso que adota-
mos. Ricupero também distingue
“aquilo que, em cdmbio, provém de
nés mesmos, da compartithada condi-
¢do latino-americana de paises que
Jameais souberam integrar seus milhdes
de humilhados e ofendidos a institui-
¢des que lhes garantissem win minimo
de bem-estar, justica ¢ participagdo”.

Momento brasileiro
O estado de espirito nacional vai aos
poucos sendo capitaneado pelas elei-
¢des majoritirias do préximo més de
outubro. Ha no ar uma série de outras
questdes que talvez interessem mais a
populaciio e estio cada vez mais dis-

tante das agendas dos politicos dvidos
de poder: a assustadora escalada da
violéncia, a auddcia do crime organi-
zado, a epidemia de dengue, o desem-
prego.

Apesar do quadro social e humano
assustador, a populagdo como um todo
e particularmente a classe média apa-
rentemente ndo se mobilizam nem se
interessam pelas grandes causas em
jogo. Os meios de comunicagiio de
massa especializam-se em difundir a
cultura do banal, avassalando a intimi-
dade das pessoas sem maior preocu-
pacdo em desvencilhar a trama social
¢ polftica da nagfio como um tedo. O
projeto de nagio segue sendo ditado
pela falsa crenga de que a estabilidade
financeira s6 pode ser assegurada com
formiddvel transferéncia de riqueza
atrelada aos interesses do capital finan-
ceiro internacional, criando a concen-
tragdo financeira especialmente nos
grandes bancos.

Apesar de grandes crises no setor
produtivo, os lucros cresceram e nio
param de crescer. Todos os grandes
bancos em operagiio no pais tiveram
lucros' reais progressivos, apesar de
cada vez menos contribuirem com os
impostos sobre a renda. Segundo in-
formagdes?, enquanto o imposto so-
bre os saldrios cresceu 54% o imposto
de bancos apenas subiu 12%. Nao é
de se estranhar a indignagiio de cida-
dios'® que se perguntam se “.. é sau-

Y Cf. Rubens Ricupero, “Ligio de Humildade”, Folha de Sio Paulo, 6/1/02, pig. B-2.

" Sandra Balbi, Balango - Instituigiio tém resultado 21% superior ao de 2000, Operagdes de Crédito fazem
Real obter luere Recorde de R$ 784,3 milhdes, Folha de Sdo Paulo, 9/3/02, pg B 1. Segundo informagées o
Banco lad teve uma rentabilidade de USS 1 bilhiio. 31,5 % acima do exercicio anterior. “Juros ¢ Tarifas
Fuazem BB ter luere de RS 10K bi em 2001, Folha de Siio Paulo. 27/2/02, pg B-3.

% Silvia Mugnato. “Impesto sobie o Saldrio sobe 34%:; de bances, 12%, Folha de Sio Paulo, 9302, pg BI™.
" Luigi Petti (Sfio Paulo) “Bancos™, Folha de Sdo Paulo. Paincl do Leitor, %/3/02, pz A 3.
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davel para o Brasil ter uma empresa
cujo lucre chega a 0,2% de PIB do
pals... enguanto a4 maioria dos segmen-
fos econdmicos enfrenta sérias dificul-
dades, o yetor financeiro apresenta ren-
tabilidade digna do Cartel de Mede-
Hin..” ¢ se ndo “... estd havendo uma
transferéncia dos lucros dos demais
setores econdmicos para o setor finan-
ceiro”.

O Governo, aliado ao pensamento
hegemdnico dos principais formadores
de opinido, tem tido uma incrivel ca-
pacidade de tirar dividendos politicos
das crises ¢ dos insucessos por ele
mesmo gerados. Veja-se como exem-
plo a recente crise energética, supera-
da nos seus efeitos em grande parte
pelo espirito civico da populagdo e pela
sorte sazonal dos reservatérios cheios.
Contudo, passam para o segundo pla-
no as causas mais profundas do pro-
blema: a falta de investimentos piibli-
cos no setor e o atabalhoado processo
de privatizagiio da matriz energética.
O ganho politico mascara a solugdo a
médio e longo prazo que seria uma dis-
cusside ampla e democritica sobre a
politica energética. Mas parece que o
mesmo governo continua apenas pre-
ocupado em ressarcir 0s prejuizos, que
ele mesmo criou, das operadoras de
energia € ndo em solucionar a ques-
tao. '

Enquanto isso o campo politico estd
surpreso com o rumo que pode tomar

a campanha presidencial. Os recentes
episddios envolvendo a decisfio de
verticalizagéio das aliangas, por mais
atraente que possa ser na sua formali-
dade no sentido de se querer enqua-
drar a fidelidade de programas e parti-
dos, tanto o fato quanto as reagdes, a
favor e contra, revelam a fragilidade
da consciéncia politica. Pensa-se em
conquistar o poder a qualquer prego
sem se importar com o significado do
espago politico como gportunidade de
se construir um tipo de participagio
onde efetivamente o povo seja o prin-
cipal protagonista. Fica a impressio de
que, com a verticalizagfo das aliangas
ou aquelas esporadicas e casuisticas,
ferem-se os principios mais elementa-
res do controle social a ser exercido
pelo cidadio e a possibilidade real de
se construir um poder aiternativo, efe-
tivamente voltado para as reais neces-
sidades da populagdo.

Corre-se o risco, além do mais, de
se perpetuarem as decisdes politicas
que t&m mantido o pais sob a tutela das
exigéncias da especulagfio financeira
internacional. O pafs requer hoje uma
substancial mudanga'? de rumos no
tocante ao trato da coisa ptiblica, espe-
cialmente no que diz respeito a uma
politica que privilegie o social, inici-
ande-se um processo de erradicagio da
pobreza e da fome, restaurando-se a
credibilidade das institui¢des politicas
pelo combate A corrupgfio, instauran-

T A Tmreja Catdlica. de olho nas cleigdes de 2002 ¢ atenta i importdincia de profundas mudangus no cendrio
da vida nacional, mediante proposta do Conselho Permanenic da Conleréncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB). reunido entie 27 ¢ 30 de novembre de 2001, deu destaque aos seguintes desafios: erradicugiin da
lome, respeito aos dircitos humanos de todos ¢ u eriagiio de um desenvolvimento sustentdivel, CIL Eleigges
2002 - Propostas para Rellexiio™, Documentos da CNBB, n® 67, pig. 15-18, Edigdes Paulinas, 2" 2002, Hi
wma versio diddtica ¢ simplificada do mesmo documento, publicado sob os auspicios da Comissiio Brasileira
de Justiga e Paz (CBIP) ¢ do Centro de Pastoral Popular (CPP), fone 0800-612226. sob o titulo "Eleiydes
2002 — Valorize o seu Volo”.
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do-se novos principios éticos e abrin-
do-se espagos de vida e trabalho dig-
no para todos, particularmente os mais
exclufdos.

Até a oposi¢iio, no afid de conquis-
tar 2 oportunidade de ter o poder, caso
insista em aliancas que desfigurem sua
trajetéria histérica de compromisso
com a participagdio popular, perderd em
credibilidade ¢ atrasard a possibilida-
de de emergirem novas ¢ ativas lide-
rangas, bem mais licidas e préximas
de um verdadeiro projeto de nagéo,

O éxito recente de algumas adminis-
tragdes onde t&m sido fortes as inicia-
tivas populares se deve ao esbogo de
um nove tipo de poder que floresce
nio apenas em torno de nomes. Alids,
¢ incrivel como o momento politico
tem sido prédigo em mostrar a incon-
sisténcia de candidaturas infladas ape-
nas pela habilidade do uso dos instru-
mentos de comunicagio.

Os recentes episddios envolvendo a
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pré-candidatura do Partido da Frente
Liberal (PFL) mostram um processo
politico viciado e sem futuro, onde tudo
é vilido para a conquista do peder pelo
pader. Este tipo de poder que ha sécu-
lo se instalou no Brasil estd hoje, antes
de tudo, vinculado a interesses das eli-
tes que sempre preferem perpetuar pri-
vilégios e manter a populagdo presen-
te ac processo apenas pela sua mani-
pulagio virtual ¢ inconsciéncia politi-
ca. Como afirmam alguns analistas, “o
episodio politico-policial... é, parte a
parte, apenas mais um ato entre gente
que enxerga o Estado como uma pro-
priedade privada, como um indutor
dos seus assuntos e negdcios pesso-
ais”",
Brasflia, 18 de margo de 2002
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Das muitas licdes do FSM 11, quais lhe parecem mais oportunas e
mais importantes no atual momento histérico?

2 Vocé acha que as grandes questtes trabalhadas e debatidas no
Forum Social Mundial Il encontraram eco na Vida Religiosa?

3 Que fazer para quereligiosos e religiosas participem mais ativamen-
te dos grandes eventos sociais que mobilizam hoje a sociedade?
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