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Maria CARMELITA DE FrEITAS, FI

liturgia da Igreja acaba de nos
introduzir naquele periodo do ano
litirgico que costumamos chamar de
tempo pascal. Pela porta do itinerdrio
quaresmal, que segundo a grande tra-
digéio pretende ser um itinerdrio de “ini-
ciacdo”, uma espécie de “mistagogia”
pensada em fun¢éio da progressiva
identifica¢fo do cristio com a pessoa
do Senhor Jesus, morto e ressuscitado
pafa a vida do mundo, somos introdu-
zidos na solene celebracgiio da Piscoa,
na festa da Vida. Nela se faz memdria
do mistério cristio por exceléncia na
sua totalidade: vida, morte e ressurrei-
¢do de Jesus. Nela os cristfios e cristis
séo convidados a fazer espiritualmen-
te a mesma passagem de Jesus: das tre-
vas a hiz, da morte & vida, da cruz a
ressurreicio.
Nesse itinerario de identificago com
o Mestre, € toda a vida cristd que entra
na dindmica da Pascoa e se torna me-
moria permanente daquele que disse:
“estive morto, mas eis que estou vivo
pelos séculos”. (Cf. Ap 2.,8; 1,17-18).
Essa dinfmica tem uma dimensdo
inifudivel de “tribulag¢io™, “indigén-
cia”, “medo”, “sofrimento”, “prova”,
“perseguicdo”, e “testemunho” (Cf. Ap
2,9). Resume-se numa proposta arris-

cada de fé: “sé fiel até & morte e t¢ da-
rei a coroa da vida” (Ap 2,10).

Essa “tribulagio” de que fala o tex-
to biblico, ndo € s individual. O convi-
te a “resistir” na fé até & morte € dirigi-
do 2 inteira comunidade dos seguido-
res de Jesus. Em cada momento histd-
rico, em cada situacfio concreta do
mundo, a celebracdo da Pdscoa, o fa-
zer memoaria do Ressuscitado assume
forma e figura concretas de um com-
promisse “até & morte” com a causa
da Vida. Sejam quais forem as forgas
que ameagam a Vida, elas sdo sempre
0 “poder” ao qual € preciso resistir, na
fé “até 3 morte”; contra o qual € neces-
sario defender o direito dos pobres, dos
pequenos, dos que sdo mais vulnera-
veis, dos excluidos. E preciso assumir
a causa dos “povos crucificados”, por
esse “‘poder”.

~ Esse compromisso com o0s “povos
crucificados” em qualquer circunstin-
cia histérica, qualifica o cristio/d que
de fato segue Jesus e persegue a sua
causa — o Reino de Deus -. Como ob-
serva Jon Sobrino, “povos crucificados
¢é linguagem metafdrica, certamente,
mas que comunica muito melhor que
outras a magnitude histérica da situa-
¢cdo e seu significado para a fé... cruz
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evoca pecado e graga, condenagio e
salvagdo, agiio dos homens ¢ agio de
Deus. Do ponto de vista cristdo, o pri-
prio Deus se faz presente nessas cru-
zes ¢ os povos crucificados se conver-
tem no principal sinal dos tempos”.

Nesta perspectiva, a dinimica da
Pédscoa —~ que é a dindimica do segui-
mento — ndo pode ficar restrita a um
“tempo” determinado. Tem que im-
pregnar o cotidiano do cristiio/d ao lon-
go da existéncia, Celebrar as festas da
Pdscoa e o “tempo pascal”, s6 tem sen-
tido quando a memdria do crucifica-
dofressuscitado, realimentada nestas
celebragdes, vai se tornando cada vez
mais a forga inspiradora e
dinamizadora da existéncia cristd em
todas as suas dimensdes e em todos os
seus desdobramentos.

Nas atuais circunstiincias histéricas
em que a humanidade se encontra,
mais que nunca a solidariedade ativa e
comprometida com os “povos crucifi-
cados” pede aos cristiios e cristiis a
coragem do “ser fiel até & morte” (Ap
2,10); o risco de opor-se — pessoal e
comunitariamente - aos “poderes” or-
ganizados que langam ¢ mantém na
condigiio de “povos crucificados” mi-
Ihdes de pessoas humanas, em todos
os quadrantes da terra.

Até que ponto, religiosos e religio-
sas nos sentimos pro-vocados e desa-
fiados por esse “principal sinal dos tem-
pos”? Até onde vai a nossa coragem
de sermos “fiéis até & morte” no com-
promisso com o Crucilicado — Ressus-
citado e com os crucificados da hists-
ria? E a dinfimica da Pdscoa que inspi-
ra ¢ mobiliza nossas decises e opgoes,
sejamn elas de nivel pessoal, comuniti-
rio ou institucional? De que lado
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estamos com essas decisbes e opcoes:
do lado dos “povos crucificados”, ou
do lado dos “poderes” que geram e
sustentam tal situagiio?

Convergéncia deste més de abril che-
ga is comunidades quando os ecos das
celebragdes da Piscoa estiio ainda res-
soando na experiéncia espiritual das
comunidades e das pessoas. Os tlextos
que a revista publica, a partir da sua
intengio primeira de servir, querem ser
um voto de esperanga pascal para as
comunidades, uma apresentagio de
subsidios que alimentem o compromis-
so de cada umia), na sua busca de ser
“fiel até & morte” (Ap 2,10).

A mensagem do Papa para o dia
mundial de oragiio pelas vocagdes (IV
Domingo da pdscoa) lembra que, no
contexto do mundo atwal, marcado
pelo 6dio, pela violéncia, pela opres-
sdio, precisamos de “arautos corajosos
do evangelho, de servos generosos da
humanidade sofredora”. Exorta os con-
sagrados e consagradas a “mostrar que
sua existéncia estd firmemente radicada
em Cristo e que no seu humilde e fiel
servigo ao mundo pulsa aquela utopia
da caridade que o Espirito Santo man-
tém sempre viva na Igreja”.

O artigo de Jaldemir Vitério, 81 —“0
servigo profético & vida. Fundamentos
biblicos da Pastoral da Sadde” — € um
texto extremamente iluminador e pro-
fético, um excelente subsidio para ali-
mentar a reflexiio e a pritica das co-
munidades, particularmente daquelas
mais diretamente comprometidas na
Pastoral da Saide. Com lucidez e mui-
ta sensibilidade humana o autor des-
creve a dristica situagiio de grande
parte da populagiio do mundo atual no
tocante ao acesso ds condigdes bisi-



cas de vida com satide, ou seja, condi-
¢Oes bdsicas de vida com dignidade.
Partindo desta constatagio, o autor ex-
pde os fundamentos da doutrina bibli-
ca do servigo & vida e 4 saide. Para
ele, “colocar-se a servigo da vida e da
satide nesta sociedade consiste em as-
sumir uma postura profética, na qual
sejam denunciadas todas as formas de
idolatria encarnadas na absolutizagiio
do lucro e no consumismo, geradores
de doenga e morte e, por outro lado,
seja proclamado o absoluto do Reino
de Deus, no qual todos sdo chamados
a ter vida em abundincia”. O artigo
merece ser objeto de atenta leitura e
reflexdo nas comunidades. Presta-se a
dinamizar uma séria revisfio das priti-
cas da Vida Religiosa nesse nivel, e é
particularmente apto a alentar os esfor-
¢os que ja se estdio fazendo e as postu-
ras proféticas assumidas ja por grupos
ou pessoas.

O texto de José Ernane Pinheiro -
“II Férum Social Mundial” — é uma
reflexio sugestiva e bem elaborada
sobre esse grande evento, ocorrido em
Porto Alegre no inicio deste ano. Como
participante do Férum, o autor descre-
ve, com objetividade, os fatos e tece
comentirios interessantes e
iluminadores sobre o sentido mais pro-
fundo do Férum, seus objetivos e pers-
pectivas. O texto oferece ds comuni-
dades nfio 56 informagfio sobre o even-
to mas também elementos para uma
melhor compreensiio do seu alcance no
momento dificil que vive a humanida-
de. De fato, como diz o texto, citando
o programa oficial, “o Férum Social
Mundial 2002 ocorre em um momen-
to de guerra, de recrudescimento da
violéncia, em uma conjuntura marcada

pela intolerineia religiosa e pelo fun-
damentalismo de mercado. Os valores
que norteiam nosso trabalho ganham
uma urgéncia e atualidade renovada.
Outro mundo € possivel e cada vez
mais necessirio”. »

“Refundacao: Tarefa eclesial”, de
Piter Mc Carthy, C.Ss.R., € um texto
que pretende pro-vocar ¢ iluminar a
Vida Religiosa e toda a Igreja nos ca-
minhos da refundagéo empreendidos,
sobretudo, a partir do Vaticano II. O
autor focaliza questdes de grande atu-
alidade na vida da Igreja, muitas de-
las notoriamente polémicas, que estdo
pedindo a todo o povo de Deus a co-
ragem profética da conversiio ¢ da re-
fundacfio. O texto € bem documenta-
do e procura resgatar pontos impor-
tantes da doutrina conciliar, sobretu-
do da Lumen Gentium, que sdo hoje
cruciais para que a [greja possa conti-
nuar fiel ao Espfrito em meio as vicis-
situdes de nosso tempo. Para o autor,
“ser profeta € ser a consciéncia do gru-
po e ndo € uma atividade com garan-
tia de fornecer muitas amizades. Mas
¢ um dos papéis principais da Vida Re-
ligiosa™.

Agenor Girardi, no seu texto, — “Os
votos religiosos e seus fundamentos
biblicos” — faz uma reflexdo de cardter
biblico-teolégico sobre o sentido dos
votos religiosos no contexte do mun-
do atual. Fazendo uma breve incursio
nos escritos do Antige e do Novo Tes-
tamento, ¢ autor procura mostrar como
o contelddo dos votos tem rafzes
biblicas capazes de alimentar a espiri-
tualidade de religiosos e religiosas no
seu compromisso de consagragiio a
Deus, no servigo ao mundo. O artigo
constitui um bom subsfdio para a re-
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flexfio e aprofundamento deste tema tio
vital para a Vida Religiosa.

A entrevista com Revislande dos
Santos Aratijo, do Padre Fernando
Lépez, é um texto de particular inte-
resse neste ano, em que a Campanha
da Fraternidade trata de aprofundar a
questdio indigena. Entretanto, o inte-
resse do texto nfHo & apenas
conjuntural. A ordenacfio de indige-
nas é uma questio de singular impor-
tAncia para a comunidade eclesial em
qualquer circunstincia e em qualquer
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momento histérico. O texto apresenta
dados biogrificos do Padre
Revislande e narra a histéria da sua
vocacio, lembrando os muitos obsta-
culos que ele teve que superar para
ser ordenado sacerdote. A partir da sua
experiéncia, Revislande deixa uma
mensagermn aos formadores e a toda a
comunidade eclesial: “os formadores
tém que olhar ndo com discriminagio
para o indfgena, mas com um olhar
de carinho, como a um irmfio que tem
uma cultura diferente”,



Mensagem do Santo Padre para o XXXIX Dia Mundial de
Oracdo pelas Vocagdes
21 de abril de 2002 — IV Domingo de Pdscoa

Tema: “A vocacao a santidade”

Venerados Irmios no Episcopado,

carissimos Irmdos e Irmis!

1. A todos voés, “queridos de Deus e
chamados a serem santos, graga e paz
da parte de Deus, nosso Pai e da parte
do Senhor Jesus Cristo” (Rm 1,7). Es-
tas palavras do apdstolo Paulo aos cris-
tdossde Roma nos introduzem no tema
do préximo Dia Mundial de Oracio
pelas Vocagdes: “A vocaclio & santida-
de”. A santidade! Eis a graca ¢ a meta
de todo crente, de acordo com o que
nos lembra o Livro do Levitico: “Sede
santos, porque eu, o Senhor vosso
Deus, sou santo” (19,2).

Na Carta apostélica Novo Millennio
Ineunte eu convidei a fazer “a progra-
macéo pastoral no signo da santidade”
para “exprimir a convic¢io de que, se
o Batismo € um verdadeiro ingresso na
santidade de Deus através da insercio
em Cristo e da in-habitagio de seu Es-
pirito, seria um contra-senso contentar-
se com uma vida mediocre, vivida sob
a bandeira de uma ética minimalista e
de uma religiosidade superficial... E’
hora de repropor a todos, com convic-
¢do, esta «medida alta» da vida cristi

ordindria: toda a vida da comunidade
eclesial e das familias cristds deve se
orientar nessa direcio” (n.31).

Dever primério da Igreja € dar acom-
panhamento aos cristios pelos cami-
nhos da santidade, a fim de que, ilumi-
nados pela inteligéncia da fé, aprendam
a conhecer e a contemplar 0 Rosto de
Cristo e a redescobrir nele a propria
identidade auténtica ¢ a missédo que o
Senhor confia a cada um.

Dessa forma, eles sdo “edificados
sobre o fundamento dos apdstolos e
dos profetas, tendo como pedra angu-
lar 0 mesmo Cristo Jesus. Nele, toda
construcio se ergue harmoniosamente
para ser um templo santo no Senhor”
(Ef 2-20-21). '

A lIgreja concentra em si todas as
vocagdes que Deus suscita entre seus
filhos e se configura, ela mesma, como
um luminoso reflexo da Santissima
Trindade. Como “povo reunido pela
unidade do Pai, do Filhe e do Espirito
Santo”, ela traz em si o mistério do Pai
que chama todos a santificar o seu
neme ¢ a fazer a sua vontade, guarda
o mistério do Filho que, mandado pelo
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Pai a anunciar o Reino de Deus, con-
vida todos ao seu seguimento; € de-
positdria do mistério do Espfrito San-
to, que consagra para a missio aque-
les que o Pai escolhen mediante seu
Filho Jesus Cristo.

Justamente porque a Comunidade
eclesial € o lugar onde se exprimem
todas as diversas vocagdes suscitadas
pelo Senhor, no contexto do Dia Mun-
dial que terd lugar no proximo 21 de
abril, IV domingo de Péscoa, serd rea-
lizado, na América do Norte, o tercei-
ro Congresso continental para as vo-
cacdes ao ministério ordenado e i vida
consagrada. Tenho a satisfa¢do de di-
rigir aos promotores e aos participan-
tes dele o meu cumprimento de bons
augtirios, ¢ de manifestar viva compla-
céncia por tal iniciativa que enfrenta
um dos problemas cruciais da Igreja
que estd na América, e da nova evan-
gelizagiio do Continente. Convido to-
dos a rezar para que esse importante
encontro possa suscitar um renovado
empenho a servico das vocagBes e um
mais generoso entusiasmo entre 0§ Cris-
tios do “Novo Mundo”.

2. A Tgreja € «casa da santidade» e a
caridade de Cristo, efundida pelo Es-
pirito Santo, constitui a sua atma. Nela,
todos os cristdos se ajudam mutuamen-
te a descobrir e realizar a prépria vo-
cagfio na escuta da Palavra de Deus,
na oraglo, na assidua participagdo aos
Sacramentos ¢ na busca constante da
Face de Cristo em cada irméo. Desse
modo, cada um —-segundo os proprios
dons — avanca pela estrada da fé, man-
tém acesa a esperanca e age mediante
a caridade (cf. Lumen gentium, 41},
enquanto a Igreja “revela e revive a
infinita riqueza do mistério de Jesus
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Cristo” (Christifideles laici, 553), e faz
com que a santidade de Deus entre em
todo estado e situagdo de vida, para que
todos os cristios se tornem operirios
da vinha do Senhor e edifiquem o Cor-
po de Cristo.

Toda vocacfio na Igreja estd a servi-
¢o da santidade; todavia algumas,
como a vocagio ao ministério ordena-
do e & vida consagrada, o fazem de
modo todo singular. E para essas vo-
cagbes que en convido todos a olhar
com particular aten¢fio, intensificando
sua oragdo por elas,

A vocagiio ao ministério ordenado
“¢ essencialmente um chamado a san-
tidade, na forma que brota do sacra-
mento da Ordem. A santidade é intimi-
dade com Deus, é imitagio de Cristo,
pobre, casto e hurmlde; € amor sem
reservas s almas e doagéo pelo seu
verdadeiroe bem; € amor a Igreja que é
santa- € nos quer santos, porque essa é
a missdo que Cristo lhe confion” (Pas-
tores dabo vobis, 33). Jesus chama os
Apostolos “para que estejam com ele”
(Mc 3,14) numa intimidade privilegia-
da (cf. Lc 8, 1-2; 22,28). Nao s¢ os faz
participes dos mistérios do Reino dos
céus (cf. Mt 13,16-18), mas espera de-
les uma fidelidade mais alta e de acor-
do com o ministério apostélico a que
os chama. Exige deles uma pobreza
mais rigorosa (cf. Mt 19,22-23), a hu-
mildade do servo que se faz o tltimo
de todos (cf. Mt 20,25-27). Pede deles
a fé nos poderes recebidos (cf. Mt
17,19-21),-a oragio e o jejum como
instrumentos eficazes de apostolado
(cf. Mc 9, 29) e o desapego: “Rece-
bestes de graga, dai gratuitamente” (Mt
10,8). Espera deles a prudéncia aliada
a simplicidade ¢ a inteireza moral (cf.



Mt 10,26-28) e o abandono & Provi-
déncia (cf. Le 9,1-3; 19,22-23). Nem
deve faltar neles a consciéncia das res-
ponsabilidades assumidas como admi-
nistradores dos Sacramentos instituidos
pelo Mestre e operdrios de sua vinha
(cf. Lc 12,43-48).

A vida consagrada revela a {ntima
natureza de toda vocagfio cristd a san-
tidade e a tensdio de toda a Igreja-Es-
posa para Cristo «seu Unico Esposo»:
“A profissdo dos conselhos evangéli-
cos estd intimamente ligada ac misté-
rio de Cristo, tendo a tarefa de — de
certo modo — tornar presente a forma
de vida que Ele escolhen, apontando-
a como valor absoluto e escatolégico”
{(Vita consecrata, 29), As vocacgfes a
esses estados de vida séo dons precio-
s0s € necessdrios que atestam gue ain-
da hoje o segnimento de Cristo casto,
pobre e obediente, o testemunho do
primado absoluto de Deus e o servigo
a humanidade, no estilo do Redentor,
representam vias privilegiadas para
uma plenitude de vida espiritual.

A escassez de candidatos ao sacer-
décio e a vida consagrada, que se re-
gistra em alguns contextos atuais, lon-
ge de levar a exigir menos e a conten-
tar-se com uma formagdo e uma
espiritualidade mediocres, deve pelo
contrdrio impelir a uma maior atengio
a selecdo e a formagfio daqueles que,
ao serem constituidos ministros e tes-
temunhas de Cristo, serdo chamados a
confirmar com a santidade da vida aqui-
lo que anunciardo e celebrario.

3. E necessdrio colocar em prética
todos 0s meios para que as vocagles
ao sacerddcio e & vida consagrada, es-
senciais para a vida e a santidade do
Povo de Deus, estejam continuamente

no ceniro da espiritualidade, da agio
pastoral e da oraciio dos fiéis.

Os Bispos e os presbiteros sejam, por
primeiros, testemmunhas da santidade do
ministério recebido como dom. Com a
vida e com o ensinamento mostrem a
alegria de seguir Jesus, Bom Pastor, e
a eficacia renovadora do mistério da
sua Pdscoa de redencdo. Tomem visi-
vel, com o seu exemplo, de modo es-
pecial 4s novas geragdes, 4
entusiasmante aventura reservada a
quem, sobre as pegadas do Mestre Di-
vino, escolhe pertencer completamen-
te a Deus e oferece a si mesmo para
que todo homem possa ter vida em
abundincia (cf. Jo 10,10),

Consagrados e consagradas, que
habitam “no coraciio mesmo da Igre-
Ja, como elemento decisivo para a sua
missiio” (Vita consecrata, 3), mostrem
que a sua existéncia estd firmemente
radicada em Cristo, que a vida religio-
sa € “casa e escola de comunhio”
{(Novo Millennio Ineunte, 43), que no
seu humilde e fiel.servigco ao homem
pulsa aquela “fantasia da caridade”
(ib., 50) que o Espiritc Santo mantém
sempre viva na Igreja. Nio esquega-
mos que no amor a contemplag@io, na
alegria de servir aos irmfos, na casti-
dade vivida pelo Reino dos Céus, na
generosa dedicagdio ao préprio minis-
tério estd a forga de toda proposta
vocacional! _

As familias sdo chamadas a desem-
penhar um papel decisivo para o futu-
ro das vocagdes na Igreja. A santidade
do amor esponsal, a harmonia da vida
familiar, o espirito de fé com que se
enfrentam os problemas quotidianos
da vida, a abertura para os outros, so-
bretudo os mais pobres, a participagio
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na vida da comunidade cristd constitu-
em o ambiente adequado para a escuta
do divino chamado e para uma gene-
rosa resposta por parte dos filhos.

4. “Rogai, pois, ao dono da messe,
que mande operdrios & sua messe” (Mt
9,38; Lc¢ 10, 2). Obedecendo & ordem
de Cristo, cada Dia Mundial se carac-
teriza como momento de intensa ora-
¢io, que envolve toda a comunidade
cristd numa incessante e fervorosa in-
vocagdo a Deus pelas vocagoes.
Como é importante que as comunida-
des cristdis se tornem verdadeiras es-
colas de oragiio (cf. Novo Millennio
Ineunte, 33), capazes de educar para
o didlogo com Deus e de formar os
fiéis para se abrirem sempre mais ao
amor com que o Pai “amon tanto o
mundo a ponto de mandar o seu Filho
unigénito” (Jo 3,16)! A oracéio, culti-
vada e vivida, ajudara a se deixar gui-
ar pelo Espirito de Cristo para cola-
borar na edificacio da Igregja, na cari-
dade. Em tal contexto, o discipulo
cresce no desejo ardente de que todo
homem encontre Cristo e atinja a ver-
dadeira liberdade dos filhos de Deus.
Tal desejo levard o crente a tornar-se,
a exemplo de Maria, disponivel para
pronunciar um «sim» pleno e genero-
so 40 Senhor que chama a ser minis-
tro da Palavra, dos Sacramentos, e da
Caridade, sinal vivente da vida casta,
pobre e obediente de Cristo entre os
homens do nosso tempo.

O Senhor da messe ndo deixe faltar

4 sna lgreja numerosas ¢ santas voca-
¢des sacerdotais e religiosas!

136 CONVERGENCIA

Pai santo, olha para esta nossa
humanidade,

que dd os primeiros passos no
caminho do terceiro milénio.

A sua vida ainda ¢ fortemente
marcada

pelo édio, pela violéncia, pela
opressio,

mas a fome de justiga, de verdade
e de graga

ainda acha espaco no coragio de
muitos,

que esperam que tragas a salvacéo
realizada

por ti, por meio de teu Filho Jesus.
Precisamos de arautos corajosos do
Evangelho,

de servos generosos da
humanidade sofredora.

Manda a tua Igreja, nds te
suplicamos,

presbiteros santos, que santifiquem
0 teu povo

com os instrumentos da tua graga.
Manda numerosos consagrados e
consagradas,

que mostrem a tua santidade no
meio do mundo.

Manda na tua vinha operérios
santos, que ajam com o ardor

da caridade e, impelidos por teu
Santo Espfrito,

levemn a salvagio de Cristo até os
ultimos confins da Terra.

Amém,

De Castel Gandolfo,
8 de setembro de 2001,

dﬁwﬂmmz



Um outro mundo & possivel

ste foi o tema da segunda edi¢io do

Forum Social Mundial (FSM), rea-
lizado em Porto Alegre (RS), de 31 de
janeiro a 05 de fevereiro de 2002. De-
zenas de milhares de pessoas, provin-
das de 131 pafses, 16 mil delegados,
milhares de ONG’s, entidades, movi-
mentos sociais, associacles, igrejas,
partidos, enfim, uma ampla
representatividade em &mbito nacional
¢ internacional marcou presenca em
atividades distribuidas por 10 localida-
des da capital gaticha. O FSM é mais
que um espaco aberto ao didlogo e ao
debate. Além de um encontro de inter-
cambio entre pessoas e idéias, culturas
e experiéncias, o evento significa um
caminho aberto para a construgio co-
letiva de um modelo alternativo de so-
ciedade. Seus participantes em unisso-
no, através das conferéncias, semina-
rios e oficinas, levantam criticas con-
tundentes a globalizagiio neoliberal,
modelo concentrador e excludente, ao
mesmo tempo que procuram apontar
as vias para uma nova civilizagfo: jus-
ta, soliddria e fraterna. Uma civiliza-
¢do social ¢ ecologicamente sustentd-
vel, plural, democrética ¢ sem exclu-
sdo. Se o Férum Econdmico Mundial,
em New York, preocupa-se indiscrimi-
nadamente com a exploragfio das rique-
zas acumuladas, dos recursos do pla-

neta e do trabatho humano, em Porto
Alegre a ténica das discussdes € a
globalizagfio da justica, da solidarieda-
de & da paz, num mundo recriado pela
inteligéncia humana. Nesta perspecti-
va, a oficina organizada pela CNBB —
Superagfio da Miséria e da Fome, com
o lema Alimento, dom de Deus, direito
de todos — representou um momento
expressivo dos debates. A sala 204 do
edificio 11 da PUCRS tornou-se peque-
na para a afluéncia das pessoas inte-
ressadas no assunto. A apresentacio
inicial ficou a cargo do pe. Jodo Ro-
que Rohr. O presidente da CNBB, dom
Jayme Chemello, abriu os trabalhos,
alertando para o drama da fome e da
miséria como um dos maiores escin-
dalos de um pais tdo rico e de forma-
cio cristd. Em seguida, dom Luciano
Mendes de Almeida afirmou que o pro-
blema ndo ¢ a falta de comida nem de
meios para produzi-la, num pais e num
mundo de imensas potencialidades. O
mais grave ¢ a concentragio das rique-
zas, da renda e da terra em poucas
maos, deixando milhdes de seres hu-
manos em total exclusfdo. Depois, de-
senvolveu o tema, buscando responder
a trés questdes fundamentais: a) O que
estd por trds da fome e da miséria, isto
¢, quais suas causas mais profundas e
suas conseqiléncias mais nocivas? b)
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Necessidade de transformacgdes radi-
cais, corajosas e urgentes, tanto do
ponto de vista econdmico e sécio-po-
litico, quanto do ponto de vista cultu-
ral; ¢} Importincia de uma auto-avali-
aciio como [greja e como cristdos, no
sentido de reformular nossa préitica em
favor dos mais excluidos. Por fim,
como ultimo expositor, dom Mauro
Morelli tomou a palavra para fazer uma
retrospectiva das mobilizagdes nacio-
nais contra a fome e a miséria, nas quais
tem participado de forma ativa. A se-
guir, em tom marcadamenie otimista,
incentivou os participantes a retomar
o caminho da organizagfo, num esfor-
co coletivo de parceria pelo combate a
fome e & miséria. O oficina encerrou-
se com um debate intenso e participa-
tivo, em que se mesclaram diagnésti-
cos, propostas e pistas concretas de
acdo. Entre estas, sublinhou-se a luta
pela convivéncia com o semi-drido,
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através da construgae de cisternas, os-
esforgos em favor da construgio de
moradias populares e de abertura de
postos de trabalho, bem como o signi-
ficado positive da participagio da Igre-
ja, e particularmente da CNBB, nas
mobilizagdes sociais. As mais de 750
oficinas, dezenas de semindrios e con-
feréncias, os milhares de debates tra-
vados e a enorme diversidade de ma-

nifestagdes culturais fizeram de Porto

Alegre a capital do pensamento politi-
co alternativo, em contrapartida ao cha-
mado “pensamento tinico” ¢ em pers-
pectiva mundial, O ESM, tanto em sua
primeira quanto em sua segunda edi-
¢do, representa um verdadeiro sinal dos
tempos. Sinal de que se pode dizer, alto
e bom som, ndo em termos internogati-
vos mas afirmativos: um ouiro mundo
é possivel!

{Fonte: Pastoral Social da CNBB)
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O servico profético a vida

Jundamentos biblicos da pastoral da satide

PE. JaLpEMIR VITORIO, S)

Introdugéo

A sociedade do progresso e do bem-
estar, prospectada pelo neoliberalismo,
tem se articulado como sociedade de
exclusdo. Os beneficios da ciéncia e
da técnica, bem como o acesso a0S
bens que garantam uma vida minima-
mente humana, sdo apanigic de um
grupo sempre menor de privilegiados.
O aumento do desemprego devido a
informatizacdio e robotizagéo das in-
dustrias; a precariedade dos servigos
de assisténcia social, relegados pelo
Estado a4 condig@o de estorvo ac bom
andamento da miquina estatal; o fe-
némeno da urbanizagdo, devido ao
éxodo rural, fruto do descaso como
séo tratados o campo e a agricultura
de subsisténcia; as condig¢fes precari-
as de vida nas periferias das grandes
cidades e nas favelas sem infra-estru-
tura urbanistica; a multiplicacio de
bolsbes de miséria; a falta de educa-
¢do minima em termos de higiene,
medicina preventiva, meios de contro-
le da natalidade; estrutura hospitalar
decadente para os mais pobres, € 0s
planos de satlde acessiveis somente
aos ricos tornam cada vez mais pre-

cdrias as condigdes de vida e de sau-
de de grandes parcelas da populagio.
Somem-se a isto o aumento da téxi-
co-dependéncia, o alastramento de
doengas para as quais nio se conhece
meios de cura, o reaparecimento de
doencas tidas como ji definitivamen-
te controladas, o risco de epidemias
de origem desconhecida, e tantas ou-
tras formas de deterioracdo da vida.
Mesmo quem possui certos recursos
também ¢ vitima do mercantilismo
selvagem, cujos tentdculos nio pou-
param o mundo da assisténcia médi-
ca. Nio hd quem nio seja explorado
pelos altos custos dos tratamentos
médicos, das taxas abusivas a serem
pagas para, no final das contas, rece-
ber um tratamento incompativel com
as necessidades. Fala-se hoje de uma
“cultura da morte”, cujas maiores vi-
timas sic as chamadas “massas
sobrantes” da nossa sociedade.
Colocar-se a servigo da vida e da
salide, nesta sociedade, consiste em
assumir uma postura profética na’
qual sefam denunciadas todas as for-
mas de idolatria, encarnadas na
absolutizagdo do lucro e no
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consumismo, geradores de doenga ¢
morte e, por outro lado, seja procla-
mado o absoluto do Reino de Deus,
no qual todos sdo chamados a ter
vida em abundincia. Esta abundin-
cia de vida tem sua origem em Deus,
que nio faz acep¢iio de pessoas (Dt
10,17, Mt 5,45; At 10,34; Rm 2,11),
mas se levanta em defesa do fraco e
dos pobres por nfio terem condigdes
de defrontar-se com os ricos e
prepotentes.

A Biblia descreve Deus como o
Deus da vida. A marca de sua pre-
senga se dd na superagio de toda
opressiio geradora de morte: o ego-
fsmo que leva os individuos a se tor-
narem homicidas; a falta de solidari-
edade que produz coragdes insensi-
veis para as dores e caréncias do pré-
Ximo; a ambigdo que impede os in-
dividuos de partilhar; enfim, o peca-
do que estd na raiz de toda agio
desumanizadora.

O vocdbulo biblico para designar
salvacdio (yesha' — Ex 15,2; 81 9,15)
serve, também, para designar saiide.
Em latim, salus € tanto sadde quanto
salvacdo. Esta correlagdo terminoldgica
tem sua razio de ser. Nao pode existir
salvaciio sem existir saide. Uma socie-
dade fundada na morte traz em si as
sementes da condenagio. Uma socie-
dade onde a vida nio tem primazia estd
fadada a desaparecer. Salvagiio e sad-
de sdio sinais da presenga do Deus da
vida. Por-se a servigo da vida e da saii-
de, como fazem milhares de agentes

de pastoral da saide, é colocar-se a-

servico de Deus, buscando reverter as
estruturas de morte que permeiam nos-
sa sociedade.

O servigo a vida e a sadde, cujos
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fundamentos biblicos serdo
explicitados, desdobra-se em forma de
prdticas concretas, nas guais é procla-
mado o senhorio de Deus sobre a vida
humana e seu designio para toda a hu-
manidade,

O conceito vida ¢ plural, incluindo
tanto © aspecto terreno-histdrico
guanto a dimensdo transcendente-
escatolégicay ou seja, a vida eterna. In-
teressa-nos, aqui, somente a vida na sua
dimensio fisico-histérica, & qual se liga
o conceito de satde. A morte, portan-
to, sera tomada no sentido de limite temn-
poral da vida fisica. O servigo & vida e
A satde serd entendido como: preser-
vagiio e defesa da vida humana; luta
para que seja respeitada e incrementa-
da; criagfio de condigdes para que uma
vida sauddvel desabroche na existén-
cia de cada ser humano da forma mais
plena possivel;, futa para eliminar to-
dos o3 elementos que pdem em risco a
vida humana ou diminuem a qualida-
de de vida dos seres humanos. Em ul-
tima andlise, como criagido das condi-
¢des para que o dom divino concedi-
do a cada pessoa faga transparecer “a
imagem ¢ semelhanga de Deus”, se-
gundo as quais o ser humano foi cria-
do (Gn 1,26-27).

1. “Em ti estd a fonte
da vida® (5136,10)

A Biblia abre-se com um grande
peema a vida, proclamando Deus
como autor da vida (Gn 1), A terra de-
serta e vazia € preparada para acolher
a vida das plantas, dos pédssarcs, dos
seres marinhos e, mormente, do ser
humane. Esta vida, comunicada por
Deus, tende a tornar-se fecunda ¢ a
multiplicar-se. Em todo o orbe terres-



tre, deve pulular a vida. A vida huma-
na, porém, traz em si a marca divina.
“Deus crioun o ser humano & sua ima-
gem” (Gn 1,27).

Uma segunda imagem pldastica da
criagio da vida humana descreve Deus
agindo como oleiro. “Deus formou o
homem do pé da terra, soprou-lhe nas
narinas o sopro da vida e o homem tor-
nou-se ser vivo” (Gn 2,7; cf. J6 10,8-
9; St 139). A vida comunicada ao ser
humano tem, portanto, sua fonte em
Deus mesmo, O ser humano é assim
divinizado ja nas origens. A existéncia
humana consistird em deixar esta vida
divina desabrochar e florescer, Cada ser
humano, trazendo dentro de si a cha-
ma da vida divina, tem como tarefa
fazer transparecer a imagem do Cria-
dor. O fato de todos os seres vivos se-
rem apresentados a Adfo para que este
lhes d& um nome simboliza a supre-
macia da vida humana em relagiio aos
demais seres vivos (Gn 2,19). O ser
humano tem uma dignidade especial
no conjunto da criacfic. Esta é a vonta-
de divina.

O profeta Jeremias chama Deus de
“a fonte de dgua viva” (Jr 2,13; 17,13),
¢ o Salmista proclama que nele estd “a
fonte da vida” (Sl 36,10). Toda possi-
bilidade de vida verdadeira sé se en-
contra em Deus. Ele é o Deus vive (Js
3,10; Jr 23,36). E iniiti] pretender ob-
ter vida fora dele. Ai 56 existe morte, ¢
tudo leva & morte.

Sé Deus € o senhor da vida ¢ da
morte (Dt 32,29). Em suas mﬁoé estd a
vida de todo vivente (J6 12,10). Caso
se retire do ser humano o alento vital
que lhe fora concedido, ele volta a ser
pé (16 34,14-15). Mas, dando-se-ihe
novamente o sopro vital, tudo é recria-

do e a face da terra se renova (Sl
10,4,30; Ez 37,1-14).

Daqui decorre a proibigio peremp-
toria de tirar a vida do semelhante, O
homicida usurpa um privilégio exclu-
sivo de Deus. S6 a ele compete reto-
mar a vida concedida ao ser humano.

O mandamento “nfo matards!”
(Ex 20,13; Dt 5,17) foi reinterpretado
por Jesus de maneira muito severa,
restaurando o prejeto primordial de
Deus. No Sermido da Montanha (Mt
5,21-26), o homicidio € entendido
para aquém da morte fisica. A célera
contra o préximo, bem como a ofen-
sa mjuriosa sdo tomadas na conta de
pecado contra o mandamento. Ambas
as formas de se insurgir contra o pré-
ximo podem redundar em morte, seja
moral seja fisica. B preciso precaver-
se de maneira radical para nfio aca-
bar por se tornar culpado pela morte
de alguém.

Os mandamentos e as leis biblicas,
cuja origem era atribuida a Deus mes-
mo, visavam garantir um teor de vida
verdadeiramente humano para todo o
povo. Eles regulavam todos os dmbi-
tos da existéncia humana, enquanto
relacio com Deus, com o préximo,
com a natureza, consigo mesmo. Os
mandamentos, por conseguinte, po-
dem ser considerados como o projeto
de vida humana querida por Deus.

Como a vida € um dom e os manda-
mentos uma proposta, cada ser huma-
no € desaliado a optar livremente por
eles. O Deuterondmio formula esta elei-
¢do da seguinte forma: “Eis que hoje
ponho diante de ti a vida com o bem ¢
a morte com o mal. Se escutares o pre-
ceito do Senhor... viverds e te multipli-
cards... Se o teu coraciio se desviar e
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nio escutares... ndo viverds muito tem-
po sobre a terra” (Dt 30,15-18). Nido
existe possibilidade de vida longe de
Deus e de seu projeto.

A sabedoria biblica recomenda o re-
mor do Senhor como penhor de vida.
“Teme o Senhor e evita o mal! Serd
satide para o teu corpo e refrigério para
os teus ossos!” (Pr 3,7b-8). O temor do
Senhor manifesta-se na obediéncia a
seus mandamentos e na opgao pelo
projeto de vida proposto por ele. Efeti-
vamente, ¢ respeito aocs mandamentos
de Deus tem como resultado fazer a
vida de Deus brilhar no coragdo da
pessoa fiel.

A doenca, por sua vez, era entendi-
da como proveniente de Deus, visan-
do infligir umn castigo a humanidade ou
a determinada pessoa (Lv 26,14-16; J6
4,7-9; S1 32,4; Jo 9,2). Ninguém adoe-
ce contra a vontade divina. Na cami-
nhada pelo deserto, Deus ameaga cas-
tigar seu povo com peste (BEx 9,15) ¢
enfermidade (Ex 15,26), para puni-lo
por causa da infidelidade.

Porém, também a cura depende de
Deus. “Eu canso a morte ¢ restitiuo a
vida, sou eu que firo e sou eu que curo”
(Dt 32,39). O povo castigado por Dens
através de serpentes venenosas, cujas
picadas eram fatais, foi também cura-
do pelo mesmo Deus que ordenocu
construir uma serpente de bronze.
“Quem for mordido e olhar para ela,
ficard curado” (Nm 21,9).

A consciéncia da origem divina das
doengas levava as pessoas, em alguns
casos, a recorrer a Deus para obter a
cura através de jejum (25m 12,16), ora-
coes (2Rs 20,2-3), oferendas e sacrifi-
cios (Sir 38,11). “Filho, ao adoeceres,
ndo te descuides. Reza ao Senhor e ele
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te curard” (Sir 38,9). S6 em tltimo lu-
gar devia-se procurar o médico, “pois
também a ele o Senhor criou” e as pes-
soas t&m necessidade dele (Sir 38,12).
A Biblia condena a atitude de um rei
que, “na enfermidade nfio recorreu ao
Senhor, mas sim aos médicos™ (2Cr
16,12).

Em conseqiiéncia da fé em Deus
como fonte da vida, chegou-se a con-
ciusdes dristicas sobre o papel do mé-
dico. Por isso, a medicina nunca se
desenvolveu no antigo Israel, onde a
funcgiio dos médicos era reduzidissima.
Some-se o fato de tocar em caddveres
e, até mesmo, num tdmulo ser motivo
de impureza ritual (Mt 23,27), e o po-
der simbdlico do sangue, cujo contato
devia-se evitar (IDt 12,23). A tnica “ci-
rurgia” largamente praticada em Israel
era a circuncisio. O médicos ocupa-
vam-se, de maneira especial, com do-
encas de pele, ferimentos e fraturas. O
respeito pela vida impedia-os de ir
além.

A figura do médico sé foi repensa-
da por Sir 38,1-15 (séc. 11 a.C.}. O
médico foi criado por Deus, que o ca-
pacitou para prestar seus servigos a
humanidade. Porém, ndo se pode es-
quecer que “do Altfssimo vemn a cura”
(v. 2). A ciéncia divina possuida pelo
médico torna-o digne de admiragio.
Esta ciéncia permite-lhe conhecer as
propriedades terapéuticas das plantas,
pois “o Senhor faz sair da terra os re-
médios” (v. 4). E prudente evitar o pe-
cado para niio sofrer, como castigo, a
doenga {v. 10), Nessas circunstincias,
deve-se recorrer, primeiramente, a
Deus, e 56 em dltimo caso ao médico,
quando “chega o momento em que a
cura estd em suas mios” (v. 13). O



médico, entretanto, deve estar consci-
ente de que o dom de curar lhe é con-
cedido por Deus ¢ deve ter a humilda-
de de recorrer a Deus para obter este
dom (v. 14), Cair nas mios de um mé-
dico ¢ uma forma de castigo pelos pe-
cados. “Quem peca diante do seun Cri-
ador, que caia nas mios do médico”
(v. 15).

rUm. dos efeitos negativos da men-
ralidade moderna consiste na
dessacralizagdo da vida, em to-
das as suas dimensdes. A mani-
pulacdo da vidu em laboratorio,
sem pautas éticas, a desvaloriza-
¢ao da vida manifestada na prd-
tica indiscriminada do abortfo, da
eutandsia, do suicidio, do homi-
cidio, etc., indicam o alto grau de
vilgarizacdo com que a vida hu-
mana tem sido tratada. Evidente-
mente, muitos elementos culturais
ligados a concepgdo biblica do
senhorio de Deus sobre a vida
humana podem ser considerados
ultrapassados e pouco inspirado-
res para a moderna concepedo de
vida. Entretanto, privar a vida
humana de sua sacralidade pro-
pria, esquecendo-se de que estd
em Deus sua fonte e destino, pode
colocar em risco até mesmo a sub-
sisténcia da vida humana no nos-
so planera.

A recuperagdo da sacralidade da
vida humana torna-se wina tarefa
urgente. Pér-se a servigo da vida
consiste, ent iltima andlise, em pio.
clamar o senhorio de Deus sobre
a vida de cada ser humano.

2. “Ai dos que devoram a carne do
meu pove” (Mq 3,3)

Na concepeiio biblica, a vida do ser
humano foi encurtada, depois do pe-
cado (Gn 6,3). E sintomético ¢(ue a cena
do fratricidio de Caim esteja colocada,
exatamente, ap6s o relato do pecado
de Adao e Eva. Uma vez rompidos
com Deus, os seres humanos passam a
desvalorizar a vida, nio temendo, nem
mesmo, tirar brutalmente a vida do ir-
miao (Gn 4,1-8). Entretanto, a vida do
assassino também nio estd em segu-
ranga. Quem desrespeitou a vida do
proximo nio pode pretender que sua
vida seja respeitada. Dai surge o medo
da vinganca (Gn 4,1-15) e uma vio-
lenta promessa de vinganga (Gn 4,24).
A Lei de Talido (Ex 21,23-25; Lv
24,17-22; Dt 19,13.21), embora nos
parega execrdvel, corresponde a uma
forma de impor limites ao instinto sel-
vagem de eliminar o outro. Jesus in-
verieu radicalmente esta situagio ao
ensinar ¢ amor aos inimigos (Mt 5,44).

Se o pecado, falando de modo ge-
ral, foi a porta por onde a morte entrou
na histéria da humanidade, sfo as es-
truturas sociais injustas que perpetuam
a morte na sua face mais perversa.

A morte violenta de Nabot, por obra
do rei Acab e sua esposa Jezabel, pode
ser tomada como emblemdtica da mor-
te fruto da injustica (1Rs 21,1-16). A
recusa de Nabot a submeter-se 4 capri-
chosa cobi¢a do rei, determinado a
apoderar-se de sua pequena proprieda-
de a qualquer custo, redundou no as-
sassinato vil e bem tramado daquele
pequeno proprietdrio rural, num claro
desrespeito ao Deus da vida.

A questio de fundo desta cena é a
luta entre duas éticas irreconcilidveis
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entre si. De um lado, colocam-se Acab
e Jezabel, contaminados pelo culto aos
idolos, no qual a terra se tornou objeto
de coméreio, ndo havendo escripulos
de recorrer a0s meios mais perversos
para se apropriar dela. Do outro, situa-
se Nabot na fidelidade a fé em Javé,
segundo a qual a terra € presente de
Deus para seu povo. Portanto, devia ser
passada como heranca de pai para fi-
lho, por ser penhor de liberdade e de
cidadania. Além disso, a ética javista
proibia terminantemente matar. Nabot
se aferrou & sua fé e sofreu as conse-
qiiéncias de sua fidelidade. Foi fraco
para se opor a prepoténcia do grande.
Foi pequeno para fazer frente a arro-
gincia de quem se considerava forte.
Foi pobre para enfrentar o rico. Foi sim-
ples demais para perceber a malicia da
trama em que o enredaram. Foi impo-
tente para fazer seus direitos valerem
diante do tribunal. Nabot € simbolo de
todos os fracos vitimas da injustiga,
cujas vidas s8o ceifadas de maneira
hedionda.

O profeta Elias levantou-se decidi-
damente contra a prepoténcia do rei,
sendo a voz de Deus defendendo a
vida dos fracos (1Rs 21,17-24). Seu
gesto foi paradigmitico! Os profetas
que vieram a seguir primaram sua agio
pela defesa da vida contra a injustiga
dos grandes, em nome da ética javista
cujo eixo vertebrador era, exatamente,
a garantia da vida.

Respigando a literatura profética,
deparamos com uma intransigente de-
fesa da vida.

O profeta fsafas ndo suportava o
culto praticado com *‘as mios cheias
de sangue” (Is 1,15). Esta expressio
simbélica aponta para o culto pratica-
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do as custas da exploragio dos pobres
¢ da privacdo dos bens mais elementa-
res para Ssua subsisténcia. A
decodificacfio da expressdo isaiana é
encontrada em Sir 34,21-31, que trata
da relagio entre o culto e a justica. “O
Altissimo ndo se compraz nas oferendas
dos impios... Imola o filho na presen-
¢a do pail quem oferece sacrificio com
os bens do pobre. O pdo dos indigen-
tes € a vida dos pobres: quem dele os
priva, € sanguindrio, E assassino do
préximo quem lhe rouba os meios de
subsisténcia; derrama sangue, quem
priva o assalariado de seu saldrio”, O
culto agraddvel a Deus deve ser res-
paldado pela defesa da vida dos po-
bres. Sem isto, o culto é vazio, e rejei-
tado por Deus,

Quem atenta contra a vida alheia e
ndo a respeita, tamhém “serd devora-
do” (Is 1,20). Jerusalém tornou-se uma
terra de “assassinos”, incapazes de jul-
gar com justica “a causa do érfdo ¢ o
processo da vitiva” (Is 1,21-24). Estd
fadado & morte quem “despoja o po-
bre”, “esmaga o povo”, “calca aos pés
o rosto dos pobres” (Is 3,14-15), der-
rama “‘o sangue no meio de Jerusalém”
(Is 4,4), faz violéncia contra os pobres
e os leva a dar “gritos de afligac” (Is
5,7), “afasta os humildes do julgamen-
to, priva do direito os pobres, faz das
viuvas suas presas, rouba os 6rfios”
(Is 10,2).

O profeta Jeremias insurgiu-se con-
tra o rei, a quem competia estabelecer
a justica. O rei Joaquim nio estava
minimamente preocupado com a justi-
¢a. Por isso, fazia os operdrios da cons-
truciio civil trabalhar para ele sem re-
ceber o devido saldrio (Jr 22,12), agin-
do de maneira contriria a seu pai Josias,



rel justo e respeitacdor dos pobres (Jr
22,16). Joaquim, pelo contririo, s6 sa-
bia “derramar sangue inocente e prati-
car a opressiio e a violéncia” (Jr 22,17).
Em outras palavras, era um rei posto a
servico da morte, O profeta anteviu seu
destino: “ser sepultado como um ju-
mento”, sem ter quem o lamentasse (Jr
22,18-19).

A critica aos reis — pastores de Israel
— & retomada pelo profeta Fzequiel (Ez
34). Os reis (pastores) de Judd ndo se
preocupavam com ¢ bem-estar e a se-
guranga do pove (rebanho). “Nio for-
taleciam a ovelha fraca, ndo curavam
a ovelha doente, nem enfaixavam a
ovelha quebrada™(v. 4). As ovelhas se
tornaram “presas dos animais selva-
gens” (v. 5.8). Serviam-se das ovelhas
como seu préprio alimento (v. 10). En-
tre as ovelhas a situacfio era de opres-
sfio de umas contra as outras: as fortes
contra as mais fracas (v. 18-19.21), as
gordas contra as magras (v. 20). Deus
em pessoa haveria de vir salvar suas
ovelhas da sanha assassina dos maus
pastores (v. 7-16).

O profeta Oséias coliga a situaciio
de morte e desrespeito 4 vida, na so-
ciedade de sua época, com a falta de
“fidelidade, de amor e conhecimento
de Deus no pais” (Os 4,1). O projeto
de Deus e as exigéncias da Alianga ti-
nham perdido seu significado para os
governantes de Israel. Seu modo de
pensar estava contaminado pela cul-
tura idolitrica (Os 2,18-19), O desres-
peito & vida parecia-lhes coisa normal,
Resultado: “aumentam as maldi¢oes,
as mentiras, os assassinatos, roubos e
adultérios, os derramamentos de san-
gue se sucedem” (Os 4,2). A vida nio
goza de valor algum e nfio é ficil de

assegurd-la. Este desrespeito & vida ir-
rita o profeta que antevé um futuro
aterrador para o pals e seus habitantes
(Os 4,3).

O profeta Amds foi num campefio na
defesa dos direitos humanos, oun seja,
do direito 4 vida. Sua dentincia nio se
limitou as barbdries cometidas em Is-
rael. Ele era consciente do desrespeito
a vida também fora de Israel. As de-
nincias contra as nagdes vizinhas de
Israel estdo concentradas em Am 1,3-
2,3. Damasco é censurada porque “es-
magou Galaad com debulhadoras de
ferro” (1,3). Gaza “deportou popula-
¢bes inteiras para entregd-tas a Edom”
(1,6}, atitude semelhante & de Tiro
(1,9). Edom “perseguiu & espada seu
irmao e sufocon sna misericdrdia, guar-
dou para sempre sua colera e conser-
vou para sempre seu furor” (1,11).
Amon “abriu as entranhas das mulhe-
res gravidas de Galaad” (1,13). Moab
desrespeiton a meméria do rei de
Edom mandando queimar seus 0ss0s
até ficarem calcinados (2,1). Todos es-
tes reinos estavam fadados a ser
destruidos pelo fogo (1,4.7.10.12.14,
2,2). Crimes tio hediondos contra a
vida humana ndo poderiam ficar sem
1 devida punigio.

A situagiio em Israel, porém, nio era
muito diversa. Af também os direitos
humanos mais elementares eram
conspurcados (Am 2,6-8; 8,4-8). O jus-
to era vendido a prego de prata. O po-
bre valia tanto quanto um par de san-
dalias. Os fracos eram esmagados. Os
humildes ndo tinham como fazer valer
seus direitos. As jovens eram v{timas
de abusos sexuais. Objetos adquiridos
por via de extorsdo eram utilizados nos
santudrios. A opuléncia dos ricos {(Am
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3,15; 6,4-6) era obtida &s custas da
exploracio dos fracos e do esmaga-
mento dos pobres (Am 4,1), da opres-
530 dos indigentes (Am 3,11}, da hos-
tilidade contra os justos (Am 5,12).

A sorte futura de Israel néo seria
muito diferente daguela dos povos vi-
zinhos. O castigo viria em forma de
uma implacdvel destruigio de quem
néo respeitava a vida (Am 2,13-16). O
bem-estar desta gente estava para ter
um fim (Am 3,15). Seu destino seria
amargar o exilio (Am 4,2-3; 6,7), sen-
do também vitimas da opressfio (Am
6,14). S6 a conversilo ao direito ¢ i Jus-
tica poderia livrar os malvados do cas-
tigo imunente (Am 5,15.24),

O profeta Miquéias insurgiu-se con-
tra o que se pode chamar de antropo-
fagia, cometida contra o povo. Ele de-
nuncion quem “‘arranca a pele e a car-
ne dos ossos, devora a carne do povo,
arranca-lhe a pele, quebra-lhe os os-
$0s, corta-os como pedagos na panela
e como carne dentro do caldeirdo”
(Mq 3,2-3). Este atentado continuo
contra a vida do povo, a ponto de re-
duzi-lo a presa tdcil da voracidade dos
grandes, era perpetrado de formas va-
riadas: concentragiio de bens pela es-
poliacéio da propriedade alheia, fican-
do as pessoas sem meios para sobre-
viver (Mq 2,2), venda das pessoas
como escravas {Mgq 2,9), pratica de-
sapiedada da injustica (Mg 3,9-10},
suborno no comércio (Mq 6,10-11}),
recurso & violéncia e a falsidade (Mg
6,12), desprezo pela vida alheia (Mg
1,2), difusdo da venalidade (Mq 3,11;
7,3), falta de respeito mituo ¢
corrupgiio das relagdes sociais (Mg
7,5-6).

Nio € de se admirar a previsio ca-
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tastrofica para o futuro de quem de-
monstra insensibilidade diante da vida
humana. “Eis que planejo contra essa -
gente uma desgraca, da qual ndo po-
derdio livrar os pescogos, nem caminhar
de cabeca erguida, porque serd um tem-
po de desgraga” (Mq 2,3).

Na defesa intransigente da vida, os
profetas colocavam-se ao lado dos 6r-
faos, das viiivas, dos pobres e dos es-
trangeiros. Esta atitude coincidia com
os ensinamentos do Deuterondmio,
cuja sensibilidade para com as vitimas
da marginalizagfio social e da injusti¢a
era 'patente (Dt 10,18; 24,17-22;
26,12). “Maldito quem violar o direito
do estrangeiro, do drfdo e da vidva”
(Dt 27,17).

Pér-se a servico da vida e du saii-
de do povo corresponde a refazer
a tritha aberta pelos profetas. A
fidelidade ao Deus da vida estd
na raiz desta atitude ousada de
remar contia a maré.

Deus, porém, ndo quer salva-
guardar a vida dos pobres ¢ in-
defesos pela eliminagdo, pura e
simples, dos ricos e prepotentes.
Aqui vale o principio tantas vezes
enunciado na literatura profética:
“Deus ndo quer a morte do peca-
dor mas que se converta ¢ viva”
(Ez 18,23-32; 33,11 ¢f Is 55,7).
Viver, neste caso, corresponde a
colocar-se a servigo da vida ¢ néo
a servico da morte. Quem real-
menite vive é um defensor incan-
savel de seus semelhantes, espe-
clalmente daqueles cujas vidas
sdo mals ameacadas.




3. “Ser-te-do dados muitos anos de
vida e paz’ (Pr3,2)

O conceito biblico de vida estd in-
trinsecamente ligado com 0s conceitos
Justica e paz. De certo modo, estes siio
pré-requisitos para se garantir um teor
de vida verdadeiramente humano para
0 povo.

A literatura profética mostra sobeja-
mente como a injustica & fator de mor-
te ou, no minimo, desrespeito 4 vida
humana, com a consegiiente diminui-
¢ilo do tonus vital dos individuos.

Somente pela implantagdo da justi-
¢a poderd ser garantido um teor de
vida verdadeiramente humano para a
sociedade. Cabe aos governantes, de
maneira especial, colocar-se a servi-
co da justica. O rei deve “amar a jus-
tica e detestar a iniqiiidade” (S1 45,8).
Lutar para banir do pais os {mpios e
malfeitores” (S1 101,8), pois “seu tro-
no se apdia sobre a justica” (Pr 16,12;
25,5). Agindo assim, “terd um trono
estdvel para sempre” (Pr 29,14). O rei
Salomao implorou a Deus que lhe con-
cedesse sabedoria de modo a poder
governar o povo com justica (1Rs 3,9,
Sb 9.12). A acio do rei deve espelhar-
se no modo de agir de Deus que € “pai
dos orfaos e defensor das vidvas” (Sl
68,6), que “governa o mundo com
justica e os povos com egiitdade™ (5]
96,13; 98,9).

O apelo profético em favor da justi-
ca & também um grito em favor da vida.
O rei que governa com justica traz
prosperidade e vida para o povo (Is
32,1-8). Os cegos passam a ver e 0s
surdos a escutar (v, 3). As pessoas pas-
sam a ler discernimento e os mudos
falam (v. 4). Os insensatos e imposto-
res nio €m vez (v. 5-7). Sobretudo, os

pobres aprendem a defender seus di-
reitos (v. 7).

O quadro de injusticas gue atentam
contra a vida serd revertido por obra
do Messias que firmara seu trono “no
direito e na justica” (Is 9,6) e “julgard
os pobres com justica e decidird com
retiddo em favor dos humildes da ter-
ra” ¢ “ferird o opressor com a vara de
sua boca e matard o perverso com o
sopro de seus labios” (Is 11,4). A acdio
justa do futuro Messias consistird em
garantir a vida dos pobres e oprimidos,
defendendo-os contra a agio
espoliadora dos opressores.

Da mesma forma que a justiga, o
conceito de vida coliga-se também com
o de paz. Paz é wma forma precéria de
traduzir o vocdbulo hebraico shalom,
cujo conteido seméntico nio € abar-
cado pelo vocdbulo portugués. O
shalom resulta de condigdes sociais,
econdmicas, politicas e religiosas tais
que cada pessoa € respeitada na sua
dignidade e dispde de tudo quanto for
necessdrio para uma existéncia huma-
na digna. Esse substrato do shalom bi-
blico supera, em muito, uma visiio de
paz como auséncia de conflitos e ten-
soes, fruto do massacre dos oprimidos.
Shalom, cuja raiz significa ser comple-
to, inteiro, € a expressdo de uma vida
de perfeita integraciio em todos os
dmbitos e niveis, provindo dafi os bens
ansiados por qualquer ser humano.
Shalom €, portanto, sindnimo de vida
abundante, feliz, préspera e segura,
apontando para o bem-estar em todos
os sentidos.

Quando alguém goza de boa saide,
diz-se estar em paz. Quando o carpo
estda doente € porque lhe falta shalom.
A expressiio “ndo existe nada de sio
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nos meus ossos”, no Sl 38,4, traduz o
hebraico “ndio existe shalom nos meus
0ss0s”. Quando se quer saber como
estd a saiide de aigném, pergunta-se:
“como val inde o shalom de fulano?”
(Gn 43,28). Morrer numa idade avan-
¢ada € morrer com shalom (Gn 25,8).
Pelo contrdrio, morrer na flor da idade
¢ sinal da maldigio divina. Esta viséo
foi superada quando se perceben ser
possivel alcancar a perfeigdo ainda na
juventude (Sb 4,7-19).

Os profetas denunciaram o shalom
anunciado pelos profetas venais,
Miquéias ndo suportava que anuncias-
sem paz, quando se thes dava algo para
comer, prescindido da situagiio deplo-
rdvel em que vivia o povo (Mq 3,5).
Ezequiel se insurgiu contra quem des-
norteava o povo proclamando shalom,
quando ndo existia shalom, e a injusti-
¢a corria solta com graves conseqiién-
cias para a vida do povo (Ez 13,10).
Jeremias seguiu esta mesma trilha (Jr
6,14). O shalom prometido ndio passa-
va de puro terror (Jr 8,15).

A justica e a paz, enquanto fautoras
de vida, estdo em estrita correlagiio
com a misericdrdia e a pritica do di-
reito (Mq 0,8; Am 5,24), bem como
com a fidelidade absoluta aos precei-
tos do Senhor (Os 4,1; Is 48,1; Zc¢
8,19). A sociedade fundada na justiga
e na paz foi vislumbrada pelo profeta
Isafas, que falava em “novo céu e
nova terra” (Is 65,1-25). Ai ndo have-
ria criangas que morressem prematu-
ramente, nem pessoas idosas que nilo
chegasgsem a uma idade plenificante.
Uma pessoa com cem anos poderia
considerar-se ainda jovem. Nao che-
gar a esta idade seria sinal de castigo
divino.
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O servigo & vida e & saiide tem uma
vertente necessdria de luta pela jus-
tica donde brota o shalom, Este ser-
vigo deve levar em consideragio as
estruturas sociais, econdmicas ¢
politicas onde a vida acontece. A
luta pela superagdo das estruturas
geradoras de doenga ¢ morte, em
outras palavras, das estruturas in-
Justas, é uma dimens&o indispen-
sdvel do servigo a vida.

4. “Setenta anos € a duragdo
de nossa vida; oitenta anos,
se é robusta’ (51 90,10)

A Biblia sublinha a brevidade ¢ a pre-
cariedade da vida hamana: “Tu és pé e
ao pé has de voltar” (Gn 3,19). Esta
sentenca divina para a humanidade
marcada pelo pecado mantém-se
inalterada, pots o ser humano “ndo pas-
sa de carne ¢ seus dias serdio de cento
e vinte anos” {Gn 6,3). Quando o Tarad
do Egito perguntou a Jacé qual era sua
idade, este respondeu: “Cento ¢ trinta
sfio os anos da minha peregrinagio.
Poucos e dificeis foram os anos de mi-
nha vida e nao chegaram a igualar os
anos vividos por meus pais em suas
peregrinagdes” (Gn 47,7-9). O Sirdcida
limita a vida humana a cem anos, no
miximo; “para cada um é imprevisivel
o tempo do sono da morte” (Sir 18,9).
E o Salmista sabe que “setenta anos €
a duragiio de nossa vida; oitenta anos,
se é robusta” (S1 90,10).

A vida humana é compardvel ao ca-
pim e A flor do campo que, com extrema
facilidade, secam e fenecemn (Is 40,6-8;
1Pe 1,24); basta um simples vento para
serem reduzidos a nada (Sl 103,15-16).



O Salmista constata: “Meus dias se esva-
em como a sombra, e eu seco como a
erva” (S1 102,12). Da mesma forma o
Sirdcida: “Como a folhagem verdejante
sobre uma drvore frondosa ora cai e ora
brota de novo, assim as geragdes de car-
ne e de sangue: morre uma, outra apare-
ce” (Sir 14,18).

A temporalidade da vida humana € o
espago da provagio da fidelidade a
Deus. Se é verdade que “o justo vive da
fidelidade” (Hab 2,4; Rm 1,17; G1 3,11),
a doenga ¢ o sofrimento podem se tor-
nar circunstincias nas quais a fé é sub-
metida a um processo de purificagiio.

A terrivel experiéncia de sofrimento
pela qual passou Jo, “homem integro e
reto” (J6 1,2} situa-se nesta perspectiva
de prova. Satands estava convencido de
que a conduta irrepreensivel de Jé de-
via-se ao fato de tudo ir bem para ele.
Bastaria ser submetido & provagdo para
que essa retiddo desabasse. Entdo, Deus
permitiu a Satands wfligir a J6 a perda
dos familiares, dos bens e da saade. “Ele
feriu J6 com chagas malignas desde a
planta dos pés até ao alto da cabecga”
(J6 2,7). E bem conhecida a histéria de
J6 e sua recusa de aceitar a doutrina tra-
dicional: todo sofrimento é decorréncia
de alguma falta cometida. Afinal, deve
contentar-se com o mistério que envol-
ve a vida humana, no qual o enigma da
dor, especialmente em se tratando de
pessoas tementes a Deus, fica sem ex-
plicagéio (Jé 40). O justo Tobias foi pos-
to & prova, através da doenca, apesar
de sua imensa caridade (Tb 12,13).

A doenca também se constitui em
motivo para a pessoa educar-se no te-
mor do Senhor. O “leito da enfermida-
de com a agonia mcessante” pode ser
instrumento de correcio (J6 33,19).

Jesus superou a perspectiva segun-
do a qual a doenga & considerada comao
castigo de Deus (St 32,4; 16 4,7-9).
Afimal, ela pode se tornar um meio pata
se “manifestarem as obras de Deus” (Jo
9,3), ou seja, pode “destinar-se a gié-
ria de Deus™ (Jo 11,4).

Em multas circunstdncias, o ser-
vico a vida consistird em ajudar
as pessoas a compreender os li-
mites e a precariedade da vida
humana, ¢ a transcender as cir-
cunstincias da deenca e do so-
frimento. A experiéncia da enfer-
midade ¢ da dor pode ser vivida
numa perspectiva realizadora
guando considerada numa pers-
pectiva de fidelidade a Deus.

5. “A saiide e a boa forma fisica
valem mais quie todo ouro”
(Sir 30,15)

A sabedoria biblica oferece conse-
lhos praticos em vista da boa conser-
vagdo da vida e da satde. O Sirdcida
aconselha a nfio exceder-se na comida
(Sir 31,19-24; 37,29-31). A pessoa
educada come pouco. Por esse moti-
vo, dorme sem dificuldades e tem um
sono sadio. Comer demais pode pro-
vocar insbnia, nduseas e colicas. O
excesso de comida obriga a pessoa a
provocar vomito. A falta de sobrieda-
de na bebida é também um perigo (Pr
20,1; 23,20-21.29-35; Sir 31,25-31). A
intemperanca pode causar doengas, e
até a morte. A temperanga, ao contri-
rio, prolonga a vida das pessoas.

Por sua vez, Pr 23,6-8 aconselha a
nao cobigar as iguarias da mesa
do impio, pois esse alimento estd fada-
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do a ser expelido pelo vdmito.

A satde corporal depende também
das condicdes psicolégicas da pessoa,
“Um coragio alegre faz bem ao corpo,
mas o espirito abatido resseca os os-
sos” (Pr 17,22).

A saiide é um bem inestimavel. “E
preferivel ser pobre mas ter uma consti-
tuigdo sadia e vigorosa do que ser rico,
mas flagelado no corpo pela doenga” (Sir
30,14). “A saide e a boa forma fisica
valem mais do que todo o ouro e um es-
pirito vigoroso, mais que uma imensa
fortuna” (Sir 30,15). “Nio hd riqueza
preferivel a satde do corpo” (Sir 30,16).
A radicalidade desta consciéneia mani-
festa-se nessa maxima: “E melhor a mor-
te que wma vida amargurada, e 0 repou-
so etemo que uma doenga crénica’” (Sir
30,17). A situagio de um doente, que nio
tem vontade de comer, é lamentivel. Por-
lhe diante uma boa comida, é como co-
locar oferenda de alimentos sobre os
tamulos, para os mortos (Sir 30,18).

Pér-se a servigo da vida ¢ da sati-
de, num contexto tido marcado
pela doenga e pela morte, ¢ uma
vertente importante da sabedoria.
S¢ quem ¢é verdadeiramente sdbio
reconhece o quanto é importante
uma humanidade sauddvel.

A sabedoria inclui ter hdbitos de
vida saunddveis, mas também pre-
ocupar-se para que todos tenham
condicdes humanas de vida, que
implicam ter moradia decenie, as-
sisténcia médica, educagdo para
prevenir-se contra as doengas. Ser
sabio € investir na construgdo de
wna sociedade onde haja mais

vida e saiide. _J
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6. “Jesus curava toda

enfermidade e doenca” (Mt 9,35)

E na prética de Jesus que o servigo a
vida e a satide encontra sua fonte de ins-
piragdo e seu fundamento dltimo. Este
servigo justifica-se, na vida do cristéo,
como cumprimento de uma tarefa para a
qual se sente chamado pelo Senhor. Por
outro lado, as motivagdes do agente de
satde identificam-se com aquelas de Je-
sus: construir o Reino de Deus.

Um elemente fundamental da agiio de
Jesus enquanto servigo ao Reino consis-
tiu em curar as doengas, recuperando a
vida humana periclitante. Pregar o evan-
gelho do Reino e curar (Mt 4,23, 9,35)
eram as duas vertentes da acdo de Jesus.

Por onde passava, deixava o rastro de
sua presenga curadora. A simples presen-
¢a de Jesus suscitava uma espéeie de his-
teria coletiva por parte dos doentes. “To-
dos os que sofriam de algum mal se lan-
gavam sobre ele, para o tocar” (Mc 3,10),
Ele curava qualquer tipo de mal (Mt 8,16;
12,15; Lc 4,40), “Uma muitiddo o rodeocu
trazendo consigo coxos, aleijados, cegos,
mudos & muitos outros ¢ os estenderam
a seus pés. E ele os curou” (Mt 15,30; cf.
Lc 5,15; 7.21). Este servico a vida era
uma espécie de imperativo para Jesus, E
o levava a sentir-se livre em relagfio a
tracdi¢fio do repouso sabdtico quando ti-
nha diante de si alguém necessitado de
sua ajuda, para irritaciio e esciindalo de
seus inimigos (Mt 12,10; Mc [,32-34,
3,1-6; Lc 0,7; 13,14). :

A contemplacio das multiddes reple-
tas de doentes suscitava a compaixfo
de Jesus. Uma for¢a interior o impelia
a curar a todos sem distingiio (Mt 14,14;
19,2). E como se uma forca curativa
flufsse do mais profundo de seu ser. No
episédio da mulher curada de wma he-



morragia crnica, Jesus constatou: “Al-
guém me tocou! Senti sair de mim uma
forga” (Lc 8,40). :

A presenca de Jesus na histéria hu-
mana tem a finalidade de garantir vida
para todos, sem distingfio, pois ele € a
fonte da vida (Jo 1.4), a vida (Jo 14,6)
e, a exemplo do Pai, "fazedor de vida”
(Jo 5,21). Ele veio ao mundo “para que
todos tenham vida e a tenham em
abundéncia” (Jo 10,10).

A acdo taumatirgica de Jesus foi in-
terpretada numa linha messidnica. Os
profetas indicaram a recuperagio da vida
e da saiide como sinal da presenc¢a do
Messias na histéria de Israel. Com a che-
gada do Messias, os cegos haveriam de
enxergar, os surdos ouviriam, 0s coxos
caminhariam sem dificuldade, os mudos
gritariam de alegria (Is 35,5-6). A acdo
do Messias Jesus desenrolou-se em per-
feita sintonia com a esperanga de Israel.
Entretanto, a tradigio evangélica inter-
preta-a a partir do paradigma do Servo
Sofredor. No evangelho de Mateus, o
Servo ndo € entendido na condicio de
quem toma sobre si as enfermidades e
as dores da humanidade — sofrimento
vicirio —, como € referido em Is 53,4. O
evangelista refere-se a Jesus-Servo como
quem liberta as pessoas de suas enfermi-
dades e afasta delas suas doengas (Mt
8,17). O servico messidnico de Jesus con-
siste, assim, em libertar a humanidade de
tudo guanto deteriora a vida humana.

Quando Jesus enviou os apéstolos,
confiou-lhes a tarefa de dar continuida-
de a sua missio: Isso comportaria “curar
os enfermos, ressuscitar os mortos, lim-
par os leprosos e expulsar os demdnios”
(Mt 10,8; f. Le 9,1-2). Os apostolos cum-
priram a missio que lhes foi confiada
“curando por toda patte” (L.c 9,6). Tam-

bém por ocasifio do envio dos setenta e
dois, Jesus recomenda-lhes curar os en-
fermos por ventura existentes na casa que
lhes dd hospedagem (Le¢ 10,9).

J4 nos priméidios da comunidade cris-
td, encontramos os apéstolos realizando
curas em nome de Jesus (At 3,6-8; 8,7;
28,9), “até o ponto de trazerem para as
ruas os doentes, colocando-os nos leitos
e em macas para que, chegando Pedro,
a0 menos sua sombra os cobrisse” (At
5,16). Diz-se de Paulo que “Deus opera-
va milagres extraordindrios por sunas
mios, a tal ponto que bastava que se
aplicassem sobre os doentes lengos e
panos que houvessem tocado o seu cor-
po; entdo, as doengas os deixavam e os
espiritos maus se retiravam” (At 19,11-
12). O apdstolo Paulo reconhece, entre
os dons concedidos pelo Espirito 4 comu-
nidade de Corinto, o dom de curar as do-
engas (1Cor 12,9.28.30). A carta de Tiago
refere-se ao cuidado pastoral com os en-
fermos, cuja sadde e perdio dos pecados
procurava-se obter “ungindo-os com dleo
em nome do Senhor” (Tg 5,14-15).

O servigco a vida e a saitde situa-
se no dmbito do servico ao Reino,
nos motdes do ministério de Jesus.
A irrupcdo do Reino de Deus na
histéria humana supde abundin-
cia de vida para todos, sem distin-
¢do. Toda acdo visando promover
a quatidade de vida do povo re-
presenta o esforgo de fazer o Rei-
ne fincar raizes na Historia. Em
outras palavras, significa levar
adiante o projeto do Jesus-Servo,
cuja acdo teve como meta a recu-
peracao da vida himana em rodo
o esplendor querido por Deus.
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Conclusdo

O texto biblico fundamenta as vérias
dimensdes do servigo profético a vida
e a saide, levado a cabo pelos agentes
da pastoral da savide. A dimensdo teo-
{dgica funda-se na origem divina da
vida humana. A vida € o dom mais pre-
cioso oferecido por Deus 4 humanida-
de, criada “a sua imagem ¢ semelhan-
ca”. A dimensdo cristolégica do servi-
¢o a vida e a satide resume-se no fato
de os agentes saberem-se chamados e
incumbidos de uma tarefa pelo préprio
Tesus, em cuja ag¢fio devem se inspirar.
A dimensdo profética consiste nos ser-
vidores da vida e da satde, encontran-
do-se num mundo marcado pela cul-
tura da morte, trilharem os caminhos
dos profetas biblicos, cuja demincia da
injustica ecoa até hoje. O profetismo
do servigo a vida tem um cardter
marcadamente contracultural, por seu
empenho de construir uma sociedade
onde seja garantida vida saudivel para
todos. A dimensdo antropoliogica as-
senta-se no projeto cristic de humani-
dade cwjas pautas norteiam o servigo i
vida. O ser humano € ser de relagdes,
aberto para o trans-histérico, nio limi-

QUESTGES PARA | 1
AJUDAR A LEITURA
INDIVIDUAL OU

O DEBATE EM

COMUNIDADE textos biblicos?

tado pelas coordenadas espago-tempo-
rais, Até mesmo ¢ sofrimento, a doen-
¢a ¢ a morte projetam-se nesta diregio.
A dimensdo eclesioldgica evoca a mis-
sdo da Igreja de jogar-se toda ao ser-
vigo da vida e da saiide, de forma a
haver “vida abundante para todos™.
Este servigo projeta-se para além do
assistencialismo ¢ do paternalismo, e
visa a recuperacio da dignidade hu-
mana, libertando-a de toda forma de
cativeiro. A dimensdo politica justifi-
ca-se pelo esforco cristdo de construir
um mundo — pdlis — de fraternidade,
onde a vida € a saide sejam garanti-
das para todos. O mundo inteiro deve
ser transformado para que o ideal cris-
tio de Reino se concretize! Servir 2
vida e 4 saide, por conseguinte, sig-
nifica empenhar-se para que o proje-
to de Deus se faga verdade na histéria
humana.

Pe. Jaldemir Vitdrio, SJ

Endereco do dutor:

Av. D Cristtano Guimardes, 2127, Planalto
Caixa Postal 5047 - CEP 31611-970
31720-300 - BELO HORIZONTE ~ MG
Tel.: (31) 3499-1624 ¢ Fux: 3499-1641
E-mail: vitoriosj@hotmail.com

Porque as condi¢ées de vida e salde de grandes parcelas da nossa
populacao sdo hoje cada vez mais precarias?

2 Que significa assumir uma postura profética nesta situagao?
Quais sdo os efeitos perversos da atual desacraliza¢ao da vida em
todas as suas dimensdes? Como trabalhar esta questdo a luz dos

4 Como pode a sua comunidade colocar-se profeticamente a servi-
¢o da vida e da saude do povo? Que medidas concretas deve tomar
para que isso aconteca?
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Il Forum Social Mundial (FSM)!

PADRE Jost ERNANNE PINHEIRO

O lema do Forum: Um Qutro
Mundo é possivel

O lema ji propde a superacio do

pensamento tnico no neoliberalismo

vigente. Uma caracteristica central do

1T Férum — unidade em processo numa

imensa diversidade, abrindo caminhos

de esperanga de um mundo novo em

todos os campos do saber, em todos os

niveis da vida bumana.

s O mundo do outre. é possivel”, es-
tudaram os psicélogos nas Oficinas.

= A “economia solidaria € possfvel” foi
matéria de Conferéncias e Semina-
rios.

=« “QOutro tipo de justiga € possivel” —
refletem os juristas em vérias Ofici-
nas ¢ chegam mesmo a criar duran-
te o Férum a “Associagio de Advo-
gados para a Democracia”.

= “Outra maneira de integragiio na
globalizacio é possivel”, chamada
de Globalizagio Etica, em novos
moldes geopoliticos. Esta perspecti-
va do FSM lhe dava autoridade para
questionar oS riscos que COITemos
com a proposta da Alianga de Livre
Comércio das Américas (ALCA).

« “No meio rural cutra maneira de vi-
ver & possivel” — muitos Semindrios

' Comité crganizador:

sobre a seguranca alimentar, a agri-
cultura familiar ¢ a busca de um
mundo livre de transgénicos...

» Em suma, a busca de paz, baseada
na justiga € na solidariedade, com a
convicgio militante de que “um
mundo sem guerra é possivel”.

Instrumento privilegiado de
persuasio

Na contra-capa do Programa Oficial
do Férum, lemos: “Nio é preciso que
todos falem a mesma lingua; basta com-
partilhar os mesmos sonhos”. Se so-
nhamos juntos podemos tornd-lo rea-
lidade. Os FFSM estiio se tornando um
instrumento privilegiado de persua-
sao. Os caminhos vio se fazendo ao
andar. As visBes vio se clareando em
meio s pedras do caminho. O Comité
de entidades brasileiras, apds avaliar o
I FSM, considerou necessdrio e legiti-
mo, estabelecer uma Carta de Princi-
pios, que consolidem as suas decisGes
e definam as orientacSes e a filosofia
do Férum. A titulo de exemplificagao,
cito aqui quatro dos seus artigos: arti-
gos 4, 8, 9, 10.

Artigo 4: As alternativas propostas
no Férum Social Mundial contrapfem-

« ABONG - Associagiio Brasileira de Organizagtes Nio Governamentais
o ATTAC-Brasil —Associngio pela Taxagdo das Transagdes Financciras em Apoio aos Cidadios

« Rede Social de Justiga e Direitos Humanos

o CIVES — Associagdo Brasileira de Empresirios pela Cidadania

o CBIP — Comissae Brasileira de Justiga e Paz
e CUT ~ Central Unica dos Trabalhadores

o IBASE — Instituto Brasileiro de Andlises Sociais e Econémicas
« MST — Movimento dos Trabalhadovres Rurais Sem Terra
Ainda: o Comité Gadcho; o Conselho Brasileiro de FSM ¢ o Censelhe Internacional do FSM
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se a um processo de globalizagio ca-
pitalista comandado pelas grandes
corporacdes multinacionais ¢ pelos
governos e instituigdes internacionais
a servico de seus interesses. Elas vi-
sam fazer prevalecer, como uma nova
etapa da histéria do mundo, uma
globalizacfio soliddria que respeite os
direitos humanos universais, bem como
os de todos(as) cidaddos e cidadds em
todas as nac¢fes e o meio ambiente,
apoiada em sistemas e institnicdes in-
ternacionais democréficos a servigo da
Jjustica social, da igualdade e da sobe-
rania dos povos.

Artigo 8: O Férum Social Mundial
€ um espago plural e diversificado, nio
confessional, nio governamental e nfio
partiddrio, que articula de forma des-
centralizada, em rede, entidades e mo-
vimentos engajados em agdes concre-
tas, do nivel local ao internacional, pela
construgiio de um outro mundo. Ele
niio se constitui, portanto, em instin-
cia de poder, a ser disputado pelos(as)
participantes de seus encontros, nem
pretende se constituir em dnica alter-
nativa de articulagdio e agdo das enti-
dades ¢ movimentos que dele partici-
pem.

Artigo % O Férum Social Mundial
assume a democracia como caminho
para resolver politicamente os proble-
mas da socicdadc. Como espago de
encontro, ele estd aberto ao pluralismo
e A diversidade de engajamentos e atu-
acgOes das entidades e movimentos que
dele decidam participar, bem como &
diversidade de género, ragas, etnias e
culturas.

Artigo 10: O Férum Social Mundial
se opde a toda visio totalitdria e
reducionista da histéria e a0 uso da vi-
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oléncia como meio de controle social
pelo Estado. Propugna pelo respeito
aos Direitos Humanos, por relagées
igualitarias, solidérias e pacificas entre
pessoas, ragas, géneros e povos, con-
denando todas as formas de domina-
¢fio assim como a sujeicdo de um ser
humano pelo outro”.

Justica, Paz e Solidariedade

O Férum Social Mundial nasceu
com um desejo forte de oferecer pro-
postas alternativas (“outro mundo é
possivel”) &s teses do Férum Econé-
mico Mundial, em Davos/Suica, onde
os senhores do poder e do dinheiro
decidem o futuro do mundo. Por isso,
a tdnica do FSM 2001 foi a busca de
justica social. Os acontecimentos de
11 de setembro, nos Estados Unidos,
no entanto, provocaram novas Ingui-
etagdes. Nova Iorque (a Davos, nes-
te ano) e Porto Alegre, em segunda
edi¢ido, representam o confronto de
dois projetos bem diversos. Muito
bem o expressou o nosso poeta Pedro
Tierra, no final do II FSM: “... Em
Nova lorque, o poder e 0 medo. Por-
to Alegre, a liberdade. A palavra te-
cendo sonhos, como agulhas urdin-
do um tapete sem desenho prévio...
Trazemos a vocag¢do do diverso. Do
libertdrio. A vocacio do humano.
Recusamos a branca ordem de
Davos, o poder e o medo de Nova
lorque...Somos a desencontrada
polifonia das vozes do Sul e do Nor-
te que rejeita a marcha finebre do
mercado. A solidariedade é o ar que
sustenta as esperancas... a f{rdgil pos-
sibilidade de que um outro mundo é
possivel”.

Os dois Féruns se realizaram nos



mesmos dias — um, na capital finan-
ceira do mundo, Nova lorque, e o ou-
tro, em Porto Alegre. Um tratando da
eficiéncia administrativa das empresas,
da lideranga dos processos de produ-
¢iio, das novas formas de desregula-
mentagiio e do desenvolvimento
tecnolégico, com o objetivo de obter
mais huero com menores custos e con-
centrar as riquezas e os bens da terra
(o que significa tratar da pobreza do
mundo, neste Foruim econdmico, como
acontecelu neste ano 7).

Em Porto Alegre, o FSM 2002 bus-
ca, prioritariamente, alternativas para
um mundo mais humano. Para tanto,
também estavam presentes temas poli-
ticos, econdmicos... embora o enfoque,
a setva das idéias € bem diversa. Im-
portante constatar que os dois estio
preocupados com a paz do mundo;
mas enquanto uns se preparam para a
paz (1) fazendo a guerra, os outros acre-
ditam na for¢a da Paz baseada na Jus-
tica e na solidariedade — a paz como
obra da justica. Tudo ainda em proces-
s0, hd longo caminho a ser feito.

Faz lembrar a experiéncia do grio
“de mostarda do Evangelho, “a menor
de todas as sementes da terra, quando
semeada, cresce e torna-se maior que
todas as hortalicas, e deita grandes ra-
mos, a tal ponto que as aves do céu se
abrigam A sua sombra” (Mc 4,31-32).

Duas metdforas marcaram o final do
IT Férum, em Porto Alegre: a
barquinha, na-carta do Secretdrio da
ONU, o Sr. Kofi Annan; e os sinos que
tocam pela morte da justiga, no texto
do literato José Saramago.

Koft Annan, em sua missiva, diz:
“Na verdade, nossa planeta parece,
para um numero cada vez maior de

pessoas, come um barquinho arrasta-
do por um temporal enforecido, atra-
vés de dguas desconhecidas, com cada
vez mais pessoas aglomeradas a bor-
do, tentando desesperadamente sobre-
viver”. A imagem do barquinho sob a
tempestade nos lembra que a causa da
humanidade € comum, os perigos sido
comuns e a salvaciio € também um pro-
jeto coletivo,

José Saramago evidencia que a hu-
manidade deve ouvir com a devida
atengiio os sinos que dobram pela mor-
te da justica e tomar posiciio enquanto
hd tempo. “..Houvesse esta justica, e
a existéncia ndo seria, para mais da
metade da humanidade, a condenagio
terrfvel que ohjetivamente tem sido™.
E d4 um crédito aos Movimentos so-
ciais; “Estes sinos novos cuja voz se
vem espalhando, cada vez mais forte,
por todo o mundo sdo os multiplos
movimentos de resisténcia e agiio so-
cial, que pugnam pelo estabelecimen-
to de uma nova justiga distributiva e
comutativa que todos os seres huma-
nos possam chegar a reconhecer como
intrinsecamente sua, uma justiga pro-
tetora da liberdade e do direito, nio de
nenhuma das suas negacdes”...

Objetivo atingido: os nimeros do
Forum falam alto

Cindido Grzybowski, do IBASE,
membro da equipe de coordenaciio do
Férum, diz para a imprensa no final do
evento — “Nosso principal objetivo foi
atingido: repor na agenda do mundo a
discussiio sobre globalizagiio e a ne-
cessidade de mudar a [égica que ga-
rante todo direite ao mercado e reco-
nhecer a prioridade dos seres humanos
e da natureza na construgdo do desen-
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volvimento”. Os ntimeros do Férum
falam alto:

- 51,3 mil participantes credencia-
dos

- 35 mil ouvintes cadastrados

- 131 pafses presentes

- 3 mil profissionais de imprensa

- 15.230 delegados representan-
tes de organizagdes da socieda-
de civil;

- 4909 organizagdes ;

- 15 mil participantes no acampa-
mento intercontinental da ju-
ventude

- 2,5 mil criangas registradas no
Forunzinho, com 800 educado-
res voluntdrios .

Delegactes mais numerosas:

- Italia: 979 delegados e 406 or-
ganizagdes;

- Argentina: 924 delegados e -
274 organizagdes;

- Franca: 682 delegados e 224
organizagdes; ‘

- Uruguai: 463 delegados

- Estados Unidos: 406 delegados

e 166 organizagdes.

Fonte: Comiiéy imternacional ¢ nacional

A configuracio do Il Forum
Social Mundial (FSM )
O programa do FSM 2002:

Conferencias (27):

Dirigidas a delegados/as tém por
objetivo mostrar propostas, plataformas
e alternativas que estio sendo discuti-

das por redes, movimentos ¢ organi-
zagdes da sociedade civil,

Semindarios (80):

Definidos pelo Conselho Interna-
cional e o Comité Organizador Brasi-
leiro e tem por finalidade permitir a
identificagfio, a e¢laboragiio e o
aprofundamento em torno das
temdticas especificas, bem como o de-
bate piiblico e a socializagfio de refle-
xGes estratégicas.

Oficinas (em torno de 700):

Permitem o encontro, a troca de expe-
riéneias, a articulagfio, o planejamento e
a definicfio de grupos, coalizées e redes.

Testemunhos {no final de cada dia):

Depoimentos prestados por grandes
personalidades cuja trajetéria de vida
pode ser considerada patrimnio da
humanidade ou expressio importante
dos valores do FSM.

Programacéo Cultural:

Fspaco aberto para eventos culturais
que fortalecam a mensagem e a identi-
dade piblica do FSM como evento
politico-cultural. Algumas das expres-
sfes culturais realizadas, além das ini-
ciativas no anfiteatro “Pdr do sol”: fei-
ras de artesanato; livrarias com lancga-
mento de livros novos; debates politi-
cos; espagos para alimentaciio alterna-
tiva, campos de dancas regionais; ca-
poeira; sarau de poesias...

Dois atos piblicos ou caminhadas
pelas ruas de Porto Alegre possibilita-
ram o encontro dos delegados com a
cidade, numa expressio de massa;

* Quase impossivel de agumbarcar 1odos os acontecimentos do FSM: o nimero de iniciativas ¢ crintividade
superaram todas as expectativas. Cada relatdrio poderd nos trazer novos clementos, novos fngulos ¢ novas

perspectivas crizadas com horizonles de esperangas,
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A) A cerimdnia de abertura do
Férum: as vdrias delegagSes com
seus distintivos especificos — bandei-
ras, estandartes com mensagens ex-
pressivas, instrumentos musicais,
muitas cores e gritos abriram cami-
nhos até o anfiteatro “Pdr do Sol”
onde ao som de miisicas e discursos
foi aberto o II FSM.

B) Contra a ALCA (Alianca de Li-
vre Comércio das Américas). O fo-
lheto que propunha o Plebiscito Naci-
onal sobre a ALLCA conclama: “Estd na
hora do povo brasileiro decidir ~ Cons-
truir uma nagéo soberana ou deixar seu
pafs ser transformado no quintal e na
grande senzala da América. O que estd
em jogo: soberania, liberdade, direitos
e conquistas sociais,..”

Outras manifestacdes, de grupos
especificos, aconteceram, no prédio da
PUC, no hoerédrio do almogo: das mu-
lheres, dos negros, dos indios...

Foéruns preparatdrios ou
complementares:

No dia anterior ao inicio do Férum,
os deiegados, por Continente, se reu-
niram. Féruns especiais se realizaram
imediatamente antes do II FSM ou du-
rante o evento. Alguns deles contaram
com grande representatividade.
Vejamo-los: Desafios da sustentabili-
dade planetaria; Sobre a grande regifio
Amazdnica; II Férum das Auteridades
locais pela inclusiio social, Féram in-
ternacional de Parlamentares; Férum
mundial do trabalho e do
sindicalismo; I Férum Mundial de
Juizes; Acampamento Intercontinen-
tal da Juventude; Forunzinho social
mundial {de criangas); Tribunal inter-
nacional da Divida...

Contetido das Conferéncias
Em quatro eixos, com 07 palestras

didrias para cada eixo:

1. A producio de riqueza e a repro-
dugiio social (comérecio mundial;
corporagdes multinacionais; controle
de capitais financeiros; divida exter-
na; trabalho; economia solidéria;
Conferéncia especial Africa/Brasil).

2. O acesso as rigquezas ¢ a sustenta-
bilidade (Saber, direitos de reprodu-
¢io e patentes; medicamentos, sad-
de, AlDs; sustentabilidade ambiental;
dgua — bem comum; povos indige-
nas; cidades, populagdes urbanas;
confer8ncia especial — soberania ali-
mentar).

3. A afirmaciio da sociedade civil e os
espacos publicos (combate 2 discri-
minaciio e 3 intolerincia; democra-
tizacio das comunicacdes e da
midia; produgdc cultural, diversida-
de e identidade; perspectivas do
movimento global da sociedade ci-
vil; cultura da violéncia, violéncia
doméstica; migragbes, trafico de pes-
soas — mulheres, criangas e refugia-
dos; conferéncia especial — HEduca-
¢io).

4. Poder politico e ética na nova so-
ciedade (Organismos internacionais
e arquitetura do poder mundial; de-
mocracia participativa; soberania,
Nagciio, Estada; globalizacio e mili-
tarismo; principios e valores; Direi-
tos Humanos — direitos econémicos,
sociais e culturais),

Seminarios e Oficinas

O grande nimero de Seminérios e
Oficinas revelava o interesse dos par-
ticipantes, a criatividade ¢ legitimida-
de do FSM, com o desejo de criar in-
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tercimbio entre entidades ¢ paises. Al-
guns temas af chamavam especial aten-
¢d0, N0 momento em que vivemos,
com oficinas muito procuradas: cami-
nhos e estratégias para construir a cul-
tura da paz; superaciio da fome e da
miséria; meio ambiente (o desafio da
Agua, sobretudo); justica social e soli-
dariedade; ética e globalizagfio; instru-
mentos para a garantia dos direitos so-
ciais; guerra, terrorismo ¢ democracia;
um semindrio interreligioso sobre “Vi-
sdes e caminhos de religides para su-
peragio da violéncia™... Todos estes
temas estavam bem interligados,

A questiio da religido/religioes en-
trou emn varios ocasides, relacionada
com a ética, com o pluralismo cultural
e religioso, a servigo da paz e da justi-
¢a (diante do desafio da erradicacfio da
miséria e da fome)?, com relagdo aos
valores e principios que devem reger a
nova sociedade. Houve mesmo mo-
mentos de expressdo religiosa —~ “um
nascer do sol” no “Por do
Sol”(Anfiteatro), com participagio de
vdrias religides; e ainda momentos de
oracgfio ecuménica na capela da Uni-
versidade Catdlica. Foi sugerido ao
Comité organizador, pela entidade cha-
mada Amerindia (de tedlogos/as da
América Latina), que o préximo Férum
planejasse wma Conferéncia, pela ma-
nhd, sobre as Religides e a Paz.

Testemunhos

Personagens significativos deram
belos testemunhos de sua vida, abrin-
do caminhos sobretudo, para o grande

nimero de jovens presentes: Noam
Chomsky (lingiiista americano, Nobel
de economia), Adolfo Perez Esquivel
(argentino, Nobel da Paz), Rigoberta
Menchu (indigena guatemalteca, Nobel
da Paz), Enrique Dussel (argentino,
historiador e filésofo), Immanuel
Wallerstein (americano, cientista soci-
al), Manuel Vasquez Montalban {escri-
tor espanhol), Dom Luciano Mendes
de Almeida, Maria da Conceigdo
Tavares, Dom Mauro Morelli...

Consensos perceptiveis
Nao houve um documento final. No

entanto, alguns consensos sfio percep-

tiveis no conjunto do Fdrum,
explicitados como preocupacdes na
perspectiva de um QOutro Mundo:

» Os Organismos internacionais: As
Organizacdes das Nacdes Unidas
(ONU}, o Banco Mundial (Bird) e
o Fundo Monetario Internacional
(FMI) terac de se adequar as no-
vas feicoes da globalizagho. A acu-
sacfio mais ouvida: estas institui-
¢des ou sio omissas (caso da ONU
diante da paz} ou defendem os in-
teresses dos grandes grupos (Bird
e FMI).

« O comércio mundial: A Area de Li-
vre Comércio das Américas
(ALCA), liderada pelos Estados
Unidos, foi condenada. O Forum
identificou a ALCA como projeto
consolidador da liberalizagio co-
mercial que afeta os paises mais
pobres.

= O capital financeiro: A proposta de

' A CNBB organizou uma oficina sebre Erradicagfio da Fome ¢ da Miséria, sob o titulo — “Alimento, dom de
Deus e direito de todos”, na qual participaram: Dom Jayme Chemello, Dom Luciano Mendes de Almeida ¢
Dom Mauro Morelli, sob a coordenagio do Padre Jofio Roque Rohr, S1. Também tivemos um Scmindrio
Internacional da Comissiio Brasilcira de Justiga ¢ Paz sobre “a Democracia e o commbate i fome”.
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controle do movimento de capitais
ganhou uma novidade no Férum:
que a Europa adote a Taxa Tobin
em bloco, para que puxe um movi-
mento mundial em favor do impos-
to. A Taxa Tobin funcionaria como
uma espécie de tributo sobre o ca-
pital especulativo.

As migragdes: A globalizacio esti-
mula, pelo menos em tese, livre cir-
culacdo de mercadorias, mas im-
pde cada vez mais restricbes ao
movimento de pessoas. Enquanto
os trabalhadores sio deportados
como clandestinos, crescem as
mafias que traficam pessocas em
todo o mundo.

A divida externa: Foi sugerido o
cancelamento da divida externa
dos paises Iatino-americanos, con-
siderando que ¢ “ilegitima, injusta
e fraudulenta”.

A guerra: A ofensiva militar ameri-
cana no Afeganistiio foi duramen-
te atacada. O socidlogo James
Petras, da Universidade de Nova
Iorque, e ¢ lingiiista Noam
Chomsky resumiram um pensa-
mento muito propagado no Férum:
os atentados terroristas de 11 de
setembro serviram como pretexto
para os EUA lancarem “uma nova
ofensiva imperialista’ para subor-
dinar a Europa aos intcresses ame-
ricanos, ocupar bases militares na
Asia Central e, a pretexto de com-
batexr células terroristas na Amé-
rica Latina, aumentar sua presen-
¢a na regiao”.

O meio ambiente: Os debates pro-
puseram um pova ordem respeito-
$a ao ambiente, com preservacio
da bio-diversidade, considerada

patrimdnio da humanidade.

» A dgua: Maijs de 1,5 bilhdo de pes-
soas ainda nfio tém acesso a dgua
potavel no mundo. Os debates so-
bre os servicos nessa drea conclui-
ram que ha crescente “mercantili-
zaciio” da dgua e que a privatizacio
dos servicos deve ser evitada.

Limites sempre hd

Sendo ano das elei¢Bes no Brasil, a
emogio partidéria, por vezes, se exce-
dia. Naturalmente, s6 era percebida
pelosfas brasileiros/as ou pelos que se-
guem de perto a politica brasileira. A
grande imprensa, por vezes, criou um
clima para julgar o Férum como even-
to do Partido dos Trabalhadores. A co-
ordenagiio do Férum, composto por
delegados/as de 131 paises, tentou su-
perar, a nivel interno, este risco, repe-
tindo continuamente o “jingle” em for-
ma de mantra que suplantava os aplau-
sos locais: “Um outro mundo € possi-
vel se a gente quiser”.

Numa tio numerosa multidéio, € difi-
cil uma metodologia que atenda a tan-
tos interesses. No entanto, vdrias suges-
toes circularam durante o féram, pro-
pondo pedagogias mais participativas
para melhor aproveitamento de todos.

Na sessdo de encerramento
Resolugiio do Conselho Internaci-

onal do FSM: O Conselho Internacic-

nal se reuniu nos dias 28 ¢ 29 de janei-
ro para definir as perspectivas futuras
do Féram Social Mundial e as apresen-
tou na sessdo de encerramento:

“A reunifio fortaleceu a idéia de que
o ESM, muito mais do que um evento,
estd se consolidando como um proces-
so e um movimento abertos, que se
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mundializam e criam rafzes .em todos
0s continentes, A propria composigio
do Conselho Internacional demonstra
a ampliagdo das forgas sociais que, em
todo o planeta, se comprometem de
forma permanente com o FSM.

(O Conselho Internacional avaliou
que a realizacio de um FSM anual e
centralizado é fundamental para o en-
contro e a articulagho da multiplicida-
de de forgcas que se opdem A
globalizagdo neoliberal. Além disso, o
préprio evento tem um impacto publi-

"co importante para a dinamizagio do
movimento, Finalmente, o Conselho
Internacional considerou que o efeti-
vo processo de mundializacio e
enraizamento do FSM exige uma cres-
cente mobilizagio nas regides, de for-
ma a ampliar a participacéio de todos
0§ continentes.

Considerando este quadro, o Conse-
lho Internacional decidiu o seguinte:

1) No segundo semestre, serdo rea-
lizados, em diferentes partes do mun-
do, edigbes continentais ou regionais
do Férum Social Mundial.

2) Realizaremos o III Férum Social
Mundial novamente em Porto Alegre e
na mesma data do Férum Econdmico
Mundial.

3) O Conselho Internacional do FSM
tera um papel decisivo em articular a
dinimica dos Féruns Regionais on
Continentais e do Férum Social Mun-

QUESTOES PARA | 1
AJUDAR A LEITURA
INDIVIDUAL OU

dial centralizado. Este serd o tema
principal da reunifio do Conselho que
realizaremos de 28 a 30 de abril de
20027,

Em carta dirigida ao Conselho In-
ternacional, a delegaciio indiana se
colocou em disponbilidade para aco-
lher 0o Férum Social Mundial, em
2004, na India.

A Ciranda final irradiou alegria

A Ciranda, coordenada e animada
pela préopria Lia (“esta Ciranda quem
me deu foi Lia...”) de Ttamaracd/f
Pernambuco, negra, vestida de azul
claro com um turbante prateado, irra-
diou alegria por todos os recantos. Cri-
ava ndo sd clima de festa como, pelo
simbolo da prépria danga em forma de
circulos, explicitava a esperanca do
mundo de fraternidade.

O amincio do mundo novo, sem pa-
lavras, do indio colembiano com seu
bizio, no final do II FSM, emocio-
nou, até as lagrimas, muitos dos seus
participantes.

Para finalizar tudo, o “len¢o bran-
co”, acenado em vibrante entusiasmo,
augurava os sonhos de Paz como pos-
sfveis.

Porto Alegre, 31/01 a 05/02/02.

Padre José Ernanne Pinheiro
Endereco do qutor:

Cx. Poxtal: 02067

70259-970 BRASILIA — DF

Quais foram as principais contribui¢des do Il Forum Social Mundial
na busca de alternpativas na atual conjuntura mundial?

2 Que podem fazer as comunidades religiosas para que o {ema do

segundo Férum Social Mundial - “outro mundo & possivel” - se

O DEBATE EM
COMUNIDADE

transforme em realidade?
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Refundacao: Tarefa Eclesial

PE. PiTer Mc CarTHY, C.S5.R

XIX Assembléia Geral Ordindria

(AGQO) da CRB, realizada no més
de julho de 2001, estudou como tema
central: “TEMPO DE SINAIS, SINAIS
DOS TEMPOS”, com o subtema: “Pro-
vocacdes para a Refundagio da Vida
Religiosa”.

O termo refundacdo ndo se refere, de
forma alguma, a uma nova fundagfo da
Vida Religiosa. Isso porque a vida nio
comega conosco, e, além do mais, a Vida
Religiosa cristd nio tem outro funda-
mento senfio o ja colocado, Jesus Cris-
to. Mas € exatamente por issc que se
faz necessdrio refundar a Vida Religio-
sa, 1sto €, ir fundo a procura de sua ver-
dadeira profundidade, e na busca de sua
primeira fundamentacio, recolocando-
a sobre seu sustentdculo originario. O
fundamento estd eternamente firme, é
Jesus Cristo, a pedra angular (Lc 20,17-
18), mas percebe-se que os pilares so-
bre os quais até aqui repousava a cons-
trugdo, j4 ndo a sustentam mais.

Refundagdo da vida religiosa signi-
fica o processo de voltar a experiéncia
fundante inicial a fim de que se possa
identificar e reassumir a sua finalidade
ou visdo primdria, ¢ adaptar esta fina-
lidade de forma radical aos desafios e
problemas de hoje.

Renovagdo, ao contririo de refun-
dagdo, procura melhorar as respostas
tradicionais do grupo aos sintomas dos
problemas. Percebe-se, hoje, que esta
imaginagéo reformativa esgotou-se. Qs
desafios que se assomam 4 nossa fren-
te jA ndo podem mais ser respondidos
adequadamente com nossas experién-

cias passadas. O que fazer? Uma ten-
tativa (tentaciio 7!} é continuarmos atre-
lados & velha identidade, e enclausurar-
nos nas experi€ncias e instituicdes
comprovadas pelo ontem e anteontem.
Mas hd uma alternativa e esta seria:
abandonar, com destemor, os pressu-
postos até aqui sustentados e comegar,
mais uma vez, sob uma nova orienta-
¢o. Para questdes novas, novas respos-
tas. E a hora da imaginagio criativa:
para vinho novo, odres novos (Mt 2,22).

A Assembléia apontou provocagdes,
apelos ¢ marcos indicadores que sfo, ao
mesmo tempo, resultados da reflexdo que
se tem feito sobre refundacdo no tltimo
tri€nio, como também balizas para apon-
tar o caminho a ser percorrido pela VR
nos préximos anos. I interessante ver
que, embora digam respeito a4 prépria
Vida Religiosa, esses marcos, provoca-
¢des e apelos forgosamente chamam a
prépria Igreja a se olhar e a se refundar.
Seja na drea da espiritualidade integra-
dora, da comunidade, da diversidade cul-
tural, das novas geragdes, seja nas no-
vas telagOes de género e einia, do uso
do poder, da parceria, da andlise institu-
cional, do profetismo ou da op¢do pelos
empobrecidos, em todas essas dreas o Bs-
pirito estd provocando a prépria [greja a
se converter.

A refundacio da vida religiosa
eaigreja
O Concilio Vaticano II reconhecen
que a Igreja é uma comunidade de pe-
cadores, precisando de constante puri-
ficagio e renovacio. Enquanto aceita
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que a lgreja € de origem divina, coloca
que ela também € pecadora e, portanto,
sujeita a todo tipo de falha. (Cf. Lumen
Gentium 8 e Unitatis Redintegratio 6).

Néo podemos passar por cima des-
sa colocacfio, mormente quando
estamos refletindo sobre a refundagio
de uma parte integrante da Igreja, a VR,

O Concilio faz referéncia a “defi-
ciéncias” dentro da Igreja. De fato, o
Papa Jofio XXIII convocou o Concilio
porque sentiu que a Igreja tinha se tor-
nado gravemente ineficiente no seu
zelo de sair de si e evangelizar o mun-
do. O Concilio convocou a Igreja a
partithar as “alegrias e as esperancas,
as tristezas e as angistias dos ho-
mens (sic), sobretudo dos pobres e de
todos que sofrem” (Cf. Gaudium et
Spes, 1). Isto representava uma mudan-
¢a radical na maneira de pensar; uma
mudanga teoldgica paradigmitica que
iria exigir mudangas igualmente radi-
cais de estruturas e atitudes em todos
os niveis da Igreja.

A mudanca paradigmdtica era tio
grande que a Igreja, assumindo o im-
perativo evangélico de entrar na vida
do mundo, das culturas e das pessous,
tinha que estar constanternente em pro-
cesso de renovacgiio. Meios de evange-
lizagio e estruturas de governo adequa-
dos para uma [greja-fortaleza, isto €,
uma Igreja isolada do mundo ao seu
redor, sdo totalmente impréprios para
uma Igreja dedicada & pregagio do
Evangelho no munde. O mundo estd
mudando com tanta rapidez que o que
serve pastoralmente hoje ndo servird
mais amanhii. Assim, a Igreja nunca
pode dizer que estd totalmente refor-
mada; sempre precisard estar se reno-
vando, se refundando.

A Igreja sempre vai precisar ser pas-
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toralmente criativa, na sua maneira de
pensar, nas suas agGes e nas suas es-
truturas. Portanto, precisa ter pessoas
proféticas para analisar, avaliar, criti-
car, guestionar e dissentir da sabedoria
pastoral ineficaz e ultrapassada do
momento. Sem pessoas assim, a Igreja
ndo pode cumprir sua missfo. Religio- -
sos e religiosas, entre outros batizados
¢ batizadas, sfic chamados a exercer
essa vocagdo profética.

Lumen Gentium 0, coloca que a mis-
sdo principal da Igreja é “anunciar o
Reino de Cristo e de Deus ¢ estabelecé-
lo em todos os poves”. Se esta missdo
¢ para ser cumprida, a Igreja, como
povo peregrino, precisa avaliar cons-
tantemente suas estruturas
institucionais e carismdticas. Ver se elas
ajudam ou atrapalham no cumprimen-
to dessa miss#o.

Muitos analistas afirmam que a Igre-
ja, enquanto instituicdo, estd recuando
das posi¢des tomadas no Concilio
Vaticano II. Um teélogo canadense,
André Naud, publicou um livro com o
titnlo “Un aggiornamento et son
éclipse” em que analisa 0 movimento
de “centralizacdo” ¢ “restauracho”
que estd acontecendo dentro da Igreja.
Anos antes, o Pe. Karl Rahner, ao ana-
lisar o papel de estraturas carismdticas
e institucionais dentro da lgreja, usou
as categorias socioldgicas de sistemas
aberios ou fechadoes. De acordo com
Rahner, se as autoridades eclesidsticas
nfio possuem as qualidades espirituais
de fé profunda e corajosa, capaz de
arriscar o novo, de humildade, de aber-
tura ao Espirito etc., elas farfio tudo
para incentivar um sistema fechado e
ndo aberto, em que didlogo auténtico,
discernimento e dissensfio legitima sfo
impossiveis. A [greja, entfio, se torna-



ria uma “monarguia absoluta ou wmn
sistema totalitdrio”'. Se isso aconte-
cesse seria impossivel para a Igreja
desempenhar a sua tarefa principal de
anunciar o Reino. Pastoralmente a Igre-
ja iria estagnar. Autoridades, em vez de
escutar o Espirito falando através das
aspiragdes e acontecimentos do povo,
iriam sustentar que somente elas t€m o
direito ¢ o poder de decidir a vontade
de Deus para a Igreja, mesmo em as-
suntos de pouca importincia.

Existem tentativas — bem articuladas,
por sinal — de restaurar a Igreja ao gueto
cultural ou aquela mentalidade “contra-
o-munde” da época pré-Concilio
Vaticano II. Restauracionismo é um
movimento que procura reafirmar as es-
truturas e atitudes pré-Vaticano I E um
movimento que reage contra as tensdes
resultantes da ebuliciio teolégica e culiu-
ral gerada pelas mudangas do Concilio e
do mundo pds-moderno em geral. O pro-
blema € que os restauracionistas se es-
quecem da situagio verdadeira da Igreja
pré-Vaticano II, ou seja, do desastre
eclesial que provocou a convocagio do
Concilio em primeiro lugar.

Muitos analistas detectam tendénci-
as de encaminhamento para um siste-
ma fechado, analisado por Rahner qua-
se 30 anos atrds, dentro da nossa Igre-
ja atual. Para sustentar essa andlise, eles
apontam para uma série de préticas e
atitudes, de modo especial para a cen-
tralizaciio de poder na Ciiria Roma-
na, e o conseqiiente recuo na valoriza-
cio da igreja local, e do principio e
pritica da colegialidade. Sfo numero-

sos os exemplos de conflitos nesta area
atualmente, mas cito apenas alguns.

e O primeiro € o debate que se trava
entre os cardeais alemies, Ratzinger e
Kasper. A questio em pauta € a consti-
tuigio da Igreja universal, Ou seja, qual
veio primeire, a {greja universal ou a
Igreja particular? A posicdo de
Ratzinger é: a Igreja universal veio pri-
meiro e, uma vez que o papado é da
esséncia da Igreja universal, entfo o
papado veio primeiro também.

Mas esta ndo € uma simples questdo
de seqiiéncia histérica. Implica na ma-
neira de entender a prépria constitui-
¢io da Igreja. Coloca o papado como
responsdvel pela Igreja, Por-terem che-
gado depois da Igreja universal, as
Igrejas particulares, encabegadas pelos
seus bispos, sio subordinadas ao
papado. Tal posi¢iio atropela vdrios
principios teolégicos: a Igreja particu-
lar nfo é uma provincia ou um depar-
tamento da Igreja universal €, isso sim,
a Tgreja presente naquele lugar?® O bis-
pe ndo é um delegado do Papa, mas
um representante de Jesus Cristo que
goza de sua respensabilidade individu-
al e sacramental (potestas propria,
ordinaria et immediata).* Ele tem os
poderes necessdrios para animar ¢ ad-
ministrar a sua diocese.* Tudo isso € o
ensinamento claro do Concilio. Mas
tendéncias centralizadoras estiio cada
vez mais presentes na Ciiria Romana,
militando contra este ensinamento

Kasper® contesta a proposi¢iio bisi-
ca de Ratzinger de que a Igreja univer-
sal surgiu primeiro e tem primazia

' Rahner, Investigagoes Teoldgicas, Vol. 12, Pagina 8§89, 1974,

S Lronen Gentinm, 260 Cheisins Domings, L.
Y Laen Genrimn, 27.
* Christux Dominus, 8.

5

Revista Stimmen der Zeit, Alemanha, dezembro de 2000.
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ontoldgica sobre a Igreja particular. Ele
procura limitar o poder centralizador
romang em favor dos ensinamentos do
Concilio Vaticano II a respeito da inde-
pendéncia do minus episcopal. Escre-
ve Kasper: “A ilnterpretacdo progressis-
ta do Vaticano [f, como uma critica e
neutralizacdo do centralismo do
Vaticano [, estd sendo pervertida. Hd
uma tentativa de restaurar o centralismo
que a maloria, no Concilio Vaticano 11,
manifesteunente quis superar”. Ele con-
tinua, entfio, a criticar o documento pu-
blicado em 1992 por Ratzinger, “Carta
aos bispos da Igreja Catdlica sobre al-
guns aspectos da Igreja compreendida
como comunhio”, Para Kasper, “A Con-
gregacio excedeu os limites da doutri-
na conciliar onde a Igreja universal exis-
te <em e a partir de> as Igrejas particu-
lares”. Segundo ele, o documento erra
quando afirma “que as Igrejas particu-
lares existem <em ¢ a partir de> a lgre-
ja universal”. Com o intuito de impug-
nar a tese do primado da Igreja particu-
lar, a Congregaciio propde a tese da pri-
mazia ontolégica e histérica da Igreja
universal. Tal mterpretagio se torna al-
tamente problemdtica quando a Igreja
universal ¢ identificada com a Igreja
Romana e, de fato, com o Papa e a Ciiria
Romana., Quando isso acontece o do-
cumento precisa ser entendido néo

como uma clarificagio da doutrina do
Concilio sobre a Igreja como comunhio,
mas, 1§50 sim, como um desvio dessa
doutrina e uma tentativa de restaurar o
centralismo romano.

Kasper continua: “Quando se exa-
mina criticamente a questiio do “prima-
do das Igrejas”, resulta evidente que o
debate ndo envolve qualquer ponto de
doutrina catélica. O conflito € entre
opinides teolégicas e premissas filosé-
ficas subjacentes. Uma (Ratzinger) cul-
tiva o método platdnico: seu ponto de
partida € o primado de uma idéia que é
um conceite universal. A outra
{Kasper) segue o enfoque aristotélico,
e considera que o universal existe
numa realidade concreta. Este enfoque,
por certo, nio deveria ser mal interpre-
tado de modo que todo conhecimento
se reduzisse a meros dados empiricos.

A controvérsia medieval entre escolas
platdnicas e aristotélicas era um debate
dentro dos parimetros da fé catélica co-
mum. Boaventura e Tomdis de Aquino
elegeram caminhos diferentes no seu
enfoque de questdes teoldgicas, inclusi-
ve ¢ tema da autoridade universal do
Papa. Mesmao assim, ambos sio honra-
dos como doutores da Igreja; ambos sio
venerados como santos. Se, na Idade
Meédia, se admitia semelhante diversida-
de, por qué ndo pode ser possivel hoje?”"

* “Originalmente, sé uma lgreja concentrou em si mesma a totalidade ¢ a particularidade: « fgreja-mde de
Jerusalém, ou lgreja do Pentecostes. Dela nasceram as dgrejas particulares e nela se funda o cardter apostélico
de todas. Nenhuma Igreja particwlar pode, atualmente, reivindicar para si a fun¢iio daquela Igreja-miie:
aquela experiéncia historica permanece o simbolo & o modelo intencional para todos. A fgreja particular de
Roma recebeu a graga do carisma de Pedro e Paulo, ¢ presta o servigo da unidade e da comunhiio catélica
entre todas as Igrejas particulares.

A Lumen Gentiuvm coloca, em primeiro plano, a lgreja no singular, como expressiio da vnica lgreja de
Deus,que abrange todos (LG 1-9). No entanio, segundo a visdo de fundo desia constituigiio e dos cutros
lextos conciliares {AG 2-5), as lgrejas particulares ¢ locais, ne plaral, apresenlam as mesmas caracteristicas
teoldgicas da [greja universal, que ¢ a comunhfio das lgrejas. A dnica Igreja s6 se realiza na multiplicidade das
diversas lgrejas. E s6 a unidade e a totalidade das diversas lgrejas formam a inica lgreja.

Cada lgreja particulr ¢ chamada o ser catdlica, sacramento da unidade de todos os seres humanos. Comao
particular, € propria de uma cultura em que tem suas rajzes, mas como catélica transcende o seu particukarismo.
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Além de apontar um erro de inter-
pretagiio de um documento conciliar
pela CDF (Congregagio para a Dou-
trina da Fé), Kasper também levanta a
questio da pluralidade de modelos fi-
losdficos, teoldgicos e eclesiolégicos
na tradicao da Igreja. Infelizmente, nos
dltimos anos, a atuagio da CDF na ta-
refa de “velar e defender a doutrina da
fé, para que o Povo de Deus se mante-
nha fiel ao ensinamento recebido™, tem
sido para encerrar debates importantes
e dar um curto circieito em investiga-
cBes teol6gicas. Nio é exagero dizer
que, 10 meio tecldgico, hd um medo
de expressar opinides que talvez sejam
consideradas ‘avangadas’, jd4 que rei-
na o clima de confrole. Se a teologia
ficar reduzida ao conteddo do Catecis-
mo da Igreja Catdlica, toda
criatividade serd abafada. Pior ainda,
impor uma hegemonia doutrinal em-
pobrecerd a Igreja que ja esta se tor-
nando cada vez menos catdlica, ¢ cada
vez mais sectdria. Vale a pena lembrar
a velha pergunta de Juvenal, “ Quis
custodiet ipso / Custodes...?” Ou seja,
quem examina os examinadores?

e Um documento, Liturgiam
Authenticam,* publicado pela Congre-
gacio para o Culto Divino e a Disci-
plina dos Sacramentos, estd sendo
muito questionado por muitas confe-
réncias episcopais. O documento esta-
belece novas normas para a tradugao
de textos litdrgicos. Muitos bispos,
como Dom Maurice Taylor, bispo de

Galloway, Escécia e presidente de
ICEL {Comissdo Internacional de In-
glés na Liturgia) reclammam que nio
foram consultados sobre o decumen-
to, e que ele dita normas de traducio
que vao dificultar muito a compreen-
sdo dos textos usados nas celebragdes.
Outros grupos, sintonizados com a ne-
cessidade de evitar o uso de linguagem
gxclusiva, também reclamam. A insis-
téncia em usar linguagem que é
experienciada como machista e sexis-
ta por muitas mulheres, pode servir
como um impulso ao éxodo de muitas
delas da Igreja onde jd ndio se sentem
acolhidas ou contempladas.

Para nés, religiosas e religiosos, que
lutamos para enfrentar os desafios de
questdes, como: novas relagées de gé-
nero e etnia, diversidade cultural, in-
culturagio, novas geragdes, etc., a
pouquissima sensibilidade humana e
pastoral que este documento manifes-
ta ¢, francamente, assustadora.

Se o documento fosse, somente um
escrito particular do Prefeito da Congre-
gacdo, Cardeal Medina, explicar-se-ia,
em grande parte o tom polémico do
mesmo. O Cardeal, afinal das contas,
tem sustentado posi¢Bes polémicas. Atu-
almente, estd em conflito com o Arce-
bispo Weakland, nos Estados Unidos,
que ndo aceita a “intromissio indevida”
do cardeal em questdes ligadas & refor-
ma da Catedral Arquidiocesana. O Car-
deal também foi criticado pelo Gover-
no Chileno por fazer declaragoes politi-

Por isso, as Tgrejas particularcs ndio podem nem devem ser uma copia da Igreja ocidental, mas sim realidades
novas, inslituigdes criativas, carismiticas ¢ proféticas, embora unidas pelo vinculo da fé, do amor e da
esperanga. A fgreja constitui-se como unidade ¢ pluralidade, como lgreja tnica. que abrange todos, ¢ como

multiplicidade de diversas Igrejas e comunidades”

EM TEMPO DE MUDANCA, Comissiio Teolégica da USG (Unifio de Superiores Gerais), Novembro de

2004

7 Notificagiio sobee alguns escritos do R. Pe. Marciano Vidal, C.8s.R., CDF, 22/02/01.

* SEDOC, Vol. 34, N° 288, setembro-ouiubro de 2001,
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cas enquanto é portador de um passa-
porte diplomatico. Controvérsia, portan-
to, nfio lhe & estranha. Mas o documen-
to é uma instrugiio normativa de um
dicastério portanto, para a Igreja toda.
Muitos especialistas temem que o do-
cumento possa destruir anos de progres-
s0 no campo litdrgico, representando
um recuo enorme, No fundo, teme-se
que o documento represente muito mais
uma imposi¢iio de controle do que uma
tentativa de aperfeicoar as tradugdes
dos textos litdrgicos. A frase que apare-
ce no udltimo pardgrafo: “Espera-se que
este novo esforco leve a um momento
de estabilidade na vida da Igreja...” pa-
rece confirmar essa interpretago.

O documento, ademais, passa por
cima de sensibilidades humanas e de
questdes teolégicas de colegialidade e
subsidiariedade.

A doutrina_de colegialidade susten-
ta que é o colégio dos bispos, junto com
o Papa, que governa a Igreja Catdlica.
Basicamente, ha duas maneiras de en-
tender colegialidade episcopal.’

A posigdo ofictal romana: nenhuma
assembléia de bispos detém um poder
colegial que emerge de sua comunhéo.
Cada bispo possui o seu prépric po-
der, e ponto final. Se uma assembléia
detém um poder coletivo (corporative),
¢ por delegagfio do Papa, vindo da sua
plenitude de poder.

A segunda maneira afirma que
colegialidade episcopal auténtica existe
ndo somente num concilio ecuménico,
mas, também, quando um grupo de
bispos se retine —~ em comunhfio com
os outros bispos e com o bispo de
Roma — para cumprir a sua missio pas-

toral, Neste caso, eles agem como um
colégio e detém um poder coletive na
acepcdo plena destas palavras, embo-
ra nfo seja na sua plenitude.

Esta posi¢do se fundamenta na no-
cio de “participacdo” ou “ativacdo
parcial”. Ou seja, existem graus na
operacionalizagdo do poder colegial do
episcopado. Na mesma maneira que o
primado do Papa € exercido plenamen-
te quando ele fala ex catedra, e parci-
almente em outras situacdes diversas
sem porém, perder a sua autoridade (ou
seja, ele sempre tem autoridade mas
nido sempre usa-a em sua plenitude),
os bispos, em assembléias inferiores a
concilios ecuménicos, sio dotados de
poder coletivo, pois estas assembléias
também sdo realidades teoldgicas.

Os Dicastérios da Santa Sé sempre
mantém que eles participam do poder
do primado, porém, ndo plenamente.
Ao mesmo tempo, esses departamen-
tos negam que as conferéncias episco-
pais possam ter poder colegial, embo-
ra nfio plenamente.

Assim, esta segunda maneira de en-
tender a colegialidade afirma que hd
graus na operacionalizagfio do poder
colegial do episcopado, como hd tam-
bém na operacionalizagiio do poder
papal. E ativado plenamente num con-
cilio ecuménico, e pode ser ativado
parcialmente em assembléias inferio-
res. Pode existir verdadeira, prépria e
autenticamente em graus variaveis.
Portanto, as assembléias. inferiores dos
bispos (sempre em comunhio com
Roma} sfio realidades teoidgicas e, por
sua prépria natureza, siio dotadas de
um poder coletivo. Infelizmente, o

* CI. Power 10 the Bishops. artigo publicado pelo Pe. Ladislas Orsy em THE TABLET, Inghaterra, 007 de julho

de 2001.
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motu proprio Apostolos Sios, de 1998,
estipulou que, para uma declaragiio de
doutrina ser publicada como um
ensinamento auténtico de uma confe-
réncia episcopal, ela teria de ser apro-
vada por unanimidade pelos membros
da conferéncia on, com uma maiotria
de dois tergos da conferéncia inteira,
com o consentimento, também, da San-
ta Sé. A exigéncia de unanimidade pa-
rece excessiva. Unanimidade ndo & re-
quisito de um Concilio Ecuménica,
nem das reunibes oficiais das congre-
gacdes romanas. E, j4 que é quase im-
possivel atingir a unanimidade, resulta
que ¢ vedado as conferBncias ser uma
expressdo do magistério ordindrio. Isso
parece ser reservado a outros bispos —
aqueles sem rebanho.

A doutrina da colegialidade, segun-
do a qual os bispos, com o Papa, go-
vernam a [greja como um colégio em
sucessdo aos apdstolos — freqiiente-
mente, hoje em dia, parece estar redu-
zida a nog¢iio de que a equipe ¢
colegiada se todo mundo fala as mes-
mas coisas que diz aquele que a presi-
de. Ao mesmo tempo, a Ciria, cujo
papel verdadeiro € ser um instrumen-
tal do papado, assume progressivamern-
te as responsabilidades do governo
central da Igreja. Néo foi por acaso que
o Cardeal Bernardin, de saudosa me-
moria, desabafou: “A Curia nos trata
como se fossemos coroinhas”.

O Concfilio Vaticano II, na sua pro-
-clamacdo da doutrina de colegialidade
episcopal, tem sido reinterpretado por
oficiais da Santa Sé, e muitas estrutu-
ras e normas anteriores ao Concilio tEm
sido preservadas ou até reforcadas. Mas
a intencio clara do Concilio era de

" Vicente de Lerins, no século V.

superi-las. Ironicamente, sio normal-
mente estes oficiais que mais insistemn
em obediénciall

¢ O uso (e, quigd, abuso) de poder
pela Curia romana € justificado sem-
pre pela invocagdo do ministéric do
primado, Para sustentar a sua interpre-
taciio da abrangéncia deste ministério
recorre-se freqiientemente a nogio de
infalibilidade, e que sempre mais se
atrela ao exercicio do primado. Mais
salutar seria voltar a wma nocio mais
pura e mais teolégica da doutrina da
infalibilidade: quod ubigue, quod
semper, quod ab omnibus creditum
est," ou seja, aquilo que sempre, em
toda parte e por todos tem sido acredi-
tado, e que tem sido verificado de uma
maneira colegial. Mas em vez disso, o
que se v& é o cultivo de um primado
(ue parece mais COM uma monarquia
centralizada com jurisdi¢iio sobre a
Igreja toda. Jurisdigdo esta comparti-
lhada somente superficialmente com o
colégio de bispos cujas nomeagdes e
atuacdes sfo rigidamente controladas
por dicastérios romanos.,

O tedlogo Ratzinger, numa conferén-
cia pronunciada em Graz, Austria, em
1976, afirmou: “Aquilo que for possi-
vel para a Igreja durante 1000 anos niio
pode ser impossivel hoje. Em outras
palavras, Roma nao pode exigir do Ori-
ente mais reconhecimento da doutrina
do primado que o conhecido e pratica-
do no primeiro milénio” E interessante
ver como a dtica das pessoas muda de
acordo com os seus interesses.

Por sua vez, Kasper afirma que “um
relacionamento equilibrado entre a Igre-
ja universal ¢ particular nio se opde ao
ministério do papado na Igreja mas, ao
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contririo, o Papado tem como princi-

pal missdo criar esse equilfbrio. A mis-

sflo do Papa & “fortalecer os seus irmdos”

(Lc 22,32). Para tanto, deve fortalecé-

los e manté-los juntos na unidade do

episcopado e das Igrejas particulares.”

Vale a pena recordar um comentirio
que o dominicano francés Yves Congar,
um dos grandes tedlogos do Vaticano I1

g, finalmente, um cardeal, fez em 1984,

“Q Papa, com certeza, € o primaz. Mas,

dentro da Igreja, e nfio acima dela. Ele

niio estd fora dos bispos, mas junto com
eles. Primeiro e dltimo, ele € o Bispo de

Roma. Se néo fosse o bispo de Roma,

ele nio seria nada. O primado hd de se

sitnar dentro da comunhiic dos bispos”,
e O enfraquecimento do Sinodo dos

Bispos e a centralizacfio de controle

sobre os assuntos, a organizagio e as

declaragbes do mesmo representam um

recuo nas dreas de colegialidade e

subsidiariedade. O enfraquecimento se

manifesta de diversas maneiras:

« O Sinodo nfo pode estabelecer sua
prépria agenda ou escolher o
temdrio das discussdes.

« Nio pode se autoconvocar.

» Os relatérios das conferéncias epis-
copais, em preparaciio do Sinodo,
ndo podem ser partilhados entre elas.

» Nio é uma assembléia deliberante
como os concilios, sendo meramen-
te consultivo.

= BEstd impedido de divulgar sen rela-
tério final.

= No peniiltimo Sinodo o nidmero das
pessoas “nomeadas” ultrapassou o
dos bispas eleitos.

» A Exortagdo Pés-Sinodal nfo € da
autoria do Sinodo, mas da responsa-
bilidade exclusiva do Papa.
Preocupante, também, é o clima de

sigilo que reina nos Sinodos. O jornalis-
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ta Robert Kaiser, da revista norte-ameri-
cana Newsweek, perguntou ac Cardeal
Jan Schotte, Secretario Geral do Sfnodo,
sobre este sigilo. O Cardeal mantém que
o sigilo perrnite aos bispos falar franca-
mente, SEM Se Preocuparem com suas
palavras publicadas no “La Repubblica™!
(Quando o jormalista contestou que o povo
tem o direito de saber o que os seus bis-
pos discutem, e os bispos o dever de
informé-los, Schotte respondeu: “Os bis-
pos silo Tesponsiveis tio somente perante
o Papa. E o Papa ¢ responsavel tdo so-
mente perante a Jesus”. E acrescentou
que se o Papa ¢ os bispos se tornassem
responsdveis perante o povo, seria uma
ameaca a uma das prerrogativas mais
preciosas do Papa, “a soberania”. Tal
declaraciio dispensa comentdrios. Talvez
seja um bom moimento para trazer de
volta a prdtica antiga da coroagio do
Papa, em que um franciscano, descalgo,
colocava-se na frente da procissio ¢ gri-
tava: *“ Sancta Pater, sic transit gloria
mundi”. Certamente apresenta, em ter-
mos bem grificos, o papel profético da
VR frente aos excessos da Igreja. Quem
deveria gritar hoje? E gritar o qué?

* A nomeacio de bispos, com
pouquissima consulta, é vista como
questio polémica. Nos iltimos anos,
tem sido motivo do escéndalo de divi-
sfio em muitas igrejas particulares. Mas
¢ interessante notar que, em 1829, dos
646 bispos diocesanos na lgreja Cato-
lica Romana, o Papa, na condi¢do de
Papa, nomeava 24. Na condigéo de
Chefe de Estado — e nfio como bispo
de Roma — ele nomeava mais 70 bis-
pos. Ou seja, como Papa nomeava 3.7%
dos bispos, e mais 10,8% como Chefe
de Estado. Foi somente no Cédigo de
1917 (Can. 329) que a pritica de no-
meagdo papal foi estabelecida na Lei



da Igreja. Artigo de fé com certeza néo
e, Ademais a maneira pela qual, fre-
qlientemente, essas nomeacdes sao fei-
tas, junto com ¢ sigilo, a manipulagio
“politica”, etc., muitas vezes ferem os
principios mais elementares de justica,
de direitos humanos e de defesa de seu
bom nome. E interessante observar, tam-
bém, que nos anos em que eu estou na
CRB, seja nacional, seja regional, nenhu-
ma vez fomos consultados, como CRB,
sobre a nomeaciio de qualquer um dos
bispos que assumiram o seu ministério
episcopal em nosso meio. Ha uma im-
pressdio bastante generalizada de que,
atualmente, sfio nomeados de preferén-
cia aqueles cuja grande virtude € ndo criar
conflitos, nem questionar. Mas isso nio
tem futuro, pois estimula a fuga de situa-
¢des de conflito. B preciso haver espa-
¢os para a criatividade, promover aos car-
gos de responsabilidade pessoas imagi-
nativas, e resistir 4 tentagcio de confiar
naqueles que supervalorizam as certezas
e segurangas do passado, € colocam a
obediéncia obsequiosa acima da busca
de novos caminhos. O que mais prejudi-
ca a [greja atualmente € o carreirismo e
um corporativismo doentio.

® A situagio da mulher dentro da
Igreja ¢ vista, por muitos, como o
maior desafio que a Igreja contempo-
rinea enfrenta. Nio se trata somente
da questiic de ordenacfio de muiheres;
vai muito além disso. Nio se percebe
suficientemente o quanto muitas mu-
lheres estdo se sentindo machucadas
por uma Igreja insensivel, machista e
sexista. O discurso oficial niio conven-
ce. Pessoalmente, vou acreditar que

esta conversa de igualdade € para va-
ler no dia em que mulheres seréo
“nincias” apostélicas, cardeais e
prefeitas de dicastérios romanos, ou
seja, posigdes de autoridade e respon-
sabilidade em que ordens nio sédo re-
quisitos indispensdveis. O desafio é
como incluir as mulheres nos mecanis-
mos de participagio e de decisfo na
Igreja. Atualmente, as estruturas
eclesiais, por serem exclusivamente
cpiscopais e clericais, sdo, de per si,
excludentes da participagiio de leigos,
mas de modo especial de mulheres, que
sfio feridas na sua dignidade e direito
de batizadas. A Carta aos Gélatas co-
loca claramente que a discriminacio
entre homens ¢ mulheres ndo faz parte
de uma comunidade cristd (Gl 3,28).
Para a Igreja, como para a VR, o desa-
fio & ainda maior: a criacio de novas
relagdes de género.

e A mentalidade de defesa da insti-
tuicho acima de fudo € externada, mui-
tas vezes, na maneira de lidar com dis-
sidéncias, dissensio e critica. Precisa-
mos aprender na Igreja de hoje que fa-
zer critica ndo € ser desleal. Neste sen-
tido, é pelo menos, discutivel a decla-
ragdo atribuida ao Cardeal Sodano, Se-
cretdrio de Estado, que teria dito “chi
ama non critica”. O contririo é a ver-
dade. Quem ndo critica ndo ama por-
(ue nadoc se importa. Lealdade e verda-
de viio juntas e, portanto, qualquer bus-
ca sincera da verdade deveria ser esti-
mulada. Ser desleal é ndo buscar 0 me-
lhor para a Igreja amada.'? Obediéncia
cega € muito mais uma expressio de
imaturidade espiritual do que virtude

" Fonte: Palestra do Prelessor Eamon Dulfy, historiador da Universidade de Cambridge, Inglaterra, cm julho

de 1998,

2 CK o liveco O AMOR QUE QUSA QUESTIONAR (The Love that Dares to Question), do bispo australiano

John Heaps, Canterbury Press, 2001,
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do acolhimento da vontade de Deus.
Como no planc pessoal a conversio
exige, primeiro, o reconhecimento do
erro, assim, também, na Igreja: a con-
versio e renovagiio dela dependem do
reconhecimento dos seus erros, ¢ 1880
s6 pode vir através da critica auténtica
e de um questionamento sério. Que o
diga o Rei Davi!l (Cf. 2 Sm 12, 1-9)

Tudo que se fala em relagio & Igreja,
aplica-se, também, muraris mutandis, 2
VR. Foi a prdpria reflexdo sobre a refun-
dagfio da VR que me levou a refletir so-
bre a necessidade da Igreja se refundar.
A expeniéneia que o VR faz hoje no pro-
cesso de refundagic pode audar a Igre-
ja. A Igreja precisa se refundar, assim
como a VR. Isso, a VR fard focalizando,
mais uma vez, a sua visio fundante e a
missiio que ela tem no mundo ¢ na Igre-
ja. Este mundo que estd no meie de enor-
mes mudangas paradigmadticas, ¢ esta
Tgreja que estd cedendo i tentacio de vol-
tar as supostas segurangas de outrora, que
nem os Israelitas no deserto: “Era me-
thor termos sido mortos pela mdo de Javé
na terva do Egito, onde estdvamos sen-
tados junte & panele de carmne, comendo
pdo com fartura” (Ex 16,3). O desafio
para a VR, como para a Igreja toda, é ser
criativamente fiel.

“Ser criativamente fiel é manter-se
unido a Cepa, Jesus Cristo, em meio ds
mutagdes do viver. Ndo hd fidelidade
criative, nem para a Igrejo nem para a
Vida Religiosa, se ndo houver re-cria-
¢éo profética de sua vida e de seu itine-
rdario original nas novas circunstinei-
as historicas. Re-criar é ser fiel. Ser fiel

é re-criar. I re-encontrar o “primeiro.

amor”. Refundar a Vida Religiosa em

novos paradigmas, e sempre na expe-
riéncia do seguimento pés-pascal de
Jesus Cristo, é o desafio proposto a Re-
ligiosas e Religiosos em todas as cir-
cunstdncias de tempo, mas, de modo es-
pecial, na de passagem de milénio." "

“A VR vive delimitada por uma geo-
grafia, encarnada num povo, caracteri-
zada por uma cultura, situada num tem-
po, o tempo de agora, onde ¢ quando €
interpelada e convocada. Interpelada
pelos mil desafios da realidade.
Convocada por um sé apelo, o da Pala-
vra de Deus, para uma perene
revitalizagio e necessdria refundagfo” ™

“Im fidelidade criativa aos nossos
fundadores ¢ fundadoras, e déceis ao
Espirito, sentimo-nos impelidos, hoje,
a voltar as raizes do Evangelho, d
experiéncia fundante da vida religi-
osa, & intnicdo primeira de nossos
Jundadores, ao movimento do Espi-
rito para descobrir a “figura histo-
rica” da vida religiosa que tenha sen-
tido, ¢ o servigo que e¢la presta a
Igreja ¢ ao mundo; nele, devemos ser
testemunhas.'®

Na longa histéria da VR, dois papéis
tém sido os dominios privilegiados de
religiosas e religiosos: o profético e o
pioneiro.

A realidade da VR mostra que, mui-
tas vezes, ela tem estado em conflito
com as liderangas da Igreja por causa
da sua natureza ¢ da sua criatividade
em buscar novas maneiras de atingir e
servir og pobres e marginalizados, nos
seus melhores momentos tem sido pro-
fética e, portanto, muitas vezes perce-
bida como rebelde. Muitas iniciativas
que, posteriormente, foram louvadas

Wope. Atico Fassini. MS, Caderno 23 da CRB, pigina 13.

" Op. Cit., Pdgina 11

" Guerrere, José Maria, 8J, VINHO NOVO EM ODRES NOVOS, 2+ Edigio. CRB 2001, P. 16.
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comegaram no meio de conflito e atri-
to. Os religiosos freqiientemente foram
um aborrecimento para o bispo por
causa do desejo de servir Aqueles aban-
donados pela sociedade, ou pela pro-
pria Igreja.

Alguns alrnejam uma situagdo em que
todas as liderancas da Igreja escutem e
concordem com tudo o que os religio-
sos visualizam, pedem e procuram. Mas
isso ndo € da natureza de ambos. O pro-
feta tem que desafiar o status qguo, as
liderancas da Igreja t8m a responsabili-
dade de conservar, E a combinagio dos
dois, e sua interagfo constante, que
mantém a hierarquia e religiosos fiéis a

- sa missdo. Se um ou outro esmorscer,
como jd tem acontecido na histéria da
VR, os dois ficam empobrecidos. Uma
vez que religiosos amam a Igreja e se
dedicam & missiio de Jesus, entio esses
conflitos ajudardio em vez de prejudi-
car. No curto prazo, porém, pode ser
muito frustrante para todos!

O papel profético de religiosos pode
serr encontrado desde o inicio da VR,
desde o tempo das vidvas, das virgens,
das diaconisas e dos eremitas até os dias
de hoje. Este papel fez com que os reli-
giosos chamassem a atengéio, ou da so-

1n

QUESTOES PARA | 1
AJUDAR A LEITURA
INDIVIDUAL QU

O DEBATE EM
COMUNIDADE

Oragdio Eucaristica Para Diversas Circunstinciag — [V,

ciedade, ou da Igreja para as necessida-
des do povo de Deus. Ser profeta € ser
a consciéncia do grupo, e ndo € uma
atividade com garantia de fornecer mui-
tas amizades. Mas ¢ um dos papéis prin-
cipais da VR. A sua maneira de lidar
profeticamente com os desafios da di-
versidade cultural, das novas relagdes
de género e etnia, do uso do poder, da
colegialidade e subsidiariedade, da an4-
lise institncional ajudard a Igreja a en-
frentar corajosamente 08 mesmos desa-
fios. Ao se refundar, a VR facilitard a
refundaciio da Igreja toda. Portanto, a
maior fidelidade que a VR pode mani-
festar dentro da Igreja € se manter fiel
ao seu papel profético. Se falhar nisso,
tanto a Igreja come a prépria VR sofre-
rdo prejuizos enormes, impedindo que
a “Igreja seja testemunha viva da ver-
dade e da liberdade, da justiga e da paz,
para que toda a humanidade se abra 2
esperanca de um mundo novo.’'8

Pe, Piter Me Carthy é psicoterapeuta, acompanha a
Equipe de Reflexin Psicoldgica ¢ € membro da Co-
ordenacdn Execmtiva Nacional da CRB.

Enderecn do auor:

Rua Burdo de Mesquita, 275 - Tijuca

20540-001 Rig de Janeira ~ RJ

E-mail: piter@crbmacional.org.br

Vocé acha que o processo de refundagao tem sido assumido na
sua Provincia/Congregagao, ou & simplesmente mais uma moda?

2 0 que é preciso mudar nas estruturas internas da VR e da Igreja
para responder evangelicamente aos sinais dos tempos?

3 Qual o lugar que o Espirito Santo esta chamando a VR a ocupar no
mundo e na Igreja de hoje?

4 Quals sdo os sinais de esperanca que vocé percebe na lgreja, no
Brasil & no mundo?

5 Comoa VR pode animar a vivéncia desses sinais, especialmente o
I_ sinal do profetismo?
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Os votos religiosos e seus
fundamentos biblicos

PE. AGeNoR GIRARDI, MSC

1. Castidade Consagrada

A Castidade no Antigo Testamento:

Todo o AT estd orientado para a pater-
nidade e maternidade. A primeira pala-
vra que Deus dirige ac homem ¢ & mu-
lher € um imperativo; — “Sede fecundos
e multiplicai-vos, enchei a terra e

dominai-a” (Gn 1,28). A mentalidade

dominante € que a mulher estéril era
amaldigoada e rejeitada por Deus, por
isso era também desprezada pela socie-
dade. Compreendemos assim  a
lamentagdo de Raquel: —~ “Dd-me filhos
ou entdo eu morrerei” (Gn 30,1). A fitha
de Jefté morre ainda virgem (Jz 11,37-
40). Sua virgindade é sacrificada e cho-
rada pela impossibilidade de vivenciar a
maternidade. O Salmo 128,3 retrata que
a béngdo de Deus € ter uma descendén-
cia: —"Sua esposa serd como uma vinha
fecunda. Seus filhos serdo como reben-
tos de oliveira, ao redor de tua mesa”.

As maes dos patriarcas:

S&o todas elas estéreis: — Sara, a mu-
lher de Abrado (Gn 16,1). — Rebeca, a
mulher de Isaac (Gn 25,21). — Raquel,
a mulher de Jacé (Gn 29,31). Também
sflo estéreis as mies dos Jufzes: — A mie
de Sansdo (Jz 13,2-4). — Ana, a mie de
Samuel (ISm 1,10-14). — Isabel, 2 mae
de Jodo Batista, o precursor de Jesus,
também € estéril (Lc 1,7). Através da
esterilidade dessas mulheres, Deus pro-
cura mostrar a4 humanidade o poder di-
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vino. As mulheres estéreis se tornam
caminho de salvagio para o povo elei-
to. Em Maria, porém, a fecundidade ul-
trapassa os limites humanos. Sua con-
cepgdo ¢ obwra do Espfrito Santo.

O Celibato no Antigo Testamento:
O AT nio conhece o celibato como
uma possibilidade de nova opgéo de
vida e fecundidade espiritual. Todo o
enfoque estd centrado na descend@ncia.
Ter filhos € participar da obra criadora
de Deus. No entanto, havia algumas
excegdes; — Durante os anos dos estu-
dos da Tordh (Lei), o homem podia vi-
ver o celibato tempordrio. Um documen-
to do Talmud dizia: — “O homem pode
abster-se das relagfes sexuais, mesmo
sem a permissdo de sua mulher, até os
30 anos, para melhor estudar e meditar
a Lei”. Ji o Talmud da Babil6nia dizia:
- “0 homem pode abster-se das rela-
¢Oes sexuais, com a permissdo de sua
mulher, tanto quanto tempo for neces-
sdrio, para estudar a Lei”, A partir deste
documento, podemos entender porque
Jesus estuda, medita e se prepara até os
30 anos na Casa de Nazaré. S6 depois
desta idade, ele inicia a sua vida publi-
ca. Neste sentido, podemos dizer que
ha, sim, no AT, uma valorizacio do ce-
libato, porém como meio para melhor
estudar a Lei e ndo como uma opgéo de
vida. Jeremias é um profeta celibatdrio
do AT. E uma ordem de Deus (Jr 16,1~
4). Porém, o celibato de Jeremias, estd



relacionado com o seu ministério pro-
fético. Jodo Batista serd o dltimo profe-
ta celibatdrio do AT (Lc 16,16), pois
com Jesus chega a plenitude da “nova
lei e do novo sacerddeio”.

Apos o exilio:

Comega a despertar uma nova sensi-
bilidade quanto ao celibato. Isafas diz que
o eunuco, que era desprezado e rejeita-
do, também tera lugar, a partir de agora
na casa de Deus e terd um nome eterno
(Is 56,3-5). O livro da Sabedoria vai di-
zer que “é melhor ser estéril, do que ter
filhos perversos” (Sb 3,13-19), A esteri-
lidade vale mais do que wma posterida-
de impia. Para o AT, a sobrevivéncia da
familia, dependia dos filhos. O nome do
pai devia ser perpetuado de geracdo em
geragio. O autor, porém, destaca aqui,
que tal sobrevivéncia da familia depen-
de também do testemunho de justica e
fidelidade dos filhos. O casamento entre
judeus e estrangeiros, poderia acarretar
nos filhos o esquecimento da Lei. Quem
¢ justo e fiel & Lei, nunca serd esquecido:
— “A memdria do justo € para sempre”
(S1 112,6). Judite ¢ elogiada por sua vida
casta e ascética, consagrada a meméria
de seu marido: — “Teve muitos preten-
dentes, mas, desde que seu marido
Manassés morreu, ela nunca mais se ca-
sou” (Jt 16,22). A tradicfio rabinica pro-
clama a continéncia de Moisés, inclusi-
ve a sua continéncia perpétua, devido a
sua intimidade com Deus. Qutro aspec-
to do AT, € a abstinéncia sexual dos sa-
cerdotes, para reeeber e revelaciio divi-
na, durante o oficio do culto.

Os essénios:
Este nova mentalidade vai possibili-
tar o surgimento de um grande nimero

de celibatdrios, por exemplo, os
essénios. Eles tinham trés objetivos ba-
sicos: a) preparagdo para entrarem na
“nova alianga”™ (os puros e perfeitos);
b) atitude permanente de servigo cultual
{continuos sacrificios de jejuns e ora-
¢Oes); ¢) preparagiio para a “‘guelra san-
ta” (prontiddo para o combate escatols-
gico). Entre os essénios havia dois esta-
dos de vida: — os casados e os celibata-
rios. Porém, somente com a chegada do
Novo Testamento, na pessoa de Jesus,
é que vamos encontrar a verdadeira
motivagio do celibato consagrado.

Jesus e o celibato:

A pessoa de Vida Consagrada preci-
sa enamorar-se cada dia pela sua opgio
de vida e renovar sempre mais o seu
amor virginal: — Qual é a motivagio
desta minha escolha? — Por que eu re-
nunciei livremente ao matriménio? So-
mente quem tem diante de si a pessoa
de Jesus e escuta a sua Palavra como
dom, poderd renunciar a ter mulher,
marido, filhos, bens e propriedades. Je-
sus foi celibatdrio. O Reino dos céus € a
causa que explica a vida virginal. Como
causa nao € transitdria, mas permanen-
te, somente quem encontrou a “pérola
preciosa” do Reino, é que pode colocar
ern segundo plano a riqueza do matri-
moénio. O celibatirio pelo Reino estd
santamente apaixonado por um tnico
amor. Por isso, ¢ incapaz de se casar. O
Amor de Deus a humanidade foi a gran-
de razdo da vida virginal de Jesus. A
pessoa de Vida Consagrada toma sobre
si, ndo o jugo pesado do celibato, mas
o peso suave da doacho e da entrega.

Uma nova compreensio da vida:
Em Mateus 19,10-12, Jesus propde
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um novo modo de viver o amwor na con-
dicdo de eunuco. Respondendo a per-
gunta sobre o casamento (Mt 19,1-9),
Jesus apresenta um novo modo de ser
discipulo. Ele ndo nega o casamento, mas
mostra que ndo € o Unico caminho pos-
sfvel. A partir de agora hd um novo jeito
de optar, que vai além do matriménio.
Para evitar mal entendidos, Jesus mes-
mo faz a distingio, dizendo que hd trés
tipos de eunucos. A sociedade do tempo
de Jesus s6 conhecia os dois primeiros
tipos. Ele diz também que nem todos sio
capazes de compreender esta terceira
categoria: a) hd eunucos que nasceram
assim, desde o ventre materno, b) Ha
eunucos gue foram feitos assim pelos
homens. ¢) Ha eunucos que se fizeram
assim, por amor do Reino dos céus.

Vale a pena casar-se?

E neste contexto que os discipulos
levantam a questiio sobre o matrimdnio.
Pelo que tudo indica, a maioria dos dis-
cipulos jd eram casados. A pergunta
parte deles. Com a chegada de Jesus
também o matriménio é relativizado.
Jesus abre um caminho novo. Numa
sociedade onde a virgindade era vista
com desprezo e repiidio, Jesus apresenta
uma nova proposta: — Sim! A virginda-
de & possivel; é escolha pessoal. Jesus
recupera o celibato a partir de sua ex-
periéncia de vida. Mostra que existe um
novo modo de viver a paternidade e a
maternidade, sem gerar filhos nascidos
da carne e do sangue, mas segundo o
espirito: — “Quem nasce da carne € car-
ne, quem nasce do Espirito € Espirito”
{Jo 3,6). E possivel ser pai ou méie da
humanidade, acolhendo no coragdo os
pobres, os pequenos e sofredores, me-
diante este novo estado de vida.
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Teologia da castidade:

Cada pessoa, casada ou nio, segun-
do seu estado de vida, participa do se-
guimento de Cristo. A Vida Consagra-
da permite responder com maior liber-
dade e prontiddo as exigéncias do Rei-
no. Com a vinda de Jesus jd se iniciou
este tempo esperado pelos profetas, é
um “Kairds”. As distragSes do mundo
nunca preenchem totalmente o coragio
do homem e da mulher. O mundo mo-
derne oferece tudo, mas nada satisfaz
plenamente. Tudo pode se tornar rotina
e monotonia. A castidade € um toque
de amor. Deve ser acolhida com grati-
ddo. E dom germinal (semente) que
nasce de um coragfio generoso. Sem o
sim humano, na liberdade, niio hd cas-
tidade. A plenitude do Espirito respeita
a adesfio pessoal de cada vocagio.

Fecundidade no Espirito:

A virgindade nio se confunde com
uma opclo de vida solteira ou vitiva,
que algumas pessoas assumem por li-
vre decisdio, ou por que a sociedade
lhes impds tal condigdo. O voto de cas-
tidade € uma escolha livre do coragho.
I um estado de vida que edifica toda a
Igreja. Quem faz tal escolba sabe que
ndo vai viver mais para si, mas a servi-
co. Sabe, também, que ndo fard preva-
lecer sua genitalidade; nem terd um
homem ou uma mulher “somente para
si”. Seu amor afetivo dilata fronteiras.
E uma fecundidade no Espirito.

Virgindade e celibato:

Tanto ¢ celibato como a virgindade
da alma, é um estado de libertagio in-
terior. E uma forma de contemplagfo
do mistério mais profundo da vida. Je-
sus nfio for nem essénio e nem sacer-



dote do Templo. Ele assumiu o “novo
sacerddcio”. Seu celibato era sua pro-
pria vida e seu profetismo. Jesus néo
ficou somente espirito. Ele assumiv um
corpo de carne, Revela em seu corpo
os sinais de sua decisiio. O celibato
permite a Jesus total disponibilidade e
mobilidade itinerante. Ao mesmo tem-
po proclama a fragilidade humana e
denuncia as forgas do anti-reino. Jesus
renunciou a uma descendéncia. Renun-
ciou a ter uma geragio tutura de filhos
e netos. O celibato € para Jesus o sinal
da cruz, “a cruz de cada dia”. Seu cor-
po foi sempre o “corpo imolado” ¢ o
corpo eucaristico. A morte na cruz é o
momento supremo desse sacrificio que
se iniciou na encarnagio. E o dpice do
amor. E neste contexto que entende-
mos o celibato de Jesus. No corpo res-
suscitado de Jesus aparecem as mar-
cas de seu celibato. E o corpo em ati-
tude perene de oblagdo. E o corpo que
incorpora tudo em si e atrai tudo a si.

Amor celibatario é amor universal:

O que define a condigdo virginal é o

tipo de relagiio que a pessoa estabele-
ce com Deus. E uma atitude de filiaggio.
A relagdo eterna do Pai com o Filho é
uma relagiio virginal. O dom da casti-
dade tem sua origem na Trindade. O
Pai gera o Filho mediante a sabedoria
casta do Espirito. Jesus nido fol envia-
do para formar vima familia, mas para
reunir todos os filhos e filhas dispersos,
para fazer da humanidade uma sé fa-
milia. Eis a missfio da Vida Consagra-
da. Jesus ndo sacia sua afetividade na
opgdo amorosa por uma sé pessoa. Ele
estd aberto a todos. O amor universal
nfio fica nas nuvens. Vive-se tal amor
em cada situacfio concreta da vida, No

casamento, 0 esposo € a esposa, situ-
am-se diante de Deus como familia, na
Vida consagrada, a pessoa se coloca
sozinha, mesmo tendo uma comunida-
de ao seu redor: — “Se o grio de trigo
nio morrer...” (Jo 12,24-25).

A Vida Consagrada supde a amizade:

Santo Agostinho entendia o Mostei-
ro como “a comunidade dos amigos”.
A amizade com todos os membros de
sua Congregaciio é desafio, ¢ dom do
Espirito. Pela sua prépria configuragio,
a castidade cristd tende a estabelecer
relagdes de amizade que darfio frutos
a seu tempo. O celibato de Jesus con-
tinha grande forca de transformacéo
social, politica e religiosa. Opunha-se
4 uma sociedade fechada, pois Vida
Consagrada & abertura, A dimensio
missiondria do celibato nfo se esgota
numa comunidade local. A misséo ndo
se realiza na soliddo, mas na inter-aju-
da com os demais. O amor celibatério
é criativo. Inspira a¢ées em favor dos
mais pobres. Mostra a0 mundo © cora-
¢ciio compassivo de Deus. Jesus nio
viven o celibato da soliddo, mas da
comunhfio. Sua virgindade nfio foi es-
terilidade, mas fraternidade. Com ele
nasce um novo tipo de comunidade.
Virgindade sem partilha de fé e vida €
negagio do carisma, € negacio do
amor. Num mundo erotizado, onde a
sexualidade se tornou mercadoria ba-
rata, € necessdrio, que aparecam os$
“sinais do amor oblativo”. Vida Con-
sagrada n@o é desumanizagiio, nem
negacdo da afetividade, mas harmonia
entre o corpo e o espirito. O vazio
afetivo que a virgindade requer é pre-
enchido pela forca do amor, pela ami-
zade verdadeira.
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1. Pobreza Evangélica

Professando este voto, a pessoa de
Vida Consagrada reafirma de modo con-
creto o amor a Deus acima de todos os
bens deste mundo, A Sagrada Escritura
néo atribui valor propriamente dito a
pobreza em si. Deus é o protetor dos
pobres. Ele faz justica aos oprimidos. A
preocupacio pelos pobres, perpassa
toda a Biblia, como uma corrente viva.

A pobreza no Antigo Testamento:
Humithados, despojados, silenciados
e empobrecidos povoam as paginas de
toda a Biblia. Estes sdo a “pupila dos
olhos de Deus”. Havia homens que se
vendiam a si mesmos. Na Palestina, o
trabalho escravo existia por causa das
dividas e misérias. O Cédigo da Alian-
¢a defendia e protegia os escravos das
crueldades (Bx 21,1-27). No mundo
semita, a escraviddo era diferente do
mundo greco-romano. Era uma situa-
cio tempordria. A pessoa livremente se
vendia ou era vendida por seus paren-
tes. Se a escraviddo era perpétua, o es-
cravo passava a ser considerado como
membro da propria familia. Mas, a lei
permitia a liberdade no sétimo ano da
escraviddo: — “Ele servird a vocé como
escravo, durante seis anos. No sétimo
ano, vocé o deixara ir em liberdade”
(Dt 15,12). O Povo eleito e escolhido
por Deus, nio € rico; pelo contrdrio é
“o mais insignificante de todos os po-
vos” (Dt 7,7). Dens se alia aos oprimi-
dos, ensinando-os a viver na
fraternidade e na partilha. O estrangei-
ro, o o6rfio, a vidva e o pobre siio pes-
soas que nio podem defender-se, de-
vem ser protegidos pela lei (Bx 22,20-
24). A defesa dos pobres é sempre feita
a partir da consciéncia e da perspectiva
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da alianga. O Rei Messias que vird serd
o protetor dos.pobres. A maioria dos
Salmos tem como tema os humilhados,
oprimidos ¢ marginalizados: ~ “Este po-
bre gritou. Deus o ouviu, e o salvou de
todas as suas angtistias” (ST 34,7). O
pobre expressa disposicio e atitude in-
terior de retidédo e disponibilidade. Deus
olha para o pobre e aflito. O Magnificat
de Maria confirma isto: — “Olhou para
a humildade de sua serva” (Lc 1,48). A
oracéo levanta os humildes.

Seguir a Jesus na pobreza:

No Antige Testamento nio temos
uma espiritualidade definida sobre a
rentincia e sobre o afastamento das ri-
quezas. Esta grande novidade serd pré-
pria do estilo de vida de Jesus. A po-
breza em si (miséria) & um mal. Jesus
provém de uma famfilia pobre de
Nazaré. Nic se sabe se passou fome.
Provavelmente, tinha o minimo para
sobreviver. Com José aprendeu a ser
carpinteiro. — “Esse homem nilo é o
carpinteiro?” ( Me 6,3). Conforme
Justino, Jesus mesmo teria construido
arados e jugos (cangas para os bois): —
“Quem pde a mio no arado e olha para
tras, ndo serve para o Reino de Deus”
(Lc 9,62). — “O men jugo € suave e o
meu fardo € leve” (Mt 11,30).

Jesus e a pobreza:

Sua vida piiblica foi marcada pela
pregaciio itinerante. Ele nfio podia le-
var muitos bens consigo. O pove po-
bre vai atris de Jesus. Ele escolheu os
doze discipulos do meio pobre, gue
aderiram ao seu estilo de vida. Jesus
ensina a partir de sua experiéncia de
vida e de sua intimidade com o Pai.
Usa de Pardbolas, que todos entendem.



Suscitava admiragiio e estupor: —
“Como é que esse homem tem tanta
sabedoria, se nunca estudou?” (Jo
7,15). Entre os rabinos era mal vista a
rentincia aos proprios bens e riquezas.
Jesus viveu a inseguranga financeira.
Viveu sem casa, como estrangeiro nes-
ta terra. Os discipulos também ndo t€m
morada fixa. Sen ser homem e a vida
que levou sdo despojamento de si mes-
mo: — “Aquele que era rico, fez-se pe-
bre por nos” (2Cor §,9). Viveu a
provisoriedade. Jesus ndo se impée com
a violéncia, ao contririo, ele é solidério
com os pobres e pecadores. Coloca em
primeiro lugar o Reino de Deus e sua
justica (Mt 6,33). E preciso fazer uma
escolha radical: — “Nfio podeis servir a
Deus e ao dinheiro” (Le 16,13). Nio se
trata apenas de dinheiro, no sentido téc-
nico, mas sim do poder econdmico que
paralisa a justica e a fraternidade.

Ser e viver pobre — ser e viver livre:

A pobreza em si nunca serd um va-
lor. Ela é, em primeiro lugar, uma aber-
tura de coragiio a Deus e ao préximo.
Sé assim ela serd fonte de fecundidade
e testemunho profético. Pobre & todo
aquele que, em suas necessidades bisi-
cas, confia na Providéncia divina. A
pobreza de coragfio produz também
gestos externos de uma vida simples e
desapegada dos bens deste mundo.
Quem vive a pobreza evangélica ferd
poucas coisas para levar consige, mas
sé o necessdrio para viver ¢
evangelizar.A pobreza liberta o coragéo
humano do aciimulo de bens. Somos
amados gratuitamente por Deus. S6 uma
atitude de fé orante faz com que a pes-
soa entenda o sentido da pobreza. A
cobiga estd sempre presente no coragfio

de cada homem e de cada mulher. A ri-
queza amarra o coragdo humano numa
falsa confian¢a: — “Como € dificil para
os ricos entrarem no Reino de Deus”
(Lc 10,23). E necessdrio rever a vida e
aprender sempre com Jesus: — “Aprendei
de mim que sou manso e humilde de
coragio” (Mt 11,29). E preciso, portan-
to, ser manso diante de cada pessoa e
sempre humilde de coracdo, diante de
Deus. Em seu proprio niicleo, a humil-
dade brota da intimidade com o Pai.
Pobreza evangélica ¢ humildade de co-
ragio caminham juntas.

Pobreza e desprendimento:

Jesus fala a todos: — “Onde estiver o
teu tesouro, ali estari o ten coragio” (Mt
6,21 ). O tesouro do coragfio € tudo
aquilo que ocupa o primeiro lugar na
vida humana. O coragio € o nicleo vi-
tal do ser humano. Acumular tesouros
nesta terra € possuir muitos bens e que-
rer sempre mais. H4 uma cobiga sem-
pre crescente: — O que realmente pre-
enche o meu coragio? — Que tesouros
tenho acumulado ao longo da vida? —
O que realmente estd me faltando? - O
que estd me sobrando? Jesus e seus dis-
cipulos também usavam os bens mate-
riais. Aceitavam a generosidade das pes-
soas: — “Vdrias mulheres ajudavam a
Jesus e aos discipulos com os bens que
possuiam” (Lc 8,3). O que Jesus denun-
cia é o desejo de acumular riquezas e,
na maioria das vezes, as custas do suor
dos outros. A raiz do pecado estd na
cobica insacidvel: — “Tenham cuidado
com ¢ualquer tipo de ganincia. Mesmo
que alguém tenha muitas coisas, a sua
vida ndo depende de seus bens” (Lc
12,15). O despojamento dos bens,
como experiéncia de liberdade, é o con-
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vite que Jesus dirige a quem quer se-
gui-lo. Ha duas atitudes diante dos bens
deste mundo: — a cristd e a pagd. Uma
caracteriza-se pela confianga e desape-
go generoso; outra pela inquietude e an-
gustia constantes diante do ter sempre
mais: — “Nio fiquermn preocupados com
a vida, com o que comer; nem com o
corpo, com o vestir” (Lc 12,22).

A cobica dos olhos:

Leva a pessoa a ser gananciosa.
Nunca estd contente com o que tem.
Sempre deseja mais. Sempre quer ter
tudo o que v&. Normalmente, a inveja
e a ambicao tomam conta do coragio
desta pessoa, Essa cobica ndo permite
que a pessoa sinta a alegria da verda-
deira liberdade. Nio hd paz e trangiii-
lidade onde predomina a ambigdo. Por
outre lado, € preciso esforgo e traba-
lho cotidiano para viver dignamente.
Os dois extremos sempre escravizam
o coragiio humano, tanto a riqueza acu-
mulada, comoe a miséria. A cobica €
uma enfermidade insacidvel. A comu-
nhio entre os cristios, é comunhio de
fé e de bens. A solidariedade € uma
forma necessaria de amor fraterno. Tra-
ta-se de reciprocidade e servigos.

Olhando a Histéria:

No decorrer da histéna, o voto de
pobreza foi vivenciado de vdrios mo-
dos, de acorde com a espiritualidade e
costumes de cada época. Na Igreja pri-
mitiva (trés primeiros séculos), ser cris-
tio era se tornar pobre e perseguido, e
muitas vezes, enfrentar o martirio, por
amor do Cristo. A pobreza estava fun-
damentada em dois pontos: - esperan-
ca escatolégica que relativizava os
bens deste mundo e a pratica da cari-
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dade fraterna, em atendimento aos po-
bres: — “A multiddo dos fiéis era um sé
coragfio e uma sé alma. Ninguém con-
siderava seu o que possufa, mas tudo
era comuwmn entre eles” (At 4,32),

Os Mosteiros:

Os eremitas que viviam sozinhos,
conservavam os bens que necessitavam
para viver, No geral, levavam consigo
o minimo, para uma vivéncia austera.
Eles nao acumulavam bens. Santo
Antdo dizia: — “O eremita que tiver ri-
quezas serd envolvido pelo deménio”.
Porém, aos poucos, 08 mosteiros se
tornam os proprietarios das terras e
donos de um grande patrimdnio, gra-
¢as a administragio bem organizada
dos monges. Sio Basilio permitia que
0s monges levassem para 0 mosteiro
0s proéprios bens (sua heranca famili-
ar), porém, com duas finalidades bem
especificas: — atendimento aos pobres
e partilha na comunidade para o bem
de todos. No entanto, se fosse somen-
te para acumular riquezas, ele nao per-
mitia que o monge levasse seus bens.
Sio Bento une a mistica e o trabalho: —
“ora et labora”. Com isso evitava a oci-
osidade dos monges. O essencial da
pobreza consiste no desprendimento de
si e no servigo aos pobres, pois “nele
esta o Cristo”. Gragas ao sacrificio e a
paciéncia dos monges, surgiram jardins
de flores e agricultura onde sé havia
deserto: — 0O monge vive do préprio
trabalho e se afadiga para socorrer aque-
les que passam necessidades™.

Idade Média:

Houve uma decadéncia na Vida Re-
ligiosa, também no aspecto da pobre-
za. 14 uma certa insatisfagfio geral com



o estilo de vida nos mosteiros. Surgem
as Ordens Mendicantes. E uma respos-
ta do Espirito a situagio da época. Sio
Francisco de Assis e Sfio Domingos sur-
gem como luzes no meio de uma Igreja
em decadéncia moral e espiritual. A
grande novidade que os mendicantes
trouxeram foi wma nova forma de viver
a pobreza, de forma coletiva, porém ra-
dical. Domingos era Conego Regular e
Francisco era leigo. Os frades se esta-
beleceram, de preferéncia, nas periferi-
as das cidades. Com sua vida pobre, que
impedia até o simples contato com o
dinheiro, os mendicantes eram a ima-
gem inversa daquela sociedade em
transformacio, apegada ao luxo € am-
bigdo. Com seu estilo pobre nasce uma
nova espiritualidade. Domingos insiste
na libertagfio pessoal e social que a po-
breza proporciona. Ele v& a pobreza
como condigio social exigida pela pre-
gacio evangélica. Francisco possibilita
uma nova mistica da pobreza. Ele & fi-
lho de uma nova classe social que abria
caminhos, mediante o comércio do séc.
XIIL. A mendicincia ndo é $6 meio de
subsisténcia, mas em primeiro lugar, ¢
participagiio da pobreza de Cristo.

A Reforma:

O concilio de Trento (séc.XVI) au-
toriza &s Ordens Mendicantes a possu-
frem bens e patrimdnios. Depois vie-
ram os abusos, A revolta de Lutero
comega neste ponto. Com Indcio de
Loycla, a pobreza transforma-se em
ascese de despojamento e disponibili-
dade para o apostolado. Surgem os pri-
meiros colégios que podiam ter bens,
imdveis e rendas fixas. Os jesuitas de-
claram que o frato do trabalho dos seus
membros era fonte necessdria para o

sustento € para o apostelado. Foi
reatualizada a funcfio social dos bens.
Os excedentes terfio que ser distribui-
dos entre as comunidades mais neces-
sitadas. Por outro lado, Calazans pres-
creveu pobreza total aos seus membros;
viver sem possuir qualquer tipo de
bens. Até as roupas usadas, provinham
de um roupeiro comum. As escolas
deviam estar abertas aos pobres.

Novas tendé€ncias:

Um principio da Idade Média, orien-
tard, de certa forma, o voto de pobreza,
até os dias atuais: — “Ter tudo em co-
mum e nio ter nada préprio”. A Revo-
lugio Industrial possibilitou a compre-
ensdo do voto de pobreza em dois as-
pectos: — a identificagio com os pobres
e a solidariedade humana. Assim,
Charles de Foucauld fundeu wm Insti-
tuto de Irmios onde 0s seus membros
assumem a condi¢do do trabalhador
pobre: — “Pobreza perpétua, pela qual
me comprometo a nfo ter, nem em mi-
nha propriedade, nem para o meu uso,
nada mais do que pode ter um operdrio
pobre”. E uma nova forma de Vida Con-
sagrada. A inser¢iic no ambiente social
¢ também prépria dos Institutos Secula-
res, que nio fazem votos em nenhuma
Congregaciio e nem estdo ligados.a um
determinado carisma.

Teologia da pobreza:

A motivagio deste voto € sempre o
Evangelho: — “Jesus néo se fez apenas
homem, mas se fez homem pobre por
nés” (8. Hildefonso). Essa pobreza cul-
mina na cruz. Despojado de tudo e com
sua nudez, Jesus se torna o ais pobre
de todos. Sua pobreza vai até as dltimas
conseqiiéncias, porém, nfic ¢ uma po-
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breza fracassada. No seu mistério da re-
velaciio, € esta pobreza que salva a hu-
manidade. A ressurreiciio nio € um acon-
tecimento que segue A cruz; a ressurrei-
¢o € fruto da cruz. A salvacio passa pela
mistica da pobreza evangélica. Ela tem
dois bragos: — horizontal: siio todas as
formas de solidariedade humana. — ver-
tical: € o ato supremo de fé e abandono
ao Pai, que faz de nés vencedores. Eis a
dindmica deste voto. A pobreza evangé-
lica é sempre uma experiéncia de
gratuidade. S6 entende quem vive o ges-
to da doagfo. Este impulso de amor nos
torna pobres. Supde o abandono das “se-
gurangas”. Ter um coragfio pobre e dis-
ponivel significa vencer cada dia o ego-
ismo e 0 nosso desejo de acumular sem-
pre mais. A pobreza niio se idealiza em
si mesma. Ela s6 € entendida na 6tica da
justica e partitha fraterma. Quem entende
o espirito da pobreza se torna generoso
nos seus gestos e atitudes, possul um
“coragio de pobre”. Niio é possivel ser
profeta do Reino, sem a experiéncia de
servico aos mais necessitados: — “O Es-
pirito do Senhor me consagrou com a
ungdo, para anunciar a Boa Noticia aos
pobres” (Lc 4,18).

Hoje os pobres sio as massas:

Cada Congregagiio deve se pergun-
tar sempre: — Qual € a nossa missdo
junto aos pobres? O Documento de
Puebla destaca a opgdo preferencial
pelos pobres (Puebla n° 1134-1165),
Tal op¢do implica, em primeiro lugar,
acolhida, solidariedade e promogio
humana. A imensa maioria do nosso
povo vive uma situagio de pobreza e
de miséria, que se agravou nos iltimos
anos em contraste com a acumulagio
de riquezas nas maos de uma minorna,
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muitas vezes 4 custa da pobreza de
muitos. A missio da Vida Consagrada
é evangelizar os pobres para uma
vivéncia integral da fé e para reivindi-
caciio de seus direitos. Nem todas as
Congregagdes se identificam com os
pobres de modo suficiente, nem se so-
lidarizam com eles. Requer-se uma
conversdo e purifica¢éio constantes em
todas as pessoas de Vida consagrada.
O desejo de acomodagio e ociosidade,
muitas vezes, é grande dentro de nés.
O melhor servigo ao pobre € a evange-
lizacdo que o liberte das injusticas, o
promova integralmente e o disponha a
realizar-se como Filho de Deus.

Alguns critérios para a vivéncia da
pobreza:

A economia, hoje, bem administra-
da, deve estar a servico do apostolado.
Cada Congregacio deveria ter, pelo
menos, uma agio pastoral voltada to-
talmente para os pobres. Porém, nem
todos os membros de uma Congrega-
¢io podem, nem devem, viver da mes-
ma maneira 0 compromisso com 08
pobres. Todos, porém, devem sentir-se
comprometidos com a causa dos pobres.
No geral, em torno de 30% dos mem-
bros de uma Congregagdo ndo produ-
zem mais financeiramente. Nem por isso
serio menosprezados. Hoje, € indispen-
savel ter nma contabilidade pratica e
transparente. Faz-se necessdrio ter uma
liberdade cristd diante dos bens e insti-
tuicdes e uma maturidade serena no uso
do dinheiro. O desprendimento pessoal
e comunitirio se completam. A vida
comunitdria ndo é s6 nimeros. Se faltar
a comunhdo de espiritos, também a eco-
nomia se torna incompleta, mesmo ten-

N

do dinheire a disposi¢do. O voto de



pobreza se transforma em calculos fri-
0s. A partilha de vida possibilita tam-
bém uma auténtica partilha econdmica,
de acordo com as necessidades de cada
membro e de cada comunidade. Quem
¢ pobre busca somente o essencial para
viver. Ndo hd pobreza evangélica sem
amor. S§ um coragao desapegado pode
testemunhar a pobreza,

III. Obediéncia na Caridade Fraterna
A Palavra Obediéncia:

Para falar de obediéncia, a lingua
hebraica biblica, usa o verbo “Shami”
(ouvir com o coragiio; escutar em pro-
fundidade), Na lingua hebraica nio
existe o verbo “obedecer”. Este verbo
provém do latim “obedire”, que deri-
va de “audire” (ouvir atentamente). Na
lingua grega temos o verbo
“hypakduo”(obedecer normalmente),
porém, ele é formado pelo verbo
“akéuo” (escutar com muita atengdo).

A obediéncia no Antigo Testamento:

O fundamento biblico da obediéncia
é a relagiio amorosa que existe entre o
Criador e a criatura. A obediéneia € uma
atitude nobre. Presta-se obediéneia a
uma norma ou a um mandamento, em
primeiro lugar, por que Deus é Amor: —
“Ensina-me a cumprir a tua vontade,
pois tu és o meu Deus” (S] 143,10). O
Deus biblico € um Deus bondose, nun-
ca castigador e vingativo. A idéia de um
Deuns Amor ¢ ndo juiz, aos poucos, con-
quista o povo de Israel, que se dispde a
obedecer. Desta experiéncia amorosa €
que nasce a fidelidade e o amor aos
Mandamentos (decdlogo). Ninguém
poderia apegar-se a um deus cruel e vin-
gativo, alids, seria um deus absurdo, nio
seria o verdadeiro Deus.

Obediéncia e Alianca:

No Antigo Testamento, Abrado é
apresentado comeo “aquele que ohede-
ceu” { Gn 22,18). A obediéncia possi-
bilita a vivéncia da alianga: — “Vocés
serdo minha propriedade especial en-
tre todos os povos” (Ex 19,5). O povo
de Israel promete obedi€ncia & alianca
de Deus: — “Faremos tudo o que o Se-
nhor mandou ¢ obedeceremos” ( Ex
24.7). Da mesma forma, quando o
povo renova sua alianca, promete obe-
dignecia: — “Nos serviremos a Javé nosso
Deus e a cle obedeceremos™ (Is 24,24).
Deus aprecia mais a obediéncia do que
o sacrificio: — “Obedecer vale mais do
que oferecer sacrificios. Ser décil é
mais importante do que a gordura de
carneiros” (1Sm 15,22).

Obedecer ¢ ter ouvido de discipulo:

O Faraé nido conhece Javé como
Deus, nem acredita em sua bondade,
por isso ndo obedecerd, nem ouvird a
Moisés: — “Quem € Javé, para que eu
tenha que obedecer a ele e deixar Is-
rael partir? Ndo conhego Javé, nem
deixarei Israel partir” (Ex 5,2). Deus
se revela através da sua Palavra. O pro-
feta Isafas diz que o Senhor Javé the
deu ouvido de discipulo: - “De ma-
nhd em manhd ele me desperta, sim,
desperta o meu ouvido para que eu
ouca como os discipulos” {Is 50,4). A
experiéncia mostra tambéim que a obe-
diéncia proporciona felicidade: ~
“Guarda os preceitos e mandamentos
que hoje te prescrevo, a fim de que
sejas feliz” (Dt 4,40).

O conteiido da obediéncia:

A obediéncia biblica tem Deus como
companheiro fiel. E uma amizade ma-
dura. O Salmo 119(118) € um hino a
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lei. Séo 22 estrofes com 8 versos cada
uma, e cada verso comega por uma le-
tra do alfabeto hebraico. Cada estrofe
tem sempre § versiculos (22 vezes 8 =
176 versiculos). Em cada versiculo apa-
rece sempre o contetido da obediéncia
(mandamentos, preceitos, palavras, pro-
messas, normas, vontade, estatutos, tes-
temunhos, verdade, sentengas, ordculas,
jufzos...). E uma obediéncia que atrai e
cativa. O Salmo comega com uma bemn-
aventuranga: — “Felizes o8 integros em
sen caminho, os que andam conforme
a vontade de Javé” (v.1). E termina com
um compromisso de fidelidade ¢ obe-
diéncia: — “Eu nao esquego 0s teus man-
damentos” (v.176).

A obediéncia e o Novo Testamento:

A obediéncia de Jesus € algo que se
pode observar continuamente. Jesus
viveu sob a vontade do Pai: — O meu
alimento & fazer a vontade daquele que
me enviou” (Jo 4,34). Iniciou o seu mi-
nistério quando compreenden que che-
gou “a sua hora”. Toda sua missiio é
obedecer ao Pai.

Obediéncia e fé:

A obediéneia sé tem sentido a partir
de uma 6tica da fé. Acreditar é sempre
ter fé em alguém. Em primeiro lugar, a
obediéncia € um ato de reveréncia a
Deus: - “E preciso obedecer antes a
Deus do que aos homens” (At 5,29).
Tanto no inicio como no final da Carta
aos Romanos, tala-se da “obediéncia da
f&” ( Rm 1,5; 16,26). Trata-se de uma
adesfio A pessoa de Jesus, A fé é uma
aceitagdc confiante e obediente da agéo
salvifica de Deus. Nio € 56 algo racio-
nal ou intelectual: — “E com o coragio
que se cré para obter a justica” (Rm
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10,10). A obediéncia tem por base a
doutrina dos apéstolos. Nédo & uma obe-
digncia vazia: — "“Vocés obedeceram de
coragiio ao ensinamento bésico que thes
foi transmitido” (Rm 6,17).

Obediéncia e santidade:

Os cristiios sfo chamados de “filhos
obedientes” (1Pd 1,14). Quem obede-
ce na fé estd em continua conversao e
vive o amor fraterno: — “Com ardor e
de coracfio sincero amem-se uns aos
outros” (I1Pd 1,22). Quem vive sua fé
escuta o Espirito e descobre uma légi-
ca: — “Se vivermaos segundo o Espirito,
caminharemos também segundo o Es-
pirito” (Gl 5,25). — “Como sao belos os
pés daqueles que anunciam boas noti-
cias” (Rm 1,15-16). Os discipulos que
estdo iniciando o trabalho de continuar
a obra de Jesus, falham na primeira ten-
tativa. A fé que transporta montanha &
uma fé ativa, entrega vigorosa,
santificadora e confiante (Mt 17,19-21
). A nossa santidade de vida tem como
modelo uma pessoa que obedeceu em
tudo & vontade do Pai: Jesus de Nazaré.
- “Pela obediéncia de um s6, todos se
tornarfio Justos™ (Rm 5,19). O voto de
obediéncia procura orientar para Deus
toda a existéncia humana, a prépria vida
como o dom mais precioso de santida-
de. E o voto que mais se faz presente
em toda a Sagrada Escritura. A obedi-
éncia s tem sentido a partir do modo
filial de Jesus se relacionar com o Pai.
Nio se trata de servilismo, mas sim de
amor-doagdo.

Autoridade e obediéncia:

Jesus viveu a obediéncia ao Pai
como servigo, A vida pelo Reino & ser-
vigo. O servigo a Deus e ao préximo,



que Jesus convida, é o mais parecido
com a obediéncia. Em Marcos 10,42-
44 Jesus apresenta o verdadeiro modo
de exercer a autoridade. Trata-se de um
servigo desinteressado, nio visando
apenas os seus proprios interesses.
Quem tem alguma autoridade que faca
com simplicidade e fidelidade ao
Evangelho, excluindo toda forma de
dominagio ¢ abuso de poder. Autori-
dade na Vida Consagrada € uma mis-
sdo nobre ¢ sublime, desde que
exercida como servigo desinteressado.
Toda autoridade religiosa estd vinca-
lada a um carisma. E, em primeiro lu-
gar, obediéncia ao Espirito, numa ati-
tude constante de escuta e discerni-
mento. A obediéncia de todos os mem-
bros de uma Congregaciio passa pelas
Regras. Essas Regras nio sio mortas,
mas animadas pelo Espirito. Cabe ao
grupo dar-lhes corpo, entusiasmo, zelo
missiondrio e criatividade. Toda a au-
toridade é também limitada e sujeita a
erros. B necessdrio esfor¢o continuo
para compreender os suditos. Nem a
obediéncia do sadito e nem a autori-
dade do superior, encontram tudo
pronto. E preciso ouvir e interrogar
sempre o Hspirito. A vontade de Deus
nem sempre é clara. E preciso buscd-
la continuamente...

Teologia da obediéncia:

Ninguém entra na Vida Consagrada
$6 para obedecer a uma lei, mas em
primeiro lugar para conviver. A lel s6
se torna obediéncia, quando for inscri-
ta no coragio. — “Colocarei a minha
lei no seu peito e a escreverei no seu
corago (Jr 31,31-34). E a lei da “Nova
Alianga”. A obediéncia sé serd fecun-
da quando se torna projeto, programa,

utopia e forga iaterior que provém do
Espirito. No caminho da santidade a
obediéncia se torna um elemento ne-
cessdrio. B o desejo profundo de se-
guir Jesus que “esvaziou-se a si mes-
mo, humilhou-se e foi obediente até a
morte, e morte de cruz” (Fl 2,7).

Autonomia e independéncia:

Hoje hd uma tendéncia cada vez
maior, na Vida Consagrada, para se vi-
ver a autonomia ¢ a independéncia.
Muitas pesseas consagradas, embora
tenham feito publicamente seu voto de
obediéncia, parecem seguir “o seu pro-
prio caminho”. Ser criativo nao signi-
fica romper. Questionar nfo significa
agredir. Discordar nfio significa cami-
nhar por conta propria. Ter um carisma
pessoal por uma pastoral especifica,
ndo significa abandonar seu carisma.
Sé o didlogo estabelece pontes. S6 o
perdiio cura as feridas e as migoas do
coracdo. Autonomia e independéncia
sdo conquistas do mundo moderno. Os
filhos, quando chegam a uma certa ida-
de guerem ter sua autonomia, sua vida
propria. Dai o conflito na vida famili-
ar. — Como entender o voto de obedi-
éncia dentro desta perspectiva? S6 en-
tende e vive a obediéncia quem faz a
experiéncia da “Kénosis” de Jesus: —
“Esvaziou-se a si mesmo, assumindo
a condigiio de servo” (F1 2,7). Al estd o
sentido pleno da obediéncia e entrega
sem reservas. Quem faz o voto de obe-
diéncia deve ter clareza sobre algumas
perguntas: — Qual € a forma de vida a
que estou me comprometendo? — Que
conteiidos este voto requer de mim? ~
Estou disposto a obedecer, mesmo
quande ndo entendo o motivo da obe-
diéncia?
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Os cargos na Vida Consagrada nao
sd0 eternos mas sim transitérios:
Quem ¢ superior hoje, amanhi pode-
ri ser um “membro normal na comuni-
dade”. Quern exerce alguma autoridade,
muitas vezes, € alvo de criticas. Muitas
pessoas, quando exercem autoridade,
tentam superar suas insegurancas e me-
dos, aplicando para os outros leis rigoro-
sas e moralistas. Outros superiores, para
nao contradizer os suditos, deixam cada
membro fazer o que bem entende. Tudo
o que ¢ exagerado tem um alto prego. A
comunidade se desfaz. O voto de obedi-
gncia é feito de SIM e de NAQ. Porém,
tudo depende como é dito este SIM ou
este NAO. As vezes, 0 modo de se dizer
um NAQO, déi muito mais do que a proi-
bicdo em si. O amor € a linguagem que
todos entendern. Com cada membro da
comumidade, nés estabelecemos uma
relacdio de amor e confianca, oun de ddio
e rejei¢iio. Superiores e stditos sfio, em
primeiro lugar, irméos ¢ irmés de comu-
nidade, cada um respeitando o papel € a
fungfo do outro. Um néo pode invadir o
espago do outro. Quem exerce autorida-
de deve fazer com alma nobre, sem im-
por seus caprichos pessoais. Quem obe-
dece deve estar disposto a renunciar
mentalidade do mundo e viver a obedi-
éncia como um meio de santificacfio. Nio
se pode confundir a obediéncia na vida
consagrada com uma cobediéncia civil,
onde governantes politicos usam da au-
toridade como uma forma de demina-
¢iio e poder, nem sempre de acordo com
o Evangelho. Muitas dificuldades e con-
flitos provém do nio esclarecimento exa-
to do préprio conceito de obediéncia. A
obediéncia auténtica se faz mediante
constante discernimento, didlogo e escuta
do Espirito. I neste contexto que apare-
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ce a fungfio do superior ou da superiora,
como mediacdo privilegiada, que ajuda
1o projeto evangélico cormunitdrio e pes-
soal.

Obediéncia e responsabilidade:

O voto de obediéncia nasce do inti-
mo da pessoa, como desejo de contem-
plar e imitar os mistérios de Cristo. A
obediéncia de Jesus estd vinculada ao
Pai, desde toda a eternidade, antes da
criagio do mundo e de sua encarnagéo:
— “Eis-me aqui, ¢ Deus, para fazer tua
vontade” (Hb 1 0,7). E a imitagio de
Jesus que leva a pessoa de vida consa-
grada a viver de modo novo este voto.
Ela rompe com as sedugGes do mundo.
Vive-se na dependéncia continua de
Deus. Obedecer nio € negacio da res-
ponsabilidade e nem da prépria liber-
dade, mas sim, uma nova forma de amar,
O segredo da liberdade plena € a obedi-
éncia fecunda e orante. A origem da li-
berdade nao estd na vontade hurnana,
mas na obediéncia, em primeiro lugar,
a Deus. Nunca somos tio livres como
quando estamos submetidos a vontade
de Deus. Toda obediéncia a Deus im-
plica em acclher a autoridade humana,
também, em respeitar a autoridade ci-
vil. Toda vocagdo nasce da obediéncia.
Quem obedece a vocagdo se identifica
com Jesus, COm sua mensagem € seu
estilo de vida. Sem obediéncia nfio hi

experiéncia profética, nfio hd vida co-

munitdria em profundidade.

A obediéncia tem dois eixos que se
completam mutuamente:

a) Horizontal: Rahner afirma: -
“Entrar numa comunidade € expor-se
a um destino imprevisivel. A pessoa

pode ser ferida no mais intimo de si



mesma, justamente ali, onde a dor é
mais sensfvel” (Missiio e Graga, p.135).
Todo projeto comunitario néio deve ter
medidas extremistas, mas sempre ao
alcance do grupo. Quem entra na vida
consagrada ndo estd sozinho na escuta
da vontade de Deus. O Espirito de Cris-
to reuniu este grupo num “corpo visi-
vel”. As pessoas da mesma Ordem ou
Congregacido Religiosa procuram viver
0 mesmo carisma e espiitualidade. Em
seus coragdes existem ideais comuns.
Sem a mistica da obediéncia, a Vontade
de Deus nio se realiza na vivéncia co-
munitdria, E preciso evitar que a obedi-
éncia se torne um caminho infantil, che-
gando, muitas vezes, ao ridiculo. Faz-
se necessdrio passar da imaturidade para
a humanizacio. O esforgo para superar
o fechamento e a agressividade deve ser
comum. Em toda a autoridade, projeta-
mos, de certa forma, a relagiio que vi-
VEmos com nossos pais ou substitutos.
Obedecer supde viver também o risco
e a soliddo. Obedecer significa também
saber definir metas e prioridades, em
vista do bem comum. b) Vertical:
Quem ndo entende o “absurdo da cruz”,
dificilmente entenderd o niicleo do voto
de obediéncia. Obedecer é perceber a
agio de Deus na vida. A obediéncia &
sempre uma convocagio. Nio € uma lei

QUESTOES PARA | 1
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que fixa um caminho para sempre, mas
supde um processo espiritual cotidiano
de discernmimento. Muitas coisas, a pes-
soa sd entende depois de certo tempo.
Jesus mesmo preveniu isto: — ** Ainda
tenho muitas coisas para dizer, mas ago-
ra vocés nio seriam capazes de supor-
tar” (Jo 16,12). Também quando Jesus
lava os pés dos discipulos, impressiona
a reagiio de Pedro. Ele néio entende o
que o Mestre estd fazendo e por que estd
fazendo aquilo. As palavras de Jesus
celocam o nicleo da obediéncia: —
“Vocé agora niio compreende o que es-
tou fazendo, mas compreenderi mais
tarde” (Jo 13,7). Nem tudo no voto de
obediéncia se entende no momento pre-
sente. Se nd3o houvesse risco e entre-
ga, a obediéncia seria apenas uma teo-
ria poética. Ndo € possivel compreen-
der toda a profundidade da obediéncia
na hora que professamos tal voto. Mes-
mo nio entendendo tudo de obedién-
cia, minha entrega deve ser total. Fa-
zer voto significa obedecer com uma
fé amadurecida e comprometida pela
causa do Reino.

Pe. Agenor Girardi, MSC
Endereco do autor:
Rua Paissandu, 242
81910-120 Curitiba — PR

Qual a principal mensagem que a castidade assumida pelo Reino
de Deus esta chamada a transmitir 4 sociedade de hoje em geral e,
especialmente, a juventude?

2 A pobreza dos religiosos e religiosas é de fato um testemunho
para o mundo? Que €& preciso fazer para que esse testemunho seja
mais convincente?

3 Na sua comunidade, como se entende e se vive a rela¢do entre
obediéncia consagrada e missdo?
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Ordenacao Presbiteral de Revislande
dos Santos Araujo, Indigena Makuxi de
Boa Vista, Roraima - Brasil
“Ser fiel ao Evangelho é ser fiel as minhas
raizes indigenas”

FernaNDO LoPEZ

o p6r do sol, ao nascer da lua nova,
baixo um lfmpido céu azul e so-
bre o imenso tapete verde das flores-
tas amazdnicas, foi ordenado Sacer-
dote do Senhor um jovemn Makuxi,
Revislande dos Santos Araujo, pela
imposicdo das mios de Dom Apare-
cido e pela oraciio intensa e silencio-
sa de centenas de olhares serenos e
profundos de olhos rasgados, de ros-
tos redondos com tez morena e
pémulos salientes, de cabelos lisos e
intensamente negros, que, contempla-
tivos, invocavam ac Espirito para que
consagrasse aquele irmdo fndio, esco-
thido e chamado pelo Senhor desde o
seio de sen povo Makuxi, para servir
¢ anunciar 4 seus irméos ¢ irma3s indi-
genas o Reino e sua Justica, a Boa
Nova de Vida Abundante, que o Deus
da Vida dd para seu povo eleito, ofe-
rece para seus povos indigenas...
Este grande acontecimento foi na
tarde do dia 29 de setembro de 1998,
na Igreja da Consolata, em Boa Vista,
Roraima — Amazdnia Brasileira. Depois
da ordenagio, o Pe. Revislande, acei-
tou generosamente responder 4 seguin-
te entrevista:

Pe. Revislande, poderia contar-nos
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alguns dados da sua vida, da sua
infancia?

Eu nasci na cidade de Boa Vista.
Minha mie, Esmerinda € seu nome,
teve um encontro casual com meu pai.
Depois que eu nasci, meu pai queria
me levar para Manaus, porém minha
mae ndo deixou. Assim eu fui criado
praticamente pela minha méae, na peri-
feria da cidade de Boa Vista, numa es-
pécie de maloca. Hoje, o atual bairro
13 de Setembro. Naquele bairro havia
um grupo indigena Makuxi do qual
minha mie fazia parte. Este grupo,
mesmo morando na cidade, mantinha
todos os elementos culturais Makuxi.
Eu fui criado nesse grupo. Nele, havia
um senhor, que era uma espécie de pajé
para a gente, ¢ que foi um referencial
muito forte para mim na questdo da
paternidade. Ele me ensinou a pescar,
a cacar e tudo aquilo que nosso povo
necessitava para sobreviver na mata.
Desde pequeno, com quatro ou cinco
anos, eu ji gostava de pescar ¢ cacar.
E era muito bom!

Como nasceu sua vocacio?

Minha vocacfio nasceu a partir de
um encontro com um missiondrio da
Consolata. Como nosso povo é muito



pobre, esse Padre sempre levava uma
sacola de mangas gostosas para o nos-
so povoado. Quando eu tinha uns 7
anos de idade, wim dia, o Padre estava
distribuindo as mangas, ele me disse
que era Padre (eu nfio sabia muito bem
0 que era isso), que tinha uma capela
pequena perto da nossa casa ¢ que me
convidava para ser coroinha. Eu tio
pouco sabia o que era isso de coroinha,
porem aceitei. O que mais me chamou
a atenciio no Padre, nfio foi o fato de
ser Padre, mas sim por ter vindo de
fora, de longe... Eu pensava da seguinte
forma: a gente era um grupo de indi-
genas tdo excluido, que até o pessoal
da cidade nos chamava de caboclo
(para nos desprezar)... Porém, aquele
Padre deixou sua terra e veio para nos
ajudar e lutar com a gente... Isto me
questionou muito e comecel a pergun-
tar-me porque eu nio poderia fazer a
mesma coisa que o Padre. A partir des-
ta experiéncia nasceu minha vocacio.
Quando tinha 15 anos entrei para o
semindrio diocesano Nossa Senhora
Aparecida (Boa Vista — Roraima). Eu
queria ser missiondrio da Consolata,
porém, os Padres ndo aceitavam voca-
cdes do lugar. E fui encaminhado para
o semindrio que, naquela época, era
uma pequena casinha de tdbua. Assim
comegou todo o meu pracesso de for-
macio até hoje...

Vocé sentiu algoma discriminacio
por ser indigena antes de entrar no
seminario?

Na escola, nunca saiu da minha ca-
beca o fato de ser discriminado... Uma
vez, para me ofender, uma professora
me disse que eu era {ndio. O fato foi
que eu nao consegui fazer um exerci-

cio de classe e ela falou: “este indio ve-
lho é burro”; e me disse: “vocé € burro
porque vocg é indio”. Eu fiquei muito
chocado, e quando cheguei em casa,
contei para minha mde... Ela me disse
que nunca tinhamos que dizer para os
outros que nds éramos indios, porque
ela ji tinha sofrido muita discriminagio
pelo fato de ser india... A partir daquele
momento eu comecel a esconder minha
identidade, que eu era indio e que per-
tencia a um povo indigena... Assim, cai
numa contradicio muito forte: de um
lado negava e escondia minhas rafzes
indigenas, de outro lado, porém, a mi-
nha cara nfio dava para esconder... Des-
de aquele fato da escola, quando algu-
ma outra crianga ou pessoa maior me
chamava de indio, eu ficava muito ofen-
dido, muito triste e deprimido, na esco-
la, ficava em meu canto, sem Talar, e
totalmente retraido...

IE no semindrio, sentiu
discriminacéo?

No semindrio menor, aqui em Boa Vis-
ta, ndo senti muita discriminagdo... No
semindrio maior, em Manaus, senti como
a institui¢io ndo finha incorporado/
inculturado muitos elementos comuns ¢
préprios das nossas culturas indigenas de
nossa vida cotidiana. Alguns exemplos
que podemn até parecer engragados: toda
minha vida dormi na rede, e até hoje sé
sei dormir na rede. Na cama ndo posso
dormir, pots ficam doendo minhas cos-
tas... B a mesma coisa que acontece com
o branco quando dorme na rede... Quan-
do cheguei no semindrio, em meu quar-
to néio tinha lugar onde atar minha rede...
Isto me fez sentir diminuido, que eu es-
tava errado por ndo saber dormir na
cama... Minha méie tinha me ensinado
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foda uma espiritualidade da rede: quan-
do a gente sai tem que amarrar a rede,
porque se ndo, o nosso espirito fica dor-
mindo e ndo acompanha a gente... No
semindrio ficava mmuito preocupado
quando safa ou ia estudar. Como ia en-
rolar a cama, como ia amarrd-fal? Eu fi-
cava com a impresséo de gue o meu es-
pirito ficava dormindo... E quando uma
coisa ruim me acontecia, pensava que
fosse pelo fato de meu espirito ter ficado
dormindo... Outro episddio daquela épo-
ca que me chocou, foi quando me con-
vidaram, numa oportunidade, para almo-
car numa casa religiosa. Tinha muita co-
mida gostosa ¢ variada, porém ndo tinha
farinha... Para mim tinha faltado quase
mdo! Esta falta de inculturagiio das insti-
tuigdes nos fazem sentir, muitas vezes,
discriminados. Estes pequenos detalhes
do cotidiano, embora niio paregcam, nos
fazem gastar muita energia em adaptar-
nos aos elementos foriineos ds nossas cul-
turas... E essas energias perdidas vio em
prejuizo de nossa formagiio e crescimento
pessoal como seminaristas... Sem que-
rer, acabamos fazendo um forte investi-
mento em nos adaptar a essas coisas pen-
sando que elas sio essenciais a4 vida de
padre... & esquecemos ou deixamos a
margem o verdadeiramente essencial...

Foi dificil para vocé assumir o seu
ser indigena?

Foi um processo muito lento. Foi di-
ficil trabalhar minha prépria aceitagio.
Tudo isto comecei a ver no semindrio,
Lembro-me que brigamos muito para
abrir nosso préprio espaco... Até o Ar-
cebispo de Manaus disse, numa opor-
tunidade, que ia fazer uma maloquinha
atrds do sermindrio para a genfe, para
satisfazer nossas inquietagdes... Entran-

500 fARUCRA BRI, A

do em contato com o pessoal de Séo
Gabriel da Cachoeira (Alto Rio Negro),
eu comecel a perceber a beleza do povo
indigena ao qual eu pertencia. Logo
comecei a fazer esse tipo de investiga-
cio de aceitagiio de mim mesmo. Co-
mecei também a fazer processo com
minha mie... Tudo isto foi muito dolo-
roso. Era comecar a refazer, aos pou-
cos, tudo na minha vida, fazer um pro-
cesso inverso ao que até agora tinha vi-
vido. Era comecar a me aceitar como
tal, como indio. Gragas ao encontro com
pessoas como Jodo Francisco
(Tukano}, Domingos Lana (Tariano),
Josimar {Tukano) - todos eles hoje sio
Padres —, que tinham as mesmas raizes
que eu, e se orgulhavam de pertencer a
seu povo indigena... Com eles foi pos-
sivel refazer e sarar toda minha histéria
e pertenga a meu povo, até chegar a uma
total aceitaciio e valoragfio do meu ser
de indio Makuxi...

Conte um pouquinho sobre sua mie,
Esmerinda.

Quando eu comecei fazer meu pro-
cesso de aceitacdo, € vi que me ajudava
muito, também iniciei esse processo com
minha méie. Mamde fala Guapixana e
Makuxi, porém, até hoje, se alguém
pergunta para ela se fala essas linguas,
ela nega totalmente... Eu sei berm o muito
que ela sofreu; durante anos ela apanhou
muito para deixar de falar sua lingua e
poder falar portugués. Para ela este pro-
cesso de sarar as feridas e reconhecer a
sua prépria identidade indigena € mui-
to diffcil... Eu tenho, nesse processo,
uma responsabilidade muito grande para
com minha mae...

Um momento muito significativo da



ordenacio foi quando, depois de ser
revestido pelos seus pais com a casula,
a Ir. Arizete (COnega de Santo Agos-
tinho, indigena Sateré-Mawé¢) colocoun
um belo colar indigena sobre a casula,
em nome do grupo dos Padres e Reli-
giosos/as Indigenas da Amazdnia
Brasileira. Espontancamente os par-
ticipantes na celebrac¢iio reagiram
com uma forte salva de palmas. Que
significa para vocé, Pe, Revislande,
esse colar indigena sobre sua casula?

Eu sempre sonhei ser missiondrio,
“missiondrio ad gentes”. BEu fiz opgio
pela minha diocese, pefa minha terra,
justamente porque acredito que para
vocé ser missiondrio e levar a justiga
em uma outra cultura, vocé tem que
estar enraizado na sua prépria cultura,
dentro da sua terra... Esse € um pro-
cesso que eu deveria fazer antes de
gualquer outra coisa. A Ir. Arizete, ao
colocar-me o colar indigena sobre a
casula, simbolizou, justamente, minha
pertenga a esse povo indigena e o meu
compromisso para resgatar e ajudar
meus irmios e irmas que estdo na ci-
dade a se orgulhar de suas raizes indi-
genas, E, também, o colar me ajuda a
nde esquecer que ser fiel ao Evange-
lho € ser fiel &s minhas raizes indige-
nas. Isto é o que muitas vezes discutia-
mos no grupo dos Padres e Religiosos/
as Indigenas: temos que descobrir a
presencga e o processo do Espirito San-
to dentro das nossas culturas e da sa-
hedoria dos nossos povos, dentro do
conhecimento dos nossos antigos e das
nossas lendas e mitos... Porque acredi-
to (como o Evangelho nos diz) que o
Espirito Santo sopra onde quer e Ele ja
estava presente muito antes de chegar
o Evangelho a nossas culturas. Aquele

colar simbolizou toda a minha missdo
que ¢ de resgatar as minhas rafzes e
ajudar a outros irmdos meus a resgatar
suas préprias raizes, seu ser indigena,
sua pertenga a esse povo e também
anunctar o Evangelho a partir das nos-
sas culturas, de nossa sabedoria, de
nossos mitos... Esse é um compromis-
s0 que, com a ajuda de Deus e de meus
irmdos e irmds, vai durar toda minha
vida: ser fiel ao Evangelho nas minhas
raizes indigenas.

Que significa para vocé ser hoje
Padre Makuxi?

Ser Padre Makuxi é justamente anun-
ciar o Evangelho a partir da nossa cul-
tura. Esse é um processo que, nos da
terra, nds indigenas, deveremos ter mai-
or facilidade de fazer. A inculturaciio do
Evangelho hoje é uma urgente necessi-
dade. A inculturagdo deve se dar néo s6
nos contetidos ideoldgicos mas também
na liturgia, nas celebragdes, nos sacra-
mentos... Devemos ir inculturando o
Evangelho com os nossos tragos, com
nosso jeito de ser. Assim, ser Pe.
Makuxi, significa para mim, um com-
promisso forte coma a inculturagio do
Evangelho em todos os sentidos da vida
do nosso povo indigena. 56 assim o
Evangelho niio serd um estranho mas
algo nosso, da nossa vida e das nossas
raizes indfgenas.

Que significa para sua mae,
Esmerinda, ter um filho Padyre?
Como jd contei acima, minha mie
sempre fol discriminada e excluida em
todos os sentidos... Perto de minha or-
denagfio diaconal, ela nfio aceitava ser
mie de um Padre. Nio porque ela nao
quisesse que en fosse Padre, mas jus-
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tamente porque ela pensava que era
uma graga muito grande que ela nfo
merecia. Isso por causa de sua histéria
de discriminaciio em que muito apa-
nhou e sempre foi colocada & margem...
O momento em que ela deveria ser
apresentada a toda a assembléia, junto
comigo, para ela, foi muito dificil...
Hoje, para minha mie, ter um filho
Padre, € um orgulho que a tem ajuda-
do a comecar a resgatar sua prépria
imagem ¢ identidade. Ela comegou a
se valorizar ao descobrir que (nas suas
préprias palavras): “Eu posso também
ser mie de um Padre, eu posso tam-
bém estar sentada na primeira cadeira
junto a meun filho”. Tudo isso foi um
processo muito importante para ela,
mas também muito dificil. Até o mo-
mento antes da ordenagfio ela nio acre-
ditava que seu filho ia ser Padre... “E
uma graca imuito grande”, repetia uma
e outra vez. Tudo isso tem ajudado a
assumir seu ser indigena, e comegar a
dizer: “A minha lingua nfio € uma ‘gi-
ria’; en nédo sou cabocla, eu pertenco a
um povo indigena do qual me sinto
cada dia mais orgulhosa”... Assim, para
minha mae, eu ser Padre, significou o
resgate de sua prépria pessoa.

Quais sao os maiores desafios que
vocé encontra hoje para viver como
Padre Indigena dentro de nossa
Igreja?

Acredito que os desafios sdo mui-
tos. Porém, eu vejo uma porta aberta
na nossa Igreja de Roraima, por nosso
Bispo, Dom Aparecido, ser presidente
do CIMI (Conselho Indigenista Missi-
onario) e porque € uma pessoa muito
sensivel para a questiio indigena. Ele
tem uma abertura muito grande para a
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gente. A primeira coisa que me disse,
foi que tenho que estudar e aprender
bern a lingua Makuxi. Quando eu con-
tei para Dom Aparecido o meu desejo
de trabalhar com os irmfos e irmis in-
digenas da cidade, ele vibrou e ficou
muito feliz com a proposta ¢ me deu
todo o apoio. Um outro desafio gran-
de & encontrar pessoas, Padres e Reli-
giosos/as indigenas, com quem parti-
lhar os problemas e dificuldades que
encontramos nesta caminhada como
ind{genas membros da Igreja. E o que
pretende oferecer o grupo de Padres e
Religiosos/as ‘Indigenas da Amazdnia
Brasileira que constituimos ha quatro
anos atrds. Acredito que o grupo € ou-
tra porta de esperanga em toda essa
busca ¢ caminhada indigena da Igreja
na nossa regiio da Amazénia.

Conte um pouquinho mais desse
grupo dos Padres e Religiosos/as
Indigenas da Amazdnia Brasileira.
Que significa para vocé, hoje, ser
coordenador deste grupo?

O grupo tem uma equipe de coorde-
nagio que, no iltimo enconiro (IV
Encontro), em Julho de 1997, aqui em
Boa Vista — Roraima, foi renovada, fi-
cando o Pe. Jodo Francisco, Tukano,
do Alto Rio Negro (Sido Gabriel da
Cachoeira), como vice-coordenador; a
Ir. Lesilda, Makuxi, Apéstola de Cris-
to, de Boa Vista, como secretdria; a Ir.
Arizete, Sateré-Mawé, Cénega de Santo
Agostinho, de Manaus, como tesourei-
ra; e eu, como coordenador.

O grupo, hoje, significa muita coisa
para mim. Sinto que ele deve ocupar
mais a minha vida. No grupo a gente
encontra momentos de estudo e troca
de experiéncias, para elaborar juntos



uma maior e melhor inculturagio de
nossa vida e ser religioso, dentro das
nossas rafzes. A partilha das dificulda-
des €, também, algo muito importante.
Nés, indigenas, somos diferentes, te-
mos problemas e desafios que sio di-
ferentes dos que se diio em outras cul-
turas. O grupo nos oferece um lugar
para partilhar esses desafios e, juntos,
ajudar-nos na busca de caminhos de
solugfio, a partir da diversidade e rique-
za de nossos povos e culturas... Uma
coisa muito forte e comum a todos os
membros: o fato de serem todos indi-
genas. Isso nos ajuda.

No IV Encontro, nosso bispo, Dom
Aparecido, esteve aqui com a gente e
deu muita forga a este grupo, como um
espago de crescimento para cada um
de nés que somos Padres, ou Religio-
sos/as Indigenas.

Para mim, ser hoje coordenador do
grupo é estar a servigo, apoiando os
companheiros e companheiras. Acre-
dito que, a partir do grupo as nossas
dificuldades e desafios ficam mais le-
ves e mais ficeis de levar...

Que mensagem daria para os
Padres ¢ Religiosos/as Indigenas
que trabalham na Amazdnia?
Acredito que um verdadeiro Religi-
oso/a, um Padre Indigena, somente &
fiel a seu ser religioso na medida em
que € fiel a sua raiz e cultura indigena.
Um Padre, um Religioso/a Indigena
que nilo € fiel a sua raiz e cultura indf-
gena é um Padre capenga ou um Reli-
gioso/a capenga... Falta alguma coisa!
Eu sempre admiro os Padres italia-
nos que vém trabalhar aqui, ¢ mantém
sua cultura entre si, seu jeito de ser... E
i genle comega a querer ser um deles,

perdendo a nossa identidade. E corre-
mos o risco, também, de ser como os
indigenas que vém para a cidade hoje...
Nos chega um questionamento existen-
cial terrivel: primeiro, nfio € branco;
segundo, niio se identifica como indi-
gena; terceiro, chega a crise, “o que eu
sou?". Esta crise abala toda a estrutura
da pessoa.

Repito. Para o Padre ou Religioso/a
Indigena, ser fiel ao Evangelho, ao seu
ser religioso, € ser fiel a sua cultura e a
suas raizes indigenas, porque é justa-
mente ali onde se encontra a raiz de
nosso ser religioso mais profundo.

Que mensagem daria hoje para
0s jovens indigenas (seminaristas,
religiosos/as) que estio em formacio?
Se bem nfio sdo muitos, hoje temos
Jii um numero significativo de jovens,
seminaristas, religiosos/as que estio em
formagfio. E isso € uma grande béngio
de nosso Deus. Primeiro, quero dizer
para vocés que a formagiio € muito
importante, porém, nos momentos de
férias, quando voltam para suas comu-
nidades, tentem aprender muito dos
nossos velhos indigenas. Eles tém mui-
to a ensinar para a gente. Muitos jo-
vens que entram no semindrio esque-
cem isso. Um exemplo interessante é
o de um seminarista Makuxi, do Semi-
nirio de Boa Vista, que este ano iria
para o semindrio maior em Manaus
para fazer filosofia. Porém, a sua co-
munidade percebeu que, quando ele
estava aqui no Semindrio, em Boa Vis-
ta, pouco visitava sua maloca. A co-
munidade dele o questionou: “Se vocé
niio nos visita agora que a comunida-
de fica perto, a uns 100 km, que serd
depois quando for para Manaus que
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fica a mais de 600 km?!”. Por isso, a
prépria comunidade propds a ele ficar
este ano na maloca, aprendendo dos
velhos, da comunidade e, no préximo
ano, ird para Manaus... E um processo
interessante para que ndo-acontega
que, aprendendo filosofia, teologia...,
a gente corra o risco de pensar que tudo
o que aprendeu na comunidade, dos
nossos pais e avés € bobagem... Se
chegamos a pensar dessa maneira es-
taremos jogando fora uma grande he-
ranga cultural que nossos pais passa-
ram de geragfio em geragdo, € vamos
ficar justamente com aquilo que nao é
da gente. O processo ¢ ndo deixar de
lado o que nossos pais nos ensinaram
e ir incorporando e inculturando os
novos saberes filoséficos e teoldgicos.

Revislande, e aos formadores, que
mensagem vocé daria?

No ultimo encontro da comisso re-
gional dos Presbiteros, do Regional
Norte I, alguém falou que os indios ndo
tém condighio de ser padre. Isso € dito
também, lamentavelmente, por alguns
formadores dentro dos semindrios... O
que eu falei naquele encontro foi que
se tém de tratar os indigenas com seus
condicionantes culturais. Assim como
a cultura ocidental tem seus limites, tam-
bém a cultura indigena tem seus limi-
tes... Nao basta dizer que o seminarista
indigena gosta muito de namorar, gosta
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muito de beber... Niio basta dizer que
por isso nfio serve. Mas justamente tem
que ser tratado com um carinho especi-
al... Saber que esses pontos devem ser
trabalhados mais, sendo aceita a pes-
soa... E niio simplesmente dizer que néo
serve para ser padre. Os formadores tém
que olhar ndo com discriminagio para
o indigena, mas com um olhar de cari-
nho, como a um irméo que tem uma
cultura diferente. E engracado que nos-
sos irmios indigenas de Sdo Gabriel da
Cachoeira nfc falam portugués corre-
to; eles falam com sotaque, porque a sua
lingua materna é outra. Acontecen que
um formador no Semindrio fez o seguin-
te comentdrio: “Esses indigenas ndo fa-
lam portugués direito...” Eu disse para
ele: “Me parece engragado: vocé aceita
o italiano falar com sotaque o portugu-
&s, aceita 0 inglés... mas porque € que
ndo vai aceitar o indfgena, que tem ou-
tra lingua, falar o portugués com sota-
Tem que se tratar o indigena
como indfgena, ndo para discriminar,
mas para levar em consideraciio que tem
uma cultura diferente, uma lingua dife-
rente; ¢ que tem que ser também trata-
do com respeito e trabalhadas as difi-
culdades com compreensdo e carinho.

Fernando Lipez

Enderego do antor:

Rua Castele Bruanco, 101 - Vitdria Régia
69033-230 Manaus — AM

Tel.: (92} 637-1343

E-mail: itiner@argo.con.br

Que pode ser feito por parte da Vida Religiosa para.que se supere
o0 preconceito em relagio a ordenacio de indigenas?

2 Que ligdes mais importantes nos deixam o fato mesmo da orde-
nacao de Revislande e o0 seu depoimento nesta entrevista?
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