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Um mutirdo pela paz

MARIA_CARMELITA DE FREITAS, FJ

A paz é uma aspiracdo profunda do ser humano, sempre buscada e sempre amea-
cada. Ha, porém, momentos histéricos em que essa aspiracdo é como um imenso
clamor que invade todas as esferas da vida pessoal e da comunidade humana.

Depois dos graves conflitos - mundiais ou localizados - de que foi cenario
o século XX, e que deixaram uma dolorosa meméria na consciéncia da huma-
nidade, sobretudo do ocidente cristdo, o século XXI comeca sob o impacto de
novas e drasticas convulsdes mundiais, de alcance e efeitos imprevisiveis.
Pareceria que a paz universal é uma utopia inatingivel, um bem sempre fora
do alcance da humanidade, um sonho nunca possivel de se tornar realidade.

0Os obstéculos a uma paz duradoura se avolumam e ganham, neste inicio de
século e de milénio, perfis novos, rostos muito concretos e dimensdes antes
impensadas. As injusticas gritantes de uma globalizagdo econdmica concentradora
e excludente, geradora de uma distancia cada vez maior entre as minorias ricas
e a maioria pobre e excluida; os graves atentados ao meio ambiente com suas
conseqiiéncias deletérias para a vida no planeta terra; as novas e avancadas
tecnologias postas a servico da guerra e do terrorismo infernacional; a intole-
réncia de cunho cultural, étnico, religioso ou politico sdo alguns dos fatores
que contribuem para fazer cada dia mais dificil e mais problematica a conquista
da paz e a convivéncia harmoniosa entre povos e nacoes. A humanidade parece
estar sempre mais aprisionada nas tramas de seu progresso, visto por alguns
como ilimitado e sem fronteiras. Um progresso que beneficia apenas uma mi-
noria, conseguido, muitas vezes, ao preco de incontaveis vidas humanas.

Diante dos rumos que a historia humana vai tomando hoje, a consciéncia
cristd se vé fortemente questionada pelos valores do Evangelho, e urgida a
uma tomada de posicdo clara e destemida em favor da paz, daquela paz que,
sequndo o Papa Jodo XXIII, é obra da justica.
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Para a Vida Religiosa 0 momento atual é de profundo repensamentc de
sua opgoes e de sua maneira de situar-se na sociedade. Sdo muitos os interro-
gantes que pedem uma conversdo radical. Até que ponto institui¢bes, grupos
e pessoas que nos autodenominamos seguidores de Jesus somos efetivamente

" “artifices da paz"? Até que ponto nossas decisdes corporativas favorecem os

interesses dos espoliados e excluidos, principais vitimas de uma sociedade na
qual a paz é constantemente fragilizada e posta em perigo? Até que ponto as
angistias e as esperancas da humanidade, na grave crise civilizacional deste
comeco do século XXI, estdo de fato presentes no horizonte de nossos com-
promissos de missio e de vida? Que tipo de contribuicdo e de testemunho es-
tamos chamados a dar nesta situacao?

No dizer de Jodo XXIII, “a paz permanece palavra vazia se nao se funda na
ordem baseada na verdade, construida sequndo a justica, alimentada e consu-
mada na caridade, realizada sob os auspicios da liberdade.” Ser “artifices da
paz” no atual momento histérico requer, pois, uma corajosa decisdo de romper
profeticamente com tudo aquilo que impede a realiza¢do dessas condicdes basi-
cas de uma convivéncia na paz para toda a familia humana. A aspiracdo a um
futuro mais condizente com os valores do Reino, com a causa da paz é, certamen-
te, um dos sinais dos tempos mais pro-vocadores para 0 compromisso da Vida
Religiosa e de toda a comunidade dos seguidores e seguidoras de Jesus. Consciente
da gravidade desse momento historico, a Vida Religiosa no Brasil quer somar-
se a0 mutirdo pela paz, no qual se unem hoje homens e mulheres de todas as
racas e culturas, de todas as condicoes sociais e de todos os credos religiosos.

CONVERGENCIA deste més oferece as comunidades textos capazes de sus-
citar a reflexao sobre a sua identidade/missdo e de inspirar o compromisso na
luta pela construcdo de uma sociedade mais justa e fraterna, anunciando e
testemunhando na historia o Reino definitivo de paz e justica para todos.

0 artigo - “Medellin e os sinais dos tempos. Recuperar perspectivas de es-
peranga a partir da realidade dos pobres” - de Paulo Suess, é uma releitura do
grande evento eclesial que foi Medellin e dos sinais dos tempos para os quais
esse evento chamou a atengao da comunidade eclesial de entdo. 0 texto parte de
uma visdo critica do contexto sécio-cultural e eclesial da época e analisa as prin-
cipais licbes politicas de Medellin, que apontam para os novos sinais dos tempos
que desafiam a missdo da Igreja hoje. 0 texto é rico, bem documentado e muito
atual, situando-se no grande horizonte de reflexdo da recente Assembléia Geral
da CRB, cujo eixo articulador foi precisamente o tema Sinais dos tempos, tempo
de sinais. No dizer do autor, “os sinais dos tempos sdo ganchos histéricos e
culturais da revelagdo num determinado tempo... A profética opcao pelos pobres
de Medellin, necessita de uma sequnda op¢do pela plena participacdo dos po-
bres na reconstrucdo da sociedade e na reformacdo da Igreja”.



“A coragem do futuro. A inser¢do da Vida Religiosa no pluralismo deste
inicio de século” & o artigo sugestivo e questionador do Pe. Marcelo Barros.
Nele, o autor, com sua notdria competéncia e criatividade profética, lanca uma
provocacdo aos religiosos e religiosas de hoje: “Estd na hora de reinventar a
coragem e escutar o que o Espirito diz as Igrejas nesta nova época de mundo.
Somos chamados & coragem do futuro.” Entre os fatores que caracterizam o
mundo de hoje, o autor destaca o pluralismo cultural e religioso; o aumento
assustador da pobreza no mundo; a irrup¢do de organizagfes e movimentos
alternativos que expressam a luta e a resisténcia dos excluidos. Partindo dessa
caracterizacdo do contexto mundial de hoje, o texto apresenta os principais
desafios para a missac da Vida Religiosa e traca pistas muito concretas e
inspiradoras para uma nova insercdo no pluralismo deste inicio de século.

A teéloga Vera Ivanise Bombonato, no seu artigo - “Seguimento de Jesus:
caminho para a fraternidade e a comunhdo trinitdria” - oferece as comunida-
des religiosas elementos para responder a algumas questdes que “tocam o
coracdo da Vida Religiosa e da sua missdo profética numa sociedade tecnoldgica
e globalizada.” Ap6s uma reflexdo biblico-teoldgica sobre a experiéncia filial
de Jesus e de sua vida como lugar da manifestacdo do Espirito, o texto apresenta
o seguimento de Jesus como um itinerario, ao longo do qual aprendemos a
viver a experiéncia da filiacdo e da fraternidade, a nos deixar conduzir pelo
Espirifo até a meta da comunhéo trinitaria. No dizer da autora, o sequimento,
assim entendido, nos faz viver “no gozo de um mundo novo e na indizivel
proximidade do mistério santo de comunhdo das trés pessoas divinas: Pai,
Filho e Espirito Santo.”

“A co-responsabilidade do leigo na missdo e no carisma dos institutos
religiosos. Um novo capitulo nas relagdes entre religiosos e lgicato”, de Carlos
F. Barbosa de Souza - é um artigo de grande atualidade que responde a um
dos marcos indicadores da CRB para o triénio 2001-2004. O texto faz uma
breve retrospectiva historica, tracando as grandes coordenadas da evolugdo
pela qual passou a compreensdo do lugar do leigo na Igreja. A partir dessa
visdo histérica, o autor indica algumas pistas, concretas e sugestivas, para a
reflexdo/acdo da Igreja e, particularmente da Vida Religiosa nesse campo do
didlogo e da co-responsabilidade com os leigos. Para o autor, o caminho a ser
percorrido nessa direcdo é longo, mas importa comecar a tritha-lo. Trata-se de
um caminho que produzird abundantes frutos para toda a Igreja.
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Mensagem ao XV Encontro
Internacional de Oracdo
pela Paz promovido pela

comunidade de Santo Egidio

E-me grato dirigir a minha cordial saudagiio aos ilustres Representantes
das grandes Religies mundiais, que este ano se refinem em Barcelona para
o XV Encontro Internacional de Oracdo pela Paz, com o tema: "As fronteiras
do didlogo: religides e civilizacdes do novo século”. |

Este encontro significa uma etapa importante, ndo sé por ter chegado a
sua XV edicdo, mas também porque com ele desejais realgar o modo de entrar
neste novo tempo. Ndo s6 com os debates e as reflexfes que se realizaram
nestes dias, mas também com a vossa presenca, manifestais ao mundo que é
bom iniciar o século XXI ndo com discrepancias mas com uma visdo comum;
o sonho da unidade da familia humana.

Fiz meu este sonho quando, em outubro de 1986, convoquei em Assis 0s meus
irmdos e 0s responsaveis das grandes Religides mundiais para rezar pela paz: um
ao lado do outro, e ndo um contra ¢ outro, Com efeito, desejaria que todos, jovens
e adultos, mulheres e homens, num mundo ainda dividido em dois blocos e condicio-
nado pelo medo da guerra nuclear, se sentissem chamados a construir um futuro de
paz e de prosperidade. Tinha diante dos meus olhos como que uma grande visdo:
todos os povos do mundo a caminho dos diverses pontos da terra para se reunirem
perante o {inico Deus como uma s6 familia. Naquela tarde memoravel, na cidade
natal de Sdo Francisco, esse sonho tornou-se realidade: era a primeira vez que
representantes de diversas religides do mundo se encontravam juntos.

Passaram quinze anos desde aquela data. Aproveito esta ocasiao para agradecer
profundamente 4 Comunidade de Santo Egidio por ter prosseguido aquela iniciativa
e continuado a prop6-la com esperanca, ano apds ano, para que os esforcos pela
paz perseverem sem desanimos, mesmo perante as grandes adversidades. Estes dias
sdo realizados num clima de fraternidade, que eu quis chamar o "espirito de Assis".
Nestes anos cresceu uma amizade profunda que se expandiu em tantas partes do
mundo e deu nao poucos frutos de paz. Muitas personalidades religiosas uniram-



se aos primeiros que vieram, pela oracao e pela reflexao. Assistiram também pessoas
nao crentes que, procurando honradamente a verdade, participaram com o didlogo
nestes encontros, obtendo deles grande ajuda.

Dou gragas a Deus, rico de misericérdia e de béngdos, pelo caminho percorrido
ao longo destes anos. Congratulo-me com todos vos por esta iniciativa. Os homens
e as mulheres do mundo véem como aprendestes a estar juntos e a rezar de acordo
com a propria tradicao religiosa, sem confuséo e no respeito reciproco, mantendo
cada qual integras e sdlidas as proprias crencas. Numa sociedade na qual convivem
pessoas de religido diversa, este encontro representa um sinal de paz. Todos podem
verificar como, neste espirito, a paz entre os povos ja ndo € uma utopia distante.

Por isso, ouso afirmar que estes encontros passaram a ser "um sinal dos tem-
pos", como diria 0 Beato Jodo XXIII, de venerada memoéria. Um sinal oportuno para
0 sécuto XXI e para o texceiro milénio, caracterizados cada vez mais pelo pluralismo
cuttural e religioso, para que o seu futuro seja iluminado desde o inicio pelo didlogo
fratemno e, desta forma, se abra ac encontro pacifico. Vés mostrais de maneira visivel
o modo de ultrapassar as fronteiras mais delicadas e urgentes do nosso tempo. Com
efeifo, o didlogo entre as diversas religides, ndo s6 afasta "o espectro funesto das
guerras de religido que ja cobriram de sangue muitos periodos na historia da huma-
nidade" (Novo millennio ineunte, 55), mas estabelece sobretudo condi¢Ges mais
seguras para a paz. Todos nés, como crentes, temos um dever grave e ap mesmo
tempo apaixonante, além de urgente: "0 nome do tnico Deus deve tornar-se
cada vez mais aquilo que é: um nome de paz, um imperativo de paz" (ibid.).

Reunistes-vos nessa cidade da Catalunha, a mim tdo querida, que se abre sobre
0 Mediterrdneo e olha para horizontes mais amplos. Nesta ocasido, dirijo a minha
fraterna saudacdo a Arquidiocese de Barcelona e ao seu benemérito Arcebispo,
Cardeal Ricardo Maria Carles Gordd, por ter colaborado na realizagdo deste Encon-
tro. Envio de igual modo a minha respeitosa saudacdo a Generalitat da Catatunha
e a0 seu Presidente, ao Municipic de Barcelona e ao seu Presidente, que tornaram
possivel esta louvavel iniciativa.

Juntos, queridos irmaos e irmas, "far-nos-emos ao largo” em didlogo ecuménico.
Que o terceiro milénio seja 0 da unido a volta do tinico Senhor: Jesus Cristo. Nio se
pode tolerar mais o escAndalo da divisdo: é um "néo" repetido ao amor de Deus. Demos
voz a forca do amor que Ele nos mostrou para termos a auddcia de caminhar juntos.

Juntamente convosco, Representantes das grandes Religides mundiais, deve-
mos também "remar até ao largo" até ao grande oceano deste mundo a fim de ajudar
todos a erguer o olhar e dirigi-lo para o Alto, para o Gnico Deus e Pai de todos os
povos da terra. Reconheceremos que as diferencas ndo nos levam ao conflito
mas sim ao respeito, a colaboracdo leal e a edificacdo da paz. Todos devemos apostar
no didlogo e no amor como finicas vias que nos permitem respeitar os direitos de
cada um e enfrentar os grandes desafios do novo milénio.
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1. Biblia em Comunidade

A Biblia é fruto, antes de tudo, de um grande mutirdo de mulheres e homens
que durante muitos séculos contaram de geracdo em geracdo, as experiéneias
de vida e fé no Deus que caminhava com eles. E, num segqundo momento sen-
tiram a necessidade de escrever essas experiéncias em pergaminhos que chega-
ram até nds. Foi um processe lento e progressivo que acompanhou a evolugio
da prépria ciéncia. Ela passou da narrativa oral para a escrita, da escrita a mao
num pergaminho para a impressiao no papel, do papel ao CD Rom. Hoje temos
uma grande facilidade de encontrar a Biblia ndo s6 em linguas diferentes, como
também nas diversas linquagens da comunicacdo: texto, cassete, video, CD, CD
Rom e outros,

Mesmo assim, a Biblia continua sendo a grande desconhecida em muitos
lares e comunidades cristds, Muitos tém dificuldade de pegar a Biblia em maos,
desmotivados talvez pelo pouco tempo, a correria da vida, o cansago; outras vezes
pela dificuldade de entender o que nela estd escrito; ou ainda por aché-la um
livro dificil, misterioso, que inspira medo.

Nota-se por outro lado, o despertar de um niimero significativo de pessoas,
pela leitura e o estudo da Biblia nas comunidades. Sem duvida motivados tam-
bém pelo projeto “Ser Igreja no Novo Milénio” que oferece subsidios e roteiros.

0 Servico de Animacdo Biblica, departamento das Irmds Paulinas, sensivel
as dificuldades que muitos cristios vivern e o despertar de outros para o estu-
do progressivo e mais aprofundado da Biblia, elaborou o Projeto Biblia em Co-
munidade. Ele é oferecido em duas modalidades: uma em forma de livros e
transparéncias de mapas e temas biblicos para retroprojetor, com roteiros
para o aprofundamenfo em comunidade e outra em forma de curso.



0 projeto de curso, em que consiste?

0 proprio nome Biblia em Comunidade define a sua natureza. Trata-se de
um projeto com uma duragdo maior de que apenas um curso de fim de semana,
de 15 dias ou de um més. Corresponde a uma média de 600 horas de estudo em
grupo. 0 projeto traz uma proposta de formagdo Biblica global, para ser reali-
zada em comunidade. Muitas dificuldades acima acenadas sdo superadas quan-
do este estudo é feito em comunidade. Com os subsidios ele pode ser feito em
pequenos grupos de familia, de quarteirdo, ou mesmo nos grupos de estudo e
reflexdo biblica que ja existem nas comunidades.

Como é feito o estudo da Biblia?

0 estudo é feito em trés niveis. 0 primeiro nivel “Visdo Global da Biblia”
comeca pelo beaba do estudo da Biblia. O significado do seu nome, como
encontrar uma citagdo, a terra, o povo que viveu e registrou suas experiéncias
de vida e fé. Depois passa a apresentar as grandes etapas da historia do Povo
Deus, a situacdo politica, social, econdmica e religiosa de cada época, os
escritos biblicos que foram surgindo como luz para iluminar a caminhada das
comunidades de Israel em cada contexto.

Normalmente, quando alguém nos conta uma histéria que envolve lugares e
pessoas conhecidas, 0 nosso interesse cresce, queremos saber até mesmo os deta-
lhes, ndo é assim? Os personagens biblicos, seu significado nés s6 podemos conhecé-
los por aquilo que as narrativas biblicas falam deles. £ isso que o primeiro nivel
do Projeto Biblia em Comunidade quer apresentar, uma Visdo Global da Biblia
através dos personagens, lugares, fatos mais importantes e os escritos biblicos que
foram surgindo em cada periodo da Histénia do Povo da Biblia. Sdo cerca de mil
anos de historia.

0 segundo nivel, Teologias Biblicas, nasce do desejo de dialogar com os
textos, com a comunidade que fez as experiéncias que sao retratadas nos
escritos. Nasce entdo a curiosidade de conhecer suas esperancas, seus sonhos,
sua relacdo com Deus. Torna-se assim um compartilhar das vivéncias de on-
tem e hoje. Este sequndo nivel nos oferece condicdes para entendermos melhor
os escritos biblicos, sua mensagem, as diferentes visdes e compreensdes que
0 povo tinha de Deus nas diversas situacdes da sua caminhada.

Depois de uma introdugao sobre os diferentes métodos de leitura biblica,
o estudo prosseque com o aprofundamento de textos significativos do Primei-
ro e Segundo Testamentos sobre as teologias: do éxodo, da alianca, da retri-
buicdo, sacerdotal, sapiencial, dos profetas, da presenca, feminista, apocalip-
tica, dos evangelhos, paulina, rabinica e apécrifa.

Muitos, mesmo ao chegarem a um bom nivel de conhecimento das Escrituras,
continuam com a dificuldade de como ler e compreender adequadamente os di-
ferentes géneros e formas literdrias que nela aparecem. Ha diferentes construcdes
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de um texto, ora em poesia ora em prosa. Uma é a compreensdo das narrativas
de milagre, outra da narrativa de pardbola ou da alegoria e assim por diante.
Como entender a mensagem que cada uma quer passar na forma que lhe é
caracteristica? Por que o autor escolheu esta forma e ndo outra? Tudo isso, nos
ajuda a colher com maior seguranca a mensagem que ¢ autor quer passar para
nods e nido a que nos desejariamos colher, Este nivel ajuda-nos a estabelecer uma
comunicacao maior com o texto e sua mensagem. Amplia o nosse processo de
conhecimento mediante uma leitura atenta das diferentes formas literarias.

0 Servigo de Animacdo Biblica

0 Projeto Biblia em Comunidade foi desenvolvido pela equipe do Servico de
Animacdo Biblica (SAB), Paulinas. Os longos anos de experiéncia em cursos e
producdo de material nos mostrou que as pessoas buscavam algo mais do que um
curso, Queriam um estudo progressivo e mais aprofundado das Escrituras, Para
atender a estas necessidades, a equipe do SAB ampliou sua equipe convidando
biblistas que hoje colaboram neste projeto. Ao mesmo tempo que o material &
produzido, ja é trabalhado pelos participantes do primeiro curso, que iniciou em
fevereiro de 1999 e terminard em novembro de 2002. Suas observacoes sdo
introduzidas no texto que é reformulado para melhor servir ao povo de Deus.

Caracteristicas do curso e da colecao Biblia em Comunidade

As propostas de formacdo biblica nas comunidades, normalmente se restrin-
gem a alguns dias e/ou na forma de algumas horas de curso a partir de livros
da Biblia ou de temas biblicos. O Projeto Biblia em Comunidade também é dado
na forma de um curso de longa duracdo. Segue uma sistematica progressiva,
ordenada e comunitaria na abordagem dos conteiidos dados no curso, a partir
dos livros preparados dentro desta metodologia.

0 modo de abordar os conteidos pareceu-nos muito favoravel para a compreensdo
da histdria do povo da Biblia. Optamos por apresentar um fato similar da histéria
do povo brasileiro, para depois aprofundarmos o fato do povo da Biblia. Isso, a nosso
ver, ajuda as pessoas a fazerem a relagdo entre o passado e o presente, a nossa ex-
periéncia e a experiéncia deles, a nossa histéria e a historia do povo da Bibliae a
percebermos que ambas historias sdo histdrias de vida e fé, sdo histdrias sagradas.

A metodologia usada tanto no curso como nos livros é participativa. Os livios
ndo sao apenas textos de leitura, mas sao um recurso pedagogico, que apresenta
sugestdes, roteiros para dinamizar o estudo e ¢ aprofundamento para quem vai
ministrar e fazer o curso.

A linguagem usada é simples, ja conhecida pelas publicacdes populares lancadas
pelo SAB. Mas o nivel do contelido, sem minimizar a capacidade do povo, exige
um mergulhar mais profundo no estudo, na reflexdo individual e em grupo. Cada
livro traz normalmente quatro sub-temas apresentados em quatro passos progres-



sivos no roteiro para o desenvolvimente do mesmo. Inicia-se o primeiro passo
com uma oragdo que fica a criatividade do grupo. O sequndo passo é o mutirdo
da memdria sobre o que foi lido e estudado individualmente a partir do sub-tema
em foco. Neste passo sdo esclarecidas dividas, partilhadas dificuldades e luzes
que cada participante teve no decorrer do estudo. No terceiro passo, partilha
afetiva, as pessoas sdo ajudadas por meio de algumas perguntas, a partitharem
sua experiéncia em relacdo a Biblia, ao estudo do tema em foco. No quarto e

" {ltimo passo, sintonia com a Biblia, ha a indicaciio de algumas citacées relacio-
nadas com o tema para serem lidas e trazidas para nossa realidade hoje.

A quem se destina o Projeto Biblia em Comunidade?

A metodologia indicada no Projeto Biblia em Comunidade prevé a possibilidade
de um estudo individual, em familia e em corunidade. Neste sentido o Projeto des-
tina-se a todas as pessoas que desejam estudar e aprofundar a Biblia. Mas, ele foi
pensado e projetado, preferencialmente para ser feito em comunidade e para as
pessoas que se dispoem a fazer a experiéncia oferecida pelo curso e a trabalhar na
comunidade com grupos de estudo e reflexdo biblica. Durante o curso ministrado no
SAB, as pessoas sdo convidadas, ajudadas e acompanhadas na elaboracio e execu-
¢do do seu mini-projeto de formacdo biblica, dado na realidade escolhida por elas.

Como ter acesso ao projeto Biblia em Comunidade?

0 Projeto se desenvolve em duas vertentes ja apresentadas, na produgdo de
subsidios e na forma de curso. Estao prontos os 15 livros e as 42 transparéncias
de mapas e temas biblicos para retroprojetor, correspondendo ao Primeiro Nivel
de Projeto, Visdo Global da Biblia. Os cinco primeiros livros e as Transparéncias
ja se encontram nas Paulinas Livrarias.

Os livros sdo de formato pequeno, acessiveis na linguagem e nos custos. Trazem
ilustracdes que ajudam na compreensdo do contetido e 42 mapas também em trans-
paréncias coloridas com um roteiro explicativo. Estes podem ser adquiridos indepen-
dentemente dos livros. Todo este material foi testado e trabalhado na base.

0 curso estd sendo dado na sede do SAB de forma extensiva, ou seja, durante
quatro anos, nos meses de fevereiro a junho e de agosto a novembro, em dois dias
por més, num fim de semana. 0 primeiro grupo estara concluindo o quarte ano
consecutivo em novembro de 2002. A experiéncia, embora seja muito exigente,
promete dar muitos frutos para o crescimento do Reino.

7 Ir. Romi Auth, fsp
Servigo de Animagdo Biblica - SAB.

Rua Jaundria, 552 - Floresta
310060 - Balo Horizonte - MG
E-mail: fspsab@gold.com.br
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2. Década para superar a violéncia
2001-2010

0 Conselho Mundial de Igrejas (CMI), na 82 Assembléia Geral, em Harare, Africa,
decidiu conclamar, em nivel mundial, as Igrejas a realizar uma DECADA PARA
SUPERAR A VIOLENCIA nos anos 2001 a 2010. Essa iniciativa integra o movimento
lancado pela UNESCO, a “Década Internacional de uma cultura de paz e néo-vio-

- éncia para as criancas do mundo”, também a ser realizada nos mesmos anos.
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0 Consetho Nacional de Igrejas Cristds do Brasil (CONIC) e o Conselho
Latino-Americano de Igrejas (CLAI), juntamente com outras organizacdes,
como parceiras, resolveram assumir esta campanha mundial e promové-la no
contexto brasileiro. £ a continuaco do tema “DIGNIDADE HUMANA E PAZ"
lancado pela Campanha da Fraternidade 2000 Ecuménica.

No CONIC, a Década foi assumida na IX Assembléia Geral, realizada em Bra-
silia, nos dias 13 e 14 de novemhro de 2000, enquanto o CLAI fez o lan¢amento
latino-americano na sua Assembléia Geral, realizada em Barranquilla, Colombia,

-entre os dias 10 e 19 de janeiro de 2001.

No decorrer dos anos a Comissdo Ecuménica no Brasil e o Comité de Progra-
mas do CMI acompanhardo atentamente o processo para que os objetivos e
métodos se concretizem.

Objetivos

A campanha da DECADA PARA SUPERAR A VIOLENCA, no Brasil, tem como
objetivo colocar a preocupacdo e o esforco de superar a violéncia e de promover
a Dignidade Humana e a Paz no centro da vida e do testemunho das Igrejas, or-
ganismos ecuménicos, redes, organizacoes ndo governamentais, movimentos so-
ciais-populares, de modo a construir uma cultura da Paz.

Para isso;

- fazer frente, com enfoque global, as diferentes formas de violéncia, tanto
direta como estrutural, nos lares, nas comunidades e nas esferas nacional e aprender,
com as analises locais, regionais e nacionais, formas de superacdo da violéncia;

- instar as Igrejas para que superem o espirito, a ldgica e a pratica da violén-
cia. Isso exigira renfincia a justificacdo teoldgica da violéncia e a reafirmagdo de
uma espiritualidade que valorize a reconciliagio;

- denunciar todas as formas de violéncia principalmente a violéncia politica,
econdmica e religiosa, atuando junto a organismos internacionais para que adotem
medidas para superar essas formas de violéncia;

- aprofundar o conceito de sequranca, nos niveis pessoal, local, regional,
nacional, trocando a perspectiva de dominagao e rivalidade pela de coopera-
cao e solidariedade;



- reconhecer nas outras religides sua contribuicao para a construcao da paz e
aprender com elas, colaborando assim com outras comunidades. Alertar as igrejas,
organismos ecurnénicos e outras ertidades sobre o mau uso da identidade religiosa
e étnica, num mundo pluralista;

- opor-se & militarizacdo e em especial a proliferacdo de armas rapidas (leves)
“eficientes” de grande e pequeno porte.

A campanha DECADA PARA SUPERAR A VIOLENCIA exorta a todos a:

-ndo tolerar mais nenhum tipo de violéncia;

- ter a sinceridade de perguntar-se até que ponto as proprias palavras e
acoes contribuem para potencializar a violéncia;

- denunciar todas as formas de violéncia;

- defender as vitimas da violéncia;

— trabalhar para que nas igrejas, congregacdes, movimentos e grupos haja
uma convivéncia isenta de violéncia entre as pessoas;

- experimentar métodos e solucdes ndo violentos para os conflitos;

- trabalhar em unissono em favor de um mundo de paz, com as comunida-
des locais, os movimentos leigos e os crentes de outras religides.

Proposta Basica

A DECADA PARA SUPERAR A VIOLENCIA buscaré:

- elaborar estratégias de colaboracdo entre as igrejas com vistas a criacao
de uma cultura da ndo violéncia;

- estabelecer uma relacéo de intercambio e troca com outros interlocutores
e organizagoes, adotando novos enfoques para a mediacdo dos conflitos no
atual contexto sdcio-politico e econdmico;

- fomentar a solidariedade com as regides e setores empobrecidos e pena-
lizados pelas conseqiiéncias do sistema econdmico vigente;

- colaborar com a comunidade nacional (instifui¢des e pessoas) que estao
contribuindo para a cultura da néo violéncia e construgao da Paz;

- estimular as atuais experiéncias positivas de igrejas, organismos ecuméni-
cos, redes, ONG's, movimentos e grupos que estdo se esforcando para superar
a violéncia;

- facititar com base na experiéncia e no trabalho das igrejas locais e em
experiéncias comunitarias, o intercdmbio entre igrejas, grupos e instituicoes,
tornando conhecidas as experiéncias de construcdo e manutengdo da Paze a
prevencdo da violéncia local;

- incluir sempre as igrejas membros do CMI, do CONIC e do CLAI, mas também
as igrejas ndo membros, os organismos ecuménicos, as ONG's, os movimentos
organizados pela populacao local e pela sociedade civil, nos esforcos combinados
para a superacdo das diversas formas de violéncias e de trabalhos pela Paz;
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- relacionar os trabalhos, programas e estruturas com os da “Década das
Nagdes Unidas para uma cultura de Paz e ndo violéncia no mundo (2001-
2010)", bem como a todas as campanhas que promovam a “Dignidade Hu-
mana e a Paz".

0 que fazer concretamente no cotidiano das nossas comunidades?

~ Igrejas sdo lugares privilegiados onde se trabalha a formacdo de mentes, co-
racGes, consciéncias. Cabe avaliar o que cada comunidade estd fazendo para educar
para os Direitos Humanos, a paz, a solidariedade, a justica, o didlogo. Que espaco
esses objetivos tém na educagao religiosa de jovens, criangas e adultos? Como isso
aparece nas nossas pregacoes, no material escrito que divulgamos, nos subsidios
gue colocamos a disposicdo da comunidade?

Educacdo para a Paz

- Sabemos que a paz é fruto da justica. £ a garantia da vida e da dignidade.de
todas as mulheres e homens € a pedra angular da paz. Por isso, a superacdo de
todas as formas de injustica é uma obrigacdo ética que envolve a humanidade
inteira. Esse & um dos aspectos mais centrais da missdo dos sequidores de Jesus
Cristo: testemunhar e viver 0 amor fraterno. Para nés, cristdos, todos os que
tém sua dignidade ameacada, ferida e negada sdo como o assaltado e abando-
nado na beira do caminho, daquela bela parabola de Jesus (cf. Lc 10,25-37; cf.
Mc 11,15-19). Para amar a Deus e herdar a vida eterna so temos uma alterna-
tiva: toxnar-nos o proximo de todos, especialmente, das vitimas de todas as
formas de ladrdes da vida e da dignidade humana.

- Afirmar a dignidade da vida como centro da vida sccial significa também
repensar a relacdo com os demais seres vivos e com a natureza como meio
ambiente, como mde prodiga da vida, retomar a experiéncia de que ela é viva,
fonte de vida, condicéo de vida. Por isso, & inaceitével a redugdo da terra e de
tudo o que ela tem a objeto dos desejos de alguns individuos, que se assenhoram
como proprietarios vorazes e absolutos dos espacos, da terra, da agua, do ar,
do mar, das praias, dos rios, das montanhas, das florestas.

— E por isso tudo que educacdo para a paz é uma das prioridades para a
conquista e construgdo de uma sociedade assentada e centrada na vida digna
de cada pessoa e na convivéncia solidaria entre as pessoas. Conquistar e apaixonar
as pessoas para um caminho alternativo, em que o valor da vida de, cada um
e de todos seja o ponto de referéncia das decisdes, & um trabalho, desafiante
e dificil, de persuasdo, pois precisa chegar a consciéncia, as convicges. E nesta
batalha s6 conseque perseverar quem esta convencido de que, contra toda de-
sesperanca, & perfeitamente possivel chegar até 14. Na verdade, ja temos todas
as condicfes para que exista esta sociedade em que as pessoas convivam frater-
na e solidariamente na paz e sejam felizes. Basta colocar a servi¢o de todos o
saber acumulado, os conhecimentos, as tecnologias, os bens e os recursos ja



produzidos por teda a humanidade em sua longa historia, com uma maior dose
de solidariedade, justica e amor.

- As Igrejas Cristds tém uma grande responsabilidade nesta tarefa histdrica
de educar para superar a violéncia e para a paz, pois sdo portaderas do Evange-
lho de Jesus, que & Evangelho da liberdade, do amor e da paz. Elas tém a
missdo de testemunhar juntas, no exemplo entre elas de respeito, entre ajuda
e paz, Jesus Cristo, para quem o outro, desconhecido e caido nas diferentes
beiras dos caminhos, é o proximo que abre a porta para o verdadeiro amor a
Deus (Lc 10,29-37); para quem a pessoa amada vale até mesmo a doagdo da
propria vida (Jo 15,13). E além disso, as Igrejas sdo reveladoras da presenca
do Reino no meio de nos e, ao mesmo tempo, do convite permanente para novos
passos em direcdo ao Reino de Deus, que & Reino de verdade e justica, de amor
e paz, que pode avancar sempre na terra, pois seu limite - sem limites - é a
perfeicdo da Trindade.

Desta forma o CONIC, o CLAI, os organismos ecuménicos parceiros, convo-
cam todas as denominacoes cristas, ONGs, redes, movimentos, grupos e todas
as pessoas de hoa vontade a se unirem nessa DECADA PARA SUPERAR A
VIOLENCIA na promocio da DIGNIDADE HUMANA e no resgate do profetismo
biblico: “A JUSTICA PRODUZIRA A PAZ" (Is 32,17).

3. Segunda Semana
Brasileira de Catequese

COM ADULTOS, CATEQUESE ADULTA

0 que queremos com esta 2* SBC?

Com o tema: “Com Adultos, Catequese Adulta” e o Lema: “Crescer
rumo & maturidade em Cristo”, a dimenséo Biblico-Catequética da CNBB
langa aos responsdveis pela agio evangelizadora e catequética da Igreja no
Brasil, o apelo a trilharem os caminhos dos adultos, auscultando suas aspira-
¢Oes, alegrias e dores, seus sonhos, esperancas e interrogacdes.

LN

[OHVERGENCIA

O




CONVERGENCIA

£20

0 atual contexto desafia a fé dos adultos

0 mundo estd mudando. £ fundamental saber onde mudou e o quanto esta
mudanca esta afetando a vida das pessoas. Globalizacdo, tecnologias, competitivi-
dade, emergéncia da subjetividade, busca do sagrade, relafivizacdo de valores,
falta de referenciais, tudo isso estd transformando o modo do adulto pensar e
agir, de se relacionar com Deus, com os seus semelhantes CONSigo mesmo € com
a propria natureza.

0 atual contexto sbcio-eclesial nos impele a fazer uma profunda reflexio sobre
a importancia e a urgéncia de uma Catequese com Adultos. Interrogacdes e in-
certezas sao as palavras que estdo permeando o dia-a-dia do homem e da mulher,
Como conviver com essas novas realidades e mudancas que geram crises na maneira
de conceber e de viver a propria f&? Como buscar linhas de a¢do para um convivio
mais fraterno e mais humano a partir da identidade cristd e da pertenca eclesial?

Dar um passo a mais na trilha da Catequese Renovada

A 12 Semana Brasileira de Catequese, em 1986, teve o mérito de abrir caminhos,
tormando a catequese mais conhecida e levando a prética a proposta do Documento

-Catequese Renovada em seus pontos fundamentais: A comunidade catequizadora, o

método de interacdo fé-vida, o perfil do Novo Catequista e a priorizacao de catequese
com adultos. Alguns destes aspectos foram amplamente assumidos, mas o alvo das
maiores atencoes da catequese continuou sendo as criancas e adolescentes.

A educagdo da fé ndo se dirige s a criancas e jovens. Logo, faz-se necessario
buscar caminhos para o crescimento do povo de Deus, de forma mais sistematica
e processual, conterplando todas as fases da vida. Neste sentido, a 2 SBC quer
dar um passo a mais, retomando o grande enfoque do Catequese Renovada, que
sao os Adultos, pois, na verdade, eles ndo chegaram a constituir-se numa priori-
dade nos planos de agdo pastoral e catequética de todas as D1oceses conforme
recomenda este Documento.

0 diversificado perfil religioso dos nosso adultos

Olhando a realidade das comunidades, constatamos a chegada 4 Igreja de um
crescente niimero de adultos néo batizados; de adultos batizados que nio fizeram
Primeira Comunhdo nem Crisma e de adultos que passaram pelos Sacramentos de
Iniciacdo, mas sentem que precisam ser reiniciados na fé. Ha também aqueles que
retornam de outras Igrejas. Qutros receberam uma boa iniciacdo, mas desejam
conhecer com mais profundidade os fundamentos da fé cristd.

0 texto de Estudos da CNBB, n° 80, elaborado em vista da preparacdo da 2?2
SBC, intitulado: “COM ADULTOS, CATEQUESE ADULTA” levanta alguns questiona-
mentos neste sentido: numa Igreja, em que muitos batizados, nem sequer recebe-
ram o primeiro aniincio, devemos primar pela catequese ou pelo andncio missio-
nario? Com adultos ja iniciados, caminhando para a maturidade na &, o que a
Iareja deve oferecer?



Estas e outras situactes vao exigir por parte da Igreja, respostas diversificadas
que contemplem e integrem wm processe de iniciacdo e formagdo permanente, que
possibilitem aos adultos uma adesdo consciente e coerente ao Senhor e & sua
Igreja. Mediante o seguimento de Jesus, o cristdo faca seu caminho de desco-
berta e vivencie a altitude e profundeza do mistério de Cristo, que supera todo
o entendimento( Ef 3,18-19).

Em busca de caminhos para uma categuese com adultos

A catequese deve favorecer o despertar da conversao, estimular o amadureci-
mento das atitudes proprias da vida cristd, aprofundar o conhecimento do mistério
e da mensagem de Cristo. Dai surge a necessidade de um itinerario de iniciagao e
formacio permanente que leve a uma opgéo de fé, a construcdo de um projeto
da vida inspirado na fé, tornando-os capazes de atitudes cristds que traduzam
na pratica o ideal de vida, segqundo o Evangelho, mediante uma participacdo
ativa e consciente na Igreja e na sociedade.

Alguns desafios que despontam para a nossa acao pastoral e evangelizadora:

Conhecer a situacdo real dos adultos presentes e/ou distantes das comu-
nidades, escuta-los, descobrir seus anseios, suas necessidades, saber das suas
razdes, suas buscas e motivacgdes;

Despertar e preparar catequistas ou educadores da fé com maturidade e
competéncia para se dedicarem a formacdo dos adultos;

Criar em nossas pardquias, comunidades fraternas, acothedoras, abertas
ao didlogo e & comunhdo com a diversidade existente em seu proprio meio e
capazes de acompanhar os adultos no seu itinerario de f&;

Elaborar subsidios que respondam as exigéncias de uma Catequese Adulta
e ao diversificado perfil religioso dos adultos;

Realizar uma catequese a partir dos desafios e problemas do cotidiano que
responda as interrogagdes e aos anseios dos adultos e os leve a um processo de
conversao e de amadurecimento na fé;

Descobrir uma metodologia adequada a uma Catequese com Adultos, que
os considere sujeitos e parceiros do catequista no processo de educacio da fé.

Precisamos ser ousados e sonhar grande. Mas o sonho sd vai se transformar
em realidade a medida que formos capazes de forjar cristdos adultos amadurecidos
na fé, conscientes de suas responsabilidades como cidadéos da Igreja e do mundo,
decididos a construir novas relacdes na familia, no ambiente de trabalho, na po-

litica, na economia. Homens e mulheres novos, scnhadores e construtores de um

mundo de irméos, que acolham em seu coracdo as alegrias e as dores do mundo
e que ajudem a transformar pela forca do evangelho a realidade na perspectiva
do Reino de Deus.

Extraido do Encarte n® 588 do Boletim de Noticias du CNBB
i n 32 de 9/08/2001
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Medellin e os Sinais dos Tempos

Recuperar perspectivas de esperanca
a partir da realidade dos pobres

PE, PAULO SUESS

Desde a Carta Enciclica Pacem in
terris, de Jodo XXIII, o termo “sinais dos
tempos” aponta para uma escufa atenta
da voz de Deus na realidade historica. A
“escuta da voz de Deus na historia” é uma
metafora para uma nova consciéncia his-
térica no interior da Igreja. A “voz de
Deus na historia” estd vinculada a repre-
sentacdo de Deus no mundo. Na tradicdio
judaico-cristd, Deus ndo é representado
por imagens. Na pregacdo de Jesus de Na-
zaré, os “representantes” de Deus no mun-
do e os herdeiros de seu Reino sde os que
se encontram famintos e doentes, os sem-
roupa e sem-liberdade (Mt 25,34ss). Neles
Deus deixou de ser o “todo-poderoso” e se
fez amigo, servo sofredor e irméo.

Jodo XXII identificava com o0s “sinais
dos tempos” de sua Carta Enciclica Pacem
in terris (1963) grandes causas emancipa-
tdrias da humanidade: a emancipacdo da
classe trabalhadora, da mulher e dos po-
vos colonizados. “Sinais dos tempos” nao

sdo sinais repetitivos do
tempo circular da nature-
za — diferentes qualidades
de nuvens vermelhas que
diferenciam a vinda do
“tempo bom” da “tempes-
tade” (Mt 16,3) -, mas kairds de cada
época. Sdo tempo historico cuja conscién-
cia esta estreitamente vinculada a irmipgdo
da modernidade. A Enciclica aponta para
a questdo de classe, para a questao do gé-
TIero € para a questdo nacional (PT 94).
Medellin se insere nesta leitura contex-
tualizada dos “sinais dos tempos”, Da lei-
tura nasce o “compromisso com a realida-
de humana” (Liturgia 1.4). “Medellin e os
sinais dos tempos™ procura lembrar o
olhar do magistério latino-americano pa-
13 as grandes causas de 1968, nas quais
se entrelacam os extremos do século,
vencedores e vencidos, conquistas da mo-
dernidade e perdas em forma de miséria
e desequilibrio social.

1. Este artigo @ uma versdo nova da palestra proferida durante a Semana Teoldgica da
Faculdade Nossa Senhora da Assuncdo, S3o Paulo, em setembro de 1998. Neste texto
Medellin pode significar “Conclusdes de Medellin”, mas também o evento como tal ou
0s delegados da Sequnda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano Bogota,
24.8.; Medellin, 26.8. a 5.9.1968). - Os textos das quatro Conferéncias Gerais do
Episcopado Latino-Americano (Rio de Janeiro, 1955; Medellin, 1968; Puebla, 1979;
Santo Domingo, 1992) foram publicados pelo Celam, Bogotd, 1994.



1, SIGNIFICADO E RECEPCAO

Fazer Teologia significa construir um

discurso critico a partir dos vestigios de
Deus no deserto de contextos e textos.
Vestigios em desertos sdo fugazes. Onde
estava ou esta o logotipo divino, os teo-
logos, no contexto ao qual os textos das
Conclusdes de Medellin procuravam res-
ponder? Na condigdo humana ninguém
vé Deus face a face, Depois de sua passa-
gem COmo Peregring o encontramos /i
palavras e sinais. Na fedrioria’ podemos
atualizar os sinai’de sua presencaz “Nio
ardel' nosso coragio, quando ele nos
falava pelo caminho (Lc24,32)?" Os “si-
nais” como as “palavras” sao reflexos da
fugacidade do evento e da fragmentarie-
dade de sua reproducao. Ninguém sequra
a mdo de Deus ou reproduz a sua passa-
gem. Aprendemos da hermenéutica que
na explicagdo de textos nunca temos a
ultima palavra; que o dito aponta para o
ndo-dito e o sinal ndo esgota o assinala-
do. A tradicdo cristd - em contraposicdo
ao tradicionalismo - tem sua porta aberta
para a historia. Face ao mimetismo lega-
lista e & imitacdo fundamentalista, Jesus
propde o seguimento histérico.

0 paradigma “sinais dos tempos”
aponta para a continuidade da revelacdo
de Deus. A revelacio acompanha a evolu-
¢ao histérica. Os “sinais dos tempos” sdo
ganchos histéricos e culturais da revela-
¢ao num determinado tempo. Ela nos é
credenciada em vasos de barro, & nossa

medida, parcial portanto. Acontinuidade
da revelacao de Deusiravés dos “sinais
dos tempos” questifna um certo positivis-
mo da revela}gq; que estaria fechada com
a morte dpvitimo apéstolo. Numa expo-
$1¢40 Miodutéria da Conferéncia de Me-
delliy o dia 28 de agosto de 1968, Eduar-
510 Pironio® falou aos delegados sobre a
“Interpretacao cristd dos sinais dos tempos
hoje na América Latina”, No texto, que se
tornou um referencial teoldgico para toda
a Conferéncia, Pironio afirma:
“A partir da Encarnacdo de Cristo
todo momento histdrico &€ momento
de salvacdo. (...) Constituido pelo
Pai em ‘Senhor e Messias' (At 2,36),
Cristo preside agora a histéria dando
contelido salvifico aos tempos que
0 seguem,”

0 “principio encarnatério” de Mede-

llin, que tem sua matriz no Vaticano I
(GS 22, LG 13, AG 3 e 22), acompanha
todos os pronunciamentos posteriores do
magistério latino-americano. Em Puebla
(1979) sera parafraseado como “assungdo
da realidade” (DP 201, 400, 469) e em
Santo Domingo (1992) como “imperativo
da inculturacdo” (DSD 13, 243). Os “sinais
dos tempos” sdo revelacdo de Deus encar-
nada no tempo histérico. Uma revelacio
encarnada exige, por sua vez, uma Igreja
encarnada - inculturada, dizemos hoje
- nos contextos sdcio-culturais e histori-
cos. Somente uma Igreja inculturada po-

2. No grego significa Anbr) esquecimento (Rio Letes!) aAnbe | a verdade, o que nos permite
compreender a “verdade” como “ndo-esquecimento” e meméria.

3. Na época, E. Pironio era bispo auxiliar de La Plata, Argentina, Secretdrio Geral do
Celam e da Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano.

4, PIRONIO, Eduardo. Interpretacién cristiana de los signos de los tiempos hoy ent America

Latina. In: SEGUNDA CONFERENCIA GENERAL DEL CELAM. La Iglesia en la actual fransfor-.

macion de América Latina a luz del Concilio, 52 ed, tomo 1, Ponencias, pp. 101-121,
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de “recaber” - escutar e interprefar -
essa vevela|a0- Os “sinais”, dos quais Jodo
XXIT falava e sua Enciclica, a questdo
de classe, do género e da emancipacdo

nacional, foram prim&iramente decodifi-
cados pelo “mundo” e nad* p‘ela Ireja, o
que aponta para a sua prese, ¢ precaiia
no mundo.

0s “sinais dos tempos” podemos O
preendé-los como uma manifestacdo 519
Espirito num determinado kairds. Os “si-
nais dos tempos” indicam que o “mundo”,
de onde emergem, faz parte do Reino e
que 0 Reino & maior que a Igreja. Seu
carater proféfico exige distancia do poder
e dos poderosos. Por sua distancia do po-
der, os oprimidos s3o os primeiros que
percebem e acolhem os “sinais dos tem-
pos”, sinais de transformagdo e sinais em
transformagao. Os “sinais dos tempos” sdo
pistas para o sempre novo Pentecostes
que resiste a domesticacdo, as modas e a
trangitilizacdo oficial. Nao devem ser con-
fundidos com outros sinais, com o “espi-
rito da época” ou com aquilo que é cul-
tural ou politicamente correto. Os “sinais
dos tempos” sdo mensagens que nave-
gam contra o vento. Peixe morto & que
desce o 1io. Peixe vivo sobe as cachoeiras.

Decodificar essas mensagens do Espi-
rito ndo & facil. Podemos ser todos cida-
déos de Atenas e contemporédneos de Pla-
tao, mas uns sao escravos e outros serho-
res. E os senhores nao enxergam aquilo
que 0s escravos véem. Podemos ser todos
brasileivos, catdlicos e alfabetizados, gostar
de futehol e camaval, mas fazemos leitu-
ras diferentes dos “sinais dos tempos”. Si-
nais sdo polissémicos. A nossa leitura é
influenciada pela interpelacio do lugar

onde nos movemos. Pensarmos sempre corm
a casa, onde moramos, com a cadeira onde
estamos sentados e com a mesa, onde co-
memos. Os sinais de Deus no tempo ques-
tionam a “filtima palavra” de zelotas e de
fundamentalistas que se apropriam da pa-
lavra de Deus fora do tempo e contexto.
Medellin procurou decifrar os “sinais dos
tempos” a partir dos sujeitos preferenciais
de Deus. E a leitura a partir daqueles que
sdo considerados estéreis e desnecessarios,

porue ndo produzem nem reproduzem

para o sistema vigerit€: Estes agentes de
transformacio ameacam ‘a conhIEU}dade
do sistema. Por interferir no projetc Je
vida de cada pessoa, os ‘sinais dos tempos”
nao criam unanimidade.de compreensao
ou acdo. Também em Medellin houve di-
vergéncias na leitura da realidade latino-
americana e na sua interpretacao a luz
do Concilio.

0 Vaticano II assumiu a bandeira dos
“sinais dos tempos” da Pacem in Terris™.
Nas Conclusdes de Medellin, sete dos 16
documentos fazem alusao aos “sinais dos
tempos” que materialmente lembram os
novos valores da juventude, a nova cultura
da imagem e o novo sujeito com suas fun-
¢Oes nas Comunidades Cristas de Base®. Nos
outros textos prevalece a atengdo formal
ao0s “sinais dos tempos” que garantem a
insercdo da Igreja no tempo e na histéria.
Na atual fase de transicdo, a evangelizacao
deve estar em relacdo com os sinais dos
tempos”, enfatiza o documento da Pastoral
das elites (11/13). “Nao pode ser a-tempo-
1al ou a-historica. 0s ‘sinais dos tempos’,
que em nosso Continente se manifestam
sobretudo no campo social, constituem um
lugar teoldgico e interpelagdes de Deus”.

5. Cf. DH 15, GS 4 e 11, AG 15, AA 14, PO 9,
6. Cf. Juventude I11/13, Catequese, 111/12, Pastoral de conjunto I1f/11.



A atencdo formal aos “sinais dos tempos”
significa, sobretudo, “discemimento” dos
respectivos agentes pastorais (leigos, pres-
biteros, seminaristas).’

A recepcdo do termo “sinais dos tem-
pos” ndo significa necessariamente que
os “sinais dos tempos” também foram as-
sumidos na pratica de uma pastoral mis-
sionaria. 0 compromisso com a realidade,

que as Conclusdes de Medellin sublinham,
nao significa que a “hora da palavra”
corresponda uma visdo correta da realida-
de, capaz de preparar a “hora da agao™.
Para confrontar a “palavra” com os “acon-
tecimentos”, reconstruimos o contexto
histérico através de uma sinopse cronolé-
gica sucinta de fatos politicos e eclesiais

marcantes da época.

2. SINOPSE CRONOLOGICA

0s “sinais dos tempos” nos reme-
tem a leitura de um contexto que ulira-
passa as fronteiras eclesiais. Como situar
um evento continerital, eclesial e episco-
pal de Medellin no contexto de 19687
0s acontecimentos de 1968 atravessaram
as instituicdes, como a Igreja’, e o mun-
do como um todo: o Primeiro Mundo do
capitalismo ocidental, o Sequndo Mundo
dos paises comunistas e o Terceiro Mun-
do da Asia, Africa e América Latina, se-
gundo a divisao do mapa mundi na épo-
ca da Guena Fria™. Os protestos de 1968
aconteceram simultaneamente em Paris
e Sdo Paulo, na Tcheco-Eslovaquia {“Pri-
mavera de Praga”) e no Peru; o despertar
de 1968 atinge Vietna e Estados Unidos,
China (“Revolucdo Cultural”} e Nigéria
(Biafra).

Janeiro

9. Lancamento da Semana de Protes-
to contra a censura, na Associagao Brasilei-
1a de Imprensa (ABI), no Rio de Janeiro,
com manifesto assinado por 500 artistas.

19. D. Avelar Brandio, arcebispo de
Teresina, vice-presidente da CNBB e presi-
dente do Celam, se encontra com o presi-
dente da Repfibtica, Costa e Silva, ao qual
entrega seis exemplares da Populorum
progressio (26.3.1967).

21. Um avido americano carregado de
bombas nucleares cai a 11 km na Groelan-
dia (Dinamarca), (uatro bombas se per-
dem e sdo encontradas depois de buscas
exaustivas.

30. No Vietna do Sul, o Vietcong inicia
a ofensiva do Tet (0 Ano Novo chinés), dan-
do inicio & derrocada dos Estados Unidos.

7. Cf. Movimentos de leigos H11/13, Sacerdotes IV/28, Formacdo do clero IT1/26.
8. Introdugio as Conclusoes. Presenca da Igreja na atual transformacdo da América
Latina, n. 3. Todos os Documentos de Medellin (DM) sdo citados pela 52 ed. da Ed.

Vozes, Petrdpolis, 1973.

9. Na cronologia, que segue, o noticidrio eclesidstico serd destacado através de um recuo.

. Cf. HOBSBAWM, Eric. Maio 68. 0 ano em que os profetas falharam. Fd.S.P. (10.5.1998)

caderno Mais, p. 4s. — Cf. th. http://www.iomaldobrasil.com.br/memoria, as respectivas
edices de 1968 da F.d.S.P,, VENTURA, Zuenir. 1968. 0 ano que ndo terminou. 33* ed.,

Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1998, e DUSSEL, Enrique. De Medeliin a Puebla. Una década
de sangre y esperanza. 1968/1979. México, Edicol, 1979, p. 83-157.
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Marco

Em 1967, 0 ministro do Interior, gene-

1al Albuguerque Lima, pediu ao procura-
dor-geral da Repiiblica, Jader Figueiredo,
para investigar as acusacfes de corrupcao
contra funciondrios do Servico de Protecdo
a0s Indios (SPI). Sequnda a declaracdo de
Albuquerque Lima, em marco de 1968, a
investigacdo revelou “provas de amptla cor-
nipco e sadismo, inclusive o massacre de
tribos inteiras a dinamite, metralhadoras
e aglicar misturado com arsénico”.

18, Operarios poloneses de Nowa Hu-
ta fazem greve em solidariedade aos estu-
dantes de Cracovia.

28. Assassinato no Rio de Janeiro do
estudante secundarista, de 16 anos, Edson
Luis de Lima pelos militares a cujo enterro
compareceram mais de 50 mil pessoas,
protestando contra a arbitrariedade.™

Abril

Em abxil, 0 Departamento de MissGes
do Celam, sob seu presidente Gerardo Va-
lencia Cano, organizou em Melgar (Coldm-
bia) um Primeiro Encontro de Peritos de
Missdo. Entre os missionérios, hispos e as-
sessores que reuniu, ao todo 60 pessoas,
ndo havia representantes do Brasil. 0 en-
contro trabalhou o Decreto Ad gentes a luz
da realidade latinc-americana. Medellin
ndo tomou conhecimento do Documento
de Melgar®.

1. Nas principais cidades do pais estu-
dantes protestam contra o golpe militar
de 1964.

4, Assassinato de Martin Luther King.

11. Violentas manifestacoes estudan-
tis em Berlim,

15. Primavera de Praga.

16. Greve de metaltrgicos em Conta-
gem, Minas Gerais. 15 mil operarios per-
manecem durante nove dias parados.

21. Mais de 20 mil fiéis foram a Ca-
tedral de Sédo Paulo para ver a imagem de
Nossa Senhora de Fatima. A presenca de
militares foi constante. Havia, além da
banda, 230 homens da Guarda Civil; 4 mil
homens da Forca Piiblica. Quatro tanques
leves do 2° Esquadrao de Reconhecimen-
to Mecanizado, conhecido como batalhdo
Anhangiera, seguiram logo atras da ima-
gem, no cortejo desde o aeroporto até a
catedral da Sé (Fd.S.P.,, 22.4.68).

Maio

2. Cohn-Bendit organiza uma jor-
nada anti-imperialista na Universidade
de Nanterre.

3. Fechamento da Sorbonne.

13. Greve Geral na Franca (10° ani-
versario do governo Charles de Gaulle).

15. Os provinciais jesuitas da América
Latina, junto com seu Superior Gerat, Pe-
dro Arrupe, decidiram em reunido no Rio
de Janeiro “dar pricridade absoluta ao pro-
blema social na América Latina. (...) E ne-
cessaria certa ruptura com algumas ati-
tudes do nosso passado.(...) Para orientar
nossas atividades em conformidade com
as necessidades humanas e religiosas mais
urgentes do nosso continente, propomo-
nos primeiramente deslocar uma parte de

11. A vivéncia deste ano, na perspectiva dos militantes, cf.: DIRCEU, José PALMEIRA,
Vladimir. Abaixo a ditadura. 0 movimento de 68 contado por seus lideres. Rio de
Janeiro, Garamond/Espaco e Tempo, 1998, agui p. 85ss.

12. In: CELAM. Documentos de pastoral indigena: 1968-1985. Celam/Demis 9, Bogota,

1989, p. 7-52.



nossas forcas apostélicas para a massa inu-
meravel e crescente dos abandonados. (...)
Julgamos ser a educacdo um dos fatores
principais de transformacio social. (...) A
situacdo da América Latina exige de nds
uma mudanca radical: infundir em nossos
alunos, primordialmente, uma atitude de
servico & sociedade.” (Fd.S.P., 16.5., I/
8). Em seu discurso de abertura, o papa
Paulo VI menciona esse documento e o
proprio padre Arrupe foi um dos “convida-
dos especiais” da Conferéncia de Medellin.

18. Na Franca, a greve mobiliza dois
milhdes de trabathadores.

26. Primeiro transplante de coragdo no

Brasil, no Hospital das Clinicas de Sao Paulo.

30. Mais de 700 mil pessoas saem em
passeata em apoio ao governo De Gaulle,
que dissolve a Assembléia Nacional e con-
voca eleiches parlamentares para o més
seguinte,

Junho

6. Assassinato do senador Robert
Kennedy,

9. 0 Marechal Tito (Tugoslavia) cede
as manifestacdes estudantis em Belgra-
do e faz reformas politicas e sociais.

20. Estudantes invadem a Reltoria da
UFRJ, forcando o Conselho Universitario
a ouvir suas reivindicacoes. Questionar o
poder do professor na universidade, “on-
de reinava toda uma estrutura de opres-
sao aos estudantes”, era mais dificil do
que enfrentar a policia®. J. Dirceu lembra
seus primeiros meses na PUC: “A partir
do golpe, o centro académico havia sido
fechado (...). 0 ambiente era muito atra-
sado e autoritario. (...) Os rapazes e as
meninas tinham que se senfar separados

na sala de aula, ndo podiam ficar juntos.
(...) Eram obrigados a se levantar quando
os professores entravam em sala, parecia
um colégio de padre™.” Introduziram o
“espirito da época” na universidade, mas,
ao sair dela, apanharam barbaramente.
A PM prendeu 400 estudantes.

21. Sexta-feira Sangrenta no Rio de
Janeiro: estudantes combatem policiais
militares. Enfrentamentos deixam mais
de mil presos, 60 feridos e trés mortos.

22. Em Sao Paulo, a Vanguarda Popu-
lar Revolucionaria realiza uma agao para
se apropriar de armas no Hospital Militar
de Cambudi e, no dia 27, lanca um carro-
homba contra o QG do I Exército.

26. Passeata dos Cem Mil, no Rio de
Janeiro.

Jutho

7. Primeira experiéncia atémica fran-
cesa no Pacifico sul (detonacao de uma
bomba H).

16. Greve de Osasco com a participa-
¢io de 15 mil trabathadores da indistria.
— Comando de Caca aos Comunistas (CCC)
ataca o teatro Ruth Escobar, espanca os
atores da peca Roda Viva e destrdi os cend-
rios. Uma semana mais tarde o teatro sofre
um atentado.

18. No Rio de Janeiro e em Sdo Paulo
estudantes prestam solidariedade aos
trabalhadores de Osasco.

19. IX Assembléia da CNBB divulga
documento que condena a falta de liber-
dade no pais e reivindica a realizacdo de
reforma agraria. '

22. A sede da Associacdo Brasileira
de Imprensa {ABI) sofre um atentado a
bomba.

13, DIRCEU J./PALMEIRA V. Abaixo, 1.c. p. 114s.

14. Thd. p. 41.
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25. Carta Enciclica Humanae vitae,
de Paulo VL.

Agosto

2. Atentado a bomba no Teatro Opi-
nido, no Rio de Janeiro.

7. Lancamento de Tropicalia, disco-
manifesto do movimento Tropicalista
(Caetano Veloso, Gilberto Gil).

10. A Acdo Libertadora Nacional
(ALN) expropria o trem pagador Jundiai-
Santos.

19. Em nome de Paulo VI, o cardeal
Lercaro inaugura o 39° Congresso Eucaris-
tico Internacional em Bogotda. No dia ante-
rior, em Castelgandolfo, o papa declarou,
em vista de sua visita & América Latina:
“Desejamos especialmente em nossa via-
gem a Colémbia conhecer os pobres, essa
enorme e imensa populacao que nao tem
alimento” (Fd.S.P., 19.8. - I/2).

20. Fim da Primavera de Praga. Tro-
pas do Pacto de Varsovia invadem a capi-
tal tcheca.

22. Paulo VI chega & Coldombia para
participar do Congresso Eucaristico Inter-
nacional e abrir a Conferéncia de Medellin.

23. 200 mil camponeses foram ao en-
contro com Paulo VI em Mosquera, perto
de Bogota. Paulo VI faz um discurso pro-
gramatico na ocasido: “Vés sois Cristo para
nos (...). Continuaremos denunciando as
injusticas sociais e econdmicas, entre ricos
e pobres” (E.d.S.P. 24.8.68 - 1/6).

24. 0 Discurso de Abertura da Confe-
réncia de Medellin, de Paulo VI, causou
“surpresa e embarago” entre 08 progressis-
tas. D. Avelar Branddo, um dos trés presi-

dentes da Conferéncia, diz em seu Discurso
de Abertura que as palavras do papa sdo
“orienta¢des que nos iluminam e fortale-
cem, sem matar o clima de espontaneidade
que deve coexistir com nossos estudos e
trabalhos”.

27. Iniciaram-se os trabalhos de Me-
dellin com sete palestras de ambientacéo
e seminarios tematicos.”

29. A Universidade de Brasilia (UNB)
& invadida pelo exército e pela policia.

30. Assembléia de estudantes da UFR]
& atacada a tiros pela policia.

Setembro

Geraldo Proenca Sigaud, arcebispo
de Diamantina, embora ndo sendo dele-
gado da Conferéncia de Medellin, travou
uma guerra particular contra o evento.
Diariamente divulgou suas discordancias
com a CNBB, e particularmente contra
Helder Camara. Depois de ver aprovadas
no Vaticano II todas as teses que comba-
tia, lutou posteriormente por uma inter-
pretagao minimalista do Concilio.'®

2. 0 deputado Marcio Moreira, do MDB
do Estado da Guanabara, propoe, em dis-
curso na Camara Federal, o boicote popular
ao desfile militar de sete de setembro. As
forcas armadas exigem sua punigdo.

Outubro

Uma CPI sobre a situagdo dos povos
indigenas, da Cimara dos Deputados, per-
corre o pais, lamenta o abandono total
dos indios, a invasdo dos seus teritdrios
e 0 despreparo dos funcionarios da Funai
(Ed.S.P. 25.10. - I/6).

15. Os dados e textos ndo particularmente indicados encontram-se em;: PARADA, Herndn.
Cronica de Medellin, Sequnda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
{Col. Iglesia Nueva, 17}, Indo-American Press, Bogota, 1955.

16. PARADA, H., p. 220. Cf. F.d.5.P 5.9.-1/2.



1. Deniincia do deputado do MDB,
Maurilio Ferreira Lima, na Cimara Federal,
do plano militar de usar os membros do
PARA-SAR (unidades de busca e salva-
mento da FAB) em missoes de assassinato
de liderangas estudantis.

2. Em Sdo Paulo, alunos de extrema
direita da Faculdade Mackenzie atacam
estudantes de filosofia da USP, que arre-
cadavam fundos para a realizacdo de suas
atividades de politica universitaria. O se-
cundarista José Guimardes, de 20 anos,
& morto com um tiro na cabeca, ao tentar
alcancar o prédio da Mackenzie.

3. Exército mexicano ataca estudan-
tes. 43 morrem e centenas ficam feridos.
No Peru, 0 general Velasco inicia o Governo
Revolucionario das Forgas Armadas (GRFA)
que defende os interesses nacionais e cam-
pesinos (Reforma Agréria).

4, Grupo para-militar seqiiestra em
Porto Alegre atores de Roda Viva.

12. Abertura dos XVI Jogos Olimpi-
cos em México. No mesmo dia, a policia
estoura, em Ibifina, 0 XXX Congresso da
UNE e prende 713 estudantes.

13. Atentado a bomba contra a Edi-
tora Civilizacdo Brasileira.

14. Manifestacdes de protesto em
todo o pais contra as prises de Ihitina,

Em meados de outubro, o padre Jodo
Calleri, missiondrio da Congregagdo da
Consolata, partiu de Manaus ac encon-
tro com os Waimiri-Atroari, para prepara-
los para o iminente impacto civilizatério
e desenvolvimentista daquela regido. No
dia 1° de novembro foi assassinado com
requintes de crueldade numa conspira-
¢do entre servico secreto, missionarios
fundamentalistas e aventureiros.”

31. O Partido comunista da China
proclama o fim da “grande revolucdo
cultural proletaria”,

Dezembro

2. Teatro Opinido, no Rio de Janeiro,
sofre novo atentado & bomba pelo CCC.

12. Camara dos Deputados rejeita o
projeto que daria abertura ao processo
contra o deputado Marcio Moreira Alves.

13. 0 Ministro da Justica promulga
0 Al-5 e 0 Ato Complementar n. 38, que
fecha o Congresso.

3. LIGOES POLITICAS

0 ano de 1968 condensa a miséria,
a esperanga ¢ o estado de espirito de
todo um século. Tudo apontava para as
estruturas de violéncia e a necessidade
de transformacées. A violéncia e a forca
destrutiva tém miltiplas dimensdes. Sao
assassinados estudantes, operarios, lide-
Tes anti-racistas e politicos. Sdo massa-
crados povos indigenas e missionarios.
Sao torturados presos politicos e seqiies-

trados atores de teatro. A forca destru-
tiva esta embutida no projeto civilizat6-
rio, nas institui¢des, no Estado, na pro-
pria racionalidade instrumental, no fun-
damentalismo religioso, classista e étni-
o, nos grupos paramilitares e servicos
secretos. Esta presente nas forcas repres-
sivas do Estado. As interferéncias dos
Estados Unidos sustentam e preparam
nos respectivos paises latino-americanos

17. CL.SABATINI, Silvano. Massacre. Sdo Paulo, Cimi/Loyola, 1998.
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as ditaduras militares. A violéncia dos
aparelhos repressivos do Estado se soma
a violéncia da fome e da marginaliza-
cdo. No desespero da clandestinidade e
da repressdo politica, a esquerda é de-
sarticulada e reproduz o autoritarismo
da direita em sua prética revolucionéria.

A experiéncia de ‘68 mostrou que as
estruturas de violéncia sdo abalaveis. 0
pequeno Vietnd mobilizou movimentos
de protesto no mundo inteiro. Forcas con-
jurntas do Vietcong, Vietna do Norte e do
povo do Vietna do Sul comecam a derro-
tar o império dos Estados Unidos. Vietna
e Cuba mostraram que os pequenos po-
dem vencer o grande Golias. Crescem evi-
déncias de que as lutas dos estudantes,
dos operéarios e dos camponeses contra o
autoritarismo e a miséria podem ser vito-
riosas. Nos Estados Unidos, a luta anti-
racista perdeu Martin Luther King, mas
ganhou forca nos subtirbios. A morte de
Che Guevara ndo apagou sua memoria. E
nestas lutas se engajava um niimero cres-
cente de mulheres. A greve, a passeata,
o protesto contra a corrida armamentista,
a ocupacdo da universidade e da fabrica
fazem sentido. Sdo escolas politicas. Uma
juventude que ndo se conforma com o
mundo, como é, pode também mudar pa-
drfes de relacionamento do cidaddo com
o Estado, entre as geragdes e 0s géneros.
68 era um ano de protagonistas jovens
em evidéncia. Logo reconheceram a neces-
sidade de articulacdo com os operdrios.
Mas, a juventude que se mobilizou, na
maioria dos paises, nio representava uma
classe social revoluciondria. Dificilmente
ela conseguiria sustentar um projeto coe-
rente de transformacdo.

0 objetivo mais amplo dos aconte-
cimentos de 68 era a construcdo de um
mundo novo. Frente ao “principio da

realidade”, os jovens invocaram o “princi-
pio esperanca”. A realidade ndo é nem
natural, nem fatal, ela é historica, A reali-
dade pode e deve ser transformada. Todos
procuravam construir o mundo novo em
contraste com seu mundo existente. Na
Franga, os estudantes lutaram por mais
bem-estar administrado por um Estado
menos burocratico e autoritario, lutaram
contra o establishment e sua conduta re-
pressiva e escassa de sentido. No Brasil,
as demonstracdes e greves, embora tendo
um substrato social, primeiramente se di-
rigiram contra a ditadura do regime mili-
tar que na época conseguiu baixar a infla-
¢do e apresentar taxas surpreendentes de
crescimento econdmico. Paixdes liberta-
das da moral burguesa e reivindicacoes
de participacfio democrética e bem-estar
social no interior de uma “sociedade de
trabalho” marcaram o ano de 1968. Mas a
“sociedade de trabalho” perdeu sua ino-
céncia. A aboli¢do da propriedade privada
dos meios de producao nao gerou a auto-
gestao dos operarios. 0 Estado pode ga-
rantir a schrevivéncia dos cidaddos, mas
ndo seu bem-estar enquanto felicidade
possivel. 0 Estado, como instituicdo de
solidariedade social, pode garantir um se-
guro-desemprego, mas ndo 0 emprego
como “direito humano”, a livre escolha
do cidaddo. No meio dos protestos contra
a ordem estabelecida, a miséria e a dita-
dura, estava acontecendo uma discussdo
sobre o0 projeto da humanidade, sobre o
futuro e o sentido da vida. Desta discus-
$ao emergiu um grito por transformacdes
profundas de estruturas e valores, pelos
direitos humanos e democraticos, por li-
bertacac dos oprimidos, pela ruptura com
tradigdes opressoras e pela revolugdo do
comportamento sexual.



0 projeto da geragao nova, que foi
para as ruas, era ideologicamente mal
definido, estrategicamente pouco pensa-
do e politicamente desarticulado. A pala-
vra de ordem da “geracdo meia 0ito” era
“mudanca”. As lutas de ‘68 apontavam
nao apenas para uma releitura do mundo,
mas para sua reinvengao, sobretudo a
partir do campo privilegiado dos estudan-
tes, do campo cultural. A revolta da ju-
ventude leva a um guestionamento radi-
cal daquilo que até entdo era considerado
politica e culturalmerte correto. Curtas
palavras de ordem, como “e proibido proi-
hir”, “a imaginacdo ao poder”, “seja rea-
lista, peca o impossivel”, “faca amor, ndo
faca a guerra”, assustaram o establish-
ment e questionaram seus cddigos de
conduta moral e seu conformismo.

Mas um mundo novo néo sera so-
mente resultado de uma ruptura ideologi-
ca ou revolugdo cultural. Ndo basta “ques-

tionar” a tradicdo e ser confra o “siste- -

ma”. Um projeto alternativo, nas condi-
¢Oes do mundo modemo, precisa ser glo-
balmente articulado e arquitetado em to-
dos os sistemas sociais (campo politico,
econdmico, socio-cultural, ideoldgico).
Também um projeto alternativo sera sis-

témicoc. Para nao se corromper pela con-
tradicdo entre fins e meios, esse projeto
necessita legitimar-se pela transparéncia
e participagdo democrdtica mais ampla
possivel, 0 horizonte de altermativas ali-
menta uma diivida profunda sobre a pos-
sibilidade de reconciliacio entre bem-es-
tar para todos, capitalismo e democracia.

No final do ano, a reagdo conservado-
ra se reinstalou dando péo e garantindo
propriedade em troca de liberdade. Atuou
com mais brutalidade e cinismo que an-
tes, apesar do avanco do pequeno Vietna,
do avanco das lutas anti-racistas e das
mudancas, democratizantes no sistema
educativo. 0 terrorismo da direita impe-
diu um maior aprimoramento do projeto
socialista. Desigualdades que sobrevivem
e convivem com movimentos histéricos
igualitarios sao indicadores de gue a rea-
¢do conservadora, em cada instante da
histéria, pode retomar as instituicoes. A
demonstracdo nas ruas ndo garante a to-
mada duradoura da praca piblica. A his-
t6ria & um processo dialético, ndo teleold-
gico. Enquanto nao mudam as estruturas
econdmicas, que beneficiam a desigual-
dade, os privilegiados nao perdem a guer-
1a, perdem apenas batathas.

4. RECEPCAO ECLESIAL

Como repercufiram as grandes mobi-
lizagSes e propostas de 1968 no texto e
no evento de Medellin? Os textos do Va-
ticano II formeceram referenciais que fa-
cilitaram “trilhar o caminho da encarna-
a0, Medellin marca um grande esforco
da Igreja latino-americana para ver-se a
sl mesma e o continente com o0s proprios
olhos. Mas este olhar - como o othar de

alguém que estava por muitos anos preso
num calabouco ~ ainda era ofuscado pela
luz do primeiro dia de libertacdo. As re-
flexdes de Medellin assumem lutas histd-
ricas, mas ndo refletem sobre as mediacdes
destas lutas, nem se debrucam sobre a his-
téria do continente. Medellin nao traha-
lhou os traumas histéricos do continente,
seu luto e sua memoria.

18, Cf. Discurso de abertura do cardeal Juan Landazuri Ricketts, n. 21.
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4.1. Transformacao social

Ha em Medellin uma consenso sobre
a “necessidade de uma mudangca global
nas estruturas” (Justica 111.16) da Amé-
rica Latina. “A juventude {...) reclama
as mudancas profundas e rapidas que ga-
rantam uma sociedade mais justa; cons-
tantemente esta tentada a expressar essa
exigéncia por meio da violéncia” (Juven-
tude 1.3). A questdao da violéncia estd
vinculada ao “continente em transforma-
¢ao”, Desde o inicio, Medellin se propde
a acompanhar a “atual transformacdo da
América Latina”. J& na Populorum pro-
gressio, de 1967, Paulo VI tinha apontado
para a necessidade de que “o desenvolvi-
mento exige transformaces audaciosas,
profundamente inovadoras” (PP 32). Essa
transformacdo estd empernada através de
uma “situacao de injustica que pode cha-
mar-se de violéncia institucionalizada”
(Paz 11.16) e “situacao de pecado” (ibd.
1}. A violéncia primania e primeira do sub-
desenvolvimento, da marginalizacao, da
desigualdade e opressio dos grupos do-
minantes constitui um dos problemas mais
graves da América Latina (cf. ibd. 1-6.15).

Paulo VI pediu aos 200 mil campone-
ses, que um dia antes da abertura da Con-
feréncia de Medellin foram ao seu encon-
tro, ndo porem sua “confianca na violén-
cia nem na revolucdo”. Roma e a maioria
dos bispos da América Latina ndo tinham
nenhuma simpatia pela Revolucdo Cuba-
na (1959). Os exemplos de Camillo Torres,
padre que militou na guerrilha colombia-
na, assassinado em 1966, e de Che Gueva-
ra, que queria levar a Revolucdo Cubana
aos camponeses da Bolivia, onde foi exe-
cutado pelo exército, em 1967, ndo empol-
gavam o setor episcopal da Igreja em sua
grande maioria, E Medellin, afinal, foi uma
conferéncia de bispos.

Os textos de Medellin assumem a ar-
gumentacdo de Paulo VI. Em todos os es-
tagios de uma luta, o objetivo desta luta
deve estar presente na sua metodologia.
A luta evangélica por um mundo melhor
nao pode imitar os métodos dos seus
adversarios. Entre a sociedade nova, liber-
tada de opressao, fome e tédio, e a luta
por ela ha uma relagdo dialética na esco-
lha dos meios. 0 fim indica os meios. Por
caminhos violentos ndo se constrdi o
mundo nove da ndo-violéncia.

Excluida a “revolucao armada” e a
violéncia, que tipo de resisténcia, sequndo
Medellin, cabe aos cristdos contra as estru-
turas de violéncia enicravadas no corpo da
América? 0 Documento sobre a Paz, em
cuja etaboracao participaram Helder Cama-
1a, Lucas Moreira Neves e Gustavo Gutiér-
rez, aponta conretamente para “uma acao
dinamica de conscientizacdo e organizacdo
dos setores populares” (Paz 11.18). Medel-
lin convocou para a construcdo da paz “as
diversas confissdes e comunidades cristds
e ndo-cristas a colaborarem nesta funda-
mental tarefa” (ibd. 111.26; cf. tb. Educa-
¢fo 111.1 9.d). Denunciou os armados e
procurou fortalecer o espirito de resistén-
cia e libertacdo das vitimas da violéncia.
(itando a alocugdo de Paulo VI, em Bogoté,
no Dia do Desenvolvimento, o texto deixa
uma porta aberta para uma legitima insur-
reicao revolucionaria no casa de “tirania
evidente e prolongada que ofendesse gra-
vemente os direitos fundamentais da pes-
soa e prejudicasse o bem comum de pais”
(Paz 11.19).

Medellin se comprometeu com a de-
fesa “dos direitos dos pobres e oprimidos”
(Paz 111.22), com a denfincia da violén-
cia estrutural que gera miséria e injustica
social. Advertiu contra o intervencionis-
mo das “nagdes poderosas contra a auto-



determinacao dos povos fracos” (ibd. 111.
32) e contra a “politica armamentista”, “A
luta contra a miséria & a verdadeira guenra
que devem enfrentar nossas nacdes” (ibd.
111.29). Ao incentivar a organizacdo do
povo (ibd. 111.27) e sua conscientizacgo,
através de catequese e liturgia e em colé-
. gios e universidades (n. 24.5), - com suas
dentincias, adverténcias ¢ incentivos, Me-
dellin representa um novo querigma
magisteriat que até hoje ndo perdeu sua
atualidade.

4.2, Protagonismo dividido

Medellin nédo é a Igreja latino-ameri-
cana, E o setor episcopal desta Igreja.
(Qual é o vinculo entre este setor dirigente
e 0 setor de base? Em seu Discurso de
Abertura, Paulo VI enfatiza a necessidade
de wma aproximacao destes dois setores:

“A Igreja se encontra hoje diante da
vocacdo da Pobreza de Cristo. (...) A in-
digéncia da Igreja (...) é testemunho de
fidelidade evangélica; é condicdo, algu-
mas vezes imprescindivel, para dar crédi-
to & propria missao” (Discurso, n. II). E
os bispos respondem: “Desejamos que
nossa morada e modo de vida sejam mo-
destos, nosso vestir simples e nossas
obras e instituicdes funcionais, sem apa-
rato nem ostentacdo” (Pobreza da Igreja
111.12). “Desejamos renunciar a titulos
honorificos, préprios de outra época”
(ibd.). Estimulam também as congrega-
¢Oes religiosas “para formar pequenas co-
munidades encarnadas realmente nos
ambientes pobres” (ibd. 16). “Queremos
que nossa Igreja latino-americana esteja
livre de amarras temporais, conveniéncias
e prestigio ambiguo” (ibd. 18).

Além de pregar a aproximacdo aos
“setores oprimidos” (Paz 1/7), s “classes

populares” {(Justica 111.7) e ao “setor
camponés e operario” (ibd, 9), as Conclu-
sbes de Medellin permeia um incentivo
aos pobres para assumirem seu protago-
nismo no mundo. Os bispos prometem
ensinar aos pobres “a ajudar-se a si mes-
mo” (Pobreza 111/li), reconhecendo a
“autonomia legitima que tém as tarefas
temporais” (ibd. 18). A promessa da apro-
ximacéo aos pobres e 0 incentivo de seu
protagonismo no mundo foram contribui-
¢Oes importantes de Medellin, ndo so para
a “atual transformacdo da América Lati-

na”, mas também para a transformacdo

profunda da Igreja envolvida na realidade
latino-americana. Medellin substituiu uma
classe pela outra enquanto destinataria
preferencial, reconhecendo o protagonis-
mo dos pobres para a transformacdo da
sociedade latino-americana.

Os pobres de Medellin ainda ndo tém
rostos latino-americanos. Os textos pode-
riam da mesma maneira falar de pobres
da Asia ou Africa. Pouco dizem as Conclu-
s6es sobre o exterminio dos povos indige-
nas, Quando Medellin menciona os indios,
os lembra inadequadamente, como “gru-
pos étnicos semipaganizados” (Pastoral
Popular 1.1), “marginalizados da cultura”,
“anatfabetos”, escravizados pela “igno-
rancia”, “privados do beneficio” de comu-
nicar-se no idioma da sociedade domi-
nante. Para se tornarem “autores de seu
proprio progresso”, os indios, sequndo Me-
dellin, precisam de “capacitacdo” e pro-
mocao humana e cultural (Educagdio 1.3;
th. Justica 111.14). Também a subjetivi-
dade das populagdes afro-americanas ndo
esta presente nos textos de Medellin.

A libertacdo ndo avanca somente
através de novos destinatdrios, Precisa de
novos atores. Os pobres, os operarios, os
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Outros, as mulheres e a juventude (cf.
Juventude 111,17) ndo sdo apenas “con-
sultores” da Igreja. O povo de Deus ndo
& s0 uma instancia consultativa ou apela-
tiva para a hierarquia. Os pobres sdo a
insténcia constitutiva para a Igreja. A al-
mejada transformacdo necessita de novos
agentes e protagonistas, ndo somente na
sociedade, mas também na Igreja. E na
propria Igreja ndo deveriam contracenar
“agentes” com “pacientes” ou meros des-
tinatarios de pastoral. Medellin ndo avan-
cou na questao do protagonismo consti-
tucional dos pobres no interior da Igreja.
Os sinais dos tempos, ontem como hoje,
apontam para essa mudanca. Ela seria,
como a revolugdo copernicana, ndo uma
mudanca da érbita celeste, mas o reco-
nhecimento cognitivo que essa 6rbita ja
funciona desde sempre diferentemente.
Enquanto as reformas da Igreja ndo tém
desdobramentos estruturais, todas as
“quase revolucdes progressistas” sdo va-
cilantes, reversiveis e recuperaveis. Euma
das lides do proprio Vaticano II.

4.3. Em busca do projeto

0 novo projeto latino-americano
estd intrinsecamente vinculado ao pro-
tagonismo dos pobres e dos Outros na
sociedade e na Igreja. A Igreja pds-cris-
tandade se recusa a indicar formas con-
cretas de modelos de Estado, desde que
seu espaco institucional esteja garanti-
do. Como dizia D. Avelar Branddo depois
do encontro com o presidente da Repi-
blica, Costa e Silva, dia 19 de janeiro de
68: “E preciso ficar bem claro que a Igre-
ja ndo deseja interferir nos programas
governamentais mas, apenas, procuran-
do interpretar os sinais dos tempos, con-
tribuir para o desenvolvimento harmé-

nico e integral do Brasil” (F.d.S.P.,
19.1.68, 1/5). O projeto de uma “nova
ordem” pressupde que “os homens ndo
sejam objetos, sendo agentes de sua pro-
pria historia” (Paz 11.1 4a). As trans-
formagtes das estruturas politicas, das
estruturas fundidrias e sociais numa
acdo de “libertacdo integral” visam a um
“Continente novo” com “homens novos”,
que “saibam ser verdadeiramente livres
e responsaveis” (Justica 11.3.4). Os bis-
pos de Medellin buscam um “novo tipo de
sociedade” (Educacdo 11.8), sem clara-
mente descrever os contornos desse pro-
jeto de “uma nova sociedade” (Justiga
111.7). 0 mundo novo que almejam, se
baseia abstratamente “na personalizacdo
das novas geracdes, na sua “livre auto-
determinacido” e “na consciéncia de sua
dignidade humana” (ibd.).

Na postura de pos-cristandade exis-
tem trés nicleos de apoio eclesial para o
novo projeto das sociedades tatino-ame-
ricanas: o clamor do povo, interpretado
como “sinal do tempo”, o proprio exem-
plo institucional da Igreja e a normativi-
dade do evangelho. De uma ou outra ma-
neira, o clamor do povo foi profeticamen-
te assumido por Medellin. O “exemplo
institucional” da Igreja pouco contribuiu
para alimentar ¢ sonho da juventude por
mais participacdo e democracia. Com sua
estrutura pré-moderna e piramidal e com
suas atitudes corporativistas, a Igreja ain-
da esta longe da necessidade real da so-
ciedade latino-americana que somente
através de um aperfeicoamento democra-
tico, dialogal e participativo poderia fun-
cionar em beneficio dos pobres. Enquanto
0s movimentos de ‘68 procuravam inven-
tar novas normas de conduta para um pro-
jeto indefinido, a Igreja recorre ao seu fun-



do normativo, o evangetho, nem sempre
corretamente refletido em sua pratica ins-
titucional.

Medellin faz uma moderada autocri-
tica desta situacdo dando razao aos jo-
vens que “recusam as organizacoes dema-
siado institucionalizadas, as estruturas
rigidas e as formas de agrupamentos mas-
sificantes” (Juventude 1.6). Medellin era
a madrugada de Pentecostes 4 espera do
Espirito Santo: “Veni, pater pduperum,
(.. )flecte quod est rigidum™. A juven-
tude traz algo deste sopro do Espirito ao
enunciar “valores que renovam as diver-
sas épocas da historia” (ibd. 13). E essa
juventude exige “uma atitude de didlogo”
(ibd. 13), “autenticidade” (ibd. 3), “coe-
réncia” (ibd. 5) e “apoio moral” nas lutas
sociais. Com sua “capacidade de se alegrar
com o que comeca’ (ibd. 11), espera dos
bispos “uma atitude francamente acolhe-
dora” (ibd. 13), um “servi¢o, isento de
autoritarismo” (ibd. 15¢) e “confianca
aos dirigentes leigos” (ibd. 17).

A “geracao meia oito” exigiu ndo sb
mudancas de comportamento do corpo
institucional. Exigiu também mudancas
de tabus em relagdo ao corpo de cada um,
gue implicaram em mudancas profundas
do comportamento sexual. A Carta En-
diclica Humanae vitae, assinado por Paulo
VI praticamente na véspera de Medellin
{25.7.68), confirma a tradi¢do jus-natura-
lista da Igreja em matéria de “amor con-
jugal” e “paternidade responsavel”. Na
América Latina, onde o povo esta acos-
tumado a conviver dialeticamente com
as contradicdes histéricas e institucio-
nais, a Enciclica nao causou grandes pro-

19. Seqiiéncia do Domingo de Pentecostes:

rigido”.

testos, como na Europa. Tampouco in-
fluenciou no comportamento sexual das
classes populares que, sobretudo nas zo-
nas rurais, consideram uma prole nume-
rosa seguranca para a velhice. Como mui-
tas campanhas de limitacdo da natalidade
foram incentivadas pelos Estados Unidos,
a Humange vitae fortaleceu, por vezes,
o discurso anti-imperialista, Os farads tém
medo da prole dos escravos.

A juventude universitaria e as classes
esclarecidas das cidades, cujo comporta-
mento cultwal & mais ajustado aos reldgios
socioldgicos mundiais que aos ensinamen-
tos da Igreja, nao tomaram conhecimento
da Enciclica na contramdo do espirito da
época. Muitos moradores da grande cidade
que vém do campo e culturalmente ainda
sdo catélicos, olham para Igreja como para
sua mde. Esta deve ser amorosamente
respeitada, mas, na idade dela, certas coi-
sas da vida ela ndo entende mais, portan-
to, ndo deve ser consultada a esse respeito,
riem informada. Na dialética de uma socie-
dade com mudangas vertiginosas, uma ins-
tituicdo que “sequra” a tradicdo do “direito
natural” certamente tem um valor estabi-
lizador. Os hispos de Medellin acolheram
a Humanae vitae como “ideal” ndo me-
ramente proibitivo, mas propositivo, no
interior de “um humanismo novo, liber-
tado do erotismo da civilizagdo burgue-
sa” (Familia 111.1 0d. 11). Transforma-
¢bes culturais sempre sdo ambivalentes.
Ndo existem padres para identificar a pre-
senca de Deus na histéria. Deus pode
se revelar na “brisa suave” da tarde, na
“tempestade” da noite e na “calmaria” da
madrugada.

“Vinde, pai dos pobres, (...} dobrai o que &
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5. OPTAR COM 0S POBRES

Uma Igreja livre das amarras pré-mo-
demas pode apontar, desde uma moderni-
dade criticamente assurnida, para a ambi-
valéncia do projeto da modernidade.

Neste projeto as forcas produtivas
facilmente se transformam em forcas des-
trutivas, a planificacdo acaba em burocra-
cla, da autonomia emergem novas depen-
déncias, da emancipacdo, nova repressao.
Desde a Revolucdo Francesa, que marca
com o Tluminismo e a Revolucdo Indus-
tral o inicio da modernidade, podemos
observar que a liberdade revolucionaria
facilmente acorda no calabouco de um
ditador e que a racionalidade tecnoldgica
anda de bragos dados com a irracionalida-
de social dos excluidos.

Mas, estas observacbes crificas ndo
podem ser feitas desde o camarote do An-
cten Régime. Elas pressupdem a assuncio
critica e sofrida da modemidade. Exigem
caminhada e proximidade, novas perspec-
tivas das verdades herdadas e transfor-
macao de seu suporte estrutural caducado.
A "Igreja na atual transformagao” de Me-
dellin ndo produziu uma atual “transfor-
macdo estrutural da Igreja”. Mas, em deter-
minadas épocas da histéria da Igreja, mu-
dangas estruturais significam rupturas in-
ternas e fragmentacdo do corpo eclesial.
Medellin ndo era o tempo nem o lugar para
essa ruptura. Era apenas fermento. Mede-
liin e nos temos dividas reciprocas.

Os sinais acolhidos e emitidos por
Medellin - a proximidade ao contexto dos
pobres, a necessidade de transformagbes
e a discussdo adulta sobre o projeto da
humanidade - ndo apontam para resulta-
dos, mas para tarefas permanentes. 0 mo-
vimento estudantil e as greves dos opera-
1i0$ ndo abalaram a estrutura desequili-

|

brada entre capital e trabalho. “Primave-
ras” de ‘68 se tormaram longos invemos”,
Os funcionarios do establishment volta-
ram dos seus abrigos para a rotina estéril
de seus escritdrios frios. O espaco hege-
monico do inverno ndo é a terra, nem a
palavra, Para uns & o celeiro e o mercado,
para outros o calabougo e o martiro, o
exilio e o siléncio. No inverno pos-68 a
Igreja latino-americana despertou espe-
Tanga por causa de sua primavera teold-
gico-pastoral. A luta estudantil, as greves
dos operarios, a miséria do povo e a arbi-
trariedade do regime militar aproximavam
setores significativos da Igreja ao povo e
suas lutas. 0 tempo de Medellin é o tem-
po das vozes proféticas; pds-Medellin é o
tempo dos martires: Hector Gailego (sa-
cerdote, Panama, 1971), Rodolfo Lunken-
bein (sacerdote) e Simdo Cristino (Bororo,
ambos Brasil, 1976), Angel Angelelli (bis-
po, Argentina, 1976, Luis Espinal (sacer-
dote, Bolivia, 1980), Oscar Romero (bispo,
El Salvador, 1980). A profecia e o martirio
forjaram o sonho de uma Igreja nova, “au-
tenticamente pobre, missionaria e pascal,
desligada de todo o poder temporal e co-
rajosamente comprometida na libertacdo
do homem todo e de todos os homens”
(Juventude 111.15).

Nos tiltimos 40 anos, nunca estive-
mos geograficamente tdo proximos aos
pobres e historicamente tdo contempora-
neos com eles, como nesta virada de sécu-
lo. Os conflitos envolvem sujeitos huma-
nos, com nome proprio: povos indigenas,
sem-terra, movimentos populares, mi-
grantes. Desde a IV Conferéncia do Epis-
copado Latino-americano, em Santo Do-
mingo (1992), os documentos da Igreja
Catélica mostram um certo cansago com



a analise da realidade. Muitas retlexdes
eclesiais ndo comecam mais com a “vi-
sao pastoral da realidade”, como ainda
em Medellin (1968) ou Puebla (1979).
Na época, a analise “ver-julgar-agir” era
a marca registrada da reflexao teoldgica
e acdo pastoral, inspirada na Acdo Caté-
lica. Hoje prevalece em muitos pronun-
ciamentos uma visao essencialista e pa-
roquial. Em todas as religides e Igrejas
existem setores que se encontram a pou-
cos passos do fundamentalismo e do po-
pulismo. Nestes setotes, enquanto cris-
taos, Jesus Cristo, redentor crucificado
e ressuscitado, é invocado como “JC”,
que inspira coreografias de auditérios.
Pouco se fala da sua cruz e os crucifica-
dos da historia sdo esquecidos. Estes
sefores pos-modermnos e, a0 mesmo tem-
po, fundamentalistas olham para a rea-
lidade como se fosse a perturbagao da
esséncia do evangelho e nio um “lugar
teoldgico” ou um “sinal do tempo”, A
propagacao de “JC Positivo” encobre a
realidade; procura convencer os pobres

de que a esséncia do evangelho & cega-
mente “louvar ao Senhor”. Um certo “pen-
tecostalismo sem o Espirito Santo” man-
da fechar os othos diante da realidade
e proibe aos pohres falar com Deus, como
Jo, o sofredor.

A proximidade espacial e temporal e
a “normalizacdo democratica” dos anos
‘90 ndo produziram uma nova confraterni-
zacao da humanidade. 0 jargao neolibeyal,
que nos fala de flexibilizagdo, modemiza-
¢do e racionalizacdo, ndo amenizou a dor
dos pobres mas, pelo contrario, & expres-
sao dela. Produziu novas rupturas e abrin
crateras sociais a vista de todos. A profética
“opcao pelos pobres”, de Medellin, neces-
sita de uma segunda opcio, da “opgdo
pela plena participacdo dos pobres” na
reconstrucdo da sociedade e na reformacao
constante da Igreja. Também depois da
queda do muro de Berlim, o antincio expli-
cito de que a causa dos pequenos e exclui-
dos pode ser vitoriosa além e aquém da
globalizacdo neoliberal, faz parte do que-
rigma missionario.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU EM COMUNIDADE

1®ue leitiira fez Medellfn dos sindiis dos tempos naquele momento hrsa‘onco? o
L2 Qlue Iegado nos deixou Medelhn através dessar leitura? ‘

} profehco dc: VIdCl Rellglosc:2

””” 7= Pe. Paulo Suess
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A Coragem do Futuro

(A insercao da Vida Religiosa
no pluralismo deste inicio de século)

A Vida Religiosa continua em crise
e 0 seu futuro ndo parece claro. Estd na
hora de reinventar a coragem e escutar
o que o Espirito diz as Igrejas nesta nova
época do mundo. Somos chamados & co-
ragem do futuro.

Sdo termos “perigosos” que retomo
de autores que, aqui e ali, leio ou escuto
nos ambientes religiosos. Os boleting mé-
dicos de hospital declaram que uma pes-
soa doente mantém sinais vitais em bom
estado, quando precisam assegurar isso
para trangiiilizar o piblico e a familia.
Isto significa: falam que os sinais vitais
de alguém estao bons quando, contradito-
riamente, ha algum risco de vida. Até aqui,
ninguém nunca me disse que meus sinais
vitais estdo bons. OQutro dia, em vio tran-
satldntico, vi aeromocas percorrerem a ae-
ronave, dizendo a todos: “fiquem trangiii-
los, tudo esta sob controle!”, Depois de 22
anos de constantes viagens aéreas e nun-
ca ter visto aquilo, logo pensei que algo
grave acontecia. De fato, apds esvaziar o
combustivel, o avido voltou a Paris com
uma pane no motor. Ninguém diria que
“a Vida Religiosa tem futuro” se este esti-
vesse garantido. E preciso reconhecer que
vivemos uma situacdo de risco.

MARCELO EARRQS

E compreensivel que uma forma de
vida, nascida como sinal do Reino nos sé-
culos antigos, tenha de ser vevista e trans-
formada quando o mundo passa por uma
“mudanga de civilizacao”, Precisamos pen-
sar em novo comeco, ou “refundacda”,
ndo apenas pelo fato de vermos institutos
sem candidatos ou porque, freqiientemen-
te, sofremos a saida de membros que aca-
baram de fazer profissio religiosa. Deus
pede de nds uma nova abertura, nao por
causa da realidade dificil, mas porque de-
vemos responder de modo atual ao tempo
novo que o Espirito suscita no mundo e
nas Igrejas.

Partilho aqui com vocés algumas in-
tuices e perguntas sobre a espiritualidade
dainsercdo da Vida Religiosa, hoje, no meio
dos pobres. Nao tenho certezas e propostas
prontas. Considero-me discipulo e admira-
dor de tantas irmas e irmaos que vivem em
acampamentos de sem-terra, com grupos
indigenas, em trabalhos de Pastoral Popu-
lar ou com sofredores de rua. Quero, ape-
nas partilhar com vocés perguntas e im-
pressdes sobre 0 assunto. Como quem es-
creve uma carta inacabada, enfoco alguns
aspectos e converso sobre pontos que vo-
cés podem aprofundar, confirmando ou
corrigindo minhas intuicdes.



1. TRAGOS DESTE TEMPO NOVO
E DAS COMUNIDADES EMPOBRECIDAS

Para viver, hoje, uma nova insercao
no meio dos pobres, € bom percebermos
0 que marca o tempo atual e a vida dos
mais pobres.

A situacdo é complexa e muito dificil
de caracterizar, Em 1789, o clentista Ben-
jamin Franklin visitou a Franga e de a es-
creveu diversas cartas a amigos de Bos-
ton. Nesta correspondéncia, ele contava
acontecimentos que o impressionavam:
movimentos populares, ataque ao palacio
real, ameaca de destruicdo da Bastilha...
Lendo, hoje, esta correspondéncia, perce-
bemaos que ele vé os acontecimentos, in-
terpreta-os corretamente, mas ndo pode
imaginar que estd assistindo ali elemen-
tos de wm movimento maior que, poste-
_ riormente, ficou conhecido na Hist6ria
como “a Revolugdo Francesa”. Do mesmo
modo, atualmente, podemos nos impres-
sionar com os avancos da Informatica e
denunciar o modelo de Globalizacdo que
aumenta as desigualdades sociais, mas é
preciso certo tempo e perspectiva histori-
ca para discernir as caracteristicas de uma
época como a nossa. A partir do prisma
pele qual vemos a vida, somos tentados
a dizer que o mundo atual é marcado
por trés fatores preponderantes:

1. 0 pluralismo cultural e religioso.

2. 0 aumento assustador da pobreza
no mundo.

3. A nrupcdo de organizagdes e movi-
mentos alternativos gue expressam

a luta e resisténcia dos excluidos.

Para nos inserirmos nesta realidade,
& importante que prestemos atencdo, ao
menos, a estes trés aspectos e saibamos
como nos situar em frente a estes fené-
menos. O pluralismo cultural e religioso

aparece ligado a uma nova sede de espi-
ritualidade que toma expressdes muito
diversificadas e vdo muito além das fron-
teiras de nossas Igrejas e religides organi-
zadas. 0 aumento da pobreza gera migra-
¢oes e um novo tipe de pobre “desacuttu-
rado”, nas periferias urbanas, alvo facil
da violéncia e do trafico de drogas. Na
maioria das vezes, este tipo de “pobre”,
vitima do desemprego estrutural e da de-
sintegracdo da familia e da sociedade ru-
ral, aparentemente, € menos ético, menos
honesto e simpatico e assim, oferece mais
dificuldade de uma insercdo generosa,
mas pouco critica e cuidadosa em seus
métodos. Na nova mudanca do mundo,
é mais dificil ainda a mobilizagdo sdcio-
politica das massas. No 10° Encontro Inte-
reclesial de Cebs, as proprias comuridades
de hase constataram que, hoje, contam
com menos militantes engajados em par-
tidos politicos. Ac mesmo tempo em que
crescem organizagdes indigenas, negras
e de grupos “espintuais”, na sociedade,
ha um desgaste de ideologias e uma crise
do pensamento que, muitas vezes, leva ao
marasmo e ao nao engajamento. Na vigi-
lia de Santo Ambrésio de 1999, o Cardeal
Martini, arcebispo de Mildo dizia: “Quero
thes falar de uma coisa particularmente
terrivel, um mal obscuro e dificil até de
nomear, talvez porque também dificil de
reconhecer, como um virus latente, entre-
tanto onipresente. Poderemos chama-lo
de “acédia puablica” ou “acédia politica”, E
o contrario daquilo que a tradicdo classica
grega, como no Novo Testamento, chama
de “parresia”, liberdade de chamar as coi-
sas pelo proprio nome. Trata-se de uma
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neutralidade apatica, do medo de avaliar
objetivamente as propostas conforme
critérios éticos, A consegiiéncia disso é
0 decair da sapiencialidade politica™.

Um pastor amigo da geracdo dos
50, se queixava: “Compreendo que meus
pais sejam mais conservadores do que
eu, mas tenho dificuldade de aceitar que
meu filho de 20 anos o seja também”,

Este problema contagia também co-
munidades religiosas, Mesmo pessoas an-
tes engajadas, hoje, parecem cansadas e
quase sem perspectivas. A novidade nos
ambientes eclesiais é o fortalecimento de
movimentos conservadores e de fendme-
nos que exaltam uma religido desencar-
nada que mais consiste em shows e espe-
taculos sem preocupacio de insercdo so-
cial e humana.

Neste contexto, é importante valori-
zar a yesisténcia cultural e espiritual de
tantas religiosas e alguns religiosos que
prossequem e até aprofundam a comunhdo
e engajamento com os sem-terra, com os
indios, com os lavradores ou com o povo
das periferias urbanas ou os sofredores e
sofredoras de rua. Pelo contexto do mundo
e da propria Igreja, sem diivida, esta inser-
¢ao amorosa é atualmente muito mais di-
ficil e exigente do que ha 25 anos, quando
o Brasil e outros paises latino-americanos
viviamos sob ditadura militar.

Para as religiosas e religiosos inseri-
dos, talvez, a maior dificuldade, no diaa
dia, ndo é a estrutura social, cada vez
mais insensivel e excludente. Muitas ve-
zes, para eles e elas, a maior dificuldade
€ a dissociacao que sdo obrigados a viver
entre a vida inserida e a pertenca a Con-

gregagéo. Parecem dois mundos, com pro-
blemas, preocupactes e exigéncias extre-
mamente diferentes. A pessoa se sente
devendo falar dois idiomas estranhos um
ao outro. A “insercdo da Vida Religiosa”
ndo pode ser apenas a insercdo de reli-
giosas/os, apesar das Congregacoes e das
Dioceses e como se tratasse de algo &
parte do caminho religioso. Assim como
a encarnagdo de Jesus define o seu pro-
prio ser e é 0 seu modo de viver a intimi-
dade com o Pai, precisamos redescobrir a
“mistica”, ou a “espiritualidade da inser-
cdo”, como forma de atualizar e dinami-
zar toda a vida religiosa, tanto a das innés
e irmdos que vivem e trabalham direta-
mente com os pobres, como a das comu-
nidades mais fradicionais que continuam
o estilo de vida conventual de sempre, mas
podem ser enviquecidas e renovadas pela
solidariedade e comunhdo com a missdo
e ainserciio de suas irmas e irmos. E pre-
ciso continuar o trabalho de simplificar e
atualizar a propria estrutura e compreen-
sio da vida religiosa. £ preciso rever seus
modelos e suas expressdes. A base da
“espirituatidade da insercao” é a convic-
¢ao de que devemos ser permarnentemen-
te evangelizados pelo povo mais empo-
brecido, ao qual Deus “revela os seus se-
gredos” (Lc 10,17 ss). Poderemos falar
de uma verdadeira “insercdo” da prépria
Vida Religiosa quando as Congregacdes
se deixarem converter ndo tanto mudan-
do todas as comunidades para as perife-
rias, mas possibilitando que todos os con-
ventos e comunidades sejam tocadas e
transformadas pela experiéncia e trabalho
das irmas e irmaos inserides.

1. CAROLO MARTA, CARDINAL MARTINI, Discorsi alla Cittd, {Discorso di 07/ 12/ 1999),

Ed. Arq, Di Millano, 2000, p. 345.

|



rla, o entanto, outro upo de dincul-
dade: o padre José Comblin disse uma vez
que a nossa Igreja da Libertacdo optava
pelos pobres e estes optavam pelas Igrejas
e movimentos pentecostais. O Pentecosta-
lismo evangélico e catélico, tipo movimen-
to carismdtico, é o que mais cresce nos
ambientes cristdos e, especialmente no
meio dos empobrecidos, Na Africa, ha pai-
ses nos quais os pentecostais chegam a ser
80% dos cristdos. No mundo, em cada qua-
tro cristdos, a0 menos um é pentecostal.
Isso denota uma insatisfacdo com as Igre-
jas historicas e, as vezes, certa incapacida-
de nossa de nos inserir no caminho espiri-
tual dos pobres. 0 que adianta os religiosos
e religiosas se inserirern no mundo social e
politico dos pobres se ndo sao capazes de
se inserir justamente naquilo que todos
esperam de nos: o caminho da busca de
Deus e 0 método para viver sua intimida-
de? 0 mundo dos pobres ndo pede dos re-
ligiosos e 1eligiosas que se insiram como
“sociblogos/as”, “agentes de saide”, ou
simplesmente como “educadores”, por
mais que estes técnicos possam ser teis.
0 que as comunidades religiosas inseridas
podem dar de methor ao povo é o testemu-
nho de sua busca de Deus e da espiritua-
lidade, partilhada com os vizinhos, vivida
na simplicidade e na comunhéo com os
mais pequenos.

rode haver uma insercac “mititan-
te” e solidaria de alguém ou um grupo
que ajuda social e tecnicamente mas
nao comunga a vida. Nos meus primeiros
contatos com Dom Hélder Camara algo
que me impressionou muito foi como ele
vivia no cotidiano da vida e nas pegque-
nas relacées o testemunho do amor aos
mais pobres como mistica evangélica.
Uma vez, perguntei por que, ao invés de
interromper a cada momento o que esta-
va fazendo para atender quem batia &
porta, ele ndo pedia um auxiliar para
ajudd-lo nesta tarefa. Ele me respondeu
sem hesitar e muito naturalmente:

- Eu até ja pensei nisso, mas ndo fiz
porque se for um pobre que bate a minha
porta, ndo quero que Jesus pense que eu
deleguei alguém para atender os pohres
no meu lugar. Fago questao de eu mesmo
ter esta alegria.

Esta mesma espiritualidade, descu-
bro em pastores como Dom Pedro Casal-
daliga, Dom Luciano Mendes de Almeida
e outros. Pessoalmente, para mim, aten-
der pessoas que me procuram em horas
inesperadas e quando estou com oufras
tarefas, para mim urgentes, é sempre
uma ascese espiritual exigente, mas que
descubro € uma forma de insercdo mais
gratuita e cotidiana.

2- DESAFIOS PARA UMA NOVA INSERCAQ

0 mundo mudou e nao podemos,
hoje, continuar com as mesmas reacoes
e condicionamentos dos movimentos
contestadores da década de 70. Ndo se-
riamos sinais para 0 mundo de hoje se
teimassemos em ser “sobreviventes des-

locados de 68" Entretanto, a maioria
dos problemas pelos quais, naquele tem-
po, lutavamos, s6 se agravou e continua
merecendo nosso engajamento e consa-
gracdo. Como atualizar esta opcao de mo-
do conseqiiente?
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Para que a insercdo nao seja ingé-
nua ou superficial, é necessdrio um cons-
tante estudo da realidade e uma partici-
pacao da caminhada do povo. Como é im-
portante uma iniciativa como esta que
a CRB Nacional tomou de consultar for-
madores de opinido sobre como véem a
Vida Religiosa no Brasil’.

E certamente um testemunho desta
mesma preocupacdo de inserir-se na reali-
dade o fato de varios religiosos e religio-
sas terem participado do Encontro Nacio-
nal dos Catadores de Papel em Brasilia
(junho 2001) ou o fato novo dos monges
do Mosteiro da Anunciacdo do Senhor em
Goias decidirem dar uma presenca mo-
nastica e como comunidade no 2° Encon-
tro do Férum Social Mundial em Porto
Alegre (2002). Nao é um caminho simples
e & bom lembrar alguns desafios e dificul-
dades que temos para perconé-lo.

2.1. 0 desafio de se inserir
em uma Igreja que, em
muitos lugares e situacoes,
“mudou” de eclesiologia,
ou de “compreensao
sobre sua missao”.

E preciso lembrar e repetir; a inser-
¢ao das comunidades religiosas ou de ir-
mas/dos com 0s mais pobres depende
sempre de uma determinada compreen-
sdo da natureza e missio da Igreja. Quan-
tas congregacoes, fundadas em outros
tempos, para servir aos mais pobres, hoje,
se descobrem trabalhando com outras
classes sociais? Os motivos sdo diversos,
mas certamente um dos elementos € a
compreensdo de Igreja e de sua misséo.

As atuais formas de inser¢do vém de
um modelo de Igreja decorrente do Conci-
lio Vaticano II e, aqui na América Latina,
da Conferéncia dos bispos catdlicos em
Medellin (1968). Este movimento profé-
tico, fruto do Espirito, via a missdo da
Igreja como servico ao povo e testemu-
nho do Reino de Deus. A Igreja se organi-
zava a partir da “Eclesiologia de Comu-
nhdo”, De acordo com esta visao teologi-
ca, cada Igreja local é plenamente Igreja
e ndo apenas uma filial dependente da
central romana. Assim como Jesus se en-
camou, a Igreja é chamada, ndo apenas
a viver em cada lugar, mas em ser verda-
deiramente Igreja local, servidora do povo
e comprometida com a libertacdo de toda
humanidade e do ser humano em sua in-
tegridade (cf. Medellin 5,15).

A insercdo obedecia a este apelo de
encarnacao da Igreja local que se via
exercendo sua eclesialidade em sentido
pleno e em comunhdo com as outras Igre-
jas e especialmente com Roma, a primeira
guardid da unidade.

Infelizmente, quando esta Eclesio-
logia e o modelo de pastoral dela decor-
rente foram eliminados ou, ao menos,
postos de lado, a insercao so pode conti-
nuar como projeto de pequenos grupos
ou de pessoas individuais.

Na carta “Novo Millenio Ineunte”,
o papa Jodo Paulo IT indica para as Igre-
jas um caminho de continuidade do Ju-
bileu do anio 2000. Uma das suas propos-
tas é retomar e aprofundar a “espiritua-
lidade de comunhdo” (NMI 43; 48). A
tradugdo concreta desta proposta seria
uma nova insercdo eclesial baseada na

2. EREITITO FIGUEROA DE MEDEIROS E ANTONIO MOTTA, {org), Entre Espelhos e Refletores,

CRB - Loyola, 2001,



propria conversdo da Igreja e ndo apenas
em um caminho no qual a Igreja propde
mudangas ao mundo gue ela mesma néo
aceita viver,

Padres e bispos que vivem o modelo
eclesiologico de neo-cristandade insis-
tem: a “insercdo” das religiosas e religio-
sos consiste em assumir paroquias e aju-
dar na Pastoral Orgdnica das dioceses.
As irmds sdo meras auxiliares do clero,
com os trabalhos e tarefas de “agentes
de pastoral”, mas sem ter o estatuto de
pastores ou pastoras. As/os religiosas/
os “servem” onde nao tem padre ou em
lugares tdo pobres e dificeis que os pa-
dres ndo queiram viver 1a.

Pelo fato da maioria das congregacdes
masculinas serem clericais, os religiosos
ndo ordenados tém dificuldade de propor
outras formas de insercdo, até mesmo a
seus superiores e capitulos da congregacao
ou provincia. No caso das irms, os con-
flitos se ddo mais no ambito das dioceses
e pardquias. As religiosas sentem que sdo
aceitas como “agentes de pastoral” e néo
como religiosas, enquanto o bispo ndo te-
nha padres para coordenar o trabalho que,
hoje, as irmas fazem. O estranho é que
muitas irmas percebem isso e aceitam. E
nao sdo apenas as mais velhas ou tradi-
cionais. Isso acontece mesmo com algumas
que trabalham em linhas de Teologia Femi-
nista e de Género. Sera que, fortalecendo
este modelo machista e clerical de Pasto-
ral, as religiosas estdo exercendo seu pa-
pel profético na Igreja e no mundo? Seria
esta a insercdo da vida religiosa no mun-
do dos pobres, neste inicio de milénio?
Tal atividade ajuda verdadeiramente as ir-

mas a unificar suas vidas e viver a vocagdo
de religiosas?

2.2. 0 desafio de viver a insercio
pertencendo a Congregacdes
que ndo mudam sua Eclesiologia
e sua propria concepcao de Vida
Religiosa.

A profecia da insercdo amorosa de re-
ligiosas/os atingiu alquns setores dentro
das congregacdes, mas ndo conseguiu to-
car na estrutura mesma da Vida Religiosa.
Milhares de documentos e estudos tém si-
do feitos e sdo positivos, mas dependermn
da experiéncia vivida, E esta € sempre fra-
gil. A Vida Religiosa inserida continua e
resiste a ataques e indiferencas. Mas, como
dizia Carlos Mesters, referindo-se as Cebs,
& uma “flor sem defesa™. Se, em Roma ou
na sede da Congregacdo sopram outros
venitos e vem o frio do invermo, tudo tende
a voltar ao “de sempre”. '

E dificil manter e aprofundar, hoje,
ainsercdo da Vida Religiosa se os irmaos
e lrmas inseridos devem viver uma ter-
rivel esquizofrenia cultural e espiritual,
nadando em dois mundos separados e
diametralmente opostos culturalmente:
o mundo da insercao e o ambiente inter-
no da Congregacdo em seus conventos
e encortros.

2.3. 0 desafio de redefinir a
nossa identidade.
“Viver & muito complicado”, repetia
o0 Riobaldo de Grande Sertio Veredas.
No tempo imediatamente seguinte ao
Concilio Vaticano II, quando as comuni-
dades comecaram a se renovar e cami-

3. CARLOS MESTERS, Flor sem Defesa, 1° Encontro Intereclesial de Vitéria - 1975, Ed.

Vozes, 1976. p. 44.
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nhar na direcdo da insercdo, um dos as-
suntos mais discutidos era a “identidade
da Vida Religiosa”. O que constitui pro-
priamente o ser religiosa/o?
Sublinhou-se que a vocagdo religio-

- sa é simples radicalizacio do batismo. E

vocacdo carismatica e nao faz parte da
estrutura ministerial da Igreja. A missdo
dos religiosos/as & ser sinal do Reino
de Deus e da vocacdo universal a santi-
dade. Penso que uma traducdo atual des-
te caminho é juntar em nosso jeito de
ser religioso/a um aspecto carismatico
e pentecostal a uma dimensdo critico-
profética de transformacdo do mundo.

Em todas as épocas, o ser humano
sempre foi complexo. A tarefa da simpli-
ficacio do coragde & um processo pedagd-
gico e espiritual, ao qual a vida religiosa
gquer servir como método e cujo objetivo
é a santidade, a identificacao com Deus,
Hoje, mais do que em outras épocas, vi-
vemos em um mundoe no qual todos estdo
em crise de identidade: a familia, a escola,
a politica, as profissdes, os ministérios
nas Igrejas... E exatamente nesta socieda-
de, os religiosos abandonam tudo o que
de alguma forma favorece as pessoas se
sentirem elas mesmas no mundo: a auto-
nomia, a propriedade propria, o dinheiro,
seus sonhos particulares, a relacio de
amor no casamento ou em uma vida a
dois... 0 mundo pluralista e de cornunica-
¢oes rapidas atrai nossa atencdo para
muitas atividades e interesses. Para a
maioria das pesscas, a Vida Religiosa nao
€ ainica pertenca, {inico “mundo cultu-
ral”, tinica referéncia de identidade, o que
ndo diminui a opgao e a seriedade de vida
destas pessoas consagradas.

Em novembro de 2000, a Unido dos
Superiores Maiores em Roma publicou
um documento como subsidio para a re-
flexdo dos que cumprem o servico da
animacdo dos Institutos Religiosos. Este
documento afirma; “E importante evitar
qualquer simplificagéio ingénua da vida
consagrada, como ‘definir-se unicamen-
te como religiosos, pertencentes a um
instituto religioso. Entre os seres huma-
nos, nao existe identidade simples. A
identidade humana é complexa, resulta-
do de maltiplas relacbes e pertencas. 0
amadurecimento pessoal nos leva a inte-
grar esta complexidade na coeréncia e
harmonia. Embora a vocagdo a vida con-
sagrada seja um elemento catalisador da
idenfidade complexa, ela ndo elimina
outros aspectos da identidade, mas inte-
gra-os e os assume, Uma concepgao sim-
plista ou simplificada da identidade ca-
rismatica empobrece a pessoa, a toma
fanética e fundamentalista™.

Esta reflexdo toma como quadro cul-
tural o munde modermo e urbano, a cul-
tura européia ou americana, mas ela vale
também como desafio para a inser¢do po-
pular, talvez até com mais acuidade.
(Quanto mais firme em minha identidade
eu me encontrar, mais capaz setei de me
inserir em uma realidade diversa da mi-
nha e viver a comunhdo com as pessoas e
grupos que ali vivem. Mas, se esta minha
identidade for muito estreita, arrisca-se
a quebrar com facilidade e eu ser um quan-
do estou no convento e outro quando es-
tou com os pobres ou em minha insergao
na realidade poputar tdo complexa e mais
ainda, complicada.

4. COMISSIONE TEQLOGICA UNIONE SUPERIORI GENERALI, Nel Tempo di Cambiamento, in

Testimoni, 30/ 04/ 2001, p. 25.



3. POSSIBILIDADES PARA UMA INSERCAO NOVA

A opcéo de inserir-se no mundo dos
empobrecidos e de testemunhar o amor
de Deus em condi¢oes de pobreza e parti-
lha da dor dos pequeninos &, antes de tu-
do, graga de Deus. 0 Padre Libénio insiste:
“Optar pelos pobres é graca. S6 a graca de
Deus capacita a pessoa a sair de seu egois-
mo, comodismo, interesse de classe e optar
pelos pobres, marginalizados. A comuni-
dade inserida implica essa opg¢ao de gra-
¢a”®. Ndo é por intencdo expansionista
de “internacionalizar” a congregacdo e
continuar o colonialismo que, hoje, pro-
vincias das irmds Dominicanas de Mon-
treuil, das irmas de Jesus Crucificado, da
Divina Providéncia e outras, mesmo con-
tando com poucas irmds e muitos traba-
lhos resolvem fundar casas de insercao
na Repiblica Dominicana, no Peru, em
Angola ou no Timor Leste.

Esta graca de Deus pode ocorrer gra-
tuitamente em religiosos e religiosas co-
mo uma intuicdo repentina ou como um
apelo forte nascido de repente. Entre-
tanto, Deus fala pela historia, Devemos
nos perguntar se, hoje, as estruturas de
formacao dos religiosos e religiosas fa-
vorecem este caminho ou, mesmo sem
querer, acabam fortalecendo um modelo
de Vida Religiosa voltado para a propria
congregacdo, gerando pessoas narcisis-
tas e acomodadas.

Na América Latina, quando, ap6s o
Concilio e Medellin, aprofundou-se a in-
sercdo das comunidades religiosas, o tra-
¢o marcante foi a participacao nas lutas
e trabalhos sécio-politicos pela liberta-
¢do. 0 martirolégio latino-americano foi

enriquecido por muitos irmdos e irmas,
martires que deram a vida pelo povo.
No Brasil, os nomes do Padre Jodo Bosco
Penido Burnier, do irméo Vicente Caias,
da irma Adelaide Molinari, da irmd Cleu-
sa Coelho e de tantos outros atualizam
o testemunho profético da Vida Religiosa.
No momento atual, este caminho conti-
nua valido e a prova disso é a impor-
tante presenca e testemunho de muitos
irmdos e irmis em acampamentos de
sem-terra, favelas urbanas muito vio-
lentas, aldeias indigenas, outras areas
de xisco e o além fronteiras do Brasil.
Entretanto, alguns desafios que, desde
o inicio da caminhada das comunidades,
eram presentes na luta, a partir da déca-
da de 90, tomaram nova forca e desafiam
nossa insercao. Sdo principalmente as
questdes culturais e de género.

Hé décadas, algumas Congregacoes
como as Missionarias de Jesus Crucifica-
do aceitam que as irmds negras tenham
entre elas encontros especificos. Assim,
podem dar ao conjunto da Congregacdo
a contribuicdo propria que vem de sua
cultura. As irmas da Divina Providencia
tém algumas religiosas indigenas que
levaram a provincia do Centro-Oeste a
rever seu estilo de vida e organizacio,
até algum tempo, naturalmente estruti-
rados conforme a cultura das generosas
irmas do sul que fundaram a provincia.
Novamente ai, é importante que a “in-
culturacac” ndo seja algo justaposto a
vida cotidiana e real. Ndo se trata de
assumir categorias e expresstes rnegras
ou indigenas como alguém que veste

5. JOAO BATISTA LIBANIO, Vida Religiosa sempre a renascer, Sio Paulo, Ed. Paulinas,

1995, p. 85.
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roupas coloridas para dancar, mas depois
do espetaculo volta ao modelo de sem-
pre. Nao adianta assumir canticos, gestos
e simbolos da cultura negra como se fos-
sem folclore e estratégia de comunica-
cdo com pessoas e comunidades negras.
A verdadeira “insercdo” exige conversio
do coracdo aquela sensibilidade e modo
de orar e louvar a Deus. As comunidades
religiosas inseridas podem dar sobre isso
uma colaboragao indispensavel.

Dentro deste mesmo horizonte cul-
tural, muitas religiosas tém buscado inse-
rir-se na Pastoral da Satde, com trabalhos
em linhas de “Medicinas” alternativas e
populares.

Também na area propria da Teologia
Feminista, as religiosas inseridas tém dado
uma contribuicdo preciosa e especifica. Pa-
ra dar wm exemplo, é a sua inser¢do fiel
e corajosa em um bairro de periferia do
grande Recife que possihilita a ivma Ivone
Gebara, junto com ocutras companheiras,
dar preciosa e original contribuicao que
tem dado a Teologia Feminina Latino-ame-
ricana. Junto com Ivone, muitas religiosas
e religiosos estdo desenvolvendo, em sua
insercdo nas comunidades, uma leitura
da Biblia a partir da questdo de géneros
e uma Teologia Ecoferninista. Esta refle-
xdo abre toda um vasto campo de inser-
¢do: a espiritualidade e 0 engajamento na
defesa e comunhdo com a natureza e todo
0 universo.

As irmas, aventurando-se no campo
ecofeminista, estdo redescobrindo a ori-
ginalidade feminina e feminista da voca-
¢cdo religiosa. Como esquecer que as pri-
meiras regras para a Vida Religiosa foram
escritas para mulheres? Mesmo tendo
sido compostas por homens como Agos-
tinho e Pacomio (que escreveu sua regra
para o mosteiro da sua irmd Maria}, elas
refletiam uma Vida Religiosa como expe-
riéncia originalmente feminina. Mesmo
se as regras impuseram as mulheres um
estilo de Vida Religiosa com estruturas
machistas, a experiéncia original foi a
iniciativa de mulheres que, no século
I e IV, tiveram suficiente coragem e
liberdade para se tornar independentes
do pai (patriarca) que era praticamente
proprietario ou dono de suas vidas e de
um inevitavel marido, contratado pela
familia que as herdaria, como se recebe
uma terra ou propriedade. Naquele tem-
po, em meio a todas as convulsbes so-
ciais que abalavam o mundo greco-ro-
mano, mulheres, de familias nohres co-
mo Melania, ou pobres como Sara e Sin-
clética, deixaram familias e sociedade
vigente e se embrenharam nos desertos.
De 1, acompanhavam pessoas em seus
caminhos para Deus e constituiram co-
munidades de mulheres consagradas.
Hoje, quando se fala em refundacao, é
importante lembrar este carater femini-
no das origens da Vida Religiosa crista.

4- PISTAS NOVAS PARA UMA NOVA INSERCAO

Ha pouco tempo, conversando com
artistas e intelectuais ndo cristéos, per-
guntei como andava ertre eles a credibi-
lidade da Igreja Catélica como uma insti-

tuicdo que ajudava a construir um mun-
do melhor. Varios deles me responde-
ram: “Em meio a muitas contradicdes e
a coisas com as quais ndo concordamos,



somos tocados pelo testemunho como-
vente do papa em seu constante esforco
em dialogar com as outras religifes e em
valorizar as outras culturas”. Um deles
continuou: “E pena que esta mistica do
papa ndo pareca contagiar os bispos e
religiosos pelo mundo afora”.

E verdade que, neste campo, mesmo
0s meios mais tradicionais da Igreja sdo
muito menos ligados ao papa. A insistén-
cia no Didlogo Inter-religioso que na Amé-
rica Latina aprofundamos como “Macro-
ecumenismo” ndo é apenas uma estraté-
gia pastoral ou necessidade de momento.
Obedece a um apelo espiritual de busca
de Deus, cujo Espirito se revela a nés co-
mo se revela aos outros e devemos dar
este testemunho até como forma de lhe
agradecer fanto amor e abertura.

A Vida Religiosa se caracteriza pela
radicalidade da busca de Deus que nos
chamou e nos atrai para que o busque-
mos sempre mais. Um modo fundamental
de viver isso atualmente & engajar-se nes-
te didlogo e nesta sensibilidade de res-
peito e amor pelos caminhos espirituais
diversos, presentes ao nosso redor. No
Brasil, isso nos pede principalmente uma
atencdo maior e privilegiada pelas ex-
pressdes espirituais dos grupos negros
e indigenas. Até para dar a vida religio-
sa um rosto mais negro e indigena. Ndo
se trata de um trabalho pastoral no qual
entramos como “agentes”, mas de uma
presenca discreta e amorosa que vive-
mos gratuitamente como discipulos e
discipulas do Cristo em meio aos irmaos
que buscam a Deus em outros caminhos
espirituais.

Em 1925, o papa Pio XI incentivou
a criagdo do Mosteiro de Chevetogne na

Bélaica para ser ponto de unidade entre
a Igreja Latina e as Igrejas Orientais. Jodo
Paulo I tem falado na vocacgdo ecuménica
das comunidades religiosas, nao neces-
sariamente no sentido de todas assumi-
rem a Pastoral Ecuménica como trabalho.
0 mais importante é aprofundar a dimen-
sa0 ecuménica da propria vocacao e do
modo de vivé-la em nossas comumidades
em tudo o que fazemos.

Na sua assembléia de 2000, a CLAR
propds para as comunidades religiosas
no continente irmos preparando e apro-
fundando nestes primeiros anos do novo
milénio um “Concilio da Vida Religiosa”.
Sei que a proposta e o prprio termo
“Concilio” ndo foi aceito pelo Vaticano.
Espero que, independentemente do no-
me que for aprovado, possamos viver, a
partir das bases, um processo de didlogo
e busca, necessérios a toda a Vida Reli-
giosa. De varios setores e nas mais diver-
sas regides do mundo, bispos e fiéis tém
proposto ao papa que este convoque
um Concilio verdadeiramente ecuméni-
€0, sinal e testemunha do compromisso
das Igrejas pela paz, justica e defesa da
criacao.

No caso do processo de didlogo e des-
cobertas sobre a Vida religiosa, ele deve
ser verdadeiramente macro-ecuménico
e construido em comum com religiosos e
ndo religiosos/as. Entdo, atvalizaremos
a proposta de Medellin: “Que se dé & nos-
sa Igreja (e poderiamos dizer hoje, a
nossas comunidades) o rosto de uma Igre-
ja pobre, servidora e pascal, aberta a toda
humanidade e verdadeiramente compro-
metida com a vida e a libertacdo de todo
ser humano e do ser humano por inteirg”
(Med. 5,15)
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QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU EM COMUNIDADE

-1. Como em nossa vida de cada dia privilegiar o aspecto graivito das relacses e
testemunhar a pnondode do nosso ser consagrado e nao fanto tarefas e irobalhos‘
profissionais? : ‘,

12. Como ajudar as Congregacaes e Insfitutos a serem locados e Ircnsformcdos pela:
experigncio dos seus membros mais inseridos na realidade dos mais pobres?

3. Como aprofundor & expressar o cardier ecuménico de nossa vocagdo consagrada? -

i Marcelo Barros
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Seguimento de Jesus:
caminho para a fraternidade

‘e a comunh3o trinitaria

0 momento historico em que vivemos & extremamente complexo e contradi-
torio. Nossa geracdo esta se tornando, cada vez mais, individualista e, a0 mesmo
tempo, anseia por auténticas relagdes interpessoais e comunitarias; destr6i com
facilidade os lagos familiares e sonha constantemente com o aconchego patermno
e materno; acredita nos idolos do poder, do ter e do fazer, distanciando-se do
Deus de Jesus Cristo €, concomitantemente, sente a anglstia do vazio deixado pela
auséncia de uma radical experiéncia de fé e de gratuidade que encha de sentido
0 horizonte de sua existéncia.

Neste tempo de refundacdo, esta realidade conflitiva do ser humano coloca um
grande desafio para a Vida Religiosa, chamada a seguir radicalmente Jesus e a
proclamar a boa nova do Reino sobre os telhados (cf. Mt 10,24). Como testemunhar
ao interlocutor pbs-moderno que Deus é Pai e tem um coracdo cheio de ternura
e de misericordia para conosco seus filhos e suas filhas? Como anunciar as pessoas
de hoje, Jesus Cristo, como o enviado do Pai, na forca do seu Espirito? Como teste-
munhar que em Jesus, Deus nos chama a fraternidade universal e a comunhao tri-
nitéria? Como transformar nossas relacbes fraternas e sociais, criando uma socie-
dade baseada na fraternidade, na paz, na justica, na solidariedade e no amor?

Estas questoes tocam o coragdo da Vida Religiosa e de sua missdo profética numa
sociedade tecnoldgica e globalizada. Por isso, gostaria de propor uma reflexdo sobre
0 nosso testemunho de seguimento de Jesus como caminho para a vivéncia da frater-
nidade universal e a comunh&o trinitaria. Vamos considerar os sequintes aspectos: a
experiéncia filial de Jesus (1); no caminho de seguimento, aprendemos de Jesus e
com Jesus a chamar a Deus de Pai e a viver como filhos (2); a vida de Jesus: lugar da
manifestacdo do Espirito (3); no caminho de seguimento, aprendemos de Jesus e com
Jesus a viver sequndo o Espirito (4); o ato de & em Deus Trindade (5); a comunhao
trinitaria: meta do sequimento (6).
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1. A EXPERIENCIA FILIAL DE JESUS

Em sua vida terrena, Jesus de Naza-
1é ndo fez de si mesmo o centro de sua
pregacdo e de sua missdo. Sua vida foi
descentrada de si mesmo e centrada em
tormo de duas realidades fundamentais
da fé cristd: Reino de Deus e Pai’.

Reino de Deus ndo & um teritério so-
bre o qual Deus tem total dominio, mas é
o seu modo de atuar no mundo, mediante
o qual vai libertando toda a criagio dos
males, do pecado, da enfermidade, das di-
visoes e da morte e implantando o amor, a
fratemidade e a vida?. £ o projeto do Pai
que Jesus veio a0 mundo para realizar.

Pai & o principio e o horizonte dlti-
mo da realidade, a fonte da qual jona a
vida desde toda a etemidade, o mistério
inesgotavel e invisivel, que se tornou visi-
vel no Filho Jesus: “Ele é a imagem do
Deus invisivel, 0 primogénito de foda a
criagdo” (cf. Cl 1,15). Na sua realidade de
Filho, Jesus, durante sua vida ptblica, nao
falou de si proprio, de seus projetos, de sua
utopia, de sua vontade; falou incessante-
mente do Pai com quem vivia em profun-
da e constante comunhdo. Ele revelou o
Pai: “Ninguém jamais viu a Deus: o Filho
{inico, que esta voltado para o seio do
Pai, este o deu a conhecer” (Jo 1,18).

Como tode o ser humano, Jesus, o
Filho, o Primogénito entre muitos irmdos
(cf. Rm 8,29) se defrontou com a comple-
xidade da vida e da histéria e se viu for-
cado a buscar e a dar sentido a propria
existéncia. Os evangethos se referem a

radical experiéncia de Deus que Jesus fez
como algo absclutamente central em sua
vida. Ele buscou incessantemente a Deus,
abriu-se a ele, dialogou com ele, descan-
sou nele, deixando-o ser Deus?.

A vida e a missdo de Jesus tem como
pressuposto fundamental uma experiéncia
intima e pessoal com Deus, que ele chama
de Abba que significa meu paizinho, ex-
pressao de carinho, confianca e sequranca
usada pelas criancas ao se dirigirem a seu
pai. Jesus se dirige a Deus com a simplici-
dade e abandono de uma criancinha.

Abba encerra o segredo da relacdo
intima de Jesus com seu Deus e de sua
missdao em nome desse Deus. Jesus se
sente enviado a desvendar os segredos
do Reino aos pequenos e pobres: “0 Espi-
rito do Senhor esta sobre mim, pois ele
me consagrou com a unc¢do, para anun-
ciar a boa nova aos pobres; enviou-me
para proclamar a libertacao aos presos e,
a0s ceqos, a recuperacdo da vista; para
dar liberdade aos oprimidos e proclamar
um ano de graca da parte do Senhor”
(cf. Lc 4,18-19).

Ao revelar o rosto de Deus como Pai,
Jesus revela sua propria condicdo de Filho
Unigénito com umna relacdo singular e ir-
repetivel com Deus Pai. Ele é a revelacdo
do Pai, o sacramento do Pai. “CQuem me
vé, vé o Pai” (Jo 14,9). Quem contempla
Jesus, confempla o rosto do Pai. No Filho,
o Pai, transcendente, inacessivel, aquele
que ninguém podia ver e continuar vive

SOBRINO, J. Jesus, o Libertador: I - A Histdria de Jesus de Nazaré, p. 105.

1.
2. BOFF, L. 0 Pai-nosso, p. 67-76.
3.

SOBRING, J. Jesus, o Libertador: T — A Historia de Jesus de Nazaré, p. 202.



(cf. Ex 33,20) toma-se um de nés, de car-
ne e 0sso como nés, humano como nos.

Jesus & o “Filho Unigénita”, e 'seu
Pai & o Deus e Pai de Israel: de Ahrado,
de Isaac e de Jaco; o Deus e Pai de todos
0s povos e de todas as criaturas. Ele & 0
primogénito, o irmdo que representa
o Pai junto aos demais, o responsavel
por todos 0s irmaos, que vem para fazer
a vontade do Pai em favor de seus filhos.
A filiacdo é algo essencial a pessoa de
Jesus. Para Jesus, sey, significa ser filho.
Sua personalidade é filial e todo o seu ser
e agir sdo filiais. Jesus vive, sente, tra-
balha, sofre e reza nesta dimensdo filial.

Jesus revela o0 amor maternal e com-
passivo de Deus pelos pobres; reconhece

sua sabedoria, sua a¢do e sua presenca
nos pequenos. Exultando no Espirito, ele
exclamou: “Eu te louvo 6 Pai, Senhor do
céu e da terra, porque ocultastes estas
coisas aos sabios e doutores e as reve-
lastes aos pequeninos” (Mt 11,25).

Jesus veio do Pai e se tomou cami-
nho para o Pai. 0 amor de Jesus pelo Pai
leva-0 a querer sd e sempre a sua vontade
e a fazer dela o alimento de sua existén-
cia."Meu alimento é fazer a vontade da-
quele que me enviou e realizar plenamen-
te a sua obra” (Jo 4,34).

Para conhecer o rosto e o coragao de
Deus Pai, sentir-nos amados por ele, tor-
nar-nos filhos, temos um caminho segu-
T0: Sequir os passos de Jesus.

2. NO CAMINHO DE SEGUIMENTO, APRENDEMOS DE JESUS E COM
JESUS A CHAMAR A DEUS DE PAI E A VIVER COMO FILHOS DE
DEUS E COMO IRMAOS (AS) ENTRE NOS.

Para os discipulos que seguiram o
Mestre Jesus nas estradas da Palestina,
responder ao seu chamado implicou nu-
ma ruptura com o passado e no misterio-
so comeco de uma existéncia radicalmen-
te nova. Significou entrar numa relagdo-
comunicacao profunda e vital com Jesus,
assimilando seus ensinamentos e parti-
lhando com ele a vida, a missdo e ¢ desti-
no. Significou, por consequinte, viver a
experiéncia de fraternidade universal e
da comunhao trinitaria.

Sequir a Jesus, para os discipulos,
implicou numa daplice relacdo: de pro-
ximidade e de movimento: estar com Je-
sus {Mc 3,14); manter-se ao seu lado nas
provagdes (Lc 22,28); ter os mesmo senti-

mentos e atitudes de Jesus (Fl 2,5); tor-
nar-se fitho no Fitho (Rm 8,29) ter os
olhos fixos em Jesus (Hb 12,12). O cami-
nho de sequimento foi, para os discipulos,
um processo, radical e transformador, em
que Jesus lhes revelou o Pai, lhes ensinou
a viver sequndo o Espirito e a entregar a
propria vida para tormar o roundo mais
fraterno, justo e solidrio. O sequimento
tornou-se, desta forma, o tugar por exce-
léncia da fraternidade e da contemplacéo
do mistéric de Deus em sua realidade
trinitéria.

0s séculos passaram, mas a voz de
Jesus ndo passou. Ele continua chamando
ainda hoje. Como para os primeiros disci-
pulos, nossa resposta implica numa rup-
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tura como passado e no inicio de um ca-
minho novo e dindmico em que ele nos
revela os segredos do Pai e nos envia o
Espirito Santo. Na experiéncia do sequi-
mento, aprendemos de Jesus a chamar a
Deus de Pai e a viver segundo o Espirito;
a testemunhar ao mundo que Deus é Pai
e nds somos todos irmdos, templos do
Espirito Santo que habita em nés.

No processo de seguimento, Jesus
revelou aos seus discipulos, por meio de
seus ensinamentos, de suas atitudes e
de sua missao, que Deus é Pai e os con-
vidou a entrar no dinamismo profundo
de sua vida: a relacdo filial com Deus. A
exemplo dos primeixos discipulos, nosso
sequimento parte de um chamado que
espera uma resposta e comporta a intro-
ducio progressiva na experiéncia filial
de Jesus com Deus. E no caminho de se-
guimento que Jesus nos revela que Deus
& nosso Pai, nos ensina a viver como fi-
lhos e a testemunhar ao mundo seu
amor filial, terno e misexicordioso.

0 sequimento ndo é um caminho de
poder, de grandeza, de prestigio, mas de
simplicidade, de fragilidade, de servico
e de sofrimento, como expressao do amor
maior a Deus e aos irmdos, particular-
mente aos pobres e pequenos.

Jesus ndo apenas chama a Deus de
Pai, mas nos ensina também a invoca-lo
como nosso Pai, com a sua mesma con-
fianca e abandono. Apesar do progresso
da ciéncia, do conforto e hem-estar gera-
dos pela pos-modermidade, as pessoas ho-
je trazem no intimo do seu coragdo um
desejo sufocado, 0 mesmo que atormen-
tou Felipe que ousou pedir: “Serthor, mos-
tra-nos o Pai, e isso nos basta!” Jesus res-

567

ponde: “Ha tanto tempo estou com con-
vosco e nao me conheces, Felipe? Quem
me viu, viu o Pai: como pedes que te mos-
tre o Pai?” (cf. Jo 14, 9). O Pai € o espaco
vital de Jesus e Jesus & 0 espaco da ma-
nifestacdo do Pai.

No inconsciente religioso de muitos
cristaos, Deus & um ser distante, autori-
tario e juiz severo que castiga e se vinga
de nds quando e como quer. Desta con-
cepcao nasce o medo, a angastia, a inca-
pacidade de didlogo filial, de entrega
confiante. E conseqiientemente também
as atitudes anti-fraternas da violéncia,
da opressdo, da incapacidade de perdoar,
da vinganca. :

Em nossa missdo, hoje, também nos
ouvimos, muitas vezes, a perqunta; “Mos-
tra-nos o Pai, e isso nos basta!” Qual serd
anossa resposta? Precisamos colocar-nos
decididamente no caminho de sequimen-
to e aprender de Jesus quem é o Pai para
testemunhé-lo ao mundo de hoje. Partici-
par do conhecimento e do amor de Jesus
acerca de Deus como Pai, implica em adqui-
1ir a sabedoria profunda e a energia vital
do seu Espirito.

Deus, a quem Jesus chama de Pai,
se revela na Historia e nos convida a
caminhar com ele, praticando a justica
e amando com ternura (cf. Mq 6,8). £ o0
Deus da vida que rompe com todos os
esquemas, que nédo se deixa aprisionar
pelas leis, normas e tradicdes. Um Deus
que opta pela vida, particularmente a
vida ameacada dos pobres.

Tornar-nos filhos no Filho implica
£IM assumir, na nossa existéncia cotidia-
na, o modo de viver filial de Jesus que
agia movido pelo Espirito.
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3. A VIDA DE JESUS: LUGAR DA MANIFESTAGAO DO ESPIRITO

0s evangéelhos mostram que, em sua
vida terrena, Jesus foi constantemente
movido pelo Espirito. A vida de Jesus foi
o lugar por exceléncia da manifestacdo
do Espirito. O tedlogo Jon Sobrino afirma:
“A historia de Jesus, sua praxis, sua ativi-
dade, seu destino estdo perpassados de
espirito de forma historica e palpavel.
Sao o lugar da manifestacdo do Espirito
de Deus™.

0 Espirito envia Jesus ndo como for-
¢a extrinseca, mas configurando-o inti-
ma e pessoalmente a partir do seu pré-

‘prio s& &sta forea tem come-shjetivo

realizar a missdo de Jesus; & uma forca
para proclamar a boa nova aos cativos,
dar vista aos cegos e libertar os oprimi-
dos (cf. Lc 4,16-19). O Espirito &, em
Jesus, forca, energia, vigor: “uma forca
sai dele” (cf. Mc 5,30; Lc 8,46).

E importante notar que a vida e a
praxis de Jesus nas quais se manifesta o
Espirito sdo realidades histéricas e, por
conseguinte, ndo deixam lugar ao inti-
mismo e d alienagdo. Jesus estd e fala no
Espirito que se expressa em sua vida de
forma concreta. Podemos lembrar algu-
mas manifestactes do Espirito na vida
de Jesus.

Espirito de novidade e de futuro:
Jesus fol um ser extremamente aberto
ao novo em todas as dimensdes da reali-
dade, até mesmo na dimensdo teologal.
Ele se abre a novidade de Deus Pai, pro-
Ximo, mas que, a0 mesmo tempo, conti-
nua sendo mistério.

Espirito de liberdade: Jesus se mostrou
totalmente livre diante da lei, do culto e
das tradicoes religiosas; o exercicio da li-
berdade teve sempre em vista o amor, a
justica, a misericordia para com os pobres,
marginalizados e vitimas.

Espirito de discernimento: Jesus se
colocou diante de Deus, com simplicidade
e confianca, para discernir a sua vonta-
de acerca da missao que ele the confiara.

Espirito de oragdio: Jesus viveu cons-
tantemente voltado pars o Pai, sua vida
esté perpassada pelo espivito de oracdo, e
o momento de maior intimidade é quando
ele o chama de Abba, Pai (cf. Mc 14, 36).

Espirito de gratuidade: Jesus consi-
dera sua vida e tudo o que o rodeia co-
mo dons da bondade e da ternura do Pai
e age sempre com fotal gratuidade®.

Além dessas manifestacées do Espi-
rito na vida de Jesus, existem outras re-
lacionadas com as situactes de opressdo
e de libertacao, de conflito e de martirio,
que sdo: espirito de vida: Jesus dedicou
sua vida a defesa daqueles a quem a vi-
da & negada, os pobres e marginalizados;
espirito de verdade: Jesus falava com au-
toridade; espirito de amor e de misericdr-
dia: o mandamento novo do amor é que
orienta a vida de Jesus.

Em sua atividade missionéria, quan-
do Jesus cura, liberta, esta doando o Es-
pirito do Pai que estd nele. Quando ele
envia os discipulos em missdo para que
anunciem o evangetho, ele thes oferece
o mesmo Espirito, para que ajam na li-

4, SOBRINQ, J. “Luz que penetra las almas”. Espiritu de Dios e sequimiento licido de

Jesis. Sal Terrae, n. 1008, p. 4.

5. SOBRING, J. A fé em Jesus Cristo: Ensaio a partir das vitimas, p. 485-487.
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berdade e na gratuidade. O Espirito é o
laco de comunhdo que dilata a pessoa
e a missao de Jesus, que inclui os disci-
pulos na vida missionaria e faz com que
todos experimentem a mesma filiacdo e
capacidade de viver e morrer pelo mes-
mo projeto.

0 Espirito é memdria e imaginagdo
de Jesus: memdria que faz voltar sempre
de novo a Jesus de Nazaré e propiciar vida

juista para os pobres e, a0 mesmo tempo,

nos introduz na verdade plena e nos ca-
pacita a fazer coisas melhores que Jesus;
imaginacdo que nos faz perguntar cons-
tantemente; o que diria e faria Jesus hoje?
Com certeza, anunciaria o reino de Deus
aos pohres e se colocaria a servico deles,
denunciaria o anti-reino e, por isso, en-
traria em conflito com o0s poderosos®,

Para aprender a viver e a agir segun-
do o Espirito, temos um caminho seguro:
sequir 08 passos de Jesus.

4. NO C;AMINHO DE SEGUIMENTO, APRENDEMOS DE JESUS
E COM JE E.8US A VIVER SEGUNDO 0 ESPIRITO

A vida de Jesus estd, toda ela, per-
passada pelo Espirito. Consegiientemen-
te, 0 seguimento, que consiste em ser e
viver como Jesus, &, para nés, o lugar pri-
vilegiado da manifestacdo do mesmo Es-
pirite. E o Espirito que faz do ser humano
seu templo, configurando-o ao Filho e
possibilitando-o chamar Deus de Pai, co-
mo Jesus chamava.

0 seguimento como lugar da mani-
festacdo do Espirito engloba outras reali-
dades, tais como: a oracdo, a liturgia, a
contemplacdo da natureza. Mas, o desig-
nio de Deus é que somos chamados a ser
“filhos no Filho”, isto &, a reproduzir na
histéria a vida de Jesus.

Na vida do cristdo, sequimento de
Jesus e Espirito ndo sdo realidades que
coexistemn simplesmente de forma justa-
posta, nem sdo realidades que geram for-
¢as contrarias, mas cada uma corresponde
a um &mbito distinto da realidade. O ted-
logo Jon Sobring, explica esta realidade

Dryre e

usando i RAANR Lidele; o sequi-
mento é a linha mestra tracada por Jesus
para caminhar e o Espirito é a forca que
nos capacita a caminhar real e atualiza-
damente por esse tracado, ao longo da
historia’.

Esta relacao entre sequimento e Es-
pirito é particularmente importante, nes-
te momento histérico em que proliferam
movimentos considerados como manifes-
tacdes extraordinarias do Espirito. E preci-
so reafirmar, com clareza e convic¢do, que
o verdadeiro lugar da manifestacdo do Es-
pirito & o sequimento de Jesus que impli-
ca em reproduzir ¢ atualizar a vida hist6-
rica de Jesus: encamacdo na realidade dos
pobres, missdo libertadora em favor das
vitimas, conflito com os opressores, perse-
guicdo e cruz, yessurreicao como plenitude
histérica e transcendente.

0 Espirito de Deus sopra onde e co-
mo quer. Mas, tem um lugar determina-
do de atuar, recordar e imaginar em que

6. SOBRING, J. El Espiritu, memoria e imaginacién de Jesis en el mundo. “Superviven-
cia” y “civilizacién de la pobreza”, Sal Terrae, n. 966, p. 181.
7. SOBRINO, J. A fé emn Jesus Cristo, Ensaio a partir das vitimas, p. 485.



seu sopro é real e tem a forca de um ven-
daval. Esse lugar &, sem divida, o segui-
mento de Jesus, que se torma, critério
de autenticidade das manifestaces do
Espirito®.

Dentre as miltiplas e variadas mani-
festacdes do Espirito, podemos lembrar:
o Espirito como luz para fluminar a verda-
de que estd relacionada com a historicida-
de da comunicagdo com Deus. A verdade
de Deus se torna presente em Jesus, mas
precisa ser completada: “quando ele vier,
os guiara & verdade completa” (Jo 16,13).

Além de nos conduzir do ndo-saber
ao saber, o Espirito é forca para desmasca-
rar a mentira do mundo, Em todos os cam-
pos das relacdes sociais, existem, hoje, men-
tiras e ocultamento da verdade, Superar

esta situacdo de mentira esbrutural e insti-
tuctonalizada é um milagre do Espirito.

A fé crista gerada em nos pelo Espi-
rito de Jesus e do Pai nos permite crer
no passado de Jesus Cristo como nosso
presente e nosso futuro. “A fé é uma
posse antecipada do que se espera, um
meio de demonstrar as realidades que
nao se véem” (Hb 11,1). 0 caminho que
Jesus percorreu € o nosso caminho, E
nada nos acontecerad que ndo passe pelo
que j& aconteceu com ele. Se o Espirito
do proprio Deus estd em nds e nos guia,
tudo o que fazemos serd obra dele em
nos e, por onde passarmos, deixaremos
as marcas do proprio Deus que age em
no6s e seremos testemunhas de f& em Deus
uno e trino.

5. CRER EM DEUS TRINDADE

No caminho de seguimento, apren-
demos a viver a fratemidade e a comu-
nhdo com Deus trindade: Pai, Filho e Es-
pirito Santo. Nossa expressdo de fé adqui-
re um colorido proprio diretamente rela-
cionado com as pessoas da Trindade s
quais se dirige. Crer no Pai & entregar-se
confiante e obediente, aceitando seu mis-
tério absoluto, origem e fim de tudo; crer
no Filho significa reconhecer em Jesus a
expressdo maior do amor do Pai e sequi-
lo na dialética da cruz e da ressurreicio;
crer no Espirite & prosseguir o caminho
de Jesus que nos leva ao Pai’.

No seguimento, a totalidade da nos-
sa fé & expressa na totalidade desses “crer
em” e na sua mitua retacio. Jesus, o Verbo

feito carne, é o enviado do Pai e o cami-
nho que nos conduz a ele como origem e
consumagcdo da salvacao. O Espirito é o
dom vivificante do Pai, que se manifes-
tou em Jesus e que age em nos e nos leva
ao Pai, tornando-nos filhos no Filho.

A fé cristd tem uma estrutura trini-
téria. Acontece no Espirito que o Pai en-
via para aceitar o Filho e por ele voltar
ac Pai. Comeca, portanto, pelo Pai en-
viando o Filho e termina no Pai por meio
do encontro com o Filho. A fé é sempre
um caminhar, uma busca pessoal € co-
munitéria da Trindade, Crer é comungar
com a Trindade e com os irmAos na fé,
é criar comunhdo e participar na vida
da comunidade.

8. SOBRING, J.. “Luz que penetra las almas”. Espiritu de Dios e sequimiento licido de

Jests. Sal Terrae, n. 1008, p. 8.

9, SOBRINO, J. Deus. In: Diciondrio de conceitos fundamentais do cristianismo, p. 177.
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6. COMUNHAO TRINITARIA: META DO SEGUIMENTO

Sequir a Jesus é participar da mesma
missdo, do mesmo Espirito de Jesus e do
Pai. E participar, em Gltima instincia, da
missdo da Trindade, que comeca no Pai
e tem seu fim na comunhdo com o Pai.
Passando pelo escindalo da cruz, o sequi-
mento de Jesus nos leva a consumagéo
do Reino de Deus. Jesus, o Filho, destruiu
todos os inimigos e entregou a Deus Pai
0 Reino para que “Deus seja tudo em to-
das as coisas” (1Cor 15,24-28).

Ao Reino consumado, a Nova Cria-
¢do, pertencem os que, a0 ressuscitar com
Cristo (1Cor 15,12-22), sao introduzidos
na comunhéo trinitaria. Com eles e neles,
a Criacdo que gemia submetida & escravi-
déo (cf. Rm 8,18-23) renasce para uma
vida nova. A histéria da salvacdo possui
uma estrutura trinitaria; o Reino que o
Filho entrega ao Pai estd perpassado pelo
Espirito Santo. A criacdo se torna nova
ao integrar-se na comunhdo com Deus™.

Jesus ndo se explica sem o Pai e sem
o Espirito Santo, presente e atuante em
sua vida, mas reconhecido com maior cla-
reza depois da Pascoa. O Pai ndo se ex-
plica sem Jesus, o Filho, e sem o Espirito
Santo que repousou sobre Jesus. 0 Espiri-
to Santo ndo se explica sem o Pai e o Fi-
lhot'. Da mesma forma, cada ser humano,
no plano da salvacao, s6 pode definir-se
na relacdo que, com Jesus Cristo e por

Jesus Cristo, estabelece com Deus, cha-
mando-o Abba, Pai e com o Espirito que
torna possivel esta invocagdo (cf. Gl 4,6).

A nossa relagao com as trés pessoas
divinas implica numa relacéo de fraterni-
dade universal. Jesus, nosso irméo, assu-
mindo nessa carmie € nosso sangue, Nos
torna irmaos, filhos do mesmo e Ginico
Pai, vinculados pelo mesmo amor-dgape
do Espirito Santo.

A humanidade de Jesus e dos seus
seguidores, a realidade social a que cha-
mamos de reino de Deus adguirem sua
plena identidade unicamente na relacao
com 0 Pai, o Filho e o Espirito Santo. A
salvacao consiste na incorporagao na ple-
nitude da comunhdo divina. A comunhéo
universal, gracas a incorpora¢do na comu-
nhdo trinitdria nunca serd produto da
ciéncia ou da ideologia. O caminho para
alcancar a cornunhdo é o do seguimento
de Jesus.

Reconhecendo como absoluto o Deus-
comunhdo, viveremos na fraternidade
universal e em harmonia com a criacdo
renovada no amor. No sequimento de Je-
sus, com ele e nele, definitivamente in-
corporados em sua ressurreicao gloriosa,
viveremos ne gozo de um mundo novo e
na indizivel proximidade do mistério san-
to de comunhao das trés pessoas divinas:
Pai, Filho Espirito Santo.

10. GARCIA-MURGA, J.R. Seguimiento de Cristo y comunién trinitaria. In: VV.AA. Fl sequi-

miento de Cristo, p. 427-428.

11. GARCIA-MURGA, J.R. Seguimiento de Cristo y comunién trinitaria. In: VV.AA. El sequi-

miento de Cristo, p, 428-429,



QUESTﬁES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU EM COMUNIDADE

1- Nossa vida pessoql e comunitéria-6 espelho do nosso caminho de seguimento de Jesus.
. etestemunha ao interlocutor pésmoderno, de forma inteligivel, esta nossa opgéo radical?:
-2-Como testemunhar ao mundo que Deus & Pai e tem um coragdo cheio de ternura e de
( mlserlcordlu para conosco, sevs filhos e suas filhas?
; 3- Nossas relacses Irolemcs & sociais séio boseodos na fraternidade unlversol na justica.
" enoamor?

SUGESTAQ PARA UM MOMENTO DE REFLEXAC COMUNITARIA COM O TEMA: “MOSTRANOS O PAI"
[Escolher uma gravura que tenha de um lado o rosto de Jesus e de outio esteje em branco.

Recortar esta gravura e dishibuir um pedaco paro cada participante da cracao).

Dirigente: Acolhe os [as) participantes e faz uma breve motivacdo o parlir do fexto acima.

1 leitor (a): Exode 33,12-23: Soplica de Moisés.

Recitar juntos [as): o Salme 172 Oragdo de Davi.

2 leitar (a]: Jodo 14, 1-14: Jesus, caminho para o Pai.

Dirigente: Contemplar o rosto de Deus é o desejo mais profundo do ser humane, em todos
os fempos & lugares. Moisés suplicou oo Senhor “Mostra-me a fua gléda” (Exodo 33,18); Dovi
pediv o Senhor: "Mostiame os prodigios do teu amer, 1 que salvas dos inimigos quem se
refugia & tua direita” (Salmo 177}; Felipe pediv a Jesus: “Senhor mostranos o Poi, e isso nos
basta” {Jodo 14, 9).

Em nossa vida e misséo hole, lkambém nds cuvimos, freqiienternente: "Mostra-nos o Pai, e
isso nos bastal”, expressa nas mais variedas formes. Qual é a nossa resposta?

Breve espago para a reflexdo: Cada parlicipante pode sintefizar sua resposia em uma
palavia que expresse uma aiitude fundamentat em nosso caminho de seguimenio e poderd
escrevé-la no lado branco do pedaco da gravura que recebeu no inicio da oragéo.

Perlitha: Oslas) porticipantes partilham brevemente sua resposta e, com pedaco de carlclina
na qual estd escrita a afitude fundamental, véo reconsirvindo o rosto de Jesus.

Dirigente: Conclui fazendo uma sintese das aliludes mais significativas emergidas na partihe e,
a paorlir dess quais, no seguimenlto de Jesus, testemunhamos o lemura e a misericérdia de Deus Pai.

Concluir com um canio.
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A Co-responsabilidade do Leigo na

‘Miss3o e Carisma dos Institutos

Religiosos — um novo capitulo nas

relacoes entre religiosos e laicato

INTRODUCAO

A contribuicdo que os leigos podem
oferecer & vivéncia do carisma de um
instituto religioso bem como & missao
deste mesmo instituto é tema de parti-
cular importéancia hoje, Este texto procura
abordar, em perspectiva latinc-americana,
a situacdo do leigo na Igreja e a matua
colaboracao que pode haver entre laicato
e Vida Religiosa. Experimentamos na co-
munidade eclesial um momento fecundo,
no qual somos convidados a construir um
“novo capitulo” nas relagbes entre reli-
giosos e fiéis leigos. Caminha-se para uma
comunhdo de idéias, de acdes pastorais,
de partilha do carisma e oracdo, propi-
clando um intercambio de cristdos unidos
pelos mesmos ideais.

E pertinente a constatacao do docu-
mento Vita Consecrata, em seu nimero 54:

“Hoje alquns Institutos, freqilentemente
por imposi¢do das novas situacdes, chega-
ram a convic¢ao de que o seu carisma po-
de ser partilhado com os leigos. E assim es-
tes sdo convidados a participar mais inten-
samente na espiritualidade e missdo do
proprio Instituto. Pode-se dizer que, no
rastro de experiéncias histdricas como a
das diversas Ordens Seculares ou Ordens
Terceiras, se iniciou um novo capitulo, rico
de esperancas, na historia das relacdes en-
tre as pessoas consagradas e o laicado”,

0 que recebem 1eligiosos e fiéis lei-
gos no compartithar a vida e a missao?
Que esforcos devem fazer, e que direcéo
seguir, para aprimorar a comunhdo e a
co-responsabilidade? (ue servigos po-
dem prestar uns aos outros, a Igreja e
ao mundo?

*  Texto apresentado no Congresso “Mision Unica”, das Carmelitas del Sagrado Corazén,
Guadalajara, México, no dia 30/12/2000. Original em espanhol.



1- ONDE NOS SITUAMOS?

Sentimos um grande anseio de reno-
vacao que € propicio para que nds, com
05 pés no presente, lancemos nosso olhar
em dire¢do ao passado e, ao mesmo tem-
po, para o futuro.

Em relacdo ao passado podemos ava-
liar nossa histoéria, reconhecer nossos er-
r0s e, sobretudo, buscar nossas raizes.

A partir do presente, vemos os desa-
flos que nos cercam e buscamos desco-
brir os sinais de Deus que se manifestam
em nossa histdria, revelando-nos o que
& contrario ao Reino e afirmando os ver-
dadeiros valores gue ja se encontram em
nosso mundo.

Como seres humanos, sempre bus-
camos a transcendéncia nos projetando
ao futuro. Inspirados no Evangelho, na
acao de Deus em nosso meio, na comuni-
dade, sonhamos construir um amanha
que supere 0s sinais de morte existentes
em nossa realidade e que se construa uma
nova sociedade, onde se tornem “novas
todas as coisas”.

Como se apresenta nossa reatidade?
0 que ela nos convoca a realizar? Que
missdo somos chamados a cumprir?

A situagdo da América Latina tem se
agravado nos tiltimos anos. Com a globali-
Zagdo e competicdo acitrada por mercados,
impde-se um capitalismo selvagem que
provoca uma crise de valores e de ética, no
qual vale mais TER que SER!, em que 0 tra-
balho e a pessoa humana sio menos valo-
rizados que o capital e a especulacdo fi-
nanceira. O consumisimo, o hedonismo e o
individualismo que dominam, colocam em
questdo a propria estruturacdo das fami-
lias. Estarnos cansados disso tudo. Somos

1. Documento de Puebla (DP), 783.

uma cultura que achava que a ciéncia e a
1azdo resolveriam todos os problemas da
humanidade, que o progresso era infinito.
E 0 que vemos? Que nossos problemas se
agravaram. Falamos com entusiasmo da
tecnologia que construimos, mas, quem
tem acesso a ela? Estamos na era da comu-
nicagao, mas, de fato, o que os Meios de
Comunicacdo nos comunicam? Que valores
e idéias eles nos passam?

Hoje, se ndo cuidarmos, a vida em
nosso planeta podera ser destruida to-
talmente; enfrentaremos problemas com
10S50$ Tecursos naturais, que explorados
como se fossem infinitos, agora demons-
tram o seu esgotamento. O proprio clima
ja se ressente de tanta interferéncia hu-
mana desordenada na natureza. Num
mundo como este, & sintomatico que
muita desesperanca nasca, gue os so-
nhos estejam em crise e que as pessoas
procurem se refugiar nos prazeres mo-
mentdneos ou na religiosidade intimis-

ta e mégica e esquecer as lutas que po-

deriam construir uma humanidade mais
humana.

Conhecemos, na América Latina, um
continente rico em expressdes culturais
e possibilidades mas, ac mesmo tempo,
marcado por muita miséria e m4 distribui-
¢do das riquezas. Continente que possui
tanta originalidade na forma de sua po-
pulacdo ser, mas a0 mesmo tempo sofre as
marcas de uma auto-desvalorizacdo, que
nos leva a buscar sempre os modelos de
cultura, organizacdo social, politica etc,
1os outros paises. Encontramo-nos com
pessoas simples, acolhedoras e solidarias,
da mesma maneira que nos deparamos
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com uma sociedade violenta, hierarqui-
zada, excludente. Sociedade que se de-
fronta com a distincia entre f&/vida? e
com estruturas politicas/sociais/econd-
micas tdo desumanas e desumanizantes.

£ justamente neste mundo que sur-
gem as lutas pela dignidade da mulher,
pelo respeito as diferencas raciais (negros,

. indigenas, “terceiromundistas”, etc). E

neste mundo que vemos nascer uma nova
busca pela ética, uma luta pela defesa do
meio ambiente, pela paz, pelos direitos
humanos, pelas minorias, pelas etnias,

pela igualdade, pelo emprego, pelo didlo-
go inter-religioso... Como latinos-ameri-
canos, temos muito a contribuir para o
processo de constituicao de uma socieda-
de planetaria® somos uma sociedade mul-
tiétnica, multirreligiosa, que é capaz de
mesclar as ragas, de conviver com a dife-
renca®, de valorizar os relaciocnamentos;
uma sociedade ndo rigida, criativa, 1idi-
ca, esperancada e com forte sentido mis-
tico, o que lhe permite sempre enxergar,
além das aparéncias, uma realidade mais
ampla, invisivel.

2- UM NOVO CAPITULO NA HISTORIA ECLESIAL

Neste contexto, cheio de ambigiii-
dades, o cristao leigo passa a ser consi-
derado como sujeito e protagonista da
missdo eclesial e comeca, lentamente,
a ocupar um novo lugar em seu seio.

No passado, muitas vezes, a Igreja foi
entendida a partir de um modelo institu-
cional-hierarquico, onde, de forma pirami-
dal, se encontravam Deus, Cristo, a Hie-
rarquia e os Fiéis, que estavam na base da
pirdmide. Neste modelo tradicional, as re-
lacGes entre leigos e religiosos giravam
ao redor do fato de que o saber, a santidade
se concentravam nos religiosos (homens)

ao redor dos quais deviam girar as monjas
e 0s leigos.

Um texto escrito no ano de 1140,
nos descreve claramente este estado de
coisas: “Existem duas classes de cristaos.
Uma dedicada ao servico divino e entre-
gue a contemplacao e oracdo. A ela con-
vém estar longe do ruido das coisas tem-
porais. Sao os clérigos e os consagrados
aDeus (...). A outra classe de cristaos sdo
0s leigos. Laos, com efeito, significa povo.
A eles esta permitido possuir coisas tem-
porais, porém, somente para o uso. Nao
hé, com efeito, nada mais miseravel que

2. DP, 783.

3. Utilizo este conceito de sociedade pla-
netdria para evitar o termo globaliza-
¢do, que tem caracteristicas marcada-
mente econdmicas. Com isto, quero en-
fatizar que vivemos um processo em que
o contato entre os seres humanos de
diferentes culturas esta se tornando mais
fregilente, Por outro lade, quero enfati-
zar que cresce a consciéncia de que te-
mos algumas preocuipa¢des comuns como
habitantes do mesmo planeta.

4. Com esta afirmacdo ndo estou fechando
os olhos ao racismo que esta presente em
nossas sociedades, mas enfatizando que
somos filhos da conjungéoe de povos e cul-
turas diferentes. A afirmacdo a respeito
da convivéncia com a diferenca s6 ndo se
tomard ideoldgica e “encobridora dos con-
flitos, especialmente de carater econdmi-
co, se for acoplada, de fato, a uma demo-
cracia social e participativa”. (Leonardo
Boff, “Depois de 500 anos, que Brasil que-
remos?” Petrdpolis, Vozes, 2000).



depreciar a Deus por causa do dinheiro.
A eles esta permitido tomar esposa, culti-
var a terra, julgar e promover causas, por
oferendas sobre o altar, pagar os dizimos,
e assim poderao se salvar, se evitarem os
vicios fazendo o bem™.

Essa visdo negativa ainda é encon-
trada na definicio de leigo dada pelo Cé-
digo de Direito Candnico de 1917%; leigo
& aquele que ndo é clérigo.

Em uma de suas designacdes, a pala-
vra leigo, em portugués, também repre-
senta wma negatividade: leigo & aquele
que “é estranho ou alheio a um assunto”,
isto &, “desconhecedor”’, Assim, existem
muitos leigos em politica, em medicina,
em matematica, em legislagao..., ou sgja,
pessoas que por falta de formacdo ou por
ndo serem profissionais de uma determi-
nada area, ndo a conhecem bem.

Também na pratica de muitas cormu-
nidades eclesiais, considerado como al-
guém que ndo domina certo contetido e
ndo sendo percebido na singularidade de
sua vocacao, o leigo é visto, muitas ve-
zes, como um suplente dos clérigos e re-
ligiosos (na falta do padre, o leigo pode e
deve ajudar na comunidade, evangelizar,
preparar o culto...). Para esta mentalida-
de contribuem varios membros do laica-
to, uma vez que, de fato, ndo possuem
uma boa formacdo cristd e, a0 mesmo
tempo, ndo assumem sua vocacdo e mis-
sdo cristas.

Hoje tenta-se superar estas definices
negativas. O cristdo leigo passa a ser carac-

terizado de maneira positiva nos docu-
mentos eclesiais e comeca a assumir um
papel participativo na vida e missdo da
Igreja. O Conclio Vaticano II traz uma
nova eclesiologia e, com isto, confere ao
laicato wm novo papel. Fala-se da chamada
universal a santidade®, da espiritualidade
laical, da missdo de ser no mundo testemu-
nhas da vida e da ressurreicio do Senhor
Jesus e um sinal do Deus vivo. Assim,
considera-se o leigo uma pessoa incorpora-
da a Cristo pelo batismo, parte integrante
da Igreja, concebida agora como Povo de
Deus’ e participante da funcéo sacerdotal,
profética e real de Jesus®.

A noggo de Igreja como Povo de Deus,
reforca a concepcdo de uma Eclesiologia
da Comurnthdo, na qual todos sao convida-
dos a participar da vida da comunidade
eclesial. Isto gera uma Espiritualidade da
Comunhao, que tem sua raiz na propria
Santissima Trindade, que & mistério de
comunhio do Pai, do Filho e do Espirito
Santo. Sao unido na diversidade e amor
pleno e dindmico. A Igreja, portanto, “..
sera fiel 4 sua vocacao na medida em
que viva a comunhdo que & o Reino, mas
a viva aqui e agora sob as condi¢bes da
histéria, ou seja, nesse mundo dividido
e conflitive” (cf. Ap 21, 3-4),

A Eclesiologia da Comunhdo insis-
te na nocdo de Igreja como “sacramen-
to universal de salvacao”. Nao uma sal-
vacdo apenas intra eclesial, mas uma sal-
vacdo que se realiza no mundo. Aqui esta
a dimensao de servi¢o da Igreja @ huma-
nidade: “As alegrias e as esperancas, as

5. Decretum Gratiani, C. 7, C.XII, q. 1, in:
Camilo Maccise, A renovacdo do Carmelo
Secular no marco da Nova Evangeliza-
cao, I° Congresso Internacional OCDS,
Roma, 1996.

6. Can 107.

Dicionario Aurélio.
Lumen Gentinm (LG), capitulo V.
LG, capitulo II.
. LG, capitulo IV, Santo Domingo (SD), 94.
. Paulo R. Hottz, “Eclesiologia”, nov, 93,
mimeo, p. 47.
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tristezas e as angUstias dos homens de
hoje, sobretudo dos pobres e de todos os
que sofrem, s8o também as alegrias e as
esperancas, as tristezas e as anglstias
dos discipulos de Cristo. Néo se encontra

' nada verdadeiramente humano que nao

Lhes ressoe no coracdo™*2, Assim, 0 mundo
adquire um status de tugar da manifesta-
¢do de Deus e a Igreja é convidada a ler
0s sinais dos tempos, procurando desco-
brir “... a irrupgdo do Reino em sua ten-
sao entre o jd realizado e o ‘ainda ndo’
alcancado”®.

Em 1987, se da mais um passo na
constituicdao de uma nova concepgao
acerca do laicato. Realiza-se, em Roma,
o ‘Sinodo sobre os leigos e sua vocagdo
e missdo na Igreja’ Deste sinodo saiu o
documento Christifideles laici, que enfa-
tiza a co-responsabilidade dos mesmos
na missdo da Igreja. “0 significado funda-
mental deste Sinodo e, conseqtientemen-
te, o seu fruto mais precioso, € que os
fiéis leigos escutem o chamado de Cristo
para trabatharem na sua vinha, para to-
marem parte viva, consciente e responsa-
vel na missdo da Igreja, nesta hora mag-
nifica e dramatica da histéria, no limiar
do terceiro milénio”*, Também na Amé-
rica Latina, os documentos de Medellin,
Puebla’® e Santo Domingo afirmam esta
co-responsahilidade dos fidis leigos na

evangelizacdo e transformacdo sequndo
o0 modelo evangélico das realidades tem-
porais, enfatizando seu papel de protago-
nista no processo evangelizador e apre-
sentando sua responsabilidade frente a
um mundo cheio de injusticas.

0 campo de atuacio do laicato é am-
plo. Vai desde o assurnir a realidade fami-
liar e profissional com coeréncia cristd e
unidade entre fé e vida'®, até desenvolver
atividades especificas na Igreja. Como diz
o0 Documento 54 da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil, C(NBB, nés leigos “so-
mos charnados a assumir a nossa rica di-
versidade vocacional em quatro grandes
campos: no campo do sexvigo de transfor-
macdo da sociedade, no campo do didlogo
religioso e da colaboracao com pessoas de
outras religides ou credos, no campo do
anfincio missiondrio de Jesus Cristo e no
campo dos ministérios e servicos que ser-
vem a construgao do testemunho de vida
da comunidade crista”". Assim, podemos
nos fazer presentes no mundo da educa-
a0, na tarefa de evangelizar a cultura de
modo a favorecer a consolidacdo de uma
cultura permeada pelos valores evangéli-
cos?, no mundo da comunicagde social, da
politica, da defesa da vida e da dignidade
humana, no mundo do trabalho e no pla-
10 econdmico-social, Da mesma maneira,
somos convidados a participar do cresci-

12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.

Gaudium et Spes (GS), 1.

Paulo R. Hottz, mimeo, nov/93, p. 12.
Christifideles Laici (Cfl), 3.

Dp, 777, 778, 789, 790, 791, 793,

SD, 94, 97, 254.

Cf. Cfl 17,

“A sintese vital que os fiéis leigos sou-
berem fazer entre o Evangelho e os de-
veres quotidianos da vida serd o teste-
munho mais maravilhoso e convincen-
te de que ndo é ¢ medo, mas a procura

e a adesdo a Cristo que sdo o fator deter-
minante para que o homem viva e cres-
¢a, e para que se alcancem novas formas
de viver mais conformes com a digni-
dade humana”. Cfl 34.

CNBB, doc 54, n.° 306.

“Uma evangelizagio séria e valida dos
novos ambitos, onde se elabora e frans-
mite a cultura, ndo pode ser operada sem
uma ativa colaboracdo com os leigos 13
empenhados”, VC 98.

19.
20,



mento do povo de Deus através de nossos
servigos & comunidade crista.

0s documentos eclesiais consideram,
de maneira geral, como especifico da vo-
cacdo laical o trabalho junto as esferas
seculares de nossa sociedade?, ja que o
que caracteriza a peculiaridade desta vo-
cacdo na Igreja é a sua indole secular. “0
Concilio considera essa sua condicao nio
simplesmente como um dado exterior e
ambiental, mas como uma realidade des-
tinada a encontrar em Jesus Cristo a ple-
nitude do seu significado (LG 48)"%,

Porém, dando um passo a mais na
questao da especificidade do lugar do lei-
go na missdo da Igreja, é importante se
considerar o enfoque de Maria Clara Bin-
gemer, que, em um artigo publicado em
19997, oferece algumas reflexdes acerca
desta tematica.

Seu ponto de partida é o Batismo,
fato que marca e insere o leigo no existir
cristdo. Portanto, o que define o laicato &
o fato de ser um hatizado, como os mem-
bros dos demais segmentos da Igreja, clé-
rigos e religiosos. As opges por este ou
aquele estado de vida sdo posteriores ao
Bafismo, que representa uma verdadeira
consagracdo, tendo por finalidade nos fa-
zer semelhantes a Cristo, ou seja, nos fa-
zer “outro” Cristo®. “A otiginalidade e o
tipicamente cristdo, portanto, é que to-

dos estdo consagrados a Deus, e que ndo
ha nenhum cristdo que tenha uma vida
‘profana’ O batizado, seja qual for o caris-
ma recebido e o ministério que exerce,
foi, mediante o Batismo, incorporado a
Cristo e ungido pelo Espirito e assim cons-
tituido membro pleno do povo de Deus"®,

Assim, todo membro do povo de Deus
(los théou) é portador do Espirito e, como
tal, chamado a uma missao, Lios, que é a
1aiz grega da palavra leigo, é apticado aqui
a totalidade da Igreja, que, a partir de
uma eclesiologia ndo “compartimentada”
e total passa a se assumir como possuindo
uma dimensao de laicidade decorrente de
sua presenca na historia®,

Portanto, ndo apenas o leigo, que no
dizer de Puebla “.. se situa por vocacdo
na Igreja € no mundo”?, mas a totalidade
da Igreja & convocada a se situar nestes
dois ambitos, uma vez que “o préprio Ver-
ho encamado quis participar da vida social
dos homens... Santificou os lagos sociais
e, antes de mais nada, os familiares, fonte
da vida social, e submeteu-ge liviemente
as leis do seu pais. Quis levar a vida de um
operario do seu tempo e da sua terra”?,
Com o Papa Paulo VI, portanto, podemos
afirmar: “a Igreja tem uma auténtica di-
mensdo secular, inerente d sua intima na-
tureza e missdo, cuja raiz mergulha no
mistério do Verbo encarnado e que se con-

21. “Aoresponder a pergunta ‘quem sio os fiéis
leigos’, o Concilio, ultrapassando anteriores
interpretacdes prevatentemente negativas,
abriu-se a uma visio decididamente posi-
tiva e manifestou ¢ seu proposito funda-
mental ao afirmar a plena pertenca dos
fiéis leigos & Igreja e ao seu mistério e a
indole peculiar da sua vocacdo, a qual tem
como especifico ‘procurar o Reino de Deus
tratando das coisas temporais e ordenan-
do-as segundo Deus'(LG 31)". Cfl, 9.

22. Cfl 15.

23. Maria Clara Bingemer, “0 Leigo na Igre-
ja: Batizado e Filho Dileto do Pai”. Con-
vergéncia, Nov. 99, n.® 327.

24, Cf. Rm 6, 3-11.

25. Maria Clara Bingemer, op.cit., p. 531-532.

26. C£. Bruno Forte, “A Igreja, icone da Trin-
dade”, in: Maria Clara Bingemer, op. cit.,
p. 532.

27. Cf. DP, 787.

28. Cfl 15; cf. também, Cfl 17.
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crefiza de formas diversas para os seus
membros”?,

Nesta corcepcao se podera falar de
diversidade e multiplicidade de vocacdes -
“certamente bem mais numerosas que as
trés categorias juridicas™?, leigos, clérigos
e religiosos. Por isto, se pode afirmar com
Jodo Paulo I, no documento Vita Consecra-
ta: “Este Sinodo, realizado depois dos que
foram dedicados aos leigos e aos preshiteros,
completa a exposicdo das peculiaridades
caracteristicas dos vérios estados de vida,
que 0 Senhor Jesus quis (grifo meu) na
suaIgreja™*, Assim, “A comunhdo na Igreja
ndo &, de fato, uniformidade, mas Dom do
Espirito que passa também através da varie-
dade dos carismas e dos estados de vida"™2.
Ha uma “extraordinaria variedade de pre-
sencas na Igreja, todas e cada uma chama-
das a trabalhar para o advento do Reino de
Deus segundo a diversidade de vocagdes e
situagbes, carismas e ministérios, Trata-se
de uma variedade ligada néo st a idade,
mas também a diferenca de sexo e a diversi-
dade dos dons, como igualmente s voca-
cOes e s condicOes de vida; & uma varieda-
de que torma mais viva e concreta a riqueza
da Igreja™™.

Com isto, a comunidade eclesial se
torna Templo do Espirito Santo (cf. ICor
3,6-17) e se reline inspirada por Ele, a
quem cabe suscitar a diversidade caris-
méatica e, ao mesmo fempo, fomentar a
unidade, Portanto, é o Espirito Santo que
suscita a diversidade vocacional na Igre-
ja e a vocacdo laical & um de seus dons.
“Todos os fiéis, em virtude da sua regene-
racao em Cristo, compartilham a mesma
dignidade; todos sdo chamados a santida-
de; todos cooperam para a edificacdo do
tnico Corpo de Cristo, cada qual segundo
sua prépria vocagao e 0 Dom recebido do
Espirito (cf. Rm 12,3-8). A dignidade
igual entre todos os membros da Igreja
é obra do Espirito, estd fundada no Batis-
mo e na Confirmacdo, e é corroborada
pela Eucaristia. Mas é também obra do
Espirito a multiplicidade de formas. E ele
que faz da Igreja uma comunhdo organica
na sua diversidade de vocagoes, carismas
e ministérios™, Concebe-se a Igreja como
corpo de Cristo (ICor 12,12-30) e se afir-
ma um modelo eclesial mais comunitario
e carismatico, sendo cada fiel portador
de um carisma especifico e de uma missao
a realizar.

3- PISTAS PARA A REFLEXAQ

Para construirmos um futuro que
possibilite uma maior realizacdo do po-
tencial eclesial, temos, como Igreja, que
pensar em crescer na cormunhdo, na uni-
dade, na diversidade. Nao somente o0s
cristaos leigos, mas a Igreja em seu con-

junto, isto &, religiosos, clérigos e leigos.
Na nossa diferenca, temos que assumir
a espiritualidade da comunhéo, como nos
propde a Vita Consecrata, e assumir com
responsabilidade e “companheirismo
criativo”, para utilizar a expressdo de

29. Acta Apostolicae Sedis, 64, in: Onofre Gui-
Therme dos Santos Filho, “A espiritualida-
de do evangelizador leigo”, Grande Sinal,
Vozes, Out 2000, p. 406.

30. Maria Clara Bingemer, op. cit., p. 533.

31. Vita Consecrata (VC) 4.

32, VC 4.

33. Cfl 45.

34. VC 31.

35. Maria Clara Bingemer, op. cit., p. 536.



Maria Clara Bingemer, as possibilidades
que se abrem e 0$ riscos inerentes a este
empreendimento. :

Para que isto ocorra sac necessarios
alguns elementos:

1. Reconhecimento e aceitacdo das
diferencas miituas. Somos diferentes em
1n0sso estilo de vida, forma de orar, de par-
ticipar na missdo eclesial e, muitas vezes,
de pensar. Nossa formacio é diferente e
0$ nossos desafios vitais sdo marcados
pelas singularidades de nossas contextu-
1as. Porém, nossas diferencas contribuem
para o enriquecimento de todos. A diver-
sidade é pré-condicdo para que o didlogo
se estabeleca e os diversos dons, ministé-
1108 € carismas serdo “mais (iteis a Igreja
e d sua missdo, quanto maior for o respei-
to pela sua identidade™® e peculiaridade
de cada vocacao.

2. Reciproca valorizacdo. Assim co-
mo devemos reconhecer as diferencas,
devemos igualmente reconhecer o mituo
chamado a santidade®, a co-responsahili-
dade na missao e, muitas vezes, a vocagdo
a um mesmo carisma. Deus, em sua rique-
za, nos curnula de muitas vocacoes e to-
dos tém o direito de ter o seu carisma
reconhecido (ICor 12,7-11), uma vez que
“todo o Dom do Espirito é concedido a
fim de frutificar para o Senhor, no cresci-
mento da fraternidade e da missao™®,

3. A necessidade de construir no-
vos referenciais eclesiais e espirituais.
0 reconhecimento das diferencas impli-
ca (ue se assuma que devemos constrir
novos modelos de santidade, de espiritua-

lidade, de concepcdo vocacional e de agir
missiondrio, menos marcados por um dis-
curso que aborda as realidades do mundo
como ‘profanas’ e ndo como espagos de
santificacdo e de experiéncia de Deus.
Ainda muitos leigos interpretam o segui-
mento de Cristo a partir de um modelo
marcado pelo estilo e valores da vida reli-
giosa. Precisamos de uma nova linguagem
acerca destas tematicas e nos lembrar que
variadas vezes, na Biblia, o casamento e o
trabalho® sédo utilizados como exemplos
para nos transmitir os ensinamentos divi-
nos e para comparar o amor de Deus pela
humanidade. “Nao vigora, portanto, mais
em nossos dias uma concepcao que divide
0s cristdos entre 0s que tém ou nao voca-
a0 especial, 05 que possuem ou Nao caris-
ma préprio, os que fizeram ou ndo uma
opgao radical por Jesus Cristo. A radicali-
dade da opcdo crista & suposta pelo fato
teologal e eclesial mesmo do Batismo, que
da a todo cristdo a graca imensa da filia-
¢do divina, mediante sua incorporagio ao
mistério cristico da morte e ressurreicao™,

4., Superacao de preconceitos. Mui-
tas vezes, religiosos e leigos se véem de
maneita inadequada: os primeiros pen-

sando que o laicato ndo é capaz de assu- -

mir compromissos € pode coraprometer a
ortodoxia da Igreja. De sua parte, os leigos,
muitas vezes, véem nos religiosos pessoas
gue ndo sdo capazes de compreender sua
vida, pessoas cheias de teora a respeito
do trabalho, matriménio e educacdo de fi-
thos etc, porém, sem o conhecimento vi-
vencial destas realidades. 0 tempo presen-

36.
37.
38.
39,

VG 4.

Cfl 16ss.

VC 4.

Cf. o Cantico dos Canticos, o livro do
Profeta Oséias, as parabolas de Jesus que
falam de hodas e do trabalho humano, o

Profeta Jeremias com o oleiro (Jr 18), o
préprio Deus, na criacdo, como um olei-
ro, pegou o homem e o modelou a partir
do barre (Gn 2, 7).

40. Maria Clara Bingemer, op. cit., p. 537.
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te nos convida a uma partilha de nossas
diversidades, pois quando nos complemen-

tamos, podemos crescer, nos ajudar e nos

sentir co-responsaveis como Igreja na mis-
530 apostolica.

5. A descoberta de novas formas
de colaboracao. Os leigos e religiosos
muito se enriquecerdo se aprenderem a
partilhar suas vidas e misséo, se descobri-
rem que, por serem diferentes, muito se
acrescentard na forma de ver e viver o ca-

risma do instituto e o pessoal.

Um primeiro passo para a vivéncia
de novas formas de colaboracéo € a supe-
racao da visdo dos fiéis leigos como um
“campo de missdo”, isto &, os leigos vistos
apenas como alvo de um trabalho. De
certa forma, isto néo é errado, pois as di-
versas vocagdes se orientam ao servico
umas das outras”. Porém, quando esta
compreensdo restringe-se a uma direcéo
linica, na qual algo vem dos religiosos pa-
1a os leigos, sem uma contrapartida, em
que os leigos também oferecem algo para
0 crescimento mituo, isto se torna pro-
bleméatico®. A superacdo desta nogdo im-
plicaria no aprofundamento da Espiritua-
lidade da Comunhao, onde os leigos tam-
bém compartilham da mesma missdo da
Igreja e, assim, tém as mesmas responsa-
bitidades e 0s mesmos direitos & formacdo
e participacdo na vida eclesial. 0 laicato
tem muito a oferecer & Vida Religiosa e
muito a receber.

Os religiosos podem ser de grande
ajuda para os leigos na questdo da oracdo
e da formacdo. Podem ajudar a criar comu-
nidades, oferecer um espaco apostélico e

missionario a partir dos campos que abri-
1am ¢, através de suas experiéncias de uma
vida estruturada ao redor de um projeto,
podem auxiliar na definicio de metas e
finalidades na vida pessoal, espiritual, fa-
miliar, na educacdo de filhos e na vida
eclesial. Em sintese, podem oferecer um
Precioso servico 1o processo pessoal e co-
munitario de humanizacdo de acordo com
um projeto de vida cristao.

Um outro campo de contribuicio dos
religiosos para os cristdos leigos diz res-
peito 4 critica a realidade em que vivem,
uma vez que estando imersos nela, mui-
tas vezes se deixam envolver e acabam
tendo uma mentalidade que ndo é crista,
mas capitalista, hedonista, consumista e
nao solidaria. Assumindo seus votos e se
empenhando na vivéncia de seu carisma,
os religiosos sao forca e sinais de esperan-
¢a em meio as lutas, “Missdo peculiar da
vida consagrada & manter viva nos batiza-
dos a consciéncia dos valores fundamen-
tais do Evangelho (...) A vida consagrada
existe na Igreja precisamente para se por
ao sexvigo da consagracdo da vida de todo
o fiel, leigo ou clérigo”®.

0s cristdos leigos, podem contribuir
com seu conhecimento da realidade s6-
cio-politica, da realidade do trabalho e
da vida familiar; da mesma maneira, tém
uma forma de lidar com o dinheiro, com
0s compromissos profissionais € com o
tempo que podem ser enriquecedores
para a vida religiosa.

Além de propiciar conhecimentos
que s3o do ambiente secular, a colabora-
¢ao miitua pode permitir um descentra-

41. VC 31; 33,

42, E bem verdade que muitos leigos, por
desconthecerem sua vocagdo e missdo,
se situam neste espaco e ndo sdo prota-
gonistas da evangeliza¢do, Porém, exis-

tem muitos que querem sair deste lugar
e se colocar como sujeitos nas suas rela-
¢oes intraeclesiais e diante da missdo
da Igreja.

43, VC 33.



mento da vida religiosa, que muitas ve-
zes se encontra fechada em suas ques-
toes internas, gastando tempo e energia
com elas, e ndo percebendo uma série de
outros problemas que cercam nosso mur-
do. Isto pode gerar, em alguns casos, pes-
soas pouco amadurecidas em sua capa-
cidade de dar e receber amor, uma vez
gue o amadurecimento se conquista no
auto-conhecimento e nas relacbes que
estabelecemos.

Também a vida menos estruturada
dos cristaos leigos pode ser enriquecedora
para os religiosos, pois pode favorecer a
criatividade e relaces mais simples e es-
ponténeas. Esta menor estruturacao da
vida exige maior convicgao nos compro-
missos oracionais, comunitarios e apos-
t6licos e nao permite que as pessoas se
escondam atras das estruturas. Isto pode
ser um contributo para que as comunida-
des religiosas tenham caracteristicas mais
familiares e fraternais. Também pode con-
tribuir para que suas celebracdes sejam
marcadas pela espontaneidade, partilha,
alegria e festa.

Uma outra contribuicao do laicato a
Vida Religiosa, que a principio pode pare-
cer estranha, é a sua possibilidade de ser
imperfeito. Explico-me: na maioria das ve-
zes, os religiosos se impdem wm modelo
de perfeicdo muito elevado, ndo havendo
muito espace para a vivéncia dos limites,
das falhas, das fraquezas e da incompletu-
de inerente a todo ser humano. Este mode-

lo, muitas vezes, chega a excluir davida a
realizacao de desejos simples, confundidos
com egoismo, relaxamento do espirito de
servico, falta de vivéncia do voto de po-
breza, etc®.

Para os leigos esta exigéncia é menor.
N&o quer dizer que eles ndo devam ser san-
tos, mas ser santo ndo quer dizer ser per-
feito no sentido de acabado, completo. Ser
santo quer dizer ser perfeito na condicdo
de ser hamano, que é um ser que se carac-
teriza por um fazer-se e refazer-se con-
tinuo e dindmico. E a compreensdo desta
incompletude que nos permite o acesso
a0 amor de Deus - que nos ama como so-
mos -, a auto-aceitacdo e o perddo, assim
como a experiéncia da forca divina na
propria vida.

A maior contribuicao do laicato a
Vida Religiosa € a traducao do carisma
do Instituto a partir de uma perspectiva
laical e secular, com uma nova lingua-
gem e um formato diferenciado. “.. ndo
se deve esquecer que também os consa-
grados recebem, do testemunho préprio
das outras vocacdes, uma ajuda para vi-
ver integralmente a adesdo a¢ mistério
de Cristo e da Igreja, nas suas miltiplas
dimensdes™, o que pode revelar facetas
novas do carisma do instituto, além de
permitir que o mesmo ultrapasse as fron-
teiras congregacionais.

Em sintese, se pode dizer que “As
vocagOes a vida laical, ao ministério orde-
nado e a vida consagrada (...) estdo ac

44. Isto, muitas vezes, pode criar um certo
medo do contato com os fiéis leigos, uma
vez que ao se aproximar deles, pode reve-
lar a imperfeicdo da Vida Religiosa, das
pessoas que fizeram esta opgdo e de suas
estruturas. Por sua vez, perceber os limi-
tes da Vida Religiosa também & importan-

te para os leigos, pois revela que perfeito
& somente Deus e que Ele fala mesmo nas
imperfeices e através de pessoas frdgeis.
Dai se pode concluir que Fle fala também
através dos leigos e que a humanidade é o
caminho para sua manifestacdo.

45, VC 33,
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servico umas das outras, em ordem ao
crescimento do Corpo de Cristo na histo-
ria e a sua missdo no mundo™®,

6. Novas formas de organizag¢io e
de exercicio da autoridade entye leigos,
religiosos e clérigos. “0 protagonismo
do cristdo leigo requer profundas mudan-
¢as 1o estilo do govermno e no exercicio da
autoridade por parte da hierarquia, para
permitir e encorajar a comunhao, a parti-
cipacdo e a co-responsabilidade dos leigos
na tomada de decisdes pastorais, valori-
zando o voto dos conselhos pastorais e a
presenca ativa dos fiéis em Sinodos e Con-
cilios particulares, conforme esta previsto
por documentos oficiais da Igreja” (PRNM,
88)#. Esta co-tesponsabilidade pode se es-
tender até aos Capitulos Provinciais, pro-
piciando uma participacao do laicato nas
discussbes a ele pertinentes, principalmen-
te quando se tocay em questdes referentes
a trabalhos conjuntos e a trabalhos junto
aos leigos®.

7. Investimento na formacao, 0
necessrio investimento na formacdo de
um laicato maduro e responsavel é essen-
cial. Ao mesmo tempo, favorecer uma for-
magdo para os candidatos a vida religiosa
que propicie um conhecimento da vida
laical e de seus desafios e evite o desenvol-
vimento de atitudes paternalistas, de re-

46, VC 31. Cf. também: 54, 55 e 56.

lagdes baseadas na submissdo e nas toma-
das de decisdes ndo dialogadas e a néo
consideracdo do leigo como sujeito e prota-
gonista da missdo da Igreja.

No tocante a formacao dos cristaos
leigos, o Documento da CNBB “Missdo e
Ministérios dos Cristdos Leigos e Leigas”
oferece algumas pistas fundamentais:

a) “seja programada e sistematica,
Nao apenas ocasional; '

b} ligue o aspecto antropolégico e
o teoldgico, nao sendo apenas uma re-
producio empobrecida da teologia dos
seminarios;

¢) seja integrada e tenha como pon-
to de partida os problemas e perguntas
dos leigos, oferecendo-thes respostas para
uma presenca cristd no mundo;

d) seja orientada predominantemente
para a atuagao nas transformagdes sociais,
onde o testemunho dos leigos é especial-
mente qualificado;

e) desenvolva especialmente a capa-
cidade de comunicacao e dialogo, aprimo-
rando o relacionamento humano;

f) seja diversificada e, nos seus mé-
todos, tempos e contetidos, seja adapta-
da & diversidade de situagbes e tarefas
dos cristdos leigos. Especial atencdo me-
tece a formacdo dos cristdos que atuam
no campo da vida piblica e politica™.

47. CNBB, Missdo e Ministérios dos Cristdos Leigos e Leigas, 1999, n.° 189.

48. Penso, aqui, ndo em uma interferéncia dos leigos na vida religicsa, uma vez que existem
questdes que ndo sdo pertinenfes a eles, mas na participacdo em decisdes que os envolvam,
Por exemplo, muitos leigos que trabalham em escolas ou hospitais de religiosos e sdo com-
prometidos com a missdo do instituto, podem dar uma contribuigdo muito rica nas discus-
sdes a respeito da organizagdo escolar ou hospitalar. Penso também no caso dos institutos
que possuem agregados a si Ordens Terceiras ou Seculares, e que almejam constituir um
trabalho pastoral em conjunto com os leigos. Seria importante que no tocante a¢ trabalho
comum, estes ndo fossem passivos, apenas acolhedores das decisdes tomadas pelos religio-
s0s, mas participassem do planejamento pastoral e por sua execugio se responsabilizassem.

49, 1d., Ibid., 187.



8. 0 fomento da partilha, da cele-
bracao, da festa e do estar juntos.
(Quando ha encontros entre religiosos e
leigos ndo apenas para trabalhar, mas
para rezar e se confraternizar, isto €, pa-
1a a convivéncia e o estar juntos, come-
ca-se a construir o espaco que possibi-
litard um maior conhecimento mituo,
permitird a superacdo de preconceitos,
favorecera a unido e conduzird a uma
partitha da vida, das alegrias e insuces-
sos, da busca pelo aprimoramento pes-
soal, comunitaric e pastoral.

9. Abertura para o acompanha-
mento dos que se aproximam da vida
religiosa. A disposicdo de acompanhar os
leigos que se aproximarn do Instituto com
a finalidade de conhecer o seu carisma
também é um servico essencial e necessa-
rio. Exige paciéncia, disponibilidade e
abertura, Para os leigos, é um servico im-
portante, pois os religiosos t&m um senti-
mento de pertenca a uma familia religiosa
e com ela se comprometem. Isto propicia
uma nova consciéncia ao leigo acerca de
sua vocacdo e missdo.

CONCLUSAO

0Os desafios sdo muitos para que assu-
mamos a nossa co-responsabilidade de uma
forma mais intensa. A formagdo de mui-
tos leigos & precaria, carecendo inclusive
de informacGes basicas sobre questdes
essenciais a fé catolica, como os sacra-
mentos, Biblia, liturgia etc. Isto tem como
conseqiiéncia uma distncia grande dos
religiosos no tocante & preparagdo para a
missdo. Também isto propicia algumas
confusdes, como a falta de consciéncia de
muitos acerca de sua vocagdo e a menta-
lidade clerical de outros. Alguns, inclusi-
ve, quando assumem alguma farefa, a
fazem como os donos do saber e da mis-
sdo e outros, por comodismo, permane-
cem na passividade, sempre esperando dos
clérigos ou religiosos as dire¢fes a seguir
ou a indicacdo do que devem fazer.

Ajunte-se a isto o fato de o fiel leigo
ter como lugar privilegiado de missfo o
seu espaco familiar e profissional. Isto faz
com que, muitas vezes, ele se sinta dividi-
do entre o seu tempo com a familia (sendo
que muitas vezes sua familia nao tem a

mesma op¢ao vocacional ou de fé que ele),
seus encargos profissionais, sua necessida-
de de qualificacdo profissional, seu tempo
para o lazer e sua disposicdo para servir
nas atividades propostas pela Igreja. Isto
sem falar na necessidade de recursos fi-
nanceiros para se manter, Esta necessidade
& real, pois, muitos tém que dedicar muito
tempo de seu dia para “ganhar o pdo com
0 suor do rosto”.

Outro desafio & a separagdo que ainda
se faz entre atividade missionaria e pasto-
1al e atividade profissional ou familiar. To-
dos os espacos da vida laical, inclusive o
lazer, sdo espagos missiondrios, onde ele
vai testemunhar, através de sua ética, seus
valores, competéncia profissional, dispo-
nibilidade, coeréncia de vida, capacidade
de amar e se relacionar, honestidade, in-
terioridade, sensibilidade, solidariedade e
senso de justica, 0 selt cOMpromisso com
Cristo e sua luta em favor da transforma-
¢ao das realidades temporais, para que es-
tas manifestem de maneira mais clara os
valores evangeélicos.

57
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0 caminho é longo, mas importa
comecar a trilha-lo. E uma experiéncia
fecunda o desejo de encontro entre lei-
gos e religicsos e a busca de comparti-
lhar a mesma responsabilidade frente a
missdo e os desafios que nosso mundo
nos apresenta, Certamente propiciara
oportunidades de renovacdo da prépria
vida religiosa que corre o xisco de ver va-
rios Institutos desaparecer e que tem

necessidade de reorganizar suas obras e
redirecionar suas prioridades®. “Antes
de tudo necessitamos conservar nossa
identidade carismatica e expressa-la de
maneira inteligivel em didlogo com a
realidade™. Também os leigos podem
contribuir e aprender neste momento,
principalmente agora que se resgata o
seu protagonismo. E um momento que
produzird frutos para toda a Igreja.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU EM COMUNIDADE

'1.. Quais os principais avancos na compreensoo do lugar do” Ie|go na lgre|c que se.
' deram nas dliimas décddas, sobretudo no pds Vaticano 12 ‘

2. Que passos podem ser dados no-sentido de incenlivar uma parhmpacao e co
.. responsabilidade ‘mais efehvc:s dos lmgos nos corlsmos €. - missdo dos institutos -

religiosos? -

£3. Na suq provincia, que medldas concretas’ podem sef tomodas para superor os prln(:ipcus
_obstoculos 4 pcrhctpocoo e & co- responsublhdocle dos 1e|gc>53

= Carlos Frederico Barboza de Souza - Presidente Provincial OCDS

{Ordem dos Cormelitas Descalcos Seculares]. Agente de pastoral
no Colégio Santa Dorotéia de Belo Horizonte, Professor de Culiura
Religicsa na Puc-MG, co-autor da colecéio de Ensino Religioso de 12
a 42 Consluindo a Vida - Ensino Religioso Infegrado [editora FTD).

Endereco do autor:

Rua do Péssaro Prete, 30 - Caicara
30750-560 - Belo Horizonte - MG
Tel/tax: (31} 34158346

e-mail: fredbarb@uol.com br

50. Vita Consecrata (VC), 3.

51. Casa Geral dos Carmelitas Descal¢os, Documento Consulta para o Capitulo Geral 2003,
Voltar ao Essencial - com Teresa de Jesus e Jodo da Cruz para uma nova situacio de nosso
carisma e para desenhar nossa presenca na Igreja, n.° 47,
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