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Tefhpd de Sinais, sinais dos tempos

MARIA CARMELITA_DE FREITAS, Fl

D esde que Jodo XXIII na sua Carta Enciclica Pacem in Terris (1963) chamou
a atencdo para os sinais dos tempos, que ele identificou como as grandes causas
emancipatérias de entdo, ou seja, a emancipacdo da classe trabathadora, a
emancipacio da mulher e a emancipacdo dos povos colonizados (PT 39, 40, 41,
42), a expressio adquiriu um significado bem especifico de “escuta atenta da
voz de Deus na realidade histérica”.

Na Igreja da América Latina, Medellin foi como uma caixa de ressonancia das
grandes preocupacdes, seja de Jodo XXIII seja do Vaticano II com os sinais dos
tempos. 0 documento de preparacdo da Assembléia de Medellin dedicava dois
dos seus cinco capitulos aos sinais dos tempos, assunto que foi retomado no inicio
da assembléia pelas conferéncias proferidas pelo Bispo de Santiago de Veraguas
no Panamé, Marcos McGrath e pelo Cardeal Eduardo Pironio, entdo Secretario
Geral do CELAM. Também o discurso proferido pelo Cardeal Landazuri Ricketts,
arcebispo de Lima na abertura da Conferéncia, foi categdrico: “o povo de Deus que
vive e sofre nestas terras... deseja servir a humanidade e por isso quer perscrutar
nos sinais dos tempos o que o Espirito deseja da Igreja”. A “Mensagem aos Povos”
publicada no encerramento da Assembléia definiu o trabalho daqueles dias como
“esforco realizado para descobrir o plano de Deus nos sinais do nosso tempo.
Dos 16 documentos emanados de Medellin, sete fazem aluséo aos sinais dos
tempos. Nos outros textos, a intuicdo da Pacem in Terris estd subjacente a preo-
cupagdo com a insercdo da Igreja no tempo e na histéria.

Pode-se dizer de maneira sintética que os sinais dos tempos para os quais
Medellin despertou a consciéncia eclesial Latino-Americana foram: — A crescente
e injusta pobreza do continente, com suas causas estruturais; — a urgéncia de
transformagdes profundas e radicais; — a iniludivel necessidade de um “novo
projeto de humanidade”. Ndo apontavam para tarefas passageiras mas para desa-
fios duradouros para o compromisso da comunidade eclesial.
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A dindmica posta em movimento desde entdo, passou a constituir uma cons-
tante da aco evangelizadora da Igreja no Continente e encontrou na Vida Re-
ligiosa receptividade criativa e audaz. A atencdo aos sinais dos tempos foi sendo
cada vez mais incorporada ao “jeito novo” da Vida Religiosa situar-se no conjunto
da comunidade eclesial e na sociedade. Provocaram mudancas, que levaram a
conflitos, e em ndo poucos casos, & incompreensdo e até mesmo ao martirio. Ao
longo de todos esses anos, a expressdo “sinais dos tempos” apontou sempre
para a continuidade da Revelacao de Deus na historia, para a revelagao de Deus
encarnada na historia e para a consegiiente necessidade de abrir-se a essa reve-
lagdo, de deixar-se interpelar por ela. Mas, abrir-se a essa revelagéo encarnada
na historia ndo significa apenas preocupar-se com as leituras socio-analiticas
da realidade. Embora imprescindiveis, elas nio bastam. £ necessaria a atitude
basica de uma humilde escuta de Deus nessa realidade, ou seja, uma fé encarna-
da, afinidade com a palavra reveladora e salvifica, despojamento de certezas
prévias. Em outras palavias, a atitude de quem tem os “pés no chao” e a “mdo na
massa”, sem pedestais protetores ou barreiras defensivas; a atitude de quem estd
sempre com as “antenas ligadas”, sintonizadas com o Deus de Jesus e os pobres
do Reino; a atitude de quem se despoja “para ouvir crescer a grama” das ”alegrias
e esperancas, das tristezas e angustlas dos homens (e mulheres) do nosso tempo”
(GS, 1), para aprender a discernir ai a voz do Espirito.

A Vida Religiosa do Brasil este ano tornou a debrucar-se sobre esta tematica
‘os sinais dos tempos e a partir dela ird rezar, refletir e tomar decisées na sua
Assembléia Geral que se realizara neste més de julho. Situado no grande horizon-
te da refundacdo, o tema da Assembléia — “Tempo de sinais, sinais dos tempos”
— constitui o eixo central dos estudos e debates que ocupardo os/as participan-
tes da Assembléia. Com a confianca de que o Espirito anima e inspira a sua busca,
a Vida Religiosa do Brasil hoje aposta no amanha, discernindo os sinais dos tem-
pos e acreditando profundamente na palavra que Javé lhe anuncia hoje: “ha uma
esperanca para o teu futuro”(Jr 31,17).

A Revista CONVERGENCIA deste més de julho oferece as comunidades um
rico material de reflexdo particularmente apto a contribuir para o aprofunda-
merito e 0 debate de questdes diretamente ligadas a esta atitude basica de es-
cutar a voz de Deus nos sinais dos tempos, de discernir a sua vontade nas pro-
vocagdes que lhe advém da realidade e do dia a dia da missdo.

0 artigo de Agenor Brighenti - “O desafio de ser Igreja hoje. Provocagdes a
Vida Religiosa”. E um texto sugestivo, bem documentado e questionador. A situacéo
do mundo atual, com suas crises e transformacoes , “~mndas de diferentes ordens,
é focalizada com clarividéncia e seriedade analitica, ve.. 4tica, sdo situadas as
grandes questdes que preocupam hoje a Igreja e a Vida Religiosa: - Como ser sinal
do Reino no mundo? Como ser Igreja hoje imersos na inevitavel tensdo entre o
novo e o velho? No intuito de responder a estas questdes, o autor articula o texto
em trés grandes eixos: - a necessidade de reler a experiéncia origindria nas



provocacdes do hoje; - a urgéncia de adequar a missao ao contexto e aos desafios
atuais; - a imprescindivel tarefa da renovacao institucional. 0 tema e o conteiido
do texto estdo em clara sintonia com as grandes tinhas de busca da Assembléia
Geral da CRB deste ano.

“A arte de formar-se no limiar do novo milénio”, do Pe, Jodo Batista Libanio,
é um excelente texto para iluminar o dificil caminho da formacdo hoje e com
pexspectiva de futuro. Para o autor, “a formagdo no novo milénio tem de exor-
cizar a sua etimologia, pensando-a como processo educativo, como verdadeira
maiéutica histérica”. Partindo desse pré-requisito, o autor assenta o processo
formativo sobre cinco pilares que sao como grandes eixos que informam a
dindmica de todo o processo formativo: “aprender a conhecer, aprender a fazer,
aprender a conviver com os outros, aprender a set, aprender a discernir a von-
tade de Deus”, Nessa aprendizagem que dura a vida toda, os religiosos e religio-
sas constroem-se como pessoas consagradas e ajudam a “ir construindo a no-
vidade do verdadeiro milénio de nossas utopias”.

0 tedlogo Ronaldo Muiioz no seu texto “A dimenséao profético-politica da Vida
Religiosa” focaliza o tema da Vida Religiosa inserida a partir de duas importantes
coordenadas desse processo: - a cultura e as lutas do povo pobre; - a presenca
- encarnada de uma Igreja evangelizadora. Nessa perspectiva, o texto apresenta
as comunidades inseridas como comunidades de pentecostes hoje, como comuni-
dades consagradas para o testemunho profético, situadas diante dos grandes desa-
fios do mundo de hoje. Entre estes desafios o autor destaca o desafio da concentra-
cao do poder econdmico, politico-militar e cultural nas mios de grandes corpo-
races internacionais, com a grave conseqiiéncia de que o Estado de Direito, a
Justica e a Democracia, a comunhao e participacao dos povos, dos grupos sociais
e das pessoas se esvaziam de conteiido e de eficicia. Em tal contexto, a Vida
Religiosa inserida trata de “acender pequenas luzes, de langar na terra sementes
de mostarda que tenham a forca dos pobres, a forca do Reino de Deus” e que
sao auténticas tentativas de responder aos sinais dos tempos hoje.

0 artigo de Inés Broshuis - “4 caminhada da catequese no Brasil” - apresenta
uma sintese bem elaborada e clara do processo pelc qual passou a renovacao da
catequese em nosso Pais nos Gttimos decénios, procurando ac mesmo tempo abrir
novos caminhos e horizontes. Na perspectiva da IT Semana Nacional de Catequese,
que acontecera em outubro deste ano, o texto tem particular relevancia. Quer ajudar
as cormunidades a refletir sobre o grande desafio de uma catequese adequada aos
tempos atuais. Tratar de responder a este desafio é ajudar a formar cristaos e
cristds fieis a sua vocagdo no mundo, comprometidos com o reino de Deus e en-
gajados na tarefa da transformacao da sociedade, de acordo com a mensagem e
as praticas de Jesus. B
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| S'aUdagéo ‘aos Membros dd
Santo Slnodo e aos BISpOS da

Igreja Ortodoxa da Grécia

1. No jiibilo da Pascoa, satido-vos com as palavras que o Apdstolo S3o Paulo
dirigiu a Igreja em Tessalonica: “Que o Senhor da paz vos conceda a paz em
todo o tempo e por todas as formas” (2Ts 3,16).

Tenho muito prazer em encontrar-me com Vossa Beatitude nesta Se Primacial
da Igreja Ortodoxa da Grécia. Transmito calorosas saudacfes aos membros do
Santo Sinodo e a toda a Hierarquia. Satido o clero, as comunidades monasticas e
os fiéis leigos em toda esta nobre terra. A paz esteja com todos vos!

2. Em primeiro lugar, desejo expressar-vos o afeto e a estima da Igreja de
Roma. Em conjunto, compartilhamos a f& apost6lica em Jesus Cristo como
Senhor e Salvador; temos em comum a heranca apostélica e o vinculo sacra-
mental do Batismo; e por conseguinte, todos nos somos membros da familia
de Deus, chamados a servir o inico Senhor e a proclamar o seu Evangelho ao
mundo. 0 Concilio Vaticano II exortava os catdlicos a considerar os membros
das outras Igrejas como “irmios e irmas no Senhor” (Unitatis redintegratio, 3)
e este vinculo sobrenatural de fraternidade entre a Igreja de Roma e a Igreja
da Grécia é vigoroso e duradouro.

Sem divida, custam-nos quer as controvérsias do passado e do presente
quer os persistentes mal-entendidos. Contudo, num espirito de caridade reci-
proca, eles podem e devem ser superados, porque é isto que o Senhor nos
pede. Claramente, ha a necessidade de um processo libertador de purificagdo
da memdria. Pelas ocasides do passado e do presente, em que filhos e filhas da
Igreja catélica pecaram em atos ou omisses contra os seus irmdos e irmas orto-
doxos, que o Senhor nos conceda o perddo que lhe pedimos.

Algumas memérias sdo particularmente dolorosas, e determinados aconte-
cimentos do passado mais longinquo deixaram profundas feridas nas mentes



e nos coragdes das pessoas, e ainda hoje se fazem sentir. Retiro-me ao desas-
troso saque da cidade imperial de Constantinopla, que por longo tempo foi a
fortaleza da cristandade no Oriente. £ tragico o fato de que os salteadores,
que partiram com a finalidade de garantir o livre acesso dos cristaos a Terra
Santa, agredissem os seus proprios irmdos na fé. 0 fato de que eles eram cris-
t30s latinos enche os catélicos de profundo arrependimento. Como podemos
deixar de ver nisto o mysterium iniquitatis, que age no cora¢do humano? 56
Deus pode julgar, e, portanto, confiamos o pesado fardo do passado a sua mi-
 sexicordia infinita, implorando dele a cura das feridas que ainda causam sofri-

mento no espirito do pove grego. Devemos trabalhar em conjunto em favor-

desta purificacdo, se a Europa que agora emerge quiser ser fiel a sua identi-
dade, que & inseparavel do humanismo cristdo compartilhado tanto pelo QOriente
como pelo Ocidente.

3. No contexto deste encontro, também desejo assegurar a Vossa Beatitude
que a Igreja de Roma considera com natural admiragdo a Igreja Ortodoxa da
Grécia, pela maneira como ela tem preservado a sua heranga de fé e de vida
cristd. O nome da Grécia ressoa 14 onde o Evangelho & anunciado. Os nomes das
suas cidades sio familiares aos cristaos do mundo inteiro, através das leituras
dos Atos dos Apdstolos e das Cartas de Sio Paulo. A partir da era apostolica até
a0 presente, a Igreja Ortodoxa da Grécia tem sido uma rica fonte em que tam-
bém a Igreja do Ocidente bebe para a sua liturgia, espiritualidade e jurisprudén-
cia (cf. Unitatis redintegratio, 14).

Um patriménio de toda a Igreja sdo os Padres, privilegiados intérpretes da
tradicio apostdlica, e igualmente os Concilios, cujo ensinamento constitui
um elemento fulcral de toda a fé cristd. A Igreja universal jamais pode es-
quecer-se daquilo que a cristandade grega lhe transmitiu, nem cessar de dar
gracas pela duradoura influéncia da tradigdo catolica.

0 Congcilio Vaticano II lembrou aos catdlicos o amor da Igreja ortodoxa
pela liturgia, mediante a qual os fiéis “entram em comunhdo com a Santis-
sima Trindade, feitos ‘participes da natureza divina” (Unitatis redintegratio,
15). Ao oferecer louvores litirgicos agradaveis a Deus ao longo dos séculos,
ao anunciar o Evangelho mesmo em épocas de escuriddo e de dificuldade, ao
apresentar uma didaskalia infalivel, inspirada nas Escrituras e na grandiosa
Tradicdo da Igreja, a Igreja Ortodoxa da Grécia deu vida a uma pléiade de
Santos que intercedem por todo o Povo de Deus junto do Trono da Graga. Nos San-
tos, testemunhamos o ecumenismo da santidade que, com a ajuda de Deus,
um dia ha-de instaurar a plena comunhdo entre nds, o que ndo consiste numa
absorcdo nem numa fusdo, mas num encontro na verdade e na caridade (cf.
Slavorum Apostoli, 27).

4. Beatitude, desejo enfim expressar a esperanca de que possamos ca-
minhar juntos pelos caminhos do Reino de Deus. Em 1965, mediante um ato
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conjunto, o Patriarca Ecuménico Atenagoras e o Papa Paulo VI eliminaram e
cancelaram da memoéria e da vida da Igreja a sentenca da excomunhdo entre
Roma e Constantinopla. Este gesto histérico manifesta-se-nos como uma
admoestagdo, a fim de trabalharmos cada vez mais ardentemente pela unidade,
sequndo a vontade de Cristo. A divisdo entre os cristios constitui um pecado
contra Deus e um escandalo perante o mundo. £ um impedimento & difusdo do
Evangelho, porque torna a nossa proclamacdo menos credivel. A Igreja cato-
lica esta convencida de que deve fazer tudo o que esta ao seu alcance para
“preparar o caminho do Senhor” e para “endireitar as suas veredas” (cf. Mt 3, 3);
e ela compreende que isto deve ser realizado em companhia dos outros cris-
tos em dialogo fraternal, em cooperagao e em oracdo. Se determinados modelos
de reunido do passado ja nfio correspondem ao impulso para a unidade, que
o Espirito Santo despertou nos cristdos em toda a parte nos ltimos tempos,
devemos ser ainda mais abertos e atentos aquilo que o Espirito esta a dizer
hoje as Igrejas (cf. Ap 2,11).

Neste tempo pascal, 0 meu pensamento volta-se para o encontro no ca-
minho de Emas. Sem o saberem, os dois discipulos caminhavam com o Senhor
ressuscitado, que lhes ensinava, interpretando-lhes as Escrituras, “comecando
por Moisés e seguindo por todos os profetas” (Lc 24,27). Todavia, no inicio
eles ndo compreendiam este ensinamento. Eles s6 o entenderam quando os
seus olhos se abriram e 0 reconheceram. Nesse momento, eles perceberam o
poder das Suas palavras, enquanto diziam um ao outro: “Néo estava 0 nosso
coracio a arder ca dentro, quando Ele nos falava pelo caminho e nos explicava
as Escrituras?” (Lc 24,32). A busca da reconciliagdo e da plena comunhdo
significa que também nds devemos estudar as Escrituras, a fim de aprendermos
de Deus (cf. 1Ts 4,9).

Beatitude, com fé em Jesus Cristo, “o Primogénito dos mortos” (Cl 1,18)
e num espirito de caridade e de esperanca amorosa, desejo assegurar-the que
a Iqreja catolica esté irrevogavelmente comprometida no caminho da unidade
com todas as Igrejas. Somente desta forma o finico Povo de Deus brithara no
mundo como sinal e instrumente da intima unido com Deus e da unidade de
todo o género humano (cf. Lumen gentium, 1}.

Atenas, 4 de maio de 2001.
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1. "Indice” Mensa

1. “Indice” Mensagem dos

Organismos do Povo de Deus

INDIGNACAO, SOLIDARIEDADE E COMPROMISSO

Vindos de todo o Brasil, cristdos leigos e leigas, membros das congregagoes
e institutos de vida consagrada, didconos, preshiteros e bispos, representantes
do Consetho Nacional dos Leigos e Leigas Catélicos do Brasil (CNL), Conferéncia
dos Religiosos do Brasil (CRB), Conferéncia Nacional dos Institutos Seculares
(CNIS), Comissdo Nacional dos Diaconos (CND), Comisséo Nacional dos Presbiteros
(CNP) e Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), reunidos em Ttaici -
S30 Paulo, de 28 a 30 de abxil de 2001, na V Assembléia Nacional dos Organismos
do Povo de Deus, refletimos sobre a realidade do nosso pais e a julgamos a partir do
Evangelho de Jesus de Nazaré.

Animados pela palavra do Papa Jodo Paulo II em sua Carta Apostdlica No
Inicio do Novo Milénio, assumimos, com esperanca, o Projeto SER IGREJA NO NOVO
MILENIO, que nos impulsiona para a Missao, iluminados pela experiéncia fundante
das primeiras comunidades cristds, sob o olthar materno de Maria.

Neste momento tio grave para nossa patria, queremos partilhar com nossos
irmdos e irmas brasileiros, dois sentimentos que brotam, ao mesmo tempo, de
nossos coracdes: INDIGNACAO e SOLIDARIEDADE.
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INDIGNAMO-NOS PERANTE:

* a brutal desigualdade social que, agravada pela prioridade dada ao pagamento das
dividas externa e interna, nega a milhdes de brasileiros condi¢bes minimas para
uma vida digna e o pleno exercicio da cidadania;

* 0 crescente desemprego que humilha e leva ac desespero homens e mulheres,
desestruturando nossas familias; '

e 0 abandono de pessoas idosas 4 propria sorte e a falta de perspectivas para criangas
e jovens;

e a falta de transparéncia, de compromisso com a verdade e de apuragao profunda
de deniincias de corrupcdo, que atinge os poderes Executivo, Legislativo e Judicidrio
e 0s niveis Federal, Estadual e Municipal, fomentada pela crescente impunidade,
levando ao descrédito das instituicdes e ao desgaste da fungdo politica;

« a violéncia que hoje alcanca niveis incontrolaveis e aterrorizantes, atingindo a
todas as classes sociais, sobretudo as mais pobres.

SOLIDARIZAMO-NOS COM:

¢ 0s homens e mutheres que, na sua simplicidade e autenticidade, partilham seus
bens e suas vidas com os mais frageis e despossuidos;

¢ 05 grupos e associagdes que resistem e lutam pela transformacdo desta realidade
perversa e injusta, particularmente os que defendem a cultura e os direitos dos
neqros e povos indigenas;

* as pessoas que, exercendo parcelas do poder, resistem a praticas imorais cada vez mais
generalizadas, e buscam pautar sua conduta pela ética, no servico ao bem comum;

* as pequenas experiéncias de comunidades e grupos que se organizam em formas
alternativas de geracdo de trabalho e renda e enfrentam, corajosamente, esta ordem
econdmica cada vez mais concentradora e excludente;

e as pessoas que defendem a vida, desde a concep¢do até seu término natural,
opbem-se decididamente a legalizacdo do aborto, lutam pelos Direitos Humanos e
procuram construir a Paz;

e os trabalhadores e trabalhadoras, por ocasido do dia Primeiro de Maio.

Movidos pelo Espirito de Deus, convidamos todas as pessoas que repudiam
este sistema desumano e desumanizante, para que se articulem e se mobilizem
no sentido de assumir, em suas proprias mios, a construgo de uma nova ordem
social, politica e econdmica, um novo pais e uma nova historia.

Neste momento, CONVOCAMOS nossas comunidades a se unirem as enti-

dades e organizagdes sociais que realizardo VIGILIAS CIVICAS CONTRA A COR-

RUPCAO em todo o Brasil, no Domingo, 13 de maio. Serd um passo importante
para que, articulada e organizada, a prépria sociedade civil assuma a investigacao
dessas praticas odiosas de corrupgao, identificando corruptos e corruptores res-
ponsaveis pelo caos institucional que ameaca se instalar no pais.

Ttaici, 30 de abril de 2001.



2. Uma visita a Manaus e a Boa Vista

Dentre as recomendacdes do Projeto da CLAR “Pelos Caminhos de Emans”,
ao lado de indimeras outras sugestdes e iniciativas, consta o exercicio do que em
lingua espanhola chamarm de visiteo que traduzimos por visitacdo. Talvez seja
um costume antigo da Vida Religiosa de promover visitas entre casas e comu-
nidades da mesma Congregacdo ou, até mesmo, de Congregagbes diferentes
entre si. Punha-se assim em pratica um velho ditade chinés: “Nos caminhos de
amigos que se visitam ndo cresce o mato”.

Ultimamente, entretanto, tais visitas se tornaram mais raras, geralmente
muito apressadas quando aconteciam e levavam o cunho pragmatico de proferir
conferéneias, ministrar cursos ou promover retiros espirituais. De ambas as
partes — dos que visitavam, quanto dos que eram visitados - podia-se dizer que
sentiam duas alegrias: uma quando a visita chegava e outra quando ia embora.
Ninguém tinha tempo para “jogar conversa fora”.

Tentando superar esta perda e recuperar a pratica de reforcar lacos e vin-
culos de amizade e pertenca a mesma causa e missao, a CRB Nacional se propés
retomar as visitas informais as Regionais, aos nicleos ou as Congregagdes por
ocasido de eventos ou encontros significativos.

Nesta perspectiva, iniciei no dia 4 de abril uma viagem a Manaus, com
vistas a prolonga-la e estendé-la até Boa Vista, capital do Estado de Roraima.
Saindo do Rio de Janeiro s 8 horas, numa quarta-feira, chequei ac Aeroporto
de Manaus as 14 horas, apos as escalas de Sdo Paulo e Brasilia. Estava & minha
espera a Ir. Alzira Fritzen, assessora da Regional. Deu-me as boas-vindas e me
conduziu de carro a sede da Seccio Regional. De 13, depois de cumprimentar o
Presidente e demais membros da Diretoria e tomar um suculento refresco tipico
do Amazonas, dirigimo-nos & Caria Diocesana para cumprimentar a Dom Luis e
Dom Mario, respectivamente Arcebispo e Bispo Auxiliar de Manaus. Ja nos
conheciamos de outras estadas na capital amazonense.

Em se tratando de uma visita de cortesia, a conversa correu solta sobre a
situacdo da Igreja na Amazdnia, a participagdo dos Religiosos e das Religiosas
na formacao do clero e demais agentes de pastoral, o entrosamento das Congrega-
cbes presentes e atuantes na Arquidiocese e no Estado. Pude constatar o bom re-
lacionamento entre as autoridades eclesiasticas e a Conferéncia dos Religiosos
de Manaus. Ha clima de apoio, de apreco reciproco, de comunhéo e participagdo.

Retornando a sede local da CRB, participei de uma reunido da Diretoria.
Dentre os assuntos tratados, acertamos os temas e as informagdes que passaria
aos Religiosos no encontro agendado para o dia 5 de abril, & noite, Terminada
a reunido, fui levado pelo Pe, David ao recém inauguradoe Noviciado dos Jesuitas
que constituiram um Distrito na Regido Amazénica que compreende os Estados
do Para, Amazonas, Roraima e Acre. Concelebrei a Missa com o Pe. David Hubaldo
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Romero (mestre), o Ir. Franco Zanelli e os cinco novigos do 1° ano. Envolvia-nos
um ar de piedade, de pioneirismo e deslumbramento, uma vez que tudo estava
em seus comegos, desde as modestas e simples construgdes que iniciavam a
abrigar os primeiros novigos do distrito, até o entusiasmo pela vocagdo deste
punhado de chamados & Companhia de Jesus rumo a uma formagao inculturada
na sua propria terra.

Apbs a janta, fui levado a Casa de Formagdo Laura Vicufia, local em que se
realizava o septuagésimo oitavo CERNE. Na escadaria do prédio principal fui
acolhido fraternalmente pela Ir. Ineida Dalmaso, pelo Frei Aldo Colombo - Coor-
denadores do Curso - e alguns cernistas mais hospitaleiros e curiosos que ainda
nio se haviam recolhido aos seus aposentos. Acomodadas as mochilas no aparta-
mento dos visitantes e trocada a primeira camisa ensopada em suor, pois fazia um
calor tmido e tropical até aquela hora da noite, tomei um refrescante suco de
cupuacu, enguanto conversava com a coordenagdo sobre o programa que desen-
volveria com os cernistas durante os dois dias em que estaria com eles. '

Como nos anteriores 12 CERNES que acompanhei ao longo dos seis anos de
Presidente, discorri durante dois dias sobre a situaggo e as perspectivas da Vida
Consagrada no Brasil e na América Latina. Valendo-me de transparéncias para re-
troprojetor e de textos previamente preparados, alternei exposi¢oes orais com es-
tudos e reflexdes individuais, partilhas em grupos e debates em plenario, 0 inte-
resse e o envolvimento dos cernistas eram grandes e me deixaram entusiasmado
com a experiéncia que estavam realizando, constituindo-se num pulmdo da Vida Re-
ligiosa no pais, protagonizando a sua refundacdo. As celebragdes eucaristicas e os
momentos de recolhimento e oracio transformavam as vivéncias e as aprendiza-
gens em prece de louvor, de agradecimento e de expressdo intercongregacional.

A noite do dia 5 de abril acorreram ao saldo nobre da Casa de Formagéo Laura
Vicufia aproximadamente 180 Religiosos e Religiosas atendendo convite da Dire-
toria Regional. Pediram-me para falar especialmente sobre dois assuntos: o Projeto
da CLAR “Pelos Caminhos de Emats” e os temas a serem tratados na XIX AGO da
CRB. Falei durante uma hora sobre estes assuntos e apds alguns cantos de anima-
cdo da platéia, respondi as perguntas que espontaneamente alguns e algumas en-
caminharam, depois do cochicho entre todos, repercutindo os temas apresentados.

0 encontro valeu ndo sé pela exposicio formal dos assuntos, mas especial-
mente pela presenca da VR de Manaus junto aos cernistas e ao representante
da Nacional, mostrando-se reciprocamente seus rostos, suas expectativas e razoes
de viver.

A zero hora do dia 7 de abril, sdbado, o avido da Varig levantou voo rumo a Boa
Vista. Entre os passageiros estava eu, cheio de curiosidade, de antecipagdo imagina-
ria dos cendrios e das pessoas que haveria de encontrar, ansioso por conhecer o
Estado em que nunca havia posto os pés. Ao desembarcar, apés uma hora de voo,
vislumbrei logo a silhueta do Pe. Edson Damian, atras das divisorias de vidro que
separam os passageiros dos recepcionistas. Pe. Edson, gaticho da Diocese de Santa
Maria, foi professor de filosofia no Colégio Anchieta de Porto Alegre quando eu



era o seu Diretor e ele cursava Teologia, preparando-se para a ordenagdo sacerdo-
tal. Mais tarde, quando eu ja era Presidente da CRB, encontrava-me freqiientes
vezes com ele, na CNBB em Brasilia, onde trabalhava com assessor no setor de
ministérios e vocagdes. Terminada esta missdo, foi a Roraima, oferecendo gene-
rosamente sua quota missiondria no intercdmbio entre Igrejas-irmds de Santa
Maria e Roraima. E curioso que todo Estado de Roraima seja uma unica Diocese.

No caminho do aeroporto até a residéncia do Bispo onde seria hospedado, Pe.
Edson me informou que a cidade de Boa Vista se compunha de 150.000 habitantes,
gue o Estado todo ndo passava de 300.000, numa grande variedade e procedén-
cia étnica, cultural e geogréfica. Grande parcela da populagdo & constituida de
indios de diversas tribos e nagdes, dentre os quais sobressaem os Ianomami.

Depois de algumas horas de sono matutino e tomado o café da manha,
reuni-me com Dom Aparecido, Pe. Sérgio Weber da Consolata e Frei Clodoaldo
para organizar a visita. Ficou combinado o que passo agora a descrever

a) Um city-tour por Bela Vista.

0 préprio Dom Aparecido dirigiu a camioneta, mostrando-me o centro da
cidade e alguns bairros da periferia. Impressionou-me particularmente o tracado
urbano que, a0 menos no centro, ocbedeceu a um plano previamente desenhado
no mapa ¢ executado com precisdo sobre um terreno muito plano, com pequeno
declive em direcdo ao Rio Branco que banha a cidade. Neste tempo de verdo, to-
mando em conta que Roraima se situa no hemisfério Norte, a dgua do 110 estava
muito escassa, ficando a vista extensos bancos de areia branca que ofuscam os
olhos de quem os contempla. As suas margens, longas fileiras de casinhas
pobres abrigavam familias de pescadores e trabalhadores de baixa renda.

Outra coisa gue me chamou atencao foram os edificios piiblicos e os quartéis,
construidos no tempo da didatura militar, quando Roraima ainda era Ternitério
Federal, governado por Governadores nomeados pelo Poder Central dentre Oficiais
do Exército ou Brigadeiros da Aerondutica. Os atuais politicos ainda se apdiam
hoje sobre estruturas montadas naguele tempo e 12 anos de Estado auténomo
& pouco para apagar os vestigios daquele regime e implantar uma verdadeira
democracia a servi¢o do bem comum,

Voitando do giro, apreciei a arquitetura da Catedral, em forma de Harpa,
majestosa e elegante na ponta da praga da Matriz. Disse-me Dom Aparecido que
foi construida sob os cuidados e desvelos de Dom Aldo Mongiano, Bispo Emérito
de Boa Vista, de volta a Itdlia donde tinha vindo como missiondrio.

b) Visita as Apéstolas de Cristo.

As 14 horas vieram buscar-me para uma visita & Comunidade das Apdstolas
de Cristo, reconhecida por Dom Aldo como Pia Associagdo, com rosto amazdnico
e roraimense. Fundada por uma Irmd da Consolata, natural de Roraima, com
apoio das co-irmis da Consolata e aprovacao de direito diocesano, a associagdo
ja existe ha 22 anos. A fundadora, trés associadas com solene e piiblico compro-
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misso e quatro aspirantes queriam saber de mim a possibilidade de tormar-se uma
Congregacdo Religiosa, Quvi sua histdria e seus argumentos e disse-lhes que
tudo dependeria da definicdo do seu carisma que precisaria ser, inicialmente,
aprovado pelo Bispo Diocesano. Prometi-lhes acompanha-las através da Unido
das Superioras Gerais de Congregagdes Brasileiras, considerando-as, por enquanto,
como uma Congregacdo em formac¢do, como tantas outras no Brasil. 0 futuro
dira se & obra de Deus, além de humana.

¢) Missa no Bairro Trancredo Neves.

Sendo Domingo de Ramos, ofereci-me para celebrar uma Missa num bairro
que integra a rede de comunidades organizada pelos Frades Franciscanos.

A procissdo saiu de uma praca de esportes, percorrendo uns 500 metros até
a capela da comunidade. Esta ficou repleta de fiéis que com muito entusiasmo
acompanharam as oragdes, 0s canticos e as leituras. Fazia um calor senegalesco,
apesar do vento que soprava forte,

Apods a Missa, Frei Clodoaldo levou-me a conhecer os arredores de Boa Vista,
mostrou-me o “lavrado”, que sdo grandes extensdes de terra com pequenas arvo-
res retorcidas e vegetacdo rala e rasteira, parecida com o cerrado ou a caatinga.
Também fomos ver a fabricagdo ao ar livre de tijolos, solucdo que as familias
pobres e os desempregados encontraram para sobreviver.

d) Almoco nas Irmas da Consolata.

Presentes em Roraima desde 1948, as Irmas da Consolata sdo uma forca mis-
sionaria significativa ndo s6 nas culturas dos hrancos, mas também nas culturas
indigenas. Trabalham em escolas, hospitais, aldeias indigenas, pastoral parogquial
e assentamentos. Muitas vieram da Italia. Outras sao brasileiras vindas de diversos
Estados. Todas fazem um grande esforco por inculturar-se nesta fronteira geogra-
fica, cultural e religiosa. 0 almogo que ofereceram ao Pe. Edson, ao Frei Clodoaldo
e a mim, além de apetitoso, foi gostoso, alegre e descontraido, culminando com
fotos e brindes.

No meio da tarde de domingo dei uma pequena entrevista a repdrteres italia-
nos da revista Famiglia Cristiana, curiosos por saber como a CRB lidava com a
questdo indigena face aos conflitos com fazendeiros, madeireiros, garimpeiros
e politicos. Naturalmente lhes disse que a Conferéncia se solidariza com 0s povos
indigenas e deposita irrestrita confianca e apoio aos que os defendem como a
Igreja Catolica de Roraima e o CIMI.

As 18 horas fui jantar com os Padres e Irmdos da Consolata que me falaram
de sua vida, seus trabalhos e projetos, tanto na pastoral urbana, quanto nas
estages missionarias junto aos indios.

e) Segunda-feira num “banho”

A principio estranhei a expressdo; “vamos passar o dia num banho”, Vio os
Padres Diocesanos, o Bispo, os Didconos, as Religiosas e os Religiosos de Boa
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Vista. Para ndo ser indiscreto, esperei chegar a 22 feira para matar a minha cu-
riosidade. Saimos na camionete dirigida por Dom Aparecido. Conosco iam duas
Trmis da Providéncia de Gap. No caminho compraram uma bela melancia e al-
gumas verduras. As largas avenidas e ruas do centro, funilavam cada vez mais
perdendo-se nos becos da periferia. Seguimos uma delas até chegar a BR gue liga
Caracas, na Venezuela com Manaus. Rumamos alguns quildmetros para o sul até
chegar a uma estrada de chdo batido que levaria ao “banho”. Ao chegar, consta-
tei que se tratava de um sitio ou de uma chécara, cuja sede se situava num pe-
queno bosque de grandes arvores em contraste com o “lavrado” ao redor.

0 segredo da pujanca das &rvores e da vegetacdo era a &gua limpida e
abundante formando pocos que denominam “banho”, o que no sul se chamaria
de sanga, restinga ou cacimba.

0 sitio & propriedade do Sr. Bortollini, amigo do Pe. Edson. Além da casa da
familia, um galpio coberto de sapé e um telheiro que abriga uma churrasqueira
e um forno.

Enquanto celebramos a missa presidida por Dom Aparecido e participada por
todo grupo reunido, o Sr. Bortollini aquecia a churrasqueira com 0 carvao aceso
e preparava um suculento assado de carne de rés, de porco e de ovelha. Na hora
da homilia, fiz minha palestra discorrendo sobre a situacdo da VR no Brasil e na
~ América Latina e suas propostas. Tive que fazer malabarismos retdricos para
manter a atencdo dos ouvintes, distraidos pelo tentador cheiro de churrasco
transportado pela fumaca que o vento fazia questdo de empurrar justamente
onde estava reunida a devota assembléia.

Apds a Missa, todos fizeram questsio de bater umas fotos com o estranho
forasteiro que os visitava. Sairam todas muito bonitas e sorridentes, prelibando
a 4gua na boca provocada pelos petiscos que nos esperavam.

Num alegre e bulicoso burburinho, tomamos sobriamente os aperitivos, sa-
bendo que algo mais sélido e nutritivo haveria de seguir. Para isto, acomodamo-
nos nas mesas de concreto, armadas debaixo de frondosas arvores e refestelamo-
nos neste gostoso piquenique regado a cerveja, refrigerantes ou sucos naturais.
Foi tdo farta a comida e a bebida que todos se contentaram em contemplar as
limpidas e trangiiilas 4guas do “banho”, mas ninguém se atirou nelas para evi-
tar uma eventual congestéo.

Para aguardar a digestio, alguns se desafiaram num animado jogo de bocha,
enquanto outros formaram rodas de conversa, pondo em dia as informacoes e
comentarios.

A meia-tarde, pouco a pouco, 0s carros comegaram se movimentar-se, disper-
sando a turma, apds calorosas e alegres despedidas. Voltei com Dom Aparecido
e 0 Pe. Edson & Chria Diocesana passando pelo bairro onde residem inseridas as
Irmas da Providéncia de Gap que tinham ido conosco.

. Era hora de arrumar a mala e fazer tempo para as despedidas derradeiras.
A meia-noite dirigi-me ao escritério de Dom Aparecido para dizer-lhe adeus e
expressar-lhe meus agradecimentos pela acolhida e hospitalidade. Uma dltima
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olhada para a Catedral-harpa e a altissima torre da Embratel plantada na praca
do Centro Civico e visivel de todos os recantos da cidade, embarcar no carro do
Pe. Edson e rumar para o aeroporto. Feitos os agradecimentos reciprocos pela
visita e pelos infimeros gestos de hospitalidade e gentilezas, dirigi-me ao check-
in, preparando-me para o embarque no 373 da Varig que decolaria a uma hora
e trinta minutos do dia 10 de abril.

Sobrevoando a imensa floresta amazonica, na escuriddo da noite e no siléncio
de seus segredos, rebobinei lentamente o filme de minha meméria recordando,
agradecido a Deus, aos Irmaos e as Irmds, os lugares percorridos, as pessoas visi-
tadas, os encontros celebrados, os conhecimentos adquiridos e as vivéncias acu-
muladas neste “visiteo” que deixou saudades. Aos Irmdos e Irmds que vivem e
trabalham no Amazonas e em Roraima parabéns pelo que sdo e fazem, parabéns
pela garra e denodo missiondrios, admiracdo e reconhecimento pela coragem, de-
dicacdo, espirito de servico e sacrificio na missdo que abragaram e levam, grati-
dio pelo exemplo de vida na fronteira, no deserto e na periferia que propoxcio-
nam a todos nds, 14, de tio longe... Exemplo que tive a graga de ver com meus pré-
prios olhos e do qual dou testemunho aos que lerem este informe.

Pe. JoAo Roque Ronr, SJ
PresipentE Naciona. CRB
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A virada de milénio, sem divida,
coincide com um tempo de profundas
transformactes, em que se tem a sensa-
cdo de que “tudo o que é sélido desman-
cha-se no ar”. Na esteira da “crise da mo-
dernidade”, que muitos tém caracterizado
de “mudanca epocal” ou de “crise de civi-
lizacdo”, apresenta-se a crise da “razao
técnica-instrumental” (Escola de Frank-
furt), sequida da “crise dos metarrelatos”,
apoiados numa “razdo fria que desconhe-
ce as razdes do coracdo” (razdo emocio-
nal). 0 ‘pensamento light’ ou a ‘cultura do
vazio', como bem os caracterizaram Gian-
ni Vattimo e Gilles Lipovestsky?, acenam
para a Gnica forma de razdo - a “razdo

débil”?. As ciéncias em geral, que neste
Gltimo século estiveram “muito mais pré-
ximas do poder do que da verdade” (P.
Demo), estdo em plena “crise de paradig-
mas™. 0s grandes ideais sociais, que per-
seguiam revolugdes, desembocaram no
“desencanto das utopias™, que parecem
acenar para “o fim da histéxa” (Fukuya-
ma)®, S6 restou o gosto amargo do pre-
sente, 0 “triunfo do individuo solitario”
(G. Faus). A técnica, aparentemente o
{inico setor triunfante, é a responsavel,
no entanto, por um planeta enfermo, em
que estio ameacadas a “vida humana e
seus ecossistemas” (L. Boff). Apodera-se
de todos nds um “sentimento de orfan-

1. J. Compum, “América Latina: presente e futuro, esperanga e temor”, in Vida Pastoral 216
(2001) 10-17, aqui p. 11. Ver, Liroverzky, A era do vazio, Reldgio d’Agua Editores, Sdo

Paulo 1989,

2. Entende-se por ‘razio débil’ a razdo emocional e pragmatica dos individuos e as redes
que constituem uns com os outros no espago comunicacional.

3, Max Weber, um dos principais cxiticos da modernidade entre os socidlogos, ja vislum-
brava uma sociedade rigida e opressora, um pragmatismo cientifico despersonalizante

e uma cultura desumanizadora.

4. CF. H. Marcust, O fim da utopia, Paz e Terra, Rio de Janeiro 1969. Cabe mencionar aqui
a critica is ‘utopias impossiveis’ da modernidade como foram as anti-utopias de A.
Huxley {Admirdvel mundo novo) e Orwell (Rebelido no estdbulo).
5. Cf. F. Fukurama, O fim da histéria e o dltimo homem, Rocco, Rio de Janeiro 1992.
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dade”, marcado pela instabilidade, a in-
seguranga e, em muitos casos, o medo e
o apocaliptismo. Na esfera religiosa, a
“modemidade eclesial”, enfim ocorrida
cinco séculos mais tarde com o Concilio
Vaticano II, ndo deixa também de apre-
sentar hoje seus desencantos. Parece que,
definitivamente, mergulhamos na socie-
dade dos ‘pds’ - pds-modema, pos-religio-
sa, pos-industrial, pos-cristd etc.

Porém, como bem advertiram J. Ha-
bermas e A. Tourraine®, a atual “crise da
modernidade” esta longe de representar
0 ocaso deste “projeto civilizacional” -
uma “pds-modernidade”. Mais bem apre-
senta-se 0 desafio de uma “sobre-moder-
nidade™, em que a Primeira Tustragdo
(emancipacdo do sujeito individual e da
razdo subjetiva) e a Sequnda Ilustracdo
(emancipacdo dos sujeitos sociais e da ra-
zo pratica), parece deverem ser comple-
mentadas por uma Terceira Ilustracao
(emancipagao da alteridade como gratui-
dade ou da razio comunicacional). Enfim,
aparece a séria tematizacdo do ‘outro’
como horizonte de sentido, caminho para
“0 grande Outro” (E. Levinas), o Absolu-
to, a verdadeira instancia da ética (Wit-
tgeinstein), ausente nas principais esfe-
ras da vida social atual.

Evidentemente que, diante deste qua-
dro, ser cristio no mundo de hoje, nao é
uma situagao propicia a sequrangas. A pro-
pésito, dizia um escritor inglés, ja ausen-
te do cendrio literdrio, que nao gostava

muito deste Papa, porque ele ndo tem
ditvidas. Vivemos um tempo mais de bus-
cas do que sinteses, mais ingente & criati-
vidade do que ao plagio e a repeticdo.
Nos debatemos, todos, entre a aventura
do risco do novo ou o refigio nas obsole-
tas segurangas do passado. Mas, de nada
valem nostalgias restauradoras ou “volta
a grande disciplina” (J. B. Lib&nio), muito
menos pretensdes de totalitarizacdo ideo-
l6gica, tributaria da mentalidade de cris-
tandade. E claro que, em se tratando da
heranca cristd, em meio ao relativismo
moral e religioso reinante, impde-se sal-
vaguardar a autenticidade originéria, a
experiéncia fundante. Entretanto, a fide-
lidade auténtica ndo se exerce desde o
medo, mas desde a “tecitura do risco”
(K. Rahner). A coragem de renovagao & a
{iica garantia de futuro®. Caso contrario,
estaremos condenados a repetir o passa-
do, num presente que ¢ tornou obsoleto,
Entdo, ‘como ser Igreja hoje’, imersos
na inevitavel tensdo entre o novo e o ve-
Tho? Quais as ‘provocactes’ de nosso tempo
a Vida Religiosa? Tudo parece indicar que
pelo menos trés gigantescas tarefas nos
esperam: revisitar o passado desde o pre-
sente, retomando a experiéncia originaria
(refundacdo identitdria); situar-se na
urgéncia do presente e buscar conformar
0 ‘fazer’ ao ‘ser’ (reprojecao da missdo);
e, ver até que ponto as formas de orga-
nizacio ou as estruturas deixam transpa-
Tecer a experiéncia originaria no contex-
to atual (renovagdo institucional)’.

6. Também se inscrevem nesta perspectiva Ernest Bloch, Sartor, Foucault, Lyotard etc.
7. Conceite trabalhado no eixo Franga-Bélgica.
8. A.T. Quemuea, El cristianismo en el mundo de hoy, Col. Aqui y Ahora 17, Sal Terrae,

Santander 1992, p. 5-6.

9. (. Pawacio, Reinterpretar a Vida Religiosa, Paulinas, Sdo Paulo 1991, p. 91.



1, REFUNDACAO IDENTITARIA

A preocupagdo pela ‘identidade’ da
Igreja, das instituicdes, assim como das
culturas, dos povos, dos individuos etc.,
esta na ordem do dia. Por um lado, as pro-
fundas transformagdes atuais e, por ou-
tro, a cultira de dominagdo reinante,
operaram uma destruicdo dos valores tra-
dicionais e das estruturas que davam
identidade as pessoas, em nome da liber-
tacdo de todos os jugos. E, de fato, 0 in-
dividuo encontra-se livre; livre, mas s6 no
mundo, condenado a salvar-se sozinho,
num mundo de bilthdes de rivais em luta
fratricida pela sobrevivéncia™.

1.1. Geradores da crise de
identidade eclesial

A atual crise de identidade eclesial
parece que é devida, no ambito socio-
cultural, as razdes ja aludidas, ou seja, &
necessidade de dar um passo a mais na
construgéo do projeto civilizacional mo-
derno e, na esfera religiosa, a emergéncia
do pluralismo religioso.

A pluralidade de religies é fdo antiga
quanto a humanidade mas, no Ocidente,
durante quase dois mil anos, houve uma
hegemonia do cristianismo, em especial
do catolicismo: o contexto de teocracia e
de religido oficial dos Estados, anulava a
incidéncia social de outras religiées mino-
ritarias, mantendo os catélicos imunes a
sua influéncia. Com o advento da moderni-
dade, a emancipacdo da razdo individual
fez emergir, com seriedade, a fé como uma
opcdo pessoal. E mais, o descobrimento
das culturas, a maior descoberta do sécu-

lo XX (Mircea Eliade), além de ter legiti-
mado o pluralismo culfural, na medida
em que penmitiu descobrir a religido co-
mo alma da cultura fez emergir com for-
¢a, também o pluralismo religioso.

0 catolicismo, particularmente a Igre-
ja oficial, durante séculos resistiu a mo-
dernidade, em suas miltiplas emancipa-
¢Bes: do ser humano frente ao teocentris-
mo (“os direitos humarnos sdo contrarios
aos direitos de Deus”), da razao frente &
fé (“a razdo deve obediéncia ao dogma”),
do Estado frente a Igreja (“todo poder
vem de Deus"”), das culturas frente ao eu-
rocentrismo (“a civilizacdo contra a bar-
bérie”), das religiGes frente ao catolicismo
(“a satanizacdo da religido do outro”),
dos individuos frente as instituicoes (“a
razao é uma estrutura coletiva”) ete. 0
Concilio Vaticano II operou uma virada
copernicana a questdo no interior da
Igreja, legitimando a liberdade de cons-
ciéncia em matéria de religido - “.. em
assuntos religiosos, ninguém seja obriga-
do a agir contra a propria consciéncia”
(DH 2); afirmando a autenticidade da fé
cristd em outras Igrejas cristds - “a ver-
dadeira Igreja de Cristo subsiste na Igre-
ja Catélica” (subsistit in e ndo solummodo
- LG 8), 0 que levou ao inédito didlogo
ecuménico; e, reconhecendo a media¢ao
salvifica das demais religides - “as diver-
sas tradicdes religiosas contém e oferecem
elementos de religiosidade, que procedem
de Deus” (AG 11), o que provocou a im-
penséavel abertura macro-ecuménica',

10. J. ComBuv, “América Latina: presente e futuro, esperanca e temor”, in Vida Pastoral 216

(2001) 10-17, aqui p.1%. Ver, também, Crstanisme 1 Justicta, El Tercer milenio como

desafio para la Iglesia, Cuadernos Cristianisme i Justicia n. 91, p. 3-7.
11, Cf. J. Dueuss, Verso una teologia cristiana del plurelismo religioso, Queriniana, Brescia,
1997; E. Texama, Teologia das religides. Uma visdio panordmica, Paulinas, S&o Paulo 1995.
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Tal aberfura, que para G. M. Léfebvre
significava a “legitimagdo do erro”, para
outros parecia ir de encontro a liquidacdo
da religifo, diagnosticada pelos filosofos
da praxis como “alienagdo”, Nietzsche te-
ria razdo: a afirmacdo do homem levaria
necessariamente a eliminacéo de Deus.
A técnica faria realidade o céu na tera,
até entio projetado alienadamente pelas
religites numa meta-historia. A experién-
cia religiosa estaria ligada a uma etapa
infantil e pré-cientifica da humanidade.

Diante do progressivo processo de
secularizacdo, que em muitos casos bei-
rou o secularismo, sobretudo para a Igreja
européia, parecia que a futura tarefa
evangelizadora se xesumiria em dialogar
com 0 “homem ateu”, Entretanto, ja ha-
via diagnosticado A. Malraux: “o século
XXI sera religioso ou ndo serd”. E, de fa-
to, as tltimas décadas foram marcadas

pelo “retorno do religioso™, ainda que
nio seja necessariamente “o retorno do
sagrado”, em que até as ciéncias e a pré-
pra filosofia encontram-se desafiadas
pela questdo do sentido e do Absoluto.
Hoje, assistimos a uma ‘orientalizacao’
do Ocidente® e a irrupgdo de novas for-
mas religiosas’, como a New Age, que
desconcertam as religides institucionais,
em particular o catolicismo®.

Esse “mercado religioso™®, evidente-
mente operou uma crise da identidade re-
ligiosa, sobretudo na perspectiva ecumé-
nica e macro-ecuménica pois, ha de se
admitir, reina uma certa perplexidade e,
em alguns casos, confusdo também entre
os catdlicos. Ndo estdo ausentes opinides
que nivelam todas as religides, caminho
para a indiferenca religiosa ou relativis-
mo religioso: “ndo existe umd religido ver-
dadeira, mas vérias”; conseqiientemente,

12. A. P. Oro, “Um olhar sobre o atual campo religioso do Brasil”, in Cristianismo y Sociedad
142 (1999) 41-43; J. M. Nofez Mormwo, “La hipétesis execiva. El retorno de la religién desde
una ontologia de la actualidad”, in Isidorignum 17 (2000) 227-250, aqui p. 228-237; L.
Karaxowsia, “A revanche do sagrado na cultura profana”, in Religido e Sociedade 1 (1977)
153-162; L. R. Benedetti, “Entre a crenca coletiva e a experiéncia individual; renascimen-
to da religido, in M. Fai nos Anios {org.) Sob o fogo do Espirito, Sao Paulo 1998.

13.

CE. C. CampbeLL, “A orientalizacdo do Ocidente: reflexGes sobre uma nova teodicéia para

um novo milénio”, in Religido e Sociedade 18 {1997) 5-29. Ver, também, C. Parker G.,
“Nuevo panorama, nuevos movimientos religiosos en América Latina”, in Cristianismo y
Sociedad 142 (1999) 9-17; R. Praxni, “Religido, Biografia e conversao: escolhas religio-
sas e mudancas da religido”, in Cristianismo y Sociedad 142 (1999) 19-31; J. M. Carozzi-
A. Fricerio, “Los estudios de la conversién a nuevos movimientos religiosos: perspectivas,
métodos y hallazgos”, in J. M. Carozzi-A. Friserio (0gs.), El estudio cientifico de la religién
del siglo XX, CEAL, Buenos Aires 1994; A. P. Oro, “Um olhar sobre o atual campo religioso
do Brasil”, in Cristianismo y Sociedad 142 (1999) 41-47.

14.

E. Cuampron, “Persona religiosa fluctuante, ecletismo y sincretismos”, in Jeaw DEtumEau

(div.), Bl hecho religioso. Enciclopedia de las grandes religiones, Alianza, Madrid 1995,
p. 709-739; J. M. Mareonts, Para comprender las nuevas formas de religidn, Verbo Divi-

no, Navarra 1994, aqui p. 158-159.
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. Cf. R. Orm, Le sacré. Lélément non-rationnel dans lidée du duvin et sa relation avec le

rationnel, Payot, Paris 1969; CL. Caurvuar (org.), A sedugtio do sagrado, Vozes, Petrdpolis 1998.
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142 (1999) p. 43-46.

. A. P. Oro, “Um olhar sobre o atual campo religioso do Brasil”, in Cristianismo y Sociedad



“ndo existe uma verdade, mas vanas”.
Dai, a passagem para o sincretismo reli-
gioso & apenas a wm passe. As institui-
cOes religiosas, em muitos casos, ja nao
conseguem ter um controle de suas dou-
trinas, simbolos, ritos e praticas. Os fiéis
sentem-se situados frente a um “merca-
do do religioso”, em que cada um se acha
no direito de buscar, aonde estdo presen-
tes, aqueles produfos capazes de respon-
der as proprias necessidades. Aparecem,
entdo, os simbolos religiosos (escrituras
sacras, contetidos da fé, ritos e praficas
éticas), sem ligagdo com as instituices e
sem Taiz em grupos e comportamentos
especificos, relativizando-se a expressao
da experiéncia religiosa numa comunida-
des de fé. Emergem “comumnidades emo-
cionais”, espécies de “igrejas invisiveis™®,
em que ha cada vez mais uma grande di-
ficuldade em crer com os outros e naquilo
que os outros créem. Da-se uma certa ato-
mizacio dos sistemas religiosos, na medi-
da em que a tradicéo sagrada tende a ser
lida na perspectiva da subjetividade e da
afetividade®. Opera-se uma homogenei-
zacdo dos contetidos e das praticas das
religides, com a tendéncia a ater-se aos
elementos cormuns de todas elas, nivelan-
do suas expressdes e dando por certo in-
dicarem as mesmas realidades.

1.2. Em busca da experiencia
origindria
A crise de identidade, num momento
e contexto particulares, instintivamente
leva a revisitar o passado, em busca da ex-
pexiéncia origindria. Trata-se de encon-
trar o referencial historico que funda-
mentou o caminhar até entao e de buscar
situd-lo no presente. Mas, ha duas manei-
ras muito diferentes de revisitar o passa-
do, que desembocam em resultados diver-
sos: revisita-lo desde a instintiva atitude
de medo e de autodefesa, que leva a agar-
rar-se com unhas e dentes 3 identidade
‘de sempre’; e, revisita-lo desde a urgéncia
do presente, propondo-se a uma refunda-
cao das identidades na fidelidade a expe-
riéncia originaria.

0 passado como refilgio:
o fundamentalismo

Diante da crise de identidade, uma
postura fundamentalista ndc deixa de ser
uma visdo catastréfica da realidade pre-
sente, na medida em que pensa que, Ndo
foram os tempos que mudaram, mas a
identidade atual que fracassou por ter-
se desviado da forma origindria. A saida
& trazer para o hoje a identidade de on-
tem, que deu certo em seu tempo®. Ela
tenderia a dizer que, na América Latina,

17. Cf. L. Dusonr, O individualismo. Uma perspectiva antropoldgica da ideologia moderna,

Roceo, Rio de Janeiro 1985.

18. Cf. Th. Luckmann, La religidn invisible. El problema de la religion en la sociedad moder-
na, Sigueme, Salamarica 1973; M. Cl. Bivoeuer, Alteridade e vulnerabilidade. Experiéncia
de Deus e pluralismo religioso no moderno em crise, Loyola, Séo Paulo 1993; D. Hervies-
Licer, Vers un nouveau christianisme? Introduction & la sociologie du christianisme,

Paris, Ed. Du Cerf, 1987.

19. C. Parker G., Nuevo panorama, nuevos movimientos religiosos en América Latina, op.

cit., p. 12-13.

20. Cf. J. M. Maroones, Neoconservadurismo. La religién del sistema, Sal Terrae-Fe y Secula-
ridad, Santander-Madrid 1991; In., Postmodernidad y Neoconservadurismo. Reflexiones
sobre la fe y la cultura, Verbo Divine, Estella 1991.
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a tarefa mais urgente é anular o “equivo-
co Vaticano II” e sua subseqiiente “recep-
¢cdo criativa”, A Igreja, dizem os funda-
mentalista, esta tdo voltada para a esfe-
1a ad extra, em estreita a¢io ecuménica,
Macro-ecumanica e com 0s movimentos
populares que perdeu a identidade cato-
lica. Também perdeu seu poder, na medi-
da em que foi utilizada ou deixou-se uti-
lizar por outros interesses, sobretudo pelo
marxismo, responsavel por uma politiza-
cao da f8, que esvaziou a escatologia de
sua dimensdo transcendente. A salvacdo
foi reduzida & libertagdo de contingéncias
temporais. A reflexdo da fé, em seu dis-
curso normatizado que é a teologia, em
sua forma de “teologia da libertagdo”,
representa a ingeréncia indevida de ou-
tras ciéncias na teologia, especialmente
da sociologia. Para os fundamentalistas,
as CEBs se prestam a ser o prolongamento
le partidos politicos de esquerda. A for-
macio nos semindrios e casas de forma-
¢do, gera um tipo de padre e de religioso
critico em relacdo a instituicdo eclesial,
sem amor & Igreja, incapazes de veicular
uma identidade forte da mesma diante

das vicissitudes da sociedade e das seitas.
N3o sabem marcar a diferenca entre clero
e leigos, dando margem a uma “igreja po-
pular®, que nega o comando querido por
Cristo & hierarquia. Em resumo, para os
fundamentalistas, a Igreja na América
Latina, & uma igreja militantista, zelota,
sem espiritualidade.

0 novo rumo, s sera possivel através
da formacgo de um novo tipo de padre*
e de religioso, da nomeacao de um outro
tipo de bispo®, da expansdo de movimen-
tos eclesiais de espiritualidade®. 0 que
importa & a religido do coracdio e do senti-
mento”, com um “corpo de doutrina”
claro e reduzido, que tome os catolicos
aptos a entrar na “disputa do mercado re-
ligioso”. Os meios apropriados para a “no-
va evangelizagio” sio marketing, visibi-
lidade, massa e podex, 0s mesmos mé-
todos dos pentecostais que fazem tanto

- sucesso®, Trata-se de recuperar a presern-

¢a pablica da Igreja (leia-se de poder),
sem medo de mostrar-se (Igreja barroca)
e de concorrer com os inimigos (menta-
lidade de cristandade)? . E preciso voltar
a praticar a ‘religido pura’, espago da

21

22.
23.

24,

25,

26.

27

. Cf. B. Kuoveensuws, Igreja Popular, Agir, Rio de Janeiro 1983; In., “Influjos ideolégicos en

el concepto teoldgico de ‘pueblo’, in CELAM, Otra Iglesia en la base? Encuentro sobre
Iglesia Popular, Bogotd 1985, p. 97-142.

Cf. L. R. Bengnerrs, “0 ‘novo clero’: arcaico ou modermo?”, in REB 59 (1999), p. 89-123.
Cf. Chr. Duauoc, “Vatican II et VEpiscopat: une déception programée”, in Lumniére et Vie
247 (2000) 7-12.

J. Rarzmeer-V. Messort, A fé em crise. 0 Cardeal Ratzinger se interroga, EPU, Sio Paulo
1985, p. 27-28. Ver, também, J. CompLy, “Os ‘movimentos’ e a Pastoral Latino-americana”,
in REB 170 (1983) 227-262; J. B. Lisino, “Movimentos eclesiais atuais e desafios da
nova evangelizagio”, in Convergéncia 26 (1991) 607 -420; M. A. De Ouveira, “0 desafio
dos novos movimentos religiosos as igrejas cristas”, in ... _ ~ctiva Teoldgica 87 (2000)
221-239, com uma boa anéalise fenomenoldgica nas p. 227-236.

P. Preston, “Pentecostalism in Latin America: characteristics and controversies”, in Social
Compass 45 (1998) 335-358.

CE. A. P. Oro, Avango pentecostal e reagio catélica, Vozes, Petropolis 1996.

. J. Comeuiv, América Latina: presente e futuro, esperanga e temor, op. cit., p. 12.



alegria e da experiéncia de paz e har-
monia, distante da contaminagdo com a
realidade social®. Para isso, ndo ha ne-
cessidade de teologia. Basta a doutri-
na, de preferéncia codificada num cate-
cismo. Anfes, desconfie-se de toda teo-
logia. A racionalidade arrisca tirar a fé
que se descobriu®.

0 passado como refontiza¢do:
atualizagdo da experiéncia origindria

Maneira diversa de revisitar o passa-
do é “voltar as fontes”, tal como concla-
mou o Concilio Vaticano II, em busca, nao
de sua repeticao no presente, mas de uma
recepcao criativa em forma de refontiza-
¢d0. Embora menos visivel, esta tendén-
cia, ndo sb estd presente no seio do con-
texto eclesial atual, como estd atuando
com empenho, sob o dinamismo dos “no-
vos sinais dos tempos™®. Prova disso & a
postura por uma “sequnda recepgao” de
" Vaticano II e por uma decantacdo e re-
projecao do “modelo eclesial latino-ame-
ricano”, em espirito de servigo e dialogo
com o mundo atual. Trata-se, aqui, de
ndo perder de vista a experiéncia origi-
naria da Igreja na América Latina.

Para esta postura, ndo se pode negar
que as quatro Conferéncias do Episcopa-
do Latino-americano (Rio, Medellin, Pue-
bla, Santo Dominge) geraram um fato no-
vo no Continente, sobretudo em torno a
Medellin. Naquele momento, América La-
tina fez uma “recepcdo crativa” do Conci-
lio Vaticano I, ndo s6 definindo cami-
nhos para levar a pratica suas diretrizes,

como ampliando certos temas que ha-
viam ficado a meio caminho na aula con-
ciliar. Questdes como “uma Igreja dos po-
bres para ser a Igreja de todos”, levanta-
da por Jodo XXIII, as formas de relacao
e de servico da Igreja no mundo, a rela-
¢do da teologia com as “ciéncias do ho-
mem”, a efetivacio de uma eclesiologia
de comunhdo efc., tiveram na América
Latina um desenvolvimento tal, que re-
sultou numa grande contribuicio a Igreja
universal, Diversos sao os documentos
do magistério pontificio que, mais do que
pontualizar resuitados de certas buscas,
acusam a recepc¢do, no interior da Tra-
dicdo, de aspectos da revelacdo postos
em evidéncias pela experiéncia de fé de
TI0$S0S POVOS.

Neste Continente, como indica o ma-
gistério latino-americano, o Concilioc en-
veredou pela via profética e libertadora,
como forma de servico da Igreja ao mun-
do ou pela renovagao do “apostolado” e
das estruturas da Igreja, através da cria-
¢do de pequenas comunidades eclesiais
e da gestdo participativa e orgdnica da
pastoral, com resultados palpaveis em
muitas partes. Essas praticas, ainda que
“abradmicas”, deram origem a Teologia da
Libertacdo, pela primeira vez na historia
da Igreja no Continente a elaboragac de
um discurso proprio da fé, pontualizade
em Puebla e pelas duas instrugdes da Sé
Apostélica, mas que deu uma contribui-
cao irreversivel a tradicdo teologica da
Igreja universal. QuestGes tais como a nor-
matividade evangélica da opcao preferen-

28. C. Gurirrez Z., “Los nuevos movimientos religiosos, nuevos movimientos sociales?”,
in Religion y Sociedad 8 (2000} 75-90, aqui p. 79-81.

29, J. Comsuv, América Latina: presente e futuro, esperanca e temor, op. cit., p. 14. Ver,
também, D. Hervigu-LEcer, Vers un nouveau christianisme? Ed. Du Cerf, Paris 1986.

30. Expressdo utilizada em abundéncia por Santo Bomingo.
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cial pelos pobres, pecado social ou estru-
tural, a dimenso libertadora da fé, a fé
em Jesus Cristo como adesdo ao sacra-
mento das pequenas comunidades, a ne-
cessidade e possibilidade de relacdo entre
opcio evangélica e mediacdo ideol6gica
etc., ndo sdo exclusivas para a América
Latina. De agora em diante, toda e qual-
quer teologia devera confrontar fé e his-
toria, libertacdo integral e libertacéo his-
torica, salvagdo e promogdo humana des-
de os mais pobres.

Longe de aferyar-se a certas conquis-
tas, esta postura ndo nega, entretanto,
a passagem por momentos de crise e a
necessidade de uma refundacio identita-
ria 1o seio do novo contexto. Tem cons-
ciéncia, no entanto, de que ndo foi esta
experiéncia que gerou a crise eclesial
atual. A Igreja ndo esté fora do mundo.
Inserida no seio de uma sociedade em
crise, se ressentem sobretudo aquetes mo-
delos de Igreja e de sexvigos de pastoral
que tentavam conjugar o individual com
0 comunitdrio, realidade presente e pers-
pectiva futura, fé e vida, salvagdo e histo-
ria, Igreja e sociedade, Reino de Deus e
nova sociedade etc, Trata-se, entdo, de
renunciar a utopia evangélica e buscar
um refiigio momentaneamente seguro,
como s30 o emocionalismo e o fundamen-
talismo, ou de langar-se a uma nova re-
cep¢ao da experiéncia origindria? Em re-
sumo, para esta postura, o fato é que, se
a vanguarda esta cansada e sem perspec-
tiva no momento, a retaguarda & retrd-
grada e sem imaginacio.

1.3. Refundacgdo e Carisma

De forma analoga a Igreja que tem
seu fundador, Escrituras, carisma, tradi-
¢do e instituicdo, estdo os institutos de
vida consagrada. Ha um carisma explici-

tado e formulado num momento determi-
nado, confiado a uma comunidade parti-
cular, conformada por pessoas que vao
se sucedendo. Hoje, esta ‘explicitacdo’ ou
‘formulagdo’ também estd em crise, isto
&, necessita de uma ‘refundacio’ 0 cami-
nho de acesso ao “tesouro” do carisma
(a experiéncia religiosa do fundador), en-
volto num “vaso de barro” (constituigoes,
regras de vida, normas), se encontra en-
tre duas balizas, nem sempre visiveis, e
muito menos por todos.

A superabunddncia de sentido do texto

Em primeiro lugay, a identidade de
um instituto nio sdo as regras; elas sao
meio. Antes que as idéias e intui¢des do
fundador ou fundadora fossem colocadas
por escrito, elas foram vida. Portanto, o
que foi escrito, é para ajudar a conectar
com o mistério e a riqueza do vivido. Por
detras das palavras estd uma pessoa, um
carisma, uma comunidade, uma obra. Elas
precedem o texto e sdo uma baliza para
sua interpretacdo. Uma postura funda-
mentalista, sacraliza as regyas, que sdo
puros meios e faz de conta que observan-
do materialmente as regras, se alcanga o
fim. Os meios podem esconder o fim, mas
quando se tornam fim em si mesmo, ine-
vitavelmente desviam do fim.

Em segundo lugar, um texto & sem-
pre muito mais do que a letra e do que
seu autor pensou cedificar. As palavras,
por mais oportunas que sejam, sempre
serao inadequadas para expressar uma
experiéncia de um ser tao complexo como
é 0 ser humano, € muito mais em se tra-
tando de uma experiéncia de Deus, de
quem s6 podemos falar desde nds mes-
mos e, portanto, de maneira imperfeita.

Em terceiro lugar, inevitavelmente,
ler & reler, ou seja, é tirar ou dar ao texto



outres sentidos, um outro sentido que o
autor ndo havia explicitado, mas que es-
tava implicito, ou um outro sentido que a
letra encerra ou esconde. Trata-se da ex-
plicitacdo do sentido nele contido, mais
além das leituras feitas até entdo. Como a
intuicdo que ele encerra é transcultural,
ndo produto de uma cultura, ainda que
gestado desde uma determinada cultura,
por tratar-se de um dom do Espirito, sua
inculturacdao em diferentes contextos,
ajuda a colocar em evidéncia sua supera-
bundancia de sentido, tornando o caris-
ma novo’ em cada lugar e época. Ja o0s
defensores das leis como identidade bus-
cam regras claras e bem definidas. Para
eles, o Evangelho néo serve como fonte
identitaria, precisamente por nao conter
regras rigidas.

A hermenéutica como
recontextualizacio

0 texto que carrega o ‘tesouro’ do
carisma, tem um contexto, e muito con-
creto. Ele se inscreve numa época deter-
minada, com seus desafios e contradi-
¢Oes, que o carisma buscara ser resposta
desde a fé. Embora inscrito numa cultura,
0 carisma entretanto é transcultural e,

portarto, capaz de encarnar-se na diver-
sidade das culturas. Apresenta-se, entdo,
o desafio de fazer a passagem do contexto
de ontem, que ja ndo existe, ac contexto
de hoje, com seus desafios e contradigdes,
que a esta situagao e somente a esta o
carisma pode e deve responder hoje. Sao
novos os ‘sinais dos tempos’, em relacao
dqueles que o carisma, ontem, procurou
respondey, E diante de novas perguntas,
novas respostas, mas sempre fiéis d intui-
¢do original, sob pena de perder a especi-
ficidade do carisma. Seria anti-histérico
um carisma que continuasse responden-
do a perguntas que ninguém mais as faz.

Apresenta-se, aqui, a inevitavel e di-
ficil tarefa da hermenéutica da formula-
¢do do carisma ou de sua refundagao. Em
outras palavras, trata-se de perguntar:
guais as implica¢bes de nosso contexto,
da situacdio dos dias de hoje, para a vivén-
cia do carisma? Contextos ndo se transla-
dam, nem de lugar, nem de épocas. Caris-
ma, dom do Espirito para o bem da Igreja
universal, se atualiza, recontextualizan-
do-0. Como? Dando-lhe uma nova formu-
lagdo, uma nova compreensao, de modo
gue possa tornar-se pertinente para seus
novos contemporaneos.

2. REPROJEGAO DA MISSAOQ

“A Igreja existe para evangelizar”,
definiu Paulo VI em Evangelii Nuntiandi.
Sua identidade é essencialmente seu ca-
Tisma, ao servico do qual se estruturam
a missdo e a instituicdo. Dado que seu
“ser” precisa de constante refundacdo,
seu ‘fazer” histérico, que brota de seu
“ser”, ndo escapa a necessidade de uma
constante reprojecio.

Partindo-se do pressuposto que a
missdo da Igreja & evangelizar, trata-

se de perguntar o que significa agir co-
mo Igreja na urgéncia do presente. A
reprojecdo da missdo, entre outras coi-
sas, parece hoje ter que atinar para duas
tarefas principais: encarnar o Evange-
lho no coragdo das culturas e participar
na conquista das grandes aspiractes da
humanidade, A missdo da Igreja nao é
criar “homens do stablisment”, mas se-
guidores de Jesus, comprometidos com
seu Reino.

CONVERGENLIA
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2.1. A evangelizagdo enquanto
inculturacio

Apbs a “descoberta das culturas” e
das religides como sua alma, ja ndo se po-
de evangelizar como antes. E um aconte-
cimento que rompe com toda miopia
etnocéntrica e faz tomar consciéncia de
que a Igreja, ao fazer-se presente na di-
versidade dos povos, € também uma reali-
dade pluricultural®. Conseqiientes com o
mistério da Encarnacdo, evangelizar, nao
consiste em simplesmente anunciar uma
doutrina ou incorporar pessoas a Igreja
mas, antes de tudo, encamar o Evangelho
na diversidade das culturas®. Trata-se de
um processo, ndo na dtica de uma “evan-
gelizacdo das culturas”, mas de uma
“evangelizacdo inculturada”. O primeiro
paradigma parte do evangelho e se presta
a implantacdo de uma Igreja monocul-
tural; os destinatarios do evangelho sdo
receptores passivos de um evangelho ja
inculturado e objetos da evangelizacdo.
0 segundo, parte da cultura e de seus res-
pectivos sujeitos, propiciando o surgi-
mento de Igrejas culturalmente novas.
Aqui, ndo & tanto o evangelho que se in-
cultura, mas os sujeitos da cultura que in-
corporam a seu modo o evangelho.

Ao contrario de uma certa “nova
evangelizacdo”, que acredita ser nova por-

que incorpora meios modermos para fazer
0 de sempre, uma evangelizacdo incultu-
rada segue a pedagogia tdo bem identifi-
cada por Evangelit Nuntiandi - primeiro,
respeitando a obra de Deus ja presente
nas culturas e ¢ “sacrario da consciéncia”
dos interlocutores, levar a cabo uma evan-
gelizacdo implicita; depois, felizes por ha-
ver “recebido de graga” o dom do evange-
Tho, propé-lo com amor, oferecendo os
meios necessarios para que os destinata-
rios possam, desde a livre adesao, encar-
na-lo em suas culturas.

Seguindo a pedagogia de Jesus, po-
deriamos ousar explicitar esses dois mo-
mentos e seus respectivos passos®.

Como evarngelizagdo implicita, impli-
caria, num primeiro passo, Ser presenca
testemunhal ou de empatia. Sequindo o
dinamismo do mistério da Encarnacao,
antes de tudo, evangelizar significa inse-
rir-se gratuita e respeitosamente no con-
texto onde se quer desencadear um pro-
cesso de evangelizacdo inculturada®. Tra-
ta-se, na linha de Gaudium et Spes, de
solidarizar-se com os problemas, as ale-
grias e as tristezas, as anglistias e as es-
perancas do povo que se quer evangelizar,
pois, antes de tudo, evangelizar signifi-
ca testemunhar uma atitude de respeito
e de acolhida das culturas por causa de

31. CusrianisMe 1 Justicta, £l Tercer milenio como desafio para la Iglesia, op. cit., p. 15-16.
32. CNBB, Projeto “Ser Igreja no Nove Milénio”. Olhando para a frente, Brasilia 2000, p. 29.
Ver, também, P. Suess, “Evangelizacdo e incutturacio. Conceites, questionamentos, pers-
pectivas”, in M. Fasri nos Angos (org.), Inculturacdo: desafios de hoje, Vozes, Petrdpolis

1994, p. 34-38.

33. Reftomo, aqui, 0 que esti exposto de maneira mais completa em A. Breuent, Por uma
evangelizagdo inculturada. Principios pedagdgicos e Passos metodoldgicos, Ed. Paulinas,

Sio Paulo 1998. Sobre a inculturagie como tarefa pastoral, ver K. Axenpa, “Inculturation
comme orthopraxis chrétienne. Prolégoménes a une philosophie et une théologie de la
culture”, in Revue Africaine de Théologie 44 (1998) 181-214, aqui p. 191ss.

. G. Nera, “Una dimensién de encarnacion: la evangelizacién inculturada”, Teoldgica
Xaveriana 105 (1993) 67-85, aqui p. 71.



Deus e da obra que ele realizou no seio
das culturas®. Segundo, estabelecer uma
relagio dialdgica ou de simpatia entre
agentes e membros da cuttura, de tal ma-
neira que, num clima de confianca, am-
bas partes expressem seu mundo existen-
cial, pronunciem sua propria palavra e
cultivem a capacidade de escuta e de
apropriacdo que requer toda conversagao
genuina. Evangelizar “ndo é ignorar nem
impor”*, Terceiro, identificar e reconhecer
os valores da cultura como “sementes do
Verbo” pois, sabemos que as culturas,
tanfo em sua dimensdo simbélica quanto
em sua dimensdo ética sdo eco da voz de
Deus que sempre se dirige 2 sociedade e
a cada subjetividade humana. Sobretudo
as religides, como alma das culturas, sdo
re-agdes a acdo primeira de Deus e cami-
nho da divindade para as culturas.
Dados esses passos, s6 entdo poder-
se-ia passar ao sequndo momento do pro-
cesso, 0 de uma evangelizacao explicita.
Para isso, primeiramente trata-se de anun-
ciar amorosa e respeitosamente a positi-
vidade cristd. Depois de reafirmar que “o
deus da cultura” era o Deus de Jesus
Cristo presente e atuante na histéria de
todos os povos, trata-se de revelar explici-
tamente este Deus, de dar a conhecer a

positividade cristd. A tarefa do evangeli-
zador, neste passo, consiste unicamente
em facilitar o texto da Biblia, a histéria
do texto, a tradicdo de sua interpretacdo
e crar o contexto eclesial comunitario
de fé necessario para ler e interpretar a
Mensagem®’. Um segundo passo consiste
em chegar a uma muitua evangelizag@o
explicita ou reflexdo critica, ou seja, ndo
somente dos agentes em dire¢cdo aos
membros da cultura, como também dos
proprios membros da cultura em relagdo
aos agentes. Trata-se de cada uma das
partes ajudar & outra a nao absolutizar a
propria cultura diante da transcendéncia
do Evangelho™® e riem seu modo de apro-
priacdo do mesmo. De um lado, se trata
de in-culturar a Mensagem e, de outro, de
ex-culturar®. Finalmente, chega o mo-
mento da apropriagdo ou assimilacdo sin-
tética, que consiste em operar uma sim-
hiose entre Evangelho e cultura, tanto da
parte dos membros da cultura que entra
em contato com o Evangetho, como da
parte dos evangelizadores que, se de fato,
estabeleceram uma relagdo dialogica com
0S novos membros, 1140 saem 0S Mesmos
deste encontro®, Ao contrario de uma re-
lagdo sincrética que, diante do dado novo,
aceita o sinal, despojando-o de seu signi-

35. A, Sawamerra, Inculturacion y Teologia, Seminario “El didlogo fe y cultura”, ITEPAL
15-23 de noviembre de 1993, policopiado, 24 p., aqui p. 11.
36. P. CasawpiLica, “Opcién por los pobres, inclturacién y comunitariedad”, Iglesia Viva 157

(1992) 67-76, aqui p. 72.

37. Pablo Ricnarn, Por una Evangelizacién liberadora de la cultura, op. cit., p. 33.

38, Sobre o cariter transcultural do Evangelho, cft. 1. A. Castro, Beber en el pozo ajeno. Evan-
gelizacién y encuentro intercultural, Ediciones Paulinas, Santafé de Bogotd 1993, 105 p.

39, D, Irarrazaval, Prictica y teologia en la inculturacidn, op. cit., p. 33. Chama atencéo o
autor que, como cada um tende a absolutizar o prdprio, por um lado inculturamos o
Evangelho e por outro ¢ exculturamos de fatores ideoldgicos.

40,

Alguns autores denominam este passo como “assungdo”, P. Suess, Evangelizar os pobres

e 05 outros a partir de suas culturas, op. cit., p. 381; In., No Verbo que se fez Carne, 0
Evangelho se faz cultura, REB 54/213 (1994) 36-49.
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ficado original e substituindo-o por outros
significados, numa relagdo sintética, acei-
ta-se o significado original do dado novo,
incorporando-0 em seu proprio universo
simbélico, através de reajustes e modifica-
coes até consequir uma estabilidade e co-
eréncia da estrutura cultural modificada.

0 resultado de um processo como este
é o surgimento ou crescimento de Igrejas
culturalmente novas, com “fisionomia prd-
pria”, como diz Evangelii Nuntiandi (n. 63).
Trata-se mais de “criacdao” de uma Igreja
particular autdctone, sustentada por uma
eclesialidade plusiforme, do que de sim-
ples “implantagdo”, tal como a Encarmacgo
& um “assumir sem aniquilar”, o surgi-
mento de uma Igreja com “rosto proprio”
significa “inculturar sem identificar”,

2.2. 0 sexr humano como
caminho da Igreja

0 Papa Jodo Paulo I fem dito que
“0 homem é o caminho da Igreja”; ele &
“a gloria de Deus”, na expressdo de Santo
Irineu. Isto implica a superacdo da men-
talidade teocentrista de cristandade e de
seu conseqiiente eclesiocentrismo ou de
uma acdo meramente ad intrg, na esfera
do espiritual. 0 cristianismo, como toda
auténtica religido, nasce da vida e se
dirige & vida. Do contrario, é alienacio e
ndo libertacdo integral.

A missdo da Igreja enquanto

presenca global

0 evangelho da vida e, dentro dele, o
evangelho social, leva a Igreja a encarnar

“toda a fé em toda a vida”, ou seja, a sin-
tonizar-se com as grandes aspiracdes da
humanidade. A religido como salvagdo
descentra a Igreja de si mesma e lanca-
anuma missdo ndo exclusiva. 0 cristianis-
mo, como toda religido, busca dar uma
resposta as questdes fundamentais do
ser humano. E portador da resposta mais
completa, mas ndo a Ginica. Conseqiiente-
mente, os cristdos, que partilham o desti-
1o dos homens e mulheres do mundo,
nao podem situar-se  margem das gran-
des causas da humanidade. Trata-se de
agir no coracdo da historia, mas ndo sos.
Desafios tais como pobreza crescente, ur-
géncia de uma nova ordem internacional,
direitos humanos, democracia, racismo,
emancipacdo da mulher, divida externa,
ecologia humana etc., dizem respeito
também ao Evangelho. O Concilio Vatica-
no IT, ao caracterizar a Igreja como ‘novo
Povo de Deus, na verdade, quis abri-la a
histdria e torna-la servidora “de todos,
em especial dos mais pobres”,

Assim, é na medida em que as reli-
gides, incluido o cristianismo, consigam
descentrar-se de seus problemas infernos
e situar-se no mundo, em espirito de cola-
boragdo e dialogo, tal como protagonizou
o Concilio Vaticano IT, que poderdo encon-
trar o sentido mais profundo de seu ser e
de sua missdo. A fraternidade universal e
uma humanidade “com vida em abundén-
cia” é a vocacao missiondria a que o crista-
nismo esta chamado a ser sinal e sacra-
mento, na debilidade e grandeza de sua
histéria®®, Ndo como uma obrigacdo. Ten-

41. D. Irarrazavar, Practica y teologia en la inculturacidn, op. cit., p. 38. Santo Domingo
afirma que “a tarefa de inculturagdo da fé & prépria das Igrejas particulares sob a
direcdo de seus pastores, com a participacdo de todo o Povo de Deus”, n. 230- § 3.

42, P, Sugss, Evangelizar os pobres e os outros a partir de suas culturas, op. Cit., p. 381.

43, A, T. Queruca, El cristianismo en el mundo de hoy, op. cit., p. 37-40,




do encontrado o tesourc, da-se de graca
com alegria, sem angistias e imposicdes.
0 dever perverte o dom em carga®.

0 desafio da alteridade, em
particular da alteridade negada

Imersos num mundo cada vez mais
pluralista, cabe a Igreja aprender a con-
viver e a agir em colaboragdo com o dife-
rente. Este, ndo é necessariamente um
inimigo ou um herege, tal como para a
Igreja da cristandade. E insténcia para o
exercicio da caridade, fonte de enriqueci-
mento e caminho para o grande Outro.

Na relacdo com a alteridade, evange-
licamente, impde-se o imperativo da
opgdo pela alteridade negada: ir a todos
desde os pobres, pois sdo o prolongamen-
to da Paixdo de Cristo no mundo. Num
“munde de crucificados”, a solidariedade
com os pobres € a chave da op¢éo evangé-
lica®. A Igreja, imersa numa sociedade
em que a brecha entre ricos e pobres ndo
cessa de crescer, ndo pode ficar indife-

rente frente aos dois tercos da humanida-
de, “filhos 6rfaos” (L. Boff) do atuat pro-
cesso da globalizacao competitiva. Entre-
tanto, neste particular, nao cabe $6 a
Igreja, especialmente na América Latina,
pensar so terceiro-mundo, Desafia a todos
0s cristdos o mundo dos dois tergos de so-
brantes, excluidos desta dindmica, tanto
no Terceiro quanto no Primeiro Mundo®.
Aqui, esta em jogo a propria credibilidade
da Igreja, pois como é possivel ser cristdo
sem viver o Evangelho ou como pregar o
Evangelho sem pratica-lo? Depois de mais
de dois mil anos de cristianismo, a op¢do
pelos pobres na Igreja ainda se encontra
em niveis proximos a tibieza*. Do Evan-
gelho, ademais, decorrem principios de
organizacdo da vida social, como a cen-
tralidade da dignidade da vida humana,
sem descuidar de outras formas de vida. E
0 exercicio da catolicidade da Igreja, que
nos toma sensiveis d familia humana e
nos faz sentir irmdos de todos.

3. RENOVACAO INSTITUCIONAL

Da refundagdo identitdria (a expe-
riéncia originaria situada na urgéncia do
presente) e da reprojegdo da missdo (o ‘fa-
zer que emerge de um ‘ser’ em consonan-
¢cia com a urgéncia do presente e em fi-
delidade a experiéncia originaria), brota
a necessidade de renovacgdo da institui-

44. ibid., p. 32.

cao. Trata-se, agora, de ver até que ponto
as formas de organizacao ou as estruturas
deixam transparecer a experiéncia origi-
naria no contexto atual. A Igreja ou um
instituto de Vida Religiosa se faz reali-
dade numa comunidade. A luz do ‘ser’ e
do fazer’ é preciso ver como se vive e

45, G. Guriireez, “Gratuidad y fraternidad”, in Pdginas 164 (2000) 28-36, aqui p. 32-33; In.,
Stuacitn y tareas de la teologia de la liberacidn, in Revista Latinoamericana de Teologia

50 {2000} 101-116, aqui p. 106-114.

46, Cf. J. M. Castmivo, Escuchar lo que dicen los pobres a la Iglesia, Cuadernos Cristianisme i

Justicia n. 88, Barcelona 1999,

47. J.1. Gonzicez Faus, “Por una reforma evangélica de la Iglesia”, Diakonia 77 (1996) 11-34,

aqui p. 11.
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com que autenticidade se realiza a comu-
nidade crista. As estruturas sdo um ele-
mento fundamental da visibilidade da
Igreja e, por isso, afetam decisivamente
seu carater de sinal ou sacramento®®, A
instituicdo, em si mesma, precisa consti-
fuir-se em motivo de credibilidade.

3.1. Carisma e instituicac

A Igreja é divina e humana, carisma
e instituicdo, wm corpo a servico do caris-
ma que lhe foi confiado, e que faz parte
igualmente de seu ser. Sem instituicdo,
0 carisma & um ideal incapaz de encarnar-
se na histéria. Ela & a mediagdo que per-
mite essa encamacao, 0 mais importante,
entretanto, ndo é a mediacdo, mas o que
ela representa ou esta chamada a repre-
sentar. A instituicdo, ndo somente & rela-
tiva frente ao carisma, como deve estar
a servico dele. Historicamente, como toda
instituicao, a Igreja é conformada por
pessoas. E como & proprio dos humanos a
imperfeicdo, ela precisa estar sempre aber-
ta a deixar-se evangelizar pela propria
mensagem gue ela veicula. Esta chamada
a reconhecer suas infidelidades ao caris-
ma que ela carrega, o que obstaculiza sua
realizacdo histérica. Conceber a institui-
¢do como mediacao para a historicizacdo
do carisma implica colocd-la em perma-
nente estado de mudanga, adpatande-a
as diversas circunstancias sempre que sua
forma de ser mostra-se inapta a encarnar
0 carisma em seu contexto presente.

De forma andloga 2 instituicdo ecle-
sial estdo os institutos de vida consagra-
da. 0 carisma intuido pelos fundadores
foi levado a pratica através de uma insti-
tuicdo, organizada e estruturada sequn-
do as necessidades e a realidade de uma

48, ibid.

época determinada. Inevitavelmente,
aquela forma de ser, quando transplan-
tada para outra realidade, numa outra
época, precisa encontrar um novo jeito
de ser para que o carisma possa continuar
vivo, pertinente e relevante no novo con-
texto. Isso porgque as instituicées, inclui-
da a Igreja e os institutos de vida consa-
grada, sdo também fatores culturais. Eles
existem e s6 podem existir encammados
nas culturas. Nao existe Igreja fora da cul-
tura, como ndo ha a possibilidade da exis-
téncia de carismas e sociedades de vida
apostolica, sem o suporte de uma cultura.
Assim, tanto melhor se veicula e se en-
carna um carisma, quanto mais a insti-
tuicdo estiver inserida e for resposta aos
desafios de seu meio concreto.

3.2. Dois extremos a evitar: a
iconoclasia e a idolatria

No terreno da institucionalizacao do
carisma, ha dois extremos a evitar. Por
um lado, esta a tentacdo da iconoclasia,
ou seja, a presuncao de poder prescindir
da instituicdo - organizagdo, regras, es-
truturas etc., no exercicio da missdo.
Diante da atual crise generalizada das
instituices, esta pode ser a tentacdo dos
que, estando no seio de estruturas obsole-
tas, buscam viver com mais radicalidade
as exigéncias do carisma, partindo do
principio de que todos os sequidores do
carisma estdo suficientemente converti-
dos ao ideal e imbuidos de seus deveres
correspondentes e que toda forma de ins-
titucionalizacdo & um obstaculo 4 vivén-
cia deste ideal. A caracteristica do espirito
de utopia consiste precisamente em su-
bestimar a forca das instituicdes. Sao
Francisco de Assis, por exemplo, xesistiu a



estruturar seu ‘movimento’, pois toda re-
gra diminui o evangetho, reduzindo-o ao
minimo. Ele queria o méximo. 0 anarquis-
mo ndo deixa de expressar um certo pu-
dor pelo ideal, a ponto de buscar evitar
enquadrd-lo em determinados parame-
tros. Tém-se a impressao de que a estru-
tura & sempre uma camisa-de-for¢a sobre
o carisma, acabando por aprisiona-lo e,
alongo prazo, esvazid-lo de seu significa-
do. Entretanto, a missdao, sem o suporte
de uma institui¢do, pouco a pouco cai na
dispersdo e os grupos defensores de uma
postura tdo radical normalmente expe-
rimentam o desdnimo, culminando com
sua dissolugdo.

A tentacdo mais comum diante da
instituico, porém, é ¢ idolatria, dado que,
normalmente, a inseguranca diante do
risco do novo, quase que instintivamente
leva fundar a estabilidade nas normas e
nas regras. A idolatria sacaria a institui-
¢do, privando-a de toda critica e conse-
gliente reforma. No caso da Igreja, a insti-
tuicdo se torna um fim em si mesma, im-
pedindo a transparéncia da experiéncia
originria, ou seja, do carisma, quando é
apenas um meio e suporte para a missao.
Neste caso, o que interessa, em {ltima
instancia, & aIgreja e ndo o Reino, do qual
ela é sinal e instrumento, como diz o Con-
cilio Vaticano II. Ora, evangelizar, ndo é
implantar a Igreja ou incorporar as pes-
soas a Igreja. Sua missdo esta além de si
mesma, da qual & apenas meio, ou seja, a
plenificacdo da vida de todo o género hu-
mano, numa grande familia, em Deus®,

A idolatria, por um lado, endurece a
instituicio. As estruturas toram-se rigi-

das e fixas. A ‘tradicdo’ tende a confundir-
se com fossilizagdo’, ao contrario do que
chamou atencio o Vaticano II de que “a
tradicio progride”. Frente a qualquer
critica, exigir-se-a “amor a Igreja”, como
se fosse ela, em Gltima insténcia, o que
interessa na missac. Tocar em suas estru-
turas, supGe-se sempre querer destruir a
Igreja. E como se estivesse em ‘estado de
guerra’, em que qualquer reflexao critica
enfraquece a resisténcia. 0 medo exagera
0 perigo, cria monstros, tem visdes apoca-
lipticas™. Por outro lado, a idolatria da
instituigdo pouco a pouco vai criando um
mundo a parte, artificial, a-histérico, sem
que se tenha clara percepcdo disso.
Diante de um mundo que se lhe apresen-
ta cada vez mais hostil, opera-se uma
gradativa separacdo entre sagrado e pro-
fano, acabando por confinar a Igreja a
esfera do religioso ou do espiritual. Bus-
ca-se construir uma fortaleza para im-
pedir influéncias do ‘mundo exterior™.
Logo aparecera a necessidade de apre-
sentar-se diferente, morar diferente,
marcando a distdncia entre o sagrado de
Deus e o profano dos homens. Tudo o
que é diferente de si proprio é perigoso
e, por isso, é preciso proteger o tradicio-
nal. Por sua vez, a teologia tende a to-
mar distincia das ciéncias; a Igreja ca-
tolica, das Igrejas separadas; o cristia-
nismo, das religides; a evangelizacdo, da
promogdo humana etc.

3.3. A instituicdo como suporte
do ser e da missao

As estruturas estdo para a missao e
ndo a missao para as estruturas. A comu-

49. A, T. Queruea, El cristianismo en el mundo de hoy, op. cit., p. 16-17.
50. Cf. J. Compim, Custos quid de nocte? (inédito), p. 24.

51. ibid.
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nidade, entretanto, com suas conseqiier-
tes estruturas, é essencial a toda religido.
0 que vivemos e cremos, ndo o descobri-
mos ns mesmos, mas recebemos de ou-
tros. Nao hé possibilidade humana de
manter algo vivo na histéria sem estar
apoiado numa comunidade, em outras pa-
lavras, numa instituicdo. Apesar do cres-
cimento do nimero dos “cristdos sem
Igreja” (L. Kalakowskd), uma comunidade
organizada é essencial a toda religido,
pois, por um lado, & através dela que seus
futuros adeptos poderdo conectar com a
experiéncia origindria (recepcdo) e, por
outro, passar adiante esta mesma expe-
riéncia (transmissdo). A tradicdo necessi-
ta das comunidades. Sem ela, por mais
carismaticas que sejam as individualida-
des, &impossivel manter vivo um carisma
na histéria. Como afirma M, Eliade, a es-
trutura eclesial & uma estrutura hierofé-
1ica, isto &, uma realidade mundana que
traz presente o divino, ainda sem poder
nunca identificar-se com ele. Seu limite
é sua natureza mundana e sua legitimida-
de esta em fazer-se transparente do divi-
no, sem jamais pretender tomar seu lu-
gar®2, Por isso, toda absolutizacdo de es-
truturas é uma idolatria, na medida em
que se esta absolutizando o relativo e re-
lativizando o absoluto. E quando o caris-
ma se toma poder™,

Das estruturas em funcdo da missdo
deriva uma ecclesia semper reformanda®.
Dado o dinamismo da histéria, os novos
desafios e ‘sinais dos tempos’, mudam as
caracteristicas e a forma da missdo. Mu-
dando a forma da missdo, consegiiente-

mente precisam ser mudadas as estrutu-
ras que lhe dio suporte.

3.4. Instituicio eclesial e democracia

A democracia, apesar de todos os
seus defeitos, & ainda o modo de gestdo
do poder mais perfeito. E também um dos
grandes valores da humanidade, que a
Igreja ainda ndo acusou recepg¢ao em sua
esfera interna, A democracia é & tomada
de consciéncia de que a sociedade, inclui-
das as institui¢des, ndo € nem ‘natureza’
(estd ai como os seres inanimados) e nem
algo intocavel {como sagrada, dada dire-
tamente por Deus).

Mas, néo partamos do conceito mo-
derno de democracia, uma forma de ges-
t30 de poder operada normalmente atra-
vés de uma representacdo falseada. Refi-
ramo-nos a Igreja como koinonia do Novo
Testamento, uma estrutura colegial, teci-
da desde as necessidades da evangeliza-
¢ao, sob o dinamisme do Espirito®, Alids,
é fundamental compreender a Igreja en-
quanto realidade histérica desde a pneu-
matologia e ndo s6 desde a cristologia.
Jesus instituiu a Igreja, mas ela foi sendo
constituida no Espirito, com a participacdo
da comunidade, fundada em critérios ema-
nados pelo evangelho tais como “quem
quiser ser grande, que seja o escravo de
todos”; “o maior & quem se faz o menor”
{cf. Mc 10,42-44; Mt 20,24-28; Lc 22,24-
27) etc. Pois bem, passados mais de dois
mil anos, por razdes diversas, o fato é que
a Igreja se constitui hoje no Gltimo re-
duto avtoritirio do Ocidente, quando,
como instu.. ~~ divina e humana, faz

52. A. T. Querruea, El cristianismo en el mundo de hoy, op. cit., p. 15.

53. Cf. L. Borr, Igreja: carisma e poder. Ensaios de eclesiologia militante, Vozes, Petropolis 1981.
54, Cf. K. Rauner, Cambio estructural de la Iglesia, Madrid 1974,

55. CrrstianisME 1 Justicis, El Tercer milenio como desaffo para la Iglesia, op. cit., p. 13-14.



parte de sua missdo, fazer transparecer o
divino no humano e, portanto, ser um
exemplo de instituicdo para as demais ins-
tituicSes. Independente de se a Igreja é ou
ndo uma democracia, ser anti-democratico
é ser anti-evangélico. Na realidade, a Igreja
como koinonia vai além da democracia. 0
Evangelho vai mais longe de uma democra-
cia formal. Hierarquia ndo é antonominia
de democracia, assim como a uma Igreja
hierérquica ndo corresponde uma institui-
¢do monarquica. Evidentemente, estamos
falando aqui, ndo da ‘origem’ do poder na
Igreja (a Igreja enquanto potestade de
Deus), mas de sua gestao, que deve sequir
os principios evangélicos, quais sejam, au-
séncia de toda sorte de auforitarismo e
respeito & dignidade das pessoas, a servigo
de quem devem estar sempre as estrutu-
1as. Certas formas de poder, as vezes ditas
‘emanadas do espirito do evangelho’, nao
passam de herancas historicas, fruto da
imitacdo de poderes temporais®.

3.5. Atitudes para uma
renovacio institucional

Além de se repensar as instituicdes
sempre depois da reprojecdo da missdo,
para renova-las, algumas atitudes preci-
sam ser levadas em conta.

Saber inovar. Inovar implica inovar-
se, Renovar a instituicao depende de um
renovar-se constantemente. Para isso, ndo
basta uma mudanca de mentalidade. Exi-
ge-se uma mentalidade de mudanca, que
nos habilite a estar em continua busca e
ter consciéncia da relatividade da verda-
de identificada. Os “homens do stablish-
ment” sdo incapazes de renovar estrutu-

56. ibid., p. 19-20. Ver, também, Y. Carrv, “Pouvoir, autorité et liberté dans l’f’.glise”, in

ras. Diante da insatisfago, irdo enrigecé-
las ainda mais. S6 os que guardam uma
distancia prudencial em relacdo a institui-
Ao sdo capazes de torné-la viva, flexivel,
dindmica, porque estardo sendo sujeitos
dela. Sem questionar-se ou deixar que se
questione a instituicdo, inviabiliza-se
qualquer tipo de mudanca. Também &
preciso questionar o proprio questiona-
mento, a propria busca, pois quem faz um
questionamento, tem o dever moral de
abrir-se ao questionamento e de assumir
com humildade, realismo e valentia suas
consegiiéncias.

Saber desconstruir, Para inovar, é pre-
ciso saber desconstruir. Nao com martelo
(destruir), mas com chave de fenda (des-
montar). Sem desmontar o obsoleto, o
a-historico, as estruturas defasadas no
tempo, & impossivel dar cabida ao novo.
Desmontar e ndc destruix, pois o avangar
depende da experiéncia do passado e do
“material” acumulado. A experiéncia & a
mesira da vida, a condicdo de saber
aprender com ela. Destruir & desrespeitar
o passado e os antepassados; € suscitar
animosidades e opositores & mudanca.
Desconstruir & potenciar um futuro, ja no
presente, alicercado nos solides funda-
mentos da experiéncia do passado.

Saber reconstruir. Quem tem conscién-
cia histérica, ama a Igreja e tem compro-
misso com o futuro, ndo desconstréi para
destruir, ao contrario, desconstréi para
construir algo novo e melhor. Age muito
diferente quem desconstrdi para recons-
truir de quem desconstrdi para destruir.
0s que destroem, podem até fazé-lo com
emocao, mas o fardo sempre sem paixdo,

Lumiére et Vie 247 (2000) 23-43, mais conccretamente — poder para a comunhao p.

25-28; poder ‘demorético’ p. 42-43.
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sem amor. 0s que realmente amam, quan-
do corrigem, nunca destroem, sempre des-
constroem para reconstruir. Agem desde
a verdade que liberta. Dai que, para re-
construir, faz-se necessario espagos de

liberdade, de criatividade e de ensaio co-
munitarios. Destruir, pode-se fazé-lo so-
zinho, reconstruir, jamais. E sempre fruto
de buscas e discernimentos conjuntos. E
um ato social, eclesial.

A MODO DE CONCLUSAO

A fé nos situa no mistério pascal,
marcado pelo éxodo e a exigéncia do nas-
cer de novo’ e também na realidade nua
e crua de um mundo cada vez mais dina-
mico e pluralista. As identidades, capazes
de situarem-se numa relacao dialogal com
esse mundo, sdo aquelas que continua-
mente se refundam desde a urgéncia do
presente, na fidelidade a experiéncia
originaria. A identidade brota do carisma
e ndo da instituicdo. Na inseguranca do
presente, refugiar-se na pretensa clareza
de normas ou de leis é perverter o dom
em dever, reduzindo-0 a uma carga. A
missdo, por sua vez, articula-se desde o
carisma situado na urgéncia do presente
e nio desde a instituicdo, que esta a seu
servico. Mais importante que a identi-

el ag | :-_ _ G;Emérg‘ | o present ue &

dade e a instituicdo é a missao - “a Igreja
existe para evangelizar”, Trata-se de uma
tarefa, ndo estritamente espiritual ou re-
ligiosa, mas sintonizada com as grandes
aspiracbes da humanidade, da qual os
cristdos partilham o mesmo destino. En-
tre elas, apresenta-se o desafio da incul-
turacao, bem como da alteridade negada,
desde onde se articula o ideal evangélico
de uma fraternidade universal. Finalmen-
te, como suporte da missdo, esta a insti-
tuicdo, fundamental para a visibilidade
da Igreja enquanto sacramento do Reino.
Também as estruturas precisam conver-
ter-se em motivo de credibilidade, uma
vez que tém como funcdo, em ultima ins-
tancia, deixar transparecer o divino no
humano.
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O"novo milénio” ja chegou e ainda ndo chegou. Chegou na cronologia dos
nimeros. E ainda ndo chegou na verdadeira novidade com que todos sonha-
mos. Onde esta a novidade de nossos desejos de uma humanidade de irmdos e irmas
sem as terriveis fronteiras da morte precoce, da discriminagdo racial, da exclusao
que pesa sobre continentes, paises, grupos humanos? Onde esta a novidade do
mundo com que sonhava Martin Luther King em que as criancas negras da Africa,
sadias e felizes, brincassem com as lourinhas arianas dos paises ricos? Onde esta
aquele mundo em que com um passaporte de Burundi voce entra acolhidamente
em qualquer aeroporto do mundo? Onde estd a novidade de um saber difundido e
posto a servico de todos, sem as escandalosas “reservas” de conhecimento para
prolongar as dependéncias? Onde esta a novidade da consciéncia planetaria que
liga o ser humano em todas as diregdes sem barreiras de preconceitos, de visao
exploradora da natureza, fundada na comunhdo de todos os seres, brotados da
mesma fonte do Mistério divino? Onde esta a novidade da globaliza¢ao da solida-
riedade, da fraternidade universal, do amor entre todos?

De fato, continuamos no velho e estragado milénio que uma cultura da do-
minacdo criou e mantém. No entanto, toca-nos pensar como formar uma geracao,
se nio para morar, a0 menos, para ir construindo a novidade do verdadeiro
milénio de nossas utopias.

AS VOLTAS COM A ETIMOLOGIA

0 tema gira em tomo da forma- riéncia humana que o vocabulo pretende
cio da nova geracdo. Os lingiiistas aler- fixar na sua letra. A palavra “formacao”
tam-nos para duas coisas. A etimologia esconde dentro de si “forma” ou, se qui-
mantém o termo sempre preso a sua ori-  sermos, 0 termo mais forte ainda “tor-
gem primeira. E ela nasce de uma expe- ma”. Nos dois casos, esta a idéia de que

* Este artigo foi amplamente explanado no livro do préprio autor — A Arte de formar-se,
S. Paulo, Ed. Loyola, 2001. |
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existe um molde anterior a ser aplicado ao aluno. Passividade de sua parte. Imposi-
¢do e auforitarismo de outra. Esconde a experiéncia de uma cultura patriarcal, tra-
dicional, em que as pessoas se sentem submetidas a imposicdo de fora.

A “formacdo” no novo milénio tem de exorcizar a sua etimologia,
pensando-a como “processo educative”, como verdadeira “maiéutica his-
torica”!, como “descobrir um tesouro”?, Esse outro conjunto semantico quer
traduzir nova concepgdo da relagdo que o termo “formacao” condicionava nu-
ma determinada linha.

Estamos diante de um “processo educativo”. Proceder na sua origem latina
conota “avancar, ir para diante”. E isso que se busca. Que a nova geragio caminhe,
avance. Mas de que maneira? Educar revela a agdo de “tirar para fora” aquilo que ja
existe, de certa maneira, dentro da pessoa. E descobrir, desvelar, revelar as riquezas
que o criador ja escondeu no coracdo de todo o ser humano.

A imagem socratica da “maiéutica” vai na mesma linha. 0 adjetivo “histérica”,
acrescentado por A. Torres Queiruga, tem a vantagem de corxigir a concepgao pla-
tonica de uma contemplacdo das puras idéias antes da existéncia aqui na terra.-

Conserva o mais profundo da educagéo como o oficio da parteira - maiefa - que
permite nascer a crianga ainda velada no seio materno. E isso ndo se faz por um
ato isolado, mas ao longo da historia, da existéncia. 0 parto estd sempre a acon-
tecer. Nunca se nasce totalmente na histéria. 0 nascimento definitivo se faz na
e com a morte, Até 14 sdo sucessivos nascimentos que vae configurando a pessoa
no dinamismo de seu crescimento.

Ja temos uma pequena conquista para a “formacao” no novo milénio. Que ndo
seja a imposicio de uma “forma”, mas um processo cujo principal protagonista seja
a pessoa do formando com enorme respeito a sua singularidade, a tudo o que jé é.
Implica da parte dele forte motivagdo para assumir esse duro parto de si mesmo.
Em trés palavras: processo personalizado, motivado.

0S PILARES DA FORMACAO

Neste artigo, deixei-me inspirar nas suas grandes linhas pelo relatério organizado
por J. Delors a pedido da UNESCO, tecendo uma parafrase em vista da Vida Religiosa
e, portanto, introduzindo novidades e modificacdes. Das cinco expressdes, quatro
soardo iguais na sua forma lexicografica: Aprender a conhecer, aprender a fazer,
aprender a conviver com os outros e aprender a ser. Criei um novo pilar tipicamente
teologal: aprender a discernir a vontade de Deus. Ele serd abordado no final.

1. A. TORRES QUEIRUGA, 4 revelagdo na realizagdo humana, Sdo Paulo, Pautus, 1995,
p. 113-117.

2. Educacdo, Um tesouro a descobrir, Relatorio para a UNESCO da Comissdo Internacional
sobre Educacdo para o século XXI, org. por J. Delors, Edi¢bes ASA, UNESCO.
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APRENDER A CONHECER E A PENSAR

Estamos diante de uma geragao
que aprende muito. Nunca as anteriores
tiveram as mesmas facilidades de informa-
¢do. Basta um CD para carregar consigo
toda a Enciclopédia Britanica. Basta um
microcomputador para fazer rodar diante
de si milhdes de dados. Basta um clique e
ei-nos conectados pela Internet com mais
de um bilhdo de possiveis “portais” infor-
mativos. 0 niimero dos “sitios” de noticias,
de dados, de possiveis encontros virtuais
ja escapa a qualquer visualizagao.

Diante desse novo universo de ima-
gens, habitos vao criando-se de um bor-
boletear de “sitio” a sitio, de “portal” a
portal, de canal a canal. A inteligéncia e
ameméria navegam com a velocidade pa-
recida com a da luz de modo que nada se
lhe adere. E a pura sensacdo. Adrenalina
em vez de pensamento. Nesse momento,
entra o que significa “aprender a conhe-
cer”, “aprender a pensar”. Algo muito dis-
tante do fregiientar essas fontes borbu-
lhantes de informacges. Pertence a outro
género de registro mental.

0 segredo de aprender a conhecer

. & saber relacionar e contextualizar. E
perceber que cada conthecimento perten-
ce a um conjunto e se situa em determi-
nado contexto. Este conjunto ou contex-
to, por sua vez, liga-se a outro conjunto
e contexto, e assim por diante. Perceber
esta relacdo dos dados com seus conjuntos
e contextos, dos conjuntos e contextos en-
tre si, permite a mente situar-se no mar
infindo de ondas passageiras. Em vez de
pensar o real como pequenos cacos de co-
nhecimentos sabe-o como mosaico ma-
ravilhoso. Em vez da linearidade das coi-

sas, entende-as na sua complexidade -
“coma+ plexas = tecidas juntas”. Tudo &
complexo, porque tudo faz parte de gi-
gantesco “tecido (plexo) com”,

Aprender a conhecer é inserir to-
do conhecimento no varal do passado,
percebé-lo na atnalidade do presente
e vislumbri-lo na sna densidade de
futuro. 0 pensamento ndo se perde nun-
ca no momentaneo. Em vez de dizer que
s6 existe o presente, afirma-se o contra-
rio. O presente ndo existe. Ele é passado
condensado e é futuro anunciado. Vé-lo
sempre assim & aprender a conhecer.

Aprender a conhecer supera a ten-
déncia atual da hiperespecializacao, da
fragmentacdo, da separacdo, da com-
partimentacdo dos saberes e das disci-
plinas para pensd-los de maneira poli-
disciplinar, transversal, multimensio-
nal, transnacional, global, planetario®.
0 pensar polidisciplinar enfoca a questdo
com a contribuicio de muitas ciéncias. O
pensar transversal mostra como se habita,
ao mesmo tempo, muitos tempos, &pocas,
quadrantes simultaneamente. E a realidade
11a sua necessaria pluralidade se deixa en-
tender a partir de diversas dimensdes. E
quanto mais se avanca na globalizacdo,
todo pensamento se enriquece com as con-
tribuicbes das diversas nages numa visdo
global e planetaria.

A economia é hoje uma das cién-
cias de mais terriveis conseqiiéncias para
nossa vida. Ai aparece a pobreza horroro-
sa de seus pensadores que sd sabem pen-
sa-la no horizonte Norte do capitalismo
central, preso ao estrito monetarismo,
desconhecendo tantas outras disciplinas,

3. E. MORIN, A cabega bem-feita. Repensar a reformar o pensamento, Rio, Bertrand

Brasil, 2000, p.13.
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eras culturais, dimensdes humanas, nacoes
e sobretudo o global e o planeta Terra co-
mo habitat de toda a humanidade e nao
sb de seus paises interessados. Esta pobre-
za aparece exatamente por causa da hipe-
respecializacio da economia cada vez
mais matemitica e menos humana. E.
Morin cita um economista que percebeu
tal limitacdo e afirmou: “Ninguém pode
ser um grande economista se for somente
economista” e mais adiante se 1& que “um
economista que s6 é economista torna-
se prejudicial e pode constituir um verda-
deiro perigo™. Isso vale também de ou-
tros saberes. Ousaria dizer que um religio-
so que so entendesse de vida religiosa
seria um perigo para a mesma.

Dito de maneira mais simples, apren-
der a conhecer é a pessoa considerar-se
uma itha num arquipélago e para nao
ficar perdida e isolada ela langa quanto
mais pontes possiveis para as outras ilhas
a ponto de perceber-se ao final numa re-
de maravilhosa de relages de saber.

0 saber superespecializado tira-nos
a possibilidade de ver o global e o mais
importante da questdo. As aproximagoes
reducionistas sio empobrecedoras do real
com a ilusdo de pensar que se conheceu
em profundidade a realidade. Se se toma
ao pé da letra a imagem da profundidade
pode ser até verdade. Quanto mais pro-
fundo o buraco, menos visdo do corjunto
se tem, A pessoa perde-se no escuro de
sua especializacdo. O contrario & o mais
importante. Quanto mais longe do bura-
co, maior € o alcance da vista e pode-se
entdo descer nos pogos, sabendo antes
onde eles estdo. “Quanto mais desen-
E. Morin, op. cit. p.16.

E. Morin, op. cit. p.22.
E. Morin, op. cit. p.55.

volvida é a inteligéncia geral, maior é
sua capacidade de tratar problemas
especiais™”.

Outro segredo da arte de pensar é sa-
ber fazer-se perguntas. Pensa quem sabe
perguntar. Onde ha respostas prontas,
feitas, fixas, nfo ha espago para pensar.
As respostas sdo afirmacoes, que tém
atras de si perguntas. Descobri-las, reto-
ma-las e prossequir fazendo novas per-
guntas acula nossa capacidade de pensar.

Nada methor na formagao do que in-
centivar as pessoas a fazerem perguntas
a si, as suas convicgdes, as suas evidén-
cias e ao mundo fechado que se the im-
poe. Ensinar a arte e a aptiddo para a pro-
blematizacdo. “A maior contribuicdo de
conhecimento do século XX foi o conheci-
mento dos limites do conhecimento™.
Triste & encontrar pessoas jovens cansa-
das, abilicas, obtusas, cépticas, desiludi-
das, que se trancam na impossibilidade
de perguntar-se. Vivem dentro da banal
certeza de uma vida empobrecida sem cu-
riosidades da mente. Esqueceram que ha
“um finico ponto quase certo no naufra-
gio (das antigas certezas absolutas): o
ponto de interrogagdo” (Salah Stétié).

Ensina a pensar encontrar-se em
realidades exteriores a si. Ver-se refleti-
do sobretudo em obras de literatura: ro-
mance, poesias, roteiros cinematografi-
cos. Quantas vezes visitando os grandes
romances da literatura mundial e nacio-
nal, lendo poesias inspiradas, ou vendo
filmes de diretores geniais, acordamos
para problemas fundamentais da vida hu-
mana, Aprende-se a pensar em profundi-
dade o que séo o amor, a morte, a liberda-



de, 0 sofrimento, a injustica e tantas ou-
tras experiéncias basicas da condicdo hu-
mana. Aprende-se a pensar lendo os
pensadores.

Pensar é analisar e sintetizar, se-
parar e unir. Este jogo de operacdo men-
tal estimula o pensar. O pensamento
atual acentua demasiadamente a anali-

se. Em busca de equilibrio, cabe insistir
na sintese, na ligacdo entre os pensa-
mentos, num pensar inclusivo, na per-
cepcao das implicagbes mituas entre as
idéias, nas relacbes inter-retro-para-fren-
te. E o processo de aprender a conhecer
e a pensar conduz necessariamente a
“aprender a fazer”.

APRENDER A FAZER

Se o presente & o futuro anunciado,
j estamos a construi-lo com o que faze-
mos. Entdo a gravidade do agir & maior.
Aprende-se a fazer captando o lado
ético de todo agir humano, Implica um

senso de responsabilidade. Néo existe pre-

sente desligado do futurc. Quanto mais
cuidamos de vislumbrar o futuro nos atos
presentes, mais aprendemos a fazer. Nos-
sas agbes deixam de ser veleidades para
adquirir densidade de futuro, de respon-
sabilidade. Aparece aqui a relacao entre
o aprender a conhecer e aprender a fazer.
L4 se tratava da importancia de pensar
a realidade no seu conjunto e contexto.
Aqui se menciona a importancia de capta-
la como presente numa perspectiva do
futuro. Em amhos os casos, abre-se maior
espaco para a ética. Quanto mais perce-
bemos o alcance de nosso pensamen-
1o e de nosso agir, tanto maior respon-
sabilidade assumimos. Mais se torna
importante a ética para alimentar a luci-
dez de nosso conhecer e fazer, Se os cien-
tistas, cujas pesquisas possibilitaram a
fabricacdo da bomba at6émica ou napalm,
tivessem um pensar mais amplo da reali-
dade, da humanidade, da ecologia, do so-
frimento humano e de tantas outras di-
mensoes da vida teriam prosseguido suas
pesquisas? Ndo foi o fechamento em suas
proprias pesquisas que os levou a colocar

agora nas maos de pessoas, muitas delas
perversas e irresponsaveis, uma arma ca-
paz de destruir toda a vida desse planeta?
Que pobreza terrivel de pensar tém mui-
tos clentistas que estdo cavando a morte
de milhdes com suas pesquisas, encerna-
dos entre os instrumentos de seu labora-
tério, com todas as janelas fechadas para
a grande realidade! Recebem prémios No-
bel. No entanto, tornam-se elo de uma
cadeia de morte. Que diferenca do cientis-
ta de origem russa, A, Sabin (1906-1993),
cujas pesquisas o levaram ao aperfeigoa-
mento da vacina contra a poliomielite,
salvando até hoje milhdes de criancas da
paralisia infantil!

Ha duas maneira de aprender uma
técnica, uma pratica. Vé-la feita e repro-
duzi-la. E 0 modo mais comum. Assim as
Escolas Técnicas passam para seus alunos
o conhecimento de infinitas aplicacdes
tecnoldgicas. Estamos aqui no mundo tay-
lorista, fordista, que o cineastra inglés
Ch. Chaplin {1889-1977) ridicularizou
em seu classico filme “Tempos Moder-
nos” (1936). 0 operario aprende um pro-
cedimento e o repete interminavelmen-
te. Entdo para cada caso faz-se mister
um aprendizado especifico. Dai os conti-
nos cursos de atualizagdo profissional.
Para cada nova maquina, novo Curso.
Mas quem fabricou a nova maquina? Nao
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pode ter sido quem sb aprendeu a usar
as maquinas feitas. '

Ha um segundo modo diferente de
aprender a fazer. Entra-se na estrutura
mesma da acdo para conhecé-la em seus
elementos constitutivos. Em outra oca-
sid0, pode-se criar uma nova agao, porque
se conheceu criativamente como se cons-
troem novas possiveis aces. Passa-se de
uma simples qualificacio para determina-
das tarefas para uma competéncia criati-
va de carater mais amplo. Fala-se em
“toyotismo”, aludindo a nova maneira
japonesa de encarar o mundo da tecnolo-
gia de maneira criativa, imaginativa.

Aprender a fazer influencia apren-
der a conhecer. O conhecimento adquire
uma intencionalidade para a praxis. Nao
simplesmente para ser aplicado a ela, mas
também para responder a situagdes ainda
inéditas. Cria-se uma capacidade criativa
de articulacdo entre conhecimento e pré-
tica, entre saber e a¢do, de modo que am-
bos se alimentam mutuamente. A pratica
modifica o conhecimento e este, por sua
vez, gera sempre novas praticas. Cria-se
assim a atitude mental de sempre pensar
o conhecimento na sua prolongacao pra-
tica e a pratica no seu carater cognitivo.
0 progresso do conhecimento traz inova-
¢0es no agir. As mudancas no agir exigem
reformulagtes do conhecimento. Cada vez
mais fica claro que nao ha trabalho pura-
mente material. Nem hé puro “operaric”
que “opera” maquinas, mas seres huma-
nos capazes de pensar, de progredir, de
criar. Todo trabalho, por mais material
que seja, € intelectual. A pura materia-
lidade é feita pelas maquinas. Até elas
absorvem conhecimento por meio da mi-
croeletrénica. Ndo ha conhecimento
sem repercussio na pratica, nio ha
pritica sem conhecimento incluido.

Na formacaoc da Vida Religiosa isso
acontece a medida que o jovem aprende
ndo simplesmente o cumprimento mate-
rial de praticas e ritos religiosos, mas
vai mais longe. Capta o sentido profundo
desses ritos e praticas. Se amanha dei-
xa algum, cria outro. Percebe que ndo
existe vida de fé sem praticas, sem ritos,
sem exercicios religiosos. Mas também
ela ndo se identifica com nenhum deles.
Simplesmente manifesta-se neles. En-
tender a relagdo profunda, imanente
entre a necessidade do rito e a radi-
calidade da experiéncia espiritnal de
fé @ “aprender a fazer” novos ritos
toda vez que eles perdem sua forca
simbélica, manifestadora da vida.

Semelhantemente nas experiéncias
pastorais, ndo se trata de aprender
técnicas de eficicia pratica. Estas ser-
vem por pouco tempo numa sociedade
em tremendas mudancas. Mas sempre
Serao necessarias novas maneiras de
agir pastoral.

No caso da mera aprendizagem de
determinadas formas de atuar estd em
jogo a simples tarefa mental da aplicacao
para outros lugares do que se viu no seu
mundo. Assim procederam tantos missio-
narios que simplesmente transportaram
da Europa para ca suas praficas. Nunca
aprenderam a fazer, mas aprenderam o
que se fazia,

Hoje somos criticos a respeitos dos
evangelizadores de ontem porque sim-
plesmente implantaram em nossas terras
a forma de Igreja que tinham em seus
paises. Repetiremos seus erros se nao
“aprendermos a fazer”,

E. Morin introduz urna distingdo que
esclarece a diferenca entre as duas afitu-
des de aprender o feito e aprender a fa-
zer. Chama a primeira de programagao



¢ a sequnda de estratégia. Usando uma
terminologia religiosa, explica que tipo
de “viatico” existe para preparar-se para
viver num mundo de incertezas. Nao
é, sem davida, resignar-se a um ceticis-
mo generalizado. Mas esforcar-se para
pensar bem adotando a estratégia em
lugar do programa’.

0 programa determina de antemao
0 que se quer fazer com objetivo e meios
bem tragados. Sua eficcia depende das
condi¢bes favoraveis para sua realizacao.
0 imprevisto o paralisa. A estratégia, po-
rém, é diferente. Mesmo que tenha obje-
tivos previstos, desenvolve as acBes em
interacdo com o ambiente incerto, apro-
veitando de toda informacdo que capta
durante o percurso. Assemelha-se a ca-
tegoria de “refiexividade” de A. Giddens.

Existe uma influéncia transformado-
ra entre representacdes (idéias) e praticas
1o nosso agir sccial. A entrada de sempre
novos conhecimentos cientificos provoca
mudanca continua da compreensdo de
nossas acdes. As praticas sociais sao cons-
tantemente examinadas e reformuladas a

luz de informacdo renovada sobre estas
proprias praticas, alterando assim consti-
tutivamente seu carater”®, Acontece uma
incorporagdo rotineira de novos conheci-
mentos e informacdes nos ambientes de
acao que sdo assim reconstruidos e recrga-
nizados™. Um dos efeitos, no plano das
subjetividades, é a percepcdo crescente
do carater construido, relativista e proviso-
rio de nossos conhecimentos e praticas..

Aprender a fazer &, portanto, captar
o espirito da estratégia e da reflexividade
gue permitem um refazimento continuo
do agir 4 medida que os dados oferecidos
pelo ambiente o pedem e exigem.

Tanto no campo do conhecimento
quanto no da pratica tem-se valorizado
cada vez mais o “coletivo” em oposicao ao
individual. Criam-se “grupos de estudo”
e “coletivos de trabalho” para produzir
conhecimentos e executar tarefas, cujo
detathamento, execucao, programacdo
cabe ao grupo fazer. Nesse sentido, cresce
a importancia de saber comunicar, de tra-
balhar com os outros, de aprender a viver
juntos, com o0s outros.

APRENDER A VIVER JUNTOS, APRENDER A VIVER COM 0S OUTROS

0 mundo atual é marcado pelo indi-
vidualismo nas formas mais selvagens,
pela violéncia, por conflitos, por racismo
latente e intermitente, por intransigén-
cias religiosas, por fanatismos emergen-
tes. Tudo isso impede de vivermos juntos.
A formacdo é desafiada para ser antidoto
a tanto veneno.

7. E. MORIN, op. cit. p.61.

Uma primeira licdo da convivén-
cia é a tolerancia. A Vida Religiosa nem
sempre foi o lar da tolerdncia, para nao
dizer o contrério. A consciéncia de pos-
suir a verdade da salvacao e de buscar a
perfeicdo levou a muitos a um rigorismo
consigo e com os outros, ndo suportando
posicoes diferentes.

8. A. GIDDENS, 4s consegiléncias da modernidade, Sio Paulo, UNESP, 1991 (1990), p.
45, cit. por: A. ’'ANDREA, 0 self perfeito e a nova era. Individualismo e reflexividade
em religiosidades pés-tradicionais, Sdo Paulo, Loyola, 2000, p.34.

9, Ibid.
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A tolerancia tem dois niveis: das
idéias e das praticas. A sociedade mo-
derma democrética defende o direito a li-
berdade de pensar e de expressdo. A tole-
rancia encontra seu limite na intoleran-
cia e na imracionalidade das idéias defen-
didas. Existe um paradoxo de ser ndo ser
tolerante com as teorias e praticas intole-
rantes e gue ameacam o convivio humano.

Sermelhantemente na Vida Religiosa,
a tolerancia ndo pode ser ilimitada. Ha
idéias e praticas que a colocam em perigo
na sua propria existéncia. Nesse caso, a
tolerdncia seria decreto da propria morte.
E uma questao dificil e delicada. Quem
define o limite da insuportabilidade por
parte daa Vida Religiosa de certas posi-
¢Oes tedricas e praticas? E como agir para
que elas ndo avancem e destruam a Vida
Religiosa sem cair numa infolerancia
integrista? Em principio, os limites da
tolerincia deveriam nascer do consen-
so racional da comunidade que se de-
fende de sua destruicdo. E tal consen-
s0 nasce de um didlogo em que as razdes,
iluminadas pela f&, no caso da Vida Reli-
giosa, convencam 0s seus membros.

0 limite & tolerdncia ndo pode ser
anterior & discussdo, nem surgir pela via
autoritativa, mas pela discussao nutrida
por razbes convincentes. Uma vez essas
estejam claras e sejam consensuais, a po-
sicdio oposta ja ndo tem direito de apelar
para a tolerancia e sim aceitar os arqu-
mentos aduzidos. Vivemos num mundo
em que se confunde tolerdncia com rela-
tivismo total, com indiferentismo diante
de qualquer posicao, de preguica intelec-
tual em busca de uma verdade consen-
sual. Aprender a viver juntos implica a

capacidade de entrar nesse jogo de dilo-
go no equilibrio dificil da tolerdncia e de
seu limite.

Acompanha o aprendizado do viver
juntos um pressuposto antropoldgico basi-
co. Acredita-se que as pessoas sejam sensi-
veis as razoes na definicdo das teorias e
praticas. A confianca nessa atitude huma-
na primeira permite desenvolver entre os
membros de uma comunidade a atitude
de didlogo, alimento da convivéncia.

M. Conche discutindo o problema da
tolerancia define-a como uma “liberdade
reciproca, que os homens reconhecem a
si, de crer e dizer o que lhes parece verda-
deiro, de tal sorte que a expressdo, por
cada um, de suas crencas e de suas opi-
nides nio tenha por efeito nenhuma vio-
léncia, mas seja compativel, ao contrério,
com o estado de paz™™.

Olhando para a Vida Religiosa, os for-
mandos deveriam ser educados a que em
suas reunides comunitarias pudessem li-
viemente exprimir-se sem sentir-se con-
trangidos, violentados. E os sinais de vio-
léncia podem ser sutis ou ostensivos.
Aprender a conviver exige uma delica-
deza respeitosa ao diferente em todas
as relacoes,

0 lugar de aprender a conviver é
naturalmente a vida comunitaria. Ora
bem, a Vida Religiosa esta ameacada na
sua raiz pela perda do espirito de vida co-
munitiria. Em seu lugar, além do indivi-
dualismo despudorado, esconde-se a ilu-
530 de um duplo comunitarismo: expe-
riéncias comunitarias isoladas e comuni-
dades afins.

A vida comunitéria pode reduzir-se
a momentos emocionais de vivéncia co-

10. M. CONCHE, A andlise do amor, Sao Paulo, Martins Fontes, 1998, p. 91.



munitaria. Sdo verdadeiros happenings
isolados, que encontram neles mesmos
seu inicio, meio e fim. Nao estabelecem
nenhuma segiiéncia na vida de comuni-
dade. Predomina nesses eventos isolados
a dimensdo emocional. Para que se tor-
ne atraente, cada encontro deve ser mais
emocionante que o outro. Reproduz-se
a cultura dos “programas de auditdrio”.
Vive-se de expectativas sempre mais sur-
preendentes. E quando ja ndo se conse-
gue tal intensidade emocional, o evento
perde forca, nao atrai e desaparece. Exa-
tamente como os programas de TV.
Outro tipo de deturpacdo da vida co-
munitiria religiosa se caracteriza pela
busca de grupos pequenos afins, Na giria
juvenil sdo “tribos” em que se suprimem
as diferencas para viver uma mesmidade
que ndo questiona. Toda voz dissonante
ou ndo entra no grupo ou € excluida. 0s
grupos afins degeneram-se facilmente,
Na maioria das vezes, ha uma personali-
dade mais forte que faz girar em torno de
si os outros. Enquanto ela consequir ser o
sol e os outros aceitarem a simples fun-
¢do de satélites, a comunidade pode fun-
cionar. Pode advir um cansaco, uma rebe-
lido. E vai tudo agua abaixo. E ja ndo ha
razdo para construirem outra, porque la
estavam por quiseram construir aquele
ninho, a comunidade de seus sonhos.
Evidentemente essas formas comu-

nitérias nunca ensinardo ninguém a viver

junto. Antes deseducam as pessoas para
tal. Tenta-se resolver o desafio da vida co-
munitaria anulando as diferencas, os con-
flitos reais, em vez de buscar solucio-
né-los ou aprender a conviver com eles.
Aprender a viver juntos exige precisa-

mente a capacidade de administrar o
conflito, as divergéncias, as diferencas
com alegria, paz e serenidade.

0 caminho da auténtica formacao
para viver juntos passa por uma dupla
descoberta: a do valor proprio e a do
valor dos outros. Sem esse tirocinio do
auto-reconhecimento e do reconheci-
mento do outro nao ha um viver realmen-
te juntos, Senhores e escravos ndo convi-
vem, Uns dominam, outros submetem-
se. A consciéncia de uma igualdade radi-
cal na diferenca dos talentos é a base do
viver juntos.

0 nivel da igualdade e da diferenca
nao é o mesmo. A igualdade & fundamen-
tal, a diferenca se constréi sobre ela. Nao
&, pois, uma diferenca que destrdi a igual-
dade, mas que a faz plural. 0 intercam-
bio das diferencas da-se na base da igual-
dade primeira. Todos recebem de todos.
Cada um oferece do seu ao outro, rece-
bendo dele. Nesse jogo igual, as diferen-
¢as sdo enriquecimentos e ndo concorén-
cias, conflitos ou exclusdes.

Para que isso ndo paire num nivel
abstrato, nada melhor que os membros
do grupo ou comunidade se proponham
objetivos comuns, empreendam tarefas
juntos, realizem projetos motivantes. As
CEBs do Brasil fizeram uma experiéncia
desse viver juntos na diferenca religiosa
quando catélicos e evangélicos se uniram
nas mesmas lutas populares nos tempos
do regime militar. Jether Pereira forjou a
bela expressdo: “ecumenismo na base”.
Em outros termos, era um aprender a vi-
ver juntos numa pratica libertadora co-
mum sem negar a diferenca das proprias
identidades religiosas.
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APRENDER A SER

A sociedade ocidental vai de um
unilateralismo a outxo. Ora o ser huma-
no é identificado com seu lado intelec-
tual, “Fulano € uma cabeca!” Os elogios
restringem a sua capacidade intelectual.
0Os cursinhos disputam as vagas, osten-
tando os alunos classificados em primeiro
lugar nos diferentes vestibulares. Em rea-
¢cdo a essa onda dominante, exacerba-se
o lado emocional das pessoas. Explora-se
a0 maximo a sensibilidade com filmes e
programas de TV impactantes,

Aprender a ser & uma resposta a
esses extremos, procurando o desen-
volvimento integral, total da pessoa
humana: espirito e corpo. E nessa dupla
dimensio fundamental, levam-se em con-
sideracdo a inteligéncia, a sensibilidade,
o sentido estético, a responsabilidade, a
espiritualidade e tantas outras realidades
constitutivas da pessoa humana.

Mais, Ndo basta aprender a ser nesse
momento atual, nesta sociedade. A reali-
dade social é cambiante. 0 amanha apre-
senta-se incerto. Certamente diferente.
Aprende-se a ser para qualquer reali-
dade presente e vindoura. Treinamos
naquelas que nos circundam para poder
ser capazes de viver em qualquer outra
como atores responsaveis e honestos.

Tormou-se um lugar comum a oposi-
cdo entre ser e ter. Nao precisa de muita
filosofia para perceber que somos diferen-
temente do que temos. O ter agrega-se-
nos. 0 ser nos constitui. Aprender a ter
é ocultar-se atras das coisas. Aprender
a ser & despojar-se das coisas para re-
velar o proprio ser. Quanto mais somos
escondidos por detrés do ter, tanto menos
auténticos. Caem as coisas e o “rei fica
n”. A nudez de nosso ser nos atormenta,
dai vestirmo-la com tanto consumismo.

Aprender a ser é saber enfrentar-
se na verdade de si. Nao se sente neces-
sidade de camufla-la com as posses, desde
as materiais até as simbolicas e de titulos.
Somos & medida que pensamos, nos criti-
camos, decidimos, assumimos responsa-
velmente nossos atos. Um pensador fran-
cés ligava o desejo terrivel de o ser huma-
no possuir a sua fundamental caréncia.
Porque incompleto, cria para si, apodera-
se de coisas, para suprir sua falta basica.
Por sua vez, consciente de sua realidade
como um processo autoconstrutivo ja ndo
se deixa prender nas malhas do ter.

A Vida Religiosa pensou um remédio
radical para a mascara do ter, que encobre
0 ser: a pobreza. Infelizmente, muitas ve-
zes infantilizada por regras de pedir licen-
ca e assim tudo possuir, perdeu sua intui-
¢do primeira de uma pobreza do ter para
fazer emergir mais claramente o ser. Ndo
se precisa entulhar-se de coisas, de titu-
los, de honrarias, de dignidades, de cargos
- em exercicio ou ja exercidos e exibidos
pelos “ex”, “emérito”, - mas simplesmen-
te “ser” nas relactes com as pessoas.

A alegria de ser constréi-se pela
descoberta de si, de seus talentos, de
suas possibilidades nos diferentes
campos da estética, do saber, das artes,
das habilidades, das técnicas, das rela-
¢oes humanas. Aprender a ser é iniciar-
se consciente e criticamente nesse pro-
cesso de autodescoberta prazerosa, unida
com a pitada cristd e religiosa do dom de
si aos outros. Tudo que somos existe em
relacdo. Aumenta, desenvolve-se em rela-
¢do. Enquanto o ter, pelo contrario, cres-
ce a medida que se acumula para si e ndo
se distribui. A dindmica do dom revela a
oposicdo radical entre os dois mundos do
ser e do ter. Este cresce pelo actmulo



egoista. Aquele desenvolve-se pela rela-
¢ao altruista.

A pessoa de fé percebe que nas
quatro tarefas acima descritas - apren-

der a conhecer, fazer, conviver e ser -
ela se relaciona, em ditima instancia,
com Deus. Como perceber essa relagdo?
Discernindo.

APRENDER A DISCERNIR A VONTADE DE DEUS

Discernimento tem-se tormado uma
palavra gasta por um emprego abundante
e abusivo. Discerne-se sobre tudo e julga-
se tio claramente encontrar a vontade de
Deus que uma pessoa de fora com facili-

dade desconfia tratar-se mais de proje--

cdes subjetivas e ilusorias do que do silen-
cioso didlogo com Deus numa ora¢ao pro-
funda e continuada. No entanto, nada
disso diminui a importancia desse tiroci-
nio para o processo da Vida Religiosa.
Néo se trata aqui de escrever sobre o
discernimento’. Mas, de preferéncia,
apontar algumas balizas orientadoras para
sua aprendizagem. Aprender a discernir.
“Aprender a" significar criar atitudes

que nos dispem para determinada ta-

refa. No caso, seriam aquelas que nos pre-
param a ser pessoas de discernimento.
Discernir ndo é situar-se diante da
vontade de Deus, como algo ja definido e
feito, como uma coisa pronta, que, uma
vez percebida, ndo se tem nada mais a fa-
zer do que realiza-la, aconteca o que acon-
tecer. Aprender a discernir é saber
colocar-se numa atitude de busca que
nio termina nem mesmo depois de
fer “descoberto” a vontade de Deus.
Porque na verdade ndo se descobre, nao
se “tira a cobertura” de uma vontade de
Deus escondida. Ela & uma relagdo conos-
co, carregada da fragilidade de nossas per-

cepcoes e vivéncias das relacfes. Nunca
acabadas.

Aprender a discernir é saber, & co-
nhecer na inseguranca continua de
quem estd a dialogar com o Mistério
e nunca tem certeza clara de sua trans-
paréncia, Quanto mais diafana parecer
tal percepcdo, mais cuidado e discricdo se
deve ter, com temor da ilusdo dos teimo-
sos. Nada tdo terrivel que a “evidéncia”

- da vontade de Deus para gerar fanaticos,

fundamentalistas, ortodoxos xigides, au-
toritarios doentios. Estes nunca “apren-
dem a” discernir. Pensam que discernem
quando projetam muito de si para dentro
de um espaco que eles chamam de von-
tade de Deus.

“Aprender a” implica manter ace-
sa a suspeita sobre si que se concyeti-
za toda vez que algum dado objetivo,
algum acontecimento oferece elemen-
to para repensar a prdpria posicio.
Quando se 1é a pratica de Jesus sob esta
dtica, descobre-se como ele se aproxima-
va da realidade com suas posictes defini-
das, mas abertas a eventuais mudangas.
Paradigmético é o caso da mulher sirofe-
nicia, estrangeira, que ndo entrava no
primeiro projeto evangelizador de Jesus.
Este estava reduzido as ovelhas de Israel.
E a insisténcia humilde daquela mulher,
reflexo da presenca de Deus atuando nela,

11. Tratei o assunto mais longamente em livros e artigos. Recentemente foram reeditados
alguns artigos: 0 discernimento espiritual revisitado, Sdo Paulo, Loyola, 2000.
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abala a seguranca do Filho. Reconhece tal
sinal de Deus e muda de posicio, fazendo
o milagre (Mc 7, 24-30).

Se pudéssemos entrar no interior de
Jesus, que tremenda luta deve ter havido
para explicar-se a si mesmo ¢ que passou
com a vocagao de Judas. Escolheu-o para
ser um dos doze. Ei-lo feito traidor. E Deus
Pai ai? Jesus estava aberto a todas as mu-
dancas que os eventos iam impondo-lhe
de modo que as interpretacdes da vontade
de Deus sofriam as mesmas modificagoes.

Aprender a discernir é viver perma-

nentemente nessa expectativa da novi-

dade dos acontecimentos, sem definix-
lhes anteriormente os significados, mas
sim ir captando os que eles se vio dan-
do, concatenando-os. Da trama conflituo-
sa dos eventos sai a resultante da vontade
de Deus. Sahé-la sempre como resultante
proviséria e nunca totalmente definida até
a hora da morte € talvez a atitude de
quem realmente “aprendeu a discernir”,

Talvez algum jesuita entendido dis-
corde, recordando o que Santo In4cio fala

do discernimento no primeiro tempo.
“Deus Nosso Senhor move e atral a vontade
de tal maneira, que, sem duvidar nem po-
der duvidar, tal alma devota segue o que
se lhe mostra”. E cita os exemplos de Sdo
Paulo e Séo Mateus ao sequirem a Cristo™.
Inacio refere-se a0 momento da experién-
cia mistica que pode ter essa clareza Gmica.
No entanto, essa decisdo acontece na his-
toria e esta prossegue, Entdo a pessoa ne-
cessita estar aberta as novas provocagdes
de Deus manifestadas na trama dos acon-
tecimentos. Na vida do préprio Santo Ina-
¢io, temos um exemplo desse jogo de clare-
za na decisdo e abertura a eventual mu-
danga. A idé&ia de fundar a Compantia pa
receu-lhe algo absolutamente claro. No
entanto, tal fato ndo impedia que ele se
mantivesse na atitude de indiferenca, in-
clusive diante da possibilidade de ela ser
extinta pelo Papa. Nesse caso, disse o pro-
prio Inacio que precisatia de 15 minutos
para voltar a paz inferior, Ele nao so discer-
nia, mas aprendera a discernir. Por isso, foi
mestre de discernimento.

CONCLUSAO

A formacao hoje & um processo com-
plexo. Complexo ndo significa sem mais a
pluralidade de fatores que ai interferem.
Nao se trata de multiplicar os elementos
necessarios para formar-se, ampliando os
campos do conhecimento, do agir. Nao é
questdo de aumentar os volumes da enci-
clopédia do saber e fazer.

Formacao complexa reconhece, sirm,
que estamos num mundo de muitos in-
gredientes atuando sobre nés. Concer-
tra, porém, sua atencéo no esforco de arti-
cular esses elementos numa rede, rum con-

texto, num sistema. E momento de tecer os
fios da existéncia no nivel do conhecer,
do fazer, do conviver, do ser, do discernir.

Aprender a conhecer e a pensar &
fundamental num mundo de muitas in-
formages e de pouco pensamento. Mais
que entulhar nossa mente com dados, que
qualquer computador descobre, é-nos
exigido saber pensar com lucidez, criti-
cidade, liberdade.

Marx anunciava um novo mundo dife-
rente, “Os fildsofos limitaram-se a inter-
pretar o mundo de diferentes modos: tra-

12. Santo Inécio de Loiola, Exercicios Espirituais, n. 175.



ta-se agora de transforma-lo””. Estamos
na era da préaxis. Os bispos em Medellin
fizeram também, noutra perspectiva, pro-
clamagao semelhante. “Néo basta refletir,
obter maor clareza e falar. £ preciso agir.
Esta ndo deixou de ser a hora da palavra,
mas tornou-se, com dramatica urgéncia,
a hora da acdo™. Nesta hora da acdo, é
necessario “aprender a fazer”.
Cresce o individualismo. Em reagio,
as pessoas percebem que ai encontram sua
-morte, “Aprender a conviver” torna-se
fundamental para existir humanamente
num mundo narcista. Isso vale tanto para
o mundo do conhecimento quanto da pra-
tica. Surgem os mais diversos coletivos de
estudo e trabalho. A convivéncia ocupa
lugar importante inclusive na escotha dos
técnicos e funcionarios das firmas. Quan-
to mais se faz relevante na vida religiosa!
E de nada vale conhecer, fazer, convi-
ver se nao sabemos quem somos e quem
é o0 outro. Aprender a ser impde-se como

absolutamente imprescindivel na forma-
cao. As dimensdes de nosso ser sdo conhe-
cidas e construidas, sdo descobertas e cria-
das. Nesse misto de auto-reconhecimen-
to e criagdo caminha-se pelas vias do ser.

A Vida Religiosa ficaria manca se nao
tivesse seu olhar voltado para Deus. Em
tudo isso, como entender a Deus, seu pro-
jeto salvifico, sua vontade? Discernir é ta-
refa também ela necessaria na formacdo.

Todos os pilares - conhecer, fazer,
conviver, sey, discernir - estéo precedidos
de um tinico verbo: “aprender a”. 0 desa-
fio esta em entrar nessa dindmica. Formar
é precisamente ajudar as pessoas a des-
cobrirem esse processo criativo de “apren-
der a” e ir atualizando-o nos diversos pi-
lares. As pessoas nunca sairdo prontas de
nenhuma etapa formativa, mas adquiri-
1o a atitude formativa para conduzi-la
até o fim de sua vida. A formacdo termi-
na com a entrada na definitividade de
Deus para além da morte.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU O DEBATE EM COMUNIDADE

7 | B. libonio. Tedlogo. Professor de Teologia no Centio de Estudos Supericres
da Companhia de Jesus de Belo Horizonte. Assessoria teoldgica em nivel
nacional e infemacional. Véras obras publicadas,

Endereco do autor:
Caixa Postal: 5047
CEP: 31611970 — Bele Horizonte - MG

13. K. MARY, “Tese 11° sobre Feuerbach” in: Teses contra Feuerbach, Sio Paulo, Nova

Cultura, 1987.

14. CELAM, Conclusées de Medellin, Introdugdo, n. 3 (Petropolis, Vozes, 1969, p. 35).
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A Dimensao profetléo pOI|t|ca

EONALDO MUNOZ, S5.CC.

Nas comunidades religiosas da Amé-
rica Latina que estdo a caminho da inser-
¢A0 entre as maiorias pobres, procuramos
viver nossa “missao consagrada” em con-
vergéncia com estas duas linhas de forga:
1-alinha da cultura e das lutas de nosso
povo pobre - sofrido, crente e com mis-
s30 recebida de Deus; 2 - a linha da pre-
senca encarnada de uma igreja evangeli-
zadora “que quer ser em todo mundo a
igreja dos pobres”.

Ali buscamos seguir hoje a Jesus
Servo, o Messias dos pobres; e, quase sem
dar-nos conta, vamos sendo configurados
com ele e com a pequena comunidade de
seus discipulos, no caminho de sua prati-
ca messidnica, em meio a essa “multidao
cansada e angustiada”, E assim, se verda-
deiramente, nos deixamos guiar pelo

mesmo Espirito, vamos reconhecendo e
fazendo presente, de maneira humilde e
discreta, o Reinado de Deus, Pai mise-
ricordioso, entre os pequenos e o0s ex-
cluidos deste mundo. Ali nos encontra-
mos com o mesmo Jesus, ressuscitado
e vivo, como Madalena, os discipulos de
Emais e a comunidade dos onze, espe-
cialmente quando Ele mesmo vem cear
conosco e nos reparte o pdo. Ali pode-
mos gozar da presenca do Servo sacrifica-
do, agora Senhor da vida, recebendo a
forca renovadora do seu Espirito: Es-
pirito de amor fraterno, de paz confiada
e de alegria contagiosa, que esta pre-
sente no povo pobre e que val nos trans-
formando, mesmo em tempos de obscu-
ridade e levando-nos a compadecer com
0$ oprimidos.

A COMUNIDADE DE PENTECOSTES, HOJE

No caminho desta experiéncia de vi-
da e espiritualidade inserida, nos fixamos
na Igreja de Pentecostes e nas comunida-
des de todo o Novo Testamento, na funda-
¢do e na tradigdo viva de nossos institu-
tos e no testemunho de nossas igrejas do
pos-concilio no Terceiro Mundo com sua

teologia e seu magistério pastoral... e
nos sentimos especialmente chamados a
reconhecer-nos e refundar-nos como con-
sagrados para a missdo profética de
Jesus hoje; a partir do sofrimento injus-
to, dos valores da vida e da esperanca dos
pobres da terra. Aqui também e “nestes



dias”, para os mesmos pobres e para 0
mundo globalizado, Deus diz: “Derrama-
rei meu Espirito sobre todo mortal; seus
filhos e suas filhas profetizardo; os jovens
terdio visdes e os ancidos, sonhos...” (Joel
2, 28-32; Atos 2, 17-18).

E a profecia que, superando o medo,
se atreve a denunciar clara e abertamen-
te aqueles que crucificaram o Servo Jesus
e, hoje, o crucificam em seus pobres. 0
mesmo Jesus de Nazaré, que passou por
nossa terra - e continua passando hoje
- humilde e indefeso, do lado dos pobres
e excluidos, “evangelizando-os” com atos
e palavras - de cura, liberdade e comu-
nhdo - que sdo vistos como escandalo-
sos e subversivos pela ordem vigente e
a pela religido estabelecida.

E a mesma profecia, sobretudo, que
anuncia ao mesmo povo de oprimidos e
marginalizados e, também, aos que 0 cru-
cificam, a Grande Noticia de que “o Deus
de nossos pais ressuscitou o Servo Jesus”,
e continua a ressuscita-lo hoje nos seus
pobres; de que “o colocou como Messias
e Senhor da Vida” - e O continua colocan-
do hoje -, para todos 0s que queiram re-
conhecé-lo e se disponham a mudar de
vida e abracar sua causa (Atos 2 e 4).

A mesma comunidade de testemu-
nhas e convertidos é colocada pelo Espiri-
to como sinal e fermento da nova vida

COMUNIDADES “CONSAGRADAS"

Pelo ensinamento do Vaticano I - e
aqui entre nds mais vivamente, pelo mes-
mo caminho de nossas “comunidades in-
seridas” - sabemos muito bem que tal
consagracio para a missdo profética de
Jesus hoje, longe de ser privativa da “vida
consagrada”, é essencial a vida cristd
em qualquer de suas formas auténticas;

e convivéncia que brota do Ressuscita-
do para seus discipulos: a que o Pai so-
nhou para todos os seus filthos, a que o
Deus do Reino quer - derrubando muros
- para todos os povos da terra. Vida e
convivéncia em justica e irmandade, sim-
ples e alegre, compartithando bens e ser-
vicos, todos responséveis uns pelos outros
e pela missdo comum, todos preocupados
e ocupados prioritariamente com os mais
fracos e necessitados. Vida iluminada pela
fé e pela esperanca no Deus da Vida e do
amot, Ele que ressuscitou o crucificado e
nos confirma com seu Espirito. (Atos 2,
44-4T; 4, 31-35)

Vida e convivéncia na contramdo
das forcas, dos modelos e das estruturas
dominantes neste mundo: com a acumu-
lacdo excludente dos bens da natureza e
da técnica; com a exploragdo ou a exclu-
sdo degradante do trabalho humano; com
a dominacdo politico-militar, cultural e
ideoldgica das minorias poderosas; com
a degradacdo da vida pessoal e social das
maiorias em seu meio natural; com a bai-
xa auto-estima, a dispersdo e a descon-
fianca miitua, as tentagdes do fatalismo
e da evasdo, nos mesmos pobres e exclui-
dos; com as novas formas de soliddo, o
sem sentido o medo da morte, cada vez
mais difundido nos, supostamente, ven-
cedores e satisfeitos.

PARA 0 TESTEMUNHO PROFETICO

e hoje muito especialmente, nestes espa-
cos de reencontro profundo das igrejas
cristds com os pobres da tera aos quais
chamamos “comunidades de base”.

Mas nesse mesmo caminho, como
comunidades religiosas ndo somos sb “re-
evangelizados” e “re-incorporados a igreja
real” pelos prediletos de Jesus e herdei-
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ros do Reino, mais especificamente, so-
mos reformados e refundados como pes-
soas e comunidades “consagradas” pa-
ra o testemunho profético. Nac como
uma “amptiagdo” ou uma nova tarefa vin-
da de fora, mas sim, das mesmas raizes
dessa consagragdo religiosa: como expe-
riéncia de Deus, seguimento de Jesus e
configuracdo com ele, vida e missdo se-
gundo o Espirito; passande, claro, por
uma nova vivéncia e profissdo dos votos,
na igreja e “para a vida do mundo”.
Renovacdo radical que implica deixar
nossa instituicdo, para um éxodo nimo ao
meio social dos pobres; que implica, so-
bretudo, em novas formas de estilo de
vida e relacdo com as pessoas, de oragao,
de comunidade, de missdo e de servigo.
Novas formas, muitas vezes, desconcer-

tantes e pouco aceitas, também na mes-
ma igreja e nas proprias congregacoes.
Mas, que vém do Espirito - apesar das in-
coeréncias pessoais - com novo sentido,
alegria e esperanca, e por isso mesmo,
com novo impacto profético e evangeli-
zador na sociedade humana.

E nessa conversdo e re-fundacdo
evangélica, a luz de nossa experiéncia de
comunidades religiosas inseridas no mun-
do e no sub-mundo dos pobres, onde en-
contramos, a “chave” da dimensao pro-
fético-politica da Vida Religiosa apostd-
lica, com seu impacto de protesto e indica-
dor de futuro alternativo para esta socie-
dade de hoje: para este “mundo dividido
e injusto”, a0 mesmo tempo globalizado e
fragmentado, fascinante para muitos,
excludente e cruel para a grande maioria.

“DIANTE DOS GRANDES DESAFIOS” DO MUNDO DE HOJE

Com essa “chave” lemos e recebemos

— agradecidos e esperancosos — a recapi-

tulacdo e o impulso que nos oferece para

o caminho o documento Vida Consagra-

da de Jodo Paulo II, com sua exortagdo

a levar adiante com maior profundidade

e coeréncia nosso “testemunho profé-

tico diante dos grandes desafios” do

mundo de hoje. Profetismo prprio da

Vida Consagrada:

» Pela mesma forma de vida, como “si-
nal da primazia de Deus e dos valores
evangélicos da vida cristd”, o que su-
pde “ndo antepor nada ao amor pessoal
a Cristo e aos pobres nos quais ele vive”,

* Pela palavra que anuncia e denun-
cia, aquela que “nasce de Deus, da ami-
zade com ele, da escuta atenta de sua

Palavra nas diversas circunstincias da

histéria.”

e Com a forca da “coeréncia entre o
aniincio e a vida”, o que supde “um
exame continuo de nds mesmos a luz
da Palavra de Deus”, que se fez carne
em Jesus de Nazaré (VC, 84-86}.

Esses grandes desafios de hoje,
Vida Consagrada os recapitula em “trés
principais desafios, dirigidos a igreja”,
que “dizem respeito diretamente aos
conselhos evangélicos de castidade,
pobreza e obediéncia”, “com seu pro-
fundo significado antropolégico” e social.
Aqui, seria necessario reler na exortagao
papal toda a primeira metade do capitulo
I (VC, 72-95), bem como o capitulo I,
o desenvolvimento que se abre com “A
fraternidade num mundo dividido e in-
justo” (51-60).

Parece-me pertinente destacar o de-
safio da pobreza evangélica em solida-



riedade com os pobres {VC, 89 e 90).
Trata-se da “provocagdo que vem do ma-
terialismo dvido de possuir, insensivel
ao sofrimento dos mais fracos e sem con-
sideracdo pelo equilibrio da natureza”.
Frente a esse desafio, “a pobreza evangé-
lica, vivida de diversas maneiras e acom-
panhada de um compromisso na promo-

¢éo da solidariedade”; pobreza que “ques-
tiona energicamente a idolatria do di-
nheiro”, mediante uma vida “abnegada
e sobria, em fratemidade simples e hospi-
taleira”; muitas vezes “entre os pobres e
0s margmahzados, compartilhando sua
condicio e participande de seus sofri-
mentos e perigos”.

ANTE 0 DESAFIO DA CONCENTRAGAO DE PODER

Também me parece pertinente acres-
. centar, para terminar, esta provocagao
que vem, em cada pais e no mundo “glo-
balizado”, da enorme concentracao de
poder econdmico e tecnoldgico, politico-
militar e cultural, nas maos das grandes
corporagbes internacionais aliadas aos
governos dos poucos paises mais desen-
volvidos, por cima da maioria das nacdes
e de qualquer ordem juridica de consenso
uriversal. Com o qual o estado de direito,
a justica e a democracia; a cornunhdo e
participacao dos povos, dos grupos sociais
e das pessoas, vao se esvaziando de con-
tetdo e eficicia. Frente a este desafio,
particularmente grave para a vida e a con-
vivéncia humanas, me parece que as co-
munidades religiosas, com a vivéncia e o
testemunho da obediéncia evangélica
em deliberacao comunitaria, tem uma
contribuicdo irrecusavel a oferecer para a
transformacac do mundo; bem como para
a conversao social, a reforma estrutural e

o catolicismo ecuménico da mesma igre-
ja. Tudo isso, como comunidades frater-
nas e participativas, com sua pratica do
didlogo e do discernimento evangélico,
a deliberacio comunitaria e a elei¢do dos
superiores; aprendendo ~ com os traba-
lhadores e os marginalizados, com as mu-
lheres e os jovens — a comunhdo e a parti-
cipaciio, a fidelidade criativa e a liberdade
co-responsavel; a partir das comunidades
de base e das organizacGes populares;
quoﬁdianamente com atencado contem-
plativa e visdo ampla.

E claro que, todos esses sio desafios
a longo prazo, do tamanho da humani-
dade inteira. Mas, esperangosos e cons-
tantes, tratamos de escutar o clamor dos
oprimidos e fazer ressoar na sua voz, a
voz de Deus; tratamos de reconhecer e
acender pequenas luzes, de semear na
terra grios de sal e sementes de mostarda
que tenham a forca dos pobres, a forca do
Reino de Deus.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU O DEBATE EM COMUNIDADE
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“Catequese ho Brasil
~INES BROSHUIS

E m resposta a um pedido que me foi feito para escrever algo sobre a situagdo da
catequese no Brasil, achei bom mostrar o desenvolvimento do processo da
catequese a partir do Concilio Vaticano II e a situacgio e reflexdo atuais.

0 que marcou profundamente a catequese no Brasil foi o documento Catequese
Renovada (N° 26) da CNBB, aprovado na sua 21 Assembléia, em 1983, e que ja teve
29 edicoes.

E claro que o documento ndo caiu prontinho do céu. Houve um longo processo
até chegar ao documento Catequese Renovada. J& antes do Concilio Vaticano IT
(1962-1965) houve, em diversos paises da Europa, tentativas de se chegar a uma
catequese mais pedagdgica e didatica. No Brasil, houve também tentativas, como
as do Padre Alvaro Negromente e outros.

Surgiram os Institutos Superiores de Catequese (ISPACs) que contribuiram muito
na implantacio de uma catequese nova e mais atualizada.

Mas o grande impulso veio do Concilio Vaticano II que renovou a visdo da
Igreja, a Liturgia, a atengéo pela Palavra de Deus, que se abriu para o ecumenismo
e para as relacdes com o mundo moderno, a liberdade religiosa etc. Embora ndo
tenha sido escrito um documento a respeito da catequese, a nova visdo a influen-
ciou profundamente.

0 QUE FEZ SURGIR 0 DOCUMENTO CATEQUESE RENOVADA?

0 documento foi preparado por acon-
tecimentos e documentos que influencia-
ram o discurso catequético.

Em 1968 houve a Conferéncia dos
Bispos latino-americanos em Medellin.
Os hispos procuraram aplicar as diretri-
zes do Concilio a realidade latino-ame-
ricana. Foram tomadas decisdes cora-

josas que iam influenciar a evangeliza-
¢io e a catequese a partir da situagdo
concreta do homem latino-americano
com a op¢ao preferencial pelos pobres.
Ecoava a palavra de Paulo VI (Populo-
rum Progressio) falando sobre a salva-
¢cio do homem todo e de todos os ho-
mens, fazendo a reflexdo teologica e



pastoral sair de uma visdo espiritualista
para uma visdo mais inserida na reali-
dade concreta do povo.

Em 1971 saiu da Congrega¢do para
o Clero o Primeiro Diretério Geral da Ca-
tequese.

Em 1974 houve o 4° Sinodo sobre a
Evangelizacdo no Mundo, sequido, em
1975, pela Exortacdo Evangelii Nun-
tiandi de Paulo VI. Esta exortagao ins-
pirou decisivamente a catequese lati-
no-americana.

Em 1977 se deu o V Sinodo sobre a
Categuese que resultou, no mesmo ano,
na Exortacdo Catechesi Tradendae de Jodo
Paulo II.

Em 1979 aconteceu a Conferéncia
dos Bispos latino-americanos em Puebla,
que fortificou a opcdo pelos pobres, fez
uma opcao preferencial pelos jovens e
valorizou a religiosidade popular.

Tudo isso fez nascer o documento
Catequese Renovada adaptando as novas
caracteristicas da catequese a situacdo
do Brasil.

0 QUE HOUVE REALMENTE DE NOVO?

0 documento Catequese Renovada
oferece uma grande escala de aspectos e
dimensdes que acompanha as orientacdes
da Igreja pos-Vaticano II:

Catequese como processo permanente
de educagdo da fé.

E preciso deixar a idéia de que cate-
quese & s0 para criancas e jovens. Ela
abrange todas as etapas da vida até a
idade adulta.

Superagdo de uma mera doutrinagdo,
de transmisséio de conhecimentos.

Antes da doutrina vem a vida com
seus questionamentos, suas lutas e so-
frimentos, suas alegrias e esperangas. A
propria realidade se toma contetdo da
catequese,

Vivéncia da fé em comunidade, na
perspectiva do Reino.

A comunidade é a origem da cate-
quese, o seu lugar proprio e sua meta.
A comunidade, porém, nao é meta final,
mas deve abrir-se para a construcdo do
Reino, a transformacio do mundo.

" A Biblia como primeira fonte da ca-
tequese.

A Biblia é a luz que ilumina a reali-
dade da vida, faz descobrir os apelos de
Deus na situacao concreta e provoca uma
resposta.

A interagdo fé e vida.

As formulages da fé devem dar uma
resposta aos questionamentos da vida.
A vida deve dar sentido as formulacdes
da fé, Os dois aspectos ndo existem para-
lelamente, mas interagem.

0 documento ainda frisa o aspecto
da inculturacdo, a integracdo nas oufras
formas de pastoral, uma espirituatidade
engajada; frisa as dimensdes cristoldgica,
eclesioldgica, litlirgica, missiondria, an-
tropoldgica, histérica, politica e outras.

Diante de tantas exigéncias pode-se
notar que, na aplicagdo das exigéncias
do Documento, determinadas dimenstes
receberam maior énfase, como o aspecto
comunitario, a interacdo fé e vida, a Bi-
blia como primeira fonte da catequese e
sobretudo o aspecto libertador.

Tanto as Conferéncias de Medellin
como de Puebla ficaram impregnadas do
aspecto da salvagao ou libertacdo do ho-
mem sofredor. Estdvamos nos anos da
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ditadura em quase toda a América Lati-
na. Surgiu a chamada Teologia da Li-
bertagdio que procura colocar a salva-
¢i3o em conceitos bem concretos, como
disse Pauto VI; “Salvar o homem todo e
todos os homens”, A catequese se abriu
muito para o aspecto social. Surgiram
os circulos biblicos em que o pavo “sem
voz nem vez” aprendeu a formar sua
consciéncia critica e tomar posicdes.

As Comunidades Eclesiais de Base flo-
resciam. Apesar das criticas que esse ti-
po de pastorat e catequese encontrou,
ndo se pode negar que colaborou alta-
mente para uma consciéncia mais criti-
ca do povo. A Teologia da Libertacdo
ressoou também fora da América Latina
e influenciou decididamente as teolo-
gias européias. Exa chamada “Teologia
- pé no chao”.

0S PASS0S SEGUIDOS APOS 0 DOCUMENTO “CATEQUESE RENOVADA”
A partir de 1983, a Dimensdo Biblico-Catequética (antigamente chamada Li-
nha 3) comegou a estimular a formagdo de coordenages catequéticas em todos <=
Regionais da CNBB. Atualmente, todos tém sua coordenagio bem estruturada.
Fundou-se o GRECAT, um grupo de reflexdo, composto de 12 pessoas com grande
experiéncia catequética, que se retinem trés vezes por ano durante alguns dias, para

refletir sobre o processo catequético.

Depois do documento Cafequese Renovada, o GRECAT elaborou mais textos

sobre a catequese:

a) Textos e Manuais de Catequese (Estudos da CNBB N° 53)

b) Formagdo dos Catequistas (Estudo N° 59)

¢) Orientaces para a Catequese da Crisma (Estudo N° 61)

d) “Fortalecidos no Espirito” para mornitores e catequistas que preparam para a Crisma

(Colegio dos subsidios da CNBB para o Projeto Rumo ao Novo Miléio)

De dois em dois anos, a Dimenséo Biblico-Catequética organiza um cu. 0
nacional de catequese em que participarm todas as coordenagdes regionais da CNbb.
Como resultado dos estudos feitos surgiram outros documentos na Coleéo Estudos

da CNBB:

a) “Catequese para um mundo em mudanga” (N° 73)
b) “0 hoje de Deus em nosso chédo” (N° 78)

Em 1986 houve a Primeira Semana Brasileira de Catequese e esta se preparando
a Sequnda Semana para outubro deste ano.

Queremos ainda lembrar que em 1992 foi publicado o Catecismo da Igreja
Catdlica e o novo Diretério Geral da Catequese.

A REALIDADE CATEQUETICA
A catequese tem sempre procurado  Igreja é também a caminhada da cateque-

andar dentro das orientactes e diretri-
zes da Igreja do Brasil. A caminhada da

se. Assim pode-se notar que os acentos
de cada época se refletem na catequese.



Depois da forte énfase durante o
tempo da ditadura, na libertacdo do
povo sofrido, estamos encontrando hoje
outros problemas tipicos da pos-moder-
nidade, Sdo fortes os fendmenos como
a procura do sagrado, a valorizacdo da

subjetividade, da liberdade, da afetivi-
dade, da espiritualidade, do dialogo e
do ecumenismo. Sdo todos aspectos que
pedem atencdo de uma catequese que
deve estar em constante processo de
TeNOvVacao.

DIMENSOES BASICAS
Gostaria de chamar a atencdo para algumas dimensdes basicas da nossa cate-

quese hoje. S3o:

a) a dimenso experimental ou pessoal

b) a dimensiio comunitaria

c) a dimensdo transformadora ou social

d) a dimensdo biblica e doutrindria

e) a dimensdo celebrativa

Visto a importéncia destas dimensdes, tratarei de cada dimensdo resumida-
mente. Estas dimensges devem estar presentes em qualquer etapa da catequese,
quaisquer que sejam seus destinatarios.

A DIMENSAQ PESSOAL, EXPERIMENTAL OU AFETIVA DA CATEQUESE

Ja passou o tempo de uma cateque-
se principalmente racional em que o
acento caia no conhecimento da doutri-
na e, como conseqiiéncia disto, no cum-
primento dos mandamentos de Deus e
da Igreja.

Mas, a visdo mudou. Comecou-se a
entender melhor que a fé é uma adesdo
pessoal a Deus. Ndo basta saber de cor
um elenco de verdades. A fé & uma entre-
ga pessoal, um apelo que vem de Deus e
que entusiasma a pessoa para assumir
Um COMPIOMiSsO.

Hoje em dia, ha uma grande procura
do transcendente, néo s6 dentro das Igre-
jas, mas também fora delas. Ha pessoas
que dizem ter f&, mas nio sentem neces-
sidade de pertencer a alguma Igreja, que
parece amarnar sua liberdade de crer e
de pensar. HA movimentos, como Nova
Era, que trabalham muito com o trans-

cendente através da natureza, de pedras
e piramides, de mandalas, etc. Para aque-
les que seguem este caminho, Deus é
uma forca que penetra fudo e que se
identifica com a propria criagdo.

Qutros procuram certas Igrejas que
trabalham muito com o emotivo, com os
sentimentos das pessoas. Tais Igrejas ndo
transmitem muita doutrina, mas apelam
ao coracdo.

Dentro da Igreja Catélica ha também
movimeritos que trabalham muito com o
emotivo e procuram, assim, transmitir
uma experiéncia de Deus. Para determi-
nadas pessoas vale: quanto mais emogao,
mais experiéncia de Deus.

Ninguém pode negar que o ser hu-
mano é um ser religioso por natureza.
Ha uma sede em nos que so é saciada por
Deus. Santo Agostinho ja o disse: “Nosso
coracdo estd inquieto, até que repouse

COKVERGENCIA




CONVERGENCIA

em Deus”, Todos nés ja experimentamos
momentos de grande paz e felicidade no
contato com Deus. Todos nds podemos
contar quando foi que experimentamos
Deus de um modo todo especial. Podem
ser momentos de alegria ou de dor, de si-
léncio e paz interior, como no meio da
angistia e da tribula¢do. Sentimos Deus
quando estamos diante da beleza da na-
tureza, da arte, ou durante uma conver-
sa com alguém. De certo modo, toda ex-
periéncia de amor é experiéncia de Deus.

A catequese deve ajudar os catequi-
zandos a estarem atentos a experiéncia
de Deus em sua vida. Deve ajudar a dis-
cernir entre a experiéncia auténtica e
sentimentos superficiais de emogao. A
catequese deve proporcionar momentos
de interiorizacdo profunda, de admiragdo
das belezas da natureza, de experimentar
Deus no contato com os outros. Mas deve
também ajudar a descobrir Deus na ari-
dez, nas davidas de fé, na luta diaria, na
presenca das pessoas mais pobres e mar-
ginalizadas. Encontrar Deus ai sera certa-

mente mais dificil que nas emogdes fortes
¢ passageiras.

A verdadeira catequese deve empol-
gar, fazer descobrir um Deus de Amor e
Misericérdia, um Deus amigo sempre fiel
que estd ao nosso lado em tempos de
alegria e de sofrimento. E um Deus com
quem se pode falar, chorar, e até questio-
nar. E um Deus que chama a entrega ao
seu Projeto de Salvacdo.

A catequese deve ser menos racional
e mais afetiva. A grande riqueza dos sen-
timentos humanos deve encontrar ai a
possibilidade de crescimento e evasdo. 0
aspecto pessoal da vivéncia religiosa en-
contra aqui uma orientacdo e uma pro-
posta. E uma catequese que parte da rea-
lidade de cada um, das suas experiéncias
de vida, da sua necessidade de amar e ser
amado. Tanto na catequese de criangas
como na catequese de adultos este aspec-
to ndo pode ser esquecido, mas deve im-
pregnar todo o processo catequético. Tal-
vez seja um aspecto “novo” que deve ter
seu lugar numa catequese atualizada.

A DIMENSAO COMUNITARIA DA CATEQUESE

A dimensdo comunitaria da cateque-
se foi bastante frisada pelo documento
Catequese Renovada. E importante nun-
ca perder de vista esta dimensao. Nao vi-
vemos nossa fé somente em nivel indivi-
dual, mas sempre junto com os outros,
em comunidade. Cada Igreja € um con-
junto de membros que juntos vivem a
sua fé, se apdiam e se ajudam.

Os primeiros cristdos j& se reuniam
em comunidades. Aquelas comunidades
sdo, para nos, modelos de como viver,
hoje, a nossa fé como seguidores de Jesus.
Lemos no livro Atos dos Apdstolos que os
fiéis eram perseverantes em ouvir o en-

sino dos apdstolos, na comunhao frater-
na, na fracao do pdo e nas oragdes (cf.
At 2,42). Como vivemos isto nas nossas
comunidades, hoje?

0 primeiro ponto mencionado é a
perseveranca em ouvir o ensino dos apos-
tolos. Os apdstolos anunciaram e prega-
ram a pessoa de Jesus e sua mensagem.
Esta fé em Jesus era a primeira marca da
comunidade.

Para nos, hoje, isto significa que de-
vemos alimentar, na comunidade, a nossa
fé em Jesus, conhecé-lo e ama-lo, seguin-
do seus passos numa vivéncia autentica-
mente cristd, Para isto, precisamos ouvir



a pregacio da Igreja, hoje. E necessério
ouvir a Palavra de Deus, conhecer a Biblia,
E isto nao se da sem evangelizagdo, sem
catequese, sem educacdo da fé. A comu-
nidade toda tem a grande tarefa de anun-
ciay, de evangelizar. E esta educacdo da fé
ndo é s6 para criancas e jovens, mas antes
de tudo para os adultos, ouvindo a pala-
via de Jesus: Fagam que todos os povos
se tornem meus discipulos (Mt 28,19a).
Quantos catélicos ndo sabem explicar a
razao da sua fé. Nao se preocupam com
sua formagio como cristdos, continuam
com uma fé infantil, conservando somen-
te algo que aprenderam na infancia.

0 documento Catequese Renovada
frisa que a comunidade & catequizadora.
Toda a comunidade participa da missdo
catequética.

A vivéncia dos primeiros cristdos mos-
tra também sua comunhdo fraterna. Ha-
via grande solidariedade. “Néo havia ne-
cessitados entre eles” (At 4,34). Aqui en-

tra o aspecto da partilha dos bens mate-
riais, dos dons, do tempo, da dedicacdo.

Os cristaos uniam-se na oracdo € na
fracio do péo (a Eucaristia). Hoje, a comu-
nidade se reiine para rezar e celebrar a
salvacdo de Deus através dos sacramentos.

A catequese propriamente dita
também se caracteriza por estes trés
aspectos.

0 grupo dos catequizandos é uma
pequena comunidade de fé, onde se
aprende a mensagem crista. Mas & tam-
bém uma comunidade de amor, onde to-
dos se sentem acolhidos, se conhecem, se
ajudam e se sentem soliddrios uns com 0s
outros. E uma comunidade onde se apren-
de a rezar e onde se prepara para a vivén-
cia dos sacramentos. E uma comunidade
que caminha dentro da grande comuni-
dade que & a pardquia. A catequese deve
preparar os catequizandos para viverem
plenamente sua participacio na comuni-
dade maior.

A DIMENSAO SOCIAL OU TRANSFORMADORA

Como vimos, a catequese experimen-
tal ou afetiva se refere ao campo pessoal
e intimo da fé. A dimensdo comunitaria
alarga a visdo para a vivéncia da fé jun-
to com o0s outros, como membros da Igre-
ja. Mas falta o aspecto “social”, a preocu-
pacdo da Igreja com a salvagdo do mundo.
Os cristdos ndo podem ficar fechados
dentro da sua comunidade ou movimen-
to, mas devem abrir-se para o mundo la
fora, do qual eles mesmos fazem parte
na vida quotidiana.

Jesus falava constantemente do Reino
de Deus. Ele veio inaugurar este Reino. Ele
nos mandou rezar: “Venha a nds o vosso
Reino”. De que Reino Jesus estava falando?

0 Reino de Deus ndo & um territdrio
geografico, um pais, um império. 0 Reino
de Deus esta presente onde se faz a Von-
tade de Deus. 0 Reino se concretiza onde
se vivem oS valores pregados por Jesus:
0 amor, a misericordia, o perddo, a parti-
lha, o servico, o espirito de pobreza, a
justica, a verdade, a paz e tantos outros.

- A comunidade da Igreja é chamada a im-

pregnar a sociedade destes valores.

0 Concilio Vaticano II frisou que a
Igreja é sinal e instrumento do Reino,
Reino que ja comeca aqui e agora e chega-
ra A plenitude na eternidade. Mas, en-
quanto estamos aqui, devemos construi-
lo do melhor modo possivel.
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Quando o Concilio diz que a Igreja é
SINAL do Reino, ele quer dizer que ela
mesma deve viver os valores evangélicos
nas suas estruturas, na sua vivéncia co-
munitiria, de modo que se torna assim
uma “amostra”, um sinal do que & o Reino

de Deus.

Quando o Concilio diz que a Igreja é
INSTRUMENTO do Reino, quer dizer que
a Igreja deve trabalhar para que o Reino
se concretize também fora da comunida-
de. Nossa sociedade deve ser impregnada
da vivéncia dos valores evangélicos e cada
cristdo, no seu lugar, deve ser sal e fer-
mento: na familia, no trabalho, na cultu-
ra, na educagdo, nos meios de comunica-
¢do, na politica, Nenhum setor pode ser
excluido.

Na América Latina e no Brasil é gran-
de a situagdo de injustica. As diferengas
econdmicas entre ricos e pobres sdo as
piores do mundo. A violéncia cresce a ca-
da dia. O narcotréfico estd querendo do-
minar a sociedade. A corrupgao é gritante
e clama aos céus. A tarefa & drdua, mas o
cristdo tem que trabalhar por um mundo
melhor, um mundo conforme o planoc de
Deus, que foi ensinado e vivido por Jesus.

Numa boa catequese, a dimensdo
transformadora deve estar presente. Os
cristdos devemn ser formados para assumir
seu papel na sociedade, ser testemunhas
de vida crista.

A catequese deve falar a linguagem
de hoje, conhecer a realidade urbana, co-
nhecer os anseios do homem modemo,
sua busca do transcendente, seu desejo
de uma vida mais plena e feliz.

0 Papa Paulo VI disse que a Igreja
deve se preocupar com “a salvacao do
homem todo e de todos os homens”. Sal-
var o homem todo quer dizer levar em

consideracdo todas as facetas humanas
e ndo somente a religiosa. A pessoa preci-
sa de alimentacdo, habitacdo, profissdo,
emprego, educacao, liberdade, sequranga
e, sobretudo, de amor e fratermidade, Ela
precisa profundamente de Deus e de um
sentido para a vida. Tudo isto deve ser
“salvo”, E a salvacdo do homem integral.

Mas, diz o Papa, a Igreja deve salvar
também todos 0s homens. Al estdo diante
de nés as multiddes de pobres, marginali-
zados, oprimidos, sem voz nem vez. Todos
devem ser “salvos”.

Quando-falamos em “salvagdo” hoje,
entendemos vida plena. Todos tém direi-
to de serem felizes, mas, para que isto
aconteca, todos devem se esforcar para
trabalhar ndo s6 para o proprio bem, mas
também para o bem comum.

Ha pessoas que acham que a Igreja
se preocupa demais com a politica e com
a transformacao das estruturas da socie-
dade. Mas a Teologia da Libertagdo ainda
nao perdeu seu sentido profundo. Sem-
pre sera necessario que a Igreja cons-
cientize os cristdos da sua responsabilida-
de na salvacio do mundo, da construcao
do Reino de Deus. Muitos documentos do
Papa e dos nossos Bispos falam sobre isto.
ATgreja ndo pode fechar-se em si mesma,
mas deve trabalhar para que o mundo
todo se torne um Reino de paz, de justica,
de amor.

A dimensdo transformadora faz par-
te de uma catequese auténtica. Deve for-
mar a consciéncia critica diante da rea-
lidade e deve preparar para uma atua-
cao transformadora, responsével no nos-
so mundo que grita por paz e justica.
Se faltar a formacao para a responsabi-
lidade social, a catequese estara man-
cando tremendamente.



A DIMENSAO BIBLICO-DOUTRINAL

Ja vimos que a catequese pré-con-
ciliar se marcava por um forte acento na
doutrinacio. Hoje em dia, com a renova-
céo da catequese, tem-se, as vezes, aim-
pressio que a doutrina tenha se tornado
desnecessaria. Catequese € vida, como se
diz. Mas & claro que ninguém vai enten-
der sua vocacdo de cristdo sem conhecer
as razdes que levam a isto. A marca da
catequese renovada “Interacao fé e vida”
diz respeito a isto. Doutrina e vida se en-
trelacam. Uma nao vai sem a outra.

A Catequese Renovada coloca a Bi-
blia como primeira fonte da catequese.
Coloca-a até antes do Catecismo.

Existe uma certa distin¢do entre a
dimensdo biblica e a dimensdo doutrinal.

A Biblia foi escrita a partir da expe-
riéncia religiosa de um povo. Através dos
tempos, descobriram a méo de Deus na
sua histéria, na voz dos profetas, na Lei
e na sabedoria do povo, Tais experiéncias
foram escritas e alimentam, até hoje, a
vivéncia com Deus e com os outros.

A Biblia ndo & um livro de doutrinas.
Nzo contém dogmas. Deixa abertura para
diversas opinides e explicagbes.

Quais sdo os “ensinamentos” de Je-
sus? Jesus nos fala de seu Pai, nos revela
0 “rosto” de Deus. Fala sobe as exigéncias
do amor. Ele critica certas atitudes de pes-
soas, especialmente dos fariseus e dos 1i-
deres religiosos. Toma a defesa dos pobres
e marginalizados e até dos pecadores.

Quando dizemos que a catequese de-
ve ser biblica, referimo-nos a uma leitura
que influencia a nossa vida pessoal, da
comunidade, e que nos leva a assumir um
compromisso. A Biblia nos ensina as ati-
tudes evangélicas que devem marcar a
nossa vida: a entrega ao amor e misericor-
dia de Deus, 0 amor entre os irmaos com

destaque & necessidade do perddo e do
amor até aos nossos inimigos. Incita-nos
a anunciar a Boa Nova da chegada do Rei-
no de Deus. Mais do que o conhecimento
de determinadas doutrinas, a Biblia nos
exorta a uma vivéncia dos valores do
Evangelho que nos introduz a uma expe-
riéncia de Deus, que nos faz viver em co-
munidade e a servico da transformacao
do mundo, da construcao do Reino.

E por isso que a Biblia ndo pode
faltar na catequese. Hoje em dia, gragas
a Deus, a Biblia estd na mao do povo,
que descobriu nela os caminhos a se-
guir. Os encontros biblicos tém enrique-
cido a vivéncia de muita gente em pax-
ticular e de nossas comunidades.

0 catecismo ja tem outra finalidade.
Embora também se refira & vivéncia da fé,
ele visa mais o aspecto racional, o conhe-
cimento das verdades. 0 que devo acredi-
tar? Em que devo acreditar?

Todos conhecemos os antigos cate-
cismos cujos conteidos precisavam ser
decorados para “fazer a primeira Comu-
nhao”. Agora, a Igreja fez um grande Ca-
tecismo que foi editado em 1992. E o
chamado Catecismo da Igreja Catdlica.

“Hoje em dia, todo mundo concorda
que ndo basta conthecer a doutrina, E ne-
cessaria a vivéncia, a entrega a Deus pela
fé, uma resposta vivida. O Papa Jodo Pau-
lo I, na sua primeira visita ao Brasil em
1980, ja falou aos catequistas que & pre-
ferivel falar em “mensagemn” em vez de

“doutrina”, porque mensagem supde res-

posta, uma resposta vivida.

E por isto que, hoje em dia, os cate-
cismos se referem & Biblia e a vivéncia.
E uma interacdo fé e vida. Quando foi
editado o Catecismo da Igreja Catélica,
também foi editado o novo Diretdrio Geral
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da Catequese que visa levar a riqueza do
Catecismo para uma catequese vivencial.
Nio so a Biblia, nem s o Catecismo. Os
dois devem andar unidos, de maos dadas.
Uma boa catequese supde que os dois
estejam presentes na formacdo da fé.
0 Diretério Geral da Catequese dedica
algumas paginas &s principais verdades

que devem marcar uma verdadeira cate- -

quese. Segue wm resumo das mesmas:

1. A mensagem centrada na Pessoa de
Jesus Cristo que introduz na dimen-
sdo trinitaria e que revela ao homem
sua vocacao.

2. 0 aniincio da Boa Nova do Reino de
Deus, centrado no dom da salvacio, que
implica numa mensagem de libertagdo
e que culminard no Reino definitivo.

3. 0 carater eclesial da mensagem, o as-
pecto comunitario da Igreja, sua cele-
bracéio da a¢do salvadora de Cristo nos
sacramentos, especialmente na Euca-
ristia, e sua missdo de ser Sinal e Ins-
trumento do Reino.

Como podem notar, encontram-se

aqui as trés dimensdes da catequese: a

pessoal, a comunitaria, a social (o Reino).

A DIMENSAO CELEBRATIVA

Toda catequese, quaisquer que sejam
seus destinatérios, tem sua dimensao ce-
lebrativa. A catequese deve culminar na
celebracdo da presenca de Deus no meio
de nos e na caminhada da vida. E mo-
mento de oracdo, reflexdo, celebragdo.
Tudo que foi refletido na catequese e o
que foi vivido no dia-a-dia & levado diante
de Deus e assumido dentro de uma res-
posta de fé.

Temos nossas celebracoes na Litur-
gia: a celebracdo dos sacramentos e espe-
cialmente da Eucaristia.

A catequese deve preparar para estas
celebragdes. Mas & bom frisar que a cate-
quese nao & somente preparagdo para os
sacramentos. A catequese deve ser uma
caminhada constante, um processo de
educaciio da fé. Ao longo desta caminha-
da, ha alguns momentos fortes como a
recepcio de um sacramento: Batismo, Pe-
niténcia, Eucaristia, Crisma. A catequese
8 uma iniciagdo a uma vida sacramental,
ndo um ponto final, como acontece, mui-
tas vezes, Tendo feito a primeira comu-

nhdo eucaristica, ou sendo crismado, os
catequizandos somem e ndo tém mais
motivacdo para continuar sua formacdo
religiosa. Infelizmente, ainda ndo se des-
cobriu que a catequese & um processo
permanente,

Além da preparacao aos sacramen-
tos, é importante que a catequese “ce-
lebre”, muitas vezes, nos seus encon-
tros regulares, sua caminhada. E uma
forma bem catequética de formar uma
mentalidade litargica. Uma boa celebra-
cdo tem grandes valores: € momento de
oracio, de reflexdo, de siléncio inte-
rior, de vivéncia comunitaria, de con-
tato com a Palavra de Deus, de celebra-
cdo de acontecimentos, de assumir um
COMPIOMisso.

Uma boa celebracao tem seus cantos,
leituras da Biblia, reflexdo, oracdo.

Importantes sdo os simbolos. Toda a
liturgia & impregnada de simbolos, Usan-
do-o0s nas celebragdes na catequese, 0s
catequizandos j vdo se familiarizando.
Os stmbolos ajudam muito a fazer uma ce-



lebracfo participada. Os simbolos tocam
o fundo da alma, fazem lembrar expe-
riéncias, fazem entender melhor a men-
sagem anunciada.

Importante & que toda a celebragdo
gire ao redor de um finico tema ou acon-
tecimento. Tudo - cantos, leituras, sim-
bolos, oracdes — deve estar dirigido para
uma tinica idéia central.

A catequese deve dar bastante aten-
¢a0 a parte celebrativa, como também a
oracdo. A catequese é o lugar propicio para
formar um verdadeiro espirito de oracdo,
de siléncio, de meditacao. Este & um aspec-
to, muitas vezes, esquecido. Como ja vi-
mos, a catequese deve levar a uma expe-
riéncia de Deus. Os momentos de siléncio
e oraciio sio grandes meios para isto.

UMA CATEQUESE INCULTURADA E SITUADA

Como toda a pastoral, a catequese
deve ser inculturada. Deve levar em con-
ta os destinatarios da catequese. Deve
falar a linguagem deles, conhecer as
expressbes culturais e religiosas.

0 catequista tem que se perguntar:
a quem estou me dirigindo? A criangas,
jovens, adultos? Aos pobres e marginali-
zados? Aos intelectuais e liderancas po-
liticas? A pessoas que estdo iniciando

sua caminhada de fé ou a pessoas que ja
tém um bom caminho andado?

Supde conhecimento da situagdo
sdcio-econdmica dos catequizandos, das
suas perguntas e dividas, das suas ex-
periéncias religiosas, da psicologia da
crianca, do jovem ou do adulto. A dou-
trina iluminada pela Biblia deve ser plan-
tada no chio da vida concreta e ndo pode
ficar “pairando no ar”.

OBSERVACAO

Tudo que falamos até agora se aplica a qualquer tipo de catequese. Ndo &
diferente para criangas, jovens ou adultos. 0 contefido & igual, as dimensdes sao
iquais. 0 que muda é o ponto de partida: a situagdo concreta, a realidade, as
perquntas e dividas dos catequizandos, a linguagem, o método e as técnicas.

CATEQUESE DE ADULTOS

A Dimensdo Biblico-Catequética da
CNBB esta preparando a 2% Semana Brasi-
leira de Catequese que acontecera em
Ttaici, de 8 a 12 de outubro deste ano. 0
tema escolhido & a catequese com adul-
tos. Por que esta atencdo para os adultos?

Com o Concilic Vaticano II, a visdo
da Igreja se renovou e a necessidade de
uma catequese renovada para adultos se
apresentou.

Em 1971, a Igreja langou o Primeiro
Diretério Catequético Geral. 0 docu-
mento pediu que se retomasse a cate-
quese de adultos. Em varios paises da
Europa surgiram catecismos para adul-
tos, nao mais numa linguagem de per-
guntas e respostas feologicas. A partir
da realidade, das perguntas e davidas
do homem moderno, esses catecismos
procuram dar uma resposta aos gran-
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des anseios do ser humane tendo como
fonte a Palavra de Deus e a doutrina
da Igreja. ,
Em 1977 houve o sinedo sobre a ca-
tequese e o Papa Jodo Paulo II colocou
como primazia a catequese de adultos.
Escreveu a Exortaco Apostélica Catechesi
Tradendae em que diz que “a catequese
de adultos é a principal forma de cate-
quese, porque se dirige a pessoas que
{ém as maiores responsabilidades e a ca-

pacidade para viverem a mensagem crista
na sua forma plenamente desenvolvida”
(N° 43).

0 documento Catequese Renovada
(1983) dedica cinco nameros substan-
ciais & catequese de adultos (N° 120 e
123 a 130).

Em 1997, foi editado, pela Congrega-
¢io do Clero, o novo Diretdrio Geral para
a Catequese dedicando um capitulo intei-
10 a catequese de adultos.

CATEQUESE OU FORMAGAO CRISTA?

Sendo a catequese um processo per-
manente, pode-se dizer que todos os ba-
tizados precisam de uma forma de cate-
quese. A palavra “catequese” pode colo-
car questionamentos. Pensamos logo em
catequese infantil e juvenil. A palavra
“catequese” pode até afastar os aduitos.
Melhor seria falar em “formagao cristd
do adulto” ou algo semelhante.

Mesmo assim & bom distinguir as
duas expressdes.

Por “catequese” se entende mais uma
formacio sistematica da fé&, uma ini-
clacio 3 mensagem cristd, uma iniciagdo
aos sacramentos, os principais principios
de uma atuaco ética e moral. Na pratica
da nossa pastoral catequese e formagao
cristd se misturam.

QUEM SAO 0S DESTINATARIOQS?

Hoje em dia, ha muitos adultos que
nio foram batizados ou, sendo batizados,
ndo foram preparados para os outros sa-
cramentos. Nao tém praticamente nenhu-
ma vivéncia de fé, Para eles é necessaria
uma iniciacdo sistematica conforme sua
situagdo, maturidade, escolaridade etc.

Ha outros que foram iniciados na
vivéncia dos sacramentos na infancia,
mas pararam ai. Estes cristdos vao d igreja
por ocasido de casamento ou falecimento
de um ente querido. Também para eles
se torna necessaria uma boa catequese
sistematizada.

Ha pessoas gue vém de outras Igre-
jas cristds ou outras religifes. Precisam

de uma catequese que leve em conta a
formacdo religiosa que ja receberam e
que deve ser valorizada.

Muitos sdo os adultos afastados da
Igreja por diversas razdes. So os que se
tornaram indiferentes a questao religio-
sa, ou aqueles que passam de uma reli-
gido para outra sem se encontrar real-
mente. Querem experimentar de tudo um
pouco. Ou se afastaram da Iareja por al-
guma experiéncia negativa por parte da
comunidade ou do clero.

Ha pessoas para quem a religido é
uma coisa rotineira, sem COMpromisso,
sem muita convicgdo, Precisam ser moti-
vadas para uma vivéncia mais compro-



metida e um aprofundamento do conhe-
cimento das razdes da sua fé.

Hé os catblicos que realmente par-
ticipam, que se engajam em pastorais e
movimentos da sua comunidade. Mesmo
para eles um aprofundamento sistema-
tico da fé pode ser uma necessidade e
uma riqueza.

Encontramos catélicos sinceros, com
espirito critico, que tém dificuldade em
aceitar certas normas, doutrinas e com-
portamentos propostos pela Igreja. Eles
precisam de um esclarecimento substan-
cial, respeitando seu senso questionador.

Temos ainda os que exercem grande
lideranca no mundo politico e social. De
grande importancia seria uma atuagao
da Igreja junto a estas pessoas.

Podem ser acrescentados muitos
outros grupos. Ninguém escapa d ne-
cessidade de uma sélida formagdo que
leva ao compromisso. A formacao reli-
giosa é algo permanente e abrange to-
da a nossa vida, A catequese sistema-
tica pode ser mais necessaria para gru-
pos que estdo iniciando. Mas a forma-
cio religiosa precisa continuar sempre,

0 QUE JA ESTA ACONTECENDO
No Brasil, temos muitas experiéncias de formacdo da fé cristd dos adultos:

* Grupos de reflexdo e circulos biblicos

* Campanha da Fraternidade
* Novenas de Natal
* MissGes populares

* Cursos para noivos, ministros da comunhdo, preparacdo para o Batismo
* Iniciacio para a Primeira Comunhdo Eucaristica de adultos
* Participacio dos pais no processo catequético dos filhos

* Formagdo dos catequistas

* Encontros e cursos de formacdo de leigos; escolas de fé
* Formacdo dada nos diversos movimentos
* Catequese realizada nos Meios de Comunicagao: Radio, TV e outros meios

Temos os grandes Projetos de Pastoral da Igreja, como atualmente o “Projeto
Ser Igreja no Novo Milénio”, que envolve todas as comunidades, grupos e movimentos
num {nico esforgo de aprofundamento numa fé comprometida com a comunidade
e a transformacdo da sociedade. E uma “catequese” organizada, com rico material
de reflexdo e com a vantagem de ter o estimulo oficial e insistente da CNBB.

ADULTO, SER EM CONSTANTE CRESCIMENTO

Geralmente, consideramos o adulto
como alguém que chegou a maturidade,
conhecedor de seus direitos e deveres,
atuando com responsabilidade, como se
isto fosse natural a partir da idade aduita.

As pesquisas psicoldgicas das dlti-
mas décadas mostram que a idade adul-
ta é uma fase de evolugdo e ndo uma
etapa madura e fechada a um desenvol-
vimento posterior. Assim, estd superado
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o conceito de pessoa “adulta”, formada
e educada completamente. A maturida-
de & uma situacdo dindmica de continua
evolucdo. A vida inteira & um processo
de crescimento. Através das experiéncias
da vida, através de uma continua apren-
dizagem, o adulto desenvolvera sua cria-
tividade, sua autonomia pessoal, assu-
mird os compromissos e participara res-
ponsavelmente na construgdo da comuni-
dade e da sociedade. Conserva sempre
sua capacidade de “aprender”, de abrir
os horizontes dos seus pensamentos, de
pensar de um modo critico e responsavel,
de ser criativo. Aprender supde “mudar”,
passar por transformacdes, formar uma
mentalidade nova. Isto &, &s vezes, dificil,
especialmente quando o adulto fica muito
apegado as suas convicgbes e idéias e
nao se abre para o novo. No tempo atual,
o ritmo das transformacoes culturais e
religiosas esta tdo acelerado que é dificil,
para o adulto, acompanha-lo. Em nivel
religioso pode causar crises de fé e de
identidade crista. O adulto se torna in-
seguro. Nao sabe responder satisfatoria-
mente a perguntas fundamentais da sua

fé. Sente o abismo entre as geragdes, a
dificuldade de dialogar com os filhos, de
orienta-los neste mundo em constante
mudanga.

Em tudo isto fica claro a importan-
cia da formagao crista dos adultos. Mes-
mo aqueles adultos que tiveram uma boa
formacdo religiosa na sua infancia e ju-
ventude vao sentir a necessidade de uma
atualizacdo a fim de poder justificar o
sen ser-cristdo. Constantemente, ha no-
vas descobertas, novos questionamentos
que influenciam a vida da fé e da ética
cristd. Os meios de comunicacdo ohrigam
a assumir certas posicdes, as descobertas
da ciéncia e da bio-técnica colocam o
cristdo diante de perguntas sérias. Quem
ndo se coloca a par das mudancas do
nogso mundo cultural e religioso ficara
estagnado, com idéias ultrapassadas que
impedem um didlogo com o mundo con-
temporaneo: com o0s jovens, 0S Operarios,
os intelectuais, como também com os po-
bres e marginalizados. Os adultos devem
sair do seu infantilismo religioso e conhe-
cer seu papel transformador dentro e fora
da Igreja.

0 METODO

Hoje em dia, falamos de preferéncia
de uma catequese COM adultos. Isto para
mostrar que trabalhar com adultos supde
que eles sdo levados a sério. Devem ser
tratados como adultos. Qualquer que seja
sua condicdo intelectual, cultural ou eco-
nomica, o adulto é sempre alguém que
tem uma grande experiéncia de vida, que
& capaz de pensar e discernir. 0(a) agente
deve saber dialogar, escutar. Nao d& uma
resposta pronta, mas busca, junto com ¢
outro, alguma luz para as suas dividas,

perguntas e problemas, Nunca é o “pro-
fessor”, aquele que sabe dar uma resposta
simples e facil, Por outro lado, é neces-
sario que o(a) agente tenha um bom con-
tetdo e uma rica experiéncia para parti-
lhar, Tudo depende de como isto € colo-
cado em comum. Ambas as partes tém
riquezas a partilhar. E um mituo cresci-
mento que pode criar lagos de fraternida-
de. £ bom que, dentro do possivel, todos
participem da elaboracdo do programa e
do método.



Sempre precisa-se partir da realida-
de dos adultos. Sua situacdo econdmica,
culfural, suas perguntas e questionamen-
tos, sua escolaridade, Conhecer algo da ex-
periéncia de vida das pessoas pode criar
um ambiente fratemo entre os participan-

tes. Algum tempo dado para um conheci-
mento mittuo pode ser de grande proveito
para se fazer uma caminhada comunitaria
que é uma das dimensdes da catequese.
Que haja um ambiente onde todos se sin-
tam bem, aceitos, valorizados.

0 METODO MAIS ACONSELHADO E 0 METODO VER - JULGAR - AGIR
— CELEBRAR - AVALIAR.

0 “ver" & olhar a realidade, a situa-
¢do, as perguntas e as experiéncias dos
participantes. Sem ligagdo com a vida
concreta, a catequese sexd algo abstrato
e desligado da vida. '

0 “julgar” é feito pela luz que a
Biblia projeta sobre a realidade. Mas, além
da leitura biblica, pode-se usar um bom
texto da atualidade, uma palestra, um
documento da Igreja.

A reflexdo deve levar a algo concre-
to. Pode ser alguma “ac¢do”, mas tam-
bém pode ser uma mudanca de menta-

lidade, a formacéo de uma atitude evan-
gélica, um novo modo de viver, afinal,
a conversao.

0 “celebrax” é também importante.
Um momento de oracéo, de interiorizacdo
que fale ao coragao pode levar todo o en-
contro a uma dimensdo mais profunda.

Finalmente, o “avaliar”, A avalia-
cdo deve ser feita depois de cada en-
contro ou de cada unidade e, sobre-
tudo, no final de uma etapa. Deve ser
uma avaliacdo séria, auténtica que aju-
de a caminhar.

A FORMAGAO DOS AGENTES

Néo resta divida que um dos desa-
fios mais importantes na catequese dos
adultos é a formagdo dos agentes. As exi-
géncias ndo sdo poucas.

Pode-se esperar deles que tenham
uma hoa formacdo cristd, uma visdo de
Igreja do Vaticano II e que procurem
sempre trabalhar dentro das diretrizes
pastorais da CNBB que sdo elaboradas
e atualizadas de 4 em 4 anos. Nada de
“a partes”, de priorizar o prOprio grupo
ou movimento.

Os agentes devem ser bons comunica-
dores, relacionar-se bem, saber trabalhar
em equipe, saber dialogar e delegar tare-

fas. E necessario trabalhar junto com as
outras pastorais que lidam com adultos.

Pode-se esperar dos agentes uma boa
formacdo humana, biblica e doutrinal.

Que fenham uma consciéneia critica
da realidade, uma certa visdo da conjun-
tura politica e economica do pais.

0Os animadores devem atualizar-se
constantemenite.

E, ndo em tltimo lugar, devem com-
hinar seus conhecimentos com uma vi-
da de f&, de oracdo, de engajamento na
comunidade.

E claro que nio sdo somente os ani-
madores os responsaveis por uma boa
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catequese. Toda a comunidade & respon-
savel. A catequese ndo pode funcionar a
margem da comunidade, sem que seus
membros tomem conhecimento.
Importante é o papel do padre. Ele &
o animador da comunidade e, conseqien-
temente, da catequese em todos os ni-

veis. Se o paroco nao vibrar, como a

comunidade e os animadores vao manter
seu entusiasmo e desempenho?

0 primeiro responsavel pela cateque-
se & 0 Bispo. Cada diocese tenha uma boa
coordenagdo para a pastoral catequética
que inspiré a catequese em nivel dioce-
sano e mantenha contato com a Dimen-
sdo Biblico-Catequética da CNBB.

A SEGUNDA SEMANA BRASILEIRA DE CATEQUESE

A fim de aprofundar, de modo espe-
cial, a questdo da catequese com adultos,
a Dimenséo Biblico-Catequética da CNBB
estd organizando uma semana para refle-
tir, junto com as bases, peritos, catequis-
tas e agentes de pastoral sobre a situa-
cdo desta catequese.

Sera de 8 a 12 de outubro deste ano,
em Itaici.

Escolheram como tema: “Com adul-
tos, catequese adulta”.

Lema: “Crescer rumo a maturidade
em Cristo”.

A meta é: “chegarmos, todos juntos,
a unidade na fé e no conhecimento do Fi-
lho de Deus, ao estado de adultos, a esta-
tura do Cristo em sva plenitude” (Ef 4,13).

Nosso mundo de catequistas é um
mundo de leigos, gragas a Deus. (uanto
mais o leigo entender seu papel, mais se
engajard. Mas isto ndo exclui a valiosa
acdo dos(as) religiosos(as).

Os(as) religiosos(as) tem a vantagem
de uma boa formagdo cristd. Tém possibi-
lidades de se aperfeicoar. Talvez, as con-
gregactes pudessem refletir mais sobre
sua participacdo na evangelizagao e ca-
tequese, liberando pessoas competentes,
gue tenham vocagdo para isto. Que seja
um trabalho ligado a comunidade local,
dentro das diretrizes da Igreja e da pro-
gramacdo da comunidade, com disponi-
bilidade de tempo e horario. Talvez isto
mereca uma reflexao!

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA NDIVIDUAL QU O DEBATE EM COMUNIDADE

) po:s de terem hdo este resu' }

(7 Inds Broshuis, Membro do GRECAT, da comissao regional de
catequese do Lesle |l e da comissao orquidiocesana de calequese

de Belo Horizante.

Endereco da autora: CNBB

SE/SUL - Guadra 801

- Conjunto B

70401900 - Brasilia, DF
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