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“Recebei o Espirito Santo” (Jo 20,22)

MARIA CARMELITA DE FREITAS, EJ

A comunidade eclesial celebra em junho a solenidade de Pentecostes.
Para o povo fiel e simples de varias de nossas Igrejas particulares pente-
costes & uma palavra dificil e pouco usada. A grande festa que se celebra
nesses dias é a festa do Divino, com suas expressoes tipicas: procissoes,
ritos, cantos, rezas, estandartes e bandeiras. E a traducdo de uma experién-
cia inefavel numa linguagem inteligivel para a maioria, uma linguagem
“capaz de falar & sensibilidade, de tocar o coracdo e de provocar uma expe-
riéncia espiritual.

A maneira de realizar a celebracdo pode, portanto, assumir caracteris-
ticas diferenciadas conforme o contexto, mas a realidade celebrada é uma
s6: o evento maior que estd na origem da Igreja, ou seja, a culminacdo da
Piscoa na efusdo do Espirito e na entrega da missdo. Sem esquecer a
carga simbélica prépria da linguagem dos nimeros nos textos biblicos, &
interessante constatar nos relatos da experiéncia pos-pascal dos discipulos
que durante os 40 dias que decorreram entre a manha da ressurreicdo e a
ascensao, os apostolos passaram por experiéncias inéditas, as “apari¢des”
de Jesus, os “encontros com o Mestre”,

Segundo as narrativas dos Evangethos e dos Atos, esses “encontros” dos
discipulos com Jesus tém uma singular densidade espiritual. Sio momentos
de uma forte experiéncia de ressurreicdo e de vida: Aquele que morreu estd
vivo no meio deles pelo poder de Deus. Sdo momentos de alegria intensa,
fruto da presenca de Jesus na comunidade, alegria que faz superar a divida,
a perplexidade e o medo. Sdo momentos de humilde confissdo de fé. A excla-
macdo emocionada de Tomé - “Meu Senhor e meu Deus!” - resume o sentir
dos discipulos e é um testemunho vigoroso da transformacdo interior que a
graca da Pascoa operou na consciéncia de todos eles. Sdo momentos também
de acolher a paz de que é portadora cada “nova visita” do Ressuscitado, por-
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que a palavra de Jesus - a paz esteja com vocés — ndo é mera formalidade mas
realiza o que significa e inunda com o dom da paz a consciéncia dos discipulos.
Mas sdo sobretudo momentos de confirmar-se na certeza da promessa: “rece-
bereis o Espirito Santo”. 0 simbolismo dos nimeros, ou seja 0s quarenta e
cingilenta dias entre ressurreicdo, ascensdo e pentecostes respectivamente
serve para dar realce a duas verdades basicas: a continuidade entre Pascoa e
Pentecostes, e a fé dos discipulos na promessa do Ressuscitado.

Efetivamente, todo esse “caminho espiritual” da Pascoa, todas as “apa-
ricdes” do Mestre vdo conduzindo os apdstolos & culminagio dessa singular
experiéncia de fé em Pentecostes, quando a promessa se cumpre e o Espirito
Santo derrama-se no coracdo dos discipulos, fazendo de cada um deles
testermunha qualificada da Ressurreicdo e portador para o mundo da mesma
missdo de Jesus.

0 itinerdrio pascal dos apbstolos é também o itinerario da comunidade
eclesial através dos tempos. Pascoa e Pentecostes ndo se reduzem a eventos
dos primérdios da Igreja. A semelhanca do que ocorreu com os seguidores de
entido, os cristdos e cristds de hoje somos-agraciados com ¢ Dom do Esplnto
e revigorados por ele para levar adiante por todos os rincdes da terra a misséo
de Jesus. Somos convocados(as) e enwados(as) ¢omo “arautos” do Evangelho,
para fazer ressoar a Boa Nova do Reino em meio as dificuldades e tensoes do
mundo atual. Somos constantemente urgidos(as) a deixar-nos conduz1r pelo
Espirito superando medos, insegurancas, conflitos e “persequicdes”.

Por isso, a celebracdo da festa de Pentecostes, supde sempre na comuni-
dade eclesial uma atitude despojada e humilde de quem é consciente da
grandeza do Dom que The é dado e da responsabilidade que ele implica.
Sup6e também a vontade decidida de caminhar na liberdade do Espirito,
através das vicissitudes da histéria.

Para a Vida Religiosa no Brasil é de capital importancia saber haurir desta
celebragio alento e vigor para prosseguir pelos caminhos da refundagdo e ser
testernurtha plausivel da Boa Noticia do Ressuscitado no mundo atual. Efeti-
vamente, sio muitos e de grande porte os desafios que a situagdo socio-eco-
noémica, politica e cultural coloca para a identidade/missdo da Vida Religiosa.
A aguda crise de sentido que vem caracterizando a pds-modemidade; a insensi-
bilidade crescente diante da tirania do capitalismo neoliberal e seus nefastos
subprodutos; os graves conflitos de origem social, politica, étnica e religiosa sao
alguns dos fendmenos que estdo provocando a Vida Religiosa a uma tomada
de posicdo muito mais radical, a uma verdadeira conversdo ao Deus de Jesus.
Mas, para que isto acontega, é preciso que religiosos e religiosas quebrem barrei-
1as e se deixem conduzir pelo Espirito, libertando-se das amarras da alienacdo,
do medo, da inoperancia, da sempre reincidente tentacdo do “queto”.

Os artigos que Convergéncia publica este més sdo subsidios para a reflexdo e
o compromisso das comunidades, no seu esforco sempre renovado de palmilhar
os caminhos que o Espirito esti abrindo para a Igreja e a Vida Religiosa.



0 artigo de Tomaz Hughes, SVD - “A refundagdo da Vida Religiosa a luz
das sete cartas do Apocalipse” — é um texto sugestivo e questionador. Focaliza
a tematica da refundacdo a partir da leitura de alguns capitulos do Apocalipse,
talvez um dos livros do Novo Testamento menos aprofundado nas comunida-
des. Nessa 6tica, o texto questiona a tendéncia a acomodar-nos num estilo de
vida pouco compativel com o ideal de radicalidade evangélica. De acordo com o
autor, neste momento crucial para a caminhada da Vida Religiosa, a mensagem
do Apocalipse pode nos ajudar a reacender a chama do nosso “primeiro amor”,

Camilo Maccise, OCD, no seu artigo - “Lideranca dindmica em tempos de
refundacdio” - trata a candente questdo do servico da autoridade na Vida
Religiosa e as peculiaridades desse servico em tempos ditos de refundacéo. 0
texto apresenta as caracteristicas de uma lideranca dindmica; descreve os
itinerérios praticos a seguir, e traca as atitudes proprias de uma lideranca de
refundacdo. E pratico, sugestivo e bem documentado, deixando claro que so
na fidelidade as praticas de Jesus serd possivel exercer o servico da autoridade
com autoridade evangélica.

“A Vida Religiosa na América Latina e no Caribe: alguns elementos para
situd-la no momento atual” - de Pedro Acevedo, FSC é um texto particu-
larmente apto a ajudar as comunidades a refletirem sobre sua identidade/
missdo, vivida num contexto de Terceiro Mundo, sobretudo se se tem em
conta a tematica da préxima Assembléia Geral da CRB. 0 texto parte de uma
breve referéncia a caminhada recente da Vida Religiosa latino-americana e
caribenha, e de algumas considera¢fes sobre a atual conjuntura histdrica
para abordar questdes relevantes que se colocam para a Vida Religiosa hoje
e numa perspectiva de futuro. .

Isidoro Mazzarolo, no seu artigo - “A Eucaristia no Evangelho de Lucas
~ oferece aos leitores uma sélida e bem documentada reflexdo sobre a Eucaris-
tia, realidade central na vida cristd e na Vida Religiosa. O artigo focaliza a
Eucaristia como Alianca e como Memorial da vida e da missdo de Jesus. Em
torno a esses dois eixos, o autor tece sua reflexdo, aprofundando o sentido e o
alcance que tem cada um deles para a vida e a missao da comunidade eclesial.
Na perspectiva da préxima celebragdo do Congresso Eucaristico Nacional, o
texto apresenta particular interesse e constitui excelente subsidio para a refte-
xdo/oracdo das comunidades.

0 artigo - “Graga e liberdade como experiéncias cristds fundamentais” -
de Jilio César Gongalves do Amaral, CSS aborda uma tematica de capital im-
portédncia na experiéncia cristd. 0 autor desenvolve o tema a partir do pensa-
mento de um dos grades tedlogos latino-americanos da atualidade, - Juan Luis
Segundo. 0 autor conclui sua reflexdo afirmando que “ndo ha incompatibi-
lidade entre teologia e antropologia...entre Deus e a liberdade humana. Nio se
trata de um duelo, em que se afirma Deus ou o ser humano, mas de uma relagio
carregada de amor, tiberdade, personalizacao, cooperacdo, parceria”. =
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~ Sobre o dialogo

Inter-religioso

0 maravilhoso quadro do Apocalipse reproduz ndo somente o povo de
Israel, simbolicamente representado pelas doze tribos, mas também a imen-
sa multidio de povos de todas as terras e culturas, todos envolvidos na bran-
ca veste da eternidade resplandecente e beata. Aproveito o ensejo desta su-
gestiva evocacio para acenar ao didlogo inter-religioso, tema que se tornou
muito atual em nossos tempos.

1. Todos os justos da terra cantam louvores a Deus, tendo chegado a
meta da gléria, depois de ter percorrido a estrada acidentada e fatigante da
existéncia terrena. Passaram “pela grande tribulagdo” e obtiveram a purifica-
¢do mediante o sangue do Cordeiro, “derramado em prol da multiddo, para
o perdao dos pecados” (Mt 26,28). Todos, pois, participam da mesma fonte de
salvagdo que Deus derramou sobre a humanidade. De fato, “Deus nao enviou
o Filho ao mundo para julgar o mundo, mas para que o mundo seja salvo
por ele” (Jo 3,17).

2. A salvagio é oferecida a todas as nagdes, como manifesta a alianca
com Noé (cfr. Gn 9.8-17), que testemunha a universalidade da revelagdo
divina e da resposta humana na fé (cfr. Catecismo da Igreja Catdlica 58). Em
Abrado, depois, “serdo abencoadas todas as familias da terra” (Gn 12,3).
Estas estdo a caminho da cidade santa, para gozar daquela paz que mudara o
rosto do mundo, quando de suas espadas forjardo relhas, das suas langas, po-
dadeiras (cf. Is 2,2-5).

Com emocdo lemos em Isaias estas palavras: “Os Egipcios adorardo junto
com os Assirios (...). 0 Senhor dos exércitos os abencoaré: Benditos sejam
o Egito, meu povo, a Assiria, obra das minhas maos e Israel, meu patrimdnio”
(Is 19,23-25). “0s principes dos povos - canta o salmista - reuniram-se: &



o povo do Deus de Abrado. Pois os escudos da terra pertencem a Deus, o
sobreexaltado” (51 47,10). Alias, o profeta Malaquias percebe subir de todo o
horizonte da humanidade como um respiro de adoracao e louvor para Deus:
“Do Levante ao Poente grande é o meu nome entre as na¢des. Em todo lugar
um sacrificio de incenso é apresentado ao meu nome, como também uma
oferenda pura, pois grande é meu nome entre as nacdes, diz o Senhor de
todo poder” (Ml 1,11). Pergunta-se, pois, o mesmo profeta: “Acaso, ndo te-
mos todos nos um sé pai? Nao foi um s6 Deus que nos criou?” (M 2,10).

3. Uma forma de fé desabrocha entio na invocacdo a Deus, ainda que
o rosto dele permaneca “desconhecido” (cf. At 17,23). Toda a humanidade
tende a uma auténtica adoracdo a Deus e a comunhao fraterna dos seres
humanos sob a acdo do “Espirito de verdade para além das fronteiras visiveis
do Corpo Mistico” de Cristo (Redemptor hominis, 6).

Santo Ireneu recorda a esse respeito que sdo quatro as aliancas estabele-
cidas por Deus com a humanidade: em Addo, em Noé, em Moisés e em Jesus
Cristo (cf. Adversus haereses,3,11,8). Idealmente orientadas, as trés primeiras,
para a plenitude de Cristo, elas marcam o didlogo de Deus com as suas cria-
turas, um encontro de revelacdo e de amor, de iluminacdo e de graca que
o Fitho recolhe em unidade, confirma na verdade, leva a perfeicao.

4, Nesta luz, a fé de todos os povos desabrocha na esperanca. Ela nao .

é ainda iluminada pela plenitude da revelacao, que a coloca em relacdo
com as promessas divinas e a converte em virtude “teologal”. Mesmo
assim os livros sagrados das religides se abrem a esperanca na medida em
que mostram um horizonte de comunhio divina, delineiam para a histéria
uma meta de purificacdo e de salvacdo, promovem a busca da verdade e
defendem os valores da vida, da santidade e da justica, da paz e da liberda-
de. Com esta tensao profunda, que resiste também em meio as contradi¢des
humanas, a experiéncia religiosa abre os seres humanos ao dom divino da
caridade e as suas exigéncias.

Neste horizonte coloca-se o didlogo inter-religioso, para o qual o Conci-
lio Vaticano II nos encorajou (cf. Nostra Aetate, 2). Tal didlogo se manifesta
no empenho comum de todos os crentes para a justica, a solidariedade e a
paz. Exprime-se nas relagdes culturais, que langcam uma semente de ideais
e de transcendéncia nas terras muitas vezes secas da politica, da economia,
da vida social. Encontra um momento especial no didlogo inter-religioso,
para o qual os cristdos levam o testemunho integro da fé em Jesus Cristo,
Unico Salvador do mundo. Pela mesma fé eles estdo conscientes de que o
caminho rumo a plenitude da verdade (cf. Jo 16,13) requer a humildade da
escuta para compreender e valorizar qualquer centelha de luz, sempre fruto
do Espirito, venha ela donde vier.
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5. “A missdo da Igreja é fazer crescer o Reino de nosso Senhor e do
seu Cristo do qual é serva. Uma parte desta missdo consiste em reconhecer
que a realidade inicial desse Reino pode ser encontrada também além das
fronteiras da Igreja, por exemplo nos coragoes dos seguidores de outras tra-
digoes religiosas, na medida em que vivem valores evangélicos e permane-
cem abertos a acao do Espirito” (Pontificio Conselho para o Didlogo Inter-
religioso e Congregacao para a Evangelizacdo dos Pavos, Didlogo e Aniincio,
35). Isso vale especialmente — como nos tem indicado o Concilio Vaticano
II na declaracio Nostra Aetate — para as religides monoteisticas do hebrais-
mo e do isldo. Com este espirito, na bula sobre a celebracdo do ano jubilar

- formulei este auspicio: “Possa o Jubileu propiciar mais um passo no dialogo
reciproco, até um dia podermos, todos juntos — judeus, cristdos e mugul-
manos —, trocar entre nds a saudacdo de paz em Jerusalém” (Incarnationis
Mysterium, 2). Agradeco ao Senhor por ter-me dado, na minha recente pe-
regrinacio aos Lugares Santos, a alegria desta saudagéo, promessa de rela-
coes marcadas por uma paz cada vez mais profunda e universal.

{Jodo Paulo II, 29/11/2000)
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Mensagem ao Povo de Deus

EU VIM PARA QUE TENHAM VIDA
E VIDA EM ABUNDANCIA (10 10,10).

No amor misericordioso de Cristo, Bom Pastor, reunimo-nos, Bispos da
Igreja, Anglicanos e Catélico-Romanos, para prosseguir no didlogo que tem
aproximado nossas Comunidades, tanto em nivel nacional como internacional.

Sentimo-nos movidos pela vontade de nosso Mestre e Pastor a percorrer,
com humildade e confianca, o caminho da reconciliacio para testemunhar
d humanidade de nosso tempo o Evangelho da vida, dignidade e esperanca.

Colocando-nos diante do Senhor em atitude de peniténcia e busca de
seu perddo, durante dois dias em oragdo e reflexdo, procuramos na convi-
véncia fraterna, partithar a experiéncia da vida em Cristo, uma melhor
compreensdo da autoridade como servico & Igreja e definir algumas diretri-
zes de acdo conjunta.

E nosso entendimento que o Movimento Ecuménico se nutre do teste-
munho da solidariedade do Bom Pastor para com quem, de alguma forma,
é lesado em sua dignidade ou excluido do banquete da vida. Desse entendi-
mento nasce o compromisso cormum de servico a restauracio e a promocio
da dignidade humana e da paz.

Com humildade, desejamos oferecer nossa experiéncia de encontro
fraternc como incentivo a busca permanente da unidade do Povo de Deus.
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0 dialogo entre as Igrejas vai nos transformando em mensageiros de espe-
ran¢a para mulheres e homens de nosso tempo.

No clamor da humanidade, que sofre os males decorrentes do atual mo-
delo de economia globalizada, sentimos a urgéncia da misséo de proclamar,
em atos e palavras, o senhorio de Deus que nos compromete com a preser-
vacdo da integridade da criagédo e a realizacdo da pessoa humana em co-
munhdo e solidariedade.

A todos, irmis e irmaos, desejamos a Paz e todo o Bem no Senhor Jesus.

Bispos Anglicanos
Dom Almir dos Santos - Diocese Anglicana de Brasilia
Dom Celso Franco de Oliveira - Diocese Anglicana do Rio de Janeiro
Dom Glauco Soares de Lima - Diocese Anglicana de S. Paulo
Dom Jubal Pereira Neves - Diocese Sul-Ocidental
Dom Naudal Alves Gomes - Diocese Sul -Ocidental-Bispo Auxiliar
Dom Orlando Santos de Oliveira - Diocese Meridional
Dom Robinson Cavalcanti - Diocese Anglicana do Recife
Dom Sebastido A. Gameleira Soares - Diocese Anglicana de Pelotas
Dom Sumio Takatsu - Bispo Emérito

Bispos Catdlicos-Romanos
Dom Agostinho Stefan Januszewlez - Diocese de Luzidnia (GO)
Dom Anténio Celso de Queiroz - Diocese de Catanduva (SP)
Dom Antdénio Muniz Fernandes - Diocese de Guarabira (PB)
Dom Jodo Oneres Marchiori - Diocese de Lages (SC)
Dom José Ivo Lorscheiter - Diocese de Santa Maria (RS)
Dom José Mario Stroeher - Diocese do Rio Grande (RS)
Dom Mauro Morelli - Diocese de Duque de Caxias (RJ)
Dom Reinaldo Ernst E. Heribert Piinder - Diocese de Coroatd (MA)
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“Luz das Sete 'C'artas do Apocal'llpse

TOMAZ HUGHES, SVD

I. INTRODUCAO

E impressionante, para quem trabalha com a Biblia no nivel popular no Brasil,
0 interesse que existe no meio do povo pelo Apocalipse de Jodo. Um tesouro es-
condido durante muitos anos, se ndo séculos, por muitos motivos esse livio da
Biblia tem se tornado objeto de atracdo e estudo se bem que muita vezes mal
interpretado - para milhares de pessoas. E claro que ha muito interesse hoje por

causa das “profecias” ligadas ao fim do milénio, mas ndo somente por isso. 0.

Apocalipse de Jodo, como toda a literatura apocaliptica, nasceu em tempo de per-
sequi¢do ou de desagregacao social, para animar e dar forca ao povo sofrido, que
se sentia impotente diante da situacdo vigente. Nesse limiar do novo milénio,
algo semethante ocotre - 0 que mais se manifesta hoje é o grande sentimento de im-
poténcia que toma conta do povo: impoténcia diante do rolo compressor do neo-
liberalismo e globalizagdo; diante da corrupgdo de muitos dos nossos governantes;
diante da violéncia, do espectro do desemprego e da realidade da exclusdo. Assim
a mensagem do Apocalipse, a da vitdria do bem sobre o mal, da “crianca” sobre
a “besta-fera”, tem um atrativo especial para o povo sofrido de hoje. Apesar dos
pregadores de uma religido de medo e castigo aproveitarem o simbolismo do livro
para explorar e oprimir mais ainda o povo, a mensagem é animadora e alentadora,
dando forca aos mais excluidos, para que possam continuar a descobrir maneiras
de sobreviver no Reino da besta-fera, pois a besta ja & um vencido.

Quando se fala do Apocalipse, normalmente concentra-se muito nos simbolos
dos capitulos 11-20. Pouco se estuda e pouco se fala de uma das chaves essen-
ciais do Apocalipse, capitulos 2 e 3, as sete cartas as sete Igrejas de Asia, em
que o autor procura animar as suas comunidades marginalizadas e perseguidas,
apontando os “seus méritos e os seus defeitos, e animando-as para que perse-
verem, renovando a sua fé, para que possam participar nos prémios garantidos
pelo Vencedor ~ o Cristo.
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“As sete Igrejas da Asia”, embora nominalmente mencionadas, também
representam a totalidade das comunidades joaninas — pois sete & simbolo de
totalidade. Mesmo que as cartas tenham enderecos certos, elas servem para
todas as comunidades — inclusive as nossas comunidades religiosas de quase
dois mil anos mais tarde!

Neste momento crucial para a caminhada da Vida Religiosa, a mensagem
de Jodo pode nos ajudar para que renovemos a nossa caminhada, descobrindo
0 que precisa muday, para que nesse momento de confusdo em que muitos
religiosos se sentem mergulhados, redescubramos o caminho da fidelidade a
nossa vocagdo, a nossa identidade, a nossa missao, chamemos esse processo

.de “refundagdo”, ou por outro nome.

2. AS ADVERTENCIAS

“Mas ha uma coisa que en
reprovo: vocé abandonou o
sen primeiro amor” (Carta a
Igreja de Efeso Ap 2,3).

A Igreja e a Vida Religiosa sdo so-
ciedades humanas, feitas de pessoas hu-
manas, e portanto sujeitas aos processos
normais de qualquer sociedade. Uma
constatacio que se pode fazer, referente
a qualquer agrupamento de pessoas ou
qualquer instituicdo, é que se torma di-
ficil manter acesa a chama original que
inspirou a fundacao de tal agremiacao.
0 entusiasmo do intuito original vai se
modificando com o tempo — e isso &
normal. Alids, seria anormal que se man-
tivesse exatamente a mesma emogdo ori-
ginal durante muito tempo, e nem se-
ria desejavel. Pois, para que uma entida-
de sobreviva, tem que se adaptar as si-
tuagdes novas de vida, enraizar-se no
seu chdo, criar estruturas que garantam
sua sobrevivéncia. Nenhum casamento
se mantém somente com os sentimentos
pujantes do tempo de noivado. 0 senti-
mento, a emogdo, embora essenciais, mos-
tram-se traicoeiros como elementos sus-
tentadores duma longa caminhada. A

intuicdo original se amadurece, descobre
novas formas e expressges, mais adequa-
das as mudangas e aos novos desafios
durante a caminhada. Mas, embora as
suas expressdes possam e devam modifi-
car-se, 0 que nio deve acontecer € a per-

- da do intuito original, uma adequacdo

4 sociedade hegeménica, um esfriamen-
to do amor, um distanciamento no re-
lacionamento, chegando ao ponto de
ndo ter relacionamento genuino, mas
simplesmente um “cumprir de tabela”,
um cumprimento meramente externo
dos deveres, sem a motivacdo profunda
que inspirou a fundacdo da instituicao
nas suas origens,

Isso fica muito claro no Antigo Tes-
tamento. Israel, nos anos de convivén-
cia com as religides baalistas de Canaa
e outros lugares, abandonou o seu pri-
meiro relacionamento exclusivo com Ja-
vé, e cometeu “adultério e fornicacdo”,
na linguagem profética, com outros deu-
ses. E os profetas insistem que Israel vol-
te, ndo as emogdes dos primordios, mas
a renovar a opg¢ao profunda do seu pri-
meiro amor. Assim convida a voz poéti-
ca e patética do profeta Oséias, 2, 16ss:



“Agora sou eu que vou seduzi-Ia,

vou leva-la ao deserto e conquistar o

seu coragdo... Ai ela vai me respon-

der como nos dias de sua mocidade,
como no dia em que saiu do Egito”.

A Vida Religiosa ndo fica imune
diante deste processo. Em grande parte,
0 que anima a tentativa de refundagdo
é a consciéncia de termos perdido o nosso
primeiro amor. Isso pode ter acontecido
tanto no nivel congregacional como no
nivel individual. Durante os séculos ou
décadas desde a fundacdo, com a morte
dos fundadores e dos seus colaborado-
res mais imediatos, muitas vezes pode
ter esfriado a clareza do carisma funda-
cional, como aconteceu com Israel, co-
mo aconteceu com as comunidades apos-
tolicas, como aconteceu com a comuni-
dade joanina de Efeso. Sem que notas-
semos, talvez tenhamos confundido a
nossa missdo com certas obras que sdo
possiveis expressdes dela, entre outras;
a nossa espiritualidade com certas devo-
¢oes, talvez validas numa certa época
histérica, mas agora empecilho 4 uma
verdadeira experiéncia de Deus; 0 nosso
carisma com manifestacbes culturais,
histéricas e étnicas, vatidas antigamen-
te, mas que agora escondem o sentido
profundo da Vida Consagrada.

A volta ao amor primordial ndo se
consegue com mudancas externas e se-
cundarias, mesmo que essas tenham sua
importéncia relativa, Exige uma reno-
vacao profunda do relacionamento com
Jesus, um arder com o fogo que ele trou-
xe, uma verdadeira paixdo pelo Reino
de Deus, uma experiéncia viva do Deus
de Jesus, o Abba, e uma experiéncia
igualmente realista e apaixonada do po-
vo, especialmente o povo sofrido e ex-

cluido. Como o perder desse amor era
algo lento e gradativo, também teremos
que ter paciéncia conosco mesmos; en-
guanto procuramos renovar essa paixdo
que impulsionou os nosso fundadores.

Ninguém pode negar que a Vida
Religiosa enfrenta uma crise que tem
muitas manifestacoes. Mas crise é tem-
po de renovacdo - duma certa maneira
a fundacdo da prépria Vida Religiosa bem
como das diversas congregagdes era wma
resposta & crise contextual das diversas
épocas. Podemos até dizer que na histo-
ria biblica e eclesial, foram as crises que
trouxeram as mais belas renovacoes.
Diante do cansaco existencial de muitas
congregacfes, comunidades e religio-
sos (as), o Apocalipse nos da uma dica
valiosa - em lugar de encher as nossas
vidas com futilidades, em lugar de nos
refugiarmos no ativismo ou no como-

dismo, em lugar de buscarmos falsas se-

gurangas, voltando a estruturas e ex-
pressoes caducas da Vida Religiosa e
eclesial, busquemos renovar o primeiro
amor, a paixdo por Jesus, pelo Reino e
pelo povo, sem o qual ndo & possivel
manter uma Vida Religiosa que tenha
algo a dizer ao mundo moderno do ter-
ceiro milénio!

Mas vocé tem umas coisas que

eu reprovo: muita gente por ai

segue a doutrina de Balado, aque-
le gue ensinava Balac a colocar
pedra de tropeco no caminho do
povo de Israel (Carta a Igreja de

Pérgamo, Ap 2,14).

No contexto original, se expressa
aqui o relacionamento entre Jodo e 0
mestre rival dele usando a imagem de
Balaao, cuja inter-relacdo com Israel é
relatada em Nm 22-24. 0 versiculo se
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refere especificamente a Nm 31,16 que
sugere que Balado e Balac incitaram os
israelitas a se casarem com as moabitas
e a adorar os seus deuses. 0 texto do
Apocalipse refere claramente a “comer
carne sacrificada aos idolos” (v. 14) e
“a prostituicdo”. 0 primeiro problema
era grave para os cristdos recém-con-
vertidos, como fica claro em 1Cor 8 o
problema subjacente é o da assimilagdo
cultural e religiosa, ou aculturagdo, co-
mo diriamos hoje. Que grau de exclusi-
vidade requer a fidelidade, e quando é
que a assimilacdo cultural se torna ido-
latria? A referéncia a prostituicao deve
ser entendida simbolicamente, pois a
imoralidade sexual é sindnimo no Anti-
go Testamento com a idolatria. O Apo-
calipse usa o termo neste sentido diver-
sas vezes, (14,8; 17,2.4; 18,3.9. 19,2).
0 problema aqui & de participar em cul-
to ndo-cristdo e ndo-judaico ou de asso-
ciar-se com gentios da maneira que pu-
desse dar a impressdo de participacdo
na sua adoracdo. Parece que alguns ele-
mentos da comunidade de Pérgamo es-
tavam identificando-se tanto com a cul-
tura vigente que aparentavam aceitar
a idolatria e o abandono da fidelidade
ao evangelho.

Hoje em dia, a Vida Religiosa, como
toda a Igreja, enfrenta a questdo da sua
relacio com a sociedade em geral. Como
“estar no mundo”, sem “ser do mundo”,
como diria o Evangetho do Discipulo
Amado (cf. Jo 17). Durante séculos, a
Igreja - e portanto a Vida Religiosa -
via 0 mundo mais como lugar do mal,
do perigo, do dominio do demdnio, do
que o lugar do encontro com Deus. Essa
visdo foi categoricamente rejeitada pelo
Concilio Vaticano II, em documentos

magistrais como Gaudium et Spes. Lon-
ge de ser do dominio do mal, o mundo &
o palco da acdo salvifica de Deus, e
portanto da Igreja, “como tu me envias-
te ao mundo, eu os envio também ao
mundo”(Jo 17,18). Em lugar duma fu-
ga do mundo, somos convidados a uma
insercdo nele como “sal da terra, luz
do mundo, fermento na massa”, como
diria o Sermdo da Montanha. 0 mundo
tornou-se o palco da nossa agdo evan-
gelizadora, do nosso testemunho. So-
mos convidados a descobrirmos as “se-
mentes do Verbo” no mundo, nas cultu-
ras, nas religides, nos sistemas socio-
econdmicos. Aumentou-se a busca du-
ma verdadeira insercao, muitas vezes
acarretando o abandono de obras e es-
truturas tradicionais, para enfrentar
este novo desafio. Nos anos imediata-
mente apds Vaticano IT vivia-se uma
verdadeira renascenca, uma busca de
corresponder aos desafios da evangeli-
zacdo do mundo moderno, tecnolégico,
urbanizado, o mundo da “cidade secu-
lar” como se dizia.

Mas nem sempre soubemos “estar
no mundo sem ser do mundo”. Apds um
entusiasmo inicial, muitas cormunidades
e individuos se configuraram com o mur-
do, aceitando os valores e a visdo da so-
ciedade hegemoénica. Freqlientemente
nos tornamos indistinguiveis do mun-
do burgués que nos cerca, ndo o desafia-
mos, mas deixamos que ele nos assimi-
le. Enfraqueceu-se a voz profética, o tes-
temunho evangélico, e deixamos de ser
a presenca inquietante, questionadora
e libertadora de Jesus numa sociedade
classista de opressao e exclusdo. E a ver-
sdo moderna da “carne sacrificada aos
idolos” e da “prostituicao idolatrica”. Era



impossivel, e nem desejavet, que ficisse-
mos alheios ao processo de pds-modemi-
dade, que ~ ambivalente como é todo
processo humano - traz muitas coisas
positivas no seu eshojo. Mas quantas ve-
zes 0 aceitamos duma maneira acritica e
nem sempre no que tem de bom! A sub-
jetividade se vira individualismo, a liber-
dade anarquia ética, o respeito e valori-
zacdo dos bens materiais, materialismo.
Balado e Balac tém outros nomes hoje
- 0 consumismo, 0 comodismo, o neoli-
beralismo, o materialismo, o individua-
lismo, 0 mundo nao nos persegue, como
perseguia Jesus e os cristaos joaninos,
porque ndo apresentamos nenhuma
ameaca a ele! Pelo contrario, quantas ve-
zes criamos e pregamos um Jesus “light”
que funciona como analgésico, para sua-
vizar as consciéncias, garantir a legiti-
midade do sistema hegeménico, desviar
o0s olhos da miséria que nos cerca, criar
urmna religido intimista e sentimentalista,
sem compromisso com a transformacéo
da sociedade, Deixamos que Jesus e o
seu evangelho sejam sequestrados em
favor da alienacdo e do status quo e nos
tomamos servos dum mundo ainda mais
idolatrico do que o do primeiro século
~ POIque 0 N0Sso nao € ateu, pois sacra-
liza o lucro, prega a boa-nova da com-
petitividade, exclui a maioria dos filhos
de Deus, e aplaude a ganéncia e a acu-
mulacdo! Qualquer religido que aceite
essa situacao sem denuncia-la, é idola-
tria, mesmo que faca cultos dentro das
igrejas cristds e invoque nome de Jesus!

Como os primeiros cristdos, temos
que estar no mundo, mas na contraméo
— N0 por sermos sectarios, mas porque
temos uma outra proposta - a de Jesus,
do Reino, da fraternidade, justica e

inclusdo! Quando rezamos o Pai Nosso,
nos comprometemos em lutar contra o
racismo, o machismo, o clericalismo, a
xenofobia e qualquer ideologia que di-
vide e separa. Esses versiculos do Apo-
calipse nos convidam para que busque-
mos, no dialego e no respeito, uma ver-
dadeira aculturacdo de nds mesmos e
uma inculturacac do evangelho, sem
perder a sua esséncia - a justica do Rei-
no de Deus! Vigiemos para que o Ba-
lado dos valores anti-evangélicos, dis-
farcados como sempre de valores positi-
vos, ndo nos desviem da mnossa verda-
deira identidade e missao.
Mas ha uma coisa que eu reprovo:
vocé nem sequer se incomoda
com Jezabel, essa mulher que se
diz profetisa. Ela ensina e seduz
meus servos a se prostituem,
comendo carne oferecida aos ido-

los (Carta a Igreja de Tiatira 2,20).

A situacdo histérica atrds dessa
adverténcia a comunidade de Tiatira, é
analdgica a de Pérgamo. A imagem usa-
da é de Jezabel, princesa de Tiro e es-
posa de Acab, Rel de Israel, inimiga de
Elias, que tentava suplantar o javismo
com o baalismo (1Rs 16 ). E possivel que
a mulher em questdo fosse reconheci-
da como profetisa pelo menos por alguns
elementos da comunidade. Talvez, em-
bora ndo se tenha certeza, ela tenha en-
sinado mistérios e praticas magicas que
procuravam controlar espiritos maus.

Embora vivamos num mundo alta-
mente tecnolégico, dominado pela cién-
cia e a informatica, mais do que nunca
ha uma busca frenética do Transcenden-
te, s vezes nas suas formas mais es-
drixulas. 0 esoterismo, em todas as suas
facetas, é a palavra da moda do dia. A
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Nova Era permeia o ambiente até, ou es-
pecialmente, entre as classes mais abas-
tadas. As seitas orientais, muitas delas
claramente dum cuntho ndo-cristdo, cres-
cetn cada vez mais no mundo ocidental,
Parece que as igrejas tradicionais e his-
toricas sdo incapazes de responder a esta
ansiedade religiosa que cresce cada vez
mais. Trinta anos atras, o teélogo ameri-
cano, Harvey Cox predisse o fim de reli-
gido na cidade moderna. Ha pouco tem-
po publicou um livro desmentindo as
suas predicdes - pelo contrério, o cresci-
mento urbano nas megaldpolis trouxe
um florescimento religioso como nunca
visto. S pode ser comparado com a mes-
clagem religiosa tipica das cidades do
Império Romano, como Corinto.

Ha muita coisa positiva em tudo
isso, mas ha muitos desvios também.
Substitui-se Deus por uma vaga “Forca
Cosmica”, a graca pela enexgia, a salva-
cdo pela realizacdo imediata. O secula-
rismo moderno tem trés elementos ba-
sicos de toda religifo - uma hamartio-
logia (doutrina da queda, do pecado)
uma soteriologia ( doutrina da salva-
¢do), uma escatologia (doutrina do pa-
raiso ). Em lugar do pecado enfatiza-se
0 “angst”, a angistia e a soliddo da pes-
soa moderna; a salvagao estd na realiza-
¢do pessoal e individual; o paraiso no
prazer na auto-realizacdo. Ndo ha lugar
para uma visao comunitdria, para uma
vida de doagdo ou de sacrificio. Da cruz,
nem se fala. Tudo é permitido - “just
do it” — menos o sacrificio. A gratificacao
tem que ser imediata. 0 compromisso
permanente ndo é possivel. A religido é
aceita, mas na esfera individual, uma
vez que ndao deve interferir no busca do
prazer, do lucro, dos projetos pessoais.

De novo, a Vida Religiosa foi atingi-
da por esse fendmeno. (Quantas vezes
Jesus de Nazaré, o profeta perseguido,
@ substituido por um “Cristo” sem cruz,
sem projeto concreto, sem opgdes con-
cretas pelos oprimidos! As pirdmides e
outros objetos semelhantes ndo estdo
totalmente ausentes da espiritualida-
de de alguns religiosos - alias as vezes
sd0 mais presentes do que a Bibliae a
Cruz! 0 projeto comunitério e congrega-
cional é subjugado aos projetos indivi-
duais; a liturgia vira aerdbica, satisfacéo
emocional, e ndo a celebracdo da Ceia
de Senhor, na fidelidade até a morte.

Do outro lado, é freqiiente um re-
fiigio em manifestacdes emocionais de
cunho pentecostalista com linguagem
dualista, quando ndo maniqueista, e
tendéncias de satanizar tudo que é do
mundo material. Tende-se as vezes a
favorecer explosdes sentimentais ou até
histéricas mais do que meditar, com
uma leitura orante, a Palavra de Deus,
que exige decisdes firmes e opcdes con-
cretas em favor dos pobres. Facilmente
se encontram sacerdotes novatos mais
empolgados em criar um stafus do que
em servir os excluidos. E quem ndo en-
controu muitos exemplos do abando-
no da Vida Religiosa na primeira crise,
sem luta, sem discernimento ¢bvio,
aparentemente confirmando a doutrina
poés-moderna de que um COMPrOMISSO
permanente € inviavel?

0 conselho de Jodo para a sua co-
munidade vale também para nds. Néo
demonizemos tudo que é pds-moderno,
da Nova Era, ou de outras tradi¢des. Mas
saibamos discernir, para que na nossa
ansiedade de aculturacdo nao percamos
a nossa propria identidade.



“Vocé tem fama de estar viva,

mas esta morta. Preste muita

atencao para nae deixar morrer

o resto que ainda esta vivo, pois

acho que a sua conduta ndo é

perfeita diante do meun Deus”

(Carta a Igreja de Sardes Ap 3,1s).

A Igreja de Sardes recebe uma
grande adverténcia do autor, pois, ape-
sar de manter a aparéncia duma comu-
nidade viva, na realidade so resta uma
fachada. Embora seja dificil para nds re-
cuperarmos a situagdo concreta que ins-
rzou palavras tao duras, ndo é dificil
aplica-las a muitas situagdes nossas ho-
je. Pois & muito facil nos enganarmos a
nds mesmos - tanto na vida civil como
na vida religiosa. Numa sociedade que
valoriza demais o imediato e até o su-
perficial, onde quase tudo é descarta-
vel, e onde o “ter” significa mais do que
0 “ser”, devemos ser vigilantes para
gue ndo vivamos uma iluséo.

Na vida eclesial, na Vida Religiosa,
0 que significaria “ser vivo”? Certamen-
te, a vivacidade se mede pela fidelidade
ao projeto inicial, a fidelidade criativa
ao carisma e ao sequimento de Jesus.
Come adverte o documento Vita Conse-
crata, nunca se deve medir a vitalidade
da Vida Religiosa pelo critéxio dos nii-
meros! Pois a multiplicidade de “voca-
c6es” pode encobrir uma conformida-
de com os valores do mundo consumista
e neoliberal, como a escassez de mem-
bros pode esconder uma real vitalidade
e vida renovada dos que restam.

Nas tiltimas décadas, a Vida Reli-
giosa no Brasil - e em outros lugares ~
vivenciou diversos modelos de vida
comunitaria, desde o modelo liberal até
0 inserido. Mas fica claro hoje que

existe - e com muita for¢a - um modelo
de “restauracdo”. Este modelo apela aos
sinais externos e ao estilo pré-moderno
de vida, muita vezes aliados 4 uma espi-
ritualidade que prescinde da reflexdo
biblica ou de contetdo teolégico. Fre-
giientemente tem-se a suspeita que mi-
tos sdo atraidos a este modelo da Vida
Religiosa pelo busca dum “stafus”, mais
do que pelo desejo de seguir Jesus de Na-
zaré nas opcdes concretas pelo Reino, no
compromisso com os pobres. Diversos
segmentos da Igreja parecem confiar
mais nos nimeros, na quantidade das
pessoas dentro da Igreja, do que na qua-
lidade do seu compromisso com Jesus.

Nos altimos anos, a Vida Religiosa
tem se proposto uma “anélise institu-
cional”, para verificar se sua maneira
prética de existir realmente ajuda a fi-
delidade & missdo e ao carisma. Isso exi-
ge uma analise dificil, num espirito de
despojamento e de confianga no Espiri-
to de Deus. E muito mais facil criar uma
Vida Religiosa que se conforma com a
visdo vigente - uma religiosidade con-
finada ao individual e “espiritual”, sem
compromisso politico-social, relegando
0 sequimento de Jesus a esfera do pri-
vado. Assim pode-se atrair muitos jo-
vens, mais em bhusca da sequranca do
que do sequimento até a Cruz. Enchem-
se seminarios e conventos, mas pode
acontecer que assim a Vida Religiosa
viva uma ilusdao - confundindo a apa-
réncia com a realidade, os niimeros com
a dedicacao, a quantidade com a quali-
dade. E preocupante a falta de interesse
de muitos segmentos da Vida Religiosa
jovem com as areas de fronteira, a difi-
culdade de achar religiosos e religiosas
jovens para assumirem as lutas inseri-
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das da geracdo anterior. Vale a pena re-
tomarmos as palavras do documento
pos-sinodal, que nos alerta ao perigo
de assumirmos, COmo por osImose, 0s cri-
térios da sociedade hegeménica, quan-
do julgamos a nossa vitalidade ou néo:

“a cada um é pedido ndo tanto o
sucesso, como sobretudo o compro-
misso de fidelidade. 0 que se deve
absolutamente evitar é a verdadei-
ra derrota da Vida Consagrada, que
nao estd no declinio numérico, mas
no desfalecimento da adesdo espi-
ritual ao Senhor e a prdpria voca-
¢cao e missao” (VC 63 - texto origi-
nal grifado).

A Carta a Igreja de Sardes da uma
dica de renovacdo - “Lembra-te pois,
do que recebeste e ouviste. Guarda-0”
(3,3). Este convite pode servir de orien-
tacdo para a Vida Religiosa, na sua bus-
ca de ser realmente viva. Pois as nossas
congregacdes ndo sdo primeiramente
entidades sociologicas, mas grupos cuja
identidade se fundamenta na nossa re-
lacdo com Deus. Para que sejamos sem-
pre fiéis, precisamos reinventar ou re-
pensar a nossa identidade, voltando as
nossas raizes, a esséncia do nosso ser.
Precisamos sempre perguntar a nos
mesmos se nossa verdadeira identida-
de se encontra na existéncia institucio-
nal, ou num carisma que ndo se limita
d sua expressao institucional. Temos
gue ter esta coragem, de muitas vezes
caminharmos no escuro, mas confian-
tes na presenca de Deus, uma opcdo di-
ficil que somente pede brotar duma ex-
periéncia profunda do Deus da vida. A
oufra alternativa é de nos colocarmos
a servico do sistema hegemdnico atual
- e assim garantirmos as nossas finan-
cas, as nossas obras, e provavelmente,

|

0S nOS$0s nimeros, mas correndo o risco
de termos uma Vida Religiosa com “fama
de estar viva, mas que estd morta”.

“Conheco a sua conduta: nao és

frio nem quente” (Carta d Igreja

de Laodicéia, Ap 3,15).

Talvez as palavras mais duras das
cartas do Apocalipse se reservem para
a Igreja de Laodicéia. A linguagem é o
contrario daquela usada para a Igreja
de Esmirna, onde os economicamente
pobres eram declarados ricos. A Igreja
de Laodicéia, pelo que tudo indica, era

.composta de gente materialmente bem

de vida, socialmente aceita, e bem in-

* tegrada na vida sociat da cidade. A con-
~ seqiiéncia era nefasta - se tornou uma

Igreja complacente, sem vida real, sim-
plesmente “cumprindo a rotina” - com
uma pratica que em quase nada refletia
a proposta do sequimento de Jesus. A
corrupcao lenta mas inexoravel, que
provinha de ser cooptada pela socieda-
de dominante, fez com que a comuni-
dade se achasse rica e auto-suficiente
(3,17a), enquanto, aos olhos de Deus,
era “miserdvel, digna de ldstima, pobre,
cega e nua” (cf. 3,17b). A Igreja se
encontrava longe da realidade procla-
mada por Jesus nos Discursos de Des-
pedida, relatados na tradigdo joanina:
“o mundo os odiou, porgue eles ndo
pertencem ac mundo, como eu ndo per-
tenco ao mundo” (Jo 17,14). Ao contra-
rio, eles estavam muito bem integrados
no mundo - no sentido joanino do ter-
mo - nas forcas dominantes duma so-
ciedade inerentemente injusta e desi-
gualitaria, fundamentada na escravi-
ddo humana e na exploracdo.

0 perigo de Laodicéia tem sido real
para a Igreja desde o tempo de Cons-
tantino! Pois 0 mundo sempre elogiara



uma Igreja e uma Vida Religiosa que
ndo o desafiam, mas que servem os seus
interesses. Uma Vida Religiosa que des-
mascara 0 que estd encoberto, que da
voz aos excluidos, nao interessa ao sis-
tema atual, baseado na exploragdo e
na miséria de milhoes, como testemu-
nhamos ha pouco, na ocasido do plebis-
cito sobre a divida externa. Os corifeus
do neo-liberalismo atacavam quem pro-
pusesse uma voz ativa para o povo -
infelizmente apoiados por seus aliados
ideoldgicos dentro do seic da Igreja!
Uma Igreja profética nunca sera bem-
vista pelo poder dominador - seja ele
civil ou religioso!

E natural que, ao longo do cami-
nho, a gente canse. £ natural que as
instituicdes se atrofiem em maior ou
menor grau. E por isso mesmo é que
temos que cuidar, para que nos mante-
nhamos “quentes”, para ndo sermos
“vomitados da boca de Deus” (cf. 3,16).
Alguns anos atras, num artigo na Con-

vergéncia, o Pe. José Comblin pergun-
tou porque, as vezes qualquer pastor
evangélico ou mae-de-santo vibra mais
do que muitos religiosos e religiosas! E
realmente é triste ver tanta gente na
Vida Religiosa que irradia - um cansaco,
ndo fisico, mas espiritual. Por isso vale
para nos sempre o convite feito a Lao-
dicéia “Seja, pois fervoroso” (3,19). Nio
basta mantermos o status guo, nem da
sociedade nem da Igreja. Nao podemos
simplesmente ser servidores de obras
validas e valiosas, mas que podem ndo

_ ais ser expressao do profetismo da Vi-

da Religiosa, mesmo que essas obras fa-
cam parte da estrutura eclesiastica! Te-
mos que recuperar o fervor inicial, a
exemplo de Jesus, que trouxe um fogo,
e almejava que ele se alastrasse! Num
mundo em que ha uma busca do Trans-
cendente, somente religiosos e religio-
sas que ardem com o fogo de Jesus, na
dedicacdo ao Reino, terao relevancia pa-
1a a humanidade do Terceiro Milénio!

3. 0S ELOGIOS

Na Biblia, seja nos profetas, seja nas
lamentacdes, adverténcias e criticas
sempre tém uma finalidade - levar a
conversdo, a uma retomada mais firme
da caminhada. Néo é diferente nas car-
tas dos primeiros capitulos do Apoca-
lipse de Jodo. Embora as cartas tragam
~ em cinco casos ~ adverténcias e admo-
nicdes, em todos os casos também tra-
zem uma mensagem de animo, de esti-
mulo. No Antigo Testamerto, essa é uma
das grandes diferencas entre as Lamen-
tacBes e lamdrias - as Lamentacdes (cf.
0 livio do mesmo nome) sempre trazem
uma mensagem de esperanca e animo.

Num mundo onde ha tantas criticas a
Vida Religiosa, onde tantos e tantas se
sentem abalados pelos erros histéricos
da nossa forma de vida e onde parece, as
vezes, impossivel uma refundacdo, as
cartas do Apocalipse nos trazem também
uma injecdo de &nimo e vitalidade. Veja-
mos mais de perto.

“Conheco a conduta de vocé, seu

esforco e perseveranca” (Carta d

Igreja de Efeso, Ap 2,2).

Embora hoje em dia seja quase mo-
da apontar os defeitos e limitactes da
Vida Religiosa, quem pode negar tanta
dedicacéo e sacrificio de dezenas de mi-
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lhares de homens e mutheres abnega-
dos, em favor do préximo. Seja em si-
tuacoes de fronteira, seja na supléncia
dos 6rgdos governamentais falidos, a
Vida Religiosa tem dado - e continua
a dar - testemunho de despojamento de
si, de doacdo desinteressada, tdo fora
de moda na nossa sociedade consumista
de hoje. E impressionante viajar pelo
Brasil afora e encontrar tantos religio-
sos - e especialmente religiosas - anos
a fio nas situagdes mais desafiantes do
nosso pais, com o povo abandonado
pelos arautos da sociedade neoliberal.
0s resultados talvez parecam parcos, mas
a presenca de tanta boa vontade e sa-
crificio tem mantido vivo o rosto do
Deus de vida no meio do abandono dos
mais excluidos. O elogio 4 Igreja de Efe-
s0 bem se pode aplicar a tantas comuni-
dades e individuos da Vida Religiosa
no Brasil e fora.
“Conheco a sua tribulacio e sua
pobreza, Mas vocé é rica” (Carta
a Igreja de Esmirna, Ap 2,9)
Havia época em que a Vida Religio-
sa em geral trabalhava a partir duma si-
tuacdo de poder e riqueza. Eramos pres-
tigiados na sociedade. Tinhamos verbas
do estrangeiro. Eramos vistos como mais
santos e santas. A nossa palavra tinha
peso. Administravamos os melthores es-
tabelecimentos do ensino, os melhores
hospitais, Os tempos mudaram. Ndo é
mais prestigioso ser religioso, em muitos
ambientes. As verbas diminuem cada vez
mais e temos dificuldade em sobreviver
financeiramente. Os nossos colégios e os
nossos hospitais ndo sao os methores
disponiveis para quem tem recursos. Es-
tamos mais na situacdo de Paulo que,
depois de ter fracassado na tentativa de

evangelizar no Aredpago a partir dum
discurso filosofico bem inculturado (At
17,16- 34), opta para mergulhar-se no
mundo dos artesdos e pobres em Corinto,
evangelizando a partir duma situacéo
de pobreza, se ndo quase peniiria, e des-
prestigio {At 18, 1-4)! Experimentamos
na carne o que quer dizer o apostolo
quando escreve:

“Deus escotheu o que é loucura

no mundo, para confundir os sa-

bios; e Deus escolheu o que é fra-
queza no mundo, para confundir

0 que é forte, E aquilo que 0 mun-

do despreza, acha vil, e diz nao

ter valor, Deus escolheu para des-
truir o que o mundo acha impor-

tante” (1Cor 1,27-28).

As vezes iss0 pode pesar, pois é
tdo dificil acreditar na forca da fraqueza
da Cruz! Mas para quem consegue dar
esse passo na fé, a carta a Igreja de
Efeso afirma “Mas vocé é rico”. E a Vida
Religiosa que se mantém firme na sua
inspiracdo original ~ quase sempre de
contestacdo as diversas formas de 1i-
queza que se infiltravam na Igreja -
pode consolar-se, pois esta rica com
uma riqueza que o prestigio e os bens
humanos ndo podem dar.

“Conheco o lugar onde vocé

morxa: é ai onde fica o trono de

Satanas, Mas vocé mantém firme

0 meu nome, Vocé nao renegou

a fé, nem no tempo de Antipas.

Ele era minha testemunha fiel, e

foi morto no meio de vocés... Co-

nheco a sua conduta: o amor, a

1é, a dedicacao, a perseveranca e

as suas obras mais recentes, ain-

da mais numerosas do que as pri-
meiras... Vocé tem pouca forga,

mas guardou a minha palavra e



nao renegou o meu nome” (Car-

tas as Igrejas de Pérgamo, Tiatira,

Filadélfia Ap 2,13.19; 3,8).

A Igreja de Pérgamo existia num
lugar onde havia um grande templo de-
dicado ao culto do Imperador Diviniza-
do, chamado no Apocalipse do “trono
de Satanas”. A divinizacdo do império
continua hoje em outros termos, pois o
absoluto para muita gente, e para o
sistema mundialmente dominante é o
lucro. A comunidade da cidade optou e
sofreu muito para ndo se deixar conta-
minar pelo culto imperial, que era uma
forma camuflada de absolutizar o po-
der do império em nome duma teologia
e religido. A Vida Religiosa fiel hoje
também continua esta luta -~ numa so-
ciedade idolatrica, testemunha que so-
- mente Deus & o Absoluto.

Por isso, o martirio tem se tornado
uma realidade nas comunidades ecle-

sials e religiosas em muitos lugares.
Ficou claro que o testemunho profético
do Evangelho necessariamente provoca
a oposicao dos poderosos e dos opresso-
res, sejam eles da esquerda ou da direi-
ta. Os religiosos(as) estao chamados a
situar-se incondicionalmente ao lado
dos oprimidos, para dar testemunho
(ser “martires”) do sequimento radical
de Jesus, mediante a prética das suas

opcoes concretas de vida, no ambiente .

onde estiverem, Realmente, para mui-
tos membros da Vida Religiosa hoje, as
palavras & Igreja de Pérgamo ressoam
com muita atualidade, pois o Império
ainda domina, mesmo que use outros
nomes. E o martirio talvez ndo se dé
pela morte fisica, mas pelo testemunho
fiel que contradiz os valores do mundo
materialista, € que nos leva 4 uma
morte lenta mas real, morte ao pres-
tigio, ao poder e & dominagdo.

4, CONCLUSAOQ

0 apocalipse de Jodo foi escrito
numa situacdo bem definida de perse-
guicao e convulsdo social. As comuni-
dades reagiram de maneiras diferentes
diante dos novos desafios - umas fica-
ram bem firmes, a maioria vacilou e
algumas fracassaram quase que total-
mente. As cartas dos capitulos dois e
trés visam a reanimacdo das comuni-
dades - literalmente a retomada do
“animus”, do espirito - para que as
firmes assim continuassem, as vacilan-
tes se firmassem, e as fracassadas vol-
tassem a viver duma maneira mais
auténtica. Talvez possam servir de re-
trato das comunidades da Vida Reli-
giosa hoje — algumas bem vibrantes,

muitas vacilando e algumas poucas
fracassadas. O Apocalipse nos convida
para que retomemos o ardor inicial,
para que voltemos a arder com o fogo
de Jesus e do Espirito Santo, para que
0 Reino se torne a razdo de ser das
nossas vidas e comunidades. Todas as
reformulacdes e rénovacgdes das obras
e do estilo da vida sdo importantes,
mas 0 essencial mesmo é arder com
um amor inextinguivel pela pessoa e
pelo projeto de Jesus, o projeto do
Reino. Assim, talvez possamos termi-
nar com uma pecquena parabola: “AR-
DER COM O FOGO DE JESUS",

“Depois de muitos anos de traba-
lho, um inventor descobriu a arte de
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fazer fogo. Levou as suas ferramentas
as terras cobertas de neve do norte e
introduziu uma tribo na arte e vanta-
gem de fazer fogo. 0 povo chegou a se
absorver tanto nessa novidade que nem
se lembrou de agradecer o inventor, que
um dia sumiu de 14 sem qgue alguém no-
tasse. Sendo um desses raros seres hu-
manos dotados de grandeza, ele ndo
tinha desejo algum de ser lembrado ou
reverenciado; somente queria a satis-
facdo de saber que alguém tivesse se
beneficiado da sua descoberta.

“A préxima tribo que ele visitou
tinha entusiasmo para aprender tanto
como a primeira. Mas os sacerdotes to-
cais, invejosos da influéncia do estra-
nho sobre o povo, fizeram com que ele
fosse assassinado. Para despistar qual-
quer suspeita, fizeram com que um re-
trato do “Grande Inventor” fosse entro-
nizado sobre o altar principal do seu
templo, e criaram uma liturgia para que
0 seu nome fosse reverenciado e a sua
memoéria mantida viva. Foram tomados
todos os cuidados possiveis para que

nenhuma rubrica da liturgia fosse alte-
rada ou omitida. As ferramentas de fa-
zer fogo eram colocadas dentro duma
caixa especial e se dizia que curavam
todos os que as tocaram com fé. 0 pré-
prio Sumo Sacerdote assumiu a tarefa
de compilar uma “Vida do Inventor”.
Tormou-se um Livro Sagrado em que se
apresentava a sua hondade amorosa co-
mo exemplo a ser imitado por todos; as
suas faganhas gloriosas eram louvadas; a
sua natureza sobre-humana tornou-se
um artigo de fé. Os sacerdotes garan-
tiam qgue o Livro fosse transmitido as ge-
racdes futuras, enquanto eles proprios
interpretavam com autoridade o senti-
do das suas palavras e o significado da
sua vida santa e sua morte. E puniram
sem do6, com a pena de morte ou a ex-
comunhdo, quem se desviasse da sua
doutrina. Envolvido como era nesses de-
veres religiosos, 0 povo esqueceu com-
pletamente a arte de fazer fogo!”

(Parabola extraida do livro “Throw
Fire” de John Fuellenbach, SVD, Logos
Publications, 1998).

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU O DEBATE EM COMUNIDADE

7= Tomaz Hughes, svd

Ruc Baltazar Carrascos dos Re's, 887
80215-160 — Curitiba — PR

|



)

O tema da “refundacdo” da Vida Con-
sagrada esteve em relevo de forma sig-
nificativa nos dltimos anos. Com isso
tentou-se indicar a necessidade de re-
tornar ao fundamento da mesma, a seu
elementos essenciais, para viver o caris-
ma de forma significativa num mundo
- caracterizado pela crescente tomada de
consciéncia da diversidade de contextos
socioculturais e eclesiais. Refundar ndo
significa, portanto, mudar o carisma
dos fundadores e fundadoras ou sim-
plesmente acomodar a legislacio de um
Instituto. Trata-se de implementar o
que se convencionou chamar de uma
releitura do carisma das origens, com
uma fidelidade criativa.

De outro lado, a insisténcia atual
na refundagdo ndo quer dizer, de ma-
neira alguma, que ndo se tenha cami-
nhado nesse sentido. Pelo contrario,
acreditamos que ji demos alguns pas-
sos. A partir do Vaticano II, tivemos um
regresso as fontes. Em todas as Consti-
tuicbes renovadas, foram reformulados

‘em ;rémpos de;Réfundéﬂga'b

CAMILO MACCISE, OCD

(SUPERIOR GERAL DOS CARMELITAS)

de forma clara, o carisma e a espiritua-
lidade de cada Instituto de Vida Consa-
grada. Foram dados passos na linha de
uma inculturacio inicial e da aceitagio
da unidade na diversidade. E verdade
que ainda falta muito para fazer. Mas
ndo estamos partindo do zero no cami-
nho da refundagdo. Acho que é impor-
tante que se tenha tudo isso presente
ao falar da lideranca dindmica em tem-
pos de refundacdo.

E verdade que a refundagiio ndo po-
de ser tarefa exclusiva da autoridade na
Vida Consagrada. Isso requer a colabora-
¢do das pessoas, das comunidades, das
diversas circunscricdes que configuram
um Instituto. O governo tem, entretan-
to, um papel necessario na abertura dos
novos caminhos ou no fortalecimento
do j& alcangado. Nos nos ocuparemos
desta tarefa de lideranca, falando suces-
sivamente de suas caracteristicas, do iti-
nerario pratico que deve sequir para aju-
dar a concretizar a refundacio e das ati-
tudes que devem acompanhar o exerci-
cio de sua conduta animadora.
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I. CARACTERISTICAS DE UMA LIDERANGA DINAMICA

Uma lideranca animadora nos di-
versos niveis da vida em um Instituto
religioso: local, provincial, regional e
geral, em tempos de refundacdo, exige
antes de tudo uma atitude de f¢é, capaci-
dade de didlogo e discernimento, criati-
vidade, realismo e “parresia”.

1. Atitude de fé

Um lider na Vida Consagrada tem
que ser, antes de tudo e sobretudo, uma
pessoa de fé profunda, que descobre a
presenca e a acdo de Deus em todas as
circunstancias e que se abre a busca
de sua vontade em todos os aconteci-
mentos. A lideranca em tempos de re-
fundacdo requer, mais que em outros
momentos, uma visao contemplativa da
realidade, alimentada com tempos for-

tes de oracdo e com a leifura da Palavra

de Deus na Escritura e na vida. O entu-
siasmo de comunidades religiosas ndo
é algo meramente sociolégico ou psico-
ldgico. Funda suas raizes na experién-
cia de Deus e na convicgao de haver re-
cebido um carisma e uma missdo do Es-
pirito para o servigo dos demais. Da ati-
tude de fé, brotard para o lider uma
maltipla fidelidade: a Deus, a Igreja,
ao proprio Instituto e ao homem e a
mulher de hoje (cf. V€ 110). £ a fé que
o levara a descobrir, nos sinais dos tem-
pos e dos lugares, as interpelagdes do
Senhor que pede sua colaboragdo para
animar a fidelidade criativa de seus ir-
maos e irmas.

2. Capacidade de dialogo
e discernimento
0s tempos de refundacgdo sdo tem-
pos de busca e de transicdo que reque-

rem o didlogo e o discernimento para ir
descobrindo a direcdo para a qual mar-
char e os meios para chegar a meta.

0 didlogo em todos os niveis tem
que partir de uma analise da realidade
sociocultural, eclesial e do proprio Ins-
tituto. O Superior devera ser uma pes-
soa que conhece e analisa as circuns-
tancias do contexto, no qual se desen-
volvem a vida e a atividade de sua co-
munidade, circunscricao e congregacéo,
para iniciar o didlogo e a confrontacdo
com seus irmaos e irmas. 0 intercdmbio
de pontos de vista, a0 mesmo tempo
que ajuda a tomar consciéncia do mun-
do de hoje, com seus desafios e interpe-
lagBes, facilita a experiéncia existencial
da propria identidade. Desse modo, da-
se um impulso para a busca dos cami-
nhos de Deus na histéria, para respon-
der a uma dupla pergunta: que devemos
fazer? como é preciso fazé-lo?

Somente uma lideranca dialogante
podera ajudar na dificil tarefa de poder
sepaxar 0 essencial do acidental; os ele-
mentos fundamentais do carisma, de
seus condicionamentos culturais, para
abrir-se a aceitacdo de uma unidade na
adversidade. Neste didlogo é preciso in-
cluir nao s6 os membros da propria co-
munidade ou instituto, mas tambhém os
leigos associados e outras pessoas e ins-
tituicdes dentro e fora da Igreja. A idéia
que eles tém de nossa identidade pode
ser muito Gtil para ajudar a descobrir
as linhas de uma renovacio e incultura-
¢do que permitam falar uma linguagem
existencial inteligivel no mundo de ho-
je e nas diferentes culturas.



3. Criatividade

A criatividade da a lideranca a capa-
cidade de situar-se de maneira original
e nova em relac¢do a um mundo com mu-
dangas rapidas e profundas para enfren-
tar e superar as resisténcias através de
caminhos inéditos. 0 convite a criativi-
dade, que Vita Consecrata faz a todos os
consagrados (cf. n® 37), é especialmente
urgente para os responsaveis pela ani-
magao de seus irmdos e irmas em tempos
de refundacdo. Eles necessitam, de ma-
neira especial, de “reproduzir com valor
a audacia, a criatividade e a santidade de
seus fundadores e fundadoras como res-
posta aos sinais dos tempos que surgem
no mundo de hoje”(ib). Desse modo serdo
capazes de impulsionar a adaptacdo das
formas tradicionais da Vida Consagrada
as novas situacoes, as diversas necessi-
dades e culturas, com uma fidelidade di-
namica. O carisma e a missdo de um ins-
tituto requerem estruturas adequadas
para viver e expressar-se. Estamos assis-
tindo a um desmoronamento de algumas
estruturas da Vida Consagrada que ti-
veram sua origem na Idade Média e em
alguns retoques do século passado. So-
mente com criatividade se podem en-
contrar estruturas para expressar de
forma inteligivel o carisma, para encar-
na-lo e projetd-lo em dire¢do ao futuro.

4. Realismo

Esta & uma caracteristica muito im-
portante para que uma lideranga no ca-
minho da refundacdo ndo caia na auto-
suficiéncia ou no desanimo frente aos
obstaculos e tensdes que ndo irdo faltar.

‘0 realismo significa a aceitacdo dos
conflitos e resisténcias diante das mu-

dancas. E normal que as pessoas pos-
sam se sentir insequras diante de novas
propostas para viverem a propria voca-
¢do e missdo entendidas e vividas de
uma maneira diferente, em estruturas
que tiveram sua origens em séculos
passados e que ndo respondem mais,
muitas vezes, as inquietudes e a sensi-
bilidade do homem e da mulher de hoje.
Por outro lado, em momentos de tran-
si¢do, nunca faltardo membros do Insti-
tuto que tenham perdido, pelo menos
em parte, a fidelidade a valores da Vida
Consagrada dos quais ndo podemos des-
cuidar, se queremos conservar a identi-
dade. Em ambos os grupos, o projeto de
refundacdo aparecera como um desafio
para as sequrancas do passado ou para
0s estilos de viver no presente o com-
promisso de Vida Religiosa superficial-
mente, sem raizes profundas.

Uma atitude realista levara o lider
a buscar estratégias de conscientizacio;
a aceitar a lentiddo das mudancas e dos
processos de renovagao.

5. “Parresia”

0 compromisso de impulsionar pe-
los caminhos da refundacio requer par-
resia, quer dizer, confianca, liberdade
e valentia para enfrentar as dificulda-
de e superar os obstaculos, A parresia
da audacia para abrir-se aos caminhos
imprevisiveis do Espirito, como sucedeu
com a Igreja primitiva que se decidiu a
sair do ambito da Palestina para diri-
gir-se a todos os povos. Parresia tive-
ram os fundadores e fundadoras para
assumir sua missdo em meio de con-
tradicdes, sem desanimar diante delas,
guiados pelo Espirito e confiando sem-
pre na presenca e na forca do Senhor.
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II. 0S ITINERARIOS PRATICOS DE UMA LIDERANCA DE REFUNDACAO

1. 0s principais itinerarios

No esforco de refundar o carisma
de um Instituto de Vida Consagrada, a
espiritualidade, a formacdo, a vida fra-
terna e o redesenhar as presengas sdo
itinerarios através dos quais a lideranca
de refundacdo deve conduzir os mem-
bros que a compdem.

A espiritualidade é o primeiro as-
pecto que se necessita ter presente na
refundacdo. Somente uma experiéncia
espiritual pode dar autenticidade a bus-

ca de novas formas e estruturas da Vida -

Consagrada. Ela é seu elemento unifi-
cante. Trata- se da espiritualidade crista
em geral e da prépria de cada Instituto
em particular, A fidelidade criativa tem a
espiritualidade como ponto de partida.

Para refundar é preciso ir novamen-
te aos fundamentos da Vida Consagrada
para, a partir deles, enfrentar o desafio
de interpreta-la nos novos contextos so-
cioculturais. Isto exige uma atencao es-
pecial para a formagdo inicial e perma-
nente. A primeira exige o didlogo e a co-
laboracdo com as novas geragdes a partir
da realidade em que vivem e dos desafios
que t&m que enfrentar. Desse modo, po-
de-se ir atualizando o carisma original
que néo foi interpretado até o final.
Além disso, contém em si dinamismos
insuspeitados que vém a luz no contato
com as exigéncias de realidades particu-
lares e transformantes. A formagao per-
manente tem como finalidade capacitar
para uma releitura do carisma e para fa-
z&-lo falar em uma linguagem inteligivel
para mundos diferentes dos anteriores,

A lideranca de refundacao devera
dar um lugar especial para a renovacao
da vida fraterna, que é um dos aspectos

mais relevantes da Vida Consagrada. E
preciso ajudar as comunidades a en-
frentar os desafios de estilos novos de
vida fraterna em comunidades mais
simples e abertas. Dever-se-a favorecer
a criacdo de comunidades que sejam lu-
gar de um diilogo multicultural e ca-
pazes de fazer um discernimento de fé
e a luz dos sinais dos tempos, para re-
visar as relagbes entre os valores e as
estruturas e para criar um projeto uni-
tario de servico na diversidade de ca-
rismas e perspectivas pessoais,

Com base no significado e nas carac-
teristicas proprias de cada carisma, a li-
deranca para a refundacio esta chamada
para redesenhar as presengas, em didlogo
com a realidade. Havera obras que deve-
1do ser conservadas, mas com uma reno-
vacdo de suas finalidades, tendo em con-
ta o0s novos destinatarios e as situacdes
concretas das comunidades e dos servi-
¢0s que prestavam e que deverao prestar
num mundo transformado. Uma conse-
giiéncia disso serd a redistribuicdo do pes-
soal para reforcar as comunidades mais
significativas e para abrir novas presen-
¢as. Sera tamhém necessario fechar algu-
mas obras que ja ndo respondem as exi-
géncias evangelizadoras de hoje.

2, As principais etapas de um
itinerdrio de refundacao

E preciso partir, antes de tudo, de
uma andlise da situagdo social e eclesial
da Vida Consagrada e do proprio Institu-
to. 0 secularismo, a globalizacdo econd-
mica e dos meios de comunicagao, o au-
mento crescente da pobreza e da injus-
tica no mundo de hoje questionam ne-
cessariamente estilos de Vida Consagra-



da, vividos até o presente. A mudanga
do rosto da Igreja, agora maioritdria no
Terceiro Mundo, apresenta o desafio da
unidade na diversidade. Por isso, uma
lideranca para a refundagdo devera im-
pulsionar e favorecer o regresso as fon-
tes, as origens do carisma e a revisao
dos programas de formacgdo. Em meio as
polémicas inevitaveis, que tém sua raiz
nas diferentes 6ficas de aproximacdo
do carisma, e na espiritualidade do pro-
prio Instituto, deve-se procurar uma re-
formulagdo dos aspectos fundamentais
das duas realidades.

Como conseqiiéncia de tudo isso,
temos a necessidade da inculturacdo do
carisma e da espiritualidade do Institu-
to. Ndo basta uma simples adaptacéo.
Uma leitura enriquecedora se faz neces-
saria. A lideranca para a refundacdo tem
como missdo ajudar para que se aceite
pouco a pouco a unidade na diversidade,
COIM 08 riscos e a riqueza que traz consi-
go. Existe sempre o risco de converter o
pluralismo em uma ruptura. Ao mesmo
tempo, tem-se a possibilidade da rique-
za da complementariedade de encarna-
¢0Oes do mesmo carisma que, desse modo,
desdobra todas as suas potencialida-
des. Para isso podem ser 1iteis as con-
tribuicdes de associacbes de leigos.

- 3. Meios para levar adiante
o itinerario da refundacdo

Nao basta para uma lideranca de
refundacac ter presentes as etapas que
& preciso percorrer. Requer-se o uso de
meios e iniciativas eficazes para a cons-
cientizacao e, sobretudo, para ir tornan-
do realidade a releitura pratica do caris-
ma e da espiritualidade do Instituto.

Entre os meios que a experiéncia
foi mostrando como eficazes, temos em

primeiro lugar, as reflexées comunitd-
rias, provinciais e a nivel geral. No exer-
cicio da lideranca para a refundacdo, é
importante lancar um movimento de
reflexdo que, a partir da base, compro-
meta as comunidades, as provincias, 0s
capitulos provinciais e gerais. Estas re-
flexdes sdo o ponto de partida para que
se abram novos horizontes e para que
as tensdes que possam surgir se man-
tenham a niveis controlaveis.

Qutra grande ajuda no processo de
refundacdo é a organizagdo de cursos de
formagdio permanente sobre o carisma e
a espiritualidade do Instituto. Uma oca-
sido oportuna seria a dos exercicios espi-
rituais. Isto, junto com um aprofunda-
mento na histéria das origens e da evo-
lugdo sucessiva da propria familia reli-
giosa, reforca a propria identidade e faci-
lita sua releitura e inculturacio.

Um meio eficaz & também o de reu-
nibes periddicas com oS responsdvels re-
gionats do Instituto: provinciais ou outro
tipo de superiores. Nesse forum amplo
de responsaveis, pode-se avaliar melhor
a situacdo das diversas circunscricoes
no mundo e se podem elaborar projetos
com a certeza de que contardo com o
apoio corresponsavel dos que animam
a vida espiritual e apostélica dos mem-
bros do Instituto.

Finalmente, congressos internacio-

nais sobre diversos aspectos do carisma -

e do apostolado da prépria familia re-
ligiosa sdo meios valiosos para tomar
consciéncia do que se é e para uma re-
novacdo em sintonia com os desafios
do momento atual, tempo de transicao
e de busca de modelos novos que devol-
vam ao Instituto uma linguagem exis-
tencial inteligivel.
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ITI, ATITUDES PARA UMA LIDERANCA DE REFUNDAGAO

Por atitudes entendemos aqui al-
guns tracos que caracterizam o que po-
deriamos chamar de uma espiritualida-
de da lideranca para a refundacao, em
um momento de crise e de busca. Isso
ajuda o lider a conservar e a transmitir
a esperarca em meio das dificuldades e
dos problemas. Entre as principais ati-
tudes, @ preciso assinalar a aceitagdo
do risco da fé e dos caminhos de Deus, o
discernimento evangélico e viver uma
espiritualidade do conflito.

1. Aceitar o risco da fé e
dos caminhos de Deus

A histéria da salvacdo é a histéria
de um caminhar continuo atras das pe-
gadas de Deus. A vida cristd estd carac-
terizada por ser um seguimento de
Jesus na fé: “a norma dltima da Vida
Religiosa é o seguimento de Cristo tal
como se propde no Evangelho e essa
deve ser a regra suprema de todos os
Institutos” (PC, 2).Nada mais oposto ao
sequimento de Cristo que a busca de
uma seguranca que ndo se apdia exclu-
sivamente na bondade e na fidelidade
de Deus. E preciso estar sempre a cami-
nho. Um novo descobrimento, uma no-
va experiéncia de Deus na historia, uma
nova exigéncia da parte dEle podem
levar a2 uma marcha inesperada. 0 ca-
minho terminard quando virmos Deus
como Ele & (cf. 1 Jo 3,2).

Aceitar viver em uma situagio de
&xodo, de saida, é a condigdo indispen-
savel para assumir a lideranca da refun-
dacéo com fidelidade criativa, como res-
posta aos caminhos do Senhor, sempre
diferentes dos nossos ( cf. Is 55,8-9 ).

2. 0 discernimento evangélico

A consagracao religiosa &, entre ou-
tras coisas, um compromisso de dispo-
nibilidade para o cumprimento da von-
tade de Deus no servico dos demais. 0
discernimento, como busca continua da
vontade de Deus, é o0 meio para desco-
brir no esforco de refundacéo os novos
estilos de Vida Consagrada e de servigo
apostolico. Isso requer tomar conscién-
cia dos sinais dos tempos e dos lugares
para examina-los criticamente num cli-
ma de fé orante. Assim se podera ir des-
cobrindo o que o Espirito pede em cada
época para acolher suas conseqiiéncias
com uma atitude de disponibilidade e
de pobreza. Ndo é possivel ter uma cer-
teza total. E preciso assumir as media-
¢Oes com a consciéncia de que sdo rela-
tivas e de que devem ser revisadas para
corrigir os erros e melhorar o que tém
de positivo. Para tomar decisées, néo é
possivel esperar para ter uma certeza
total. Nao chegamos ainda & meta. Es-
tamos no meio do caminho. 0 discerni-
mento evangélico levara a lideranca pa-
1a a refundacdo, a “ nao apagar o Espi-
rito, a ndo depreciar as profecias, a exa-
minar tudo e ficar com o que é bom”
(1 Ts 5, 19-21).

3. Viver uma espiritualidade
do conflite

Na conducao dos processos de re-
fundacdo, é importante partir da rea-
lidade em conflito e superar as ten-
taches que essa gera. E normal que o
abrir novos caminhos e o impulsionar
para que se entre neles tropece em re-
sisténcias e oposicoes. Diante delas,



tem-se o perigo de radicalizar a propria
posicdo e de impd-la ou, pelo contra-
1io, a de negar ou dissimular o conflito,
ficando-se passivo diante dele. A gran-
de tentacdo é sempre a do desalento e
a da desesperanca.

Viver o conflito com atitudes evan-
gélicas leva, pouco a pouco, a transforma-
lo em fonte de auténtica espiritualidade
que ajuda a aceitar que as tensdes se
devem também em parte a nossos pro-
prios erros e pecados, e nao somente sdo
conseqgiiéncia de um compromisso que
consideramos profético. Essa espirituali-
dade ajuda a superar a polarizagio ex-
cessiva da prépria posicdo e sobretudo a
ndo romper com a comunhdo e o didlogo,
no interior da Igreja e do proprio Insti-
tuto; a ver as dificuldades como algo ne-
cessario para purificar intencdes e proje-
tos e para evitar buscar o proprio presti-
gio nas iniciativas que sdo tomadas, Uma
espiritualidade do conflito ajuda a crescer

igualmente na fé, na esperan¢a e no
amor. Unido a ela estd um sadio senso
de humor que ajuda a desdramatizar as
coisas e a superar a amargura que pe-
riodos de luta, espera e incompreensao
possam acarretar,

Quem exerce a lideranca da refun-
dacdo necessita de uma profunda espiri-
tualidade que o leve a transformar em
experiéncia pessoal € comunitaria o que
Paulo dizia do ministério apostélico:
“Levamos este tesouro em vasos de barro
para que apareca que a extraordinaria
grandeza do poder é de Deus e que ndo
vem de nos. Atribulados em tudo, mas
ndo esmagados; perplexos, mas nio de-
sesperados; perseguidos, mas ndo aban-
donados; derrubados, mas nao aniquila-
dos” (2Cor 4,7-9). Experimentando a hu-
mana debilidade, é preciso experimentar
também a presenca do Deus da esperan-
¢a, que enche de alegria e paz na fé, pela
forca do Espirito Santo (cf: Rm 15, 13).

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU O DEBATE EM COMUNIDADE

' Na perspechvc: clc refundacoo & no contexto do sua comumdode em que 1hnerc1r|o

2. Dos meios |nd|ccdos no crhgo, qums The | porecem mgis |mporionres e necessorlos?'

" Por quéd .

: cornumdode?

13, Quais ag’ atitudes “que vocé con5|derc1 pr|orlior|053 Como desenvolvé [as nc:

" Camilo Maccise

Superior Geral dos Carmelitas; Tedlogo.

Via dei Penitenzieri, 19
00193 - Roma - [TAUA
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1. INTRODUCAO

Antes de mais nada, é preciso deixar claro que ndo existe uma Vida Religiosa
uniforme, ja que ela é variadissima segundo os contextos e os paises. Por isso
pode existir o perigo de afirmac¢des muito genéricas ou, pelo contrario, muito
relativas. Por outro lado, nosso objetivo é fundamentalmente a Vida Religiosa
apostolica, e ela ndo totaliza a Vida Consagrada como tal. Com essas ressalvas,
podemos subsanar as possiveis deficiéncias que possa ter o ponto de vista que

vai ser apresentado neste texto.

2. UM POUCO DE HISTORIA

(0 Vaticano II foi para a Igreja e para
a Vida Religiosa o ponto de partida de um
amplo processo de renovacao; na Améri-
ca latina e no Caribe, as Conferéncias Epis-
copais de Medellin e Puebla latino-ameri-
canizaram esse processo. Tal renovacdo

abarcou todes os aspectos da Vida Reli-
giosa e foi, para alguns, um processo ra-
pido, em alguns casos, sumamente dolo-
1050, mas que nos situou de maneira di-
ferente diante da nossa missdo e identi-
dade, ja que fomos incorporando uma



série de elementos novos em nossa ma-
neira de autocompreender-nos e de atuar
como religiosos e religiosas.

Nesse caminhar, a Vida Religiosa
levou em conta de maneira significativa
a referéncia ao mundo dos pobres, na
experiéncia de Deus, na vida comunita-
ria, na releitura dos carismas congrega-
cionais e na propria concepcao de géne-
10. 0 fenémeno da insercdo nos meios
populares deu um novo rosto a Vida Re-
ligiosa, destacando-se neste sentido a
contribui¢do da mulher religiosa.

A contribuicdo da CLAR e das Con-
feréncias Nacionais de Religiosos e Reli-
giosas foi bem significativa, tanto pelos
novos caminhos propostos, como pelas
reflexdes e espacos que foi criando para
articular novas experiéncias de Vida Re-
ligiosa. Este caminhar foi posto a prova

com a crise do ano de 1991, em que a
CLAR passou por uma intervencdo por
parte da S& Apostélica, voltando & nor-
malidade institucional na XII Assem-
bléia Geral, em junho de 1994. Em todo
esse processo, marcado pela fidelidade
e pela eclesialidade, a Vida Religiosa si-
tuou-se diante da realidade examinan-
do suas possibilidades, suas potenciali-
dades e suas debilidades. A propria crise
vivida fortaleceu, a partir da dor e da fi-
delidade, nosso itinerario e nossas pers-
pectivas como Vida Religiosa.

No atual momento, estamos situa-
dos diante de problemas novos, origina-
dos pelo fendmeno da globalizacdo,
com uma série de dificuldades que sdo
conseqiiéncias da realidade sécio-eco-
némica, politica, cultural e ideoldgica
que estamos vivendo.,

3. ALGUNS DADOS DA SITUACAO ATUAL

Como é notoriamente sabido, “o
mundo passou por mudancas profundas
nas ltimas décadas... 0 termo globaliza-
(a0 ndo é somente um artificio ideoldgico
ou um recurso de marketing. Corresponde
a fendmenos reais novos, a transformagdes
de grande porte, principalmente a acelera-
cao dos contatos e intercambios interna-
cionais, comandada pela economia e pos-
sibilitada pela redugdo das dimensdes tem-
porais e espaciais, das relagdes comerciais
e sociais em conseqiiéncia dos avancos da
ciéncia e da tecnologia...Pela primeira vez
na histria humana, vivemos em um sis-

tema mundial globalizado: a otkomene do

mercado. E o que o Clube de Roma (e al- -

guns mais) denomina como ~ a primeira
revolucdo global-. Ela se processa como
mundializacdo polifacética: da comunica-
¢do instantinea, da interdependéncia de
todos, da uniformizacdo de tendéncias de

1

comportamento™.

Todas essas mudangas nos situam

num tipo de sociedade totalmente dife-
rente daquela em que a maioria de nés
crescemos e fomos formados; colocam-
nos diante de uma série de problemas
noves de todas as ordens.

1. FREITAS, Maria Carmelita - Artigo intitulado “La Vida Religiosa en América Latina
frente a un cambio de época” - Documento para a VII Interamericana celebrada em

Toronto, Canada, maio de 1999, pag. 3.

CONVERGERCIA




CONYERGENCIA

286

Examinando com certo realismo os
dados da situacdo atual devemos reco-
nhecer que, ndo raro, vivemos como
numa espécie de desédnimo generaliza-
do, sentimo-nos como esmagados e es-
magadas pela falta de utopias coletivas
e de esperanca. Ha situacdes desuma-
nas que, consciente ou inconsciente-
mente, integramos de maneira rotineira
em nosso caminhar diario. Pensemos
no fendémeno da exclusdo, e na insensi-
bilidade com que, as vezes, 0 olhamos,
0s niveis de pobreza e as suas miltiplas
expressoes cresceram de tal maneira
que nos deixam fregiientemente parali-

sados e perplexos. Os esquemas de in-

terpretacdo, de andlise da realidade que
utilizamos mostram-se insuficientes
para os problemas do mundo de hoje.
Muitas vezes nos retiramos dos confli-
tos sem muito sentido critico, vitimas
de um certo individualismo, uma espé-
cie de busca de sobrevivéncia em detri-
mento de um compromisso mais sotida-
rio e exigente, que as mesmas novas si-
tuacdes exigem. De um modo geral, po-
deriamos dizer que faltam ideais claros
e que ndo ha suficiente memoéria histo-
rica que nos permita situar-nos com
mais decisdo no momento atual. Vive-
mos do imediato, do que produz uma
sensacdo no momento, quer dizer, do
passageiro. Experimentamos uma fragi-
lidade continua, Em relacdo a juventu-
de, parece dar-se uma espécie de ado-
lescéncia prolongada, que produz uma
certa imaturidade. Em alguns setores
da Igreja e da Vida Religiosa, nota-se
uma certa involugio e um excessivo cle-
ricalismo, que vai em detrimento da vi-
da cristd e da prépria Vida Religiosa.

Nao é infregiiente a sensacao de
cansago que atinge sobretudo as gera-
¢Oes da Vida Religiosa que trataram de
abrir brecha e que sofreram, em situa-
coes dificeis, suspeitas e incompreen-
sdes no interior Igreja e da propria co-
munidade religiosa. As vezes o cansaco
acomete as geracbes mais jovens, embo-
ra por motivos diversos. Tudo isso pode
estar na origem de certo aburquesa-
mento e falta de forca profética, embora
0 testemunho profético martirial da Vi-
da Religiosa dos Gltimos anos continue
a fecundar os caminhos de hoje, como
a maxima expressdo de compromisso
com o Reino, e também como sinal de
esperanca e fortaleza.

Estamos, em suma, numa época de
crise, de dificuldades, que requer muita
generosidade, entusiasmo e uma dose
forte de fidelidade e de entrega ao
ideais do Reino. Estamos numa situacdo
pro-vocadora que & preciso viver a par-
tir de esforcos e de sacrificios, de tan-
teios, de sucessos e insucessos, de espe-
rancas e de uma confianca ilimitada na
misericordia de Deus, assim como a par-
tir de uma fidelidade e um amor autén-
ticos a nossas familias religiosas. Te-
mos pela frente uma grande responsa-
bilidade: devemos fazer frutificar algo
novo e comprometedor; necessitamos
de novas expressoes de Vida Religiosa.
E preciso estudar e buscar novos cami-
nhos a partir de um certo rigor e nao
absolutizando apenas a parte emocio-
nal. Requer-se uma espiritualidade que
nos sustente neste durc caminhar; é
preciso orar de maneira profunda e re-
fletir sobre os processos que estamos
vivendo. E preciso também inserir-se



nas igrejas locais, e participar de ma-
neira ativa nas instancias de Vida Re-
ligiosa de nossos paises; devemos abrir-
nos ao Espirito e descobrir, no meio
destas complexidades da vida, os desig-
nios de Deus, que nos fala em nossa vi-
da pessoal, nos acontecimentos, e na
histéria de nossas familias religiosas e
de nossos povos.

Todo esse panorama é como uma
tela de fundo para que nos situemos
no contexto da Vida Religiosa hoje, de
suas tendéncias ou de suas perspecti-
vas. A realidade é dificil e desafiadora,
mas como homens e mulheres de espe-
ranca, temos que saber deixar-nos ques-
tionar e buscar transformar e evange-
lizar essa realidade.

4. PRINCIPAIS TENDENCIAS OU DESTAQUES

4.1. Releitura dos carismas
congregacionais, renova¢ao
e refundacdo

0 Vaticano II convidou a Vida Re-
ligiosa para uma releitura dos carismas
congregacionais na linha das préprias
fontes fundacionais e da experiéncia de
Deus vivida pelos fundadores; esta si-
tuacdo se deu com maior ou menor pro-
fundidade, conforme os casos, originan-
do um processo de renovagdo muito
grande na maioria das familias religio-
sas.Varios grupos passaram por esse pro-
cesso. Na maioria de nossos paises, nas-
ceram muitas familias religiosas nestes
{ltimos anos, e embora algumas delas
sejam bastante fradicionais, ndo se po-
de julgar com o mesmo “modelo” e os
mesmos critérios a todas.

A propria renovacgao da Vida Reli-
giosa significou para algumas congre-
gacoes manter e desenvolver o modelo
de Vida Religiosa que conhecemos até
agora, que é o modelo ocidental, de cer-
ta forma tnico e excludente, e, para al-
guns e algumas, estatico e acabado.
Entretanto a experiéncia destes iltimos
anos, sobretudo com as vocag@es autoc-

tones, indigenas e as surgidas de bair-
ros pobres estd demonstrando que as
categorias, os critérios e a estrutura da
Vida Religiosa tradicional, mesmo reno-
vada, nédo sdo aptas - em geral - para
o cultivo de tais vocacGes.

De todas as maneiras, teriamos que
estudar algumas categorias com miais
atencdo: a questdo familiar; o problema
do tempo, a dimensao do siléncio, a afe-
tividade... Sem cair no psicologismo, as
vezes & preciso um certo acompanha-
mento psicoldgico, ha demasiada fragi-
lidade. Devemos perguntar-nos, diante
das “novas” vocacdes, se com tais carac-
teristicas se poderad chegar a ser um
“bom religioso” ou uma “boa religiosa”;
ou se hd maturidade suficiente para
enfrentar os problemas normais da vida
e do compromisso do seguimento de Je-
sus na Vida Religiosa.

Nas tltimas décadas, tormou-se fre-
gliente o uso do termo refundacdo, en-
tendendo-se com isso o esforco para en-
contrar caminhos e respostas novas para
as novas situactes, a partir sem divida
das origens evangélicas de cada institui-
¢do. Mas, como observa José Maria Guer-
rero, “refundar é um termo carregado
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de mal-entendidos e que corre o risco
de se tornar um slogan de moda sem
profundidade. E seria uma lastima que
assim fosse. E um termo que necessi-
ta de esclarecimento. Muitas polémicas
seriam evitadas se entendéssemos cor-
retamente seu alcance e seu sentido.
Desde logo, ndo se trata simplesmente
de rejuvenescer nem de restaurar in-
tuicdes de nossos fundadores. Nem se
trata de meras reformas estruturais,
ainda gue essas sejam também neces-
sarias. Requer-se ndo somente refor-
mas, mas “reengenharia”’.

Este termo nao significa, tampou-
co, voltar a fundar a Vida Religiosa ja
que somos seus herdeiros e herdeiras, e
seu fundamento altimo é Jesus Cristo,
ainda que as formas, as expressoes da
mesma tenham envelhecido através da
historia percorrida. Dita refundacdo
leva-nos as proprias raizes do Evange-
lho e as primeiras intui¢Ges de nossos
fundadores e nossas fundadoras; esta
situacédo nos deve levar a reler com au-
dacia evangélica esse carisma, essa ex-
pressdo de Vida Religiosa, e também
sua encarnacdo ne contexto historico
e sociocultural do mundo e da socieda-
de de hoje.

0 tedlogo José Maria Guerrero nos
diz também que “a refundacdo - desa-
fio que se apresenta para cada um dos
religiosos e religiosas de todos os ins-
titutos - quer fazer-nos voltar a expe-

- riéncia fundante, quer dizer, colocar-
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se no movimento do Espirito que levou
os fundadores a caminhar sem saber
aonde Ele os levaria. A refundacdo é

questdo de vida ou morte porque se.
trata de abrir-nos ou fechar-nos ao Es-
pirito que cria, recria, renova e transfor-
ma todas as coisas. Por isso a refunda-
cao é questdo de espiritualidade, quer
dizer, de vida no Espirito. Deixar a ini-
ciativa para o Espirito - ja que ele é 0
verdadeiro protagonista de nossa aven-
tura na fé - implica para a Vida Religio-
sa uma atitude de disponibilidade, que
é confianca e liberdade diante da inspi-
racdo, para se deixar modelar e remo-
delar por Ele"? '

Nestes termos, temos que procurar
vislumbrar o futuro, com humildade,
mas tambhém com a certeza da presenca
forte de Deus em nossa histéria. Neces-
sitamos de muita lucidez, criatividade
e audicia; de muita atencéo aos sinais
do Espirito. Somente assim seremos ca-
pazes de gerar organismos que déem
nova expressao, legitimidade e plausibi-
lidade as inspira¢ées essenciais da Vida
Religiosa cristd, assim como elas hoje
emergem em nossa consciéncia, Esta-
mos diante de uma mudanca de época
e nio diante de uma época de mudan-
cas, e isso pede coragem e profecia,
mas pede também novos paradigmas
de todas as ordens, Temos a responsabi-
lidade de dar continuidade as nossas
origens, e também de criar algo novo
para o futuro.

4.2. Vocacdo religiosa,
compaixdo e experiéncia da
misericordia de Deus

0 fundamental na Vida Religiosa &

a experiéncia de Deus e ndo as tarefas

2. GUERRERO, José Maria. “Para vino nuevo odres nuevos. Refundar la Vida Religiosa”.
Revista CLAR, afio XXXVII, n° 1, jan/fev 1999, p.31.

3. Id. art. cit. p. 2.
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que nos fazemos e que sdo proprias de
nossa familia religiosa. As vezes carre-
gamos muito a tinta na acdo apostélica,
no fazer. Mas é preciso manter o equili-
brio e dar o realce ao que é o funda-
mento da nossa identidade-missao, e
colocar Deus como o finico absoluto de
nossas vidas.

E evidente que uma vocacio deste
estilo e nesta linha ndo consiste sim-
plesmente em recrutar pessoas para o
servico das tarefas apostdlicas ou de
promogdo proprias de um instituto reli-
gioso, no qual possa entrar toda pessoa
de boa vontade. A vocacdo religiosa é
um chamado de Deus, dirigido a pessoas
profundamente tocadas pela misericor-
dia para com os mais necessitados e que
sempre estardao, na maioria dos casos,
em uma situacdo de marginalidade.

Tudo o que foi dito nos leva a acen-
tuar o aspecto de misericordia e de com-
paixdo na missdo, nos mesmos termos
com que Deus responde a Moisés: “Eu
farei passar diante de teus olhos toda
minha bondade e pronunciarei diante de
ti o nome de Javé” (Ex 33,19). Deus é
verdadeiramente “Deus conosco”, por-
tanto inclina seu coracdo ante as misé-
tias humanas, “padece”, e nao € distante
nem estranho em relacdo aquele que
padece e sofre, Essa misericérdia e com-
paixdo é atributo de Deus, & sua face
feita visivel na face de Jesus. Portan-
to, toda sua intervencdo na histdria es-
tara revestida dessas qualidades que
nascem de seu amor para com a huma-
nidade, onde se realiza e tem sua pleni-
tude o seu designio salvifico-liberta-
dor. Nossa Vida Religiosa hoje precisa

dar destaque a esses elementos para que
dessa forma seu testemunho e sua efi-
ccia se tornem mais plausiveis.

4.3. A opcao preferencial
pelos pobres

Essa opcdo & uma constante na re-
flexdo e na praxis da Vida Religiosa da
América Latina e Caribe depois do Vati-
cano [0 (1962 - 1965) e depois da Con-
feréncia Episcopal de Medellin (1968),

-chegando a se constituir como eixo

fundamental da renovacédo da Vida Reli-

giosa, dando-lhe um novo rosto e uma

configuracdo distinta para sua missdo
e sua identidade.

0 tedtogo Jodo B. Libanio observa
que, “contrariando a gramatica, usamos
o substantivo pobre para adjetivar, qua-
lificar as realidades de nossa vida de
Igreja, religiosa e civil. Concatenamos
um rosario de expressdes a modo de la-
dainha: Deus dos pobres, Sequimento
do Jesus dos pobres, cristianismo dos
pobres, Igreja dos pobres, lugar teoldgi-
co dos pobres, forca histérica dos po-
bres, Vida Religiosa inserida no mundo
dos pobres, os pobres nossos juizes e
mestres, etc.”s.

Efetivamente, nas décadas de 70
e ‘80, religiosos e religiosas abriram no-
vas perspectivas no campo da inser¢ao
nos meios populares e na inculturacio,
e “foi se configurando uma via Latino-
Americana da Vida Religiosa que foi
animada pela CLAR e pelas Conferén-
cias Nacionais. O ponto de partida foi
a tomada de consciéncia da realidade
de pobreza desumana e violenta como
consegiiéncia de estruturas injustas. A

4, LIBANIO, Jodo Batista, citado por Freitas, Maria Carmelita in: art. cit. p. 5.
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Vida Religiosa escutou o clamor dos po-
bres e foi-se aproximando deles em um
éxodo para a periferia, fazendo por eles
uma op¢do de vida, que os levou a in-
sercao em meios populares, campesinos
e indigenas™.

Na década de 80, a situacéo de po-
breza no continente foi aumentando
devide a implementacdo das politicas
neoliberais, provocando a deterioracdo
da qualidade de vida dos pobres. Essa
situacdo interpela de maneira direta a
Vida Religiosa que vai buscar novas for-
mas de viver essa exigéncia evangélica
da opcdo preferencial pelos pobres.
Muitas comunidades religiosas estdo
assumindo um compromisso efetivo e
profético com a causa dos excluidos.

4.4, A inculturagao

Nao se pode conceber uma adequa-
da evangelizacdo que ndo esteja im-
pregnada de um sincero processo pelo
qual se assuma, yespeite, valorize e ame
a cultura, os valores, o estilo de vida
daquelas pessoas, povo ou etnia, com
0s quais e desde onde se quer comparti-
lhar a Boa Nova do Evangelho. 0 Papa
Paulo VI afirmou que o drama de nosso
tempo é a ruptura entre o evangelho e
a cultura (EN, 20). A partir de entdo,
cresceu a percepcao da importdncia da
inculturacio, da verdade de que o evan-
gelho é enriquecido com as culturas e
vice-versa,

Para Victor Codina, “o processo de
inculturagdo do evangelho nas culturas
inspira-se no mistério da encarnagdo,
no mistério pascal e em pentecostes, E

5. FREITAS, Maria Carmelita, art. cit. p. 6.

uma encarmacdo do evangetho nas cultu-
ras, & uma semente nelas enterrada que
liberta das for¢as negativas as culturas e
transforma seu positivo, até chegar a
uma plenitude pentecostal: cada um vive
a fé a partir de sua propria cultura”.
De qualguer maneira, no ambito da
Vida Religiosa latino-americana e Cari-
beiia, ha ekperiéncias sumamente signi- -
ficativas: no campo da formacdo, nos
novos estilos de Vida Religiosa, na pre-
senc¢a no mundo dos indigenas, da cul-
tura negra e nas novas tarefas nos cam-
pos tradicionais de nosso ministério. Mas
outra dimensdo da inculturacdo é cons-
tituida pelo fato de se assumirem as ca-
tegorias culturais do mundo de hoje, de
se penetrar de maneira evangélica me-
diante o testemunho, a presenca e a
reniincia ao poder, em alguns ambientes

‘onde a urgéncia da misericordia e da

compaixdo se fazem mais patentes, ou
onde o evangetho apresenta dificuldades
para ser mais plausivel,

4.5. A comunhdo eclesial

A Vida Religiosa estd chamada a
ser sinal de comunhdo no seio da Igreja
e no cora¢ao de nossos povos tdo frag-
mentados e divididos; isto nos leva a
acentuar o valor do comunitario e do
fraternal dentro de nossa vida comuni-
taria e nas nossas relacées fraternas. A
comunhao eclesial ndo se reduz ao as-
pecto das mituas relagcdes com os Bis-
pos, mas estende-se a outras dreas tais
como & relacao com o Povo de Deus, com
a humanidade inteira, com o cosmos e
no interior da propria Vida Religiosa.

6. CODINA, Victor. “La Vida Religiosa, signo de comunién en la Iglesia y en el pueblo”,
Doc. CLAR, ano III, marzo/1997, p. 40/41.




Séo vérios, portanto, os niveis em
que a Vida Religiosa esta chamada a ser
sinal de comunhdo e de fraternidade.
* 0 nivel da comunhdo teologal, quer

dizer, a comunhdo trinitaria como
fundamento de nossa existéncia.

¢ 0 nivel da comunhdo eclesial, vale
dizer, o sentir-se Igreja na diversida-
de de carismas e vocagGes: comu-
nhdo com o Papa, com os Bispos e a
Igreja local; comunhdo com todos os
leigos e leigas do povo de Deus; co-
munhdo intercongregacional, com os
membros das demais congregacges
religiosas e a comunhao no interior
da prdpria congregacao.

* Comunhdo solidaria com todos, em
especial com o mundo da pobreza,
da indigéncia, dos excluidos e margi-
nalizados, primeiros no amor de Deus

‘e primeiros no Reino.

- Comunhdo ecolégica com toda a na-
tureza para fazer dela uma Nova Ter-
13, livre de escraviddo e de opresséo.

AVida Religiosa, em todo este cami-
nhar de comunhdo, conhecen e conhe-
ce crises e perplexidades, mas a fideli-
dade e a referéncia a Jesus, que se reve-
la na fracdo do pédo e que caminha junto
a ela, torna possivel este testemunho e
este sinal da Comunhdo Eclesial.

4.6. 0 valor do feminino

Em toda a Igreja, mas de maneira
especial na América Latina e no Caribe, a
Vida Religiosa é fundamentalmente femi-
nina. A lideranca e o protagonismo das re-
ligiosas séo notérios, o que tem, sem di-
vida, uma série de conseqiiéncias. 0 Pro-
jeto da CLAR sobre a Vida Religiosa femi-
nina trata, precisamente, de destacar a

contribuicdo, a lideranca e o compromisso
das religiosas na Igreja e na sociedade da
América Latina e do Caribe.
Entretanto, no dmbito da Igreja,
devemos ser conscientes de que é preci-
so percorrer ainda um longo caminho

no que diz respeito a co-responsabilida-

de, a participagdo e ao reconhecimento
da situacdo da mulher no nivel ministe-
rial. E preciso ainda nos perguntarmos
se ela é mais valorizada por sua funcio

que por sua identidade especifica. Mas, -

todas as consideragdes e afirmages que
possamos fazer sobre o valor da Vida
Religiosa feminina evidentemente es-
tdo muito aquém do enorme potencial
que ela representa, de sua profecia e de
seu testemunho, tanto no interior da
Igreja como na propria sociedade.

4.7. A vivéncia de uma nova
espiritualidade

Em toda a América Latina e no Ca-
ribe foi surgindo, nas tliimas décadas,
uma nova espiritualidade como respos-
ta evangélica da Vida Religiosa a reali-
dade, e isso enrigueceu o carisma de
nossas familias religiosas, como muito
bem nos diz o documento Vita Consecra-
ta: “Todos estes elementos (proprios de
uma sélida e profunda espiritualidade),
calando fundo nas diversas formas de
vida consagrada, geram uma espiritua-
lidade peculiar, isto &, um projeto preci-
so de relacdo com Deus e com o ambien-
te circundante, caracterizado por pecu-
liares dinamismos espirituais e por op-
¢Oes operativas que ressaltam e repre-
sentam um ou outro aspecto do Gnico
mistério de Cristo”(VC, 91).

Esta espiritualidade engloba as ten-
déncias mais significativas e vigorosas
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dessa mesma Vida Religiosa, e coloca o
acento nao tanto na observancia regu-
lar, mas na experiéncia de Deus a partir
da missdo e na missdo. Carlos Palmés
afirma que, desde a perspectiva da nova
espiritualidade, cada um dos elementos
que constituem a Vida Religiosa adquire
uma nova orientacao e dinamismo: “a
experiéncia de Deus, a partir da opcdo
pelos pobres e da inculturacdo, ha de
estar entrelacada com a missdo. A ora-
a0 ja ndo poderd se circunscrever a
uma hora do dia em soliddo, mas tera
que se estender as vinte e quatro horas
do dia e terd como lugar privilegiado
de encontro com Deus a a¢do apostdli-
ca e as pessoas necessitadas. A pobreza
jando se limitara a uma vida de auste-
ridade ou a pedir licenca para o uso das
coisas, mas ird adquirir uma dimenséo
social de compromisse com o irmao mar-
ginalizado e com as estruturas gerado-
ras de pobreza. A chediéncia acentuara
a necessidade de um prévio discerni-
mento da vontade de Deus que se nos

manifesta sobretudo através da reali-
dade. A comunidade, mais que empe-
nhar-se na observancia de regras, bus-
cara as relacdes fraternas e estarda em
funcdo da missdo e das necessidades
do povo que a espera ali fora. A missao
terd diante dos olhos o anfincio de Cristo
como salvador, incluindo a promocao
humana, a justica, a libertacdo, como par-
te integrante da nova evangelizacdo™.
Em toda essa dimensdo da espiri-
tualidade, destaca-se a figura de Maria,
presente de forma intensa na vida de
1108508 povos, que privilegiam na devo-

" ¢do mariana tracos tais como a ternura,

a misericérdia, a proximidade, a con-
fianca, a esperanca e a busca incessante
da vontade de Deus no cotidiano.

0 aprofundamento de nossos caris-
mas congregacionais na linha da “no-
va” espiritualidade teve também como
resultado o desenvolvimento de uma es-
pirituatidade leiga ao redor de nossas fa-
milias religiosas, que enriqueceram a di-
mensdo espiritual do Povo de Deus.

5. A MANEIRA DE CONCLUSAO

Este ponto de vista, de nenhuma
maneira, totaliza a diversidade e a com-
plexidade de nosso caminhar, mas sim
ha de ser vivido como expressdo da gra-
tuidade de Deus. Gratuidade que se ex-
pressa no estar com aqueles e aquelas
que sofrem, que necessitam de nds e de
nosso testemunho, como homens e mu-
lheres de fé e de esperanca. 0 caminho &
longo e o futuro nio esta totalmente em
nossas maos. No dizer do Evangelho, so-

oS Servos e servas intiteis, necessitados
de estar constantemente atentos e aten-
tas a voz do Espirito. Por outro lado, de-
vemos ter a ousadia de recriar, refundar
ou renovar nossa Vida Religiosa: “Desde
o Vaticano II somos conscientes de que
estamos no umbral de uma nova época
histérica. J4 se pode entrever o amanhe-
cer de uma nova forma de vida consagra-
da, porque uma forte crise de identidade
cultural estd afetando o modelo tradicio-

7. PALMES, Carlos. “Nueva espiritualidad de 1a Vida Religiosa”. In: América Latina misién-
consagracién. CLAR n® 63, 2* edicién, p.62.
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nal. Fendmenos culturais de nosso tem-
po (como a pés- modernidade, as novas
formas de religiosidade, o neoliberalismo
dominante, o predominio crescente do
aparato cientifico tecnolégico. o ressur-
gimento dos nacionalismos, os fendme-
nos migratérios, as situacoes cadticas
em que se encontram nacoes inteiras e
grupos humanos fazem com gue 0 mode-
lo tradicional de vida consagrada e sua
explicacdo teoldgica se tormem hoje cul-
turalmente anacronicos. A vida consa-
grada acha-se numa encruzilhada decisi-
va. A figura histérica que ela assumiu
até agora estd esgotada e chegou ao
ocaso. 0 simbolos, que durante muito
tempo lhe deram corpo, alma e espiri-
to (habito, praticas oracionais, tradi-
cOes internas, iconografias, explicagoes
teoldgicas, etc.) ndo tém hoje a mesma
carga e 0 mesmo poder de testemunho

que tiveram em outros momentos his-
toricos e sao fortemente questionados.
A renovagdo iniciada no Concilio Vati-
cano II est4 sendo como um amanhecer
excessivamenite demorado; o dia ndo
acaba de raiar. Intuem-se muitas coisas,
mas as trevas impedem ainda de ver
com clareza seus perfis. Ha algo objeti-
vo e estrutural que continua fazendo
paradoxal nossa situacdo e mais des-
concertante a crise®.

Seja qual for o termo que utilize-
mos (refundacao, recriacao), enconfra-
mo-nos diante de um desafio que néo
podemos ignorar e que, por outra parte,
nos convida a othar o futuro com verda-
deira confianca nos designios de Deus
para conosco. Nossa fidelidade ao Espi-
rito, que “sopra onde quer”, é a melhor
garantia para continuar othando o fu-
turo com ofimismo e esperanca.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU O DEBATE EM COMUNIDADE

77 O autor & tedlogo, natural da Repoblica

Dominicana e foi Secretério Geral da CLAR
no triégnio 1995-19G8.

8. Cf. USG, Carismas en la Iglesia para el mundo, San Pablo, Madrid, 1995, p. 213-214.
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LuCas
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EREl ISIDORO MAZZAROLO

INTRODUCAO

Lucas é o evangelista que melhor
apresenta o tema da Instituicéo da Euca-
ristia. No seu relato, a Fucaristia esta li-

gada a dois elementos fundantes de toda

e qualquer eclesiologia e cristologia: O
primeiro elemento conferido & Ceia de
Jesus com os seus discipulos é que esta
refeicao tem o cardter de Aliang¢a. Como
veremos logo em seguida, o conceito de
Alianca é primordial para uma compreer-
sdo do sentido da Ceia de despedida. O
sequndo aspecto determinante e novo
em Lucas é que ele faz da Eucaristia o
Memorial da vida e da missdo de Jesus.

0Os elementos constitutives da Eu-
caristia, como memorial, estdo presen-
tes também em Paulo (1Cor 11,24-26)
e na Didaqué (c.9). A primeira questao
que se apresenta é: Porque Jesus teria
conferido & sua Ceia derradeira um
carater de pacto, contrato ou alianca?
E antropologicamente correto pensar
que numa despedida alguém expresse
seus desejos ou faca suas recomenda-
coes. As tradicdes patriarcais estdo re-
pletas de exemplos deste género. Uma

pagina bela nesta dimensdo € a de To-
bias com seu filho Tobit, antes de sua
morte {Th 4,1ss). Os filhos, via de regra,
levavam muito a sério os compromissos
com seus ancestrais falecidos. As orien-
tacoes finais tornavam uma espécie de
lei em relacdo aos dltimos desejos de
quem partia.

A tradicdo judaica herdava das tra-
dicoes dos povos vizinhos alguns tracos
de pactos. O mundo da tradicdo de Uga-
rit, a Assiria, a Babilénia e outros ja co-
nheciam pequenas férmulas de contra-
tos. No entanto, todos eles conheciam
bem o que significava um compromisso
com outro, quer sob o aspecto juridico,
quer sob a otica social ou mesmo reli-
giosa. Na tradigdo judaica os elementos
basicos comecam com o surgir do Deca-
logo.! Podemos afirmar que a origem da
sua religiosidade acontece sob a forma
de alianca, e esta entra na vida e na
histéria religiosa como elemento decisi-
vo na formacdo do povo. As descobertas
arqueoldgicas evidenciaram que textos
muito antigos de povos anteriores a Is-

1. 0 compromisso do pove com Deus, na Hbertagdo do Egito se faz mediante leis dentro
da tradi¢do oral. 0 decilogo, como tal, pertence a um periodo da redacdo das tradi-
¢Bes orais e a formacdo dos textos, hastante posterior.




rael e/ou contempordneos apresenta-
vam pactos e tratados, também chama-
dos de acordos ou aliancas. Na verdade,
nao se encontram modelos de aliancas
literalmente repetidos ou mesmo um
modelo completo que sirva como pa-
drdo referencial. Alguns estudiosos na
area (como P. Buis, M. Noth, D. McCar-
thy, G. Mendenhall, K. Baltzer, Kutsch})
propdem um esquema de seis pontos
como esqueleto béasico de uma estrutu-
ra de alianga ou pacto, com a possibili-
dade de algumas variantes, dependendo
do tipo de pacto.

Cada povo tinha uma compreensac
da realidade e traduzia essa compreen-
sdo de forma propria. Como dissemos
acima, Israel importa esses conceitos no
AT, Nos arquivos de escrita cuneiforme
hitita e acadica do século XVIII ao sécu-
lo XTI a.C., encontram-se alguns tipos
de acordos etaborados de forma ainda
muito precaria e pouco estruturada. No
legado assirio, no entanto, os exempla-
res de pactos comerciais e politicos do
século VIIT ja apresentam uma estrutu-
ra¢ao melhor elaborada. Neste quadro,
nota-se que os acordos mais antigos es-
tao na esfera comercial, pois eram con-
tratos de compra e venda (de mercado-
rias, cereais, animais, etc.). Entrando
na questdo da Alianca biblica, para um
comeco de estudo, consideramos ser ne-
cessaria uma breve visdo etimologica da
palavra. De acordo com os especialistas,
a berit (alianca, pacto contrato) apresen-
ta quatro possiveis pontos de origem:

a) Derivado do verbo bdrah (= co-
mer), que aparece normalmente ligado
a um contexto cerimonial da celebracio
da Alianca, sequndo Weinfeld (Berit>,
TWAT, I, p. 783). Esse cerimonial nem

sempre é muito explicito (cf. 25Sm 3,35;
13,5.7). Para P. Buis (La notion d’Alian-
ce, p. 42), o significado dessa refei¢do
ndo estd tanto no aspecto celebrativo,
mas no seu carater comunitdrio da re-
feiciio (Gn 26,26-31).

b} Ainda derivado do mesmo verbo
birah (= escolher, decidir), a Alianga
assume um conceito de decisdo, deter-
minagdo. Esse significado nio provém
do termo em si. O contexto & muito im-
portante, sendo imprescindivel, para a
interpretacdo do conceito da Alianca
(Cf. Gn 22,8; Ex 18,21). No caso desses
dois textos citados, faz-se mister ndo
descuidar do apoio do elemento hdzah/
hdzwot (= pacto) (Is 28,15.18).

¢) Tanto na preposicao acadica birit

(= entre), como no hebraico bén/bin (=

entre, intervalo, espaco), antes ligada a
um advérbio depois a um nome, desen-
volve o significado de conexao entre dois
elementos iguais. P. Buis acredita que o
termo acadico birit passou por uma evo-
lucdio semantica muito grande, no decor-
rer dos tempos, ¢ que justifica as dife-
rentes interpretacbes. 0 mesmo trabalho
de busca da origem e do significado do
termo berit, conduzido por Behm (TWAT),
fez chegar 0 mesmo ao tenmo acadico baru
(conexao, ligacdo entre dois elementos).
Essa contribuicdo nos permite atribuir
ao termo berit o conceito de relacdo en-

tre dois elementos, que podem ser iguais -

ou diferentes. Nos partilhamos da tese
de alguns autores segundo os quais ha
possibilidade de alian¢a, mesmo quando
0§ parceiros entram num pacto em desi-
gualdade de condicoes.

Dependendo das caracteristicas cons-
titutivas dos elementos do pacto, teremos
também a caracteristica propria da Alian-
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¢a. Essa pode ser chamada unilateral, bi-
lateral ou mesmo de vassalagem.? d) Li-
gado ao conceito do termo acadico biri-
tu, na interpretacdo de Weinfeld, esta,
talvez, o conceito mais proximo do nos-
s0 termo berit. Para tanto, é preciso atri-
buir a biriti® outro significado que lhe
& proprio, ou seja, relacdo entre partes,
lados, parceiros. Concorda com essa con-

ceituacdo o lexicologo E. Zorell, que tra-
duz berit (alianca) por foedus, pactum
e BDB que traduz por convénio e tratado.
E deste ltimo sentido etimoldgico que
decorrem a maioria das interpretacbes
de beritu, quer quando interpretamos
o termo como alianca, quer quando lhe
atribuimos o significado de pacto ou
contrato.

A ALTANGA NO ANTIGO TESTAMENTO

A tradicdo israelita, convivendo ou
sendo subjugada pelas culturas e povos
vizinhos vai absorvendo esses concei-
tos. Do mesmo modo que para os outros
povos, assim também para Israel a pa-
lavra alianga oferece diferentes signifi-
cados e com sua evolucdo através do es-
paco e do tempo entra lentamente na
vida do povo a partir da tradicio mosai-
- ca, no Sinai (Ex 20,1s; Dt 5,1ss; 6,1ss)

e depois com Esdras (Cf. Esd 10,3-17).

As transformagdes diversas da vida
da comunidade foram modificando os
atributos da alianca. Vale dizer que este
€ um compromisso que encontra seu
sentido inicial ao redor de uma mesa,
como refeicao (excetuados os pactos co-
merciais), e depois passa a receber um
valor legal. O conceito juridico da alian-
¢a vai constringir os participantes a
uma cbrigacio ou penhora: “Far-vos-
el passar sob o cajado e vos reconduzi-
rei ao respeito a Alianga” (Ez 20,37). No

Génesis (15.17) Yahweh faz uma alian-
¢a com Abrado e confere um valor ritual
(religioso) e um valor juridico: “Sé per-
feito e anda nos meus caminhos”. De
modo analogo a chamada Nova Alianca
de Moab (Dt 29-30) faz uma conclusdo
radical: Se o povo estiver disposto a as-
sumir sua conversao; escutar os manda-
mentos e leis de Yahweh e colocar em
pratica fodos os seus ensinamentos
(circuncisdo do coracdo) entdo Yahweh
o libertaria. No entanto, se ele nio esti-
vesse disposto € comprometido a essa
obediéncia radical, o pacto estaria des-
feito (Cf. Dt 30,1ss). Neste texto, 0 au-
tor emprega o termo k7 (= se), dando a
Alianca um carater de condicionalidade.
Quando o pacto acontece, como conse-
giiéncia da libertagdo, cria para o povo
de Israel uma determinada vinculagéo,
que algumas vezes manifesta um relacio-
namento de Yahweh como proprietario
e do povo como propriedade, em virtude

2. Para maiores detalhes, veja o desenvolvimento no item 1.3, A alianca no contexto
dos pactos, do livio de Mazzarolo, 1. 4 Eucaristic como memorial da Nova Alianea —

Continuidade e rupturas.

3. Palavra que possivelmente da origem ao conceito de berit.



da libertacdo (Ex6,7; Lv 26,12-13), Este
“proprietario” nao aceita concorrente
por ser um Deus ciumento de sua con-
quista (Ex 20,5; 34,14). O Antigo Testa-
mento carrega a alian¢a com carater de
preceito (Dt 4,22) e gradativamente
passa a ter um bindmio permanente
enfre Yahweh e povo que é a relacdo:
Autoridade-Obediéncia. De qualquer for-
ma, enquanto Yahweh continua cuidan-
do e protegendo sua “vinha” (Is 5,7),
cabe a Ele a autoridade e ao povo a
obediéncia e submissdo. Dependendo
de como assumimos ou interpretamos a
relacdo Yahweh-povo, teremos a deter-

minacdo do tipo de alianca. G. Mende-
nhall define a Alianca mosaica como um
feixe de obrigagdes. Neste caso, a alian-
¢a passa a ser compreendida como uni-
lateral, pois Yahweh tem direitos adqui-
ridos pela libertagao, e o povo tem obri-
gacdes de hipoteca ou pertenca pela
mesma. Para D. McCarthy, a alianca co-
mo lei é o instrumento necessario para
congregar 0 povo num periodo em que
se faz a passagem da estrutura tribal
para uma confederacio politica e reli-
giosa baseada na fidelidade & mesma
divindade e & convergéncia ao mesmo
santudrio centralizado.

UMA ALIANCA DE SANGUE

Jesus toma um calice de vinho
e associa-o ao seu sangue. Um elemen-
to externo passa para uma esfera inter-
na. 0 sangue tinha para a tradigao dos
judeus um sentido todo particular. No
Antigo Testamento encontra-se uma re-
feréncia ao sentido e ao conceito da
alianca de sangue. Na caminhada da
Libertagdo (Ex 24,8), Moisés asperge o
povo com sangue. O significado do san-
gue na alianga ainda nao é muito claro.
A interpretacao deve ser buscada, pre-
ferencialmente, a partir do contexto.
No conceito da época, e ainda hoje, o
sangue tem um significado muito im-
portante, pois estd relacionado com a
vida, e neste particular ele era um sinal
por si s6. 0 rito do sangue era uma

pratica anterior ao comeco de Israel,
em uso no estabelecimento de contra-
tos e aliancas, nos quais se hebia san-
gue.’ Na alianca com Abrado (Gn 15,1ss)
Yahweh pede que ele corte aves e ani-
mais e no entardecer ele iria selar a
alianca com seu servo, passando por
entre os animais cortados e ensangiien-
tados. 0 sangue, sendo sinal de vida,
era também sinal de um compromisso
com a vida. Essa conceituacio estd mui-
to mais forte e clara no Novo Testamen-
to, com a compreensdo que a alianga é

vida. Jesus vai dar a vida (sangue, ener- -

gia, vigor) para o bem e redencdo do
povo. Essa doacdo precisa de uma res-
posta: 0 compromisso concreto de quem
esta no outro lado.

4. BEAUCHAMP, Ley, sabios y profetas, 64; U, DEVESCOVL, 1 Alleanza nell’Esateuco,

p. 235.

5. Cf. THURNWALL, "Bruederschaft”, in M. Ebert, Reallexicon der Vorgeschichte, p. 189s.
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A PASSAGEM PARA A NOVA ALIANCA

S6 se pode estabelecer uma com-
paragao entre dois elementos. Ja no
AT o profeta Jeremias (31,31) fala de
uma nova (bérit hadashah); o autor da
carta aos Hebreus (8,13) diz que a “no-
va tornou velha a primeira”; Lucas
(22,20) anuncia: “Este cdlice é a nova
alian¢a no meu sangue”. Ha um con-
texto comparativo entre duas alian-
cas: Uma Nova e outra Velha. De modo
global podemos considerar os dois Tes-
tamentos (Antigo Testamento e Novo
Testamento) como duas aliancas. E
nesta linha que vai a reflexao de Jesus,
trazida por Lucas. Ndo se deve aqui
considerar os aspectos particulares das
aliancas de Deus com personagens
especificos (Abrado, Noé, Moisés, Da-
vi...). A conceituacao € clara: A alianga
velha é o AT; a nova é o NT. A primeira
tem carater particular = pertenca dire-
ta ao povo judaico; a seqgunda tem um
carater universal = pertenca ao povo
cristdo denfro do qual podem estar

racas, culturas, linguas e povos diver-
sos. Essas duas etapas da histéria da
salvacdo (Antigo Testamento e Novo
Testamento) podem ser vistas na pers-
pectiva de sua continuidade e as suas
rupturas. 0 Antigo Testamento tem
uma “antiga” Alianca, que no contexto
hermenéutico do Novo Testamento si-
gnifica uma realidade a ser superada, e
esta &, a0 mesmo tempo, o gérmen de
uma nova (Dt 30,1-10; Jr 31,31 33)
que nasce com Jesus Cristo. A ques-
tdo fundamental em toda a discussao
@ poder coloca-las em relacdo e quali-
ficar uma de Nova (como conseqiiéncia
a outra fica velha). Isso s6 pode acon-
tecer quando a nova que surge projeta
a antiga para a “caducidade” (Hb 8,7);
esta segunda traz consigo o novo, o di-
ferente e sua aceitaciio & melhor. E nes-
ta situacdo conflitiva que se estabelece
o contexto da Nova Alianca diante da
antiga: constata-se uma situacdo de
continuidade e de ruptura.

0S PASSOS DA NARRATIVA EM LC 22

Para Lucas a Eucaristia esta no apice
da missao e por isso 0s passos antece-
dentes e subseqgilentes situam o evento
num quadro didatico-catequético e pro-
fatico muito proprios. O evangelista &
sensivel aos fatos e de igual modo aos
sentimentos das pessoas. Os eventos
finais tomam ar de despedida. Nela a
perspectiva da saudade e também as
tensdes e as insegurancas tomam conta
dos membros de grupo. Este capitulo
22 mostra um ambiente misto entre se-
guranca, promessas de fidelidade e ten-

sbes e negacdo. A despedida encontra
de um lado a promessa e 0 compromis-
50, e do outro, a traicdo e a negacao do
sono no jardim das Oliveiras. A coragem
e a vontade de dizer um sim pode ser
colocada em paralelo com o fracasso e
as incoeréncias que dizem ndo. Pode-
se observar os contrastes evidenciados
nesta narrativa

Plano de Judas vv 1-6

Ultima licdo ~ a Ceia vv 7-20

Traicdo e disputa/hegemonia vv 21-27
Recompensa do apdstolo vv 28-30



Predi¢do das negac¢fes/Pedro vv 31-34

Sacola e espada para o combate vv 35-38

Negacdo do sono no horto vv 39-46

Prisio de Jesus vv 47-53

Negacdo de Pedro vv 54-62

Inicio da Paixdo - primeiros ultrajes
vv 63-65

Jesus diante do sinédrio vv 66-71

A pergunta natural que surge é por
que a eucaristia estd imediatamente
antes da Paixdo? Ela ndo apenas esta
antes da Paixdo, mas estda num ambien-
te de uma certa turbuléncia. A agressi-
vidade dos judeus, o temor das autori-
dades, as conversas que andavam no
meio do povo, as ameagas a Jesus colo-
cavam os discipulos numa situacdo de
crise. Os evangelistas Lucas e Jodo apre-
sentam uma preocupacao especial com
a figura de Judas, ndo sé pelo seu ato
individual, mas pelas conseqiiéncias
que essa atitude estaria representando
para seus colegas e amigos de grupo.
Na 6tica dos dois evangelhos nao se
pode antecipar, mas & preciso saber
quando & que comeca este compld de
Judas contra Jesus? Jesus estava ha
mais tempo na mira dos judeus; portan-
to, seria um pouco dificil admitir que
tudo se tenha passado em poucas horas.
A trama entre Judas e os magistrados
de Israel (Jerusalém) deveria ter toma-
do mais tempo. E muito possivel que o
comeco do compld tenha acontecido
em Betdnia. Tomando por base o relato
de Jodo (13,29), Benoit/Boismard jus-
tificam a possibilidade de entender que
este jantar, em Betania, tenha aconte-
cido uma semana antes da Ceia de Jesus
com os seus discipulos, e teria sido
neste jantar que Judas fora expulso do
grupo. O relato de Lucas (22,3) diz que

0 demonio entra nele e ali a obra do mal
se torna manifesta, Esse episodio teria
sido o de Betdnia, e Judas vai, depois
disso, entrar em contato com os chefes
do povo para concluir o plano. Com o
“péo” entrou nele Satanas (Jo 13,27).
Essa traigdo ndo é fruto de uma tenta-
¢do do momento, por isso Jesus lhe or-
dena que “conclua o que jd estava fa-
zendo” (Jo 13,27). Havia um plano para
tanto. A execucdo do plano de matar
Jesus na festa da Pascoa tinha um in-
conveniente para seus fautores: “efo-
bounto gar tén ladn" (temiam o povo,
Lc 22,2), e Marcos indica que a morte
de Jesus ndo pederia ocorrer, por causa
do possivel tumulto popular, no dia da
festa, Mesmo que fosse o dia anterior,
também seria perigoso, pois 0s peregri-
nos ja comecavam a chegar em massa
a Jerusalém, antecipadamente. Eles
precisavam justificar ao povo que o ha-
viam apanhado em dold (flagrante, cul-
pa). W. Bauer (TWNT, “dol6”) define o
termo “dol6” por “contradi¢ao”. Algu-
mas tradugdes biblicas interpretam par-
cialmente esse termo. Dizer modo ardi-
loso, astucioso de efetuar a prisdo é di-
zer muito pouco. Esta tarefa incumbida
a Judas nao era apenas uma questao
de jeito de prender o Mestre. O proble-
ma eya justificar ao povo que ele pode-
ria ser condenado e morto. Para tanto,

fazia-se necessario encontrar o eukai- -

rian {momento oportuno), que o povo
nao visse, e justificar o reato de Jesus.
Dizer que nele havia mentira e falsidade
(dold), e assim safar-se de qualquer res-
ponsabilidade. Diante do perigo de re-
volta popular, o plano deveria ser bem
executado, e a mentira justificada como
verdade absoluta. O problema era que
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o povo conhecia a Jesus melhor que a
seus chefes. Para que tudo desse certo,
era entio preciso “ezétei eukairian tou
paradounai auton ater ochlou autois”
(“procurar um momento oportuno para
entrega-lo a eles, escondido da multi-
dao” - Lc 22,6). Para Lucas esta claro
que a traicdo é fruto de um planeja-
mento longo das autoridades e do poder
que nao conseguem dissuadir Jesus de
seus intentos pelas simples ameacas cu
difamacdo. Como a popularidade de Je-
sus crescia muito eles arquitetaram com
detalhes 0 momento de provocar sua
morte para que assim o projeto dele
pudesse ruir definitivamente. A pascoa
seria um bom momento. Jerusalém,
nesta época, abrigava uma populacio
de umas setenta mil pessoas (70.000
hab.). Com a vinda de muitos peregri-
nos a populacdo daquela semana se tor-
naria, ao menos, o dobro. Matar Jesus,
as vésperas, seria 0 melhor momento
pois uma semana de festividades faria
com que todos esquecessem a barbarie

e retornassem as suas casas ”anesteg

siados” com a festa.®

A percepcao socio-politica de Lucas
torna-se manifesta na sua intencao, ja
no comeco do relato da Paixao, de modo
especial no capitulo 22, enfatizando que
na traicdo de Judas esté a obra de Satd.
0 mesmo prisma é enfocado por Jodo
(13,2): ("Kai deipnou ginomenou tou

diabdlou édé beblékdtos eis tén kardian
ina paradot auton Toudas Siménos Iska-
ridtou”) (“Durante a cela, quando o dia-
bo j& havia colocado no coragdo de Ju-
das Iscariotes um plano a fim de entre-
ga-1o). 0 demdnio se infiltra em todas
as estruturas. Ele atua contra o Mestre e
dentro do grupo de seus discipulos (Cf.
vv. 24-30) quando estes se pfem em
disputa pela hegemonia, a fim de saber
quem seria o lider e poderia exercer po-
der sobre os outros. A tentagdo, aqui,
atinge a philoneikia, ou seja,0 grupo
mais intimo. Com esta apresentacdo da
obra satanica, cabe perquntar-se, quent
€ Judas e o que ele quer de Jesus? Jesus
enfrenta seus algozes dizendo: “Agora é
a vossa hora e do poder das trevas” {Lc
22,53). E Judas apenas o traidor do
grupo, um dissidente possivel de ser
personalizado e responsabilizado indi-
vidualmente? Nio serxia ele o represen-
tante desse poder das trevas (Lc 4,13),
representante de uma estrutura macro-
cosmica, que esquematiza e faz aconte-
cer grandes projetos contra os justos, os
pobres e os pequenos? A morte de Jesus
pode ser interpretada como a iltima
tentacdo desse poder satanico contra o
justo? Seria ele o representante de uma
forca dominadora que inverte o sentido
das coisas, como profetizava Isaias: Ao
Bem chamam Mal e ac Mal chamam Bem
(Cf. Is 5,1s8)?

6. A pratica politica de cometer atos violentos contra o sentimento e os direitos dos
povos, imediatamente antes de grandes acontecimentos, é muito antiga, Quando a
sitnagdo social comecava agravar-se, 0 império romanc promovia espeticulos no
Coliseu. No mundo atual muitas decisdes perniciosas ao povo sdo tomadas pelos seus
lideres antes ou durante eventos religiosos ou civicos, para que, depois de atos macabros
eles ainda sejam considerados pelas suas comunidades de “Benfeitores” do povo (Cf.

Le 22,24-25).



Poderiamos dar trés caracteristicas
a Judas, de acordo com apresentacdo
dos proprios evangelistas: a) na visdo
de Mateus/Marcos, Judas € o represen-
tante do lobo com pele de ovelha, ou
seja, o representante do sinédrio, o qual
se faz amigo do Mestre para melhor
trai-lo; b) em Jodo é representada a de-
pendéncia do dinheiro, pois é ele que
reclama do desperdicio do alabastro,
que poderia ser vendido e dado aos po-
bres (Jo 12,6); ilustra essa visdo o pro-
feta Zacarias {11,12), com a sentenca:
“Um profeta vendido pelo preco de um
escravo”; no caso de Jesus, dizemos gue
ele foi vendido pelo preco de Barrahés
{Lc 23,18-20); ¢) na obra de Lucas, Ju-
das representa Satd, que é o grande ar-
ticulador do mal e do sofrimento do
justo; em Lc 4,13, apds ter feito dife-
rentes investidas contra Jesus, sentin-

do-se derrotado, Sata fica a espera de
um novo achri Kairou (nova oportuni-
dade). Em Lucas 22,6, ele ndo trai Jesus
por um ato de fraqueza momenténea,
por ter sido persuadido a fazé-lo como
um gesto de coacao; existe um planeja-
mento e, portanto, uma consciéncia an-
terior ao fato; da mesma forma que, se-
gundo este plano, a execucdo ndo pode
acontecer fortuitamente, para ndo frus-
trar o objetivo do mesmo, Concluindo,
podemos afirmar que Judas é um repre-
sentante da articulacdo satdnica. Esta
tanto pode impregnar as esferas scio-
econdmicas quante atingir o circulo das
relacbes pessoais. Quer a estrutura,
quer o individuo sdo alvo das investidas
do espirito das trevas. Parece-nos ur-
gente entender os conflitos sociais a
partir desse horizonte, pois Satd & a
fonte de toda a discordia.

A EUCARISTIA COMO NOVA ALIANCA LC 22,14-20

“Quando chegou a hora, ele se pds
4 mesa com 0s seus apostolos e
disse-thes: Desejei ardentemente
comer esta pascoa convosco antes
de sofrer; pois eu vos digo que ja
ndo a comerei até que ela se
cumpra no Reino de Deus. Entdo
tomando um calice, deu gracas
e disse: Tomai isto e reparti entre
vas; pois eu vos digo que doravan-

te ndo beberei do fruto da videira,
até que venha o Reino de Deus. E
tomando um pde, deu gracas,
partiu e deu-o a eles dizendo: Isto
€ 0 meu corpo que é dado por vos.
Fazei isto em minha meméria.

E depois de comer fez o mesmo

com o cdlice dizendo: Este calice
é a Nova Alianca no meu sangue

]

que é derramado em favor de vos”,

7. Ndo vamos aqui fazer toda a discussdo da critica textual e das diferentes postu-
ras dos exegetas diante das variantes e das duas ligdes principais entre um texto
mais longo (o atual) e um texto mais breve (Texto Alexandrino). Para tanto veja
Mazzarolo, 1. A Eucaristia como memorial da Nova Alianca, continuidade e ruptu-

ras, p. 60-63.
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Segundo a tradicio judaica da cele-
bracdo pascal, o romper do® pao era se-
guido pela béncao do cdlice (Cf. Mc
14,22-25; 1Cor 11,23-27). Temos aqui
um texto mais breve, que poderia ser o
mais original, sem, portanto, os versi-
culos 19b-20 (G. B. Caird,The-Gospel of
Luke, p. 237) e um outro mais longo,
considerando também 14-19a. Para V.
Taylor, no entanto, os versiculos 16.18
nao sdo uma forma usuat de Lucas; an-
tes, procedem de uma fonte semitica. E
possivel que o evangelista Lucas esteja
mostrando como Jesus transforma o
ritual da ceia judaica, conferindo 4 sua
estrutura original, uma nova férmula.
Temos aqui uma parte que continua as
tradicdes existentes e outra de ruptura,
na qual Jesus revela sua autonomia e
independéncia. Desta forma, o Mestre,
diante dos seus discipulos, pode estar
fazendo o uso de dois cdlices.® E preciso
perguntar-se pela intencdo do evange-

lista e se realmente relato-futo se en-
contra no mesmo plano dos aconteci-
mentos. Se quisermos visualizar melhor
o texto, podemos fazer um pequeno es-
quema, e nele percebemos dois possi-
veis momentos:

1) A Ceia Pascal

a) 0 Cordeiro pascal (vv 15-16)
b) O calice pascal (vv 17-18)

2) A Ceia Eucaristica

a) 0 pdo = Corpo de Cristo, vitima
da Nova Pascoa (v.19)

b) O cdlice = Sangue de Cristo, que
ratifica a Nova Alianca (v.20)

E conveniente considerar que essa
distribuigdo é uma proposta de jungio
técnica, mas ndo significa que tenha
sido fato real. Se o evangelista coloca
como um refato de um evento tinico &
porque esta unidade é importante na
pedagogia de Jesus, em sua tltima licdo
aos discipulos.

A EUCARISTIA: UMA LICAO A MESA

0 lugar antropolégico da mesa é
fundamental para entender a Gltima li-
¢do de Jesus aos seus. A mesa em que
Jesus faz a Ceia ndo é igual as nossas
mesas convencionais. Como todas as
casas antigas, nas quais 0s moveis eram
escassos, a “mesa” como tugar de dispor
0s alimentos aos convivas, era um lugar

mais alto do solo, onde, néo raro, as
pessoas se sentavam no chao ao redor
desta “mesa”. -

Uma mesa & um lugar plano e tudo
0 que esta sobre ela pode ser visto pelos
que se aproximam dela. A mesa ndo
esconde nada, ndo omite nada e tam-
bém nao restringe aos comensais o ali-

8. A expressio correta é romper do pdo e ndo romper o pdo, como é comum na lingua
portuguesa, uma vez que quem rompe pao, ndo rompe todo o pdo, mas apenas uma
parte dele, ou seja, um ou alguns pdes. Assim conservamos o sentido original do

termo romper do pdo.

9. A pdscoa judaica, em geral, continha quatro tagas de vinho, que intercalavam os dife-
rentes alimentos sélidos, como o cordeiro, os pdes sem fermento, as ervas amargas. ..



mento oferecido. Quando uma crianga é
aproximada da mesa da refeicdo, toma-
se uma cadeira mais alta para que ela
possa estar no mesmo nivel dos adultos.

A mesa coloca todos os seus partici-
pantes num mesme plano. Os lugares po-
dem até estar pré-determinados, podem
indicar alguma fungdo, mas diante da
mesa, todos estdo numa mesma coloca-
¢do. Jesus aproxima seus discipulos des-
te lugar: um mesmo plano antropoldgi-
co, sociologico e fraterno. Ninguém &
maior e ningueém é menor junto a mesa:
todos sdo membros da mesma familia,
sem restri¢des de sexo, raca ou posi¢ao.

A mesa é um lugar de inclusdo. To-
dos precisam comer ¢ ninguém pode sex
privado do alimento, Se alguém produziu

muito, este alimento tera sabor de grati-
ddo, satisfacdo e mérito. Se alguém ain-
da nao produziu, ele terd o sabor do com-
promisso de produzir para si e para os
outros, como forma retributiva e inte-
gradora do ser humano em comunhado
com os demais. E 4 mesa, de modo peda-
gbgico, que Jesus aproxima seus disci-
pulos e guer que a mesa seja o tugar da
celebracdo e do compromisso profético
da missdo. Assim, a mesa da Eucaristia
se transforma na mesa da recepcdo, do
encontro, da acdo de gracas e do com-
promisso entre irmdos. Ela jamais pode
ser entendida como mesa da exclusdo,
da separacao ou segregagdo, exceto para
quem, como Judas, ndo quer fazer alian-
¢a com os irmaos nos caminhos da vida.

A NOVA ALIANCA: CONTINUIDADE E RUPTURAS

Jesus ndo faz de sua alianca com
08 seus um rito para ser repetido muitas
ou infinitas vezes. Ele toma alguns ele-
mentos da celebracdo pascal antiga
(pascoa dos judeus) e confere um cara-
ter novo. Ha aqui elementos tradicio-
nais (que continuam): simbolos da pas-
coa judaica = célice, cordeiro e sacrifi-
cio; ha um acréscimo como rupturas e
avancos: 0 Cordeiro & Ele (Jesus); o
calice tem vinho, mas simboliza a vida
dele, o sangue de uma pessoa (nao
mais de um animal) e o sacrificio ndo é
mais de um animal, mas de uma pessoa.

Nesta perspectiva, o autor da carta
aos Hebreus explica: “Agora, porém,
Cristo possui um ministério superior. E
ele mediador de uma alianca methor,
pois sobre melhores promessas esta em-
basada. De fato, se a primeira alianca

tivesse sido sem defeito, ndo se trataria
de colocar em lugar dela, uma segunda.
Assim sendo, ao dizer nova, tornou ve-
lha a primeira. Ora, o que se toma an-
tigo e envelhece esta prestes a desapa-
recer” (Cf, Hb 8,6-7.13). Na teologia do
Apostolo dos pagaos, em Cristo tudo é
radicalmente novo: “Purificai-vos do ve-
lho fermento para serdes nova massa,
ja que sois sem fermento, pois nossa
péscoa, Cristo, foi imolada” (1Cox 5,7).
Cristo, no pensamento paulino, & o co-
meco de tudo aquilo que € definitivo. 0
que veio antes é transitorio: “Se alguém
esta em Cristo, é nova criatura. Passa-
ram-se as coisas antigas, eis que se fez
uma realidade nova” (2Cor 5,17). Sdo
duas realidades que, colocadas na linha
do tempo, se posicionam numa conti-
nuidade, mas na sua qualificacdo se

3
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posicionam como ruptura: o Antigo Tes-
tamento é a realidade velha, e o Novo
Testamento € uma realidade nova. Os
arquétipos para as duas realidades sdo
0s mesmos: o sacrificio, o sacerddcio,
a alianga, o mediador da alianca.
Essa aliangca é como a espinha
dorsal da teologia de Lucas, centraliza-
da na licdo da Eucaristia. Lucas traz

para dentro de suas narrativas muita

unidade e comunhdo com 0 pensamen-
to de Paulo. Em Géalatas 5,1-12, Paulo
faz uma espécie de conclusdo do dis-
curso anterior (capitulos 3-4), com o
papel da Lei e da Alianca (cf, Rm 2,17-
24; 7,7-13). Esta lei nasce com o povo
na libertacdo do Egito. Ela significa nio
s0 a eleicdo, mas o nascimento do povo
no caminho do Exodo. Ela se torna o
fundamento da Péascoa judaica (R. Le
Déaut, La Nuit Pascale, p.73.) Em Cristo
acontece um novo &xodo e dele nasce
um novo povo. 0 Novo da Nova Alianca
vai sendo o0 novo jeito de ser povo es-
colhido, povo que nasce a partir da
“margem” confirmado na ressurreicio,
a pascoa de Cristo; “E se Cristo ndo res-
suscitou, vazia é a nossa pregacio, va-
zia também é a vossa f&” (1Cor 15,14).
A kainé diatheké (Nova Alianca) de
Lucas 22,20 ndo quer caracterizar uma
Gltima Ceia de Jesus com o objetivo
eminentemente expiatorio. Do sangue
hyper hymoén exchynnomenon (sobre
vos derramado) nasce o “crédito” do
novo povo, que em outras palavras, se
poderia dizer, este é o sangue da aquisi-
cao da Igreja, por Deus, ao preco do san-
gue de seu Filho (Lc 22,20; At 20,28).

No batismo cristdo, abrem-se as
portas a participacdo nesta vida nova
em Cristo, que comecando no tempo e

na histdria tem como meta conclusiva
a participacdo no Reino de Deus (Lc
22,16.18). Cada dia da missdo de Jesus
fol expressdo pascal, porque foi missdo
de libertacdo. Aos cristdos nio havia
uma surpresa na atualizacdo da Pascoa,
como acontecia na renovacdo da pascoa
judaica, na qual o filho mais novo per-
guntava ao pai: “Como esta noite é di-
ferente de todas as outras’? A resposta
do pai ao filho era: este & o0 “memorial”
(lezikkaron) da libertacdo do Egito. Tal-
vez a continuidade do coléquio entre
pai e filho mais novo chegasse a acres-
centar: “Hoje Yahweh continua liber-
tando o nosso povo”, Este memorial tem
como horizonte de referéncia o passado:
“Este dia serd para vos um memorial e
o celebrareis como uma festa para Yah-
weh, nas vossas geracées a festejareis, &
um decreto perpétuo” (Ex 12,14). Este
memorial judaico tem como ponto fun-
damental a Histéria. O £xodo, na tradi-
¢ao judaica, é um evento para ser recor-
dado. Este memorial voltou com maior
intensidade em tempos de crise. A pds-
coa cristd tem como ponto de referéncia
a pdscoa escatoldgica e a partir deste
horizonte assume um compromisso re-
volucionario de transformacéo do pre-
sente (J-D. Kaestli, LEschatologie dans
T'oeuvre de Luc, p. 10). O célice de Cristo
€ o célice da Nova e Definitiva alianca
dos cristdos.

Na dinamica do compromisso histd-
rico, mesmo mantendo explicita a dimen-
sdo escatologica (final dos tempos), Lucas
distancia-se de Paulo em dois pontos:

a) 0 retardamento da parusia: ele
esta a algumas décadas de experiéncia
histérica de Paulo e diante da realidade
sua comuridade ja ndo se preocupa com



a idéia de uma expectativa imediata
da parusia. Como conseqiiéncia, mani-
festa a concepcao de uma histéria da
salvacdo, na qual a vida de Jesus se
constitui no “centro dos tempos” (entre
o tempo de Israel e o tempo da Igreja);

b} A histéria: Como historiador, Lu-
cas escreveu a primeira vida de Jesus,
onde o tempo da salvacao é descrito co-
mo passado (W. Kiimmel, “Zuc en accu-
sation.” BETLvo XXXII, 95). Assim va-
mos percebendo que quando ele fala
de Kainé diathéké, entende que a Alian-
ca de Cristo & realmente uma Alianca
totalmente com a vida, na vida e para
a vida — desta forma ela & totalmente
nova. 0 Evangelista vai além de sua

possivel fonte de inspiracao que é Pau-

lo; “Evidentemente sois uma carta de
(risto, entregue ao nosso ministério,
escrita, ndo com tinta, mas com o Espi-
rito de Deus vivo, ndo em tdbuas de
pedra, mas em tabuas de came, nos co-
racdes. Tal é a certeza que temos, gra-
cas a Cristo, diante de Deus. Ndo como
se fossemos dotados de capacidade que
pudéssemos atribuir a nés mesmos, mas
& de Deus que vem a nossa capacida-
de. Foi ele quem nos tornou aptos para
sermos ministros de uma Alianca No-
va, nao da letra e sim do espirito, pois
a letra mata, mas o espirito comunica a
vida” (2Cor 3,3-6).

A kainé (nova) diathéké (alianca)
é sinal de compromisso, segundo Lucas,
para os Theou philoi (novos cristaos),
0s quais se tornam fermento novo em
suas comunidades, dado que o velho fer-
mento ja ndo respondia ds novas exi-
géncias. O velho fermento ndo era sé
uma questdo de antigiiidade; era, acima
de tudo, uma cristalizacdo da proposta

libertadora originaria, pois os azimos, o
cordeiro e as ervas amargas nao provoca-
vam a conversio, nem a mudanca do co-
racdo: “Com efeito, eu vos asseguro que,
se a vossa justica ndo for superior a dos
escribas e fariseus, ndo entrareis no Rei-
no dos Céus” (Mt 5,20). Diante da prd-
pria repeticdo da Ceia de Jesus, Paulo
adverte aos Corintios deste perigo: “0
cdlice da béngdo que abengoamos ndo é
comunhdo com o sangue de Cristo? 0
pdo que partimos nédio é comunhdo com
o corpo de Cristo?” (1Cor 10,16). 0 que o
Apéstolo enfatiza é precisamente a idéia
da comunhéo fora da celebrag@o. Portan-
to, ndo é a ceia que prova a comunhao
no corpe e no sangue de Cristo, mas é
a vida. Esta prova € mais clara quando
a ceia eucaristica for a vida celebrada
em comunidade, na justica, na solidarie-
dade e no perddo, tornando todos os
membros unidos ao corpo de Cristo. -
A perspectiva escatolégica de Lucas
exorta & misericrdia, pois a recompensa
vem no final (Lc 6,36-38). A dimensdo
escatolégica da Eucaristia, como ban-
quete perfeito, ndo se separa jamais da
“mesa do mundo”, E aqui, na histéria
de nossos dias, no tempo presente, “no
qual a criacao geme e sofre as dores de
parto” (Rm 8,22), que a salvagdo acon-
tece. E se a justica e misericérdia como
fala Mt 5,20, ndo impelirem aos que
choram, sofrem, aos espoliados, empo-
brecidos e odiados pelo mundo (Lc
6,20-23), mesmo que haja participacao
no ato cfiltico do memorial de Jesus
Cristo (a missa), pode ser que este nao
construa a verdade e esta ndo alcance
a Libertacdo. Este memorial eucaristico,
como histérico e ciltico, & muito mais
que reduzir o memorial a repeticio de
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gestos, palavras ou ritos Até ali hd pou-
co de novo. E preciso ouvir o clamor de
Lazaro (Lc 16,19-31), dos leprosos (Lc
17,11-19), a oragdo do publicano (Lc
18,9-14). E Nova Alianca quando o bater
dos coragoes anunciar a solidariedade e
a libertacdo definitivas. A Eucaristia sera
nova, sera verdadeira anamnésis (me-
morial) na medida em que ela atuali-
zar o passado e procurar historicizar a
escatologia.

Na sua apresentacdo da altima
Ceia, Lucas faz passos lentos, etapas
pedagdgicas, mas conduz com extrema
sutileza e estilo erudito o seu leitor ao
fundo da Historia. E mergulhado nela
que a anamnésis de Cristo encontra
sentido, por que Jesus entrou na Histd-
ria para alcancar o coragdo do ser hu-
mano. Ndo basta saber; é preciso discer-
nir e viver radicalmente a Nova Lei (Lc
18,18-23). Tornando-se oferenda, Jesus
se esvazia de si para plenificar os cren-
tes, Dando a sua vida, derramando o
seu sangue, ele rompe e supera o sacri-
ficio de sangue antigo. Desta forma,

quando Mateus/Marcos falam sangue
da alianga, apontando mais para o sa-
crificio e a Paixdo, diante da mesma
realidade, Lucas e Paulo falam do cdlice
da Nova Alianga no seu sangue (Lc
22,20; 1Cor 11,25). 0 memorial ndo é
s0 sacrificio; & igualmente esperanca,
que abre o olhar para a escatologia ou
final dos tempos, porque haverd uma
outra Ceia depois do sofrimento, no Rei-
no de Deus (L¢ 22,16.18).

A escatologia passa pela histéria,
Desta forma a anamnésis de Jesus é a
“encarnacdo” do que acontece ao redor
da mesa, ou seja, da ceia. Ndo é mais
uma celebragao anual que recorda o dia
da fuga (Ex 12,14); é nova na sua profe-
cia pois sua atualizacdo estd na escuta
e na prdtica da Sua palavra, todos os
dias (Lc 4,18-19; cf. Is 61,1-2; Lc 6,20-
26; 8,19-21); é nova no seu significa-
do {0 epicentro da Nova Alianca néo
esta num fato do passado - Ex 13,17s),
mas no Cristo e na participacdo no Rei-
no de Deus, participando da Histéria
(Lc 10,14-16).

0 MEMORIAL ANTIGO COMO UM ATO DE LOUVOR E GRATIDAO

Na sua expressdo causativa “Zdakar”
(recordar) significa louvar, depois tam-
bém, toma o sentido de bendizer e lou-
var a grandeza de Deus. Recordar a no-
breza de alguém é proclamar com jibilo
a sua memoria. Um dos primeiros tex-
tos & o que ainda faz parte do codigo
da Alianca (Ex 20,24). A libertacio estd
viva na memoéria do povo. Assim este
recordando aquilo que Yahweh fazia, re-
conhecia e agradecia o agente de uma
acdo que o beneficiou. Lembrar é de-
monstrar reconhecimento e significado

(Is 26,13; 48,1; Am 6,10; Sl 45,18). Nes-
te fato de reconhecer e lembrar esta uma
atitude de humildade e de gratiddo (2Sm
7,18-29). As divindades estrangeiras ndo
podem ser concorrentes; por isso, nem
o nome delas, nem as suas imagens po-
dem estar presentes (Ex 20,3-5). 0 lou-
vor verdadeiro envolve sempre trés si-
tuacgdes de tempo: o passado, o presente
e o futuro. Um dos mais belos poemas
biblicos & a conhecida oracao de Saloméo
(1Rs 8,22-61). Neste poema, Saloméo re-
conhece que Yahweh tem sempre estado



ao lado do povo e foi fiel a alianca
feita com seu pai Davi. Por isso, Salo-
méao bendiz ao Senhor, fazendo me-
mobria do compromisso e da fidelidade
de Yahweh a promessa feita a seu pai
Davi. Recordar o passado ¢ ligar todos

os momentos da histdria a uma cha-
ve de leitura: a libertacao (Alianca),e
comprometer o presente e o futuro
sob esta mesma visdo, possibilitando
sempre uma atitude nova de louvor e
agradecimento.

A NOVA ALIANCA E 0 COMPROMISSO COM JESUS

Quem se aproxima de Jesus, ama
seus caminhos e faz a sua vontade, esta
proximo da verdade e a verdade é liber-
tadora (Jo 8,32). A libertacdo, que con-
figura uma eleicdo por exceléncia, sig-
nifica uma nova criacdo. E desde a com-
preensdo desta libertacdo que nasce
também ¢ credo judaico,® Deus se mos-
tra a servico quando vem libertar o po-
vo do cativeiro, ele faz graca ao povo,
sem que este tenha méritos para tanto
(Ex 3,12; 4,23).

A anamnésis, no contexto da Nova
Alianca (Nova Lei) muda as relacgoes:
“minha mde e meus irmdos sio agueles
que ouvem a Palavra de Deus e a pdem
em pratica” (Lc 8,21 e par.). Um amor
forte e livre capaz de provocar a con-
versdo é a estratégia da kainé diatheké:
“Amai vossos inimigos, fazei o bem aos
que vos odeiam, bendizei os que vos
amaldicoam, orai por aqueles que vos
difamam. A quem te ferir numa face,
oferece a outra. A quem te arrebata a
capa, ndo lhe recuses a tnica” (Lc
6,27-29; cf. Mt 5,27-44). Esta é uma
alianca com a vida. Jesus, ndo apenas
nos da a methor figura do rabino da
nova lei (E.G. Goodenough, The Persp.
of Acts, Lucas-Acts, p. 53), mas sua lei

é fazer graca aos pequenos, pois eles
sao o “recipiente do Reino de Deus” (3.
Totbert, Com. Broadmann, Lucas-Jo, p.
26). Para tanto, & mister ndo fazer uso
das riquezas acumuladas com inigiiida-
de (Lc 16,9) e exercitar o perddo como
forma de manifestar o amor (Lc 7,46-47).

0 alicerce primordial da Nova
Alianca estd na sua vinculagdo com a
vida, muito mais e para além do ato de
culto. Cumprindo-o pela primeira vez,
Jesus ndo apenas lhe confere seu sen-
tido, mas também prescreve explicita-
mente que facam de suas vidas e em
suas vidas aquilo que ele fez e como ele
fez. Ndo se trata de repetir um rito, mas
de assumir uma forma de vida (renun-
clar-se, tomar a cruz e segui-lo}. Esta rei-
teracdo deve ser efetuada, de acordo com
0 proprio texto, ‘em meméria’ de Jesus”
(S. Legasse, “Fazei isto em memoria de
mim”, Cad. Bib., 45, p. 48). Reduzir a
Eucaristia a um fato ou a uma Ceia, mes-
mo que sejam incluidos gestos e pala-
vras, significa bloquear o sentido profé-
tico-escatoldgico da anamnésis.

Nesse aspecto, a abrangéncia do
“memorial” da Nova Alianca pode ser
percebida ao longo de toda a vida de
Jesus. Todas as barreiras devem ser su-

10. 0 mais antigo, por sinal, seria Dt 26,49, embasado na tradicio de Js 24. R. LE DEAUT,

La Nuit Pascale, p. 77.
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pressas quando a vida estiver em neces-
sidade (Cf. Lc 10,25-37). Aqui estd uma
das rupturas do Novo Testamento em
relacdo a toda a pedagogia e tradicdo
do Antigo Testamento. Aquilo que o
profeta Ezequiel clamava torna-se rea-
lidade no Novo Testamento, ou seja,
a necessidade de “substituir o coragdo,
um coracac de pedra” por outro de
carne (Ez 36,26), circuncidar o coragdo
(Dt 30,6). Jesus opde-se & dureza da
inteligéncia e a obstina¢do da razdo,
quando coloca o conhecimento da lei
do homem notavel, mas sua pratica era
muito deficiente (Lc 18,18-23). 0 novo
& um apelo a sensibilidade e 4 vida mais
que garantir um prolongamento genéti-
co pela descendéncia: “Havia em Israel
muitas vilivas nos dias de Elias, a ne-
nhuma delas ele foi enviado, senio &
de Sarepta, na regido da Sidénia. Igual-
mente havia em Israel muitos leprosos
nos tempos de Eliseu, mas nenhum foi
curado a ndo ser um estrangeiro, o sirio
de Naama” (Cf. 1Rs 17,9-10; 2Rs 5,14;
Lc 4,25-27).

Fazer algo como memorial de Jesus
€ um olhar diferente em relacdo a lei
e a vida, Nao é conveniente aplicar um
remendo novo em um “trapo velho” (Mc
2,18-22), mas € mister assumir uma po-
sicdo sabia diante da vida, semelhante
a de um pai de familia que tira da expe-
riéncia (“tesouro”), coisas “velhas” e
“novas” (Mt-13,52). E tanto era preciso
ir onde o necessitado estivesse, dentro
ou “fora dos muros”, além das frontei-
ras,-das barreiras historicas das tradi-
¢bes dos antepassados {Lc 7,1-10; Mt
15,21-28). 0 memorial da Nova Alianca
ndo é como o do Antigo Testamento,
mas “pode ser comparado a uma torre

de observacdo, da qual Deus olha como
0 povo faz-a sua tomada de f&” (Behn,
Diatheké, TDNT, p. 113). 0 autor do Gé-
nesis imaginava Deus descendo todas
as tardes ao Jardim para dialogar com
as criaturas (Cf. Gn 3,8). O pecado cau-
$OU uma ruptura nessa harmonia cds-
mica da criacao e também dificuldades
nesse didlogo com Deus, como fala o
profeta Isalas: “Este povo se aproxima
de mim com palavras e me glorifica com
seus ldbtos, mas o seu coracdio estd
longe de mim” (Is 29,13). Neste hori-
zonte da profecia, Deus parece ser mais
da natureza humana que a natureza de
si mesmo. E a figura de um Deus tio
proximo das suas criaturas que rejeita
aquilo que ndo serve e pede aquilo que
& bom para os seus. Em outras palavras,
aquilo que Ele manda é bom para todos,
e aquilo que alguns determinam pode
ndo ser bom, até o proprio ato de culto,
quando a vida ndo pode testemunhar
a verdade: “Em vdo me prestam culto,
pois 0 que ensinam sdo mandamentos
humanos (Mt 15,8-9). Por isso, a lei
que nasce para celebrar 0 memorial da
Libertagdo acaba aprisionando o espi-
rito e endurecendo o seu coragdo. “Por
que me chamais Senhor! Senhor!’, mas
ndo fazeis o que digo?” (Lc 6,46).
Na perspectiva do discipulado cris-
tdo, a Nova Alianca, ndo acontece tan-
to com as novas formas de observancia
da lei, mas com o objeto de uma prdxis:
uma vida devotada em favor do outro,
ou seja, uma prdxis que se sustenta
num outro conceito relacional com a
fé (Deus) e com o mundo. Mateus poe
palavras severas na boca de Jesus, no
discurso do juizo final: “Em verdade
vos digo, cada vez que fizestes isto a



um destes meus pequeninos foi a mim
que o fizestes... Toda a vez que o dei-
xastes de fazer a um destes meus pe-
queninos foi a mim que o deixastes de
fazer” (Cf. Mt 25,31-46). A anamné-
sis de Jesus, determinada na institui-
¢do da Eucaristia, tem uma grande
abertura para a escatologia. E da espe-

Ianga em um novo céu e uma nova terra
(Is 65,17; Ap 21,1), que simbolizam a
nova Criacdo, que o fiel vai superando
todas as circunstancias desta vida. E a
idéia da recriagdo que move o crente,
de um mundo que ressurge na Ressur-
reicao de Cristo (R. Le Déaut, La nuit
Pascale, p. 226).

0S CORDEIROS DO SACRIFiCIO NA NOVA ALIANGA

A Nova Alianca nao deixa de ter os
seus sacrificios e, ainda mais, quer que
todos eles sejam de “agraddvel odor”,
conforme as recomendacdes antigas (Cf.
Gn 8,21; Ex 29,18.25; Lv 1,9.13;2,9).
Com uma certa semelhanca estrutuzal,
o sacrificio continua. A forma, a oferen-
da e o rito véo sofrer um redimensiona-
mento profundo; por isso, 0 “memorial
de Jesus vai constituir-se numa grande
ruptura com o sacrificio antigo. Os sacri-
ficios antigos eram ritos com anirais e
sangue. O perfume nas oferendas era
para que a fumaca, subindo ao “céu”,
com bons odores, fosse inalada por Deus
e assim o sacrificio aceito (Lv 2,9.16;
6,8). 0 perfume do sacrificio cristdo nao
esta no altar da “queimacio”, no fogo,
mas no “altar do mundo”, onde ele ofere-
ce a sua vida, em comunhdo com a vida
de Cristo. A Nova Alianca tem uma outra
forma de sacrificio e de holocausto; & a
oferenda de si préprio, a exemplo de
Cristo, que da morphé Theou (forma di-
vina) assume a morphé doulou (forma de
servo) (Fl 2,6-7). Do altar do animal para
o altar da vida se processa a mudanca.

0 cordeiro da pascoa antiga come-
cou a ser sacrificado ainda no Egito, co-
mo substituto da vida do primogénito is-
raelita, ne dia em que o Senhor passava

para destruir os primogénitos dos egip-
cios. 0 zikkaron da pascoa do cordeiro
tem o significado da “substituicdo”, pois
o cordeiro ocupava o lugar de um fitho
de Israel (R. De Vaux, Les Sacrifices, p.
7-8). Na Pascoa de Cxisto, verifica-se que
0 lugar do cordeiro da Libertacdo e do
resgate é ocupado pelo Filho de Deus,0
qual faz de si proprio oferenda sacrifi-
cal. Aqui estd o maior sinal de ruptura
entre as duas pascoas: a pascoa antiga,
no seu cordeiro, se “lavavam as maos”
diante da histéria; a pascoa de Cristo,
como Cordeiro sem macula, no seu san-
que, foi o preco do resgate definitivo
da Humanidade (1Pd 1,18-20). E no sa-
crificio de Cristo que os cristdos podem
“alvejar” as suas vestes (Ap 7,14). No
primogénito de toda a criatura (Cl 1,15),
acontece a libertacao definitiva: “Se pois,
o Filho vos libertou, sereis realmente
livres. Sei que sois da descendéncia de
Abrado, mas procurais matar-me, porque
a minha palavra ndo penetra em vos
(Jo 8,36-37). Essa resisténcia a Boa Nova
e d conversao, sequndo o Autor da Carta
aos Hebreus, levaria o Fitho de Deus uma
sequnda vez d cruz (Hb 6,6). No proprio
evangelho, Jesus prevé o tipo de morte
que deveria padecer {Lc 2,49; 4,43; 9,22;
13,16.33; 17,25; 23,27; 24,7). Esse tipo
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de morte, ainda que permitida por
Deus, em Atos 2,23, é considerada um
assassinato (G. B. Caird, The Gospel of
Luke, 34).

0 valor sacrifical da vida de Jesus
é compreendido enquanto complemen-
to da vontade divina (L. Dussaut, LEu-
charistie, p. 178-179). Como significa-
do intrinseco, o sangue era considerado
como a “alma” do corpo (Gn 9,4), e,
assim sendo, a expressdo “Este calice é
a nova alianca no meu sangue” poderia
ser fraduzida como o “cdlice é a alianga
na minha vida”, ou “no meu espirito”.
Como Jesus ja havia comparado o pdo ao

Sell corpo, comparava agora o calice (vi-
nho} ao seu sangue (espirito), que unia
a imanéncia, o que esta dentro, a trans-
cendéncia. A corporeidade do séma pat-
ticipava da totalidade junto com o aima
= sangue (L. Dussaut, idem, p. 17).

Na efusdo do sangue de Cristo, nao
ha apenas um sacrificio; ha uma efu-
sdo de vida, de libertacdo e de mise-
ricérdia para a remissac dos pecados.
“... meu sangue, que é derramado em
favor de vds” (Lc 22,20). Esse sangue
comecou a ser espargido no momento
em que ele assumiu a missdo, na sina-
goga de Nazaré:

“0 Espirito do Senhor estd sobre mim;
Ele me escolheu e me ungiu para evangelizar os pobres;
Enviou-me para anunciar aos cativos a remissdo;
Aos cegos a recuperag@o da vista; a enviar em liberdade o0s condenados;
Anunciar uma era favordvel diante do Senhor” (Lc 4,18-19; (f. Is 61,1-2; 58,5).

0 CORPO E SANGUE = PAO E VINHO, UMA TOTALIDADE

0 péio e o vinho, enquanto alimen-
to, sdo forca, energia, poténcia, mas
expressam ainda uma realidade estati-
ca, algo em potencial. 0 corpo e o san-
gue apontam para uma realidade dina-
mica. E preciso ter bem em mente que
a totalidade ndo funciona em separado,
portanto, nem o calice separado do ali-
mento (pdo), nem o sangue separado
do corpo. O ser & uma totalidade viva
e integrada. Na fome e na sede temos
a expressdo da totalidade da necessida-
de. 0 alimento e a bebida sdo elemen-
tos totalizantes da saciedade.

Quando Jesus toma o pdo e diz:
este é 0 meu corpo e em seguida faz o
mesmo sobre o célice, “este é o cdlice
do meu sangue, da Nova e Eterna Alian-

¢a {Lc 22,19b-20), ndo entendemos que
Jesus faga uma simples relacdo de ele-
mentos, como afirma J. Swellengrebel
Reiling (The Gospel of Luke, p. 688)
tampouco concordamos com J. Jeremias
quando afirma que essa expressao seria
plausivel “somente se as ditas acdes
(romper e abengoar) coincidissem cro-
nologicamente com a palavra intexpre-
tativa de Jesus”. Por que deveria Jesus,
no seu testamento, ter sequido o “mis

sal oficial” da liturgia jucaica? 0 sangue
de Cristo totaliza a Nova Alianca e pro-
jeta 0 novo pacto com seus participan-
tes para a escatologia: “... até que venha
0 Reino de Deus (Lc 22,16.18). 0 sacrifi-
cio deste Cordeiro abre as portas para
a perfeita comunhéo com a divindade



mediante o perddo (Jr 31,34}. Com este
sangue Jesus suprime outros dois ritos
de sangue: a) o sangue da circuncisdo
(Gn 17,10-11; Ex 4,25); b) o sangue
dos animais (Lv 1,5;4,7;17,11).

0 sangue do Testamento Novo, que
é também um Testamento definitivo (Ex
24,8; Z¢ 9,11), abre uma brecha irrepa-
ravel nas muralhas da tradicao judaica,
concernente ao valor e d compreensao
do sacrificio. Ja que ninguém pode res-
gatar-se a si mesmo (Cf. Sl 49,8; Pr

11,4; J6 33, 24), um mais forte que to-
dos nos resgatou, como afirma Paulo:
“A justica de Deus opera pela fé em Je-
sus Cristo, em favor de todos os que
créem, pois ndo ha diferencas, sendo
que todos pecaram e todos estdo pri-
vados da gloria de Deus, e sdo justifica-
dos gratuitamente, por sua graca, em
virtude da redencdo realizada em Cristo
Jesus: Deus o expds como instrumento
de propiciacao, por seu proprio sangue,
mediante a fé” (Rm 3,22-25).

PAO E VINHO = UMA FESTA

0 ponto de partida a ser enfocado
& o contexfo que Jesus da, inicialmen-
te, na multiplicacdo dos pées e do signi-
ficado que ele da ao partir do pdo na
Instituicdo da Eucaristia, bem como em
alguns episodios pds-ressurreicao (Le
24,30; Jo 21,12-14). Na ceia eucaristi-
ca, 0 pivo central é o partir do pdo, que
se forna um momento de reflexao e
retomada da vida comunitéria. Na tra-
dicdo judaica, a ceia do cordeiro tem
uma expressdo forte de ato ciittico, me-
morativo, mesmo nas refeicdes quoti-
dianas, porque sempre ligadas a parti-
lha do cordeiro pascal e dos pdes sem
fermento. Partindo de um ponto seme-
lhante, a partilha do Cordeiro da Liber-
tagdo, no cristianismo (o pdo que Jesus
dé - Jo 6,51.58), assume um carater
primeiramente antropoldgico-social e
depois um carater ciltico. Para tanto
é 50 observar as circunstancias em que
se estabelece a nova conceituagdo que
é a da multiplicacdo dos paes {(Lc 9,10-
17 e par). A situacdo dos ouvintes de
Jesus, nesta multiplicacdo de paes, &
apresentada pelos sindticos como ove-

lhas sem pastor. Estas ovelhas ndo ape-
nas eram carentes de pdo. 0 pdo, em
outras palavras, era apenas uma das ca-
réncias deste povo, ndo esquecendo
que nele (o pdo) podem estar inclui-
das todas as necessidades. Na supera-
¢do destas caréncias, Jesus comeca pela
instrucao a fim de que esta alcancasse
pleno éxito e ndo morresse imediata-
mente como a semente que cai no meio
das pedras {Mc 4,1-20 e par). Jesus per-
cebe que eles agora precisam de pdo.
Assim como nas bodas de Can eles pre-
cisavam de vinho (Jo 2,1-12). Este epi-
sodio situa-se no nivel da necessidade.
Quer na falta de vinho, quer na falta de
pdo, a proposta de Jesus é de uma solu-
¢do comunitéria. Jesus ndo permite que
a solugdo venha de fora, se ela pode ser
resoivida com aquilo que o grupo tem:
pdo (saciedade), vinho (alegria), fes-
ta... Ele pede aos seus discipulos que
resolvam o problema na base (Cf. Mc
6,30-44 e par.).

0 que transparece de modo sensivel
sdo os fundamentos da partilha cristd, a
qual tem raizes sociologicas muito fortes,
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mais do que uma vinculacdo cultual.
Impunha-se uma solugao para a fome e
a sede, e diante desta emergéncia Jesus
inteqra o rito, o gesto e a palavra ao
elemento material: pades e peixes (Mc
6,41-42). Jesus assume a figura do pa-
ter familiae, abencoando e rompendo
0 pdo. Ndo é Ele, contudo, que distribui
0 pao. Ja como exercicio da diaconia ou
servico incumbe os seus discipulos des-
ta tarefa (seria o comeg¢o do ministé-
1io?). Jesus se volta para uma acdo que
os discipulos devem realizar, eles preci-
sam “distribuir” (repartir entre si) o
contetido do calice a fim de que todos
possam tomar dele. Visto sob o angulo
da necessidade socioldgica e antropold-
gica, o partir e distribuir “paes e pei-
xes” torna-se um gesto que vai muito
além de um simples simbolo.

Muito mais que simbolo, é sinal de
reconhecimento, de identificacdo. No
episodio muito particular de Lucas, no
relato dos discipulos de Emats (Lc
24,13-35) Jesus ndo é reconhecido se-
ndo ao partir o pdo: “E ao estar a mesa
com eles, tomando o pdo (labdn) aben-
coou-o (eulogésen), rompeu-o (klasas)
e deu-lho (epididou)” (Lc 24,30). Estes
discipulos narram o fato aos outros, di-
zendo-lhes que o haviam reconhecido
ao partir do péo (Lc 24,35). 0 gesto de
reconhecimento de Jesus vai ser o gesto
do reconhecimento dos cristdos das pri-
meiras comunidades: “Dia apés dia, una-
nimes, mostravam-se assiduos no tem-
plo e partiam o pdo pelas casas, to-
mando o alimento com alegria e simpli-
cidade de coracdo” (At 2,46).

Nas exortacdes de Paulo aos Corin-

~ tios (1Cor 10,14-30) podemos notar que

essa comunidade ja estava bem cons-

ciente de que o romper do pao ndo signi-
ficava apenas participar de uma refeicdo
em comum, e sim uma expressao festiva
da vida partilhada na solidariedade e
na oragdo. Este gesto torma-se um fato
eclesial caracteristico das primeiras co-
munidades, de modo especial por colocar
em relevo aquilo que costumeiramente
a tradicdo judaica deixava de lado, que
& a questdo social. Quem muito tinha
conseguia acumular mais as custas do
trabalho e da miséria de quem menos
tinha. A forca da coesao intema e exter-
na, politico-social e religiosa, permite
que as comunidades cristds assumam
uma postura critica diante das riquezas
acumuladas de forma desonesta e de-
monstram seu interesse pelos pobres
(Mg 3,1ss; Is 5,1ss). Por sua vez, Jesus,
amigo dos publicanos e dos simples, por
sua atuacao confere uma interpretacao
“social” do cristianismo (J.-D. Kaestli,
LUEschatologie dans l'oeuvre de Luc, p.
8). Em continuidade, a prdxis de Jesus
encontra progressao e espaco na praxis
dos apostolos e das primeiras comuni-
dades, ndo apenas como um gesto 1i-
tual, ndo obstante o termo permaneca
com esta conotacdo, mas acima de tudo
no modo de vida. 0 romper do pdo, como
fato cristocéntrico e eclesioldgico assu-
me a dimensdo de um repartir integral-
mente o pdo. O cardter cilfico do partir
do pdo toma-se a expressdo simbdlica
da totalidade. Mas o gesto ciltico s6 sera
simbolo verdadeiro se a prdxis for a
andmnésis de Jesus Cristo: “A multidao
dos que haviam crido era um s6 coragao
e uma sb6 alma. Ninguém considerava
exclusivamente seu o que possuia, mas
tudo entre eles era comum. Com grande
poder os apostolos davam o testemunho



da ressurrei¢do do Senhor, e todos ti-
nham grande aceitacao. Nao havia entre
eles necessitado algum. De fato, os que
possuiam terrenos ou casas, vendendo-
os, traziam os valores das vendas e os

depunham aos pés dos apdstolos. Distri-
bui-se entdo a cada um segundo a sua
necessidade (At 4,32-35). 0 ato ciltico
encontra sentido quando ele é uma ex-
pressao auténtica do quotidiano.

A DIMENSAO SOCIOLOGICA DA EUCARISTIA

0 simples fato de ter elementos in-
tegrantes do pacto como pdo e vinho,
tem-se como decorrércia uma vincula-
cdo existencial integrada a elementos
como sustento, sobrevivéncia, dignida-
de, ética, solidariedade e justica. Jesus,
na verdade, celebra a ceia com os seus
mais intimos e conhecidos. Esta é a
finica ceia que Jesus celebra em carater
mais seleto com os seus, como uma “as-
sociagdo de amigos”. A multiplicacao
dos paes (Mc 6,30-34 e par.) é o exem-
plo da participacdo indistinta ao ali-
mento partithado. A situacdo das pri-
meiras comunidades (At 4,34-35) tor-
na manifesta esta consciéncia da parti-
lha para suprir as necessidades. A comu-
nidade retoma constantemente o impe-
rativo de Jesus apresentado de modo
explicito por Lucas 22,17: “Tomai isto
e reparti entre vos”. Algumas vezes a
comunidade percebe que rompe o pao,
mas existem problemas na sua distri-
buicdo. 0 livio dos Atos nos toma mani-
festo o caso de algumas viiivas e pobres
gue ndo recebiam a assisténcia devida,
por parte dos cristios (At 6,1-6). Na
sua redagdo, Lucas une dois verbos im-
portantes: romper e distribuir.

Nem sempre o tomar parte do pao
“rompido” foi e sera sinal de fidelidade.
Do Salmo 41,10 vem um texto que
encontra calada na ltima ceia de Je-
sus: “Até meu amigo, em quem eu con-

fiava, que comia do meu prato, levan-
tou o calcanhar contra mim”. A dor da
traicdo, quando causada por um amigo,
parece ser mais dura, revelando-se sem-
pre desconcertante e incompreensivel:
“Se um inimigo me insultasse, eu pode-
ria suportar; se meu adversario se ele-
vasse contra mim, eu me esconderia de-
le. Mas és tu, um homem como eu, meu
amigo, meu confidente, a quem me unia
uma doce intimidade na casa de Deus”
(S 55,13-14).

A mesa é o lugar por exceléncia da
minimizacdo dos desniveis culturais,
raciais e religiosos. Ndo existem cadei-
ras numeradas. Se cada um senta junto
4 mesa, de modo a poder servir-se dela,
ndo vai haver vantagens ou desvanta-
gens para ninguém. Até a crianga, nu-
ma cadeira um pouco mais alta, senta-
se a mesma altura que os outros, para
participar igualmente da refei¢do. Ja
no comeco do evangelho de Mateus
(5,23), Jesus adverte que se as coisas
com o0 proximo indicarem diferencas,
desigualdades ou problemas, ndo adian-
ta aproximar-se do altar. Antes & bom
acertar os “ponteiros” com ele e depois
fazer a oferta: se a ceia é o lugar da co-
munhio convivial, quando o0s comen-
sais tomam parte da mesa formam uma
unidade ndo sé de pessoas, mas tam-
bém de coragbes, por que o motivo
maior, na ceia, nao é a refei¢do, mas o
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estar juntos para celebrar a vida como
memorial do Senhor até que ele venha
(1Cor 11,26). Se 0 estar a mesa ndo &
um estar “com” {0 outro), ndo ha ceia.
Mas existindo unido, ali se estabelece
0 elo da nova Alianca.

Aquilo que mais agrada a Deus é o
homem vivo. Como prologo desta parte
comecamos com uma breve passagem
do profeta Isaias: “Por acaso ndo consiste
niste o jejum que escolhi: em romper
os grilhdes da inigiiidade, em soltar as
ataduras do jugo, e pdr em liberdade os
oprimidos, e despedacar todo ¢ jugo? Néo
consiste em repartires o teu pdo com o
faminto, em recolheres em tua casa os

pobres, desabrigados, em vestires aquele
que vés nu e em ndo te esconderes da-
quele que & tua came? Se fizeres isto,
a tua luz romperd como a aurora, a cura
das tuas feridas se operara rapidamente,
a tua justica ira a tua frente e a gléria
de Yahweh ira a tua retaguarda” (Is 58,6-
8). Assim o romper do pdo esta indele-
velmente ligado & dimensdo da justica.
Sem esta nao ha ceia por ndo haver fra-
ternidade. Assim o verdadeiro memorial
da Libertacdo, na teologia profética, esta
fortemente engajado com a pratica e o
acontecer da justica. Na verdade, a justi-
¢a é a "melodia de fundo” de toda a
teologia da Alianca.

PERSPECTIVAS CATEQUETICAS

Se a Eucaristia & Alianca e compromisso de toda uma vida, como esta a
forma de preparar jovens para a primeira Eucaristia? Como se pode constatar,
na pratica pastoral, a consciéncia da busca da dignidade, da justica e da ver-
dade por parte de quem participa das celebraces eucaristicas? Até que ponto,
participar da Eucaristia & assumir um compromisso de partilha de vida, de doa-
¢ao do proprio sangue para a libertacdo de alguém? Jesus da sua vida no seu mi-
nistério e a cruz estava também no seu ministério: Como os cristdos se engajam
neste ministério da comunhéo existencial da alteridade critolégica?

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU O DEBATE EM COMUNIDADE

] CA uihmq parte de’ orhgo - Perspechvds carequehcas - estd elaborada: &m formc de
queshonomenios € perguntas. Procure responder em comunldode oquelas pergunrcs
que Ihes pc:ret;c:m mais’ |mpor|ontes ou oluals no seu comexto ‘

{7 Frel lsidoro Maozzarclo

Rua Haddeock Lobo, 266 - Tijuca
20260-133 - Rio de Janeiro - R]

e-mail: isidoro@siones.com
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INTRODUCAO

Graca e liberdade ocupam lugar central na mensagem cristd, constituindo
o nicleo da boa noticia proclamada por Jesus em gestos e palavras. Retratam
realidades profundas concernentes a Deus e o ser humano, Juan Luis Sequndo
foi um tedlogo* preocupado com os questionamentos do ser humano, com a
busca de uma fé encarnada na realidade e com o didlogo com o mundo mo-
derno. Apresenta-se original, questionador, polémico e com uma grande preo-
cupacdo antropoldgica. Deixou-nos uma valiosa contribuicao teoldgica na qual
encontramos os elementos que apresentamos a seguir.

1. A GRAGA

J. L. Sequndo, na obra Que mundo?
Que homem? Que Deus? - Aproxima-
¢Ges entre Ciéncia, Filosofia e Teologia,
faz uma re-leitura do tema da graga®.
Como o proprio subtitulo sugere, trata-
se de uma tentativa de aproximacdo
entre Ciéncia, Filosofia e Teologia. 0 au-
tor, através de uma visdo holistica, pro-
cura mostrar a interdisciplinariedade

entre os campos do saber e como as
descobertas e contribui¢ées da Filosofia
e das ciéncias colaboram com avangos
da Teologia. A luz das contribuicdes
das ciéncias, o autor, ilustrativamente,
faz uma re-leitura dos principais dog-
mas ou formulacdes teoldgicas da Igre-
ja. Dentre eles, estd um capitulo dedica-
do ao tema da graca®.

1. Jesuita, uruguaio, nasceu em 1925 e faleceu em 1995,

2. SEGUNDO, J. L., Que mundo? Que homem? Que Deus? Aproximacbes entre Ciéncia,
Filosofia e Teologia, Paulinas, 1995. Esta obra foi publicada originariamente em es-
panhol no ano de 1993, na Espanha, pelo Editorial SalTerrae. Nela, o autor retoma
muitos dos elementos abordados em outras obras, acrescentando novas contribui-
¢es, constituindo um vasto material de 581 péaginas.

3. TIhid., cap. 13.
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0 autor n3o rejeita o que foi afirma-
do sobre a graca na colecdo Teologia
aberta para o leigo adulto’, mas da um
salto qualitativo e iluminador para a
compreensdo da graca na existéncia hu-
mana. Chama a atencdo para o fato de
gue em vinte séculos de Cristianismo a
graga tenha provocado mais hipoteses,
controvérsias e anatemas do que o pré-
prio tema Deus. Isso sugere uma dificul-
dade de entender o que de fato seja a
realidade que, teologicamente, denomi-
namos graca. Uma palavra que, na sua
semantica, aponta para um dom gratuito
que Deus proporciona ao homem, e, co-
mo no caso de qualquer presente, pare-
ce ter concentrado mais aten¢do no que
é presenteado {naquilo que muda no
homem favorecido pelo dom) do que no
doador (a pessoa de onde surge o domy).

Todos os escritos de J. L. Segundo
criticam uma concepcdo extrinsecista
e coisificante da graca bem como alguns
pontos de vista da Teologia classica an-
terior ac Concilic Vaticano II, que via
0 homem ou no estado de graca ou no
estado de pecado, conforme estivesse
dominado por Deus ou Satanas, que lhe
tomavam posse total. Perdia-se a graca
com qualquer pecado mortal, ndo sendo
este suprimido por nenhum ato bom
por mais importante que fosse. A inica

solugdo era um arrependimento explici-
to sequido de uma confissao completa
— ja que fora da Igreja néo existia sal-
vagao — e firme propésito de emenda.
Assim, a graca era vista como algo que
se podia, de repente, ganhar ou perder.
E 0 que era pior: o juizo de Deus versa-
va nao sobre a totalidade dos atos hu-
manos, mas sobre o Gltimo ato, em que
se verificaria, diante da morte, se tal
homem estava em estado de graga, sen-
do salvo, ou de pecado, sendo condena-
do. Tudo isso produzia tamanho medo
que gerava minucioso calculo para se
alcancar a salvacio. Mas 0 que mais
pode nos interessar para uma retomada
do tema da graca ndo se refere a esses
dados, e sim a um fato e a uma data
teologicos importantes®.

0 fato e a data encontram-se numa
observacdo que faz Otto H. Pesch: “Os
anos trinta trouxeram a auténtica redes-
coberta da ‘qraca incriada’ {Maurice de La
Taille, X. Rahner)™. Esses autores redes-
cobrem, na primeira metade deste sécu-
lo, que se esqueceu de uma distingdo
(pelo menos conceitual) imposta pela
Teologia medieval chamada Escolastica.
Trata-se da distingdo entre graga incrio-
da, o presente que surge da realidade do
proprio Deus, e graga criada, que con-
centra o que a teologia sabe das vicissi-

4. Id., Teologia Aberta para o leigo adulto, Loyola, 1976, 5 volumes.

5. SEGUNDO, J. L., Que mundo..., p. 535-536.

6. PESCH, Otto Hermann.Gracia, In: Diccionario de conceptos teoldgicos, publicado sob a
direcdo de P. Eicher (Trad. castelhana, Barcelona, Herder,1989, t. 1, p. 460), apud
JLS, Que mundo..., p. 536. Explica-se que quando se fala da redescoberta feita por
Maurice de La Taille, o autor refere-se a seu artigo publicado em Recherches de Scien-
ce Religieuse (Paris, 1928), sob o titulo “Actuation créé par acte incréé”, Karl Rahner,
numa nota de seu artigo “Sobre o conceito escoldstico de graca incriada”, publicado
em Escritos de Teologia, t. I, p, 371, nota 42, destaca a independéncia de suas pré-
prias investigacdes sobre a graca incriada em relagdo as de La Taille, publicadas mais

de dez anos antes.



tudes desse dom na existéncia humana.
Aqui estd precisamente um dado escla-
recedor que permite dar um salto quali-
tativo na reformula¢do do tema da graca
por meio da redescoberta da primazia da
graca incriada sobre a criada’. Mas de on-
de vem e o que significa essa intuicdo?
J. L. Segundo parte de um texto
do Concilio Vaticano II (GS 38) que pra-
ticamente fundamenta todo o seu de-
senvolvimento sobre o tema da graca.
Num paragrafo da obra a que nos refe-
rimos no inicio deste artigo, cita qua-
se na integra este texto® e no seguinte
apresenta um esquema que resume to-
da a linha de pensamento sobre a gra-
¢a. Por isso, fazemos questdo de citar
todo o pardgrafo que comenta a GS 38:
“Este texto do Vaticano II, que quis
trancrever quase na integra, pertence
completamente ao nosso tema. Trata:
a) da criagdo do universo por Deus (o
Verbo), como ponto de partida do conhe-
cimento de sua graca; b) do ser divino
e incriado que se revela como graga na
histdria terrena de Jesus, em quem Deus
‘assume’ (quer dizer, faz sua) essa histd-
ria, na qual coloca sua vida; ) da tarefa
para a qual estdo feitos todos os homens
e que & a de criar {como Deus e junto
com ele) amor na histéria, submetendo
a terra ao préprio amor incriado; d) da
‘graca’ incriada, ou seja, do Espirito de
Jesus (= Deus), que habita, vive e tra-
balha no coracdo dos homens, tendo em
vista essa mesma cria¢do compartilhada;
e, finalmente, e) de como o amor incria-
7. SEGUNDO, J. L., Que mundo..., p. 537.
8. Ihid., p. 540.
9, SEGUNDO, J. L., Que mundo..., p. 541.
10. Ibid., p. 532.
11. Thid., p. 534.

do de Deus é a lei, 0 mandamento ‘novo’
e linico e, portanto, a clave para com-
preender a transformacdo que ontem
dormiu na natureza e hoje desperta nos
passos que, na histéria do mundo, dao
a fraternidade... a paz... a justica...”
0 Concilio, por sua vez, retira essa
reflexdo teoldgica sobre a graca incriada
da teologia joanina, presente sobretudo
na primeira carta de Jodo. Aqui também
vemos um salto, pois, na colecao Teolo-
gia aberta para o leigo adulto, para falar
da graga, prioriza-se a teologia paulina,
haja vista que Paulo & o autor do Novo
Testamento que mais usa essa palavra.
Das 155 vezes que o termo aparece no
Novo Testamento, 100 pertencem as que
se podem chamar, em sentide amplo,
cartas paulinas®. Contudo, embora seja
Paulo quem deu a graca o lugar central
que merece na mensagem cristd, talvez

seja a teologia de Jodo a que, sem utili--

zar 0 termo graga, methor a mostre, fa-
zendo-a surgir de seu proprio foco divi-
no: o ser que Deus se da a si proprio.
Isso ajuda a compreender, de maneira
retrospectiva mas hermeneuticamente
vélida, o que Paulo quis dizer com gra-
¢a e sua relacao vivencial com a fé em
Deus, com o existir em Cristo e com a
vida do Espirito em nosso espirito™.
Na primeira carta de Jodo, aparece
duas vezes a definicao da realidade in-
criada em uma s6 palavra: “Deus é amor”
(1Jo 4,8.16). Deus se revela amor pelo
exercicio de sua prépria liberdade sobre
seu ser. Deus & amor, relacdo, movimen-
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to. 0 que estd em sintonia com o Anti-
go Testamento: Yahweh se da a conhe-
cer precisamente por sua maneira de
relacionar-se com os homens: “Yahweh,
Yahweh... cheio de amor e fidelidade”
(Ex 34,6)'. Assim, o dom com o qual
Deus nos presenteia (sua graga) nada
mais & do que algo do seu proprio ser,
0 fundamento de nosso ser é a identi-
dade em Deus entre amor e graca. A
graca incriada, pois, & o ponto de par-
tida para a compreensao da identidade
e do destino da existéncia humana.
Desse amor ou graca incriados, na
teologia joanina, surgem dois pontos de
partida, no plano lingiistico, para a com-
preensdo de como atua e do que é a graga
na existéncia do homem. Trata-se de duas
metaforas, No ser limitado que ama habi-
ta Deus (1Jo 4,13.16; cf. 3,24; comp. 1,5
com 2,10) ou, em outros termos, quem
ama nasce de Deus (1Jo 4,7), ou methor,
é (com o ser) de Deus. E um pequeno
Deus, s0 que a maneira de um filho. Disso
podemos tirar duas conseqiiéncias imedia-
tas: Deus esta dentro de nossa existéncia
e nos estamos inseridos no ser de Deus;
ali nos colocou o amor. Pela graga, Deus
nos presenteia com o seu Ser, que nos
torna participes nesse ser, ou seja, capa-
zes de criar amor na histéria. Essa graca
ndo &, portanto, algo que aparece e desa-
parece, que a liberdade escolhe ou que a
Igreja da, mas algo que é como uma ime-
gem de Deus que ha no homern, algo que

12. Thid., p. 545-547.

13. SEGUNDQ, J. L., Que mundo, p. 547-548.

estrutura a propria liberdade. E aqui ndo
se pode desprezar a influéncia de Karl
Rahner no Concilio Vaticano II, quando
declara que “desde o seu proprio nasci-
mento, o homem é convidado ao didlogo
com Deus” (GS 19)%;

“Em outras palavras, torna-se [lefa-
se: volta-se], assim [a]Jo que Rahner
pretendia para subsanar uma teologia
da graca que partia da graca criada:
substituir este ponto de partida pelo
outro, biblico, no qual tudo parte da
graca incriada de Deus, que ‘endeusa’
0 homem para ter nele um interlocutor
e um segundo criador para o plano co-
mum de ‘humanizar’ a cria¢do... %

Isso ndo significa que se misturem
nossas naturezas. Continuamos sendo
entes limitados por nossa esséncia in-
serida num universo e pelo uso de nossa
liberdade. Contudo, no plano da signifi-
cacao e do valor, isso quer dizer que
Deus quis que estejamos t3o unidos a
ele (depois de sua decisdo de criar e de
criar seres livres) de modo que ndo
possa ter pleno sentido sem nds e nem
nds sem ele, pois, temos um presente
incriado originado de seu Espirito (1Jo
4,13; cf. 3,24)%. O Espirito & amor, o
amor ndo visivel, ndo exterior que estad
em nos. E, assim, chegamos ao verda-
deiro nome da graca incriada: teologia
do Espirito Santo. A teologia da graga
ganharia muito se fosse formulada a
partir dai'®, A graca incriada, o dom oni-

14. Ibid., p. 548. Ha no inicio dessa citagdo um problema de traducio que pudemos
verificar no original, em espanhol, onde podemos ler: “En otras palabras, se vuelve

asi a lo que pretendia Rahner...".
15. Ibid., p. 549-550.

16. Ibid., p. 550, nota 16. Este possivel ponto de partida da teologia da graca é o ponto

de chegada alcancado por J. L. Sequndo nesta obra a que estamos nos referindo, uma

das ltimas de sua vida.



ginado de Deus, é o proprio Espirito San-
to, conforme vemos bem ilustrado aqui:

“A graca incriada, o principio e fun-
damento de toda graca criada, € hoje pa-
1a nods o que Jesus pdde designar como
seu Espirito, ou seja, o Espirifo Santo””’.

Essa retomada da graca incriada
como ponto de partida para uma refle-
xdo teoldgica contribui valiosamente
para superar uma concepgao extrinse-
cista da graca, pois até o fim dos anos
trinta o ponto de partida era a graga
criada. Por trds disso estava o fato de
nao se relacionar a graca com a criagdo
do ser humano. Supunha-se que este,
a0 comecar a existir, teria apenas sua
natureza ol condigdo criatural. A graca
se acrescentaria a essa natureza para
tornar a liberdade do homem capaz de
obras proporcionais a posse de Deus na
visdo beatifica. Possuir Deus seria ter
acesso d graca incriada. Havia a possibi-
lidade de a criatura abrir-se a algo que a
supera infinitamente por meio de uma
liberdade a qual Deus daria capacidade
de transcender sua natureza humana
com obras meritorias, pelas quais o ho-
mem comecaria, a partir de sua existén-
cia terrena, seu inaudito caminho em
direcdo a posse da libexdade.

Nesta reformulacao que estamos apre-
senfando, ha também um aprofundamen-
to de incidéncia cristolégica. Na Teologia
aberta para o leigo adulto, vemos que a
graca é uma nova existéncia trazida por
Cristo, que faz emergir um homem e um
mundo novos por meio da encamacdo e
da redencdo. A primazia da graga incria-
da, fundamentada na teologia joanina,
aprofunda esse dado cristolégico.

17, Ihid., p. 550.
18. SEGUNDQ, 1. L., Que mundo..., p. 543.
19, Ibid., p. 547.

Diz a primeira carta de Jodo: “Deus
& amor. Nisto manifestou-se ¢ amor de
Deus por nos: Deus enviou o seu Filho
inico ao mundo para que vivamos por
ele... foi ele quem nos amou e enviou-
nos seu Filho... E nds contemplamos e
testemunhamos que o Pai enviou o seu
Filho como salvador do mundo” (1Jo
4,8-9.10.14). Ou também: “Nisto co-
nhecemos o Amor: ele deu a sua vida
por nos. E nos também devemos dar a
nossa vida pelos irmdos. Se alguém,
possuindo os bens deste mundo, vé seu
irm#o na necessidade e lhe fecha o co-
racdo, como permanecera nele o amor
de Deus?” E ainda: “N6s sabemos que
passamos da morte para a vida, porque
amamos os irmaos” (1Jo 3,14.16-17)",

Deus se da a conhecer por meio do
seu proprio Filho, e ndo mais pela lei
de Moisés (cf. Jo 1,16). Jesus revela o
Pai, ou seja, tem as mesmas qualidades
relacionais com seus irmdos homens
que Yahweh mostrava com os homens
de seu povo: cheio de “graca e verda-
de” (Jo 1,14)%.

Mas ndo s revela o Pai; comunica
o amor de Deus por nds. Esse amor que
é graca incriada & o proprio Espirito de
Jesus que nos é gratuitamente doado.
A encarnagdo redentora cria um vinculo
entre o divino e 0 humano, um vinculo
de presenca permanente e reciproca.
Deus inseriu-se dentro da nossa existén-
cia (deu a vida por nds), e nossa exis-
téncia, mediante o dom do amor (tam-
bém devemos dar a vida por nossos ir-
mdos), estd inserida no ser de Deus. As-
sim, surge uma pneumatologia que faz
avancar a compreensdo da cristologia.

CORVERGENCIA
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Essa comunicacao do amor, da vida
de Deus, é o dom da filiacdo. Por inter-
médio de Jesus, Deus entra na nossa
histéria, deixando nela até a sua Glbima
gota de sangue, tornando-a um santua-
rio (Ap 21,22). Deus faz da historia sua
morada. 0 sagrado & o novo céu e a
nova terra, o resultado da historia. Aqui,
entramos no nucleo do tema da filia-
¢do. A historia é sagrada e digna de
tornar-se definitiva, porque contém algo
de divino, algo pertencente & propria
vida de Deus. E presente, dom de Deus,
o tormar-nos filhos e mostrar-nos nisso
por que e para que existimos. “Vede que
prova de amor nos deu o Pai: sermos
chamados filhos de Deus. E nés o so-
mos!” (1Jo 3,1). Existe uma relagdo
Ontica entre a forca real da histéna hu-
mana e sua base em nossa semelhanga
com Deus. Participamos do amor incria-
do. E o amor, por ser divino, é indestruti-
vel, irreversivel, definitivo, mesmo den-
tro dos limites humanos. A filiagdo nos

faz pequenos deuses, ou seja, participan-
tes do ser e dos planos de amor que ele
tem scbre a humanidade®. Como pode-
oS ver aqui:

“... 0 plano de Deus ndo consiste em
reconciliar o que ndo era uma inimizade,
mas em dar aos homens a plena filiacdo,
que os torme criadores e 0s associe como
sinergoi (= cooperadores) do plano que
Deus tem sobre a humanidade™.

A graca é, pois, “dom de Deus em
Jesus"?%, A graca foi-nos conferida, sem
limites, por Deus em seu filho Jesus
Cristo. Ela nada mais & do que a pré-
pria vida de Deus, seu proprio ser. Esse
amor, ou ser de Deus, consiste em dar
aos homens a plena filiacdo. Assim,
Deus assume a humanidade e sua his-
toria, endeusando o homem e santifi-
cando a histéria. A filiacdo faz do ser
humano participante do ser de Deus,
cooperador na obra da criacdo. Da gra-
¢ca emerge, entdo, a liberdade criadora
que é um dom que vem de Deus.

2. A LIBERDADE CRIADORA

2.1. A liberdade de Deus

0 problema da liberdade de Deus
coloca-se na perpectiva do monismo ao
qual a Teologia esteve submetida duran-
te séculos. Conhecer Deus e sua nature-
za foram sinénimos. Isso simplesmente
porque, a partir dos gregos, o auténtico
conhecimento foi identificado com o co-
nhecimento do necessario. 0 livre, ao
contrario, foi concebido como acidental.
20. Ibid., p. 553-554.

21. SEGUNDQ, J. L., Que mundo..., p. 523.
22, Thid., p. 534.
23. Tbid., p. 442-443.

Como conseqiiéncia, isso traz uma série
de impossibilidades & natureza divina
que aparecem em adjetivos, tais como:
imutével, incapaz de ter uma causa fi-
nal fora de si, incapaz de depender (pelo
amor) de outro ser em sua propria feli-
cidade, impassivel, inacessivel. Ao colo-
car na natureza divina adjetivos que co-
mecam pelo prefixo in e terminam com
a desinéncia vel, suprime-se toda a liber-
dade de Deus®.



Por outro lado, temos de reconhe-
cer que toda a revelagio biblica reconhe-
ce a liberdade de Deus em relacao a seu
proprio ser. Deverfamos dizer, entao, pa-
ra sermos fiéis a essa revelacio, que o ser
livre de Deus ndo é nem imutével, nem
mutavel, Por isso, o Vaticano I, por ater-
se unicamente a natureza de Deus, de-
duzindo os atributos de Deus, fica a meio
caminho nesse processo do conhecimen-
to de Deus. Quando se diz que Deus &
imutavel ndo se deveria negar a liberda-
de dele de mudar. Mas diz-se algo impor-
tante: que Deus nao estd, por sua pro-
pria natureza, obrigado a mudar, o que
ndo acontece conosco, seres limitados,
j& que mudar é a maneira de preencher
as necessidades que surgem de nossa
finitude. Se Deus muda, serd por livre
decisdo e ndo por uma finitude que lhe
seria alheia. Ndo porque the falte algo a
infinitude de sua natureza, mas porque
sua liberdade ndo tropeca em nenhuma
limitacdo natural. Deus é algo mais do
que essa natureza contém?.

Portanto, esse l6gico algo mais ndo
significa limitacfo, mas a lgica de um
amor infinito que ndo pode amar (criar
ou satifazer-se com), conforme j disse-
mos, um mundo de robds, um mundo-
méquina, desprovido de personalidade
e de liberdade®.

Tudo isso nos lanca diante de uma
grande antinomia: termos de escolher
entre um Deus pessoal, mas sem onipo-
téncia, e um Deus Todo-Poderoso mas

24, Ibid., p. 443-444,
25, SEGUNDQ, J. L., (Que mundo..., p. 444.

impessoal. Isso pode ser retomade nas
duas pardbotas de Jesus sobre os talen-
tos (Mt 25,14-30) e o juizo final (Mt
25,31-46), e também na incrivel frase do
Apocalipse: “Eis que estou a porta e ba-
to: se alguém ouvir minha voz e abrir a
porta, entrarei em sua casa e cearei com
ele, e ele comigo” (Ap 3,20; cf. também
Jo 14,23). Hoje podemos dizer que a Fi-
sica, por exemplo, inventa palavras se-
melhantes quando descreve o nascimen-
to do universo. E o cristdo compreende
que isso leva a optar pelo Deus pessoal,
apesar de ndo-onipotente. Mas néo-oni-
poténcia porque decidiu ser pessoal e
amar, no sentido mais estrito dessa pa-
lavra humana. Ele mesmo teve de fixar
limites & sua onipoténcia para, verdadei-
ramente, fazer de seus filhos os donos
de tudo (cf. Gl 4,1 e 1Cor 3,21)%.
Com infinita liberdade, Deus da a i
proprio os limites que supde todo amor
no trato interpessoal, e isso nos recorda
outra limitacdo, a suprema realizada
por Deus: a da encarnaggo (cf. F1 2,7).
A encarnacdo estd situada no fim de
um caminho no qual a primeira kenosis,
o primeiro esvaziamento que provém
do amor, é a rendncia a uma onipo-
téncia demasiado facil que criaria se-
res sem a possibilidade de dialogar.
Concluindo, pode-se dizer, usando
as palavras de Schillebeeckx, que “em
Deus nio se da mecessidade natural’;
ele &, por esséncia, pura e absoluta liber-

26. Thid., p. 444-447. J. L. Segundo, nessa intrigrante reflexéo, baseia-se em Trinh Xuan
Thuan (La mélodie secréte, Paris, Fayard, 1988). Nesta obra, o autor desenvolve, a
partir da Matematica e da Fisica, idéias muito semelhantes ds de 3. Hawking (Histo-
ria del tiempo, Del Big Bang a los agujeros negros, Barcelona, Ed. Critica, 1989).
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dade”?, Mas é necessario dar um passo
importante, ou seja, dizer que a liberda-
de divina ndo tem em sua natureza qual-
quer obstaculo ou limite, Deus & o Gnico
ente que tem plenamente o ser que quer
ter. Portanto, se quisermos saber o que
Deus &, temos de conhecer o que esco-
lheu ser liviemente, ou seja, sua historia.
E isso s0 é possivel através da tnica
histéria de Deus visivel e ndo ultrapassa-
vel que conhecemos pela encarnacdo.

2.2. A liberdade do homem

E surpreendente o espetéculo a que
assistimos no mistério do Universo.
Observando, por exemplo, uma noite
estrelada, pode-se estar perguntando
pelo significado do que estamos vendo.
E impressionante também como a nar-
racao biblica fala desse mistério. Tra-
tando-se de uma narragdo mitica, o que
ja deveria ter sido desmitologizado ndo
seria tanto o poder, a facilidade ou a ra-
pidez com que Deus cria o Universo. 0
mais incompreensivel ai s3o as enormes
dimenstes de tempo e espaco — na
narracao biblica e no relato cientifico
com base na Fisica —, que parecem
preparar a criacdo do homem sobre a
Terra, e o fato de que, depois de criar
0 homem, Deus descanse, como gie se
ai acabasse o que importa no seu pro-
jeto criador. Isso nos leva ao encontro
de um principio antrépico, ou seja, de
uma intencdo de personificar o Univer-
so. Intriga-nos esse mistério de que a

27.
28.
29,
30. Ibid., p. 38.

Graca..., p. 158.

imensiddo do Universo constitua o pre-
¢o ou a mediacdo exigida do Deus cria-
dor para que pudesse criar uma liberda-
de, isto &, um ser livre?®,

Tudo isso nos fala, a luz da fé, de
uma mistexiosa e estupenda aventura
de uma criacdo na qual Deus decide li-
vremente amar €, para poder fazé-lo,
cria um ser muito especial, capaz de li-
berdade, amor e gratuidade, embora
dentro de uma imponente rede de forcas
de um Universo infinitamente maior e,
aparentemente, mais poderoso. Deus se
coloca numa linha relacional, numa ati-
tude de dependéncia desse intertocutor
que ele ama, entregando a ele a conti-
nuidade de sua obra.

Com efeito, a liberdade é o proprio
dom de Deus, a presenca da vida divina
em nos. Liberdade é graca. Portanto néo
ha por que ter medo dela, posto que
ndo encerra nenhum perigo. Este estd
no fato de que nosso livre arbitrio pode
renunciar a liberdade®. E ela nio é ou-
tra coisa sendo uma libertagdo livre-
mente atualizada. E preciso escothé-la
constantemente®. Assim, sequndo Emi-
le Rideau, a liberdade ndo aparece como
uma faculdade dada plenamente e de
uma vez por todas, mas como possibili-
dade de assumir, pouco a pouco e atra-
vés de inlimeras tentativas e retroces-
s0s, a direcao de uma evolucdo cujos
determinismos continuam vigentes®.

0 que de fato pode eliminar o medo
da liberdade é a maturidade filial. Para

Ibid., p. 423. Nao se menciona de onde é tirada a citacdo,
SEGUNDOQ, 1. L., Que mundo..., p. 447-449,
Id., Teologia Aberta para o Leigo Adulto, V. II: Graga e condigio humana, p. 49.

RIDEAU, Emile. La pensée du pére Teilhard de Chardin, op. cit., cap. IV-V, apud JLS,



S&o Paulo, 0 homem no mundo é como o
filho na casa do Pai. Ndo tem de subme-
ter-se a nenhum elemento do mundo
porque é ele, com sua liberdade, que ha
de indicar a cada um desses elementos
seu préprio valor. O Deus de Sdo Paulo &
0 Deus que diz “tudo é tew”, “inventa teu
proprio caminho”, “nao tens de disputar
nada comigo”. Mas, acrescenta: “Somen-
te que essa liberdade ndo seja ocasido

de egoismo para ti” (Gl 4,1-11; 5,13)%.

Assim como a liberdade de Deus, a -

liberdade do homem é criadora. Essa é
a Unica significacdo crista da liberdade.

Aliberdade é criadora de amor na histo- -

ria*, Nesse sentido, todo homem tem de
inventar seu proprio caminho, tem de
produzir algo de inédito, original, que
falta. Essa liberdade s6 tem verdadeiro

sentido de liberdade quando se realiza-

no amor, que é dom de si a comunidade
-e vice-versa. 0 destino do homem é so-
cial. Na imagem cristd do homem nao
existe o social como algo preexistente a
pessoa, como nao existe o particular
como refigio arbitrario®.

Desse modo, a liberdade, a pessoa
e o amor se identificam. Os momentos
mais decisivos de nossa existéncia dei-
xam de ser tais ou guais acdes que, no
fundo, s3o apenas conseqiiéncias inde-
liberadas. O decisivo consiste em apro-
veitar as situacbes instaveis de equili-
brio psiquico para alargar e aprofundar
a nossa capacidade de sentir e de viver

a vida dos outros como proximos. O pon-
to chave de nossa liberdade esta em uti-
lizar esses momentos para abrir o nosso
amor a novos interesses, valores e di-
mensodes. Nesse continuo criar e recupe-
rar a proximidade dos outros esta a tinica
possibilidade, embora sempre limitada,
de defender a nossa liberdade, nossa pes-
s0a € nosso amor da dose de menor es-
forco que o egoismo introduz em nos-
sas vidas®. Positivamente falando, cada
homem é o que quer ser, mas contando
com condicionamentos que marcam e
condicionam sua liberdade’,

Negativamente, a ndo-liberdade
refere-se ao ser massa. A massa é o con-
junto de homens que deixam aos gue
0s cercam o cuidado de pensar, escolher e
agir em seu lugar, Nao se trata de uma
determinada classe social, mas de uma
conduta. A massa se define como nao-
liberdade, inércia, passividade, deixar-
se levar pelos outros, nao pensar. Contu-
do, em todo homem, qualquer que seja
o grau de desenvolvimento de sua perso-
nalidade, ha sempre algo de massa, zo-
nas e condutas de nao-liberdade®.

0 destino do homem ndo se joga
tanto perante o que chamamos pecado
ou falta concreta, mas, embora pareca
mentira, em abrir mais ou menos o
amor que ja temos. Ndo é tanto frente
ao mau, ao proibido, mas ao “hom” que
uma existéncia se decide pelo amor ou
pelo egoismo, o pessoal ou ¢ impessoal,
a graca ou o pecado®.

32. SEGUNDO, 1. L., A concepgdo cristd do homem, Vozes, 1970, p. 55-57.

33. Id., Que mundo..., p. 327.
34. 1d., A concepgdo..., p. 57.

35. SEGUNDO, J. L., Teologia aberta...., V. II, p. 159.

36. 1d., Que mundo..., p. 423.
37. Id., Teologia aberta..., V. II, p. 58.
38. Ihid., p. 172,
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E, finalizando, a liberdade ndo tem
outro campo de realizacdo a nao ser o
mundo. Ai tem lugar a hora, a realizacdo
da liberdade no amor até o fim, porque
o proprio mundo ndo é outra coisa
sendo a comunidade dos homens e
constitui o proprio objeto dessa liberda-
de. Se ceder aos mecanismos do mundo

@ opor-se a Cristo, amar o mundo e dar
a vida é seguir o caminho de Deus, que
“amou tanto o mundo que lhe enviou
o seu Filho iinico” para salva-lo, intro-
duzindo em seus mecanismos a liber-
dade do alto que é vida eterna, ruptura
e continuidade, crise e encarnacao, vida
no mundo e escatologia®.

CONVERGENCIA
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A retomada da graca incriada como ponto de partida da reflexdo teoldgica
sobre a graca produz dois efeitos importantes: ajuda a superar uma concepgao
extrinsecista da graca e gera um aprofundamento de incidéncia cristoldgica e
pneumatoldgica; acentua e explicita que a encarnac¢o de Jesus cria um vinculo
entre Deus e o homem, o qual pode ser resumido na expressao filiagdo divina.
Assim, o Criador nos endeusa, fazendo-nos participantes do seu ser e, conseqiien-
temente, cooperadores nos seus projetos de amor na historia. '

Dai, concluimos que ndo hd uma incompatibilidade entre antropologia e
teologia ou, conforme se costuma enfatizar na modernidade, entre Deus e a liberda-
de humana. Nao se trata de um duelo, em que se afirma ou Deus ou 0 ser humano,
mas de uma relacdo carregada de amor, liberdade, respeito, personalizagdo, coope-
racdo, parceria... E impossivel falar de liberdade sem falar de Deus. Nossa liberdade
vem da graca, do ser de Deus que nos é comunicado. Tudo é graca!

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU O DEBATE EM COMUNIDADE

f

,,,,,

Tedlago. Trabalhe na fermacao [noviciado).

Praca N. §. da Abadia, 175 — Abadia
38025430 Uberaba - MG

39. Ibid., p. 88.
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