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“Ha uma esperanca

o
7

para o teu futuro
(r 31,17)

MARIA CARMELITA. DE FREITAS, Fl

AVida Religiosa do Brasil estréia o novo milénio em clima de refundagdo.
“Tempo de sinais, sinais dos tempos. Provocagdes a Vida Religiosa” é a tema-
tica da préxima Assembléia Geral da CRB, a realizar-se em julho de 2001, e
que esta sendo estudada e aprofundada na grande maioria das Comunidades

religiosas do pais, naquelas que de fato aderiram ao processo. A afirmacéio do

“profeta Jeremias — “Hd uma esperanga para o teu futuro” (31,17) — referida
ao povo de Deus durante o exilio, é também o lema da Assembléia. Com ele
se quer expressar a confissdo de fé de Religiosas e Religiosos no futuro da
Vida Religiosa, em meio ds sombras, perplexidades, contradi¢des, provocacdes
e promessas de vida, que entretecem o atual momento histérico. Ainda que
soprem ventos contrarios e as nuvens se adensem no horizonte, sabemos e
confessamos com o profeta, e pela graca do Espirito, que existe futuro.

Muito j foi escrito na tittima década sobre a refundacdo. Muita polémica
foi suscitada, muitas dividas esclarecidas, muitas contradicdes superadas.
Mas, sobretudo, muito caminho ja foi andado. Mas os caminhos do Espirito
sdo sempre inacabados, sempre abertos, sempre interpeladores. Nio é possi-
vel conhecé-los e trilha-los de uma vez por todas, de forma totatizante, Pre-
cisamente por isso, mais que um momento dado, a refundaco é um proces-
s0, ao qual ndo cabe impor limites e tempos fixos. Para ser fiel, & preciso
sequir o Espirito, deixando-se surpreender pelos novos rumos que Ele aponta,
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seduzir pelos novos horizontes que Ele descortina, desafiar pelas novas provo-
cacdes que Ele lanca, a partir da realidade histdrica e dos novos sinais dos
tempos. Essa relacdo viva e dindmica com o Espirito é fundamental para a
Vida Religiosa em qualquer circunstdncia, mas pnnc1pa1mente em tempos
reconhecidos como de refundacio.

Nessa perspectiva de fidelidade re-criativa e re-fundacional, sdo muitas
as imagens biblicas que tém sido utilizadas para traduzir simbolicamente o
gue refundacdo significa hoje no imaginario coletivo da Vida Religiosa. Uma
delas, sumamente expressiva, € o episddio do encontro de Jesus com a Muther
Samaritana. A forca paradigmatica desse episodio é indiscutivel. A narrativa
de Jodo é de extraordinaria beleza: “Cansado, do caminho, Jesus sentou-se
junto ao pogo. Era quase meio dia. Uma mulher samaritana chegou para
buscar dgua e Jesus lhe disse: dd-me de beber... Se conhecesses 0 dom de
Deus e quem é o que te diz... tu lhe pedirias e ele te daria dgua viva... Como
tu, um judeu, me pedes de beber a mim que sou uma mulher samaritana?...
Os discipulos chegaram e estranharam que falasse com uma mulher... a mulher
deixou o cdntaro e foi @ cidade...” (Jo 4, 6-7; 9-10; 27-32).

Jesus encontra a mulher, no seu cotidiano. No didlogo que se estabelece,
a mulher é levada a sair dos seus caminhos trilhados, a tomar consciéncia
de sua verdade, a rever todas as suas opc¢des e decisfes fundamentais, a
reorientar a propria vida. Analogamente, a Vida Religiosa faz hoje a expe-
riéncia desse convite: ou repensa radicalmente suas estruturas de vida e
missdo e suas op¢des mais profundas ou correra o risco de domesticar o
Espirito e fazer secar a fonte de dgua viva que a alimenta.

No episddio evangélico do poco de Jac6, a praxis de Jesus se revela excén-
trica com relacdo aos sistemas, poderes e costumes de seu tempo, e isto numa
dupla dimensdo: o cenfro, para Jesus, esta nas margens, e os marginalizados
e excluidos sdo trazidos por Ele para o centro. No didlogo com a Samaritana,
isso é evidente. Provoca perplexidade e, inclusive, escindalo nos discipulos.
Derrubam-se harreiras de religidio e raca. A revelacdo messidnica se expande
como o sol do meio dia, em contexto e com interlocutores impensados. A
Mulher rompe o siléncio, conduzida pelo Espirito e sua palavra é a ponte que
conecta com a Fonte primigénia; abandona o céntaro e vai a cidade; deixa
seus velhos habitos; faz-se testemunha; sua palavra fragil de muther exclui-
da adquire forca de convocatéria; sdo muitos os que aderem a Boa Noticia;
nasce uma nova comunidade de sequidores de Jesus. A missdo ganha dimen-
sbes insuspeitadas. E como um rio de 4gua viva que nada podera deter. 0
vinho novo faz arrebentar os odres velhos. 0 Reino faz-se verdade histérica
na histdria dos pequenos e desprezados. Sera assim com a refundacdo da Vida
Religiosa? “Jesus respondeu (d Samaritana): o que bebe dessa dgua voltard
a ter sede, mas o que bebe da dgua que Eu lhe darei nunca mais terd sede.
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Porque essa dgua se converterd dentro dele num manancial que estard jorrando
para uma vida sem término” (Jo 4, 14).

A ilustracdo da capa de CONVERGENCIA neste ano quer precisamente
destacar a forca paradigmatica do episédio da Samaritana, como inspiracio
e alento para os caminhos da refundacdo, da Vida Religiosa pelos quais ¢
Espirito busca conduzi-la neste hoje da sua historia.

Nessa mesma perspectiva, os artigos publicados neste primeiro niimero de
2001, estdo todos relacionados com a grande tematica da Assembléia Geral.

“A Vida Religiosa pro-vocada” — excelente artigo de Carlos Palacio, SJ —
é realmente uma pro-vocagdo as comunidades religiosas empenhadas na busca
de respostas criativas e radicais aos desafios da refundacdo. Para o autor, “a
{inica coisa que pode provocar a Vida Religiosa e chama-la para adiante e fazé-
la sair da sua situagdo atual é a relagéio viva com o Espirito do Ressuscitado”, E
nessa relagao viva com o Espirito que a Vida Religiosa terd condi¢des de enfren-
tar-se com os desafios do novo milénio, com os novos sinais dos tempos, com
os inevitaveis riscos da refundacdo. Nessa 6tica, o artigo trata de dar solidez &
esperanca das comunidades, e abre perspectivas alentadoras de futuro.

Irmao Israel Nery, FSC, no seu artigo — “Revisitando os trés ciclos da Vida
Consagrada” — faz uma densa e bem documentada sintese de trés grandes
ciclos da Vida Consagrada, aprofundando uma das coordenadas da temati-
ca da proxima Assembléia Geral da CRB. O texto é um subsidio para ajudar
as comunidades a “buscar licdes do passado que possam iluminar a cami-
nhada refundacional da Vida Religiosa hoje”. Com tal propésito, o autor
apresenta, de forma sugestiva e pertinente, os diferentes sinais de fidelidade
evangélica diante dos contextos sociais e eclesiais de cada época, que marca-
ram a caminhada histérica da Vida Religiosa e que constituem uma provo-
cacdo para Religiosas e Religiosos de hoje. _

0 artigo “Ser Igreja Hoje. Reflexées também para Religiosos, Religiosas”,
do Pe, José Comblin, faz uma apresentacéo critico-provocadora desta questdo de
particutar relevancia para a Vida Religiosa, abrindo novas perspectivas de refle-
%30 e de vida para as comunidades. O texto é sugestivo, questionador e constitui
um valioso subsidio, capaz de levar as comunidades religiosas a repensar e as-
sumir com lucidez e coragem profética seu lugar e seu papel na Igreja hoje.

“Um oceano entre dois mundos” de Ir, Mirian Ambrésio, DP, é um tes-
temunho pessoal extremamente rico para as comunidades (sobretudo de
congregacdes internacionais) que priorizam a fidelidade criativa ao Espirito
na sua experiéncia de sequimento histérico de Jesus. Por se tratar de depoi-
mento, o texto é vivencial e concreto; aborda questdes que tocam a reali-
dade e o cotidiano das pessoas e das institui¢des; projeta luz sobre a cami-
nhada feita e convida a continuar construindo pontes sobre um oceano de
diferencas.
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Dialogo
entre as culturas

DA MENSAGEM DO
PAPA JOAO PAULO II
PARA A CELEBRACAO DO
DIA MUNDIAL DA PAZ

0 h_omem e as varias culturas

4. Ao contemplar todo o percurso da humanidade, fica-se impressionado
com as manifestacdes complexas e diversificadas das culturas humanas, Cada
uma delas diverge da outra pelo itinerario histdrico especifico que a singula-
riza e pelos conseqiientes tracos caracteristicos que a tornam inica, original
e orgdnica na sua estrutura. A cultura é expressdo qualificada do homem e
da sua existéncia historica, tanto a nivel individual como coletivo. De fato, ele
sente-se incessantemente impelido pela inteligéncia e pela vontade a «desen-
volver os bens e valores da natureza»?, organizando em sinteses culturais cada
vez mais elevadas e sistematicas os conhecimentos fundamentais relativos
a todos os aspectos da vida, e de modo particular os que dizem respeito a
sua convivéncia social e politica, 4 sequranca e ao desenvolvimento econdmi-
co, & formacdo dos valores e significados existenciais, sobretudo -de natu-
reza religiosa, que permitem a sua vida individual e comunitaria desenrolar-se
segundo modalidades autenticamente humanas.?

5. As culturas caracterizam-se sempre por alguns elementos estaveis e
duradouros e por outros dindmicos e contingentes. Quando alguém analisa
pela primeira vez uma cultura, saltam a vista principalmente os aspectos
particulares que a diferenciam da cultura do observador, dotando-a de uma
expressdo tipica para a qual concorrem elementos da mais diversa natureza.
Na maior parte dos casos, as culturas desenvolvem-se num territorio concreto,
onde se entrelagam, de modo original e irrepetivel, elementos geograficos,
histéricos e étnicos. Esta «tipicidade» de cada cultura reflete-se de forma
mais ou menos saliente nas pessoas que a possuem, num dinamismo incessante

1. Conc. Ecum, Var. II, Const. past, Gaudium et spes, 53.
2. Cf. Joko Pauro II, Discurso ds NagBes Unidas, 15 de outubro de 1995.
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da influéncia dagquela sobre os individuos humanos e do contributo que estes
lhe dio segundo a propria capacidade e engenho. De qualquer modo, ser ho-
mem significa necessariamente existir numa determinada cultura. Cada pessoa
estd marcada pela cultura que respira através da familia e dos grupos hu-
manos de que faz parte, dos percursos educativos e das mais diversas influén-
cias ambientais, da propria relacdo fundamental que mantém com o territ6rio
onde vive, Em tudo isso, ndo ha qualquer determinismo, mas uma dialética
constante entre a pressio dos condicionalismos e o dinamismo da liberdade.

Formacao humana e identidade cultural

6. A recepcio de uma cultura propria como elemento estruturante da per-
sonatidade, sobretudo na primeira fase do crescimento, é um dado da expe-
riéncia universal, cuja importancia nunca serd demais assinalar. Sem tal enrai-
zamento num humus concreto, a pessoa arriscar-se-ia a ficar sujeita, ainda
em tenra idade, a um cimulo excessivo de estimulos contraditérios, que difi-
cultariam o seu crescimento sereno e equilibrado. Sobre a base desta relacdo
fundamental com as proprias «origens» — a nivel seguramente familiar, mas
também territorial, social e cultural —, forma-se nas pessoas o sentido da
«pdtrias, e a cultura tende a assumir, nuns lados mais noutros menos, uma
configuracdo «nacional». 0 proprio Filho de Deus, ao fazer-Se homem, adqui-
riu, com uma familia humana, também uma «patria»; ficou para sempre Jesus
de Nazaré, o Nazareno (cf. Mc 10,47; Lc 18,37; Jo 1,45; 19,19). Trata-se de
um processo natural resultante de uma interacdo de exigéncias socioldgicas
e psicoldgicas, com efeitos normalmente positivos e construtivos. Por isso,
o amor da patria & um valor a cultivar, mas sem estreiteza de espirito, amando
ao mesmo tempo toda a familia humana? e evitando as formas patoldgicas que
tém lugar quando o sentido patriético assume tons de auto-exaltacdo e de
exclusdo da diversidade, gerando formas nacionalistas, racistas e xen6fobas.

7. Por isso, se & importante ter apreco pelos valores da propria cultura,
& preciso também estar consciente de que toda a cultura, enquanto produto
tipicamente humano e historicamente condicionado, supde necessariamente
limites. Um antidoto eficaz para que o sentido de pertenca cultural ndo provo-
gue isolamento é o conhecimento, sereno e livre de preconceitos negativos,
das outras culturas. De fato, 4 luz de uma andlise atenta e rigorosa, as cultu-
ras apresentam muitas vezes, sob as suas variantes mais externas, elementos
comuns significativos. Pode-se constatar isso mesmo na sucessao historica de
culturas e civilizagdes. Iluminada por Cristo, que revela o homem a si mesmo,*

3. Cf. Cowc. Ecus. Var. 11, Const. past. Gaudium ef spes, 75.
4, Cf. ibid., 22.
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e confirmada pela experiéncia vivida ao longo de dois mil anos de Histoéria,
a Igreja estd convencida de que, «subjacentes a todas as transformacges, ha
muitas coisas que ndo mudamy».> Uma tal continuidade assenta nas caracte-
risticas essenciais e universais do projeto de Deus sobre o homem.

Por isso, as diferencas culturais hdo de ser entendidas na perspectiva
fundamental da unidade do género humano, dado historico e ontolégico pri-
mario & luz do qual é possivel apreender o significado profundo das diversi-
dades proprias. Na verdade, so a visao global dos elementos de unidade e
das diferencas é que permite a compreensdo e interpretacdo da verdade
plena de cada cultura humana.®

Diversidade de culturas e miituo respeito

8. Em tempos passados, as diferencas entre as culturas foram freqiiente-
mente fonte de incompreensfes entre os povos e motivo de conflitos e gueras.
E ainda hoje, infelizmente, & com crescente apreensdo que assistimos, em
vérias partes do mundo, & polemica afirmagéo de algumas identidades culturais
contra outras culturas. Este fenémeno, se exagerado, pode desembocar em ten-
soes e conflitos desastrosos, €, no minimo, torna penosa a condicdo de algu-
mas minorias étnicas e culturais que tém de viver no meio de maiorias cultu-
ralmente diversas, propensas a atitudes e comportamentos hostis e racistas.

A vista de tal cenario, todo homem de boa vontade nao pode deixar de
interrogar-se sobre as orientacbes éticas fundamentais que caracterizam a
experiéncia cultural duma determinada comunidade. Efetivamente as cultu-
ras, a semelhanca do homem que é o seu autor, estdo permeadas pelo «mis-
tério da iniquidade» que atua na Hist6ria humana (cf. 2Ts 2,7), precisando
elas também de purificacdo e salvacdo. A autenticidade de cada cultura humana,
o valor do ethos por ela transmitido, ou seja, a solidez da sua orientacdo moral,
é possivel de certo modo medi-los pela sua posi¢do a favor do homem e da
promogdo da sua dignidade a todos os niveis e em qualquer contexto.

9. Se é motivo de grande preocupacdo a radicalizacdo das identidades
culturais que as torna impermedaveis a qualquer influxo exterior benéfico,
nao o € menos o risco da homologagdo servil das culturas, ou de alguns dos
seus aspectos relevantes, a modelos culturais do mundo ocidental que, le-
vantando ferros do ancoradouro cristdo, foram inspirar-se numa concepcdo
secularizada e praticamente atéia da vida e em formas de individualismo
radical. Trata-se de um fendmeno de vastas proporgdes, apoiado por poderosas
campanhas nos mass-media, Nas quais se procura transmitir estilos de vida,
projetos sociais e econdmicos, e, em dltima analise, uma visdo global da
realidade que corroem por dentro diversos sistemas culturais e civilizagdes

5. Ibid., 10.
6. Cf. Joao Pavto II, Discurso & UNESCO, 2 de junho de 1980, n. 6.
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nohilissimas. Devido & sua elevada conotacdo cientifica e técnica, os mode-
los culturais do Ocidente apresentam-se atraentes e sedutores, mas revelam
infelizmente, de forma cada vez mais clara, um progressivo empobrecimento
humanista, espiritual e moral. A cultura que os gera caracteriza-se pela dra-
mética pretenséo de realizar o bem do homem pondo Deus, o sumo Bem, de
lado. Mas, como adverte o Concilio Vaticano I, «sem o Criador, a criatura nao
subsiste».” Uma culiura que recusa referir-se a Deus perde a propria alma
e orientacio tornando-se uma cultura de morte, como o testemunham os
tragicos acontecimentos do século XX e os resultados niilistas hoje presentes
em notaveis setores do mundo ocidental.

0 diilogo entre as culturas

10. De forma andloga ac modo como se realiza uma pessoa, ou seja, median-
te 0 acolhimento magnanimo do outro e do dom generoso de si mesma, também
as culturas, elaboradas pelos homens e a seu servi¢o, hdo-de ser modetadas
sequndo os dinamismos tipicos do didlogo e da comunhéo, assentes na unidade
originéria e fundamental da familia humana, saida das maos de Deus, que «fez,
a partir de um s6 homem, todo o género humano» (At 17,26).

A luz disso, o didlogo entre as culturas — tema desta Mensagem para
o Dia Mundial da Paz — surge como uma exigéncia intrinseca a propria nature-
za do homem e da cultura. Enquanto expressdes historicas diversas e geniais
da unidade originaria da familia humana, as culturas encontram no dialogo
a salvaguarda das suas peculiaridades e da sua mitua compreensao e comu-
nhao. 0 conceito de comunhdo, que, sequndo a revelagdo cristd, tem a sua
fonte e modelo sublime em Deus uno e trino (cf. Jo 17,11.21), ndo pode
significar nunca redugdo d uniformidade ou entdo for¢ada homologacédo ou
assimilacdo; mas é expressdo da convergéncia duma multiforme variedade,
tornando-se, por consequinte, sinal de riqueza e promessa de crescimento.

0 dialogo leva a reconhecer a riqueza da diversidade e predispe os dnimos
para a reciproca aceitagao, em ordem a uma auténtica colaboragdo, de acordo
com a primordial vocagao a unidade de toda a familia humana. Como tal, o
dialogo & um instrumento sublime para realizar a civilizacdo do amor e da paz,
que o meu venerando predecessor Papa Paulo VI indicou como o ideal que de-
ve inspirar a vida cultural, social, politica e econdmica do nosso tempo. No
inicio do terceiro milénio, é urgente propor novamente o caminho do didlogo
a um mundo atribulado por demasiados conflitos e violéncias, por vezes de-
sanimado e incapaz de perscrutar os horizontes da esperanca e da paz.

e treeairerenreren Z ﬂu«dqﬁf

7. Const. past. Gaudium et spes, 36.
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1. Jubileu do Juniorato

Vocés encontrardo neste niimero um recado muito especial. Trata-se da
CARTA que o grupo de Junioristas, presentes ao JUBILEU DO JUNIORATO esta
enviando a Vida Religiosa do Brasil. Leiam com atencdo e procurem entrar
no espirito que ali estd contido. Isso fard bem para todas e todos.

Mais do que dar noticias sobre o acontecimento, parece oportuno registrar
aqui algumas expressdes contidas na avaliacdo final do Jubileu:

¢ “Este foi um momento de Refundacdo da Vida Religiosa para nds".

* “Este Jubileu foi um verdadeiro resgatar do juniorato em nossas Regionais e Congre-
gagoes. 0 contetido foi construido em mutirdo. A organizagdo em trés momentos: o
sentir {ver), o pensar (julgar), o agir, orientados pela assessora, o assessor, foi um
fio condutor para nossas reflexdes, tempo de oracdo pessoal, partilha em pequenos
e grandes grupos, conclusdes nos plendrios, celebracées. E muito bonito ver jovens
ccmo nos, as margens de um novo milénio, tendo a ousadia de protagonizar nova
histéria, a partir de nossos sonhos € desencantos”.

* “A dose de vida que suguei neste jubileu estd intrinsecamente presente na minha
caminhada e ndo hé processo capaz de nos separar, Sou um juniorista doravante
inebriado pelo terno e eterno jibilo de Deus Javé”.

* “Tocamos em temas que merecem ser aprofundados: engajamento em movimentos
sociais, questdes de género, sociedade neo-liberal, renovada opgdo preferencial
pelos pobres. Parabéns pela nossa conguista”.

* “A rigueza do convivio, dos temas, dos trabalhos, da confraternizac¢do, da organi-
zacao geral, das celebragbes, revelou o cuidado que a CRB tem com a vida religiosa
jovem, Este encontro nos animou para continuar a caminhada”.

Vejam, também, algumas sugestdes que manifestam os anseios das e
dos junioristas em relacdo ao tempo em que vivemos:

CORVERGENCIA
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¢ “Encontro de junioristas a nivel nacienal com mais freqiiéncia. Como este Jubileu
ajudou a mim e ao grupo, esses encontros agueceriam a muitos outros e a constru-
¢do historica ficaria mais proxima. Que ndo se passem dez anos para outro aconte-
cimento como este.”
¢ “Promover grupos de reflexdo formados por junioristas que se encontrem com
certa regularidade, com a finalidade de estudar, analisar e levantar propostas
concretas para a vida religiosa jovem”.
¢ “Que as Regionais acompanhem a caminhada dos junioratos a partir deste Jubileu
e facam com os e as religiosas uma releitura de tudo que viveram e experimen-
taram em vista de uma atualizacdo de seus programas e projetos”,
Agora... leiam a carta. Deixem-se contagiar pelo entusiasmo e pelos dese-
jos daquelas e daqueles que cerram fileiras e se identificam como “MADRUGA-
DORES DE UM NOVO AMANHA” e “MADRUGADORAS DE UM NOVO TEMPO”.

MADRUGADORES E MADRUGADORAS DE UM NOVO AMANHA!

As Co-Irmis e aos Co-Irméos na Vida Religiosa:

Somos 350 Religiosas e Religiosos (Junioristas, Acompanhantes e Mem-
bros da CRB Nacional). Representamos mais de 100 Congregacdes, presentes
de Norte a Sul, Leste a Oeste de nosso Pais celebrando o Jubileu do Juniorato
em Goiania, entre os dias 1° a 5 de novembro de 2000.

Queremos partilhar, com alegria jubilay, a nossa vivéncia de Kairds, os frutos
de uma caminhada feita e construida com ardor, nossas crencas, utopias,
questionamentos e compromissos que representam um marco histérico do
Juniorato no Brasil. 0 nosso encontro foi marcado por um Espirito de descon-
traida e jovial alegria, seriedade, espontaneidade, meméria histérica, profun-
das conviccdes, celebragdes expressivas e confirmadoras de nossa consagragdo.

Todos os trabalhos foram realizados em tomo dos seguintes temas: Sentir:
0 Amor de Deus — Viu que tudo era Bom; Pensar: Jesus Cristo — Onde estd
o teu tesouro?; Querer: Espirito Santo — Vocés sdo testemunhas de tudo isso.
Nestes trabathos tivemos em vista as sequintes dimensbes: Vida Pessoal, Vida
Consagrada, Vida na Igreja e Vida na Sociedade.

Diante disso:

Afirmamos:
* Somos a visibilizacdo nova e atualizada dos Carismas e Rosto de Deus neste mundo
onde estamos inseridos.

* Aimportancia destes encontros Intercongregacionais a nivel Nacional para partilha
_de vida, valores, buscas, inquieta¢Bes, confirmacio de nossa identidade religiosa
e celebracdes.

|"~O
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* E grande o nosso desejo de servir, evitando o ativismo, para sermos testemunhas-
presenc¢a do Reino, de forma ainda mais significativa,

* Consagramos aquilo que somos. Para que este processo aconteca, necessitamos de
um acompanhamento integral do nosso Ser fisico-psico-afetivo-sexual-intelec-
tual-espiritual.

* Sendo a Consagracao um processo, faz-se necessario continuar as comunidades
co-formadoras (aprendizagem continua de todos com todos)

Constatamos:
¢ A necessidade de confirmar e solidificar a identidade-presenga profética da Vida
Religiosa Jovem.

» £ vital para nossa Consagracio o cultivo de uma Espiritualidade, a nivel individual
e comunitario. ‘ '

¢ Nossa acolhida e respeito ao passado, nossa consciéncia e ousadia co-responsével
na continuidade da presenca criativa do processo histérico da Vida Religiosa.

* A importdncia de acompanhar, de posicionar-nos criticamente e de discernir os
sinais dos tempos e de Deus frente as transformacdes e novas interpelacdes his-
toricas (bioética, homossexualismo, ecologia, desenvolvimento cientifico-
tecnoldgico...)

* A necessidade de continuar aprofundando e amadurecendo as questges referentes
a género.

Assumimos os compromissos de:
* A exemplo de Jesus ter uma postura ética e profética, diante da Sociedade, a favor
da vida. -

* Continuar o processo da Refundagdo como retomada do amor primeiro, do eld de
nossos fundadores e fundadoras, sem deixar que ela se torne apenas mais um
modismo.

¢ Testemunhar a alegria de sexmos jovens consagrados e consagradas, discipulos e
discipulas de Cristo.

* Defender e proclamar os valores evangélicos no dmbito politico, social e cultural
e tecnoldgico.

Questionamos:

o £ possivel haver um verdadeiro processo de Refundacio da Vida Religiosa sem
uma séria avaliagdo de certas obras, formas de presenca apostdlica, mudancas de
estruturas organizacionais e relagdes (de poder) em nivel de totalidade, de pro-
vincia e congregacio?

¢ Como é possivel fazer reflexdes, andlises e acompanhamento efetivo do Juniorato
sem uma participacac direta em eventos como este?
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Com o coragdo transbordante destas realidades vivenciadas e assumidas,
partimos como peregrinos e peregrinas rumo ao Santuario do Divino Pai Eter-
no, na cidade de Trindade, Em comunhdo com outros romeiros, celebramos

jubilosa Acdo de Gracas a Santissima Trindade. Louvamos e agradecemos por
tanta vida partilhada, pela presenca e testemunho profético da VR no Brasil,
pelo apoio e solidariedade recebidos de nossas congregacdes e da CRB, pelo
empenho, entusiasmo e colaboracdo de tantas pessoas para que este encontro
acontecesse.

Oxala possamos manter a chama do entusiasmo por Jesus Cristo, pela
VR e Missdo, acesa em nossa vida, com a esperanca de que esta caminhada
seja fecunda no Espirito.

Com estima nosso abraco na ternura da Trindade.

PARTICIPANTES DO JUBILEU DO JUNIORATO.
Goidnia, 5 de novembro de 2000.

“Somos testemunhas de tudo isso” (cf Lc 24,48)
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2. Encontro da Diretoria Nacional, Conselho
Superior, Conselho Fiscal e CEN com os/as
Presidentes e Assessoras Regionais

0 Encontro realizou-se de 16 a 20 de outubro de 2000, na Casa de Retiros
Assuncdo, em Brasilia. Na sala de plendrio, mesas redondas tornavam o am-
biente acolhedor, alegre, formavam pequenas comunidades de reflexio e par-
tilha, e facilitavam a metodologia proposta pela coordenacdo.

Frases biblicas iluminavam os trabalhos: “Eis que faco novas todas as
coisas” (Ap 21,5); “Vamos para dguas mais profundas” (Mc 5,4); “Passemos
para outra margem” (Jo 4,35); “Fazel tudo o que ele vos disser” (Jo 2,5).
Os dias transcorreram na alegria, no relacionamento horizontal e fraterno,
participacdo igualitaria, e na busca de novos paradigmas para a refundacio
da Vida Religiosa.

0 dia de espiritualidade com o Pe. Carlos James, s.j., a exposicao do
Pe. Manoel Godoy, sobre o projeto da CNBB: “Ser Igreja no Novo Milénio”,
as liturgias renovadoras, os grupos de reflexdo e as conversas informais
contribuiram bastante para a anlise e aprofundamento da caminhada da
CRB neste ano 2000.

Ficou mais forte o sentido de pertenca a CRB e a importancia da inter-
congregacionalidade, valorizagdo e comunhao entre as diferentes realidades
do Brasil. Algumas provocacoes foram reafirmadas ou assumidas, tendo como
eixo o processo de refundacdo da VR: um novo modo de nos comunicar, uma
nova dimensdo da espiritualidade integrada com a vida, a descentralizacdo
da CRB e, a0 mesmo tempo, a re-elaboracdo de sua mistica integradora, e
o grande desafio: compromisso de assumir o processo de Anilise Institu-
cional em vista da reestruturacio das Regionais.

A XIX Assembléia Geral da CRB, a realizar-se de 09 a 13 de julho de
2001, foi, também, o grande horizonte do Encontro. Em direcido a ele, Pe.
Carlos apresentou algumas pistas: ter a capacidade de maravilhar-se com
o hom e o belo e de indignar-se com o mal e a morte; adquirir elasticidade e
plasticidade, caracteristicas necessarias para a refundacao, abrir-se d novi-
dade Jesus Cristo, anuncia-lo e vivé-lo como Boa Noticia: ser feliz com Deus.
Descortinando essa Assembléia/horizonte, viver em “Tempo de Sinais” des-
cobrindo os “Sinais dos Tempos” torna-se uma experiéncia significativa
capaz de criar uma nova configuracdo histérica da VR,
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PE. CARLOS PALACIO, 5).

REFLEXOES NO UMBRAL DO TERCEIRO MILENIO

Interpretar a vocagdo crista comum, basica, como segui-
mento de Jesus significa superar definitivamente a tentagdo de
criar duas categorias de cristdos: os gue se contentam com os
mandamentos e os chamados a perfeicio.

0 tema que me foi pedido chegou-me em varias formula¢des: fundamen-
tacdo da Vida Religiosa em uma “nova cristologia” ou: que cristologia para
uma nova Vida Religiosa? Ou: novos caminhos da cristologia. As variantes
supdem que a Vida Religiosa tem que se deixar iluminar pela cristologia. E
que esta aproximacdo pode ser importante para compreender o momento

atual da Vida Religiosa.

INTRODUCAO: VIDA RELIGIOSA E CRISTOLOGIA

Havia também nos titulos uma
preocupacdo com a atuatidade; hoje se
cumprem estas Escrituras, hoje comeca
algo novo. Referéncia bastante clara ao
“hoje” de Jesus na Sinagoga de Nazaré
(Lc 4, 21). E (por que ndo?) alusdo im-
plicita aos sonhos, desejos e utopias
que a mudanca de século e de milénio
suscita na Vida Religiosa.

A primeira vista, o titulo dado fi-
nalmente a estas reflexdes ndo resguar-
da nem a preocupacdo com as elabo-
racdes da cristologia na teologia atual

nem sua relacdo com a Vida Religiosa.
Entretanto, falar de uma Vida Religio-
sa pro-vocada significa que o decisivo
para Vida Religiosa ndo & saber em que
“teoria cristoldgica” se apbia, mas sim
-em viver do Espirito de Jesus. Sem di-
vida, a Ginica coisa que a pode provo-
car é chamé-la para adiante e fazé-la
sair de sua situacdo atual, é a relaciio
viva com o Espirito do Ressuscitado.
Esta dimensdo cristologica vivida é
mais importante para a Vida Religiosa
do que o que possa haver de novo nas

o
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elaboracdes cristoldgicas, ainda que
evidentemente ndo se excluam.

E o que sucede na comunidade
eclesial. As cristologias resguardam, em
parte, 0 modo como a comunidade cap-
ta hoje a figura de Jesus. E, ao mesmo
tempo, iluminam essa experiéncia. Por
iss0, nas cristologias se torna explicito
de maneira reflexa como a comunidade
eclesial vive sua relacao com Jesus e a
coloca em pratica.

Sem qualquer pretensdo de anali-
sar as cristologias atuais, pode-se dizer
que uma de suas caracteristicas & ter
devolvido ao seguimento de Jesus a im-
portancia que tem no evangelho. Sua
centratidade nas cristolegias atuais po-
deria parecer algo evidente, mas ndo o
é quando percebemos que a cristologia
tradicional perdeu de vista a vida con-
creta de Jesus e, com ela, sua dimensdo
historica. Ao recuperar a vida, morte e
ressurreicdo de Jesus como conteiido
fundamental de toda cristologia, logo
aparece o seguimento como um fato
evidente na vida de Jesus e como algo
central para a fé crista. Conhecer Jesus
ndo é algo tedrico. As pessoas o conhe-
cem “seguindo-0”, vivendo com ele.

Mas o seguimento ndo é somente
central como categoria cristolégica; é
indispensavel para compreender em
gue consiste a existéncia cristd, como
vocacdo, como chamamento de todos
os cristdos a perfeicdo. Interpretar a
vocacdo cristd comum, hasica, como se-
guimento de Jesus significa superar de-
finitivamente a tentacao de criar duas
categorias de cristdos: os que se con-
tentam com os mandamentos e os cha-

1

mados a perfeicio. E o que pensava a
tradicional teologia dos “dois estados”.

Esta mudanca tinha que repercu-
tir necessariamente na teologia'da Vida
Religiosa. Em primeiro lugar porque
ndo poderia continuar sendo entendida
como um “estado de perfeiciio”. E muito
IMEenos COME VOCagao Superior ou mais
perfeita. Mas além disso porque a obii-
gou a ser compreendida como uma for-
ma peculiay, diferente, de viver a vo-
cacdo cristd comum. A origem da Vida
Religiosa ndo foi precisamente uma
paixdo irreprimivel por Jesus e pelo
evangelho?

Mas como seguir Jesus hoje? Ao
contemplar o que tem sido a evolucao
da Vida Religiosa nas quatro itltimas
décadas, chama-nos a aten¢do sua de-
cidida vontade de se transformar para
ser fiel a suas origens e sua aparente
incapacidade de ir até o fim ou, talvez,
de chegar a formular onde reside seu
verdadeiro problema para poder en-
frenta-lo. Dessa busca honesta e ator-
mentada brotam, entretanto, alguns
tracos que nos permitem intuir o cami-
nho que terd que percorrer a Vida Re-
ligiosa ao atravessar o umbral do novo
milénio: voltar a ser antes de tudo
uma vida sequndo o evangelho, encon-
trar seu verdadeiro lugar dentro da
comunidade eclesial e ajudar a desco-
brir a novidade da “diferenca cristd”
em sua maneira de se fazer servidora
dos homens e mulheres concretos aos
guais é enviada. A isso parece estar
sendo pro-vocada a Vida Religiosa. E
dessa maneira poderd ser também pro-
vocacgdo e servico na igreja e para o
mundo.



UMA VIDA SEGUNDO 0 EVANGELHO

Voltar a ser antes de tudo “uma
vida segundo o evangelho”, Nao inten-
cionalmente — porque esta foi sem-
pre a intencdo declarada e o desejo
da Vida Religiosa. Ser vida, antes de
medir-se pela eficdcia do que realiza
e sé-lo evangelicamente. Ou seja, uma
maneira de ser e de viver todo o hu-
mano gue leve a marca inconfundivel
do estilo de Jesus. Este parece ser o
primeiro traco que se decanta do com-
plexo processo de busca, experimen-
tacoes e transformacbes no qual en-
trou a Vida Religiosa desde que o Con-
cilio Vaticano II a prococou a “voltar
as fontes”.

Limites do “aggiornamento”

0 entusiasmo e a generosidade
com que a Vida Religiosa empreendeu
o caminho do “aggiornamento” nio se
esgotava nas mudancas. Era impossi-
vel naquele primeiro momento ter
consciéncia do que podia significar a
“volta as fontes” e aonde poderia levar.
Muitos se assustaram com a rapidez e
a amplitude das transformacdes. A vo-
racidade das mudancas parecia ndo ter
limites. A Vida Religiosa parecia ter
entrado num processo irresponsavel e
devastador. Por isso, a0 longo de todos
esses anos, se fez visivel mais de uma
vez a tentacdo de pronunciar um “bas-
ta” a tantas experiéncias, um “basta”
capaz de interromper o processo e de-
volver a Vida Religiosa a suas trajeto-
rias tradicionais.

Agora, com a distdncia que o tem-
po permite, e contemplando todo esse

periodo anterior, parece claro que a
Vida Religiosa entrou, sem o saber, no

~processo do que hoje denominamos

“refundacéio”. A “volta ds fontes” ndo
poderia se transformar em exaltacdo
mitica do passado, mas pouco a pouco
foi se revelando como chamada irre-
sistivel para recriar a Vida Religiosa
frente ao futuro. E essa chamada era
uma exigéncia cada vez mais clara de
“reducdo ao evangelho” que se apode-
rou da Vida Religiosa em sua totalida-
de, sob todos os seus aspectos e em to-
das as suas dimensdes.

As exigéncias de mudanca foram
se deslocando dos aspectos visiveis e
exteriores {como o estilo de vida, as es-
truturas, etc.) para a concepcdo mesma
do que & ou deve ser a Vida Religiosa
(teologias subjacentes, confronto de
mentalidades, atitudes, etc.) até termi-
nar nas opgdes concretas de vida (o lu-
gar, o testemunho, a missdo, etc.). Co-
mo pretender que um processo dessa
envergadura fosse linear, transparente
e sem tensGes? Era inevitavel que, como
todo processo humano, estivesse mar-
cado por luzes e sombras. Hoje, entre-
tanto, ao contempla-lo desde o outro ex-
tremo do processo, € preciso reconhecer
que o que palpitava embaixo de todas
essas buscas era uma exigéncia cada vez
mais clara de autenticidade evangélica.

Ao voltar os olhos para tras, decan-
tado o processo e reduzido ao que ficou
de essencial, podemos dizer que a Vida
Religiosa é cada vez mais consciente
de suas contradicées, apesar dos passos
dados e de tantas conquistas importan-
tes. E, entretanto, nessa mesma situacdo
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de “impasse”, ressoa um desejo autén-
tico e uma exigéncia explicita de auten-
ticidade evangélica que invade a cons-
ciéncia de toda a Vida Religiosa. Hoje
somos mais conscientes de que o futu-
ro da Vida Religiosa esta em voltar ao
evangelho. Nio & facil dizer em que
consiste e como realizar essa chamada
ao evangelho. Mas é evidente que ai re-
side a questdo crucial para a Vida
Religiosa. Ao longo destes anos, que-
rendo ou ndo, muitas vezes por cami-
nhos tortuosos e das maneiras mais
inesperadas, a Vida Religiosa foi perce-
bendo que as “reformas” deram de si o
que podiam. E que agora somente lhe
resta 0 caminho das raizes. Porque so-
mente encontrara sua identidade quan-
do for capaz de voltar a algo tdo simples
e tdo essencial como o evangelho. Assim
foi em suas origens. A Vida Religiosa sur-
giu como afirmac¢do — com a vida (con-
fissdo, testemunho, martir) — do que
ha de radical em toda existéncia cristd,
no momento em que o “martirio” real
desapareceu do horizonte da vida crista.
A mesma coisa sucedeu nos momentos
cruciais de sua histéria: a atragdo por
um “evangelho sem critica” e a paixdo
irresistivel pela pessoa de Jesus caracte-
rizam a experiéncia fundante de todos
(as) os{as) fundadores(as). A partir des-
sa experiéncia, entende-se seu estilo de
vida e seu servico aos menores.

Pois alguma coisa assim, tdo sim-
ples e tio essencial, é o que a Vida Re-
ligiosa parece estar descobrindo hoje,
depois de tantas voltas e rodeios. Ndo
se trata de um retorno ao passado, co-
mo poderia sugexix a “volta ds origens”,
A experiéncia de todos esses anos mos-
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trou que pode haver formas enganado-
1as de voltar a origem. Quando um ca-
risma néo é capaz de fazer reviver, de
animar — como a alma — a vida no
presente, é sinal de gue se esgotou ou
se converteu em uma referéncia mitica.
Voltar ao evangelho — como o viveram
os fundadores — tem de ser hoje para
a Vida Religiosa voltar a se encontrar
com o Gnico que lhe pode dar sentido
e que a pode justificar. E essa “voita ao
evangelho” é algo tdo essencial neste
momento que constitui algo prévio,
sem o qual ndo podera sair do marasmo
em que se debate. Qualquer outro tipo
de pergunta ou de preocupacio sobre
o futuro da Vida Religiosa passa por
essa exigéncia evangélica.

0 .que impede essa conversdo?

Por que, entretanto, esse retorno
ao “evangelho sem critica” parece-nos
ndo somente dificil mas também utdpi-
co neste momento? Provavelmente por-
que a Vida Religiosa perdeu a memoéria
de suas origens. A “ histdria curta” —
nestes dois ou trés dltimos séculos —
ocupou de tal forma o horizonte cons-
ciente da Vida Religiosa que acabou
relegando ao esquecimento sua “histd-
ria maior”. Fica dificil ver mais além
de nosso pequeno horizonte, como se
ariqueza da Vida Religiosa se esgotas-
se na “figura” que conhecemos. E por
isso tendemos a reduzir qualquer “di-
ferenca” ao ja conhecido, Ao exaltar
esse “modelo tradicional” esquecemos
que ndo é tao tradicional como poderia
parecer. E por isso se torna mais difi-
cil, se ndo impossivel, reconhecer suas
contradiges.



E verdade que hoje estamos muito
“longe do que era a Vida Religiosa na
época do Concilio Vaticano II. As apa-
réncias — tantas e tdo profundas fo-
ram as transformacdes — poderiam dar
a impressdo de uma verdadeira mutagdo
genética. Mas as aparéncias enganam.
E teriamos que nos perguntar se, no
fundo, ndo continuamoes pensando den-
tro do mesmo modelo, ainda que ma-
quiado. O que significaria dizer que so-
mos reféns de suas contradices? Nao
seria essa a verdadeira causa do mal-
estar atual? E a explicacao da contradi-
¢do existencial na qual nos encontra-
mos: 0 desejo inegavel de autenticidade
evangélica e a obscura sensagdo de que
é impossivel realiza-lo?

0s indicios sdo varios. No fundo,
consciente ou inconscientemente, con-

tinuamos deslumbrados pelo que em um -

determinado momento pode parecer o
apogeu da Vida Religiosa: o surpreen-
dente aumento das vocacdes no século
passado (o fantasma do niimero conti-
nua nos assustando), o esplendor € a
solidez das institui¢des (o problema das
“obras” & hoje uma de suas manifesta-
¢des) e a sequranca psicoldgica prove-
niente de uma codificacdo minuciosa
das praticas (em contraste com a apa-
rente anomia atual e a necessidade de
encontrar estruturas capazes de susten-
tar a experiéncia). Essa sintese seduz.
Nao tera sido essa a expressdo definiti-
va da Vida Religiosa? A tentagao & real.

Mas somos suficientemente cons-
cientes das contradicbes desse mode-
lo? E de que elas sdo responsaveis pela
dolorosa dilaceracdo pessoal e institu-
cional — entre o desejo de fidelidade

ao evangelho e a impossibilidade de se
desfazer dessa espécie de camisa de for-
¢a que nos oprime? De fato, a configura-
¢cdo atual da Vida Religiosa é um produto
hibrido e, além disso, contraditério. Hi-
brido porque a diversidade dos carismas
historicos e a rigueza polivalente das
experiéncias fundamentais tiveram que
se adaptar a um molde pré-existente (o
modelo monéstico} para o qual nio ha-
viam sido pensados. E, por isso mesmo,
contraditério, porque as “estruturas”
existentes ndo podiam “expressar” a no-
vidade de novas experiéncias.

0 exemplo mais evidente de tal
contradicdo é a Vida Religiosa “apos-
télica”, que é a forma moderna de Vida
Religiosa. Que significa, por exemplo,
a separacdo-rayana com a ruptura =
entre “ser” e “fazer” (para usar a lin-
guagem comum), entre “vida espintual
ou religiosa” e “obras ou missiio™? Por
que se torna praticamente impossivel
submeter o peso da instituicdo que nos
paralisa de tantas formas ao sopro do
Espirito e aos critérios de um verdadeiro
discernimento espiritual? Ou por que
ndo acabamos de encontrar um estilo
de vida capaz de expressar o que quere-
mos viver como seguidores de Jesus?

A ambigiiidade da mesma lingua-
gem é elogilente. E possivel separar o
que vivemos do que fazemos? E possivel
prolongar indefinidamente um estilo de
vida que contradiz ¢ que confessamos
ou afirmamos professar? E possivel acei-
tar que o lado “institucional” da Vida
Religiosa (sejam quais forem suas mani-

festacdes) se enrijece pela logica do

mundo mais que pela do evangelho? Ha
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nessas dicotomias um duplo e perigoso
desequilibrio: buscar a razdo de ser da
Vida Religiosa em suas realizacoes men-
suradas (espelhismo dos resultados,
tributo pago pela Vida Religiosa ao pri-
mado modernc da eficacia) e ndo po-
der desfazer-se do peso agobiante do
“glorioso” passado institucional. O que
aparece € o que vale. E o que pode dar
sentido, No fundo, absolutizamos uma
forma de Vida Religiosa e perdemos
o dinamismo evangélico, o tinico capaz
de manter sempre aberta a tensao en-
tre carisma e instituicdo.

Nessas perguntas dolorosas, vem
a perigosa esquizofrenia na qual vive
ainda a Vida Religiosa: a separacdo en-
tre a chamada “experiéncia espiritual”,
a dimensao apostélica ou a missdo, ea
maneira de configurar a vida em coe-
réncia com o que pretende e estd cha-
mada a ser. Precisamente o novo, o ori-
ginal, o diferente desse tipo de vida
com relacdo as formas histéricas ante-
riores consistiu em uma maneira de ex-
perimentar a Deus inseparéavel do modo
de estar presente na realidade do mun-

do, que, por isso, exigia um estilo de
vida (e, portanto, estruturas e media-
¢des) que nao poderia ser reduzido ao
que ja existia. A sintese nova e vital
desses trés aspectos ou dimensdes in-
separaveis & o que hoje denominamoes
experiéncia fundante. E para isso apon-
ta uma expressdo tac em moda hoje
como “refundar a Vida Religiosa”.

Pro-vocada ao trabalho das raizes
e a tornar a se refazer desde o evange-
lho, a Vida Religiosa tem de encontrar
novos equilibrios vitais que ndo lhe
virao certamente do “modelo tradicio-
nal”. Pelas contradi¢Ges que entranha.
E porque a riqueza histérica da Vida
Religiosa néo se esgota nessa “figura”.
Por-isso seria bom recordar a provoca-
¢do que nos pode vir daquela palavra
de Jesus: “no principio ndo era assim”
(Mt 19, 8). O que nos faz perceber que
€ possivel voltar ao evangelho e que
essa parece ser a palavra provocadora
de Deus para a Vida Religiosa neste mo-
mento histérico. Somente assim pode-
1a ser um verdadeiro dom para a co-
munidade eclesial.

UM CARISMA PARA A IGREJA

A ascensdo dos leigos

A medida que passam os anos, va-
mos percebendo o que estava implicito
na eclesiologia da constituicdo Lumen
Gentium: o “povo de Deus” (C.II) como
primeira concretizacao do “mistério da
Igreja” (C.1) e a intima relacao que exis-
te entre o que se afirma sobre o0 “povo
de Deus”(C.II}, os “leigos” (C. IV) e a
“vocagdo universal a santidade” (C.V).

0 que havia de revolucionario nesse
enfoque foi aparecendo pouco a pouco
nos anos do pos-concilio. Nao é a toa
que se fala cada vez mais no protago-
nismo dos leigos ou se repete com insis-
téncia que a Igreja do terceiro milénio
sera a Igreja dos leigos. De fato, essa
“ascensdio dos leigos” & um dos indicios
que faz possivel esperar que no proximo
milénio se produza uma mudanga de pa-



radigma eclesiologico e se dé o passo
de uma Igreja concebida e estruturada
a partir da dimensdo hierdrquica para
uma Igreja cujo pressuposto fundamen-
tal seja a igualdade e a comunhio.

E possivel que a irmupcsio dos leigos
na Igreja tenha comecado de maneira
pragmatica e por motivos utilitarios: a
escassez de mdo de obra. Mas sua raiz é
teoldgica: o primado da vocacdo cristd
primeira e fundamental, afirmado, sem
lugar a dividas, na Lumen Gentium. Ao
constituir a vocacao crista comum como
ponto de partida para compreender toda
a vida eclesial, o Concilio nos obrigou a
repensar o conceito de vocacao e defi-
niu o eixo ao redor do qual deve girar e
organizar-se a Igreja de Jesus: a igual-
dade fundamental dos cristaos. Esse foi
0 primeiro passo para superar o modelo
hierarquico-piramidal de Igreja, domi-
nante no segundo milénio, e abrir o ca-
minho para-uma Igreja de comunhao.
Por isso resulta ambiguo o conceito de
“protagonismo”. Nao somente porque
parece esquecer que na Igreja ndo pode
haver mais protagonistas que o Senhor
ressuscitado, mas sobretudo porque as-
sim se oculta o verdadeiro problema: a
mudanca de paradigima. Pode se dar mais
espaco aos leigos na Igreja sem tocar
no modelo eclesial. E o que se constata
na pratica. E o indicio mais evidente
si0 as dificuldades que existem para o
acesso dos leigos a uma maior partici-
pagao no governo e nos ministérios.

A vocacdo primeira

E que desde o momento em que se
privilegia a vocagdo cristd comum, o

mesmo conceito de vocacdo entra em
“crise”. Se a vocacdo por exceléncia é
a vocacdo basica — ser cristdo —, as
outras vocagdes tém que se definir des-
de a “vocagdo crist@”. A “vocagdo”, en-
tdo, é um conceito analogo. E seu pri-
meiro referencial (o analogatum prin-
ceps) & o ser cristdo. O que supde uma
radical inversdo de perspectivas. Porgue
a mentalidade tradicional valoxizava so-
bretudo as vocaces “especiais” e ndo
a “comum”, Agora sao as outras voca-
¢cOes que tém que “sejustificar”. E essa
“justificacdo” ndo pode ser a mesma
quando alguém se arrisca no caminho
especial da “vida evangélica” ou quan-
do se trata de desempenhar um “mi-
nistério” na comunidade, Para “sair”
da vocacdo comum — como & o caso
da Vida Religiosa — & necessario uma
chamada especial, outra vocacdo, que
somente pode vir de Deus, do Espirito,
de Jesus que atrai para seu seguimento;
para “justificar” o ministério como ser-
vico — segundo caso — ndo faz falta
recorrer a Deus (come o fazia o modelo
piramidal da Igreja). Deus pode chamar
por meio dos outros.

Essa mudanca de perspectiva “de-
sequilibra” inicialmente as outras voca-
¢Oes porque as obriga a redefinir-se den-
tro de outra perspectiva. A “crise de
vocagoes” na Igreja e na Vida Religiosa
€ uma de suas conseqiiéncias. Crise que
nao é sd em primeiro lugar questdo de
niimero, mas de identidade. E somente
quando se redefinir a identidade de ca-
da vocacao poderemos colocar de ma-
neira correta a questdo do namero. Pa-
rece evidente pelo que se refere & “vo-

tonvzastut@

—
0

-



CONVERGENCIA

cacdo presbiterial”. A solugao do pro-
blema dos ministérios depende, em
parte, do modo de se situar dentro de
um novo modelo de Igreja. Qual seria
o modelo de preshitero para essa nova
Igreja? Como situar sua vida e sua fun-
¢do dentro de outra concepcédo do mi-
nistério? E natural que quando se subs-
titui o eixo da autoridade pelo da co-
munhao, o clero e a hierarquia se sin-
tam afetados pela mudanca. E essa é
também uma das explicacdes para a
indefinicao da Vida Religiosa atual. Que
significa para ela definir sua identidade
a partir da vocacéo cristd fundamental?

A vocacao religiosa

Em primeiro lugar, esse tipo de
vida ndo pode ser “deduzido” da es-
trutura da Igreja. E, portanto ndo pode

se assimilar ao hierarquico. E o que.

deixou bem claro o Vaticano II (LG
44). Mas tampouco pode ser reduzida
a vocagao “leiga”. O carater “laical”
da Vida Religiosa foi uma das questdes
apaixonadamente discutidas nestes
anos pés-conciliares. Nao so porque
numericamente os “leigos” (religiosas
ou irmdos) sdo maioria. Também e so-
bretudo pela dificuldade de situar ade-
quadamente na Vida Religiosa a exis-
téncia de “religiosos presbiteros”, Pelo
preshiterado os pde em relagfio com a
estrutura hierdrquica. Esse vinculo
constitui uma ameaca a “pureza” do
carisma religioso?

0 problema ndo estd definitiva-
mente resolvido. Mas hoje se delineia

Lig

em outros termos. Obrigada a se medir
com a vocacgdo cristd comum, a Vida
Religiosa é conduzida ao essencial. 0
que a “justifica” ndo & o que faz ou
possa fazer, mas uma maneira de viver
que tem que ser evangélica. Por isso
é dom {carisma) indispensavel a vida
e a santidade da Igreja. 0 que ndo
quer dizer que seja uma vocacdo “su-
perior”, E impossivel continuar inter-
pretando a vocacdo religiosa como “es-
tado de perfeicdo”. Por ser vida crista
e dentro de sua peculiaridade, tem que
se realizar — como toda vida crista
— no processo 1eal que é o seguimen-
to de Jesus.

Nessa “cristianizagdo” ou “redu-
¢fio” a sua dimensdo cristd fundamen-
tal, a Vida Religiosa adquire dois tra-
¢os claros: nem pode ser assimilada
ao hierdrquico (o que tem muitas con-
seqiiéncias) nem pode ser identifica-
da sem mais nem menos com a voca-
¢ao leiga, quer dizer, com a maneira
normal de realizar a existéncia cristd
no mundo. E simplesmente uma forma
diferente de ser cristdo. E essa diferen-~
¢a nao se manifesta em primeiro lugar
com “sinais exteriores” (distdncia do
mundo, sinais religiosos, etc.), mas
com a vida. A Vida Religiosa sera dife-
rente na medida em que seja capaz de
configurar de outra maneira a mesma
realidade humana e cristd: o amor, a
riqueza, o poder, as relacdes com os
outros, etc, Nesse sentido, a Vida Reli-
giosa é a-normal. O que talvez poderia
ajudar a iluminar o problema do ni-
mero de vocacdes. E normal que essa



vida seja para muitos? Sem cair em
elitismos. Sentir-se “chamados” (voca-
¢do) a Vida Religiosa é sentir-se capa-
citados pelo Espirito do Senhor para esse
estilo de vida.

Viver 0 humano como Jesus. Isso
é radicalizar o evangelho. Dessa manei-
ra podera ser a Vida Religiosa o “sinal”
— necessario para as outras vocagoes
— do que tem de ser toda vocacao cris-
ta. Ser “dom” para a Igreja neste mo-
mento concreto significa, pois, para a
Vida Religiosa, aceitar entrar com to-
das as conseqiiéncias nessa perspectiva.
Deixar-se cristianizar, descobrix, como
o fizeram os fundadores, a importan-
cia para a Igreja de uma vida “leiga”
que leve a sério o evangelho, ajudar a
refazer o tecido eclesial desde a igual-
dade e a comunhdo, dar testemunho
com a vida de que na Igreja o poder e
a autoridade somente serdo evangéli-
cos quando forem de fato servico e que,
portanto, também na Igreja, o institu-

A VIDA RELIGIOSA E A

0 especifico cristdo

A “condig¢do cristd” no mundo es-
ta passando por profundas metamor-
foses que exigirdo do cristdo do futu-
10 voltar a beber nas fontes mais puras
do evangelho. Um dos grandes desafios
que o cristianismo tera que enfrentar,
ao atravessar o umbral do terceiro mi-
lénio, & o de recuperar de maneira cla-
ra e transparente sua especificidade.
Ndo de forma puramente teérica, ou
doutrinal (como as classicas discussoes

cional pode e deve ser submetido ao
evangelho porque “entre vos ndo deve
ser assim’”.

Quanto mais clara tenha sua identi-
dade, mais facil serd para a Vida Reli-
giosa definir sua missdo na Igreja e no
mundo. A “clericalizagfio” da Vida Reli-
giosa presbiteral ou a utilizagdo, para
fins pastorais, da Vida Religiosa femini-
na ndo estdo indicando uma falta de
identidade? Sem deixar de ser “caris-
ma”, quer dizer, um dom para enrique-
cer a vida e a santidade da Igreja, a Vida
Religiosa ndo teria que ser — pelo me-
nos a apostélica — uma vida para o mun-
do? Nao deveria ser a Vida Religiosa a
“Igreja das fronteiras” mais além do ecle-
sial constituido, a presenca do cristdo
“ad extra”, buscando 0s novos ou antigos
“pagdios”, & maneira de fazer chegar a
“boa nova” ali aonde ndo vai ninguém,
aonde normalmente a Igreja ndo vai? En-
tramos assim no que constitui a terceira
provocagdo para a Vida Religiosa.

“DIFERENGA CRISTA”

sobre a “esséncia do cristianismo”).
Nem por prurido de superioridade. Mas
para deixar claro em que consiste a
“diferenca” crista. Esse trabalho é o
verdadeiro pressuposto de uma nova
evangelizacdo e a condicdo insispensa-
vel de qualquer didlogo inter-religioso
responsavel,

Tal “diferenca” consiste em wma ma-
neira de experimentar a Deus inseparavel
do modo de se situar frente a realidade

‘humana. Porque, em Jesus Cristo, Deus
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e 0 homem se ddo a nds ndo s uni-
dos, mas interpretando-se mutua-
mente: o humano é a expressio de
Deus e Deus é o fundamento e a con-
sisténcia do humano. Como interpretar
essa experiéncia com as categorias tra-
dicionais que separam o sagrado do
profano, o espiritual do material, o di-
vino do humano?

Esta unidade & decisiva para viver
e expressar a “condi¢do cristd no mun-
do”: sem dicotomias, mas sem reducio-
nismos. E, entretanto, ndo é tao evidente
que a teologia e a “espiritualidade” tra-
dicionais sejam capazes de alimentar
tal experiéncia. E inegavel que o fma-
ginario cristdo estd habitado por uma
interpretacao religiosa do cristianismo
que introduz uma ruptura na experién-
cia cristd. Porque situar essa experiéncia
do lado do “religioso” é algo que afeta
ndo somente a experiéncia de Deus, mas
também a experiéncia do humano. Com
0 perigo de desfazer a “diferenca” cris-
ta, ou seja, de contaminar ao mesmo
tempo a idéia e a experiéncia de Deus,
e a seriedade e a consisténcia da reali-
dade humana.

0 “sintético” das experiéncias
fundamentais

Também aqui a Vida Religiosa po-
de estar chamada a desempenhar um
importante papel. Porque desde o prin-
cipio foi uma defesa apaixonada da ra-
dicalidade evangélica. E, por isso, da
“diferenca” cristd. Recompor essa uni-
dade, recuperar essa sintese que carac-
teriza sua experiéncia fundante e de-
volvé-las a comunidade cristd poderia

[‘.-’1‘3-.

ser uma das tarefas mais sérias da Vida
Religiosa neste momento. Mas isso exi-
giria purificar a imagem estereotipada
que temos da Vida Religiosa. Porque
também ela foi objeto de uma leitura
predominantemente “religiosa” que se
faz sentir nos minimos detalhes.

A histéria, entretanto, confirma
que em toda verdadeira “fundagdo” se
recria de maneira original o especifico
da “diferen¢a” cristd. Os momentos em
que houve um salto qualitativo na Vida
Religiosa caracterizam-se por fazer vi-
sivel de maneira nova essa unidade in-
dissoltvel da experiéncia cristd: que é
impossivel ser afetado pelo Deus cristdo
sem ser, a0 mesmo tempo, transpassado
pela realidade humana, e que a {inica
experiéncia “espiritual” cristd é a que
permite viver na “carne” do mundo —
encarnados! — com o mesmo “espirito”
que animava Jesus. Essa é a “ mistica”
crista. E a “missdo” & a necessidade de
expressar essa unidade com a vida e
traduzi-la em gestos concretos para os
outros. Por isso “mistica” e “missdo”
s80 0s dois rostos inseparaveis da expe-
riéncia fundante de toda Vida Religiosa.
Quando se desfaz essa unidade, as duas
se pervertem: a “mistica” torna-se mis-
ticismo sem controle e a “missdo” trans-
forma-se em ativismo sem atma.

Ndo é necessario ser muito pers-
picaz para perceber que essa ruptura
& uma das feridas mortais pelas quais
se empobrece hoje a Vida Religiosa.
Mas “no principio ndo era assim”. A
experiéncia dos fundadores soube
manter unidas a paixdo por Jesus Cris-
to e a vida feita servico aos mais ne-
cessitados. A necessidade de traduzir



a experiéncia de Deus em gestos con-
cretos nao era algo afiadido a adesdo
a Jesus Cristo. Brotava da vida e a ins-
pirava. Essa é a grande diferenca entre
a “missdo” que expressa e traduz a ex-
periéncia e as “tarefas” ou as “ obras”
realizadas a margem da “mistica”. A
verdadeira missdo so se mantém com
“mistica”; as “obras” podem ser resul-
tado de uma “profissdo” desempenha-
da com esmero, talvez, mas sem “espi-
rito”, sem vida, sem paixdo. Consuma-
da a ruptura, a Vida Religiosa se faz
aficos: “corpo” sem “espirito”, espiri-
tualidade desencarnada. Com prejuizo
para os dois.

Recriar a “sintese”

Recuperar, desde seu estilo particu-
lar, a “diferenca” cristd. Néo seria esse
o grande desafio que tem pela frente a
Vida Religiosa? Nao faltaram novas fun-
dacdes nos dltimos séculos. Mas ndo é
certo que tenham conseguido sempre
recompor essa unidade vital. Uma das
mais recentes e talvez a tinica verdadei-
ramente inovadora é a Fraternidade das
Irmazinhas de Jesus, fundada pela Irma
Madalena, fascinada pela experiéncia
do Irméo Carlos de Foucault. Ndo seria
exagerado afirmar que, desde o ponto
de vista historico, é a inica “novide-
de”, o (inico projeto alternativo dentro
do que era a Vida Religiosa até os anos
40, E seria preciso perguntar-se se nao
se declarou com esse grupo o que pode-
ria constituir um comeco novo para to-
da Vida Religiosa. Refiro-me & “misti-
ca” que inspira e anima a Fraternidade,
nao a sua forma concreta de realiza-la.

Se ha algo que, desde o principio,
chama a atencdo na Fraternidade é a
unidade profunda entre “mistica” e
vida concreta, entre paixdo por Jesus
e seu evangelho e imersdo solidéria
na realidade. Uma “mistica” que vai
a0 coracdo do cristianismo. Somente
alguém que tenha sido profundamen-
te afetado pelo coracdo do Evangelho
poderia atrever-se a dizer a suas “reli-
giosas™: “sede humanas antes de ser
religiosas”, ou “sede humanas o mais
divinamente possivel... e religiosas as
mais humanamente possivel”, Sintese
perfeita de sua adesdo a Jesus. Essa é
sua forca: “gritar o evangelho com a
vida”. E sua fragilidade, na mais pura
linha da encarnacao. Porque o faz sem
qualquer recurso além do testemunho
solidario.

Para a Vida Religiosa & como ver-
se a si mesma em estado puro, redu-
zida a0 essencial. Nesse sentido a “in-
tuicdo” que sustenta a Fraternidade
poderia ser um modelo inspirador do
que tem que ser toda Vida Religiosa.
E, por beber da raiz da vocagdo comum
que é o evangelho, também para ma-
neira de ser cristdos.

A modo de conclusio

No futuro, a “condigdo cristd” te-
ra que ser vivida num mundo cada vez
mais “mundano” (autdnomo em sua
imanéncia, menos cristdo, mais secu-
lar) e em uma realidade — cultural e
religiosamente — plural. Para ser cris-
tdos como religiosos sera necessario
voltar a converter-se ao evangelho co-
mo “norma de vida”, deixando que a
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vida fale pelo que somos; serd necessa-
rio voltar a viver dentro das situacdes
— limite da vida, dando-lhes sentido
e esperanca por dentro, em uma radi-
cal proximidade solidéria a todo o hu-
mano; sera necessario abrir-se ao ou-
tro, sem limites nem fronteiras, aco-
- lhendo e integrando sua.diversidade
social, cultural, religiosa, racial, etc.

0 peso de tantos “desafios” po-
deria fundir-nos no desespero da im-
poténcia. Por isso parece-me mais cris-
tao falar de provocagdes. Os “desafios”
nos solicitam por todos os lados, sem
nos dar solugdes, deixando-nos per-
plexos, Para transformar-se em “pro-
vocagdo” é necessario que saiam do

anonimato e cheguem até nés como
uma interpelacdo pessoal, um chama-
do que nos oferece, ao mesmo tempo,
a possibilidade de responder. Porque
nos vem de Alguém. E entdo é quan-
do comegamos a sequir concretamen-

‘te a Jesus pelo caminho que Ele nos

vai indicando.

Ndo é isso, no fundo, o que estd
por tras do problema tdo discutido
hoje da refundagdo? Nic nos perca-
mos em questdes de palavras. Pode-
mos discutir os termos. Mas seja qual
for a palavra que nos satisfaca, a rea-
lidade & qual a Vida Religiosa esta
sendo provocada, mais além das pala-
vras, &€ o "evangelho sem critica”.
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Proponho-me, nos limites de um breve artigo, revisitax, os trés grandes
ciclos histéricos da Historia da Vida Religiosa, situando-os no amplo contexto
de suas respectivas épocas: Monaquismo, Mendicantes, Diaconia, para facilitar

aos leitores e as leitoras “buscar licdes do passado”,

gue possam ituminar

nossa caminhada refundacional da Vida Religiosa hoje.

1. SECULOS I A 1V: )
0 SEGUIMENTO RADICAL DE JESUS CRISTO NO MARTIRIO E NA VIRGINDADE

1.1. A fase martirial

Nos primeiros séculos do cristianis-
mo o sequimento de Jesus Cristo é vivi-
do sob o impacto de forte emocédo e
alegria de um estilo de vida, em tudo
semelhante ao das demais pessoas, mas
com uma for¢a de novidade inica, com
quatro fundamentos: a) a certeza de
que Jesus é o Filho de Deus encarnado,
que deu sua vida e ressuscitou, para
nos salvar; b) a convic¢do de um novo
tipo de vida pessoal e social, a partir
da vivéncia do mandamento novo do
“Amar como Jesus amou”, concretizado
na experiéncia comunitaria; c) o zelo
missionario para levar a opcao cristd

ao maior niimero de pessoas e lugares;
d} a esperanca escatologica de que, em
breve, Jesus viria em gléria para consu-
mar a sua missdo, e levar consigo para
a eterna felicidade os seus fiéis. A vida
cristd era construida sobre a conversdo,
0 Batismo, a comunidade fraterna e
orante e o servico. E a quase totalidade
dos cristdos era formada por adultos,
que apds o impacto da evangelizacdo
acolhiam a fé e depois de passar pelo
catecumenato, comprovando a serieda-
de da conversdo, eram aceitos na comu-
nidade. 0 Batismo supunha a fé susci-
tada pelo anfincio kerigmético.

Mas o crescimento e a influéncia
dos cristaos, no mundo judaico e no
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mundo greco-latino passam a ser lidos,
por alguns pederosos da época, como
ameaca a situacdo reinante. A persegui-
¢do, por parte de um grupo significati-
vo de judeus e de romanos, traz, porém,
um importante reforco a mistica dos
cristdos, ou seja, um modo radical de
seguir Jesus. Morrer por causa da fé cristd
passa a ser considerado como sendo a
melhor forma de imitar o Senhor Jesus,
o caminho mais direto para estar com
Ele, na gléria. Os Apdstolos e influentes
lideres cristios sdo martirizados. O te-
sultado, no entanto, ndo & o desanimo
dos seguidores de Jesus, o gue exaspe-
ra as autoridades romanas. Tanto os que
efetivamente morriam como os que sem
morrer confessam a fé, passam a receber
de todos os demais cristdos um culto
muito especial de admiragdo e respeito.

1.2, A ascese martirial

Em breve, o ideal do martirio con-
tagia a comunidade crista, e como con-
seqiiéncia, se introduz mais seriedade
na preparacdo dos convertidos, para que

~ eles tenham seguranca, coragem e fide-

lidade em tempos dificeis. 0 catecume-
nato, no século III, & estruturado em
trés anos, com etapas sucessivas, cada
vez mais exigentes e ricas de contetdo,
simboles, rituais... E quem nao se sente
tdo fortemente ameacado pela perse-
guicao assume uma ascese martirial de
vida. Esta ascese tem duas perspectivas,
uma é a imitacao de Jesus que por pri-
meiro percorreu com muito sofrimento
0 caminho para a comunhdo com a von-
tade de Deus, que incluiu o combate
as forcas do mal; a outra é a solidarie-

(F

dade aos irmdos e ds irmas em prisao,
em tortura, condenados(as), mortos
(as). Isto @ feito por meio de jejuns,
praticas de caridade para com os mais
pobres, oracdo, maior atencdo aos bens
espirituais e eternos do que aos bens des-
te mundo. Vitivas de martires, recebem
uma estima muito alta dos cristdos, e
muitas delas optam por ndo casar nova-
mente, e decidem dedicar suas vidas a
Deus e a Comunidade. 0 ideal da virginda-
de comeca a crescer entre as jovens, cOImo
uma prova martirial de seguimento de
Jesus no estilo matrimonial de “sponsae
Christi” e, também, como forma de es-
perar a vinda gloriosa do Senhor.

Até o século IV, com excecdo da
opcdo pela virgindade, da espera esca-
toldgica e do ideal de uma ascese marti-
rial, ndo ha nada do que hoje se chama
Vida Consagrada. Apesar de falhas graves
gue vao acontecendo no seio da comuni-
dade cristd (escandalos, heresias, apos-
tasias, etc.), a alegria contagiante de se-
guir Jesus, com especial assisténcia e for-
ca do Espirito Santo (experiéncia pente-
costal), e a tensdo martirial e escatoldgi-
ca, em meio & perseguicdo, mantém o
fervor e a fidelidade dos cristaos, e & um
chamado para muitos simpatizantes da
nova religido.

1.3. A decadéncia do
cristianismo primitive

Chega o século IV. A partir do edito
de Mildo, em 313, as circunstancias po-
liticas mudam rapida e decisivamente
certos aspectos organizativos basilares
do cristianismo. De perseguido e escon-
dido, ele passa a ser reconhecido como



forca social e se torna a religido do Es-
tado. O catecumenato e a catequese que
davam grande solidez aos cristdos vao
ruindo, com a decadéncia do cristianis-
mo primitivo e com o surgimento e cor-
solidacdo da cristandade. A Quaresma
assume cada vez mais o sentido celebra-
tivo e devocional, em detrimento da
Quaresma como etapa importantissima
do catecumenato batismal, que no sé-
culo V e VI se limitara a condensados
encontros e ritos, e logo em seguida é,
de fato, superado por causa da introdu-
¢do do Batismo das criancas.

. Constantino, o Grande, vencendo
Maxéncio, na Ponte Milvia, & aclamado
imperador romano e, em 313, por meio
do edito de Mildo, decreta a liberdade
a todos os cultos e o cristianismo en-
contra espago e, cada vez mais, apoio
oficial. Teoddsio I, um dos sucessores
de Constantino, em 390, pelo edito de
Tessaldnica, proclama o cristianismo
como religido oficial do Estado. Estabe-
lece-se a alian¢a dos dois poderes “o
temporal e o espiritual” (o cesaropapis-
mo), com as suas conseqiientes ambi-
giiidades, pois os cristdos recebem pro-
tecdo oficial e mordomias, principal-
mente hispos, padres, nobres e politi-
cos. As multiddes nao véem outra sai-
da que a de passarem para o cristianis-
mo. Com isso, ndo hé condi¢ao de pre-
parar tanta gente para a fé cristd atra-
vés do longo processo do catecumena-

to. As conseqiiéncias desta mudanca na
preparacdo dos fiéis sdo desastrosas e
perduram até hoje. A cultura grega so-
brepuja, no cristianismo, a cultura he-
braica, da qual nasceu. A mensagem
biblica é traduzida para as categorias
greco-latinas, com predominio do inte-
lecto, da filosofia e ndo mais da expe-
riéncia, da histéria, proprios do estilo
semita biblico...

Com o crescente dominio da cristan-
dade, além do desaparecimento do cate-
cumenato como longo e exigente periodo
preparatorio ao batismo, desaparece tam-
bém a catequese como processo educati-
vo do cristdo, de modo gradativo, expe-
tiencial, comunitario, dialogal, de con-
versdo e acdo. E desaparece o martirio,
como o ideal e a pratica do seguimento
mais radical de Jesus Cristo. Comeca, en-
téo, a longa fase da chamada “catequese
por imers@o” (cf. CR n° 8-9), isto &, al-
guém nascendo na Cristandade s6 pode
ser cristdo, por escolha ou ndo. Apenas
uma parte do clerc e alguns raros leigos
continuam com um processo formativo
mais estruturado. Em parte, porém, esta
formagdo clerical é usada, por muitos ho-
mens, com outros intuitos, porque & um
dos Ginicos meios para se conseguir cul-
tura, riqueza, poder, influéncia... As mu-
lheres, cada vez mais relegadas no cris-
tianismo, dominado pelos homens, ficam
fora da formacao intelectiva, reservada
ao clero e a poucos leigos.

2. SECULOS IV A XII:
0 SEGUIMENTO RADICAL DE JESUS NO MONAQUISMO

2.1. Origens do Monaquismo
Mas nas bases do povo cristdo, ha
um borbulhar de vida nova. Em meio

a este periodo de grande decadéncia -

interna da Igreja, de enormes mudan-
cas civilizacionais, de necessidades
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especiais, portanto, de exigéncia de re-
novacdo e reforma, leigos e leigas rea-
gem. Depois de Constantino e Teoddsio
(século IV}, por causa do abandono do
catecumenato, por parte dos pastores,
vérios leigos passam a tomar a iniciati-
va de propox um processo mais radical
de viver a pureza do Evangelho, em meio
a decadéncia generalizada do cristianis-
mo, cooptado pelo Estado, e ao relaxa-
mento no fervor martirial dos primeiros
tempos. Se ndo ha mais martirio por
for¢a da perseguicao, os cristaos tém de
se auto-martirizarem pela ascese (exer-
cicios, treinamento nas virtudes), ji
que o sequimento de Cristo e a sua imi-
tacdo exigem a cruz, o heroismo.

0s primeiros sinais, como acima
aludimos, aparecem num reafervora-
mento do “ascetismo doméstico”. A
iniciativa é das mulheres. A paixao por
Jesus leva-as a fazerem a opgao pela
virgindade, como “sponsae Christi” e a
um maior rigor na pratica da vida cris-
ta. Continuam em suas familias ou for-
mam pequenos grupos. Pela forca da
mentalidade patriarcal da época, sdo obri-
gadas a se colocarem sob orientagdo de
um clérigo.

0s homens, por sua vez, em geral
leigos, iniciam uma experiéncia de fuga
da onda decadente do cristianismo. Pro-
curam um modo mais puro e radical de |

viver o Evangelho e o sequimento de Je- |

sus. Por influéncia de certos aspectos/
da cultura grega, alguns fazem uma lei-
tura pessimista do mundo, da carne,
dos valores terrestres. Iniciam vivendo
isolados, na solidao, como anacoretas
(anacoréthes = afastados) ou eremitas
(ermo-deserto). Com o aparecimento de

(;%

discipulos, passa-se entdo para o cend-
bio, pequenas comunidades distante das
cidades, com uns poucos momentos jun-
tos. Estd aqui a origem ao movimento
do monaquismo. A experiéncia comeca
no Egito, com Santo Antéo, se espalha
pelo Oriente, em comecos do século IV
e depois passa para o Ocidente. A hist6-
ria da Igreja, infelizmente, sempre desta-
ca mais a a¢fio dos homens do gue das
mulheres...

Santo Antdo, no Egito, (250-356)
estd na origem desse movimento do mo-
naquismo e influencia profundamente
muitos grupos. Mas é Sdo Pacdmio
(287-346) quem introduz, com base na
“koinonia” evangélica da comunidade
crista primitiva, o cenébio, mosteiros
de vida em comunidade. Quando morre
deixa nove mosteiros masculines e um
feminino. Ele coloca, por escrito e codi-
fica, os elementos bésicos do monaquis-
mo, numa como que Regra evangélica
da vida dos monges e dos mosteiros.
Os que mais difundiram o monaquismo
no Oriente foram, Santo Atanasio de Ale-
xandria, bispo, (295-373), em suas visi-
tas ao Ocidente e escrevendo a vida de
Santo Antdo, e S3o Jerdnimo (350-420).
No Ocidente, a influéncia maior é de
Sdo Bento de Nilrsia (480-547). Mais
que fundador, ele € organizador e difu-
sor do monaquismo que veio do Orien-
te. No lado feminino a influéncia é de
Santa Escolastica (480-547), irma de
sangue de S. Bento.

2.2. Caracteristicas do Monaquismo

Sao estas as caracteristicas princi-
pais do monaquismo: a} cenobitismo,



comunidade de monges cu monjas, re-
tirada, em lugar solitirio; b) acentua-
¢ao do ascetismo pessoal (monge = mo-
nos, so): viver sozinho, em peniténcia,
com grande parte do tempo na cela, em
oracdo, e no trabalho isolado); c) oragdo
em comum, estruturada em momentos
precisos do dia e da noite (liturgia das
horas), recitacdo dos Salmos em coro,
dando destaque ao canto (mais tarde
denominado canto gregoriano); d) tra-
balho intenso (sobretudo manual e ar-
tistico), como meio de peniténcia, de
sobrevivéncia do mosteiro e terapia ocu-
pacional, desenvolvimento.de talentos:
agricultura e pecudria, carpintaria, es-
cultura, pintura, escrita (copismo), quei-
jos, vinhos, licores; e) grande aprego pela
cultura; f) predomindncia dos leigos, com
presenca propositadamente limitada de
sacerdotes, no mosteiro; g} autonomia
dos mosteiros, uns em relacdo aos outros
de mesma orientacao; h) seriedade na
- formagédo inicial e permanente, usando-
se, com adaptagdes, o processo catecu-
menal e de catequese permanente, como
acontecia no comeco do cristianismo pa-
Ta 0S que se convertiam; i) o sentido pa-
triarcal da autoridade, (matriarcal, no
caso dos mosteiros femininos).
Visa-se, com isso, a conversdo da
pessoa de modo a que internalize os
ideais mais herbicos do monaquismo.
Chega-se mesmo a certas criatividades
exoticas para provar a conversdo e a fi-
delidade do monge, da monja. Sdo Cas-
siano recomenda que os monges fujam
da mulher e do hispo, pois os monges
ndo devem ser desviados de seu ideal,
vivendo no celibato e sem as tarefas
dos presbiteros.

0 sucesso do Monaquismo. Os
mosteiros para homens se multiplicam
e se espalham pelo mundo conhecido.
(Os monges adotam o trabalho de evan-
gelizacdo, pastoral e promocdo da cultu-
ra. Os mosteiros femininos também cres-
cem e se espatham, mas as mulheres sdo
obrigadas a se manterem enclausuradas.
Enquanto acontece a imensa crise do
Império Romano, com a invasdo dos bar-
baros, no século V, a Igreja se fortalece
e 0s monges, dindmicos e bem prepara-
dos, conseguem a conversio do império
franco. A Igreja é, aos poucos dominada
pelo ideal e organizacdo do monaquis-
mo. E o mundo civil, em grande parte,
nele se ingpira para a administracdo, a
arte, a construcdo, a agricultura.

2.3. Decadéncia do Monaquisme
e reformas

A Cristandade Medieval se firma,
pelo reforco da alianga dos poderes. 0
Papa torna-se também Senhor Territo-
rial, com os “Territérios Pontificios”
(754). Carlos Magro (768-814) se colo-
ca como “Rei e Sacerdote”, com a mis-
sdo de dominar todo o mundo e cristia-
niza-lo, mesmo se precisar recorrer as
massacres. Mas em 843 acontece a divi-
sdo do macro-império carolingio. Se-
gue-se o periodo das Cruzadas. Ndo tar-
dard muito e a defesa da cristandade
criard a Inquisicdo para combater os
hereges, os dissidentes da ortodoxia e
dos bons costumes, com o uso de ins-
trumentos de opressdo, deniinica, pri-
sao, julgamento, tortura, condenacao
a morte, execucao...
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Neste complexo contexto, também
os Mosteiros entram em decadéncia,
transformados que sdo, aos poucos, em
poténcia econdmica, cultural, eclesias-
tica e politica. 0 primitivo protesto pro-
fético dos inicios no deserto, quase de-
saparece, O Mosteiro se transforma num
simbolo de seguranca, riqueza, cultura,
poder, corrupcdo. Passa-se do deserto
para o poder sdcio-eclesial. A hierarquia
continua cada vez mais rica e podero-
sa... € 0 povo cada vez mais pobre e
explorado...

Ha reacoes diversas a crise. No
Oriente inicia-se um processo de ruptu-
ra com o cristianismo ocidental, que vai
culminar no cisma do Oriente, em 1054,
com Miguel Cerulario. No Ocidente, os
leigos pobres se organizam em Grupos
de Evangelismo Entusiasta e Contes-
tatario. E dentro do monaquismo apa-
recem grupos que lutam por reforma
interna.

Reformas no Monaquismo, Assim,
no século X (910), em Cluny, Franca,
0s monges voltam ao rigor da Regra
primitiva de Sdo Bento, a observancia
rigorosa do estilo monacal, ao estudo, a
ora¢do, ao trabalho manual. Mas... aos
poucos Cluny se transforma, também,
em poder econdmico ac atrair para si

muitos candidatos e muito dinheiro.
Vira um estado dentro do Estado e da
Igreja e, obviamente, cai em decadéncia.

No século XI acontece nova reforma
do monaquismo, agora sob a lideranca
dos monges Sdo Bruno (1084-1110),
fundador dos Cartuxos, e de Roberto de
Molesme, Estévao Harding e Alberico,
todos de Mosteiro de Citeaux, também
na Franca. £ uma nova volta & Regra de
330 Bento. Nasce entdo a Ordem dos
Cistercienses, que é solidificada por
Siio Bemardo de Claraval, em (1090-
1153). A hist6ria nos mostra, porém,
que também os Cistercienses se deixam
corromper pelo dinheiro, pelo poder e
pela politica, e a tal ponto, que durante
um certo tempo o poder civil chega a -
interferir na elei¢do dos Abades. Mais
tarde, ocorrerdo outras reformas.

No lado feminino ocupa lugar
proeminente na reforma monastica Hil-
degarda de Bingen (1098-11790), que
reorganiza a vida monacal em 1150.
Acompanhava de perto a situacdo de
sua época, lutava por reforma da Igreja,
sendo consultada por sacerdotes e bis-
pos. Recebeu do Papa Eugénio ITT a au-
torizacao para pregar dentro e fora do
mosteiro, um fato inusitado, para a épo-
ca, por ser ela mulher e monja.

3. DO SECULQ XIII AQ XVI:
0 SEGUIMENTO RADICAL DE JESUS NAS ORDENS MENDICANTES

3.1. Contexto social das origens
dos Mendicantes

As Ordens mendicantes surgem
exatamente numa fase especifica de
uma forte crise institucional civil (no
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sentido socio, econdmico, politico e
cultural) e no fim de um modelo de
Igreja, que esta exigindo reforma no
seu todo e, inclusive, reforma do pré-
prio monaquismo, que se encontra em
crise.



Naquela época 0 mundo civil expe-
rimenta um grande crescimento demo-
grafico. Crises no campo fazem o povo
-fugir em massa para as cidades causan-
do um inchaco antes desconhecido,
criando as periferias da urbs, se espa-
lhando no extra muros. As cidades,
obviamente, ndo estdo preparadas para
receber tanta gente. 0 jeito para sobre-
viver é o comércio. Nascem os “burgos”,
bairros desorganizados fora dos muros
da cidade, com uma populacdo de pe-
quenos comerciantes e de gente pobre,
e que passa a ser denominada de bur-
guesia, Ha uma transicdo da “vassa-
lagem” (pessoas e familias a servico
dos senhores feudais) para o “contrato
de trabalho”, tipo emprego. Aos pou-
cos as necessidades nos bairros forcam
0 espirito comunitério que vai fazen-
do brotar por toda parte corporagoes,
agremiacgdes, comunidades, confrarias,
fraternidades.

3.2. Contexto eclesial das
origens dos Mendicantes

Neste contexto de grandes mu-
dancas o mundo feudal se’desmorona.
A Igreja, porém, continua feudal. De-
dica-se a uma profunda reforma espiri-
tual e disciplinar, mas 4 margem do
- que acontece na sociedade civil. Man-
tém suas possessdes, dominios, siste-
mas de beneficios... Abades e Bispos
confinuam como senhores feudais. 0
ritual da Igreja mantém caracteristicas
do feudalismo. Assim a ordenagdo sa-
cerdotal continua a ter o tom da vassa-
lagem. A Igreja, alids, reage mal & mu-
danca social em curso. Ela considera

perigosas, revolucionarias, contrarias
a obediéncia a Deus e diabélicas, a li-
berdade associativa e as aspiracdes das
comunas. A hierarquia se une aos ricos
perdedores do feudalismo decadente,
¢ forma com eles um forte bloco conser-
vador, Evidentemente irrompe na socie-
dade um ferrenho anti-clericalismo.

Reacdo dos Leigos/as. Enfre os
leigos ha, com sementes que vém dos
primeiros séculos do cristianismo, gru-
pos reaciondrios ac modelo de “poder
e riqueza”, que domina a Igreja medie-
val. Grupos de Evangelismo Leigo con-
gregam muitos adeptos. Citamos dois
deles: os Cataros ou Albigenses (os pu-
10s), rigoristas, de origem maniquéia,
(sistema religioso habildnico, com for-
tes influéncias judaicas e cristds, codifi-
cado por Mani, entre 220-240 dC), que
se baseia na crenca em dois deuses: o
do bem e o do mal); os Valdenses for-
mam um movimento de leigos pobres
por opcao evangélica, que se autodenc-
minam “Os Pobres de Cristo”. Eles sdo
do final do século XII, surgidos em Lido,
Franca, fundados por Pedro Valdés, por
volta de 1179, para combater os cata-
ros. Nos seus comecos os Valdenses sdo
ortodoxos. Entretanto ndo sdo aceitos
pelo fato de lutarem pela liberdade dos
leigos em pregarem a Palavra de Deus
e condenarem com métodos violentos
0 modo no qual vivem a hierarquia e
0$ TiCOS.

Estes grupos sdo ferrenhamente
perseguidos pela hierarquia e pelo po-
der civil €, neste choque, acontecem exa-
geros. Lideres dos movimentos popula-
res incorrem em erros doutrinais e disci-
plinares e o Papa Lacio III, em 1184,
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condena os Valdenses e todos os de-
mais. Mas estes movimentos de leigos
pobres pregadores, mesmo condenados,
sdo de fundamental importéncia na evo-
lucdo da Igreja em fins do século XII e
no decorrer do século XIII. Destaque-
mos duas de suas prioridades:

a) A primeira prioridade é, para
estes leigos, a Mendicdncia, isto €, so-
breviver através da humilhacao do pe-
dir esmolas, como um meio por exce-
léncia de viver a radicalidade do segui-
mento de Jesus, que optou por nascer
pobre, viver pobre no meio dos pobres.
A opcdo pela pobreza vem de uma leitu-
ra da vida de Jesus, que os convence
sobre a impossibilidade de verdadeira
fidelidade a fé cristd sem a pobreza ra-
dical, assumida como op¢do evangélica.

b) A sequnda prioridade é o estu-
do e a pregagdo das Escrituras Sagra-
das como direito divino também dos
leigos e das leigas. Eles reivindicam o
direito de, também eles e nio s6 a hie-
rarquia, estudar e pregar o Evangelho.
Apenas um exemplo para ilustrar esta

reivindicacdo. Arnaldo de Bréscia

(1155), fundador de outro grupo consi-
derado herético, os Amaldistas, em sua
“Manifestatio”, no paragrafo 3°, diz
expressamente, que os leigos tém direi-
to e dever de pregar, e que a hierarquia
nao pode proibi-los disso. Ele afirma
que a auforizagfio para esta pregagdo
advém da vida austera, pobre e humilde
dos pregadores ndo tonsurados (ndo clé-
rigos). E que é o prdprio Espirito Santo
que 0s move e envia para o apostolado
da pregagdo.

3.3. Mendicantes, inovacao

E neste contexto social e eclesial,
gque vai surgir o novo ciclo da Vida Con-
sagrada, denominado Vida Consagrada
ou Vida Religiosa Mendicante (Francis-
canos, Dominicanos, Servitas, Carmeli-
tas). E inovagédo na Vida Consagrada e
ndo reforma de um estilo, 0 Monacal, -
que, na época, estava realizando sua
reforma interna. Trata-se de um novo
paradigma para a Vida Consagrada. E
isso acontece no auge da teocracia pa-
pal, de plenos poderes temporais, com
Inocéncio III, colocado efetivamente
como lugar-tenente de Deus, “dono do
mundo”, e que legaliza a estratificacdo
social da época como sendo da vontade
de Deus. Dos Mendicantes destaquemos
duas figuras marcantes:

a) Sdo Domingos de Gusméo
(1170-1221), nascido em Caleruega, Es-
panha, de familia:nobre, opta pela vida
sacerdotal. Funda, em Tolouse, Franca,
em 1209, a Ordem dos Padres Prega-
dores, cujos memhros devem unir em
si, grande conhecimento da doutrina,
arte de pregar e testemunho de vida
pobre. Os dominicanos devem ser esmo-
leres, sem bens pessoais nem coletivos,
sem conventos, mas morando em casas
no meio do povo, pois sdo pregadores
populares e, para este ministério, de-
vem estudar muito. A Ordem & aprovada
por Honério ITI, e confirmada pelo Con-
cilio Lateranense IV, em 1215. Mas, em
breve os Dominicanos entram nas Uni-
versidades, passam a conviver com os
estudantes e a alcancar fama como pro-
fessores e teblogos, a ter sucesso...



b) Sao Francisco de Assis {1181-
1226). Nascido em Assis, de familia rica,
a0s 24 anos se converte. Faz-se leigo
penitente e mendicante, dedicando-se
aos pobres e doentes, morando numa
capela abandonada e em ruinas. Alj,
durante uma meditacdo, percebe o ca-
minho a seguir na Igreja.

Ele denomina sua organizagdo,
fundada, em Assis, Itdlia, em 1210,
de Frades Menores ou Irmdos Meno-
res. Além de ser uma atitude de humil-
dade o considerar-se “menor” na Igreja,
revela, sem diretamente condenar, que
a hierarquia e os cristdos ricos e podero-
s0s sdo “maiores”, A proposta de Fran-
cisco é: paz e bem, fraternidade, pobre-
za, pregagdo. Para ele, viver literalmen-
te a fraternidade e a pobreza, segundo
o Evangelho, & fundamental para a efi-
cacia da pregacao da Boa Nova de Jesus,
dando-the o suporte do testemunho, e
com coisas praticas da vida sequndo o
Evangetho. Ndo quer convento nem posse
de bens. 0 éxito do caminho proposto
por Francisco & inesperado. Em poucos
anos a Ordem dos Frades Menores cresce
e se espalha pela Europa toda

c¢) Santa Clara. Sob direcdo de
Francisco Clara de Assis (1193-1253)
funda a Ordem das Clarissas {Sequnda
Ordem Franciscana). Ela é ciosa da au-
tonomia feminina, mas ndo ousa rom-
per as barreiras da clausura, obrigatéria
para qualquer tipo de organizagdo pos-
sivel, na época, de Ordem Religiosa para
mulheres.

d) Angeta de Foligno. Pouco depois
surge a Terceira Ordem, formada somente
por leigos e leigas. Membro desta dltima,
fjue se destaca no século XITI, € a misti-

ca Angela de Foligno (1248-1309). Apos
a morte do marido e dos filhos, ela muda
radicalmente da vida frivola em que vive,
entra na Ordem Terceira Franciscana, faz
0s votos 1eligiosos sem ingressar em ne-
nhuma Ordem Religiosa. E considerada a
“mestra dos tedlogos”.

34 Caracteristicas dos
Mendicantes

0 movimento mendicante, que as-
sume a perspectiva penitencial, muito
em voga na época de sua origem, cen-
tra-se na exigéncia de conversdo evan-
gélica ao seguimento radical, mas livre
e alegre, de Jesus. Acentua algumas
passagens do Evangelho que adquirem
preponderdncia em linha espiritual e
apostolica, tais como as Bem-aventu-
rangas, € as recomendacgdes quanto ao
seqguimento radical do Senhor, os Con-
selhos Evangélicos (cf. Mt 5,1-7.27;
10,5-42; Mc 1,14-15; Lc 10,1-20). Tem
como paradigma de fraternidade, a Co-
munidade de Jerusalém: fraternidade
(fratres, frades, freis, irméos), com par-
titha total dos bens (produgdo e uso),
oracdo pessoal e em comunidade, mas
também, com o povo. Inspira-se no es-
tilo peregrino de viver, a exemplo de
Jesus e dos Apodstolos, especialmente
Paulo. Opta pela pobreza e pelo servigo
aos mais pobres. Propde-se a conversao
dos hereges, dos mourcs e, fambém da
propria Igreja (“reconstréi a minha Igre-
ja”, diz Jesus Crucificado, na velha
Igreja de Sdo Damido, a Francisco de
Assis, em 1205).

A diferenca do monaquismo, os
mendicantes ndo adotam a sequranga

s
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dos mosteiros, que pelas rendas e pe-
los beneficios acumulados foram se en-
riquecendo. Os mendicantes situam
suas casas ou conventos, propositada-
mente, nas periferias das cidades ou
dentro delas, mas & margem do poder,
para testemunharem com a vida con-
creta humilde, alegre e despojada, o
Evangelho e a proposta de um cristia-
nismo, que busca a autenticidade atra-
vés da simplicidade evangélica. Indire-
tamente denunciam a manipulacdo do
cristianismo pelos poderosos e donos
do dinheiro.

A pobreza é um corte radical com o
modelo anterior de Vida Consagrada. Mas
a ruptura acontece também em nivel or-
ganizacional, com o fim do paternalismo
abacial, substituido pela fraternidade co-
munitdria e pelas eleigdes periddicas dos
coordenadores, bem ao estilo das novas
corporages e associagbes do povo. Em
relacdo aos estudos da-se prioridade 3
Sagrada Escritura e se valoriza muito a es-
piritualidade, o estudo da teologia e da
filosofia, especialmente dos fil6sofos gre-
gos, como Aristételes. E neste ponto se
destacam os dominicanos.

Domingos, desde o comeco, quer
sua Ordem como clerical e fortemente
voltada para o estudo da filosofia e da
teologia, para dar firmeza e seguranca
na pregagdo. 0 intuito de Francisco, po-
rém, é de estabelecer uma Ordem so-
mente de leigos, pobres e em fraternida-
de, para a peregrinacao evangelizadora.
A Igreja, na época, no entanto, marcada
pela teocracia papal, estd por demais cle-
ricalizada, e ele ndo consegue dar priori-
dade a esse propdsito laical, pois varios
membros da Ordem optam pelo sacerdé-
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cio. E seu sucessor, Sdo Boaventura, cle-
ricaliza, de vez, a Ordem Franciscana.

3.5. Decadéncia dos
Mendicantes e reformas

3.5.1. Crescimento e ousadia

Aos poucos os Mendicantes, cona-
turais com a nova sociedade em gesta-
¢do, passam a ser aceitos e valorizados
como conselheiros dos novos donos da
situacdo, nos burgos e dentro das cida-
des. Assessoram as comunas, sao cape-
ldes de confrarias e corporagdes, e como
os Dominicanos e os Monges, entram no
mundo da Universidade. Os Frades Me-
nores, em breve, tormam-se uma potén-
cia no mundo e dentro da Igreja. O mes-
mo acontece com a Ordem Dominicana.
Cresce e se torna, também ela, uma po-
téncia, sobretudo no nivel da cultura.
E na onda das “Sumas de Teologia”,
em voga na época, 0 dominicano Santo
Tomas de Aquino (1225-+1274), tor-
na-se a expressao maxima nesta tarefa,
Entre os franciscanos destacam-se, tam-
bém, varios tedlogos, como o proprio
Sao Boaventura (1218-1274).

3.5.2. Europa em crise e Igreja em crise

Mas o cristianismo medieval j& na
época de Inocéncio I, entra em crise,
pois o poder temporal ndo aceita o abso-
lutismo papal, fazendo surgir forte mo-
vimentacdo pela independéncia dos po-
deres civis em relacdo a hegemonia da
hierarquia. Surgem os Estados Nacio-
nais Independentes. A repressdo a pos-
siveis heréticos cria tensdes internas



na Igreja. O Papa Gregdrio IX (1227-
1241} estabelece a Inquisicdo Papal,
com o objetivo de impedir desvios dou-
trinais, morais e sociais.

A situacdo da Europa &, em geral,
péssima. De 1337 a 1453, acontece a
guerra dos cem anos, entre Franga e In-
glaterra, acelerando a ruptura da unida-
de européia e, durante a qual, a Inquisi-
cdo sacrifica Joana d’Arc (em 1431). Em
1348 eclode a peste negra, que devasta
a populacdo em todos os paises. Por to-
da parte bandos de salteadores invadem
propriedades e roubam o que podem. 0
povo, ja dominado pela pobreza, aban-
dono espiritual, exploragdo pelos prin-
cipes, dnsia e angustia, cai em formas
patolégicas de religiosidade, exploradas
por lideres inescrupulosos, espalhando
profecias sobre o fim do mundo. Cresce
a venda de varios tipos de reliquias, pa-
1a protecdo. Mas sdo falsificadas. A pes-
te negra exaspera 0 medo do demdnio
e do fim do mundo.

Inmas Celitas. Entre as muitas ini-
ciativas de ajuda sincera ao povo pobre
e abandonado, tém destaque, neste con-
texto as Irmas “Celitas” {Sorores in Cela),
mocas que vivem ao estilo de religiosas,
nao enclausuradas, mas em pequenas ca-
banas ou celas, proximas a uma capela
e atuando no meio do povo. Elas sdo de
1308, de Col6nia, Alemanha. Conseguem
protecdo direta do papa Gregério IX, com
um documento de 02 de dezembro de
1337, para impedir que fossem incom-
preendidas e perseguidas pelos inquisi-
dores, ferrenhamente cacadores de bru-
xas. Historicamente elas constituem a se-
mente de um novo tipo de organizacdo

da Vida Consagrada para as mulheres,
sem a clausura, no meio do povo pobre.

0 Renascimento. £ importante
destacar ainda, neste complexo contex-
to, a importdncia do Renascimento.
Tendo surgido na Italia, por volta de
1250, torna-se, um movimento, que aos
poucos vai se espalhando e penetran-
do na cultura da Europa. Ao colocar a
pessoa humana no centro dos interes-
ses (humanismo) e como um ser de pos-
sibilidades quase ilimitadas, abrem-se
perspectivas imensas para a arte, a filo-
sofia, a literatura, a politica e para a fé.
Mas o Renascimento é, também, um es-
paco aberto e livre para pessoas faze-
rem outras leituras, até mesmo anti-
cristds e anti-humanistas da politica,
da moral, da arte, da literatura, como o
revela a Histéria.

3.5.3. Vida Religiosa em crise em
busca de novos caminhos

~ No decorrer deste longo, criativo e
tormentoso periodo do século XI ao
século XVI, os Mendicantes, (Dominica-
nos, Franciscanos, Carmelitas, Merceda-
rios e outros...), aos poucos se afastam
do ideal primitivo e, com isso, vem a de-
cadéncia destas Ordens, especialmente
por causa do dinheiro e do poder. Ha
reacdes internas e as reformas vao acon-
tecendo, a semethanca do que ocorreu
com o Monaguismo, na proposta de uma
volta ao radicalismo das origens.

Mudancas na sociedade. Nos sé-
culos XV e XVI o mundo religioso, po-
litico e cientifico passa por convulsdes
em todos os sentidos. Grandes mudan-
¢cas estao acontecendo, e de modo ace-
lerado, com a crescente influéncia das
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Universidades, da filosofia, da teolo-
gia, das artes, da politica, das ciéncias
e das viagens. E preciso destacar que a
invenc¢ao da imprensa por Gutenberg,
em 1452, facilita a divulgacdo das idéias
em livros, e outros materiais impressos.
A hierarquia da Igreja reage e tenta
controlar o que é publicado, colocando
numa lista especial os livros proibi-
dos para a leitura dos fiéis, o Indice

dos Livros Proibidos (Index Librorum
Prohibitorum).

A Vida Consagrada, existente no
modelo monacal e no modelo mendi-
cante, é perpassada pela mudanca ci-
vilizacional, que estd acontecendo no
Ocidente cristéo. E algo novo esta para
nascer, também, para a Vida Consagra-
da, neste complexo contexto do sécu-
lo XVI...

4. DO SECULO XVI EM DIANTE: 0S RELIGIOSOS DA “DIACONIA”

4.1. Contexto historico das
origens das Congregagdes
da Diaconia

4.1.1. Situagdo da Europa

Nos século XV e XVI, acontecem
mudangcas profundamente significativas,
em todos os niveis, no Ocidente. Algu-
mas delas aprofundam o que vem vindo
dos séculos anteriores. Muitas destas
mudancas afetam diretamente o cris-
tianismo e sao decisivas para a histéria
do mundo ocidental, dali em diante. No
campo das ciéncias ha descobertas, que
sdo fundamentais para as mudancas que
vao acontecendo entre o século XV e o
XVI: a) a biissula; b} a imprensa; ¢) o re-
16gio mecénico; d) a artitharia; ) o alam-
bique; f) o bicho da seda; g) a sela de
mentar, h) a tera como globo e ndo mais
como plana e reta e... i) a comprovacio
de que a terra gira em redor do sol e nio
o sol ao redor da terra; j) e, sobretudo,
a descoberta da América.

4.1.2, Situacdo da Igreja

A Igreja vive uma forte crise gene-
ralizada. Ha corrup¢do na hierarquia,

(i&

como € o caso de Alexandre VI, da in-
fluente familia Borgia. E ele, no caso do
conftito entre Portugal e Espanha por
causa da posse da Ameérica Latina, o
Papa do “Tratado de Tordesilhas”. E, por
toda parte, desponta um imenso clamor
por reforma. 0 povo, abandonado pela
hierarguia, muito envolvida com poder,
arte e politica, estd mergulhado na reli-
giosidade popular devocional, na supers-
ticdo e no medo. Ledo X se ocupa da
construcao da Basilica do Vaticano e,
precisando de dinheiro prescreve indul-
géncias para quem ajudar na monumen-
tal obra. Aparecem lideres e grupos in-
tentando reformas na Igreja. Um deles
& Jerdnimo Savanarola (1452-1498), do-
minicano, muito forte em suas criticas
a hierarquia da época. Processado e con-
denado pela Inquisicdo, morre enforca-
do e queimado, como herege e difamador
da Santa S&.

4.2. Igreja em reforma

4.2.1. Padre Martinho Lutero

0 Padre Martinho Lutero (1483-
1546), na Alemanha, se revolta com tudo



0 que estd acontecendo e inicia a gran-
de ruptura do Ocidente cristdo do sécu-
to XVI. Mas outros lideres estao na mes-
ma direcdo. Assim, na Suica, Ulrich Zwin-
glio (1484-1531) e Joao Calvino (1509-
1564) e na Inglaterra Henrique VIII
(+1547). Estas rupturas, de cunho reli-
gioso, dao margem a outras mais, tanto
no campo da cuttura como da politica.
0s principes aleméaes, aproveitam a lide-
ranca de Martinho Lutero e se opdem
ao poder politico de Roma, livrando-o,
assim, da inquisicdo.

Martinho Lutere, no dia 31 de ou-
tubro de 1517 divulga suas 95 teses de
critica aberta e corajosa d maneira como
a hierarquia governa a Igreja. Sua tese
central é a relacdo entre fé e obras no
processo de salvacdo, defendendo que
a salvacdo se da por graca (gratuidade)
e fé e ndo pelas obras. Nao ha mérito
humano que ajude a salvar, mas a pura
misercdrdia do Senhor. Ele coloca a Sa-
grada Escritura como autoridade supre-
ma da fé, e propugna pela interpreta-
¢do pessoal livre das Escrituras (livre
arbitrio). Contesta o poder de Roma e
o modo como os Papas governam. A ati-
tude de Lutero entusiasma muita gente,
e sua reforma se expande com grande
rapidez.

4.2.2. A “Devotio Moderna”™

Neste contexto de busca de reforma
da Igreja hd muitas manifestacdes. As-
sim, por exemplo, a “Devotio moderna”,
com importante presenca no meio do
povo, especialmente entre 1380 a 1550.
Fundada por Geert Grote (1340-1384) a
Devociao Modema, é um movimento lai-
cal, que se apdia em grupos de “Irméos

e Irmds de Vida Comum”, com uma forte
espiritualidade: vida de oragdo interior,
leitura partilhada da Sagrada Escritura,
devocdo & paixdo de Jesus, dedicacdo a
obras de misericordia. Deste movimento
nascem a Congregacdo dos Cénegos Regu-
lares (em Windesheim, 1387) e o vade-
mecum “Imitacdo de Cristo” (de Tomas
de Kempis (1391-1471).

4.2.3. A reforma catdlica

A Igreja Catélica, apds iniimeras
dificuldades, se congrega no Concilio
de Trento {1545-1563), no pontificado
de Pio IV, e sob coordenacao do jovem
Sdo Carlos Borromeu. Num longo perio-
do (18 anos), com varias interrupcdes,
até de muitos anos, a Igreja inteira é
revista, avaliada. O Concilio determina
uma grande reforma da Igreja, a mais
ptena possivel, em seus pontos funda-
mentais de doutrina e disciplina, buscan-
do a afirmacdo da identidade catdlica
face aos cismas. E, portanto, um Con-
cilio de Contra-reforma, cujos decretos
foram executados, em grande parte, pe-
lo Papa S3o Pio V (1504-1572): missal,
semindrios, catequese, etc. Acontecem,
logo depois, as prolongadas guerras re-
ligiosas entre catdlicos e protestantes,
e protestantes entre si.

E neste complexo contexto de mundo
europett em ebuticdo e de Igreja em refor-
ma, que, também, a Vida Consagrada faz
a sua revisdo, destacando-se, por exemplo,
0s grupos “ohservantes”, os “cleros regu-
lares” mas, sobretudo, os Mendicantes co-
mo cima ja citamos, e entre eles a grande
reforma do Carmelo por Santa Teresa de
Avila (+1582) e S3o Jodo da Cruz (+1591).

CONVERGEHCIA
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4.3. Inovagao: Vida Religiosa da
Diaconia

Mas o que mais se destaca &, algo
mais que reforma, uma novidade em
relacdo aos modelos mondstico e mendi-
cante, como referenciais para a Vida Con-
sagrada, até entfio. As novas Congrega-
¢Oes, que nascem, e dali em diante se
multiplicam, colocam para 0s seus mem-
bros, a énfase no servico apostélico da
caridade (a diaconia), seja para dentro
da Igreja, como pregacio, catequese, mis-
sbes fora da Europa, seja fora da Igreja,
no campo secial, como educagdo, assis-
téncia hospitalar, atendimento a criancas
6rfds e a idosos, e em novos campos, co-
mo as ciéncias.

A Missao. A situacdo sdcio-econd-
mica e as novas descobertas exigem
novo enfoque na missdo da Igreja e isso
provoca, além de uma readaptacdo dos
Mendicantes e mesmo do Monaquismo,
o surgimento de um novo tipo de orga-
nizacao da Vida Consagrada. HA uma
aguda consciéncia a respeito de neces-
sidades humanas muito concretas, pro-
vocadas pela cadtica situagdo social,
econdmica e religiosa, pelo humanis-
mo (Renascimento), e pelas grandes
descobertas, sobretudo ultramarinas.

a) 0 servico da caridade. Surgem
entdo Congregacdes Religiosas para ser-
vicos bem especificos de atendimento
as necessidades concretas das pessoas,
como por exemplo, os doentes com S,
Jodo de Deus (1495-1550) e S. Camilo
de Lelis (+1614); os sacerdotes desam-
parados e dispersos, com os Oratorianos
de S. Felipe Neri (1515-1595), e 0s Tea-
tinos Requlares, de Caetano (1480-

1547) e Caraffa. Caetano de Thiene, além
de trabalhar na formacdo do clero, dedi-
cou-se completamente aos pobres, abriu
asilos, fundou hospitais. A educagio apa-
rece, na época, como um meio-chave,
para possibilitar a redencdo da Europa
b) Indcio. Mas a maior expressdo
destes grupos diaconais (Vida Religiosa
para servigos apostolicos diversos) é
Indicio de Loyola (1491-1556). Pexcebe,
com agudeza de espirito, a situagdo de
sua época. Ao seu redor vai se criando
um grupo de amigos que se autodenomi-
nam “Soldados de Cristo”, que buscam
a maior gléria de Deus. Aos poucos com
os amigos funda a Companhia de Jesus,

. em 1534, com finalidade prepondera-

mente apostodlica. A estruturada corpo-
racdo de homens, hem preparados e dis-
poniveis, a disposicio da Igreja, espe-
cialmente do Papa, e que & aprovada
por Paulo III, em 1540, e suas Constitui-
¢Oes em 1558, tem um sucesso imenso,

0s Jesuitas constituem a mais clara
forma do novo tipo de Vida Consagrada,
com &nfase na “diaconia”, Estao em diver-
508 Servigos como escolas, universidades,
hospitais, paroquias, pilpitos, missdes
sem fronteira, assessoramento a Bispos e
principes, pregam retiros, organizam as-
sociaces de leigos. Sdo fildsofos, pro-
fessores, clentistas (astzdnomos, mate-
maticos...) e sdo tedlogos... Esta poliva-
|éncia competente e entusiasta atrai a
juventude sedenta de chances. Os Jesui-
tas crescem e se espalham.

Trata-se de uma Vida Consagrada pa-
ra o Apostolado: oracdo, comunidade, es-
tudo, votos. Tudo esta voltado para a efi-
cacia do apostolado. Oracdo na acdo. Ora-
cao de discernimento, disponibilidade.



Ajuda ao préximo. O que se quer é a Maior
Gloria de Deus, pela vida de sequimento
radical de Jesus (consagragdo), em co-
munidade (fratemidade), para o servico
ao proximo (missdo), de modo amplo, uri-
versal, concreto e em obediéncia ao Evan-
gelho e ao Papa, em todos os campos.

Congregacoes da “diaconia”. Das
trés modalidades de Vida Consagrada, a
preponderancia vai ficar, no Ocidente,
com a Vida Religiosa da Diaconia, ins-
pirada na lideranca de Inacio de Loyola,
e na organizacao dos Jesuitas. E vao se
multiplicar as centenas e centenas estes
Institutos e Congregacoes, sobretudo na
Europa, e muitissimas vezes para as mes-
mas diaconias, especialmente entre as
mulheres, que a0s poucos rompem, com
a clausura a partir deste novo estilo de
Vida Religiosa.

Missdo “ad Gentes”. Assim, por
exemplo, a nova terra d'além-mar, hoje,
Brasil, é beneficiada pela presenca dos
religiosos desde a chegada da esquadra
de Pedro Alvares Cabral, em 22 de abril
de 1500. Franciscanos e Jesuitas abrem
caminhos para a Vida Religiosa missio-
néria em terras brasileiras. Muitas ou-
tras Ordens e Congrega¢des masculinas
e femininas para ci virdo. 0 mesmo
vai ocorrer em relacao ao Oriente, como
india, China, Japao...

4.4. A floragao da Vida
Religiosa da Diaconia

A partir do século XVII, os religio-
sos de vida apostélica, encontram uma
extraordinaria motivagdo na educacdo,
reforcada, posteriormente, com a época
da romanizacao e do Concilio Vaticano
I, na sequnda parte do século XIX e

comecos do século XX. Outra motivacao
& saiide. Em comegos do século XX, des-
ponta preocupagdo com as comunica-
goes sociais. Nesta onda multiplicam-
se, de modo extraordinario, como ja
aludimos Congregacdes masculinas e
femininas, buscando responder aos no-
vos desafios. Sdo, com raras excec¢des,
todas baseadas no esquema da Diaco-
nia, dos Servicos de Caridade e, algu-
mas, tamhém, na “Missdo Ad Gentes”
e Pregacdo. Procuram atender a situa-
¢do de crescente descristianizacdo e as
necessidades da Igreja em paises ditos
de Missdo. Nao hd, porém, inovacdo.

4.5. Caracteristicas das
Congregac¢des da Diaconia

Resumidamente eis algumas carac-
teristicas destas Congregagdes de
Vida Religiosa Apostélica, ou Congre-
gacdes de Vida Consagrada Apostolica:
a) sao centradas em Roma, em contra-
posicdo a ruptura de Lutero e a crescen-
te independéncia dos paises em relagdo
a hegemonia da Igreja catélica; b) tém
predomindncia de clero, pela necessida-
de de contrarrestar o protestantismo
Com wm numeroso e bem preparado cle-
ro; ¢) adotam um estilo aguerrido de
pregacao e de apostolado face as here-
sias; d) dao grande atencdo ds necessi-
dades humanas, servico de caridade,
pois a fé sem obras é morta...; €) orga-
nizam-se, quanto a estrutura interna
das CongregacGes, de maneira forte e
centralizadora; f) adaptam o estilo de
vida dedicada ao trabalho (ensino, aten-
dirhento aos enfermos, aos desvalidos,
pregacdes), amenizando e até mesmo
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eliminando, por exemplo, o oficio coral,
as vigilias noturnas € os jejuns; g) reor-
ganizam a vida comunitaria colocando
a comunidade, prioritariamente como
um meio de apostolado e para torna-lo
mais eficaz, indo além da convivéncia
fraternal evangélica...; h) redimensio-
nam o trabalho apostdlico em vista de
se responder aos novos desafios do
mundo, que as ordens monasticas e as
dos mendicantes ndo atendem suficien-
temente; c) nesta floracdo de congrega-
¢oes, as femininas sdo mais numerosas,
e se constituem em uma grande verten-
te do compromisso cristdo da mulher,
na Igreja e no mundo, como religiosas,
mas fora da classica clausura.

4.6.Vida Religiosa Feminina da
Diaconia

Algumas delas merecem destaque,
por terem iniciado, com muitos sofri-
mentos, a libertacdo da mulher do en-
clausuramento, a que todas as religio-
sas eram obrigadas. Citamos apenas al-
guns casos, iluminadores.

a) Angela de Merici (1470-1540),
membro da Ordem Terceira Secular
Franciscana, aos 56 anos, em 1535,
fumda a Companhia Santa Ursula (Irmés
Ursulinas). As Irmds ndo vivem em co-
mum sob um mesmo teto, nao tém vo-
tos, clausura e nem hébito. Continuam
morando com os pais ou parentes. Cui-
dam de doentes e dos pobres indo vi-
sitd-los em seus domicilios; ensinam o
catecismo as criancas abandonadas,
pregam pelas ruas e pracas, e se dedi-
cam a educacdao de meninas. Mas logo
apos o Concilio de Trento (1566), com

a Constituicdo “Circa Pastoralis”, o Papa
Pio V corta tudo e exige que todas as
Religiosas fagam votos solenes e entrem
em clausura. As Ursulinas escapam das
normas do Papa, por ndo viverem em
comunidade. Mas o Cardeal Carlos Bor-
romeu interfere e realiza uma reforma
da congregacdo, obrigando as Religio-
sas aos votos e a todas as normas do
Papa. O ideal de Angela de Merici, po-
rém, vai influenciar outras iniciativas,
como a Joana de Lestonac, fundadora
da Companhia de Maria.

b) Regina Prothmann (1552-
1613), fundadora da congregacdo das
Irmas de Santa Catarina, em Brauns-
berg, Polonia, alia a profunda experién-
cia mistica e 0 compromisso no meio
dos pobres a servico dos doentes, das
meninas pobres e dos necessitados, em
geral: os pobres envergonhados, os
doentes mentais, os epiléticos e outros
pacientes, que nio sio aceitos em hos-
pitais. Abre, assim, um caminho novo
na Igreja, para a vida religiosa femini-
na, na diaconia da caridade e da miseri-
cordia, e promove as mulheres por meio
da educacdo escolar.

¢} Um caso muito especial é o de
Mary Ward, século XVII, que funda, na
Inglaterra, em 1609, o Instituto da Bem-
aventurada Virgem Maria. As Religiosas,
sequndo Mary Ward, devem ficar sem
clausura e terem para si, adaptadas, a
Regra de Vida de Santo Inacio para os
Jesuitas, mas com autonomia em rela-
¢ao aos Bispos. Em 1631 a Congregacdo
€ desfeita por ordem eclesiastica e Mary
€ acusada como herege e cismatica. Sua
reabilitacdo acontece muito tempo de-
pois, no século XX, com os Papas Pio
XI e Pio XII.



d) Siie Francisco de Sales (1567-
1622), funda em 1610, na Italia, a Con-
gregacdo das Irmas Visitandinas, com
base na passagem biblica da Visita de
Maria a Santa Isabel. Como o apostolado
principal das Irmds é a de visitar as
pessoas, liberou-as do habito e da clau-
sura. Mas oito anos depois, por imposi-
¢do da hierarquia, as Irmds sdo obriga-
das ao habito e a clausura e assim per-
~ manecem até hoje,

e} 0 caso mais revolucionario é o
da congregacdo das Fithas da Caridade
ou Damas da Caridade ou Vicentinas,

fundada por S. Vicente de Paulo

(1581-1660) e Santa Luiza de Marilac,
(1580-1660), na Franca, em 1634, Co-
nhecedores das exigéncias eclesidsticas,
" naépoca, para as Religiosas, eles criam
algo novo, mantendo a consagragdo re-
ligiosa, mas sem as vinculagdes norma-
tivas da época. As Irmds ndo tém hébito
especial nem fazem votos perpétuos ou
solenes, a Regra de Vida é minima e
muito flexivel. Posteriormente, as Fi-
lhas da Caridade se enquadrardo nas
rigorosas normas da Igreja, com hébito,
conventos, etc. E muito ilustrativo este
texto de Sao Vicente de Paulo:
“Contudo, posto que elas estdo
mais expostas a ocasides de pecado do
que as religiosas enclausuradas, posto
que elas ndo tém outro mosteiro além
da casa dos doentes, por cela uma casa
alugada, por capela a igreja paroquial,
por claustro as ruas da cidade, por clau-
sura a obediéncia, por grades o temor
de Deus e por véu a santa modéstia...
elas devem ter mais virtudes do que se
tivessem professado numa ordem reli-
giosa, e estao obrigadas a se comportar,

em todos os lugares onde se encontra-
rem no mundo, com o mesmo recolhi-
mento, pureza de coracdo e de corpo,
desapego das criaturas e edificacdo, que
devem ter as verdadeiras religiosas no
retiro de seu mosteiro”,
Congregacoes femininas. Estas
congregagoes todas tém caracteristi-
cas comuns: a) sdo de espirito ativo,
para a a¢do apostolica, sobretudo de ca-

rater assistencial e promocional; b) em

geral cada congregacio assume um cant-
po social especifico; ) algumas Congrega-
¢es ddo prioridade ao carater missiona-
1o “ad Gentes”; d) a vida comunitaria
estd em funcdo da tarefa apostdlica; e)
todas tém os trés votos, e a diferenciacdo
entre elas fica mais por conta de circuns-
tancias secundérias, devogoes, lugar de
origem, matizes...

4.7. Nao ha mais inovacdo
- na Vida Consagrada?

Depois de Santo Inacio, em toda a
imensa floracdo de Congregagdes e Ins-
titutos, ndo ha propriamente inovacdo
na Vida Consagrada, mas sim a multipli-
cacdo das adaptacdes do estilo Vida Con-
sagrada Apostolica. Sdo, portanto, res-
tauracionistas do modelo de Vida Con-
sagrada de Diaconia, e pouco proféticas
em relacdo ao contexto global do século
XIX e do século XX. Em geral, estas con-
gregacdes sdo fortemente marcadas por
necessidades imediatas do lugar de on-
de surgem, por alguma devogdo e por
personalidades fortes de fundadores/as,
na maioria homens, também para con-
gregactes femininas.

CONVERGENCIA




Institutos seculares. Alguns es-
tudiosos consideram que os Institu-
tos Seculares (aprovados por Pio XII,
em 1934), constituem uma inovacéo,
por descartar o estilo trad’cional de
vida comunitaria até ali existente, isto
é, sob o mesmo teto. Mas todos estes
Institutos assim como as demais con-
gregacies se caracterizam por uma
dedicagdo ostensiva e prioritdria ao
servigo (diakonia), nas mais variadas
frentes de trabalho, como vimos, tan-
to de carater intra-eclesial como ex-
tra-eclesial.

0 nivelamento. Atualmente o
maior niimero de congregagdes conhe-
cidas pelo publico sdo as de carater
diaconal. E as historicas Ordens ligadas
a0 monaguismo, d contermplacdo e a
mendicancia, assimilaram, de um jeito
ou de outro, o carater diaconal. Eisso a
tal ponto que hoje, com raras excecdes,
é dificil fazer distincdes claras entre os
diversos estilos de Vida Consagrada, ja
que estdo muito niveladas pelo servigo
diaconal. E isso nio deixa de ser um
empobrecimento em relagéo a plurifor-
me manifestacdo do amor de Deus, atra-
vés da Vida Consagrada.
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1. Esta morrendo a forma civil-religiosa do cristianismo eclesial. Santas e ndo
santas aliangas entre o trono e o altar enfraquecem e perdem sua forca existen-
cial. E esta morte pode significar a libertacio do cativeiro.

2. Esta morrendo o centro europeu do cristianismo. Dentro de, no maximo, 50
anos, trés quartos de todo o cristianismo estardo num mundo nio europeu.
Com esta morte, o cristianismo deve iniciar uma nova fase de crescimento.

3. Estd morrendo um cristianismo confessional com suas guerras de fé e suas
lutas ecuménicas. Isso nos coloca a caminho de uma nova cultura e de uma
nova capacidade de dialogo, sobretudo com as culturas e religides da Asia,
Africa e América Latina.

4. Esta morrendo a forma hierarquica, monarquica do cristianismo. Despedimo-
nos do hierarquismo, no qual uns pensam poder definir a salvagdo para ou-
tros e até estabelecé-la. E iniciamos a era da diferenca reconciliada.

5. Esta morrendo o cristianismo clerical. Nunca houve tantos leigos e leigas
engajados na hase do sacerddcio comum de todos os que acreditam na
liberdade de ser cristdo.

6. Estd morrendo o paternalistico e infantil cristianismo centrado nos homens.
Finalmente torna-se realidade a visdo revolucionaria da Biblia, isto &, a
igualdade entre mulher e homem. '

7. Finalmente estd morrendo um cristianismo magicamente sacramentalista,
que se auto-define como proprietdrio e administrador de Deus. Estamos

" vendo nascer um cristignismo verdadeiramente mistico.
(traducao livre e resumida do texto: Vom Sauber neuen Anfang, de Gotthard

Fuchs, tedlogo assessor na Diocese de Limburg, Alemanha). 0 autor lhe deu
o subtitulo de sete provecagbes no Espirito de Pentecostes).
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0 escrito que segue é um depoi-
mento pessoal. Tem como ponto de par-
tida minha experiéncia e espera ter co-
mo interlocutoras as Congregagdes In-
ternacionais que, como a minha, ten-
tam construir pontes por sobre um
ocearnio de diferengas entre a Vida Re-
ligiosa na Europa e a Vida Religiosa
na América Latina,

Sou brasileira, religiosa da Congre-
gacgdo das Inmas da Divina Providéncia
(fundada em Miinster — Alemanha, em
1842). Ha um ano e meio vivo em Miins-
ter, como Conselheira Geral de minha
Congregacéo. E este & 0 maior limite de
meu depoimento. Ano e meio é um tem-
po curto, e o lugar geografico é restrito.
Apesar disso, aceitei o desafio de parti-
lhar minha experiéncia, e de dar inicio
a uma contribuicdao que pode se tornar
fecunda, se somada a outras. Porque eu
acredito ser possivel construir pontes
de amor e de solidariedade também por
sobre um oceano de diferencas!

0 texto com o qual comecei meu
depoimento me fez pensar muito. Mor-
rer ndo é uma coisa facil. E proclamar
a morte assim, numa lista de sete itens,
també&m nao é uma coisa facil. Ndo é
facil, mas & muito importante, Especial-
mente se, a essa lista, acrescentarmos
outro paragrafo do mesmo autor:

“A lua estd na natureza para rece-
ber a luz do sol e continuar a irradia-
la, a fim de que nos seja possivel uma
orientacdo no meio da noite. Assim
possa ser a Igreja para 2 humanidade.
Um meio apenas, para que a luz forte
do Evangelho — mensagem do amor de
Deus a todos as criaturas — seja irradia-
da durante a noite da humanidade.

['ﬁ

Portanto, o que a lua representa para a
natureza, represente a Igreja na sua ca-
minhada historica. Decisivo nesta ima-
gem: a lua deve morrer em ritmica dimi-
nuicdo, ela deve se submeter a ir até
zero, para crescer de novo sob o influxo
do sol, a fim de realizar seu servico de ir-
radiacdo. Assim também deve acontecer
com a Igreja: aceitar morrer em sua forma
histdrica; ela deve chegar sempre de no-
vo, por assim dizer, a zero para, com o
impulso do Evangelho, poder crescer.”

Como no Evangelho de Jesus, a para-
bola de Gotthard Fuchs coloca uma luz
nova sobre a experiéncia da fé! Porque
esse ensinamento do morrer e do nascer
da Igreja traz a marca da experiéncia pas-
cal de Cristo.

Meu objetivo é escrever algumas
consideracdes sobre como experi-
mento a Vida Religiosa na Europa. E
a partir dessa experiéncia, que contri-
bui¢des percebo como possiveis entre
a Vida Religiosa na Europa e a Vida Reli-
giosa na América Latina. Escolhi usar
esse comego (que fala sobre o cristianis-
mo e ndo sobre a Vida Religiosa) porque
o achei essencial como contexto. Assim,
poderiamos afirmar:

Esta morrendo a atual figura histé-
rica da Vida Religiosa para que, sob o im-
pulso do Espirito, possa nascer o novo.

Sinto também a necessidade de es-
clarecer um aspecto: existe na América
Latina uma Vida Religiosa européia —
histérica, social e culturalmente trans-
plantada. Ainda hoje! E, porque vou
falar da morte da atual figura histérica
da Vida Religiosa em alguns lugares da
Alemanha, gostaria que ficasse claro
desde logo, que pode estar acontecendo



uma mera transferéncia de lugar. Pode
ser que estejamos deixando viver na
América Latina, a figura histérica que ja
morre na Europa. Por que? Até quando?

Talvez seja essa a primeira contri-
buicao: vale @ pena reter uma figura
historica que foi meramente trans-
plantada?

E sinto também a necessidade de
acrescentar dois testemunhos:

Primeiro:

Numa tarde de domingo, encontrei
Cristina, uma co-irm3 alem3, na estacdo
ferroviaria de Miinster. A minha per-
gunta sobre se também iria viajar, res-
pondeu: — ndo, eu trabalho aqui, como
voluntaria, com os sem-teto que moram
nesta estagdo. E en pensei: estou no
Brasil! E Cristina também!

Segundo:

Uma noite, ao voltar de uma reuniao,
ganhei carona de uma jovem senhora,
casada, mde de duas criangas, também
ela de Miinster. Num determinado ponto
da cidade, ela me disse; — ali naquela
esquina vive uma mulher pobre, que néo
tem casa. Ela se abriga do frio perto da
saida de calor do aquecimento da fabrica
ao lado. Até o ano passado, ela era ajuda-
da por um grupo de freiras. Agora o con-
vento fechou por falta de freiras, e meu
grupo vai cuidar da mulher. E eu pensei:
o novo esta chegando!

Talvez seja essa a segunda contri-
buicado:

A Europa € um lugar qualquer. La
podemos experimentar uma Vida Reli-
giosa viva e atual, e 12 podemos experi-
mentar a morte de um modelo para que
se Possa ver o novo que esta surgindo.

De um jeito muito simples, pode-
ria dizer que a Vida Religiosa na Europa
respira com dois pulmoes em dois rit-
mos distintos:

0 primeiro pulmdo respira prepa-
rando-se para deixar morrer o que esta-
mos chamando de atual figura histérica
da Vida Religiosa. Este pulmio respira
rapido, num compasso acelerado.

0 sequndo pulmao respira introdu-
zindo o novo do Espirito. Esse pulméo
respira lentamente, mas sem interrup-
¢do, soprando vida no que antes era um
sonho,

E o que de mais rico se pode obser-
var é que, ao preparar-se para fechar as
portas, o velho modelo acredita e inves-
te no nascimento do novo. Eisso me faz
lembrar uma frase que ouvi de Irma Ana
Roy: a Vida Religiosa é muito mais que
sua figura historica!

E assim comeca meu aprendizado:

a) Acho que, com certo simplismo que
reconheco, da para afirmar que a figu-
ra histéria que morre foi construida
sobre o que chamamos de obras, ati-
vidades apostélicas, como colégios,
hospitais, creches, conventos;

b) Ache que, também com certo sim-
plismo, da para dizer que a nova fi-
gura historica que esta nascendo, se
constrdi a partir de pequenos grupos
que ddo corpo a uma nova utopia.

Quero exemplificar:

a) Os passos sistematicos que foram ou
estao sendo dados por Congregagdes
que falam em fechar as portas podem
ser assim descritos:
¢ Confiar o trabalho apostélico aqueles

e aquelas que estdo preparados para

exercé-lo.
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* Ndo mais buscar vocagfes para o
sustento dessas atividades.

* Vender, doar ou transformar gran-
des propriedades e grandes obras.

® Resgatar e registrar a historia da Ins-
tituicdo, como testemunho para
outros tempos.

¢ Intensificar a partilha do Carisma
e da Espiritualidade com leigos e
leigas.

¢ Garantir acima de tudo a vida fe-
liz dos e das atuais co-irmdos e
co-irmds,

¢ Incentivar o surgimento de novas
formas de Vida Consagrada.
b) Os passos sistematicos que foram ou
estdo sendo dados por pessoas ou gru-
Pos que pensam e falam sobre wma no-
va forma de viver sua Consagracio:
* Deixar morrer o velho modelo, ndo
transplanta-lo.

¢ Identificar a utopia: o que Deus estd
pedindo hoje?

* Reunir-se, atimentar juntos essa uto-
pia. Dar rosto a um novo sopro do
Espirito!

Quvi falar especificamente (estou
reunindo textos) sobre trés grupos as-
sim, mas sei que ha muitos na Europa.
Sdo pequenos, sdo como sementes, Ha
um grupo crescendo em Amolfi, no Sul
da Italia. Ha um grupo muito préximo a
minha Congregacdo, na Holanda. Se
chama Scala. E estou lendo um livro
que tenta descrever a terceira iniciati-
va, essa na Alemanha. A fundacdo se
denomina: aldeia de Deus, Sua mistica
pode ser descrita como o espirito de
ndo machucar, de ndo ferir. 0 grupo
é ecuménico e misto, e sua principal

(‘a

atividade consiste em tentar recriar
um pedaco de terra, reconstruir um
lugar, um endereco para a vida. Eco-
logia, beleza, simplicidade, fraternida-
de, comunidade, amoy, humanidade,
criacdo, sdo as palavras que leio em
cada pagina do livro (Aufruf zu einem
neuen Orden, Gemeinsam fiir die
Schopfung -— gegen Ohnmacht und
Resignation, Claus Eurich, Kreuz Ver-
lag, Stuttgart).

Ja disse que ndo conheco pessoal-
mente nenhuma iniciativa destas, mas
ndo hd como negar: este novo encanta.
E como ver nascer um novo corpo tem-
poral para um Carisma que é eterno. A
isso eu chamo de esterilidade fecun-
da. Porque a esterilidade também foi
lugar da preferéncia de Deus, como em
Sara, Raquel, Ana, Isabel e Maria.

Quso concluir essa parte afirmando
que este momento da Vida Religiosa na
Europa tem algo a nos ensinar. Em mi-
nha experiéncia no Brasil (essa sim lon-
ga e intensa) aprendi o quanto é dificil
Ver nascer o novo sem permitir que o
velho morra. Sonhamos com o novo da
Vida Religiosa mas, em muitas e repeti-
das situagoes, continuamos formando
as geracoes jovens para a manutencao
da velha estrutura.

Passo agora, com orgutho e ale-
gria, a partilhar alguns aspectos com
os quais a Vida Religiosa do Brasil con-
tribui para a Vida Religiosa na Europa.

Gostaria imensamente de conhecer
o nimero de religiosas e religiosos bra-
sileiros presentes em lugares de lideran-
¢a das Congregagdes na Europa!!! Ndo
sei, e nem sei como fazer para ficar sa-
bendo! Mas isso ndo importa agora.



0 que importa & que temos, sim,
uma rica contribuicdo a dar, e que a
estamos dando. Na primeira parte des-
te depoimento, afirmei que ha uma Vi-
da Religiosa européia transplantada pa-
ra o Brasil. E é verdade, Mas é também
verdade que ha uma Vida Religiosa bra-
sileira, com corpo e alma préprios, in-
cutturada, e em processo de refunda-
¢do. E essa Vida Religiosa tem uma gran-
de contribuicdo a dar, ndo somente para
a Europa ou para a Igreja Universal, para
o mundo.

Somos uma Vida Religiosa que res-
gata corajosamente sua identidade caris-
matica original, enraizada no Evangelho
e na realidade de nosso povo. Somos uma
Vida Religiosa com personalidade, que
ocupa o lugar que sua identidade the con-
fere, caracterizando-se pelo carisma do tes-
temunho profético e solidario junto a Igre-
ja — povo de Deus, e junto ao mundo.

Neste momento da histéria, a Vida
Religiosa no Brasil se desafia a si mesma,
podendo entdo desafiar outras, através
do processo que chamamos de refunda-
¢do. Desde a experiéncia de fronteira, de
deserto e de periferia, escolhemos ir ds
raizes. Desde as experiéncias de militdn-
cia de direita e de esquerda, estamos bus-
cando ir ao profundo,

Na minha experiéncia concreta de
agora, isto é, vivendo uma Vida Religio-
sa de rosto brasileiro em terra alemd,
destaco alguns tracos fundamentais da
contribuicdo desta Vida Religiosa:

Espirituatidade Biblica

A Vida Religiosa no Brasil encarmou
um jeito de rezar a Biblia, e esse jeito

de rezar a Biblia passa a caracterizar a
vida toda. Esse é nosso conceito de es-
piritualidade. Por ser vida, esse jeito in-
vadiu e converteu nossas formas de ora-
¢d0, nossa metodologia, nossos encon-
tros de comunidade, e a forma de fazer-
mos apostolado. Os anos de implanta-
¢do e de consolidacdo dos Projetos Pa-
lavra-Vida e Tua Palavra & Vida deram
rosto a nossa espiritualidade. E eu ndo
escondo o orgutho ao ver nossos livros
serem traduzidos para a lingua italiana,
a espanhola, a holandesa, a alemd. E
possivel que haja outras mais. Na Ale-
manha, essa contribuicao é bem aceita,
principalmente por seu nascimento de
raiz ecuménica, O CEBI (Centro de Estu-
dos Biblicos) é conhecido e reconheci-
do. Multiplicam-se os grupos que se
reinem para ler e rezar a biblia do nos-
50 jeito!

Neste ano e meig apds o Capitulo
Geral de minha Congregacao, ougo sem-
pre de novo um termo assim: espiritua-
lidade biblica da gratuidade! A pala-
vra gratuidade vem pronunciada em
portugués, e vem carregada da com-
preensdo forte de outra palavra que é
pronunciada em portugués: partilha.
Traduzir essas palavras significa empo-
brecer seu contetido, Ambas nasceram
de nossa experiéncia de éxodo. E ambas
nos falam de um Deus — Aquele que é
— simplesmente presente. Deus é nossa
recompensa. Assim nos ensinaram os po-
bres, com quem aprendemos a ler a Biblia!

Além disso, sempre mais estamos
podendo desenvolver programas de for-
macao em projetos internacionais que
alcancam Africa e Asia, utilizando o me-
todologia biblica, do jeito que fazemos
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no Brasil. E vale dizer que a experién-
cia tem sido aceita e valorizada.

A insergio de Religiosas
e Religiosos junto ao mundo
dos empobrecidos

Se perguntamos as pessoas, na Euro-
pa, 0 que ouvem ou o gue sabem, ou o
que admiram sobre a Igreja, ou sobre a
Vida Religiosa no Brasil, a resposta vem
imediata: o compromisso com os pobres.

Essa & a caracteristica nossa que
atravessou fronteiras. Uma das maiores
riquezas que a Vida Religiosa do Brasil
testemunha para o mundo é a Vida Re-
ligiosa inserida, Esta é uma experién-
cia profunda do seguimento ousado e
radical de Jesus Cristo que, em nossa
terra, encontrou fecundidade.

E também a caracteristica que con-
tagia, que faz com que religiosos, reli-
giosas, sacerdotes, leigos e leigas da
Europa venham viver e atuar no Brasil.
Ou que movimenta milhares de circulos
de leigos e leigas alemdes que nos es-
tendem a mdo através de gestos concre-
tos de apoio financeiro,

E essa caracteristica que mantém
viva a Vida Religiosa no Brasil. Sem da-
vida, os pobres sdo o nosso despertador.
Eles mantém desperta em nés a cons-
ciéncia de que vocacdo ao seguimento
de Jesus &, para nds, adesdo ao projeto de
Jesus. Os pobres sdo para nés, a certeza
de que Deus continua a precisar de nos-
so sim, Muito antes de pensarmos em
morrer comno Vida Religiosa, precisamos
acelerar a morte da miséria de nosso povo.

Sem alongar esse discurso tdo nosso,

gostaria de apontar outro aspecto com

(ra%

o qual testemunhamos algo de novo: é
no meio dos pobres que se realiza o
real processo de inculturacio da Vida
Religiosa no Brasil.

Para além da reflexdo tedrica, a in-
culturacdo da Vida Religiosa & um pro-
cesso feito na pratica da insercdo e na
pratica da fé. Foi na insercdo, e foi nas
frentes missionarias, foi no contato co-
tidiano com a pobreza, a discriminacio
e o preconceito, que a Vida Religiosa
inserida e missiondria descobriu a di-
versidade e a beleza dos rostos dos po-
bres. Ao deslocar-se para a periferia dos
pobres e para a fronteira da misséo, 14
encontramos Deus. LA ja estava Deus,
fiel em sua op¢do preferencial, a chamar,
a conguistar um contingente jovem de
vocacionados e vocacionadas negros e
indigenas, que hoje nos ensinam a ser-
mos também ecuménicos, também eco-
logicos, também alegres, também sim-
ples, também inculturados.

A capacidade de entusiasmar

Isso é também o que eu ougo na

- Alemanha. Nos, brasileiros e brasileiras

temos ainda a capacidade de entusias-
mar, de convocar. De viver a vocagdo &
alegria. Somos capazes de rir e de cho-
rar pelos mesmos motivos. Sabemos
dangar a festa e sabemos dancar a dox.
Fiquei eu mesma entusiasmada, quando
percebi que a palavra entusiasmo em
lingua alema se diz Begeisterung. No
feminino, assim: die Begeisterung!
Geist em alemdo é Espirito. BeGEISTe-
rung lembra entdo a acdo do Espirito
no meio de nds e de nosso tempo. Como
em Pentecostes.



Eu ndo posso deixar de lancar um
olhar ao Jubileu do Juniorado, realiza-
do em Goidnia no inicio de novembro
passado. Foi uma festa da Vida Religiosa
do Brasil.

L4 esteve o Futuro da Vida Religiosa.
L4 esteve a Vida Religiosa em sua dife-
renqa cultural. L4 esteve o entusiasmo.

Com a esperanca dos pobres, com
a riqueza do multicultural, com o colo-
rido, a beleza, o canto e a danga, pode-
mos sim alimentar o sonho da frater-
nidade universal. A alegria dos tambo-
res, o riso alto e solfo nos momentos
em que nos encontramos, os abracos
calorosos sdo nossos, sao brasileiros.

E como esse item pertence ao Espi-
rito Santo, quero lembrar que na Vida
Religiosa do Brasil cabem todos os Ca-
rismas, cabem todas as Congregacdes,
de todo 0 mundo: da Europa, da Asia e
da Africa (em Goidnia nio havia como
saber que dois jovens irmdos lassalistas
que sambavam conosco eram mogambi-
canos! — isso ndo é lindo?)

Ao encerrar meu depoimento, resta
dizer que ha muito, muito mais mate-
rial para a construcio dessa ponte sobre
um oceano de diferengas.

Lembro por exemplo que podemos
aprender da Vida Religiosa alemd, como
nos colocar cara a cara com a seculari-
zacdo. Podemos aprender a firmeza
(acho que posso dizer dureza) com que
se pode enfrentar estruturas injustas.
Podemos aprender a ndo contornar cri-
ses. Podemos aprender a bem adminis-
trar bens e dons, a respeitar a natureza,
e assim por diante,

E ndo foi por acaso que escolhi uma
forma trinitaria de redigir meu depoi-
mento sobre a contribuicdo da Vida Re-
ligiosa brasileira:

Gratuita presenca do Pai, Encar-
nacao ousada do Filtho, Entusiasmo
realista do Espirito. Porque é esse
“amor de comunidade” que refunda
nossa Consagracdo.

E que a mensagem final com a qual
podemos presentear a Vida Religiosa
do lado de 14 da ponte, seja esse nosso
jeito de viver a espiritualidade que nas-
ce do compromisso didrio com a vida do
nosso povo. 0 ponto de partida de nos-
sas reflexdes e o ponto de chegada de
N0ss0s projetos serdo sempre a nossa
realidade.
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PE. JOSE COMBLIN

1. HOJE

No titulo a palavra importante é
“hoje”. Ndo adianta repetir sem fim for-
mulas tradicionais tiradas de manuais
de eclesiologia. Nao adianta repetir a
Lumen Gentium. Pois a Lumen Gentium
foi um escrito do seu tempo. Foi uma
juxtaposicdo mais ou menos compreen-
sivel de temas biblicos e patristicos de
um lado, e de temas candnicos apoian-
do as instituicoes existentes, por outro
lado. 0 texto & o resultado de um com-
promisso elaborado a duras penas nas
comissoes conciliares entre hiblistas e
canonistas, entre progressistas e con-
servadores. Houve pouca ou nenhuma
consideracdo da realidade concreta da
Igreja. Naquele tempo ainda prevalecia
o medo de conhecer a realidade e 0 ape-
go supersticioso dos teblogos a letra,
mais do que a realidade, sem citar o
medo dos hispos de provocar uma divi-
sdo entre eles. Tudo isso para dizer que
ndo podemos partir de um texto passa-
do muito marcado pela data de redacdo.
A palavra importante é “hoje”. Como
ser Igreja hoje?

Hoje, estamos merqulhados numa
cultura individualista, super-individu-
alista. Todos os meios de comunicacio
e 0s bens cutturais divulgam uma cultu-
ra individualista que penetra em todos
os rincdes da realidade. Os préprios
religiosos se deixaram penetrar profun-
damente pelo individualismo do am-
biente. Individuatismo quer dizer prio-
ridade absoluta do individuo, das suas
necessidades, conveniéncias e preferén-
cias, da sua promocgdo e da sua felicida-
de. A sociedade esta a servico das satis-
facBes individuais e ndo tem outra jus-
tificacdo. Alids, numa sociedade indivi-
dualista, cada individuo estd em com-
peticdo com todos os outros, deve lutar
permanentemente para sobreviver, para
se manter ou para vencer (segundo o
caso). Ndo hd mais compromisso com
os outros, 0 {iltimo gue ainda subsistia,
era o compromisso matrimonial. Este
acaba de desfazer-se. Hoje em dia quem
casa, ndo se compromete. Continuara
fiel (mais ou menos) até o dia em que
o matriménio deixara de lhe dar satisfa-



coes. Depois ndo havera drama. Cada um
ird buscar a felicidade em outra parte.

Nao & aqui o lugar para lembrar to-
do o contetdo da cultura globalizada e
neoliberal. 0 que & importante notar, é
que neste contexto a palavra Igreja se
torna incompreensivel. Nao hd mais ne-
nhum suporte experimental que permi-
tiria por analogia entender o que pode
significar. O conceito de Igreja simples-
mente desapareceu. A palavra subsiste.
A palavra inclusive estd prosperando ja
que o nimero de instituicdes que ado-
tam o nome de Igreja vai crescendo a
cada ano. Ha cada vez mais “Igrejas”.

Porém, o que quer dizer a palavra
“Igreja”no linguajar popular? Uma Igre-
ja, todo o mundo sabe o que é, mas sa-
be dentro de um contexto cultural indi-
vidualista. Uma Igreja € uma organiza-
cao religiosa que oferece bens religiosos
a qualquer pessoa que se interessa por
eles. No melhor sentido seria uma asso-
ciacdo religiosa, “A gente vai na Igreja”,
quer dizer que a pessoa se dirige a uma
organizacdo religiosa para conseguir al-
guns bens religiosos (consolo, f&, espe-
ranga, safide, trangiiilidade ou paz, etc.).
Se dizem “sou de tal Igreja”, quer dizer
que formam parte de uma associagio,
tém alguns lacos com o organizagdo e
lhe oferecem alguns servicos.

Hoje em dia nesse sentido o povo
ndo faz diferenca entre Igreja catolica,
Igreja universal, Igreja batista e assim
por diante. E tudo a mesma coisa, o
mesmo esquema, o mesmo tipo de orga-
nizagéo, inclusive as mesmas mercado-
rias que oferece. A palavra “mercadoria”
ndo deve surpreender, ja que hoje em
dia inclusive na mente de prelados de

muito peso na Igreja catélica, a dltima
palavra da pastoral é o marketing e em
todas as partes se organizam congres-
sos de marketing catélico com o fim de
substituir a tradicional pastoral (pala-
vra obsoleta) pelo marketing, Marke-
ting quer dizer vender mercadorias,

A forma extrema de Igreja no senti-
do comum hoje em dia é a famosa Igreja
Universal do Reino de Deus. Esta é qua-
se diametralmente oposta a verdadeira
Igreja. £ exatamente o contrério da Igre-
ja. E a Anti-Igreja por exceléncia, ainda
que outras mais recentes procurem imi-
ta-la, mas sem conseguir o mesmo su-
cesso. A Igreja Universal é a realizacio
mais perfeita do marketing religioso. E
parece que agora esta fornecendo o mo-
delo para um niimero crescente de ca-
tolicos, que tém inveja dos triunfos da
Igreja Universal (triunfos sobretudo
economicos).

A Igreja Universal ndo forma um
povo, forma uma clientela, e 0 marke-
ting ndo tende a formar um povo e sim
uma clientela. Cada Igreja entra na
competicdo para aumentar a sua clien-
tela. Ja que as disponibilidades ndo sdo
infinitas, ha inevitavelmente concorrén-
cia. Se uma Igreja ganha, outra perde e
deve melhorar o seu marketing para
poder competir e ndo entrar em faléncia.
A primeira regra do marketing é a com-
petitividade. O primeiro problema é: co-
mo aumentar a competitividade da Igre-
ja catélica?

Ora, a Igreja & um povo. Um povo
inclui o individuo numa rede de rela-
coes. Nao de relagdes escolhidas, mas de
relacfes que resultam da histéria e da
geografia. Sdo relacGes entre geracdes e
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relacdes entre contempordneos. Estas re-
lactes sdo de servico miituo. Cada um des-
cobre o seu servigo numa rede em que to-
dos esto a servico de todos. Ninguém esta
a servico de um individuo, mas todos a
servico de todos. Ndo servico de uma gran-
deza abstrata, andnima, e sim de pessoas
vivas, cada uma com a sua originalidade.

Quem esté na Igreja é herdeiro de

uma longa historia, histéria que come- -

cou com Abrado e ji antes de Abrado.
E fundador de uma nova histéria que
comeca hoje e estd em continuidade
com a anterior. A pessoa é um elo nu-
ma sucessdo de geragOes. Recebe dos
antigos e transmite aos sucessores. Ca-
da um ocupa um tempo e um espaco
limitado e o seu servigo estd delimita-
do por esse tempo e esse espaco. Nio
& um ser ilimitado como uma grandeza
matematica, situada fora do espaco e
do tempo. Ndo dispde de um tempo in-
definido.A ideologia da comunicagdo
fundada nos meios de comunicacdo das
novas tecnologias que dao a impressdo
de simultaneidade, podem criar a ilusdo
de estar em qualguer lugar instantanea-
mente tendo vencido as limitagbes da
matéria com o tempo e 0 espaco. O ser
humano ja seria como um anjo, um ser
situado fora do tempo e do espago que
pode estar ao mesmo tempo em todos
os lugares. Claro que & uma ilusdo. O
que estd simultaneamente presente e
se transmite imediatamente, sdo nime-
ros, sinais simbélicos, mas nao realida-
des humanas. Porém, ha uma ideologia
que entende a vida humana a partir
dessa ilusdo.

Dentro de um pove, o ser humano
parte da consciéncia dos seus limites

[ ]
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e mede as suas responsabilidades den-
tro dos seus limites.

Jesus dizia: “Ndo vim para ser ser-
vido e sim para servir”. Ndo era uma
coisa excepcional. Todos os membros
do povo estdo na mesma condicdo.

Ha um preconceito que & essen-
cial ao individualismo contemporaneo,
o preconceito de que a medida da feli-
cidade é o consumo. No entanto a tradi-
¢do cristd mostra que a medida da feli-
cidade é o servico prestado e a rede de
amizades que esse servico criou. 0 amor
nao se vende nem se compra, nao é pro-
duto no mercado, ainda que muitos achem
que se trata de uma mercadoria como
outras disponivel no mercado. 0 amor
nasce do servico. Mas isto supde a exis-
téncia de um povo e ndo ha mais povo.
Mesmo a Igreja como povo quase desa-
pareceu. Ela também entra no mercado.

0 neoliberalisio proclama que o
mercado é o advento da liberdade.
Acontece o contrario. A prioridade do
mercado cria uma nova forma de escra-
viddo: todos devem comprar e hd uma
pressdo universal no sentido de consu-
mir. Quem nio consome sofre a reprova-
¢do de todos os vizinhos, colegas, ami-
gos, e nao pode resistir: vai consumir
também. 0 consumo néo tem limites.
0 dinheiro nunca hasta, sempre ha no-
vos objetos de consumo no mercado.
Isto cria uma angiistia permanente: co-
mo fazer para consumir mais?

As maiores vitimas do consumismo
sdo0 as criancas. Ndo podem resistir a
pressdo ambiental: tudo diz que é preci-
50 consumir. Sempre pedem mais e mais.
Nem tém tempo para consumir o que
pediram, mas ja a publicidade oferece



outros bens apeteciveis. Os pais ndo po-
dem resistir, a necessidade é forte demais.

Se a Igreja perseverar na dindmi-
ca do mercado, alimentard a mesma
dependéncia. Vai ser preciso oferecer
produtos cada vez mais atrativos para
atrair os frequeses e terd que estimu-
lar o consumo de produtos religiosos
por meio de uma publicidade tecnica-
mente perfeita. Criard a dependéncia
do consumismo religioso.

Por isso podemos pensar que o pri-
meiro desafio do século XXI senia refazer
a Igreja que esta se transformando num-
a organizacdo de comércio espiritual.

Ha problemas institucionais, cada
vez mais insuportaveis para quem esta
dentro da maquina eclesiastica, mas o
pove ndo entende quase nada disso,
porque nao conhece muito a maquina
de poder eclesidstico da qual sempre
tem o recurso de se manter afastado.
Ha problemas institucionais que terdo
gue ser examinados no préximo ponti-
ficado. Mas ndo sdo os problemas fun-
damentais da Igreja. O fundamental é

a propria realidade de um povo de Deus
que esta perdida.

Com a pos-modemidade a critica a
todas as instituicdes tormou-se o centro
da vida intelectual e esta se espalha pou-
co a pouco em todas as classes sociais,
Todas essas criticas sdo necessarias, mas
podem ser puramente vas, se ndo se re-
solve a questdao fundamental.

Se uma Igreja & concebida como
organizacao religiosa, esta claro que o
sistema de poder na organizacdo é fun-
damental. No caso da Igreja o problema
& algo muito mais sério. Como recons-
tituir o reconhecimento miatuo, a de-
pendéncia mitua, as relagdes de servi-
¢o mifuo, dentro de uma unidade ca-
paz de respeitar a liberdade? Como con-
vencer as pessoas de que a felicidade
depende do papel que assumem na sé-
rie das geracOes e dentro das tarefas
histéricas da propria geracdo? Como re-
construir a pertenca a um povo?

Deixo as questdes em suspenso.
Talvez tenham algo para dizer aos reli-
giosos também.

2. 0 QUE ACONTECE COM 0OS RELIGIOSOS NA IGREJA

A maioria dos religiosos ndo esta
consciente do grande fato da segunda
metade do século XX que mais os afeta.
As suas fungdes tradicionais, o seu pa-
pel histérico foram transferidas para
outros. Nao se trata somente da educa-
¢do e da saide que foram assumidas
maiormente por leigos. Este fendmeno
é bem conhecido. Ha outro fenémeno
menos conhecido, ou melhor dito, bem
conhecido, mas rejeitado pela conscién-
cla, e que € o seguinte: o papel religio-

so, propriamente religioso dos religio-
s0s foi transferido e atualmente & assu-
mido pelo novos movimentos. E os reli-
giosos estdo sobrando. Perguntam-se,
ou deveriam perguntar-se: e agora qual
€ 0 nosso papel? Qual é o nosso lugar
na Igreja?

Quais sdo as fungbes que foram
assumidas pelos movimentos? Em pri-
meiro lugar tudo o que diz respeifo a
comunicacdo da fé: presenca ativa no
mundo social, testemunho, conversao,
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educacdo religiosa, formacdo de lide-
res religiosos, retiros espirituais, dire-
¢ao espiritual, literatura espiritual. Os
movimentos organizam inclusive reti-
ros para sacerdotes e para bispos. Tudo
1350 era assumido outrora por religio-
s0s. Por que essa transferéncia?

- Claro que ainda ha religiosos que
se dedicam a essas atividades. No total
0 que produzem, é pouca coisa ao lado
da produgdo dos movimentos. Inclusi-
ve acontece que para poder agir, certos
religiosos entram num movimento e
se fazem os seus auxiliares.

Em segundo lugay, os religiosos
dirigiam e animavam espiritualmente
grupos e associacBes: Ordens Terceiras,
congregacdes marianas, associagdes de
devocdo, Ligas do Sagrado Coragdo, Fi-
lhas de Maria, Irmandades, associacdes
caritativas e obras sociais. Tudo isso
subsiste, mas perdeu importancia
diante da subida dos movimentos, dos
seus grupos e das suas obras. Alguns
religiosos dedicam ainda os seus alti-
mos esforcos para manter instituicdes
mais antigas, mas as forcas vivas estdo
com o0s movimentos, Aqui também ha
religiosos que querem agir e por isso se
poem a disposi¢de de um movimento.

A questdo é que outrora a forma-
¢do para uma vida crista mais perfeita
era obra dos religiosos e agora é obra
dos movimentos. O que é que sobra para
os religiosos?

Por outro lado, a espiritualidade
dos movimentos levanta um problema.
Entre eles ha diversidade, mas hé algo
em comum. De modo geral, sdo pessoas
bem integradas na sociedade atual. Por
conseguinte, sdo pessoas impregnadas

{42

pela cultura individualista globalizada.
Sao parte do sistema. Dentro do sistema
ha muito espago para a religido e a es-
piritualidade. Eles aceitam e assumem
esse espaco. No entanto, eles dificil-
mente tém consciéncia do conjunto do
sistema. A logo prazo devem chegar a
uma espiritualidade inculturada dentro
da cultura atual, individualista. Fazem
sucesso e fardo sucesso justamente
porque sio mais inculturados.

Aqui esta o problema: como conci-
liar o evangelho com o sistema indivi-
dualista da globalizacao neoliberal? 0
sistema neoliberal separa as classes so-
ciais de modo radical: evita que haja con-
tato. Ndo havera conflito porque nem
sequer havera contato. Dessa maneira
0 sistema constitui ilhas de privilegia-
dos, ilhas bem representadas simbolica-
mente pelas Alphaville que surgissem
agora em todas as partes. A espirituali-
dade pode chegar ao estado de refiigio
espiritual para ilhas privilegiadas.

Naturalmente nos movimentos ha
muitas pessoas de baixa classe média
e também algumas pessoas claramente
de classe popular. No entanto, a impres-
sd0 que se tem, é de que o estilo estd
determinado pelos representantes das

classes altas. Dai vém os comportamen-

tos, as idéias dominantes, o modo de re-
lacionamento, até o linguajar e as expres-
sdes. Nisto ndo ha nada estranho. Sem-
pre as classes baixas procuram imitar
as classes altas. Somente ndo o fazem
guando ndo ha contato humano. Mas
o0s movimentos formecem o contate hu-
mano e canais de comunicacdo dos mo-
dos de viver e de pensar e de sentir da
classe superior, a transmissdo ndo é
problema.



0 que acham os religiosos? Talvez
estejam lamentando ter perdido a lide-
ran¢a do movimento religioso, da busca
da perfeicdo crista. Nao adianta lamen-
tar ou ficar com saudades do passado.
A situacao é essa. Mas diante dessa si-
tuacdo, o que fazex?

Esta bem claro que religiosos e reli-
giosas se ocupam com mil coisas diferen-
tes. Ndo sdo inativos. Mas a impressdo
que se tem, & de que ndo tém projeto
global, ndo tem agao concertada de con-
junto, nem sequer dentro do mesmo Ins-

tituto, e por isso ndo mostram resuita-
dos. Agem como se tapassem buracos na
Igreja. Falta mao de obra nas pardquias,
nas dioceses, nas pastorais: ai entram
religiosos ou religiosas. Muitos estdo de
fato integrados na pastoral diocesana ou
paroquial, o que significa que nao tém
projeto proprio. Esta situacdo preocupa
bastante. Se fazem o que fazem também
outras pessoas que néo pertencem a Vida
Religiosa, qual é o significado da pertenca
a uma instituicao religiosa? E se conten-
tam com prolongar instituicoes do pas-
sado, qual sera o seu futuro?

3. COMO 0S CRISTAOS ENXERGAM 0S RELIGIOSOS

H& uma situacdao que preccupa
muito os superiores religiosos, sobretu-
do no mais alto escaldo. Para evoca-la
~ contarei um fato que ocorreu ha poucos
dias. Um grupo de jovens mutheres
camponesas muito pobres, celibatérias,
missionarias vive e trabalha no meio
dos pobres na condicdo dos mais po-
bres. Realizam de modo herdico uma
vocacdo missiondria. No entanto algu-
mas levantaram dividas. Uma queria
estudar em faculdade. Algumas se sen-
tem inseguras diante do futuro. Elas
se perguntam: ndo seria melhor entrar
numa congregacao religiosa? Ali teria-
mos seguranca e facilidade para estu-
dar. Texiamos que sacrificar algo da nos-
sa vida evangélica, é certo. Mas assim
mesmo, ndo seria melhor? Tudo isso
conversado com a maior ingenuidade
e trangiiilidade de espirito. Por sinal,
os padres consultados acham loucura
a vida delas e dizem que precisam de
qualquer maneira buscar seguranca
numa congregacao.

0 que resulta desse fato, é a idéia
que o povo se faz dos religiosos. Uma
congregacdo religiosa oferece sequran-
ca e facilidade de estudo. Jamais lhes
passaria pela cabeca que uma congre-
gacdo religiosa seria mais um forca para
evangelizar ou um compromisso mais
sério com os pobres. Disso nem se fala,
porque o contrario é visivel demais.

Ora, este ndo é fato tinico. A fama
dos religiosos e das religiosas & essa:
lugares de seguranga e de promocac
pessoal. Que ndo se trata de fatos isola-
dos, mostra-o a preocupacéo dos supe-
riores em comnversas informais e discre-

tas. Se a situacdo é essa nem precisa -

falar da missdo dos religiosos. Melhor
ficar calado.

A fama ainda permanece mesmo
depois de tantas pequenas comunida-
des que estdo inseridas no meio popu-
lar. Isto ndo foi suficiente para mudar
a fama. Alids, mesmo essas congrega-
coes ainda oferecem seguranca e estu-
do, sdo trampolins para uma promocao.

o
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Como é que se pdde chegar a essa
situacdo? 0 que foi que aconteceu? Se
ndo se responde a essa pergunta nio
adianta perguntar qual & a missdo dos
religiosos no futuro da Igreja.

Antigamente os religiosos e as re-
ligiosas sobretudo tinham fama de vi-
ver numa disciplina rigida. Tinham uma
vida dura. Eram pessoas muito ativas,
sempre sacrificadas, inclusive, no caso
das religiosas, exploradas pelos padres
ou pelos bispos. Parece que desde entdo
a disciplina afrouxou bastante, o ritmo
do trabalho diminuiu. Aumentaram as
reunides de todo tipo, reunides das
quais todos se perguntam qual € a sua
eficacia, porque os resultados ndo apa-
recem. Os psicologos poderiam ser ten-
tados de dizer que essas reunides sdo
sessOes de narcisismo espiritual, em
que todos e todas se contemplam e se
felicitam mutuamente. Pois a época das
brigas e discussdes passou. Agora preci-
sa estar sempre feliz e achar tudo ma-
ravilhoso. Tudo vai bem sempre e todo
mundo faz maravilhas. Estas reunides
nao seriam o sinal de que ndo ha proje-
to claro, que todo mundo fala muito
porque ndo se sabe o que fazer?

Muitos religiosos entraram no mi-
nistério paroquial. Com isso perderam
a sua identidade e o sentido da sua vo-
cacdo. Em lugar de evangelizar, admi-
nistram as comunidades antigas. Hoje
em dia muitos estdo descobrindo que
foi um grande erro. Perguntam-se: co-
mo fazer agora? No entanto, agora hd
muitas voca¢des para o clero secular.
Esta na hora de entregar as paréquias
e voltar ao carisma préprio do instituto.

As freiras também aceitaram um
mundo de fungdes auxiliares nas paré-
quias. Hoje ha muitos leigos que po-
dem assumir essas fun¢des. Também
as freiras precisam voltar ao seu caris-
ma proprio. '

Por sinal, quando se dizia que ha-
via falta de sacerdotes, era simples-
mente problema administrativo. Puse-
ram tantas condi¢Ges para a ordenagdo
sacerdotal que houve poucas pessoas
que realizavam as condi¢des. Bastava
mudar as condi¢des. Ao aceitarem pa-
rdquias, os religiosos deixaram a hierar-
quia sem necessidade de assumir res-
ponsabilidades. Podiam ter encontrado
muitos sacerdotes.

Nao adianta perquntar qual é a
missdo dos religiosos na Igreja se eles
perdem a sua especificidade, Seria co-
mo perguntar: o que acrescentam os
trés votos ao ministério sacerdotal nu-
ma pardquia? Claro que nio acrescen-
tam nada.

0 problema dos religiosos nao é o
nimero. Nao importa o niimero. Dez
religiosos que fazem coisas signifi-
cativas para o mundo de hoje, sdo mais
liteis para o povo de Deus do que mil
administrando pardquias. 0 que im-
porta, é sua missdo, o que fazem, on-
de, como. Importa redefinir o seu lugar
na Igreja.

Como diz Jesus ndo existem para
ficar escondidos debaixo de uma vasi-
tha. Sdo como uma cidade construida
em cima da montanha ou como uma
luz no candelabro para alumiar todos
os que estdo na casa. Por isso, o othar
do povo é determinante.



4. RELIGIOSO0S, HIERARQUIA, POVO

Desde o século X com Cluny os re-
ligiosos foram as tropas de choque do
Papa. Tratava-se dos Papas reformado-
res na linha de Gregorio VII e dos suces-
sores. Desde ent3o em principio os Pa-
pas assumiram a funcao definida por Gre-
gbrio VIL: promover a reforma da Igreja
apesar ou contra os bispos que repre-
sentavam a classe aristocréatica. Os his-
pos eram filhos da nobreza e adminis-
travam a diocese a servico da familia e
da classe, eventualmente a servico do
imperador ou do rei. 0 Papa representa-
va “a liberdade da Igreja”. Para defender
a “liberdade” da Igreja contra o dominio
da classe dos nobres, os Papas puderam
contar com as tropas de choque que
foram os Beneditinos de Cluny, os Cis-
tercienses e, depois, os Mendicantes.
Sem eles o Papa teria sido totalmente
impotente.

Esta alianca entre o Papa e os reli-
giosos chegou a um ponto culminante
no século XIII com os Mendicantes. Pas-
sou por um drama nos séculos XIV e
XV por causa da decadéncia da corte ro-
mana { em Avignon ou em Roma) acom-
panhada em grande parte por uma de-
cadéncia dos Mendicantes que se refor-
maram no final do século XV. A alian-
¢a firmou-se de novo depois do Concilio
de Trento quando Roma assumiu a “Re-
forma” da Igreja definida pelo Concilio
e centralizou cada vez mais todos os
institutos religiosos trazendo a Roma
as casas generalicias para que estives-
sem sob a sua estreita vigilancia.

0s Papas recorreram aos religiosos

para realizar a reforma fridentina. Na

vanguarda esteve a nova Companhia
de Jesus que forneceu o instrumento
adequado. Pela sua rigida centraliza-
¢do e pela sua dependéncia rigorosa do
Papa, a Companhia estimulou todos os
religiosos que, de alguma maneira re-
formaram suas constituicdes para apro-
zima-las do modelo jesuita. Agora sim
0s religiosos formaram um exército nas
maos do Papa, contra a moleza de mui-
tos episcopados contaminados pelo es-
pirito moderno das novas idéias ou
constrangidos pelos imperadores e reis
que os tinham nomeado. Por sinal o
Numinismo triunfou da resisténcia ro-
mana e conseguiu inclusive a supressio
da Companhia de Jesus.

No entanto, depois da Revolugdo
Francesa os Papas souberam aproveitar
a onda de Restauracdo e com os reli-
giosos reconquistaram a classe campo-
nesa e boa parte da nobreza. Até 1950
os Papas encontraram nos religiosos os
mais fiéis defensores da cristandade
contra os assaltos da modernidade.

0s religiosos foram também envia-
dos pelo Papa para as missdes, 0 que
fortaleceu mais ainda os lagos. Desde
0 século XIII quando se realizaram os
primeiros contatos entre o Ocidente e
o mundo situado além do Isld, na Chi-
na, na Mongblia na india, os Papas de-
ram a alguns franciscanos e dominica-
nos a missao de converter os reis desses
impérios. Ai nasceu a idéia de que as
missdes eram responsabilidade do Papa.
Por sinal os bispos ndo estavam em na-
da interessados em gastar dinheiro para
mandar gente para povos que ndo lhes
interessavam em nada.
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Qluando de repente os contatos se
multiplicaram pelas conquistas dos reis
de Portugal e de Espanha, a idéia era
ainda que o Papa tinha a responsabili-
dade de evangelizar 0 mundo e ndo os
bispos. No entanto nessa oportunidade
o Papa ndo pdde manter a direcdo das
novas missdes porque tinha entreque
a evangelizagdo das novas terras aos
reis de Espanha e de Portugal. 0 Papa
tinha perdido o controle sobre os reli-
giosos, e os reis ndo estavam em nada
interessados em permitir que os reli-
giosos se relacionassem diretamente
com.o Papa. Tudo tinha que passar por
eles. Os reis ndo estavam tdo interes-

- sados em reforma. Queriam uma reli-

gido que legitimasse o seu império e
lhes fornecesse uma cultura para en-
volver os novos povos conquistados. 0s
religiosos deixaram de ser o brago direi-
to do Papa. Houve poucas excecdes, co-
mo por exemplo quando o Papa conse-
guiu mandar capuchinhos franceses
para a regido do Sdo Francisco e o rei
teve que engolir.

No entanto, com a Independéncia
os Papas reconquistaram o mando e
usaram os religiosos para aplicar as re-
formas de Trento, romanizar as Igrejas
locais e lutar contra os primeiros assal-
tos da modernidade. 0 esquema euro-
peu comecou a aplicar-se na América La-
tina. (Foi o Concilio plenario de 1899.)

A alianca entre o Papa e os religio-
s0s comegou a desfazer-se no pontifica-
do de Pio XII. Este Papa teve uma terri-
vel desilusao. Enviara os religiosos con-

tra 0 comunismo e eis que alguns reli-
giosos se convertiam aos marxismo
abrindo assim as portas da fortaleza da
Igreja para o inimigo. Foi muito amargo
para ele.

Em lugar de continuar sendo os In-
quisidores e defensores da ortodoxia,
eis que religiosos dominicanos ou jesui-
tas, os mais brilhantes entre eles, se
tornavam eles mesmos objeto da Inqui-
sicdo. Houve condenacdes radicais ( por
exemplo do progressismo e da Jeunesse
de U'Eglise) e as cabegas mais perigosas
foram exiladas e proibidas de ensinar
(Chenu, Congar, Bouillard, de Lubac,
Rahner e outros de menor categoria).
Foram os primeiros sinais de uma sepa-
ragdo que s6 foi aumentando desde en-
tdo. Os Papas comegaram a duvidar da
fidelidade das suas tropas de choque.
No atual pontificado o Papa significou
claramente que nao confiava mais nos

religiosos e doravante contava com ou-

tro exército para executar a sua politi-
ca. Ao mesmo tempo, os proprios reli-
giosos sentiam que se desfaziam os la-
¢os afetivos. Hoje em dia ndo é raro ou-
vir religiosos criticando diversos aspe-
tos da politica do Papa, o que jamais
teria acontecido ha 50 anos atras.
Quando um Papa suprimiu a Com-
panhia de Jesus, cedeu ante a pressao
dos reis e das classes ilustradas da Eu-
ropa. Quando um Papa destituiu o pa-
dre Arrupe, ndo foi por pressio dos
representantes do lluminismo, foi por-
que sentia que a tropa de choque se
lhe escapava das mdos: na América
Central a Companhia de Jesus adotava



uma politica que era justamente o
contrario da politica romana.

Tocar na Companhia de Jesus era
um sinal muito forte: era a adverténcia
mais solene para todos os religioses.
Todos entenderam que por meio dessa
condenacdo, eram todos condenados.
Claro que o estilo curial diz as coisas de
maneira muito meliflua; é o estilo de uma
corte que sabe usar os subentendidos
e dizer as coisas mais duras com apa-
réncia de elogios. Mas todo o mundo
entendeu bem.

E agora? Como foi que se chegou a
esse ponto? Basta refazer a histéria des-
de 1950. Naquele tempo os religiosos
comecam a othar para os leigos e para
o mundo exterior ndo ja com os olhos
da apologética mas de maneira positiva
para escutar e entender o cristianismo
a partir deles. Foi um deslumbramento
gue ainda nao terminou. 0 mundo nao
é tao ruim como se dizia e os leigos
ndo merecem tanta desconfianca como
se achava. A partir do momento em que
se olha para o mundo exterior desde ele
mesmo e ndo desde o olhar da burocra-
cia clerical, comeca o fermento a arve-
bentar. Em lugar de praticar a apologé-
tica, os religiosos comegaram a querer
entender e chegaram ao ponto de sim-
patizar com 0s “erros modernos”. Entao
comecou o conflito.

Por que em tdo pouco tempo os
religiosos sentiram que a politica oficial
da cristandade era inadequada, néo cor-
respondia mais a realidade e afastava
cada vez mais a Igreja do mundo? En-
trou o virus que se manifestou publi-
camente em Vaticano II e foi rapida-

mente eliminado uma vez concluido o
Concilio. Os religiosos ficaram contami-
nados. 0 caso da CLAR é muito claro e
de certa maneira tudo esta ai.

A pergunta se impoe, e, ainda que
quase todos tratem de evitd-la para ndo
ter que tirar conclusdes: onde se situam
os religiosos? Sdo ainda as tropas de
choque do Papa, ou sdo os defensores
dos leigos e 0s amigos dos homens de
todas as culturas e categorias? Pode-
se dizer que no fundo é a mesma coisa,
mas nao o € e, desde 1950 (data simbo-
lica porque & a data de Humani Generis)
os religiosos sabem que ndo é a mesma
coisa.

0Os religiosos sdo os auxiliares da
hierarquia ou os auxiliares do povo de
Deus? Claro que ndo precisa romper
com a hierarquia, muito longe disso.
Mas uma coisa & tomar a atitude do
povo frente a hierarquia ou tomar a
atitude da hierarquia frente ao povo.
Nada muda e tudo muda. Néo se pro-
duz nenhuma ruptura mas milhdes de
detalhes mostram que tudo mudou.

Se os religiosos se fazem os auxilia-
res do povo, so falta mesmo saber onde
estd o povo de Deus. Ora, na América
Latina, ndo precisa fazer muitas inda-
gacoes. Sabemos onde estd o povo de
Deus. Esta nas massas pobres, oprimi-
das, excluidas do continente. Entdo o
lugar dos religiosos estaria no meio de-
les, como auxiliares do povo de Deus?
Seria melhor deixar que outros sejam
as tropas de choque do Papa? Seria este
o sentido da evolugéo, o sinal dos tem-
pos? Seria essa a maneira de ser Igreja?
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5. 0 QUE E SER RELIGIOSO

0 direito canénico define os reli-
giosos no cdnon 573 § 2: “os fiéis que,
por meio dos votos ou de outros vincu-
los sagrados, conforme as leis proprias
dos Institutos, professam os conselhos
evangélicos de castidade, pobreza e
obediéncia, e, pela caridade a qual esses
votos conduzem, unem-se de modo es-
pecial a Igreja e a seus membros.”

Estamos no direito candnico. 0 di-
reito procura definir categorias a partir
de sinais visiveis e inequivocos. 0 sinal
visivel do religioso é a profissdo dos
votos, que esta consignada num livro.
A vida religiosa é um estado candnico.

Se passamos do direito para a vida
nasce a pergunta: qual é a relacdo entre
essa profissdo e a vida real e concreta
dessa pessoa? Aparentemente para ser
religioso, basta ter professado (e ndo
ter sido expulse). Tudo sucede como
se uma vez definido esse estado pelos
trés votos, tudo estivesse claro. Ndo
precisa preocupar-se pelo que faz. 0
essencial é ter entrado numa condigdo
candnica. 0 contelido dos votos e a
aplicacdo pratica ndo importam na con-
dicdo religiosa.

Esta definicdo é a conseqiiéncia
inevitavel da institucionalizacdo. No
inicio de cada fundacao, os ou as fun-
dadoras tém um projeto de vida, come-
cam a agir de modo determinado que
acham inspirado pelo Espirito Santo.
N&o comecam dizendo: vou professar
os trés votos. Inclusive essa formulacdo
juridica veio muitas vezes da hierarquia
e nao era desejada pelos fundadores
(nem precisa citar o caso extremo de
S. Francisco). A hierarquia quis forcar

os fundadores a entrar num esquema
comum a todos, mas abstrato. Desta
maneira entram numa categoria muito
geral em que ndo entra nada de espe-
cifico; ndo entra o que faz o Instituto.
E a conseqiiéncia de querer reduzir tudo
a0 mesmo. A hierarquia tem medo da
diversidade e da novidade. Tem medo
de pessoas que inventam coisas novas.
Estd satisfeita quando as iniciativas sdo
canalizadas para um modelo Gnico. Mas
uma vez reduzidos a um modelo inico,
os religiosos ndo sio mais nada.

Uma vez realizada a instituciona-
lizacdo, os religiosos perguntam-se: e
agora como eu vou fazer com esses trés
votos? Eles sao negativos: ndo ter rela-
¢Oes sexuais, ndo ter propriedade pes-
soal, ndo fazer a vontade prépria. Muito
bem. Mas agora o que fazer? Os votos
nao dizem o que fazer. Ora, numa reali-
dade existencial o fazer é anterior a de-
finigdo de um estado. 0 fazer é anterior
aos votos. O problema ndo é: ndo vou
casar e agora o que vou fazer? O proble-
ma é: vou dedicar-me a isto ou aquilo
e para fazer isso ndo posso casar. Qu
entdo a questdo ndo é: faco voto de po-
breza e agora o que fago? A questdo
existencial é esta: vou dedicar-me a
isto ou aquilo e para isso terei que ficar
pobre. E assim por diante. A existéncia
é primeira, a esséncia sequnda.

Ora, sucede facilmente que se in-
verte a relacdo. Ha jovens que entram
na vida religiosa para serem religiosos.
Depois disso procuram o que fazer ou
esperam que os superiores definam o
que eles véo fazer, Assim é que se for-
mam religiosos sem consisténcia que



em lugar de edificar o povo de Deus, o
desestimulam.

0 texto do cénon diz e esta doutri-
na sempre se repete: que 0s votos con-
duzem & caridade. Nao consta. Ndo se
vé porque nio ser casado conduziria &
caridade. Nem se vé porque a auséncia
de propriedade conduz a caridade e me-
nos ainda como a obediéncia a um su-
perior pode conduzir & caridade. So-
mente podem conduzir a caridade em
certas situacdes bem delimitadas. Em
outras circunstancias podem conduzir
simplesmente a uma desumanizacéo,
a uma redugdo de vitalidade da pessoa
humana, o que, por sinal, sempre foi
uma objecao emitida por tantas pessoas
na Igreja.

A profissdo dos votos ndo conduz
a caridade. O exercicio de certas ativida-
des dentro de certas formas de castida-
de, pobreza e obediéncia pode conduzir
a caridade. Certos tipos de atividade
na Igreja incluem castidade, pobreza e
obediéncia, nem sempre os trés juntos.
E outra coisa, e isto nos leva a conside-
rar o conteido desses votos. Bem sa-
bendo que o que importa ndo é emitir
votos e sim praticar os votos na vida
real. E o que importa acima de tudo é
a caridade, quaisquer que seja os meios
necessarios para pratica-la do jeito ins-
pirado pelo Espirito Santo.

Qutrora estas reflexdes podiam ser
supérfluas. Hoje em dia, porém, vérias
circunstédncias tornam-nas mais atuais.
Em primeiro lugar hé a questdo do con-
tetido dos votos. Deixemos de lado o
voto de castidade, ainda que a prolifera-
¢do da homossexualidade ndo deixe de
ser um problema. Ha jovens e menos

jovens que acham que isso nada tem a
ver com a castidade. A exigéncia seria
ndo ter mulher e mais nada. Aqui estd
jogando a influéncia da cuttura nova.

Quanto ao voto de pobreza, ele per-
deu todo o conteiido. Na pratica para
muitos a pobreza consiste em ter tudo
0 que o superior permite, e natural-
mente o superior permite tudo. Em que
consiste a pobreza na civilizacdo atual?
0 que é ser pobre, os pobres o sabem.
Mas justamente os religiosos nao sdo
pobres nesse sentido. Mesmo se vivem
na maior simplicidade, tém o respaldo
de uma instituicio forte e esta na atua-
lidade é a maior riqueza. Inclusive a
palavra pohreza é como uma ofensa aos
pobres e devia ser tirada do vocabulario
religioso. Entdo o voto perdeu todo
conteiido? Fazendo voto de pobreza, o
que é que se promete? Eis o que preci-
saria ser determinado. O cardeal Lavi-
gerie, fundador dos Missionarios da
Africa ndo queria que os seus missiona-
rios fizessem voto de pobreza dizendo
que quem fez voto de pobreza gasta
duas vezes mais do que outro. Ja que
ndo & dele pode gastar d vontade, Nem
sabe o valor do dinheiro.

Quanto ao voto de obediéncia, o
conteiido & menos definido ainda. Pa-
radoxalmente no concreto o voto de
obediéncia consiste em que o superior
obedece aos subordinados. E um efeito
da cultura dominante. Hoje toda au-
toridade & mal vista. Por isso, os chefes
procuram agradar. A demagogia & a re-
gra. Os chefes ndo querem ser vistos
como carrascos, duros, desumanos,

Acontece com 0s superiores o que
acontece com os pais de familia. Os
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pais tornam-se escravos dos seus fi-
lhos, acham que devem dar-lhes tudo
0 que pedem e nunca podem desagra-
da-los. Assim o superior tem medo de
ser mal julgado e pratica a busca da po-
pularidade. Aceita o que os subordina-
dos pedem. Sempre concorda. As vezes
para satisfazer a um remorso da cons-
ciéncia, demora um pouco, faz de conta
que recusa, mas todos sabem que aca-
bara cedendo.

Na politica é assim. Hoje em dia os
governantes nao se atrevem a governar.
Seguem os indices de popularidade.
Fazem o que a opinido piiblica espera.
Ndo tém projeto, ndo tém visdo de futu-
r0. Sdo pecas num jogo de influéncias.
Quem manda, sdo os manipuladores da
opinido pdblica. Pode acontecer tam-
bém entre os religiosos: quem manda
sdo os manipuladores (ou as maniputa-
doras) da opinido piiblica.

A conclusdo é esta: definir a Vida
Religiosa pelos votos é dizer nada. E
uma pura formalidade canénica para
enfrar numa categoria candnica. Por
sinal hoje em dia é tdo facil sair como
entrar, No entanto, na origem dos ins-
titutos religiosos ndo estd a pertenca
a uma categoria especial na Igreja.

Por conseguinte é melhor partir do
principio de caridade, para usar a pa-
lavra do codigo. A caridade sempre é a
mesma, mas as formas variam de acordo
com as culturas e também com as per-
sonalidades. Pode ser a busca de Deus
no deserto ou no compromisso com a
reforma agraria. Poderiamos dizer que
0 carisma especial dos religiosos na
Igreja estd na radicalidade: a pessoa
que entrega tudo e joga tudo numa

obra (no sentido mais amplo) de carida-
de. O proprio do religioso é “tudo”.

“Tudo” tera muitas implicacdes, A
reniincia ao matriménio e a familia jus-
tifica-se pelo motivo de S. Paulo: ques-
tdo de disponibilidade, mas o ndo uso
da sexualidade nao tem valor em si
mesmo. A ligacdo entre continéncia e
sagrado vem do paganismo e nao tem
raizes cristas porque para o cristdo o
tinico sagrado é o préximo, em primeiro
lugar o pobre.

0 que & que se pode ter ou ndo ter?
0 ter precisa ser puramente instrumen-
tal, ndo se justifica por satisfacdes pu-
ramente pessoais porque tudo estd em
funcdo da missdo recebida. Construir
um tesouro para si propric ndo cabe.
Mas é impossivel determinar a lista das
coisas {teis ou indispensaveis para a
atividade de um religioso.

A obediéncia tem muitas formas.
De modo geral consiste em integrar o
seu agir dentro da Igreja, submeter o seu
agir ao movimento geral da Igreja, ou
seja, ao povo de Deus. F uma obediéncia
ao povo de Deus antes de ser obedién-
cia a hierarquia ou a superiores locais.
No passado ensinou-se que sd o fato de
ndo fazer a vontade propria ja era san-
tificagdo. Ora, eventualmente pode ser
um exercicio de disciplina mental, mas
ndo pode ser meio de praticar a carida-
de. Por outro lado quem escolhe a vida
em comunidade, tem que se submeter
a disciplina da comunidade, Nao é meio
de praticar a caridade, mas simplesmen-

-te boa educacéo.

Obedecer ao povo de Deus & muito
exigente, mais exigente do que obedecer
a um superior, porque ¢ povo espera mui-



. v pOVO 130 se expressa dando ordens,
mas mostrando as suas necessidades.

0 que atrapalha e enfraquece a Vi-
da Religiosa é que ha religiosos que se
dedicam a atividades que ndo requerem
tanta dedicacdo, atividades que ndo
exigem o “tudo” da personalidade. Com
essas condicdes, ha uma tendéncia para
reduzir o conteiido dos chamados votos
a0 que é necessdrio para a atividade
realizada no concreto, e reduzir a cari-
dade ao exercicio de uma profissdo. Isto
iA @ uma grande coisa, mas & a missao
Je todos os cristdos, Para pessoas que
estdo satisfeitas desse modo, era muito
melhor que ndo fossem religiosos e ndo
contribuissem para dar uma aparéncia
de pura instituicdo formal a realidade
da Vida Religiosa. Se esta & sinal de
vida mais cdmoda e ndo sinal de vida
herdica, era melhor que ndo existisse,
Se os votos ndo tém sentido para o tipo
de atividade realizado, que sentido tem
emitir esses votos? Seria como se votos
fossem atos sagrados que ja sdo eficien-
tes por si mesmos.

Alias existe o perigo de pensar co-
mo se 0s votos santificassem por si mes-
mo. Somente a caridade santifica, ou
seja, as obras. Os votos sdo simbolos.
Pode-se perguntar inclusive se sdo cris-
tdos. Pois, Jesus proibiu jurar. O que
importa é fazer, ndo prometer que vai
fazer e depois pode acontecer que nao
faz. Mas enfim & um costume muito an-
tigo que seria impossivel desfazer. No
entanto, ha um bom nimero de leigos
gue vivem uma vida religiosa consagra-
da de maneira muito mais radical, mas
ndo querem fazer votos porque ndo
acham sentido numa promessa.

Por isso ndo acho conveniente a
profissao perpétua antes dos 35 ou 40
anos quando ja se pode ver se a pessoa
dé o “tudo” de si. Por que ndo se pode
fazer profissao por dez anos depois dos
votos temporarios, ou seja, prolongar
os votos temporarios? Ha casos em que
se pode ver que uma pessoa que che-
gou aos 35 ou 40 anos decididamente
ndo tem nada a ver com uma vida re-
ligiosa e seria muito melhor que se in-
tegre no povo cristdo. Melhor do que
adaptar os votos e o estilo da vida reli-
giosa aos mediocres. No mundo de hoje
seria um claro contra sinal.

Onde? Néo falta espaco, nem diver-
sidade de situacdes humanas. 0 Espirito
Santo dird, Os religiosos deveriam estar
muito menos preocupados por si pro-
prios e muito mais pelo mundo afora.
Deveriam estar muito menos reunidos
entre si e muito mais reunidos com o
povo 14 fora. 0 que provoca mais critica
a Vida Religiosa, é esta mania de sem-
pre falar de si préprios, dos problemas
da Vida Religiosa e das suas incertezas.
Alguns dao a impressao de gue o seu
“en” & a sua primeira preocupacao. 0
que se espera de um religioso é que ndo
esteja preocupado com a sua vida reli-
giosa e sobretudo que ndo expresse
nunca isso ao povo cristdo que tem pro-
blemas muito mais graves.

Muitos acham que quando um re-
ligioso ou uma religiosa ndo quer fazer
uma coisa, inventa que tem uma reu-
nido da congregacdo a qual ndo pode
faltar porque o seu primeiro compro-
misso & com a congregacdo. Serd ver-
dade que o primeiro compromisso é
com a congregacao? Para que deixar a
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familia se for para ficar preso numa fa-
milia maior? 0 “tudo” da Vida Religiosa
& um “tudo” para o mundo de fora.
Desta maneira os religiosos podem
refazer para si proprios um espaco na
Igreja. Ao lado deles ha outros que ocu-
pam outro espaco. Nao precisam estar
colados & hierarquia o tempo todo. Con-
vém que fiqguem emancipados. No que
se refere aos homens, estd claro que
em muitos casos a ordenacdo sacerdotal
& mais um obstaculo do que uma ajuda.
Foi uma imposi¢do dos Papas para man-
ter os religiosos numa dependéncia mais
estreita. Mas é um privilégio perigoso.
A ordenacdo pode ser iitil se for para o
servico da comunidade quando ndo

ha outra pessoa que possa assumir esse
servico. De modo geral pode-se dizer
que ndo é 1til. Nos primeiros fempos
0S monges nao queriam ser sacerdo-
tes, nem os peregrinos, nem os que vi-
viam em comunidade. Mas isto é outro
problema que deixaremos para outra
oportunidade.

Ser Igreja. Como ser Igreja? A Igreja

“& 0 povo de Deus. Como ser povo? Como

identificar-se totalmente com a cami-
nhada desse povo? Em cada época apa-
receram rxespostas diferentes, provavel-
mente em funcdo das circunstincias.
Hoje em dia aparecerdo também. Fora ou
dentro dos institutos religiosos. Isto de-
penderé da flexibilidade dos institutos.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU O DEBATE EM COMUNIDADE

™= Pe. José Comblin
Rua Resinaldo Santana, @00
58308-650 - Bayeux - PB
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