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outro lado, no bojo do processo, uma forte crise de valores atinge dimensdes fun-
damentais da vida e do relacionamento humano. O cepticismo em relagdo com o
transcendente e com a dimensdo do sagrado; a relativizacio das crencas, das ins-
tituicOes, dos compromissos humanos duradouros; o individualismo exacerbado e
corrosivo do tecido social e dos projetos comunitdrio-participativos; a desesperan-
¢a quanto 2 possibilidade de uma convivéncia humana com mais dignidade para
todos e de um futuro sem discriminacoes de qualquer signo, na perspectiva da
grande Utopia do Reino de Deus, sdo tracos constitutivos do complexo panorama

-sOcio-cultural, religioso e espiritual desta mudancga de milénio e de civilizagio.

A Vida Religiosa ndo se vé isenta das incertezas e perplexidades, das luzes e
sombras deste momento histérico. Foi precisamente para refletir sobre tal situa-
¢do, partilhar experiéncias e buscar possiveis, alternativas, mesmo se modestas,
que se reuniu em Toronto a VII Conferéncia Interamericana de Religiosas e Re-
ligiosos, congregando mais de cento e cmquenta participantes da América Lati-
na, do Canada e dos Estados Unidos.

O lema da Conferéncia foi extremamente sugestivo e desafiador: “Mesmo que
caiam as montanhas... Fidelidade, Solidariedade, Esperanca!” Assumir as atitu-
des que este lema propée significa para a Vida Religiosa nas Américas reafirmar
0 mais substancial de sua identidade como vocacao cristd no mundo, para res-
ponder com inusitada audécia evangélica aos desafios dos novos tempos. Signi-
fica ultrapassar limites e barreiras ndo s6 geogréficas, nas sobretudo culturais,
sociais e religiosas, no esforco conjunto de superar infidelidadges histéricas, pes-
soais e institucionais; significa estender, alargar as fronteiras e espagos da pro-

“pria “casa estabelecida” para acolher diferengas e construir comunhao na divet-

sidade, na perspectiva de um mundo soliddrio; significa quebrar grilhes ances-
trais para libertar as sementes da esperanca que o Espirito de Deus plantou no

- chéo da histéria e do coragdo humanos.
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Diante do estranho paradoxo de um mundo que se pretende globalizado e se mos-
tra cada vez mais excludente e intolerante das diferencas étnicas, culturais, sociais e
religiosas, a Vida Religiosa, com suas praticas e sua maneira de situar-se nesse mundo,
estd chamada a ser sinal de contradigdo, a contribuir de maneira efetiva para que os
sinais do Reino se facam cada vez mais visiveis e operativos na sociedade, para que
a solidariedade seja de fato elemento constitutivo fundamental das relacoes entre
povos e nacoes, entre pessoas e grupos humanos, entre ragas e religides. Esta cha-
mada a trazer para a arena da hist6ria onde essas relacdes se travam a Utopia do
Reino, a proclamar que “a esperanca ndo decepciona porque o amor de Deus foi
derramado em nossos coragoes, pelo Espirito que nos foi concedido” (Rm 5,5).

A VII Conferéncia Interamericana deu-se num clima de intensa comunhdo,
apesar das diferengas oriundas da marcante diversidade cultural, econdmica e
mesmo eclesial dos contextos das Regides ali representadas. Deram-se passos
importantes no sentido de fazer essa comunhdo sempre mais efetiva e operativa
no desempenho da tinica Missdo da Vida Religiosa no mundo.

CONVERGENCIA deste més publica na sessdo de Informes-CRB a integra da
Mensagem Final da VII Interamericana, esperando fazer chegar assim as Comuni-
dades do Brasil as decisoes e conclusoes desse importante evento mas, sobretudo,
0 espirito com que foi realizado e vivido.

O artigo do Pe. Agenor Brighenti: “A Igreja na América Latina no limiar do
Terceiro Milénio”, situa-se bem na perspectiva da Interamericana. Com extraor-
dindria lucidez, o autor descreve os desafios que a Igreja Catélica no Continente
enfrenta neste momento histérico e aponta perspectivas para o caminhar da
Igreja hoje. O texto € profundamente questionador. ExpOe as conquistas da
modernidade, suas crises, suas transformacaes; remete a historia do povo cristdo
como referencial necessario; e convida a participar da miss@o de reconciliagao,
de busca do catolicismo mais universal, numa sintese compreensiva. Ele nos
adverte: “ndo podemos ficar indiferentes. O desafio deste mundo novo em pro-
fundas transformacdes ndo € uma tarefa s6 dos teélogos, mas de toda a Igreja, de
cada um de nds”.

“Presenca Soliddria — um sinal de refundacdo”— é o inspirado artigo de Irma
Miérian Ambrésio. O texto constitui uma bela reflexdo sobre a solidariedade no
contexto do mundo pés-moderno. Nesse contexto a Vida Religiosa estd chamada
a ser um testemunho permanente de solidariedade com os pobres, os doentes e
os fracos, em parceria, em equipe. No seguimento de Jesus que tomou partido e
se colocou do lado dos pecadores, dos excluidos, de maneira apaixonada, Religio-
sos e Religiosas hoje estamos aprendendo a sair cada vez mais do nosso individua-
lismo para partilhar afeto e bens materiais, o que somos e o que temos, comunita-
riamente, 8 maneira do Deus-Trindade, do Deus- Comunidade.

O excelente artigo: “O Servico da Autoridade em Tempos de Refundagdo”, do
Pe. Carlos Palmés, focaliza a necessidade de se refletir seriamente sobre os con-
ceitos de obediéncia e autoridade hoje, na perspectiva de uma Vida Religiosa
disposta a responder aos desafios da refundagéo. E preciso ter muito presente
que a obediéncia religiosa estd baseada no seguimento de Cristo, obediente ao
Pai, numa entrega incondicional. Nesse sentido, tanto aquele que exerce a auto-



ridade quanto aquele que obedece devem estar atentos a voz do Espirito, de
maneira ativa e responsavel, buscando identificd-1a, através do discernimento, a
partir da realidade, dos acontecimentos, dos sinais dos tempos. Nessa busca
constante da vontade de Deus, impde-se o didlogo auténtico em clima de oragao,
de total disponibilidade e pobreza de espirito.

“O Didlogo Inter-religioso na Perspectiva do Terceiro Milénio” — do Prof.
Faustino Teixeira, constitui um excelente texto de reflexao e de aprofundamento
desta candente questdo. O tratamento que o autor dd ao tema € extremamente
sério, bem documentado e questionador. Situando a questdo no contexto atual
da globalizacdo e de uma nova sensibilidade macro-ecumeénica, o autor desen-
volve o sentido do didlogo inter-religioso e exp0e suas condic¢bes e suas formas
atuais, fazendo perceber como é importante para o cristianismo posicionar-se de
forma adequada diante de tal desafio.

OPTAMOQS POR VIVER EM FIDELIDADE

A FDELDADE A DEUS CONVERTE-NOS FM GERADORES DE COMUNHAO,
TANTO NO INTERIOR BE NOSSAS COMUNIDADES COMG
ENTRE AS CULTURAS E NACOES.

OPTAMOS POR VIVER EM FIDELIDADE

A0 ASSUMIR ESTA OPC?@, SABEMOS QUE MUITOS IRMAOS E
IRMAS NOSSOS NOS PRECEDERAM, ENTREGANDO SUAS VIDAS,
A MEMORIA DE NOSSAS MARTIRES CHAMA-NOS A CONVERSAO,
A ADOTAR UM ESTILO DE VIDA SIMPLES £ CONTRACULTURAL E A
DERRUBAR AS FRONTEIRAS QUE IMPEDEM A JUSTICA E A IGUALDADE.

OPTAMOS POR VIVER EM FIDELIDADE

PARA MANTER VIVA A ESPERANCA, TEMOS QUE CULTIVAR UMA
MISTICA DA RESISTENCIA NO AMOR E A NAC-VIOLENCIA QUE NOS
MANTERA NO CAMINHO, NA CONTRACORRENTE CONVENCIDOS/AS DE
QUE £ POSSIVEL FORJAR UM PROJETO ALTERNATIVO DE SOCIEDADE.
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Aos Participantes no Simpdsio sobre o
“Centenério do Concilio Plenario Latino-Americano”

De 21 a 25 de Junho realizou-se na Antiga Sala do Sinodo, no Vaticano, o Simpdsio
Historico promovido e organizado pela Pontificia Comissdo para a América Lating,
em comemoragdo do centendrio de um evento transcendental da historia da Igreja
no Continente latino-americano: “O Concilio Plendrio Latino-Americano”, convo-
cado pelo Papa Ledio XIII em 1899 e realizado de 28 de Maio a 9 de Julho de 1899,
Participaram nesse Simpdsio de estudo e reflexdo vdrios Cardeais, Bispos,
sacerdotes, religiosos, historiadores e homens de ciéncia para um estudo
aprimorado, concreto e objetivo, sobre a historia dos cem anos de evangelizagdo
da América Latina, em ordem a um renovado impulso no trabalho pastoral da
nova evangelizagdo no "Continente da Esperanca”, neste limiar do Terceiro Milénio
cristdo. Encontravam-se presentes na abertura dos frabalhos também vdrios
Prelados da Curia Romana, entre os quais o Cardeal Angelo Sodano, Secrefdrio
de Estado, e alguns Embaixadores acreditados junto da Santa Sé, tais como do
Brasil, Argentina, México, Bolivia, Honduras e Chile.
Ao demonstrar fodo o seu interesse por esse Simpdsio, o Santo Padre houve por
g bem receber em audiéncia especial, a 22 de junho, no dia seguinte a abertura dos
it trabalhos, todos os participantes a fim de lhes expressar uma palavra de orientacdo
e de béngdo. Apos a deferente homenagem que lhe foi prestada pelo Cardeal
Moreira Neves, Prefeito da Congregagdo para os Bispos e Presidente da Pontificia
Conmussdo para a América Lating, o Papa dirigiu a todos o seguinte discurso:

“| Senhores Cardeais
“l Queridos [rm&os no Episcopado

Distintas Senhoras e Senhores!

1. B-me grato ter este encontro com todos vds que estais a participar no
Simposio sobre “Os ultimos cem anos da Evangelizagio da América Latina”, or-
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ganizado pela Pontificia Comissdo para a América Latina, para comemorar o
Primeiro Centendrio do Concilio Plenario daquele Continente. Tratou-se de uma
assembléia que marcou a historia da Igreja na Ibero-Ameérica, abrindo para aqueles
povos novas perspectivas cheias de esperanca.

Com efeito, nas Atas e Decretos do Concilio Plendrio, do qual me quisestes
oferecer uma bonita edi¢ao fac-simile, encontram-se normas, orientacées e pro-
postas que inspiraram a trajetdria do ultimo século da Evangelizacdo da América.

2. Desde que a mensagem de Jesus Cristo chegou ao Novo Mundo, os Papas
tiveram pelo Continente americano uma especial solicitude apostolica, como se
pdde constatar estudando com rigor os acontecimentos historicos. Um ponto
culminante dessa solicitude foi, por parte de Ledo XIII, a convocagao do Concilio
Plenario da América Latina. Na Carta Apostélica “Cumn diuturnum” (25 de dezem-
bro de 1898) escreve este grande Pontifice: “Nada omitimos, em nenhuma ocasiao,
que pudesse servir para consolidar nessas nacoes ou estender ¢ Reino de Cristo;
hoje, ao realizar o que hd tempo tinhamos desejado com anseio, queremos dar-vos
uma nova e solene prova de Nosso amor para convosco. Assim, 0 que julgamos
mais a proposito, foi que todos os Bispos dessas Republicas vos reunisseis, com a
Nossa autoridade e o Nosso apelo em ordem a determinar as disposi¢oes mais
aptas para gue, nessas nacoes, que a identidade ou pelo menos a afinidade de raca
deveria ter estreitamente unidas, se mantenha incélume a unidade da disciplina
eclesiastica, resplandeca a visao catolica e floresca publicamente a Igreja, gracas
aos esforcos unanimes de todos os homens de boa vontade” (Ata, pp. XXI-XXII).

Os Decretos daquele Concilio, ainda que ndo diretamente aplicaveis as circuns-
tdncias atuais, sdo uma “memdria” que deve iluminar, estimular e ajudar nesta
encruzilhada da histéria. Neles, cuidadosamente redigidos pelos Padres conciliares,
percebe-se uma grande inquietude por manter e exaltar a té catolica, configurar a
fisionomia das pessoas eclesiasticas, cuidar do culto divino e da celebragdo dos
Sacramentos, promover a educacdo da juventude e a sua formac&o nos principios
da doutrina cristd, favorecer a pratica da caridade e demais virtudes.

Os Padres conciliares ofereceram um conjunto de resolucées, normas e orienta-
¢oes tendo em conta “as necessidades da Igreja e a salva¢do das almas”, movidos
por uma forte comunhao eclesial, como diz o tiltimo dos cdnones {994): “com filial
reveréncia e cora¢ao obedientissimo, submetemos a Santa Sé Apostolica todas e
cada uma das questoes que neste Concilio Plenério foram decretadas e sanciona-
das”. Essa comunhdo, afetiva e efetiva, foi muito apreciada pelo Pontifice, que no

seu discurso de despedida, a 10 de julho de 1899, que ele mesmo considerava

como “o testamento de um Pai amoroso”, thes dizia: “Adeus, enfim, adeus, [rméaos
queridos: aproximai-vos para receber o 0sculo de paz. Sabei, para o vosso consolo,
que Roma inteira admirou a vossa unido, a vossa ciéncia e a vossa piedade; e que
consideramos o vosso Concilio como uma das jéias mais preciosas da Nossa coroa”
(Ata, pag. CLXIX).

3. Depois do Concilio Plendrio a Igreja na América Latina floresceu de maneira
notavel as vezes entre néo poucas tribulacdes, graves dificuldades e problemas

1mensos. Mas as luzes impoem-se as sombras e, assim podemos congratular-nos
pelos grandes frutos de vida crista que surgiram nesse Continente, gracas ao tra-
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balho silencioso e sacrificado de tantos Bispos, sacerdotes, religiosos e religiosas,
e também leigos em pardquias e centros de apostolado, assim como no campo da
educacao e da caridade. Precisamente por isso podemos dizer com alegria que a
América Latina tem como um sinal da sua identidade a fé catélica.

Quero recordar que, desde a celebracdo do Concilio, a vitalidade da Igreja na
América foi crescendo. Demonstram-no os Congressos Eucaristicos e Marianos, e
também as quatro Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano, celebra-
das no Rio de Janeiro (1955), Medellin (1968), Puebla (1979) e Santo Domingo (1992),
estas duas Ultimas inauguradas por mim. Quero também recordar que Paulo VI, na
sua historica peregrinacdo a Bogotd, abriu o caminho as viagens apostolicas a
América, que eu, com o favor de Deus, pude realizar. Tudo isto culminou com a
celebracdo do Sinodo da América, no Vaticano, que tive ventura de convocar e depois,
no inicio deste ano, encerrar na Basilica mexicana de Guadalupe, coracdo mariano
do Continente, onde entreguei a Exortacdo Apostdlica “Ecclesia in America”.

4. Neste documento, ao recolher as propostas dos Padres sinodais eu quis
abordar a situa¢do atual do Continente, convidando os Pastores a aprofundar e
concretizar depois em cada Igreja particular os seus contetidos, e centrando a
atencdo no fundamental: Anunciar Jesus Cristo, que “é a boa nova da salvacdo
comunicada aos homens de ontem, de hoje e de sempre; mas, a0 mesmo tempo,
Ele é também o primeiro e supremo evangelizador. A Igreja deve colocar ¢ centro
da sua atencao pastoral e da sua acdo evangelizadora em Cristo crucificado e
ressuscitado. Tudo o que se projeta no campo eclesial deve partir de Cristo e do
seu Evangelho. Por isso, a Igreja na América deve falar cada vez mais de Jesus
Cristo, rosto humano de Deus e rosto divino do homem” (n. 67). '

5. Ao participardes neste Simposio, como Pastores e historiadores, pensastes no
futuro a partir da perspectiva do passado. Nesta tarefa ha de proceder-se com objetivi-
dade, baseando-se em dados reais e ndo sobre ideologias ou visdes parciais dos fatos.
Agradeco-vos o vosso trabalho neste sentido para que a Igreja, conhecendo melhor
a sua histdria, possa levar a cabo os seus programas evangelizadores adequados aos
novos tempos. Nesses programas, além das estruturas pastorais, o que conta € a
pessoa do evangelizador: o Bispo, o sacerdote, o catequista, o cristdo comprometido,
0s quais com a sua fé devem dar jubiloso e corajoso testemunho de Jesus Cristo.

Agradeco a Pontificia Comissdo para a América Latina o esforco realizado
para levar avante este Simpdsio, que se continuara em certo modo na sua Reu-
nido Plendria. Também vos agradeco a vossa participa¢do no mesmo e o servigo
que, animados pelo espirito eclesial, prestastes. Formulo os melhores votos para
que o vosso trabalho, que depois sera publicado nas Atas correspondentes, ofereca
um tesouro de sugestdes e propostas que ajudem a tarefa apostolica que, com
tanta generosidade, se leva avante nos Paises americanos.

Ao invocar sobre todos a protegdo da Virgem de Guadalupe, a primeira evan-
gelizadora da América, que com o seu olhar materno, na antiga capela do Ponti-
ficio Colégio Pio Latino-Americano guiou e acompanhou os passos do Concilio,
concedo-vos de cora¢do a Béncao Apostélica.
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Religiosas e Religiosos das Américas

LY
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A TFidelidade, Solidariedade, Esperanca

CONVOCADOS/AS

Durante o tempo de Pentecostes, de 21 a 26 de maio de 1999, reunimo-nos
em Toronto, Canadé4, 150 representantes de 300.000 Religiosos/as das Confe-
réncias de Religiosas e Religiosos da América Latina e Caribe (CLAR), Canada
(CRC) e Estados Unidos (LCWR E C.M.S.M) para participar dessa conferéncia

Interamericana.

Reunimo-nos para fortalecer a colaboragdo entre nossas Conferéncias, apren-
der uns com outros no contexto da contribui¢ao da Vida Religiosa com a Igreja,
num mundo que sofre mudancas, e para renovar nossa esperanca e encontrar
novas energias para seguir avancando. Com mente e coracao abertos, pergun-
tamos a nds mesmos: “O que nos pede o Espirito nos umbrais do Terceiro
Milénio™?

A realidade de nosso tempo exige que enfrentemos uma economia global,
na qual poucos centros de poder tratam de controlar os povos da terra, uma

sociedade que prioriza a produtividade sobre a dignidade da pessoa humana e
nao respeita o pluralismo de tradi¢cdes culturais e religiosas.

No momento fundacional de cada Congregacdo, um pequeno grupo de pes-
soas acendeu uma luz de esperanca no meio da escuriddo. Hoje devemos ser
pessoas capazes de avivar este fogo e iluminar um novo modo de viver a
consagracdo religiosa. Em consonéncia com o tema desta conferéncia, “Ainda
que calam as montanhas...” nos optamos por permanecer em Fidelidade, Soli-
dariedade e Esperanca.
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OPTAMOS POR VIVER EM FIDELIDADE

Nosso mundo estd em permanente transformacéo submetido a mudancas em
pequena ou grande escala, imperceptiveis ou violentas e imprevisiveis. E um tempo
de caos e de mudancas de paradigmas que gera expectativas e abre possibilidades
de grandes transformagoes. Ao mesmo tempo a violéncia do contexto, do racismo,
do sentimento de impoténcia diante da urgéncia dos desafios, a superabundéancia
de informacao, o desenvolvirnento tecnoldgico, e um ativismo transbordante cau-
sam impacto em nossas vidas e ameacam esgotar nossa energia. Diante dessa
realidade, perguntamo-nos como alimentar nossa fidelidade a missdo e a nossa
consagracgao religiosa.

Para nos estimular, manter o rumo e recobrar energias, necessitamos de uma
profunda experiéncia de fé arraigada no absoluto de Deus, presente em nossas
vidas; sentimos a urgéncia de aprofundar nossa espiritualidade no seguimento
de Jesus, ao mesmo tempo em que acompanhamos os empobrecidos e escuta-
mos seu clamor. A interpelacdo do Espirito transforma nossas vidas e faz com
que sejamos reconhecidos/as por nossa paixdo por Deus e por seu povo.

Nédo s6 temos que viver com uma profunda experiéncia de Deus em nossa
vida quotidiana, mas temos que ser capazes também de acompanhar os outros
na sua busca de Deus, conscientes de que as pessoas acolhem e desejam que
compartilhemos seu caminho espiritual e sejamos testemunhas da ternura de
Deus num mundo de violéncia.

A fidelidade a Deus converte-nos em geradores de comunhao, tanto no interior
de nossas comunidades como entre as culturas e nacdes.

OPTAMOS POR VIVER EM SOLIDARIEDADE

A situacao de exclusdo e pobreza em que vivem tantos homens e mulheres de
nossos povos continua nos comovendo profundamente. Partilhando seu sofri-
mento, escutamos a voz de Deus. Num mundo que trata de esconder a presenca
dos empobrecidos, urge que desmascaremos 0s sistemas que continuam aumen-
tando a brecha entre ricos e pobres e enfrentemos o pecado social do racismo.

Nossa renovada opg¢do pelos pobres move-nos hoje a viver a solidariedade,
como dimensédo evangélica prioritaria e ineludivel. A necessidade, cada vez mais
sentida, de forjar uma convivéncia baseada nos postulados da solidariedade
universal, cdsmica e ecolégica constitui um sinal dos tempos. Em conseqiiéncia,
temos que nos perguntar em todas as nossas andlises € em todas as nossas deci-
sdes: como isto afeta os pobres?

Ao assumir esta opcdo, sabemos que muitos irméos e irméas nossos 10s prece-
deram, entregando suas vidas. A memdria de nossas martires chama-nos a conver-
sdo, a adotar um estilo de vida simples e contracultural e a derrubar as fronteiras
que impedem a justica e a igualdade.



OPTAMOS PELA ESPERANCA

Nas altimas décadas, fizemos grandes esforcos para mudar as estruturas e
transformar a situacdo existente. Muitos, talvez, tenhamos nos sentido defrauda-
dos e impotentes ao constatar que, ndo somente houve poucas mudangas, mas
também os movimentos alternativos se desarticularam. Sabemos, entretanto, que
somente a confianca fundamentada na promessa do Deus que escuta o clamor
de seu povo e envia profetas para liberta-lo pode manter viva a esperanga e
ajudar-nos a prosseguir no caminho, entrando neste novo Kairds.

Estamos dispostos a reconstituir a esperanca a partir de uma nova perspec-
tiva, discernindo as vozes que se levantam as margens de nossa sociedade. Entre
os excluidos aprendemos que é possivel criar alternativas que surgem da organi-
zacdo comunitaria. Com eles descobrimos que s6 podemos reconstruir a espe-
ranga se caminharmos juntos. O avanco da consciéncia teol6gica feminina nos
trouxe uma nova dimensdo da imagem de Deus. Nas organiza¢des de mulheres,
encontramos experiéncias de colaboracdo e aprendizagem mutua. Podemos fa-

cilitar a organizagido de redes de comunicagdo entre os pequenos grupos para .

que tenham um impacto mais amplo.

Os desejos e as buscas dos jovens sdo fonte de esperanca. A juventude, portado-
ra de valores que renovam a histéria, nos desafia a dialogar com ela sobre o sentido
da vida e a descobrir juntos os caminhos de uma espiritualidade encarnada.

Para manter viva a esperanca, temos que cultivar uma mistica da resisténcia
no amor e a nao-violéncia que nos manterd no caminho, na contracorrenie con-
vencidos/as de que é possivel forjar um projeto alternativo de sociedade.

AVANCAMOS JUNTOS/AS

Ao concluir esta conferéncia, com a ajuda de Deus, arriscamo-nos a dar passos
concretos.

NOS NOS COMPROMETEMOS A CONTRIBUIR PARA A SOLIDARIEDADE
GLOBAL entre as diferentes regioes de nosso continente:

— Intensificando a colaboracao Norte-Sul.

— Compartilhando nossos recursos.

— Trabalhando para alcan¢ar uma mudanga estrutural.
— Combatendo o racismo.

NOS NOS COMPROMETEMOS A DESENVOLVER UMA CONSCIENCIA COMUM

— Crescendo em abertura para aprender com 0s outros.

— Estudando junto as causas da pobreza e buscando solucgoes.

— Colaborando com outras organizacdes em assuntos de justica, paz e
integridade da criacdo, tais como o perddo da divida externa, a supressao
da pena de morte e a participa¢do em movimentos em favor dos direitos
da muiher.
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NOS NOS COMPROMETEMOS A INCREMENTAR NOSSA COMUNICACEO

— Promovendo a interculturalidade.

— Criando espacos de intercdmbio de experiéncias e reflexao.

— Compartilhando informacéo a respeito de nossas preocupacdes,
eventos, realizacoes, etc.

— Criando uma instancia, permanente de reflexdo e coordenacao entre as
quatro Conferéncias,

— Trabalhando com a juventude.

NOS NOS COMPROMETEMOS A CRIAR REDES EM TORNO DE INTERESSES
COMUNS

— Incentivando os intercambios teolégicos entre nossas Conferéncias,
incluindo te6logos afro-americanos e indigenas.

— Compartilhando perspectivas e esfor¢os na busca da justica, da paz e
da integridade da criacdo.

A liberdade do Espirito, que gera nossa vida por imprevisiveis e fascinantes
caminhos, nos dispde a contribuir para seu deslumbramento, compartilhando
com os pobres e excluidos, (dos quais grande parte sao mulheres e jovens), nossa
fidelidade, solidariedade e esperanca.

25 de maio de 1999

Conferéncia de Religiosos do Canada (CRC)
Confederacéo Latino-americana de Religiosos (CLAR)
Conferéncia Masculina de Superiores Maiores (CMSM)
Conferéncia Feminina de Superioras Maiores (LCWR)

REUNIMO-NOS PARA FORTALECER A COLABORACAO ENTRE NOSSAS
CONFERENCIAS, APRENDER UNS COM OUTROS NO CONTEXTO DA
CONTRIBUIGAO DA ViDA RELIGIOSA COM A IGREJA, NUM MUNDO
QUE SOFRE MUDANCAS, E PARA RENOVAR NOSSA ESPERANCA £
ENCONTRAR NOVAS ENERGIAS PARA SEGUIR AVANCANDO. CoM
MENTE E CORACAQ ABERTOS, PERGUNTAMOS A NOS Mesmos: “O
QUE NOS PEDE O EsPlRiro NOS UMBRAIS 00 TercERO MiLEnD"?




A Igre]a Catélica na América Latina
" na Aurora do Terceiro Milénio

Desafws e Perspectivas

-"i: -i. -?
. -
Wy

Caminhamos, a passos rapidos, para
a virada do milénio, que ja se anuncia
desafiante. Sdo muitas as transforma-
¢oes em curso, indicando que estamos
prestes a celebrar, muito mais do que
uma simples data significativa. Profun-
das transiormacdes estao em curso, nao
s0 nas sociedades desenvolvidas que es-
tdo na era do “p6s” — pos-industrializa-
das, poOs-cristas, pés-modernas, — mas
também no terceiro mundo. Encontra-
mo-nos todos diante de uma crise de ci-
vilizacdo'. Diante disso, ja ndo podemos
permanecer indiferentes, nem continuar
sendo os mesmos, dando respostas a
perguntas que ninguém mais faz. O mo-
mento presente é de perplexidade, de
crise, de alento e desalento, de encanto
e desencanto.

Ainda que a expressdo se preste a mui-
tas interpretacdes, até antagdnicas, €
inegével que estamos passando todos

PE. AGENOR BRIGHENTT*

por uma crise da modernidade. Mas, a
grande pergunta que emerge em meio a
tanta ambigiiidade é se, efetivamente, a
modernidade ja concluiu o seu projeto.
Ora, a ambigiiidade e as tensoes presen-
tes no seio da denominada pds-moder-
nidade, parecem Indicar que ndo. Na
verdade, a pés-modernidade esta longe
de constituir-se num movimento mono-
litico. No debate atual, pelo menos duas
posturas, antagonicas, parecem encar-
nar duas hermenéuticas opostas e que
ja se perfilam em projetos historicos di-
ferentes: a p6s-modernidade entendida
como anti-modernidade e materializada
num movimento de desconstrucdo da
razao cientifico-técnica e, a pds-modet-
nidade, assumida como “sobre-moderni-
dade™ num projeto de reimpostacao e
complementarizacdo da razao ilustrada.

A crise da modernidade nao afeta so-
mente a sociedade secular. Como crise

* O autor € Doutor em Ciéncias Teol6gicas e Religiosas pela Universidade Catélica de Lovaina e, atualmente,
é professor de Teologia Sistemdtica no Instituto Teolégico de Santa Catarina (ITESC) e na Universidade
Pontificia do México. Tem especializacdo em Pastoral Social pelo Instituto Teol6gico-Pastoral para América
Latina {ITEPAL), do CELAM, do qual foi durante anos seu Diretor Académico.

1. Cfr, L. Borr, Nova era: a civilizagao planetéria, Editora Atica, Sdo Paulo 1994, p. 61.

2. Trata-se de um conceito recente, utilizado nos meios universitarios do eixo belgo-francés, para expressar a
compreensdo da pds-modernidade como um movimento de continuidade e descontinuidade da
modernidade, seja de ampliacao de seus valores e teses, seja de corre¢o de seus excessos, e ndo de ruptura

ou de sua completa superagio,
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holistica, ndo menos importante € seu
impacto sobre o religioso €, conseqiien-
temente, sobre a teologia, sua forma re-
flexa e metodicamente controlada. Mais
precisamente na esfera eclesial, correla-
cionado com a modernidade, esta igual-
mente um evento de proporcgoes imen-
surdveis — o Concilio Vaticano II — que,
entre outros, quis ser expressao da recon-
ciliagdo da Igreja com o mundo moder-
no, depois de cinco séculos de resistén-
cia. Hoje, duas diferentes hermenéuticas
atestam que ele também estd em crise, 0
que permite afirmar que, analogicamente
a pés-modernidade, ha igualmente um
movimento de “pés-vaticanidade”,

E da mesma forma que, diante da cri-
se da modernidade, a grande pergunta
é se ela, de fato, concluiu o seu projeto,
frente a “crise da vaticanidade”, a pet-
gunta que se impoe é se o Concilio Vati-
cano II, realmente, ja chegou ao seu oca-
so. Ora, ainda que passados mais de 30
anos de sua realizacdo, as tensoes pre-
sentes em seu processo de recepc¢ao pa-
recem indicar que ndo. A “pés-vatica-
nidade” estd longe de configurar-se
numa postura consensual. Analogica-
mente as duas posturas antagdnicas

frente a pés-modernidade, diante da
pos-vaticanidade, igualmente pelo me-
nos duas posturas sdo hoje facilmente
identificaveis: uma pos-vaticanidade en-
tendida como “anti-vaticanidade” e que
se materializa numa postura de descans-
trucdo do “mito Vaticano II” e a pos-va-
ticanidade, concebida como “sobre-vati-
canidade”, e que se propde a uma “se-
gunda recepcdo” ou a uma recontex-
tualizacdo da “utopia Vaticano I1".

Diante disso, como ficam as ciéncias
na esfera secular ¢ a teologia no ambito
do religioso? Igualmente em crise. A crise
holistica levou a uma crise dos paradig-
mas® das ciéncias em geral, que afeta
também a teologia.

Como se pode perceber, a questao é
complexa e escapa a possibilidade de
uma abordagem, aqui, ainda que breve,
de todos os elementos implicados. O que
nos propomos neste espago € fazer, num
primeiro momento, uma caracterizacao
da pos-modernidade e, analogicamente,
da pGs-vaticanidade; num segundo, uma
abordagem da experiéncia religiosa no
contexto pos-moderno; e, num terceiro,
tirar as consequéncias desta crise para a
teologia na Ameérica Latina.

1. A IGREJA E A CRISE DA MODERNIDADE

1.1. Os indicadores da crise

E um fato palpavel que o gigantes-
co projeto de civilizacdo moderna, que
comec¢a com 0 Humanismo, desembo-
ca na Primeira Ilustracao e se abre para
a Segunda [lustracdo, passa por um

momento de transiormacao*. Entre-
tanto, trata-se de uma mudanca sin-
toma de um ocaso da modernidade ou
de novas sinteses a partir dela? Abor-
demos isso a partir dos trés princi-
pais componentes da modernidade: o

3. Parauma compreensio do termo "paradigma”, cfr. B. L. Lere Araujo, “Consideragdes sobre o termo ‘paradigma’™,
in M, Fasn pos Anjos (Org.), Teologia e novos paradigmas, Soter-Loyola, Sio Paulo 1996, p. 15-33.

4, Para uma boa andlise da modernidade sob o ponto de vista filosofico, cir. ]. Hasermas, El discurso filosé-
fico de la modernidad, Taurus, Madrid 1989; ver, também ].I. GonzALEz Faus, Desafio da p6s-modernidade,
Paulinas, Sdo Paulo 1996 (Traducfio ao portugués de Euclides Martins Balancin, Original espanhol: La
intepelacién de las Iglesias latinoamericanas a la Europa postmoderna y a las iglesias europeas, Ediciones

S.M., Madrid 1988).



humanismo, a primeira e a segunda
ilustracao’.

O humanismo

Numa sociedade em que “cidad&@o”
se confundia com “cristdo”, o movimen-
to humanista desencadeado pouco de-
pois da virada do primeiro milénio com
a volta aos classicos no campo das letras
e que teve no renascentismo (séc. XV-
XVI) sua maxima expressao artistica,
quis ser um movimento de afirmacgéo da
identidade do ser humano®. E o inicio
de um processo de seculariza¢ao, mar-
cado por uma maior estima das realida-
des terrestres.

Entretanto, como reacao a uma so-
ciedade subjugada ao regime de cristan-
dade, o humanismo, como todo movi-
mento social, ndo deixou de estar mar-
cado pela ambigiiidade: para afirmar o
homem, ora se exaltava suas possibili-
dades, ora se negava a Deus. E nao fal-
taram as radicalizacGes, tanto da teo-
cracia como dos pensadores, em que 0S
“direitos do homem” pareciam contra-
por-se aos direitos de Deus. Exaspera-
¢ao maxima dos valores do humanismo
é a poderosa sintese de Hegel, materia-
lizada na tese de Nietzche, para quem
s6 é possivel afirmar o homem a condi-
¢ao de erradicar Deus’.

A primeira ilustragéo

Se 0 humanismo se caracteriza por
um movimento de afirmacdo da identi-

dade do homem enquanto ser, a Primei-
ra [lustracdo quer ser um movimento de
emancipacao da razdo. Apoiado sobre 0
sujeito individual e sua subjetividade, o
século XVIII gesta o espaco proprio da
razao critica, que se plasma em tantas
ciéncias quantos sdo os diferentes obje-
tos de conhecimento que se vao consti-
tuindo € sua forma de abordéa-los.

Mas, também aqui ndo esteve ausen-
te a ambigiiidade: ao lado da superacao
do conhecimento ingénuo e empirico,
através da consolidacdo de métodos
analiticos, ndo faltaram as exasperacoes
da “deusa razdo”, orgulhosa de suas pos-
sibilidades. Se nao fosse pouco a preten-
s@o de objetividade total ou de apreen-
sdo da verdade absoluta (cientificismo),
enveredou-se pelo beco-sem-saida da
instrumentalizacdo técnica da razdo (ra-
zao tecnocrata)®. Os resultados estao ai:
uma razao fria que desconhece as razoes
do coracao e uma tecnifica¢ao crescente
como alma de uma economia de rapi-
nagem que pds em perigo a viabilidade
do planeta — da vida humana e de seus
ecossistemas.

A segunda ilustracdo

Se a Primeira Ilustragao quis ser a
emancipacdo da razdo critica e do sujei-
to individual, a Segunda Ilustracdo, o
movimento desencadeado pelos filéso-
fos da préxis no século XIX, se caracte-
riza pela emancipacdo da razao pratica
e dos sujeitos sociais. Tomando distan-

5. Para uma abordagem mais completa da irrupgao da modernidade e uma caracterizagao de seus principais
componentes, remeto ao meu artigo A contribuicdao do catolicismo social para a reconcilia¢do da Igreja com

o mundo moderno, in Medellin 82 (1995)197-251.

6. Clr. Herbert Frey, “Las raices de la modernidad en la Edad Media”, in Revista Mexicana de Sociologia 4
(1991) 3-44, aqui 14-24. Ver, também, H. Tuchtg, "L'humanisme”, Chap. 11 - Réforme et Contre-Réforme
(1500-1715), in Nouvelle Histoire de I'Eglise, Tome Ill, Ed. Seuil, Paris 1968, p. 43-54; K. Kien, L'Age de

'Humanisme, Ed. des Deux-Mondes, Paris 1963.

7. A aplicagdo do ateismo a antropologia da origem ao "humanismo ateu”, segundo a célebre expressao de H.
pE Lueac, Le drame de 'humanisme athée, Paris 1945; ver, também, G. Varrinmo, El fin de la modernidad.
Nihilisno y hermenéutica en al cultura postmoderna, Barcelena 1986, p. 10-12.

B. Cir. ]. HorkueiMeR, Critica de la razén instrumental, Sur, 2® ed., Buenos Aires 1973.
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cia de uma razdo cientifica apoiada em
principios definidos a priori, a razéo pra-
tica se propde dar-se conta das condi-
¢Oes materiais do conhecimento e da
importancia da praxis para o conheci-
mento e formulacdo da verdade. Concre-
tamente, a Segunda Ilustraqﬁo pbe a
questao dos su]eltos dos “lugares” e
dos “interesses” inerentes a toda pratica,
incluida a prética tetrica: a questao dos
sujeitos rompe com a pretensdo da obje-
tividade total — todo ponto de vista é
uma visdo a partir de um ponto; a ques-
tdo dos lugares rompe com a pretensdo
de universalismo — toda forma de co-
nhecimento € regional; e, a questao dos
interesses de toda prética leva a assumir
e discutir a natureza e o valor das opcoes
fundamentais inerentes a origem de to-
da retlexdo. Ha, aqui, como pano-de-
fundo, a tomada de consciéncia do valor
da historia, uma das caracteristicas es-
senciais do ser humano, que por ser tri-
dimensional no tempo, o distingue radi-
calmente dos irracionais.

Entretanto, também a Segunda Ilus-
tracdo ndo deixou de estar marcada por
suas ambigiiidades. Ao lado de dotar o
ser humano da consciéncia de que-ele,
enquanto sujeito social, pode ser sujeito
da histéria, ndo faltaram “revolucoes”
que ndo passaram de uma divinizagao
da histéria. Como afirma Robert Menas-
se, “talvez o maior erro histdrico do gé-
nero humano foi a histéria”, isto €, a fé
na existéncia de uma histéria como um
processo dotado de sentido, que acena
para uma meta reconhecivel e a qual
podemos orientar nossos esforcos. Se
existe um “lixo da histéria”, o primeiro
qgue temos a fazer € jogar nesse lixo a
nossa propria idéia de historia®.

1.2. O fenémeno da pés-modernidade

A poés-modernidade como
anti-modernidade

Como ja aludimos, a pés-moderni-
dade enquanto critica da modernidade
€ uma postura concomitante a sua irrup-
¢do, precisamente dada a sua amblgm-
dade. Uma destas posturas criticas é a
caracteriza¢do da p6s-modernidade co-
mo anti-modernidade, ou seja, uma cri-
tica, ndo simplesmente a exasperacgio
dos valores da modernidade que conti-
nuariam valores, mas a seus pressupos-
tos e teses, concebidos como antivalores.

A pos-modernidade como anti-mo-
dernidade € a destruicéo de todos os “mi-
tos” da modernidade: do mito do pro-
gresso, de um futuro crescentemente me-
lhor ou de um céu na terra; do mito da
ciéncia e da técnica, que libertariam o
ser humano de todos os jugos; do mito
do compromisso ético e da politica, que
poriam fim & exclusdo e resgatariam a
cidadania; do mito da revolucgao, basea-
do numa “ideologia da histéria”; do mito
do amor e da mulher, que nos liberta-
riam de todo desejo reprimido, etc. Ora,
de tudo isso, s6 restou o desencanto, que

“desconstroéi os meta-rélatﬂs,:'incluido__ o :

religioso, e as ideologias, as cosmovisoes
ou a ilus@o de uma ética universal. S6 fi-

“cou o gosto amargo do presente, na total

soliddo do individuo triunfante, relegado
ao pragmatismo do cotidiano. O cami-
nho a seguir, ndo ha outro sendo o pro-
gressivo processo de diferenciacdo da
sociedade e a conseqiiente fragmenta-
¢ao em todos 0s campos; a completa au-
tonomia da economia e da politica, so-
bretudo em relacdo a ética e a religido; o
prevalecimento da razdo débil frente a
razdo técnica, ou seja, a experiéncia

9. Cir. Robert Menasse, “El mayor error histérico ha sido la "Historia”, in Humboldt 117 (1996) p. 17. Sobre esta
questdo, ver também G. Vattisio, El fin del sentide emancipador de la historia, Barcelona 1986,



emocional e pragmatica dos individuos

e as redes que constituem uns com os
outros no espago comunicacional.

A pos-modernidade como
sobre-modernidade

A pds-modernidade como sobre-mo-
dernidade é a compreensao da moder-
nidade a partir de seus valores, materia-
lizada numa postura de reconstrucdo de
seu projeto, através de uma corregéo de
seus excessos. Trata-se de um questio-
namento desde dentro, sem renunciar a
ela. Para a sobre-modernidade, os valo-
res postulados pela razdo moderna —
emancipacao, liberdade, ignaldade, cién-
cia, democracia, etc., ndo foram substi-
tuidos ainda por nenhum outro projeto
histérico vidvel e verdadeiramente alter-
nativo. Para ela, o desencanto e a critica
a modernidade residem mais em suas
promessas ndo cumpridas, do que nas
injusticas denunciadas; nas solucgoes
apresentadas, do que em sua andlise e
diagndstico; na instrumentalizacdo das
ciéncias como seguranca tecnocratica,
do que na racionalidade cientifica; nos
mitos alienantes, do que nas utopias e
grandes ideais.

Para a sobre-modernidade € justa a
critica ao “mito do futuro”, baseado nu-
ma falsa concepcdo da histdoria, mas €
Injusta sua substituicdo pelo “mito do
presente”; ainda que a modernidade
tenha posto a utopia humana no lugar
de Deus, a anti-modernidade néo tem o
direito de colocar o pequeno burgués no
lugar da utopia'; se o futuro é incerto,

falsa é igualmente a seguranca posta no
pragmatismo do cotidiano; é certo que
a liberdade nao pode sacrificar a verda-
de, mas esta ndo pode estar alicercada
na mera vontade subjetiva dos indivi-
duos!; 0 mercado total, desvinculado da
ética, é o exercicio da logica da exclu-
sd0; sem a consciéncia do primado da
politica e, portanto, da ética politica —
do bem comum, do interesse piblico,
da democracia, como inverter as atuais
tendéncias de uma sociedade abando-
nada a lei do mais forte? Nao ha autén-
tica diversidade e pluralismo sem respei-
to e estima pela alteridade. Sem referén-
cia a alteridade, se exasperam os parti-
cularismos étnicos, regionais e lingiiis-
ticos, e renascem o0s nacionalismos e 0s
racismos ou a fragmentacédo do universo
cultural numa multiplicidade de “"novas
tribos” 2

Para a sobre-modernidade, a-mo-
dernidade ainda nao acabou o seu pro-
jeto. Ela é portadora de uma raciona-
lidade e de conquistas irreversiveis, vali-
das em qualquer projeto alternativo que
se apresentar.

1.3. Modernidade e vaticanidade

O Concilio Vaticano II esta estreita-
mente relacionado com a modernidade,
enquanto € a expressdo da reconciliacao
da Igreja com 0 mundo moderno, contra
o qual ela havia lutado durante cinco
séculos. Foi ele que superou, de vez, a
mentalidade de cristandade reinante até
entao.

10. Cfr. W. Somsarr, El burgués. Contribucién a la historia espiritual del hombre moderno, Alianza, 32 ed.

Madrid 1979,

5

11. Sobre a questao, ver Luis Bicca, "A subjetividade moderna: impasses e perspectivas”, in Sintese Nova Fase

60 (193) 9-34.

12. Mircea lliade afirma que o grande acontecimento do século XX, mais importante que as grandes guerras e
as grandes revolugdes, foi a descoberta da diversidade das culturas, cfi. J. Compun, “Evangelizacéo e incul-
turagdo. Implicactes pastorais”, in M. Fasri pos Anios (org.), Teologia da inculturagio e inculturacio da
teologia, Vozes/Soter, Petrépolis 1995, p. 57-89, aqui, p. 57.
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Contexto e eixo do Concilio

Para Joao XXIII, era preciso que, uma
vez por todas, a Igreja superasse a pos-
tura dos “profetas de calamidades”, de
cristdos que ndo véem nada de “positi-
vo e digno” de recuperar na sociedade
moderna. No fundo, diz ele, estas pes-
soas nao aceitam a historia e nem tole-
ram sua radical ambigiliiddade. Dai, no
seu entender, um concilio que promo-
vesse um ‘aggiornamento” da Igreja e
sua reconciliacdo com o mundo moder-
no. Néo tinha sentido continuar comba-
tendo valores como emancipacdo, liber-
dade, democracia, {raternidade, se eles
eram valores evangélicos. Era mais que
hora de re-situar o lugar da Igreja no
mundo: nem sobre, nem sob o mundo,
mas precisamente inserida no seio da
sociedade, numa atitude de didlogo, ser-
vico e cooperacdo®.

E foi neste contexto de encanto frente
a0 mundo moderno, quando ja se fa-
ziam sentir as posturas de uma pos-mo-
dernidade, que a Igreja “viu que tudo
era bom”; o progresso, a técnica, as liber-
dades de consciéncia e de religido, as
ciéncias, o ateismo dos chamados “ho-
mens de boa-vontade”, o pluralismo po-
litico e social, etc. Em base a esta “recon-
ciliacdo” com a modernidade, levou-se
a cabo a “renovagdo” da Igreja desde sua
dupla dimensao: ad intra (sua autocom-
preensdo) e ad extra (sua missao).

A crise da vaticanidade

Nao cabe aqui expor a lista das mu-
dancas operadas pelo Concilio no cam-
po da eclesiologia, da teologia, da mis-
siologia, da pastoral, mas, salvo algumas
vozes fazendo eco na aula conciliar do

mundo pré-moderno, o Concilio Vatica-
no II foi acolhido nos meios eclesiais e
na opinido publica ilustrada com jubilo
quase euforico. Naquele momento, nédo
se tinham presentes as dificuldades que
se iria enfrentar para leva-lo a pratica,
desde a batalha na sua interpretacdo até
as conseqiiéncias da postura de didlogo
e servico em relacao ao mundo de hoje.
Passadas trés décadas daquele verdadei-
ro “Kairds’, o fato € que, analogicamente
a crise da modernidade, ha uma crise
da vaticanidade. Uma crise em forma de
tensdo entre diversas posturas, entre elas,
uma que vé o Concilio como uma espé-
cie de “maio de 1968"", que denomina-
mos “anti-vaticanidade”, e outra que o
julga, a medida que o tempo passa, cada
vez mais pertinente e relevante para o
mundo de hoje, ainda que necessite de
uma recontextualizacdo. A esta postura
denominamos “sobre-vaticanidade”.

A pés-vaticanidade como
anti-vaticanidade

A pés-vaticanidade como anti-vatica-
nidade se caracteriza por um desencanto
pela vaticanidade. Para a anti-vaticani-
dade é quase uma ironia historica que o
Concilio Vaticano II tenha comecado a
desenvolver sua teologia dos “sinais dos
tempos” na euforia do desenvolvimen-
tismo e das possibilidades ilimitadas da
técnica, num momento em que os intér-
pretes mais criticos da época, desde ha
muito, jd haviam posto a luz do dia a
dialética negativa da modernidade.

Por isso, ainda que tarde, para a anti-
vaticanidade € preciso denunciar o “mi-
to Vaticano II"". Prova disso sdo seus
ideals acenados e suas expectativas des-

13. Cfr. 1. Caniacho, Cien afos de doctrina social de la Iglesia, Sal Terrae, Santander 1991, p. 17-21.
14. Alusdo ao romantismo do movimento de estudantes de Paris, uma mescla de Marx e Rousseau.
15. Cir. D. Menozzi, “L'eposition au Concile (1966-1984)", in G. Atsgrice-]. P. Jossua (orgs.), La réception de

Vatican lI, Ed. du Cerf, Paris 1985, p. 429-457.



pertadas ndo realizadas. Vaticano I pro-
jetou uma Igreja mais sinal do que po-
der; entretanto, os homens de hoje fa-
zem pouco caso dos sinais e s6 se incli-
nam diante da forca e da manipulacao.
Vaticano II idealizou uma Igreja servi-
dora da utopia do Reino, transformadora
da ordem atual numa fraternidade uni-
versal baseada na justica, mas, diante do
parce impacto de sua acdo na socieda-
de, os homens de hoje pensam que nio
s a Igreja, mas que o proprio Evangelho
nao tem utopia e, o que é pior, que a
Igreja nem mesmo cré, simplesmente
utiliza um possivel Deus em beneficio
préprio. Vaticano II se prop0s a dialogar
com 0 homem moderno, mas como dia-
logar com ele se sua negacao do absolu-
to ataca a esséncia da prépria Igreja? O
Concilio se propds o respeito pela diver-
sidade; entretanto, como respeita-la se
todo diferente esconde um herege ou ini-
migo? Vaticano II quis ser uma “Igreja
dos pobres”, mas como se proteger dos
poderes deste mundo sem ser ela tam-
bém poderosa? Vaticano II se disse res-
peitoso do direito de liberdade religiosa;
entretanto, como levar esse direito a pra-
tica sem expor a Igreja a uma condicéo
de debilidade frente as demais religides?

A pos-vaticanidade como
sobre-vaticanidade

Para a sobre-vaticanidade, a anti-va-
ticanidade é o que se poderia chamar de
“involucdo eclesial”®: o retorno ao proje-
to de neocristandade, apoiada num no-

vo paradigma neo-romantico de socie-
dade. Trata-se de uma postura que tem
como base de sustentacdo a configura-
¢do historica da Igreja dos séculos da
contra-reforma, que inconscientemente
divinizou a Igreja, fundamentando-se
numa espécie de monofisismo cristolé-
gico ou numa cristologia docetista que
substitui a eclesiologia. Dai que a Igreja
nao erra, ndo peca ou ndo pode sofrer
crises institucionais. E caso elas se apre-
sentem, se lhes nega a existéncia, pois
sdo indignas de seu carater divino.

Ora, para a sobre-vaticanidade, nem
tudo é caduco no Vaticano II, ao contra-
rio, suas intuicoes fundamentais e seus
principios orientadores continuam per-
tinentes e relevantes para a época atual.
Como afirma o Papa Jodo Paulo 1l em
Tertio Millennio Adveniente, o Concilio
é um verdadeiro advento para o terceiro
milénio. O que é preciso fazer hoje, se-
gundo esta postura, é recontextualiza-
lo aos tempos de pds-modernidade ou
re-situd-lo na conjuntura atual em vista
de uma segunda recepcao, passivel de
provocar um re-encanto com sua utopia
original’.

Para a sobre-vaticanidade, levar a
cabo a postura da anti-vaticanidade se-
ria provocar uma ruptura na missao
evangelizadora atual da Igreja, tornan-
do-a novamente incapaz de dialogar
com o mundo moderno. Ora, uma au-
téntica evangelizacdo exige a razéo dia-
légica, que rompe com a logica linear
do terceiro excluido. O contrario e o an-

16. Cfr. ].-I. GonzALEz Faus, “El meollo de la involucién eclesial”, in Razdn y Fe 220 (1989) nn. 1089/90, 67-84; F.
Carraxo RouM, "Neoconservadorismo eclesidstico e uma estratégia politica”, in REB 49 (1989) 259-281; P,
Laprizre-R. Luneau (dir.), Le retour des certitudes. Evénements et orthodoxie depuis Vatican II, Le Centurion,
Paris 1987, p. 161-178; ]. B. LisAnio, A velta a grande disciplina, Col. Teologia e evahgelizagdo, n. 4. Ed.

Loyola, Sao Paulo 1984,

17. Cir. H. J. Portmever, “Vers une nouvelle phase de réception de Vatican Il. Vingt ans d’herméneutique du Con-
cile”, in G. ALbERiGo-).P. Jossua, La réception de Vatican 11, Ed. Du Cerf, Paris 1985; L. de VauckLLes, “Les mutations
de |'environnement sociétaire du catholicisme durant la période post-conciliaire”, inip., ibid.; J.-B. LisAno, “O
Concilio Vaticano Il e a modernidade”, in Medellin 86 (1996), 35-67; C. PalAcio, "O legado da "Gaudium et
Spes”. Riscos e exigéncias de uma nova “condigdo crista”, in Perspectiva Teolégica 73 (1995) 333-353.
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tagbnico ndo sdo negacao do real, mas
manifestacdo de sua pluridimensionali-
dade’®. E um engano pensar que com a
uniformizagao das doutrinas e da lingua-
gem se conseguird revitalizar o cristianis-
mo®, Tais estratégias s6 confirmam a
cultura do desencanto, da resignacio e
da desesperanca. Num mundo cada vez
mais plural, s6 uma Igreja e uma teolo-
gia plural poderao re-inventar o laco que
liga e religa 0 humano com o Divino, a
exteriorizacdo com a interiorizacao, o
mundial com o césmico, 0 masculino e
o feminino. O papel do religioso néo se
esgota no espago do sagrado.

Na perspectiva aberta pelo Concilio,
para a sobre-vaticanidade, é preciso
continuar repensando a relacdo do ser

humano com a verdade e a veracidade,
para poder testemunhar uma verdade
menos epistemolGgica e mais ontoldgica
e existencial. Como recordava Paulo VI
em Evangelii Nuntiandi, “os homens de
hoje escutam mais as testemunhas que
0$ mestres, e se escutam o0s mestres é
porque sao testemunhas” (n.41). Assim,
o testemunho de uma “Igreja dos pobres
para ser a Igreja de todos”, como sonha-
va Jodo XXII1?, se constitui hoje mais que
nunca no critério de universalidade e de
credibilidade do cristianismo. A questao
dos pobres ndo pode reduzir-se a uma
espécie de “sentimento preferencial”, nu-
ma op¢ao estéril, sem conseqiiéncias para
o ser e a acdo da Igreja. Ela pertence a
normatividade do préprio Evangelho.

2. A EXPERIENCIA RELIGIOSA NO CONTEXTO DA POS-MODERNIDADE

Tradicionalmente se costumava dizer
que a América Latina, como um todo,
estava protegida do risco da seculariza-
¢ao, tao presente nos paises desenvolvi-
dos, pois sua cultura estava apoiada
sobre um “substrato catolico”, como
afirma Puebla. Parecia que a forte reli-
giosidade do povo era um antidoto sufi-
cientemente poderoso frente aos impac-
tos da modernidade. Hoje, porém, o
quadro religioso no Continente ¢ outro.
Ha profundas mudangas em curso, tam-
bém no dmbito do religioso, seja uma
diversificacao religiosa, fruto da crescen-
te fragmentacdo em todos os campos,
seja a emergencia de uma experiéncia
religiosa difusa, que subverte os concel-
tos convencionais de religido.

Sem espago, aqui, para uma tipifica-
¢ao do fendmeno religioso no contexto
latino-americano atual, caracterizemos
pelo menos essa experiéncia religiosa
difusa, colocando a tona os elementos
caracteristicos daquilo que se poderia
chamar de “experiéncia religiosa pos-
moderna”, para, na seqiiéncia, analisa-
los e fazer emergir dai os desafios as re-
ligides institucionais, em particular, ao
catolicismo.

2.1. A religiosidade no universo
pos-moderno: o caso da New Age

Ao lado da crescente fragmentacdo da
experiéncia religiosa, ndo s6 no terreno
evangélico-pentecostal, mas também no
interior do catolicismo, irrompeu uma

18. Cfr. F. L. Couto Texeira, “O cristianismo entre a identidade singular e o desafio plural”, in Perspectiva Teo-

i6gica 71 (1995) 83-101.

19. Cir. J. M. Maroones, Pastmodernidad y Cristianismo. El desafio del fragmento, Sal Terrae, Santander 1988.

20. Expresdo evocada por Jodo XXIiI antes do Concilio na Radic-mensagem de 11 de set. de 1962 e retomada
pelo Cardeal Suenens durante o mesmo, com o respaldo dos cardeais Lercaro e Montini, ¢fr. M. MacGraty,
“Présentation de la Constitution L’Eglise dans le monde de ce temps”, in Vatican I, tome III, Comentaires,
Les Ed. du Cerf, Paris 1967, p. 25-30, aqui, p. 26, nota 8,



forma desconcertante de religiosidade,
que é produto da complexidade de nossos
tempos. Ela € a principal responsavel pelo
denominado “retorno do sagrado”, mas
que, na verdade, na medida em que ndo
ultrapassa a esfera da imanéncia, € mais
um “retorno do religioso” do que do sa-
grado. Trata-se de um fendmeno estra-
nho, de uma religiosidade que emerge do
mundo secularizado, tributario do cristia-
nismo, de religidoes orientais. Embora
oriunda do Ocidente e tributaria do cristia-
nismo, ela é o resultado da contluéncia de
influéncias religiosas do Oriente, de en-
foques humanisticos de inspira¢ac ecolo-
gica e de elementos oriundos da astrolo-
gia e de outras expressoes esotéricas.

Uma de suas expressies mais fortes
deste tipo de experiéncia religiosa é a New
Ageou a Nova Era que, num tempo rela-
tivamente curto, se difundiu em muitas
partes do mundo, sobretudo nos EE. UU,
e na Europa. Mas, sua presencga ja € sen-
sivel e influente também na América La-
tina e em nosso pais.

Origens. O conceito de New Age ou
era de aqudrio fol introduzido na metade
de nosso século por Paul Le Court (1861-
1934)%. O movimento religioso como tal
nasceu na Califérnia na década de 60,
através de Michael Murphy e Richard Pri-
ce, denominado Potfencial Humano?. Ma-
rilyn Ferguson, considerada a principal re-
presentante do movimento na atualidade,
o denomina Conspiracdo de Aqudrio®.
Para Michel Fuss, a New Age € o resultado
da confluéncia de quatro elementos: reli-

~ gido judaico-cristd, o processo de secula-

rismo, 0 gnosticismo e religides orientais.
Concretamente, ela é reflexo da denomi-
nada “crise da modernidade”, no sentido
do fracasso das utopias, da razdo técnica-
instrumental, da economia de rapinagem
que pos em perigo o planeta, e da ane-
mia espiritual de nosso tempo. Os princi-
pais precursores e representantes sio
Emmanuel Swedenborg (1688-1772),
Rudolf Steiner (1861-1925), Alice Bailey
(1880-1949) e Marilyn Ferguson (1938).
Publico e produgdo. O publico ou adep-
tos da New Age abrange um horizonte
heterogéneo que vai desde professores
universitarios, passando pelas classes
médias e atingindo pessoas simples do
povo, tanto do cotidiano urbano como
do rural. Trata-se de pessoas, geralmente
ligadas a religides ou grupos religiosos,
que aderem a uma espécie de sincretis-
mo religioso. A difusdo se faz, sobretudo
através da utilizacao dos meios de‘co-
municacdo social pela oferta de uma
ampla e variada produgio bibliografica,
discografica e iconografica.
Caracteristicas. Nao € o caso, aqui, de
descrever este fenémeno religioso como
tal. A literatura neste particular é hoje
abundante®. Apontemos, entretanto, suas
principais caracteristicas. Em primeiro
lugar, € preciso mencionar que a New Age
nao oferece consisténcia teérica, um sis-
tema de vida ou um todo doutrinal orga-
nico. Embora buscando unificar a manei-
ra de ser, de pensar e de agir do ser hu-
mano e integrar a fragmentacao religiosa

21. P. Le Court Publicou em 1937 o livio "A era de Aquario”, no qual profetizava o retorno de uma reencarnacio

de Cristo para o ano 2000.

22. Cir. R. Brrzosa, Nueva Era y Cristianismo: entre el didlogo y la ruptura, BAC, Madrid 1995, p. 72-73.

23. Cifr. M. FergusoN, La conspiracién de Acuario, Barcelona 1985. |

24, Cfr. M. Fuss, "New Age: o supermercado espiritual”, in Communio 13 (1991) 228-230.

25. Para uma visao geral dos aspectos bdsicos da New Age, ver: G. DanneLs, Carta Pastaral “Cristo o el Acuario,
in Iglesia, Pueblos y Culturas 29 (1993); B. Franck, Diccionario de la Nueva Era, Ed. Verbo Divino, Estella
1994; M. Garcla, La Nueva Era. New Age, Coleccion Ultreya 44, Ed. Tripode, 1993; J.J. GiL-NistaL, New Age:
una religiosidad desconcertante, Ed. Herder, Barcelona 1994; W. Martin, La Nueva Era, Ed. Betania, Minnea-

polis 1991.
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da p6és-modernidade, a New Age néo pre-
tende ser uma religido institucional, nem
impor a seus adeptos e simpatizantes um
cadigo ético ou normativo de comporta-
mento. Constitui-se numa religido sem
deus, sem templo e sem normas. Contra-
riamente ao modemo, fundado sobre a
razdo e, especialmente, sobre a racionali-
dade técnica-instrumental, a New Age esta
centrada sobre a sensibilidade e o afeto,
sobre a integracdo do espiritual e do ma-
terial, e sobre a iluminacdo da inteligéncia
(gnosticisma). Sua concepgdo de deus es-
t4 longe do Deus de Jesus Cristo e muito
préximo de uma espécie de panteismo,
uma holistica presenca divina que per-
meia todo o real e faz do ser humano par-
te da realidade e da manifestacdo divina.
No plano existencial, se caracteriza por
uma busca de intensa harmonia e felici-
dade, por uma libertacdo de si mesmo,
com cunho fortemente individualista, em-
bora, paradoxalmente, busque estabele-
cer uma sintonia com 0s cutros e com a
natureza, criando redes energéticas. So-
ciologicamente, a New Agengo € uma reli-
gido, e nem muito menos quer ser um
sisterna religioso em contraposicao as re-
ligides, como foram historicamente o ju-
daismo, o cristianismo e o islamismo na
era zodiacal de Peixes. A New Age se insere
na era de Aqudrio, um tempo de paz, har-
monia e felicidade, no dmbito pessoal e
interpessoal, entre os povos das diferentes
culturas e entre as religides.

Os pilares da New Age. Por ndo querer
constituir-se num sistema religioso ou
numa religido institucionalizada e codifi-
cada, € que a New Age se caracteriza por
uma experiéncia religiosa difusa. Delibe-
radamente ela quer ser uma alternativa
ao piblico cansado das exigéncias de efi-

cécia e rigor da modernidade e frustrado
por ela em relacdo a muitas de suas prin-
cipais utopias, a5 macro-interpretacoes, -
enfim, uma alternativa as religides ins-
titucionais burocratizadas e prisioneiras de
seus rigidos codigos morais. Em resumo, a
New Age se constroi sobre quatro pilares:
— a fundamentacdo em um outro para-
digma cientifico, alternativo ao da moder-
nidade; — uma nova psicologia; — um
referencial astrologico; — e, uma abertura
as milenares religides orientais. Com estes
componentes, a New Age se abre ao pan-
tefsmo, a reencaimacao e a comunicacio
com 0s mortos; privilegia uma visao holis-
tica da realidade, inspirado numa gnose,
isto é, num conhecimento oculto (mito),
reservado aos iniciados, que da a chave
para a rela¢io com o divino e a superagéo
da ignorancia sobre a divindade; e se ins-
creve no universo da medicina alternativa,
do meio ambiente e consciéncia ecoldgica,
dos objetos voadores ndo-identificados e
extraterrestres, da astrologia e esoterismo
de varias indoles, do tard, das cartas e bi-
z7ios, etc. Com is8so, busca situar o ser hu-
mano dentro do universo, ndo de forma
fragmentaria ou justaposta, mas integrada.

2.2. Elementos para uma analise
compreensiva da experiéncia
religiosa p4s-moderna

Tendo caracterizado, em grandes pin-
celadas, os elementos que compdem
aquilo que se poderia chamar de “expe-
riéncia religiosa pés-moderna”, tratemos
agora de fazer emergir algumas chaves de
interpretacdo do fendmeno religioso no
contexto da pos-modernidade. Pelo me-
nos seis elementos poderiam ser evoca-
dos num esforco de leitura socioldgica e
teoldgica do fendmeno?.

26. Para uma analise do fenémeno, ver J. M. MarDonEs, Para comprender las nuevas formas de Ia religién, Ed.
Verbo divino, Navarra 1994, aqui p. 151-163; A. N. Terrin, “Despertar religioso: nuevas formas de religiosidad”,
in Selecciones de Teologfa 126 (1993) 127-137; I. Garcla HernanDo, Pluralismo religiose, Studium, Madrid 1981,
2 vois.; M. Fasri pos ANtos (org), Experiéncia religiosa. Risco ou aventura, SOTER-Paulinas, S3ao Paulo 1998.
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O esotérico como recuperacdo
do simboélico

Uma das principais caracteristicas da
religiosidade moderna € seu carater
esotérico, afirmando a presenca do sa-
grado como principio unificador, 2 mar-
gem das religides institucionalizadas.
Segundo certos analistas, ela é fruto de
um mal-estar cultural, fruto do esgota-
mento dos principios do modelo do “ra-
cionalismo dedutivo”, em seus trés tra-
cos caracterfsticos: a objetivagdo, o cau-
salismo logico e a generalizacao abstrata.
Em contraposic¢ao a esta trilogia, o mo-
delo esotérico oferece subjetivacao, sin-
gularizacdo e participacdo, colocando-
se como principio unificador tltimo que
une e engloba o ser humano, Deus e a
natureza.

Como um dos tracos caracteristicos
da modernidade religiosa e de sua con-
figuracdo atual, na realidade, o esoteris-
mo € o indicador de um problema sécio-
cultural mais profundo: a anemia espiri-
tual de nosso tempo. Por isso, o rechaco
as religioes institucionalizadas, contami-
nadas por esta modernidade positivista
e quantificadora, que nega o simbélico?.

A sacramentalizagdo do cotidiano
como recolocacdo da transcendéncia

A religiosidade pds-moderna parece
caracterizar-se por uma expansao do re-
ligioso e um retrocesso do sagrado, na
medida em que a experiéncia da trans-
cendéncia é situada mais no nivel do co-
tidiano do que numa cosmovisao religio-
sa unificadora. H4 uma dissolugao do sa-
grado nos diversos dominios do huma-
no. O dmbito secular, mais que o expres-
samente transcendente, aparece hoje
como lugar de encontro com o sagrado.

Ora, com isso, as religides institucio-
nalizadas perdem, ndo s6 o monopdlio
cosmovisional, como o prépric mono-
pélio do religioso. A religido deixa de
ser uma realidade em maos das institui-
¢oes oficiais e passa a ser um negocio
que circula livremente nos mercados
seculares. Com isso, a religido institu-
cionalizada é relativizada, na medida
em que o individuo ou o pequeno gru-
po pesa mais do que a instituicdo na
hora de definir a maneira concreta de
crer. Nesta perspectiva, seria desneces-
saria uma instituicao religiosa que orga-
nize no sagrado para uma sociedade
mais ampla.

A emocgdo na religido como rejeigdo
ao sufocamento do sentimento

Uma das caracteristicas da religiosi-
dade pdés-moderna é o predominio do
emocional. A religiosidade aparece co-
mo uma experiéncia emocional do sa-
grado, numa forma de rechaco & uni-
lateralidade da razfo funcional e as reli-
gioes institucionalizadas, que sufocaram
e domesticaram o emocional, desvian-
do-o para o ético. A experiéncia religiosa
pos-moderna valoriza o que toca o senti-
mento. Para ela, a religido institucionali-
zada intelectualizou excessivamente o
religioso, mediante formulacoes, expli-
cacoes teoldgicas, dogmaticas, etc. Dai
o primado do emocional, capaz de esta-
belecer um contraponto frente ao ema-
ranhado de ritualizacdes, burocracia e
férmulas estereotipadas das religides
institucionalizadas. Busca-se recuperar
a experiéncia do sagrado pelo contato
imediato com o divino, sem as inumera-
veis barreiras e mediacoes da autorida-
de institucional.

27. Clr. E. Cranmspion, “Religieux flotant, éclectisme et syncretismes”, in J. Devvneau (ed.), Le fait religieux, Fayard,

Paris 1993, 741-772, aqui p. 752.
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A salvacdo como realizagio pessoal

Na experiéncia religiosa pos-moder-
N4, se constata uma reviravolta com rela-

. ¢ao ao ponto de referéncia da salvacao

prometida e trabalhada pelas religioes
institucionalizadas. A salvacdo aponta,
ndo tanto para uma missao ou uma acao
transformadora da sociedade, mas para
arealizacédo pessoal®. Nao se descartam,
a priori, as transformacdes em torno ao
social, mas a primazia é ao “eu pessoal”
e a comunidade, condi¢io para o resto.
Dai a centralizacdo da religiosidade na
situacao do individuo, basicamente em
sua situacdo interior: busca de identida-
de, equilibrio psiquico, libertacdo de me-
dos e sentimentos de culpa, desconfian-
cas e incapacidades de relacdo com os
demais, etc. Em outras palavras, a expe-
riéncia religiosa pos-moderna desloca a
religiosidade para a situacéio corporal, a
busca de saide, do bem estar corporal,
inclusive material. Trata-se de uma sal-
vacao individualizada, temporal, terres-
tre e concreta.

A espiritualizagdo da ciéncia como
cientificagao da religido

A modernidade operou uma ruptura
entre ciéncia e religido, razao e revela-
¢do, com a pretensdo de libertar-se do
jugo da opinido e da autoridade, ou da
denominada “tirania da tradicdo”. Em
contrapartida, a pos-modernidade quer
reverter este quadro. Para isso, a ciéncia
ja nao pode autocompreender-se como
uma visao objetivista, parcial e fragmen-
tada da realidade. Ela é antes uma expe-
riéncia da verdade sobre o sentido do
mundo e do ser humano, em que se dao
as maos ciéncia e religido, pela aproxi-
macdo da cosmologia e da antropologia.

Em tltima andlise, diante do dualismo
reinante, o que a religiosidade pés-mo-
derna busca é oferecer um monismo em
que o universo inteiro, a totalidade do que
existe, seja em ultima andlise, de nature-
za espiritual. Dai as novas cosmosofias,
em que ser humano e cosmos sao apre-
sentados como inseparaveis, 0 universo
como vivente, em outras palavras, divi-
no. Nesta visao, a transcendéncia nao
estaria separada da realidade material,
mas atravessaria toda a realidade. Na ex-
pressao de R. Panikar, € o amanhecer de
uma nova época, a cosmoteandrica, na
qual a vivéncia do divino seria tdo natu-
ral como a percepcdo das dimensoes
materiais e antropoldgicas. E a tendén-
cia a uma cosmovisdo globalizante ou a
uma cosmosofia ecolégica, em que uma
nova consciéncia emerge com 0 novo
paradigma, ou seja, a captacdo do divino
presente em toda a realidade.

A identidade do individuo como
unidade com tudo o que o rodeia

A religiosidade pés-moderna preten-
de ser o elo que religa o individuo com
tudo o que o rodeia. Superando a sepa-
racéo tradicional do humano e do divi-
no, busca viver o divino presente em tu-
do e desenvolver uma consciéncia unifi-
cadora geral e global. E o contraponto
ao mal-estar diante da modernidade,
que separa conscientemente o ser hu-
mano da natureza, rompe e dissolve as
relacdes humanas e marca um processo
de atomizacdes de cardter social, politi-
co, cultural, racional, etc. Com isso, bus-
ca-se alcancar a consciéncia da univer-
salidade pelos caminhos da superacgdo
das oposicOes e ndo por sua negacéo,
na postulacdo de uma unidade para

28. Cfr. R. Campicrg ET ALll, “Individualisation du croire et recomposition de la religion”, in Archives de Sciences
sociales des Religions 81 (1993) 117-131. Ver, também, CNBB, A missao e ministérios dos leigos e leigas
cristdos, Estudos da CNBB 77, Paulus 1998, Sao Paulo, p. 25-27.



além das separacoes operadas pela

modernidade.

2.3. Desafios da religiosidade pos-
moderna as religioes institucionais,
em particular ao catolicismo

Para a religiosidade p6s-moderna, em
particular a New Age, o cristianismo estd
ultrapassado e fadado a desaparecer. Ele
pertence a Era de Peixe, de Jesus Cristo e,
agora, estamos em plena Era de Aquario,
do Espirito, que supera definitivamente a
era anterior. Ora, isso nao deixa de ser
uma questdo pertinente: estariam as Igre-
jas cristas institucionais, em particular o
catolicismo, obrigadas a uma reconstru-
¢do do cristianismo, capaz de recuperar
sua forca inovadora e renovadora, ou es-
tao fadadas a desaparecer®? A pergunta é
séria, pois, em maior ou em menor medi-
da, ha de se reconhecer uma espécie de
“cisma branco” entre os fiéis cristdos e
suas respectivas Igrejas, na medida em
que ja ndo sdo as instituicoes religiosas
que definem o que crer e como crer, mas
cada um segundo suas necessidades ime-
diatas e interesses. H4 uma indiferenca
crescente frente a “doutrina de sempre”
e 0 aparecimento de uma religiosidade
que se constitui, sendo a margem do cris-
tianismo, mas pelo menos fora da regu-
lacdo ortodoxa institucional.

Deste quadro inquietante, poderia-
mos fazer emergir alguns desafios.

O relativismo religioso

O fato. Como vimos, uma das carac-
teristicas da religiosidade p6s-moderna
é o relativismo religioso, que proclama
o direito de cada um ter sua prépria
crenca, baseado em dois principios: nao
ha4 uma nica verdade, mas varias; e, nao

ha uma tnica forma de vida religiosa,
mas uma pluralidade. Em conseqiiéncia,
acentua-se a experiéncia pessoal, numa
sorte de misticismo superecumeénico,
livre da submissdo das instituicoes. Es-
tamos diante da emergéncia de “comu-
nidades emocionais”, alicercadas na ex-
periéncia espiritual ao redor de um lider,
mas que tampouco exerce um papel or-
ganizador e controlador de um espaco
religioso. Trata-se de uma espécie de
“igreja invisivel”, em que ha uma grande
dificuldade em crer com os outros e no
mesmo que os outros créem. Dai a pro-
visoriedade das representacoes das cren-
cas. Elas sdo relativas ao momento em
que se vive e aos problemas que se bus-
ca resolver. Com isso, se estabelece uma
situacdo de oferta e demanda de produ-
tos religiosos, em que o crente se situa
no “mercado religioso”, como compra-
dor e consumidor. Ele elege e consome
os produtos em oferta, de acordo.com
as necessidades do momento.

O desafio. Sem duvida, esta realidade
constitui-se num desafio para o catolicis-
mo. A solucdo seria também entrar na
disputa do mercado, através da desinsti-
tucionalizac@o da Igreja, da flexibilizacao
dogmatica, do inclusivismo religioso ou
da tolerdncia de um sincretismo religioso?
Ou, num outro extremo, ¢ mais adequa-
do seria promover uma redogmatizacao
da religido e um reforcamento da insti-
tuicdo e da identidade da Igreja? Ou have-
ria uma posicdo intermediaria, uma atitu-
de menos desqualificadora?

A busca da experiéncia pessoal
do sagrado

O fato. Outra caracteristica tipica da
religiosidade da pés-modernidade € to-

29, Cfv, D. Herwigu-F. CHamrioN, “Les manifestation contemporaines du christianisme et la modernité”, in Centre
T. Moro, Christianisme et modernité, Cetf, Paris 1990. Ver, também, H. Cox, La religién en la ciudad secu-

lar, Sal Terrae, Santander 1985,
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mar a afetividade como o critério de verifi-
cacdo da autenticidade, profundidade e
verdade do experimentado. O acesso a
Deus se da através do emocional. Rejeita-
se a experiéncia regrada, sobretudo me-
diante ritos e atos validos por si mesmos
(ex opere operato). Sem experiéncia pessoal
intima, ndo ha experiéncia do sagrado.

O desafio. Ora, esta religido do cora-
¢do e da interioridade também interpe-
la o catolicismo, no sentido de uma Igre-
ja menos racional, com espacos para
uma possivel experiéncia mais sensivel
do divino. A religido do coragdo tem muito
a dizer a um catolicismo pouco persona-
lizado, com escassa experiéncia pessoal
interior, feito de ritos e praticas muitas
vezes vazias, sem alma, sem convenci-
mento. A Igreja carece de mestres espiri-
tuais, que tenham eles préprios experi-
mentado o que aconselham, capazes de
fazer a sintese entre a experiéncia de
Deus e a solidariedade com os irméos.
Sem duvida, é preciso tecer lagos inter-
pessoais, desburocratizar as relacdes e
acercar os ritos do mistério, em celebra-
¢cOes mais aconchegantes.

Responder a vocagdo de infundir
esperanga

Q fato. O cristianismo € visto como
uma religido que nao responde aos desa-
flos atuais: ndo tem consciéncia ecolégi-
co-planetéria e carece de sensibilidade
para fazer proposicbes mais cosmotean-
dricas, em que o divino, naturalmente,
transpasse toda a realidade. O evangelho
estd desprovido de utopias relevantes
para a civilizacdo emergente e é incapaz
de dar sentido as novas realidades.

O desafio. Por um lado, € preciso re-
conhecer que, em sua versdo moderna,
0 cristianismo opacou a utopia do Reino
de Deus, tornando-se quase incapaz de
dar esperanc¢a em meio a atual crise civi-

lizacional. Ora, é preciso recuperar o
cristianismo enquanto religido semita,
resgatar seu lado oriental e elaborar uma
nova versao, mais biblica e menos racio-
nal. Por outro lado, o cristianismo tem
um papel profético a desempenhar no
contexto religioso da pds-modernidade.
Ele precisa mostrar, pela forca do teste-
munho, que respostas puramente inte-
riorizantes, espiritualizantes, fundamen-
talistas e emocionais sdo um escapismo
religioso. Uma auténtica experiéncia re-
hgiosa deve perpassar toda a vida, em
vista da realizac@o plena do ser humano.
O cristianismo precisa fazer ver que a re-
ligido, ou ela é libertadora ou néo € reli-
gido verdadeira, digna do ser humano.

Uma compreensdo mais profunda
da revelagdo

O fato. Com a experiéncia religiosa
pos-moderna, o Oriente invadiu o Oci-
dente. E nfo € de hoje a fascinacdo por
uma religiosidade mais flexivel dogmati-
camente, carregada de mistica, de busca
pessoal respeitosa do mistério inefével,
favorecedora da experiéncia interior.
Soma-se a 1ss0, a menor tendéncia a bu-
rocratizacao e ao juridico, tdo fortes nas
Igrejas cristds, herancas greco-romanas.

O desafio. Surge dai o gigantesco de-
safio de uma nova sintese compreensiva
da fé cristd, de uma nova teologia, ou se-
ja, de um modo mais profundo de com-
preender a revelacdo, a divindade, a sin-
gularidade cristd, a presenca de Deus no
mundo, etc. O didlogo com as grandes re-
ligioes e, na América Latina, em particu-
lar com as teologias indias, pode ajudar
o catolicismo a compreender-se melhor
e tornar-se mais universal. Na atualida-
de, o cristianismo encontra-se seqiies-
trado pela cultura ocidental, que tem a
tendéncia a crer-se normativa na com-
preensdo e explicitacao dos dogmas da
fé crista.



Renunciar a falsa segurancga
do fundamentalismo

O fato. Diante do novo, em meio a crise,
frente a uma religiosidade sincrética e
difusa, a tentacdo das religides institu-
cionais pode ser a reacao neo-integrista:
apegar-se d tradicdo e querer uma iden-
tidade religiosa clara, sem componendas
sincretistas®. Hoje, hd um fundamenta-
lismo e um integrismo tanto no seio do
judaismo e do islamismo como do cris-
tianismo. |

O desafio. E preciso audécia e espirito
de risco para ndo cair na tentacdo de fal-
Sdas segurancas como sao 0 emociona-
lismo, o espiritualismo e, sobretudo, o

fundamentalismo. O limite do funda-
mentalismo é o de fechar-se a histéria, o
de dar as costas a realidade que se vive.
Foge-se dos problemas de hoje, em no-
me de uma fidelidade ao passado. Ora, o
cristianismo fundamentalista nao é fiel a
esséncia do cristianismo, que se funda no
dinamismo do mistério da Encarnacéo.
Para salvaguardar sua originalidade, ele
precisa mudar constantemente, adaptan-
do-se as novas condi¢des culturais. O
fundamentalismo é um a-historicismo, a
busca de seguranca num passado irreal,
inexistente, mas que se apresenta como
claro e seguro, quando ndo passa de uma
mentira, de um erro histdrico.

3. A INTELIGENCIA DA FE NUM CONTEXTO DE POS-MODERNIDADE

3.1. A teologia num contexto de pos-
modernidade e p6s-vaticanidade

J4 se fez referéncia que a crise da mo-
dernidade, enquanto pde em crise os pa-
radigmas das ciéncias em geral, afeta
igualmente a teologia. £ do conhecimen-
to de todos que as teologias modernas,
tanto aquelas que se articularam a partir
das perguntas formuladas pela Primeira
llustracdo, como as que se propuseram
responder as questdes postas pela Se-
gunda [lustrac@o, passam por um mo-
mento de perplexidade. O momento
atual questiona as bases metodoldgicas,
tanto das “teologias do genitivo”, inclusi-
ve da teologia da libertacdo, que acusam
uma recep¢do da Segunda [lustracéo,
bem como da teologia transcendental e
personalista, receptora da Primeira Hus-
tracdo. A pés-modernidade e, em seu
seio, a pds-vaticanidade, lanca pergun-
tas, ndo so em relacao ao método destas
teologias, mas também as suas episte-

mologias, ou seja, a filosofia do método
e suas opcoes fundamentais.

3.2. A teologia num contexto de anti-
modernidade e anti-vaticanidade

Para a anti-vaticanidade, diante da
necessidade de rechacar em bloco os
ideais da modernidade, nada mais opor-
tuno que recorrer ao cardter de uma teo-
logia que ja o fez durante o século XIX
— a teologia apologética. Ora, diante da
afirmacdo do homem moderno através
da negacao de Deus, foi precisamente
esta teologia que tomou a defesa catdli-
ca de Deus frente a idolatria do homem.
Se 0 sonho da razao tecno-cientifica aca-
bou num pesadelo, tdo terrivel quanto
Auschwitz ou Bdsnia, o catolicismo do
século XIX tinha razdo quando se opds
ao projeto ilustrado. Deus ganhou a re-
vanche. A “ideologia” da secularizacio,
do mundo leigo e dos meta-relatos da
emancipacao dos individuos e dos povos

30. A procura ansiosa pela identidade leva ao fundamentalismo, cfr. J. CompLin, “Evangelizagiio e inculturacéo.
[mplicagOes pastorais”, in M. Fagri pos Anjos (org), Teologia da inculturagdo e inculturaco da teologia,

Vozes/Petrdpolis 1995, p. 57-89, aqui p. 64.
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resultaram, pois, pura ilusao e, pior ain-
da, um engano diante da tinica e verda-
deira condi¢do humana que € a de ser
servo de Deus®.

Dai que, para a teologia da anti-vati-
canidade, a Revelacdo se postula como
a Unica possibilidade de plenitude do
humano, argumento valido tanto na or-
dem pessoal como social, na moral co-
mo no conhecimento. A fé se constitui
num horizonte cultural inapelavel e, em
conseqiiéncia, a Igreja € a Unica insti-
tuicdo garante dessa ordem social de
acordo com a vontade divina. Por isso, €
um imperativo rechacar a moral auténo-
ma postulada pela modernidade e recu-
perar a afirmacdo da moral cristd, que
deve converter-se em principio sociol6-
gico e cultural, avalizadora da ordem so-
cial. Como também € uma exigéncia da
fé posturas pastorais que evidenciem a
impotrtancia e a urgéncia da recupera-
¢édo dos espacos publicos de decisao, de
poder e de produgdo de cultura, para
fazer deles dignas formas de antincio da
verdade que salva,

Assim, a teologia precisa ser a estru-
tura tedrica de reivindicacéo da fé num
mundo hostil a Deus; a fiel servidora do
dado revelado que busca transmitir a or-
todoxia da fé, mais que chegar a inter-
pretacoes e experiéncias a partir da re-
flexdo sobre contetidos da revelacdo. A
funcdo da teologia € a de transmitir in-
tacto o mistério da {é e dar sinais exter-

nos que justifiqguem sua significagédo
para 0 mundo.

3.3. A teologia num contexto de sobre-
modernidade e sobre-vaticanidade

A sobre-vaticanidade reconhece que
0s paradigmas teologicos que se articu-
laram a partir da modernidade estao em
crise*. E evidente que a crise da civili-
zacao ocidental afeta o conjunto da teo-
logia, a saber: sua articulacdo tedrica, sua
relacdo interdisciplinar e a pertinéncia
e significado de sua produgéo®. E de co-
nhecimento piiblico que a civilizagdo
ocidental se enfrenta atualmente com o
desafio de redefinir suas fundagdes ted-
ricas e préticas e que a teologia p6s-con-
ciliar, por este e outros motivos proprios,
busca igualmente sua refundacdo tedri-
ca ou uma refundi¢do da nova conjun-
tura num novo paradigma teolégico ou
em novos paradigmas®. E preciso reco-
nhecer que o colapso da razéo cientifi-
co-técnica faz emergir a suspeita de tota-
litarismo que se aplica a todo meta-re-
lato, inclusive o teolégico. Neste mundo
fragmentado, é verdade que sé a razédo
débil prevalece, isto €, a experiéncia
emocional e pragmatica dos individuos
e as redes que constituem uns com 0s
outros no espaco comunicacional. Ja ndo
existe lugar para pretensoes do absoluto,
e a teologia é um discurso sobre o Abso-
luto e ndo um discurso absoluto. Nem
sequer a razdo tecnocrata tem carteira

31. Sobre a questdo, ver C. V. Manzanares, Postmodernidad y Neoconservadurisimo, Ed. Verbo Divino, Estella

1991.

32. Cfr. B. Ferraro, "Funcdo da Teologia em meio a crises de referéncias, de utopias e de esperanca”, in M. Fasri
pos ANjos (Org.), Teologia e novos paradigmas, Soter-Loyola, Sdo Paulo 1996, p. 177-189.
33. Cfr. 1. Sotewo, “Modernidad, postmodernidad y teologia”, in Pluralismo socio-cultural y fe cristiana, Bilbao

1990, p. 424-425.

34, Cfr. Carlos Menponza-Awvarez, Los paradigmas teolégicos latinoamericanos, in 1 Cologuio de Teologia
latinoamericana, Universidad Pontificia de México, septiembre 1996, mimeo. Um estudo mais amplo estéa
em sua brilhante tese Deus Liberans. La Revelacién cristiana en didlogo con Ja modernidad: los elementos
fundacionales de la estética teolégica, Editions Universitaires Fribourg {Suisse) 1996, 477 p. Sobre a questéo
ver, também, P. RicHagp, “La reconstruccion de la esperanza. La Teologia de la Liberacién en bisqueda de

nuevos paradigmas”, in Senderos 43 (1993) 37-62.



de legitimidade em melo a esta crise,
muito menos as religides institucionais,
que a0 meta-relatos por exceléncia.

Novas hipdteses de trabalho frente d crise

Para a sobre-vaticanidade, é preciso
bem discernir as diferentes hipoteses de
trabalho em utiliza¢cio no momento, pa-
ra dar uma resposta eficaz, desde a 1§,
as novas questdes postas pela pos-mo-
dernidade. Uma delas ¢ a de alguns teo-
logos europeus e norte-americanos co-
mo Hans Kiing, Moltmann, Tracy e Fox
que, assumindo o vazio do sujeito®, pro-
pdem uma teologia ndo confessional:
ecumeénica, macro-ecumenica, ecologi-
ca e holistica. Na América Latina, duas
atitudes se perfilam irente a crise: por
um lado, certos grupos que aproveitam
a crise da modernidade para atirmar a
importancia da infeligéncia emocional,
apoiada no catolicismo de novos movi-
mentos pentecostais em ascensao 1o
mundo inteiro® e, por outro, grupos de
militantes de causas sociais que se orien-
tam para o humanitdrio (direitos huma-
nos, organizagoes civis, cultura de soli-
dariedade) e para a mistica (experiéncia
religiosa pessoal, didlogo inter-religioso
e rejeicao do institucional). Esta altima
atitude acenaria para a irreversibilidade
do processo de laicizacdo das culturas
latino-americanas. Também nao se pode
ignorar, com implicacoes também para
a teologia, o recurso generalizado a ou-
tros modelos de sociedade nao-ociden-
tais: mundo hebraico, indigena, oriental,

etc., que € mais do que uma moda da
cultura light. Eles expressam a busca de
novos fundamentos para a civilizacao
ocidental fragmentada e desencantada.
Por fim, cabe mencionar a significativa
nova sintese cultural operada pelas so-
ciedades latino-americanas, marcadas
pela convivéncia dos mundos pré-mo-
dernos, modernas e pos-modernos. Nes-
tes meios, gesta-se uma nova raciona-
lidade, iluminadora nestes momentos de
busca de novos paradigmas.

Por uma nova estética teologica na
América Latina

Partindo da hipdtese de que a moder-
nidade ainda ndo conciuiu o seu projeto
e caminha em direc@o a novas sinteses,
para a pos-vaticanidade a teologia esta
desafiada, como as ciéncias em geral, a
aceder a idade da razdo pos-moderna,
ao que se poderia chamar de “ferceira
tlustracao”. Os trés paradigmas teologi-
cos citados se movem nas fronteiras das
duas ilustragdes, a saber: a teologia apo-
logética, uma reacdo a Primeira Jlustra-
¢do; a teologia subjetiva e transcenden-
tal, assumindo a Primeira Ilustracao; e
as teologias politicas européias e a teolo-
gia da libertacao, acusando recep¢éo da
Segunda llustracdo.

No caso da teologia da libertacéo,
para a pos-vaticanidade, € preciso reco-
nhecer que sua estrutura de conheci-
mento se revela demasiado curta para
abarcar “toda a fé em toda a vida”. Seu

35. Cir. G. Liroversky, La era del vacio. Ensayo sobre el individualisio confemporaneo, Anagrama, Baicelona

1988.

36. Sobre as mudangas em curso no seio da religido, ver J. M. Maroones, Para comprender las nuevas formas
de la religion, Edit. Verbo Divino, Navarra 1994, p. 151-163; A. N. Terrin, "Despertar religioso: nuevas formas
de religiosidad”, in Selecciones de Teologia 126 (1993) 127-137; R. CanricHE et alii, “Individualisation du
croire ef recomposition de la religion”, in Archives de Sciences sociales des Religions 81 (1993) 117-131; na
América Latina, ver M. Azevepo, "Ameérica lafina. Perfil complexo de um universo religioso”, in Medellin 87
(1996) 5-22; sobre as mudangas do cristianismo em relacao a modernidade, ver D. Hervieu-F. Cranspion, “Les
manisfestations contemporaines du christianisme et la modernité”, in Centre T. Moro, Christianisme et

modernité, Cerf, Paris 1990.
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modelo metodoldgico assumiu a episte-
mologia da prdxis como protétipo do
saber teoldgico, privilegiando a dimen-
sdo politica. Entretanto, esta dimensao
nao esgota a sede de transcendéncia,
ao contrario, precisa abrir-se a esferas
mais amplas da ontologia como, por
exemplo, a experiéncia, a subjetividade,
a linguagem e a ética da transcendén-
cia. E nisto consistiria uma “terceira
ilustracao”, uma espécie de nova sinte-
se da primeira e da segunda, a luz dos
novos elementos reivindicados pela
pos-modernidade. Em outras palavras,
essa "terceira ilustracdo” a que a teolo-
gia latino-americana estd chamada a
aceder, consiste em assumir radical e
integralmente os ideais da moderni-
dade, incluida a p6s-modernidade. Tra-
ta-se de buscar uma nova estética feolo-
gica que faca sua pertinéncia epistémi-
ca entrar na idade da razdo hermenéu-
tica e comunicacional, constituindo-se
numa fteologia hermenéutica-contex-
tual-secular.

Neste particular, para a pds-vatica-
nidade, a ética da alteridade de Levinas
e a filosofia pragmatica de Habermas
parece constituirem-se hoje em interlo-
cutores imprescindiveis para um discur-
so da relacdo intersubjetiva que preside
a histéria. Na perspectiva de Levinas, é
verdade que a teologia da libertacdo se
articula a partir da experiéncia da alteri-
dade negada, o pobre, sobretudo a partir
do imperativo ético, mas ndo na plurali-
dade de seus contextos, nem na amplitu-
de do horizonte existencial, fruto da inte-
racao entre seu ser e suas agoes perfor-
mativas. Falta assumir a questao da sub-
jetividade como espaco em que se pro-
duz a transcendéncia na imanéncia. Em
outras palavras, desde a irrupcéo do ou-
tro-empobrecido (alteridade negada) co-
mo imperativo ético, falta abordar ques-
tdes como a do bem, do dever, da liber-

dade e, sobretudo, da gratuidade, expres-
sdo simbdlica da transcendéncia, que
irrompe na imanéncia, nao sé como cha-
mado ético de expiacdo, mas como di-
mensdo ladica da criacdo, dimensao
“sabéatica” da existéncia.

Para a pés-vaticanidade, na perspec-
tiva da filosofia pragmadtica de Haber-
mas, é papel da teologia, ndo somente
fazer emergir o “mundo do texto” e seus
leitores, como desde Gadamer até Ri-
coeur assinalou a hermenéutica classica,
mas € necessdrio ler o texto (apreender
a mensagem) em suas relacoes de poder,
como expressdo das possibilidades da
experiéncia, pelas quais os sujeitos pro-
nominais constroem suas identidades
pessoais e coletivas. Em resumo, uma
criteriologia do bem e uma ética da co-
municacao s&o elementos imprescindi-
vels na elaboracao do novo paradigma
teologico da “terceira ilustracdo”.

A MODO DE CONCLUSAQ

Em meio as profundas transforma-
¢oes pelas quais passa 0 mundo de hoje,
inegavelmente anuncia-se um tempo
novo, que a Igreja precisa ajudar a cons-
truir. Ao lado do debate em relacdo ao
projeto moderno, estd também o debate
em torno a heranca do Concilio Vaticano
II que, na América Latina, teve sua signi-
ficativa “recepcéo criativa”, expressada
numa forma de ser Igreja e de fazer teo-
logia muito particular. As tensoes da
pés-modernidade e da p6s-vaticanidade
parecem indicar que, nem a moderni-
dade, nem o Concilio Vaticano II con-
cluiram seu projeto. Pés-modernidade
e pos-vaticanidade nédo sdo posturas re-
flexas de um fracasso. Novas sinteses es-
tdo em curso, com implicagdes concre-
tas para a experiéncia religiosa em geral
e, em particular, para as ciéncias, inclui-
da a teologia.



Com relacao a emergencia de novas
experiéncias religiosas, nestes tempos de
pés-modernidade, os cristdos precisam
tomar consciéncia de que sdo portado-
res de uma tradicdo religiosa original, sem
divida a mais relevante, embora néo a
Unica e exclusiva. A perda da exclusivi-
dade pode parecer uma ameaca a insti-
tuicdo eclesial. Entretanto, a atitude mais
coerente com a esséncia de um Evange-
lho, que busca inculturar-se permanente-
mente, € o didlogo com a nova civiliza¢ao
emergente, a abertura ecumeénica e ma-
cro-ecumeénica, o didlogo inter-religioso.
O Concilio Vaticano II ja havia visto nas
demais religides, caminhos de salvacéo
e, em suas tradicdes, elementos que po-
dem inclusive ajudar o cristianismo a ex-
pressar melhor o mistério de Deus e do
préprio ser humano, ja revelado em ple-
nitude em Jesus Cristo. Urge inovacéo pa-
ra salvar a novidade do cristianismo e,
a0 mesmo tempo, faz-se necessaria re-
sisténcia para ndo ceder as facilidades do
“mercado religioso”, que inevitavelmente
levaria a uma liquidacao da originalidade
do cristianismo, o evento histérico e sal-
vador — Jesus Cristo.

Com relacao a inteligencia da e, dian-
te da fragmentacdo crescente e da soli-
dédo do individuo triunfante, 0o momento
atual nos reserva um desafio apaixonante,
que € a inadidvel necessidade de recons-
trucdo das identidades coletivas, em trés
ordens: o social (razdo comunicacional),
o0 epistemoldgico (razdo hermenéutica)
e 0 eclesial (razdo teoldgica). Para a teo-
logia na América Latina, a tarefa pare-
ce consistir, sem distanciar-se do proje-
to da modernidade, em assumir radical-
mente e integralmente seus ideais, in-
cluida a pés-modernidade. Para isso,
seu caminho serd sempre o caminhar
da Igreja peregrina na histéria, procu-
rando articular, numa relacéo interdis-
ciplinar, os “sinais dos tempos” com o
“depdésito da 6", para que a Palavra de
Deus continue sendo palavra que salva
hoje e, portanto, Boa-Noticia. Trata-se
de uma tareia, nao s6 de tedlogos, mas
de toda a Igreja, pois as boas idéias em
teologia nao caem do céu, elas brotam
da prética da fé das comunidades ecle-
siais sintonizadas com as tensoes do Es-
pirito presente no dinamismo da histo-
ria profana.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

1 Em que aspectos em seu meio, se pndﬂna cunsiatar uma certa mvnlul;aﬂ ec]esml em relaf;an :

-a0 Cnncillﬂ Vaticann ll?

que ht;nes se podena tirar delas?

3 Ate nlogla latino -amencana ou da libertat;au ac abr}u uu contmuana upartuna. utll e necessana ?3

Em que sentldu?
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Presenca Solidaria

UM SINAL DE REFUNDACAO

:IRMA MARIAN AMBROSIO, DP

Senhor, permanece conosco, nio porque declina mais
um milénio, mas porque precisamos reconhecer-te de
novo no gesto de partilhar. Permanece conosco, Senhor,
ndo porque declina mais um milénio, mas para que
nossos olhos voltem a se abrir e nossos coragoes voltem a
arder ao calor de tua presenca.

...Naquele tempo, todo mundo ja
sabia dos milagres de Jesus! No meio
das multiddes que se acotovelavam, es-
tava o cego, estava a mulher encurvada,
0 jovem possesso, estava o leproso, es-
tava a crianca, estava a mée da crianca,
e mais um... € mais uma...! No meio da-
quele povo derrotado por fora e de-
sestruturado por dentro, cada uma des-

sas pessoas era alimentada por uma

esperanca pessoal: se eu o tocar, ele me
perceberda!

Um relato fascinante de Lucas nos
convida a contemplar para além da es-
peranca pessoal, para o que chamamaos
de esperanca social, ou entdo, de presen-
¢a soliddria:

“Vieram entdo alguns homens carre-
gando um paralitico numa maca; tenta-
vam levd-lo para dentro, e colocd-lo dian-
fe dele. E como ndo encontravam um jei-

to de iniroduzi-lo, por causa da multi-
ddo, subiram ao terraco e, através das fe-

lhas, desceram com a maca no meio dos
assistentes, diante de Jesus. Vendo-lhes a
fé, Ele disse...” (Lc 5,18-20a).

Lucas conclui 0 pequeno relato colo-
cando no semblante de todos o espanio
e na boca de todos a frase: “hoje vimos
coisas estranhas!” (Lc 5,26).

Esse é um texto-fonte para nés:

- Naio sabemos se o paralitico tinha fé
(Jesus viu a fé dos carregadores da maca)!

Sdo precisamente os carregadores
da maca que iluminam nossa com-
preenséo. Por sua presenga no ali e no
entdo, por sua criatividade, pelo dina-
mismo da agdo conjunta, por sua au-
ddcia na invasfo da casa, por sua fé em
Jesus, eles nos oferecem o conceito que
buscamos.

‘Esse conjunto de fatos e de atitudes
definem uma presenca soliddria.

A elaboracédo deste tema pertence a
um conjunto:



Novo Milénio e Refundacao
daVida Religiosa
Mistica Evangélica, Missdo
Inculturada, Presenga Soliddria*™.

Néo deve ser lido de forma isolada,
mas ao lado dos demais temas. Entéo
compreendemos que a visibilidade de
uma Vida Religiosa que busca qualificar
sua presenca, precisa hoje tornar-se ins-
piradora, para que outros possam ver
um caminho possivel, e se sintam enco-
rajados, entusiasmados.

Jé nos disseram, mas vale repetir: ndo
vivemos uma crise de vocagoes, vivemos
uma crise de significado.

A Vida Religiosa de hoje exige essa
alma de alpinista. O mundo tem que nos
ver subindo telhados, tendo nas méos
as macas que sustentam um povo doen-
te para apresentd-lo ao Deus da Vida!

Desenvolver este tema a luz das Pes-
soas da Trindade significa sublinhar uma

certeza: nés temos um modelo, sim.
Nosso ser apostdlico é identificado, iden-
tificavel. Somente um Deus que se cha-
ma AMOR, AMADO, AMANTE pode
reacender em nds a paixdo por aquelas
e aqueles que, deitados sobre macas, es-
peram por nossa presenga € por nossa
solidariedade.

Ao tecermos redes, ao firmarmos par-
cerias, a0 nos tornarmos visiveis em mo-
vimentos, organismos e grupos, impri-
mimos caracteristicas cristas, religiosas,
especificas de nosso estilo proprio de vi-
ver, Significa que ndo precisamos ter
uma grande for¢a de trabalho, mas que
precisamos ter uma grande forga de
convocacdo, de profecia. Significa tam-
bém sublinhar que a mistica que nos sus-
tenta tem por fonte uma comunidade,
a melhor comunidade. Significa mais:
na origem de nossa atitude bésica, estd
a lei do amor, a lei da vida e da defesa
da vida.

1. PRESENCA DO JEITO DE DEUS, O PAI, QUE E JEITO DE MAE

Nosso Deus é um Deus presente e
solidério.

Ele nos surpreende pela cumplicida-
de que mantém com suas criaturas, que
quer felizes, sempre (Sb 11,24-26). E para
que cada dia de novo sejam possiveis
esses encontros de felicidade e de salva-
¢do, Ele desce e condescende (Ex 3,7-12),
mantendo amor de fidelidade por muito
mais de mil geractes (Ex 34,6-7). Nosso
préprio cotidiano estd repleto da mani-
festagdo da misericérdia e da cleméncia
do coracio de nosso Pai.

Por outro lado, Ele interpela nossa fria
neutralidade, porque é um Deus que to-
ma partido, se faz companheiro e defen-
sor dos pobres e injusticados, como o 61~
fao, a vitiva e o estrangeiro (Dt 10,14-21).

Ele reaviva em nés o carisma da Pro-
fecia, porque denuncia a falta de solida-
riedade de seu proprio povo, instituin-
do profetas, porta-vozes de sua indig-
nacao, quando injusticas sdo cometidas
pelos que rompem a sua alianca de co-
munhao e solidariedade.

Mas Ele realmente nos manifesta sua
face amorosa e fiel, ao nos dar a mais

cabal prova de sua solidariedade: a

Encarnacdo de seu Filho, Jesus. Median-
te a pobreza de seu Filho, Ele permitiu
que os pobres fossem enriquecidos
(2Cor 8,9; Fl 2,5-11). Essa solidariedade
fundamental de Deus Pai-Mae é o hori-
zonte no qual Jesus de Nazaré insere to-
da a sua vida e toda a sua misséo.

Nosso Deus é assim...

* Temdtica da XVIIl Assembléia Geral da Conferéncia dos Religiosos do Brasil, $do Paulo, julho 1998.
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E n6s, como somos nos? De que qua-
lidade é a nossa presenca?

A Vida Religiosa sempre transcendeu
os limites humanos, sempre buscou
atingir o inatingivel. Criou comunidades
em meio ao culto do individual, preser-
vou a cultura quando o barbarismo a
anulou, capacitou mulheres quando os
sistemas masculinos imperavam unicos,
respeitou as classes excluidas quando o
poder constituido as marginalizou, so-
correu Orfaos, ergueu a voz em defesa
dos que ndo a tinham, tornou-se fer-
mento de paz num mundo ferido.

A Vida Religiosa ¢ um carisma resul-

tante da experiéncia do amor apaixona-
do de Deus.

Mas, humana e pecadora que €, paga
alto preco pela conivéncia com os anti-
valores de nossa era. Medo, acomoda-
¢do, indiferenca, cansago marcam hoje
nosso jeito desencantado e desapaixona-
do de ser.

Estamos por celebrar 2000 anos da
Encarnacao do Filho de Deus, e ainda
estamos decifrando o que significa, na
pratica da Vida Religiosa, “encarnar-se
e chegar a ser carne real na historia
real” (Jon Sobrino).

Estamos por celebrar 2000 anos da
Encarnacao do Filho de Deus e continua-
mos timidos em questdes fundamentais

como a dignidade da pessoa human
defesa da vida, a integridade da natu
za, a parcialidade em favor dos vencig?'
da historia, a insercao entre os exclyid

As ultimas décadas deste milénio ¢
tao sendo para nos uma dura escola.
reencontro com a paixao, com o afe
com a humanidade que contempl
em Deus, Pai-Mae, sinalizam em
uma busca: a Vida e o Amor requalific
definitivamente nossa aproximacao c
os destinatarios de nossa missdo. U
espiritualidade fecunda inspira u
criatividade fiel. Uma autonomia adu
nos torna livres para redefinirmos nos
lugar social. A qualidade de nossa pr
senca e de nossa solidariedade perrni
que uma enorme quantidade de semqt
sejam eficazmente prestados por leigf
e leigas. Um jeito participativo faz ¢
didlogo uma forma de encontro. A lib
dade nos empurra do centro das cidad
para novas fronteiras de missao. Est
mos em busca... estamos a caminho.

-

A exemplo do PAI, o lugar de noss
presenca hoje se chama
MISERIC6RDIA!

Seu endereco é o coragdo de cada
religiosa, de cada religioso.

A tnica estratégia que pode
transforma-la em realidade é um
amor apaixonado.

2. PRESENCA DO JEITO DO FILHO, QUE E JEITO DE APROXIMAR O REIN

Jesus, a quem seguimos, € o espelho
do coracao do Pai. Seu horizonte é o
Reino do mesmo Pai.

Nunca, em nenhum momento de seu
anancio e de sua prética, Jesus vacilou
em sua missao: fazer a vontade do Pai.
Para Jesus, o Reino é a acdo poderosa
de Deus na histéria. E o poder de Deus
em acao. Com o Pai, Jesus desceu e con-
descendeu para recuperar a vida dos

excluidos de seu tempo e de seu luga
Muito mais do que praticar obras d
misericordia, Ele assumiu como eix
dinamizador de seu projeto, o principi
misericordia, um amor especifico qu
estd na origem de um movimento d¢
mao dupla, que comecava quando as
pessoas entravam em sua vida, e nac
apenas em suas intencoes. Um movi
mento que iniciava sempre com os olho{




do coragdo, a compaixdo, que 0 aproxi-
mou € 0 comprometeu com a incoémo-
da situacdo de tantos seres humanos, a
quem era roubado o direito de viver com
dignidade.

Esse ser de Jesus, esse movimento de
Jesus, “a lucidez de seus juizos, a subli-
midade da sua doutrina, sua personali-
dade marcante, o fascinio da sua bonda-
de, sua corajosa liberdade, sua aura de
mistério — alguém que renunciou ao di-
vino, para viver conosco, mas irradia
fulgores da relacdo com o Pai” — (J. B.
Libanio), atraiu entao, atrai hoje e atrai-
ra por outros milénios, pessoas para
segui-lo.

Na montanha, em intimidade, ele
reuniu seus primeiros discipulos. No
vale, diante da multidao, ele proclamou
seu projeto. “Esses dois horizontes se
tornam um s6. No centro de um e de ou-
tro, os pobres, os famintos, os que cho-
ram, os perseguidos” (J.B. Libanio).

Nesta trilha estamos nos.

Este € o projeto que caracteriza a
presenca da Vida Religiosa hoje:

ser um com Ele, sobre o monte
lavar os pés uns dos outros, na comunidade
descer ao vale para distribuir o pao
multiplicado, proclamar os pobres
bem-aventurados!

Nosso Deus é assim...

E nés, como somos nos? De que qua-
lidade é a nossa presenca?

Se Jesus € um espelho do coracao do
Pai, n6s buscamos ser um espelho de
seu coracao.

Hoje, mais o que nunca, estamos
conscientes de que nossa opc¢ao prefe-
rencial pelos pobres nao consistiu numa
fase de nossa historia. Ela é um assunto
do Evangelho. Nossa inser¢ao acontece
num mundo ainda escandalosamente
dividido e desigual, que se mostra inca-

paz de gerar justica, fraternidade, respei-
to e paz.

O que tem marcado este momento
especifico de nossa opcao é que nosso
muito fazer recebe uma nova luz.

A melhor aproximacao que podemos
tentar dessa nova luz, nos vem de mais
um texto frontal do Evangelho. Ao fina-
lizar o precioso relato do encontro de
Jesus com a mulher Samaritana, Joao
descreve o encontro de Jesus com o povo
de sua aldeia. E o faz dizendo:

“Os samaritanos vieram até ele, pe-
dindo-lhe que permanecesse com eles. E
ele ficou ali dois dias...” (Jo 4,40).

E Joao repete:

“Depois daqueles dois dias, ele par-
tiu de la para a Galiléia” (Jo 4,43).

Que teria conseguido Jesus fazer em
dois dias? O texto ndo fala de curas, nem
de béncaos, nem de discursos... Nem
palavras, nem a¢ao. O que entao marcou
tanto esses dois dias de Jesus, a ponto
de transformar a vida de uma aldeia
inteira?

A resposta nos vem de Oséias, 0 co-
nhecido profeta do norte, cuja lingua-
gem era familiar aos samaritanos:

“Vinde, retornemos a Javé. Porque ele
despedacou, ele nos curard. Ele feriu, ele
nos ligard a ferida. Depois de dois dias
Ele nos fard reviver, no terceiro dia nos
levantard, e nos viveremos em sua pre-
senca” (Os 6,1-2).

Essa € a luz que nos coloca em movi-
mento de passagem: dois dias € o tempo
necessario para resgatar a vida do povo,
para promover a alegria de viver o en-
contro com Jesus Cristo.

Que seja assim nossa presenca: na in-
timidade do monte, na dindmica da co-
munidade, nas exigéncias do vale. Estan-
do presentes, partilhando o que somos
e 0 que temos, o que acreditamos e 0



que esperamos, até termos resgatado a
vida de nosso povo.

“Precisamos ter no corac¢ao algo que
urge, que move, que mobiliza todas as
nossas energias: a alegria do Evangelho,
sua novidade incomparédvel” (Cardeal
Martini).

E firmando raizes cada vez mais pro-
fundas no Evangelho, que a Vida Religio-
sa constréi sua ética da solidariedade,
que nos permitird continuar uma Insti-
tui¢&o sim, mas uma Instituicao que si-
nalize nesta Sociedade, o Rosto do Deus
solidério que nos convoca a solidarieda-
de. O mituo dar e receber, enraizados
em praticas éticas histéricas, sdo por nos
elevados ao nivel da fé.

Estamos, as vezes com mais facilida-
de, as vezes a duras penas, aprendendo
a licdo da fraternidade solidéria, a Boa,
a Alegre Noticia do Reino do Pai de Jesus.

Estamos reaprendendo a partilhar...,
superando a sutilissima tentacdo do in-
dividualismo material, afetivo.

Partilhando os bens materiais, até
que ninguém imais passe necessidade.

Partithando nosso afeto, em comunhdo
de sentimentos e de desejos, de projetos
e de ideais. Estamos aprendendo a culti-
var relages calorosas, que comunicam
proximidade e ternura, compaixao, sen-
sibilidade, simbolos humanos da pre-
senca de Jesus.

A exemplo de Jesus, o lugar de nossa
solidariedade se chama PARTILHA.
Seu endereco sdo os pés e as mios de
cada religiosa, de cada religioso.

E a tinica estratégia capaz de torné-la
realidade é a presenca por dois dias,
isto &, até que se resgate a vida do
povo, vida em plenitude.

3. PRESENGA DO JEITO DO ESPIRITO SANTO, QUE E JEITO DE PROFECIA

Ao citar Isaias em Lc 4,18-19, Jesus aponta para a terceira pessoa, seu Advoga-
do, o Pardclito de seu Pai. Sob esse impulso do Espirito Santo, Jesus atualiza essa
profecia: “hoje se cumpre essa palavra da Escritura” (Lc 4,21).

Voltemmos ao texto:

“0 Espirito do Senhor Javé est4 sobre mim,
porque Javé me ungiu;
enviou-me para pregar boa nova aos pobres,
curar os quebrantados de coragio
-e proclamar a liberdade aos cativos,
a libertacdo aos presos,
a proclamar um ano aceitdvel ao Senhor e um dia de vinganca de nosso Deus,
' para consolar todos os enlutados, '
e a pOr uma coroa em vez de cinzas sobre os que em Sido estdo de luto,
6leo de alegria em lugar de luto, '
veste festiva em lugar de espirito abalado” (Is 61,1-3).

Iiste néo € o espago para tal aprofundamento, mas Isafas e Jesus aludem clara-
mente a um ano santo, a um ano jubilar, do qual conhecemos o sentido verdadeiro.



O Espirito enviado do Pai impele a

proclamacdo do ano sabatico, 0 ano do
Jubileu {Lv 25), durante ¢ qual se deve
reconstruir a verdadeira solidariedade.

Lancemos o olhar sobre apenas dois
itens dessa leitura:

a) Solidariedade com a cria¢do: dom
da Ruah. O ano sabatico néo sé inter-
rompe o tempo de trabalho € o tempo
da vida, mas fala de sua santificacao.
Nao basta repor as forcas para em se-
guida trabalhar mais. Lembra a alegria
de usufruir, lembra o tempo da gratui-
dade, a superacdo da visdo utilitarista do
mundo. Tempo, terra, produtos da terra
pertencem a Deus, o seu Criador. Sao
dom, graca, que ndo podem ser apro-
priados por ninguém, porque todos
merecem participar de sua partilha, dela
usuiruir. Lembra uma perspectiva ecolo-
gica. Deus garante o sustento durante o
descanso da terra ( Lv 25,18-22), em for-
ma de béncao e de seguranca, de fertili-

dade e de fecundidade.
O grito do ano sabatico vai além:

“Seis dias fards a tua obra, mas ao sé-
timo dia descansards; para que descanse
o teu boi e o teu jumento; e para gue tome
alento o filho da tua serva e o forasteiro”
(Ex 23,12). E um descanso para foda a
casa. (Ex 20; Dt 7). ' |

A nos, acostumados a santidade do
culto, de um lugar, dos sacerdotes, dos
sacrificios, o Espirito de Deus lembra a
santidade de um tempo. Vivemos um
tempo santo.

b) As trés leis do ano do jubileu;

* O descanso da terra (Ex 23,10-11),
... para que os pobres do povo
achem o que comer e do sobejo co-
main os animais do campo.

* Alibertacdo de escravos e escravas,
gue no ano sabdtico sairdo livres,
mas ndo de maos vazias. “Tu os co-
brirds de presentes tomados do teu

rebanho, da tua eira e do teu lagar”
(Dt 15,12-18).

* A remissdo das dividas (Dt 15,1-4)
de todo credor que empresiou ao
seu proximo alguma coisa, pois a
remissdo do Senhor € proclamada.

Somente um grande Paraclito é capaz
de inspirar um programa assim.

A profecia € assim: feita da denuncia
das distor¢oes do plano original de Deus,
feita do antincio da béncao que chega.

A presenca do Espirito de Deus no
meio de nds nos torna capazes de ope-
rar 0s mesmos prodigios e as mesmas
obras de Jesus, nos torna capazes de
vencer fraquezas e medos, escancarando
portas e janelas como o vento e infla-
mando nossos coracoes como o fogo.

E vale lembrar que, sob o impulso do
Espirito Santo, nossos fundadores foram
0 que foram, fizeram o que fizeram...

Nosso Deus é assim...

E nés, como somos nos? De que
qualidade é a nossa presenca?

“E fato que o Espirito Santo sopra
forte...

o estilo de vida, os objetivos, a organi-
zacao, o modo de estar socialmente pre-
sente... indicam uma dire¢ao irreversivel

da Vida Religiosa” (Edénio Valle).

A Vida Religiosa recupera hoje sua
dimenséo profética e serd amanha mui-
to mais fortemente marcada por ela.

Estamos muito mais presentes nas

lutas em defesa do planeta: dos mares,
das matas, dos animais, do ar, de uma
ética na ecolégica.

Estamos muito mais presentes no
resgate do direito a liberdade, na cons-
trucdo de uma mistica que alimente a
esperanga.

Estamos muito mais presentes nas
mobilizacdes pela justica, nas dentnci-
as da escravidao.



ESLdlllUs ITIULLO [Ildls PIESCILES (la
festa, na beleza, na leveza sabatica.

Neste caminho de crescimento de nos-
sa presenca solidéria, nossas fontes serdo
sempre mais a Palavra de Deus e nossos
carismas fundacionais, ambos a partir e
dentro do grande contexto das realidades
do mundo contempordneo, no qual desco-
brimos a acdo histdrica de Deus. Nossos
carismas sdo a grande resposta do Espirito
Santo, em tempos de novo milénio.

A €Xemplo de Corlikily onlN1iU, 0
lugar de nossa presenca se chama
PROFETISMO.

Seu endereco ¢ a situacdo concreta
onde se encarna cada religiosa,
cada religioso.

E a tinica estratégia capaz de
torna-lo realidade é seu
enraizamento biblico
anuncio-dentincia.

4. PRESENCA DO JEITO DA TRINDADE, QUE E JEITO DE COMUNIDADE

Nosso Deus, o Deus presente e soli-
dario, € um Deus Comunidade. A solida-
riedade de Deus néo se fez e néo se faz
na solidao.

Conhecemos o PAl, que garante as
moradas (Jo 14,1), que jamais nos deixa-
ra na orfandade (Jo 14,18), que nos de-
clara seu amor (Jo 14,21.23). Que nos faz
sentir saudade do amanha (Jo 14,3), que
recolhe nossos pedidos, para que tenha-
mos alegria (Jo 23-24), que garante a vin-
da do Advogado (Jo 14,16). Que poda,
corta, lanca ramos fora, em vista dos fru-
tos necessarios (Jo 15,2-4).

Conhecemos o FILHO, que se fez ca-
minho (método), verdade (expressao) e
vida (ardor). Que nos mostra o Pai (Jo
14,8-11). Que nos transmite a paz verda-
deira e inquieta (Jo 14,27), que ensina
uma alegria vinda do amor (Jo 14,28),
que nos presenteia com um mandamen-
to novo (Jo 15,12). Que morreu por nos.
Que, por nos, venceu a morte e recon-
quistou a vida.

Conhecemos o ESPIRITO, aquele que
permanece sempre (Jo 14,16}, que nos guia
para a Verdade (Jo 16,13), que faz memo-
ria para nds (Jo 14,26). Que testemunha
Jesus {Jo 15,26), que convence o mundo,
estabelecendo sua culpabilidade (Jo 16,8),
que é o doador de todos os carismas...

E muito bom para nés contemplarmos
0 quao diferentes s@o essas Pessoas...

Deste diferente, nasce a comunhao.

Na Trindade, cada pessoa vive na
outra, da outra, para a outra.

E assim, um Deus — Comunidade se
faz presente em nossa vida.

Nosso Deus é assim...
E nés, como somos nds? De que qua-

" lidade € a nossa presenca?

Nao nos basta uma presenca soli-
déria individual. Urge uma refundacéao
da presenca da comunidade religiosa
soliddria.

Nédo somente cada religiosa ou cada
religioso deve ser, individualmente, um
Sacramento da solidariedade de Deus,
mas cada Comunidade Religiosa esta
desafiada a se tornar um Sacramento da
Koinonia solidaria de Deus. Contracul-
tura da sociedade que prega a felicidade
individual, o salve-se quem puder, que-
remos estar na vanguarda deste cami-
nho, em que, ndo a palavra, mas o teste-
munho da solidariedade comunitaria, se
torna o primeiro passo.

J& superamos o tempo do paternalis-
mo, mas nos falta muito para testemu-
nharmos fraternidade. Foi mais facil ser-
mos maes e pais de nosso povo, do que



sermos irmas e irmaos entre nos, para que

eles o sejam conosco e entre eles. E mais
facil ficar esperando que alguém venha
bater a nossa porta, do que aventurar-nos
a conviver a pluralidade do diferente, a
comunhdo da experiéncia partilhada. Ser
irmd, irmdo acompanhando o peregrinar
da irm4, do irmdo, ambos sendo interro-
gados pela davida, ambos buscando em
comum as verdadeiras respostas para a
vida, desvelando em comunidade os tra-
¢os do rosto do mesmo Pai.

A exemplo da SANTiISSIMA TRINDADE,
o lugar de nossa presenca
se chama COMUNHAO.
Seu endereco é a Vida Comunitdria
de cada religiosa, de cada religioso.

E a tinica estratégia capaz de torna-la
realidade é a vivéncia radical do amor
evangélico, que para nés tem
valor de mandamento.

ORACAO:

Estou diante de ti, Deus Pai-Mde
torna-me misericordiosal

Estou a teu lado, Jesus
ensina-me a partilhar o que sou!

Estou aberta a teu sopro, Espirito Santo
faz-me profeta para teu povo e para
teu tempo!

Estou em comunhdo contigo,
Deus Comunidade
reascende em mim o amor
primeiro de minha vocacao!
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O Servico da Autoridade em
Tempos de “Refundacao”

PE. CARLOS PALMES, S
TrapucAo: Macepa Furtapo pE QUEIROZ

I. CRISE DA OBEDIENCIA

Se algum aspecto da Vida Religiosa
exige refundacdo € o da autoridade-cbe-
diéncia, porque talvez seja aquele no
qual tém acontecido maiores excessos e
desorientacdo, Num estudo sobre os 10
anos de crise mais aguda (de 1966 a
1975), foram analisados 8.500 casos de
abandono da Vida Religiosa, que estdo
guardados nos arquivos da Congregacio
de Religiosos de Romal. A causa mais
freqiiente entre as mulheres é o proble-
ma da obediéncia e das rela¢Ges inter-
nas, nas quais ficam incluidas as mu-
dancas institucionais e a diversidade de
mentalidades.

Quando vamos apurar os motivos, no
campo da obediéncia, parece que so-
bressaem dois: 0 desenfoque desse ser-
vico e a hipertrofia da autoridade. Con-
cebia-se a obediéncia como um modo
simplista e quase mecénico de encon-
trar a vontade de Deus. Sobretudo, era
colocada no cumprimento de leis, re-
gras, costumes, normas cada vez maits

minuciosas e sem transcendéncia, qua-
se sempre de ordem disciplinar. Eviden-
temente, também entravam mandatos
importantes, como um novo destino ou
a designacdo para um cargo, mas o que
ocupava mais tempo e energias eram
minticias da observancia regular ou da
disciplina doméstica. Colocava-se a per-
feicdo em cumprir tudo por amor. N&o
poucos superiores/as utilizavam a auto-
ridade como um meto de criar no studi-
to um habito de negacédo do proprio
juizo e da vontade, dizendo-se, para que
aprendessem a proceder com espirito de
fé. Muito mais: com isso, criavam habi-
tos infantis de passividade e irresponsa-
bilidade na busca da vontade de Deus®.
Mas, sobretudo, concebia-se a autorida-
de do superior como revestida de uma
certa “micro-infalibilidade”, que conver-
tia suas decisbes numa manifestacéo
divina direta da vontade de Deus. O
superior era uma espécie de “robd sagra-
do”, representante de Deus, revestido da

1. Cir. Gerardo PASTOR, CMF, “Analisis de las motivaciones de los casos de abandono de la V.R.".
2. Continuo usando a terminologia Superior-sidito, apesar de nfio ser satisfatdria, porque outros termos - tais
como Coordenador, Responsdvel, Servidor, etc. - também néo satisfazem, uma vez que nenhum deles inclui

o0 aspecto da autoridade sobre as pessoas.



graca de estado, que possuia 0 monop4-

lio da vontade divina. Em algumas Or-
dens antigas, uma superiora estava au-
reolada de tal sacralidade, que se lhe fala-
va de joelhos e se beijava a orla de seu
habito — eu mesmo o vi! — e se fazia
genuilexdo ao passar diante de sua cela’,

Esses exageros, como a ponta de um
iceberg, manifestavam uma concepg¢ao
equivocada da obediéncia. Com razao,
originou-se uma crise que desembocou,
da parte de muitos/as, no abandono de
um regime de vida desajustado a realida-
de de hoje. Um modelo desfigurado. Al-
guns inimigos da Igreja e um setor con-
servador da mesma apresentaram Santo
Inécio de Loyola como o porta-estandar-
te dessa “obediéncia cega” de disciplina
militar, de ordens taxativas e inapelaveis,
nas quais o sudito nao pensa, ndo sente,
ndo € livre... ndo é pessoa! Isto supoe,
no minimo, um total desconhecimento
do Indcio humano e do Inécio mistico. E
de sua pratica como Geral da Compa-
nhia de Jesus, na qual mostrava uma

grande sensibilidade diante da situacéo
de cada um e tratava os jovens estudan-
tes com grande respeito e carinho; e pe-
dia contas aos superiores intransigentes
sobre seu modo de governar; e sabia des-
cobrir a voz de Deus em todas as coisas
para “em tudo servi-Lo por amor”.

Refundacdo da obediéncia

Requeria-se uma mudanga radical,
tanto na concepcdo da autoridade-obe-
diéncia quanto em sua praxis. E ndo se
trata de colocar agora uma obediéncia
esfumagada e diminuida. O que aconte-
ceu é que os prdprios fundamentos da
obediéncia se racharam, seus objetivos
se deslocaram; entrou-se numa praxis
rigida e mecénica, propria de tempos de
decadéncia; e prescindiu-se de sua fon-
te que € o discernimento. E preciso de-
senterrar os fundamentos evangélicos e
é preciso reafirmar outra préaxis adequa-
da a entrada no terceiro milénio, que nos
dé garantia de estar realizando a vonta-
de salvifica de Deus.

I1. FUNDAMENTOS DA OBEDIENCIA RELIGIOSA

E no batismo que se inicia a identifi-
cacao e o seguimento de Cristo. A con-
sagracao religiosa ndo faz mais do que
ratificar e comprometer para viver o
batismo em plenitude. A obediéncia re-
ligiosa deve estar enquadrada dentro da
obediéncia crista e esta, por sua vez,
dentro do seguimento de Cristo, obedi-
ente ao Pai. A obediéncia de Jesus ao
Pai nao é algo tangencial em sua vida,
mas incorpora toda a sua existéncia, €
seu manjar {Jo 4,34}, sua obsessao, € o
eixo ao redor do qual gira toda sua vida
e missdo. E obediéncia a vontade salvi-
fica do Pai. Jesus é o enviado do Pai para

realizar seu plano de salvacdo. E tal envio
é o que define quem € Jesus (por exem-
plo, Jo 3,34; 5,36; 6,29, etc.) e o que da
unidade a sua vida. Em Jesus, a obedién-
cia nao é simplesmente uma virtude, é
um estado de vida que abarca a totali-
dade de sua existéncia, € um estado de
dependéncia ativa do Pai, no qual se in-
cluem todas as suas agoes, suas atitudes,
suas intencodes, seus sentimentos, sua
afetividade profunda. Nele, consagracao
ao Pal e missdo sao uma so coisa. A con-
sagracao € a perfeita disponibilidade
frente a vontade do Pai. E a vontade do
Pai é a salvacdo do mundo. Jesus, na

3. Camilo MACCISE, OCD. Revista Testimonio, n. 116, p. 74.
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medida em que vive sua consagracao ao
Pal, realiza sua vontade salvifica. Para
Jesus, ser-para-o-Pai e ser-para-os-ir-
maos € uma mesma realidade existenci-
al encarnada na obediéncia.

Essa dupla dimensédo forma como
que o eixo vertical e horizontal de sua
vida, que se entrelaca na cruz, na qual se
d4 a méxima expressao de sua obedién-
cia (Hb 5,8-9; Fl 2,8-9). E 0 motivo é o
amor. Jesus ndo cumpre a vontade do
Pai por compromisso ou por cbrigacio,
mas pela necessidade que sente de “fa-
Zer sempre o que agrada ao Pai” (Jo 8,29).
E essa é a fonte mais profunda de sua
felicidade, de sua seguranca e de sua li-
berdade de espirito. Paulo pode fazer a
apresentacédo de Cristo aos corintios
(2Cor 1,20), dizendo que é o SIM, 0 AMEM
a todas as promessas de Deus.

A obediéncia do cristdo e do
cristao-consagrado

Pela consagracido batismal, o cristdo
1nicia sua identificacao com Cristo e se
incorpora no mesmo ato com que Cristo
se entrega para cumprir a vontade do Pai.
A 1dentificacdo do batizado com Cristo
¢ uma adesdo total, dinamica, que impli-
ca em ligar a propria vida a do Senhor
(Mt 28,19), a partir do interior da pessoa,
para reproduzir seus critérios, atitudes
¢ até os mesmos sentimentos de Cristo
para com o Pai e para com os irmaos (Cl
3,12-14). E viver com Cristo a comunho
tilial e fraterna.

E preciso integrar a obediéncia do
Religioso/a — cristdo consagrado — no
dinamismo da graca batismal, que con-
duz & entrega generosa de toda a existén-
cla para viver ¢ batismo em plenitude.
No dinamismo da obediéncia da fé —
prépria de todo cristdo — 0 gue corres-
ponde aos Religiosos € intensificar a
identificac@o com Cristo, que se identifi-

ca com a vontade salvifica do Pai. O mes-
mo que em Jesus, para o-Religioso/a, a
obediéncia quer ser um estado de vida.
Nao se reduz a conseguir uma ordem na
comunidade, nem a necessidade de sub-
meter-se a uma organizagao para agili-
zar a missdo. £ uma atitude de vida, con-
sagrada pelos votos, de total docilidade
ao Espirito e de disponibilidade frente a
vontade de Deus para realizar, a todo
instante, o que lhe for mais agradavel
para seu servico.

Portanto, a obediéncia nédo é simples-
mente uma virtude, como pode ser a mo-
déstia ou a sobriedade; é todo um espiri-
to, uma entrega incondicional a Deus que
deve impregnar todo o comportamento
da pessoa. E um conglomerado de virtu-
des, conectadas entre si, entre as quais
ressaltam a humildade, a abnegacio e a
caridade. A obediéncia estd conectada
com a humildade, sem a qual ndo tem
autenticidade nem consisténcia; também
esta relacionada com a abnegacéo, pois
em muitas ocastoes exige-se negar os pro-
prios interesses para sujeitar-se aos do
Reino; mas sobretudo ap6ia-se na carida-
de. O amor procura agradar o Amado, su-
jeitando-se com gosto e de modo habi-
tual a seu querer. “A devocdo da obedién-
cia ndo pode estar sem humildade e cari-
dade”, diz Santo Inécio (M, I, 10, p. 390).
A mediacdo do Superior: seria empobre-
cer a obediéncia religiosa, se limitada ao
cumprimento das ordens de um superior,
num regime institucional; o Superior é o
mediador entre a vontade de Deus e os
iIrmaos/as.

Na Igreja, existem dois tipos de dons,
hierarquicos e carismaticos (LG 4 e 12),
que sdo como dois rios que fecundam a
Igreja. Nédo se contrapdem, mas comple-
mentam-se e necessitam-se mutuamen-
te. A Vida Religiosa “ndo pertence a es-
trutura hierdrquica da Igreja... mas a sua
vida e santidade” (LG 44). O Espirito



suscita os diversos Carismas de vida

consagrada na Igreja, e a Hierarquia re-
conhece-0s como caminhos apropriados
para o seguimento peculiar de Cristo,
colocando neles o selo da autenticidade.
E é isto que dé ao Religioso a seguranca
moral de estar seguindo a vontade sal-
vifica de Deus. Existe, entdo, como que
uma simbiose entre a autoridade hierar-
quica e a carismatica. “A autoridade dos
Superiores provém do Espirito do Se-
nhor em conexao com a sagrada hierar-
quia, que erigiu canonicamente o Insti-
tuto e aprovou autenticamente sua mis-
sao especifica” (MR 13).

Assim, do ponto de vista cristologico,
tanto aquele que exerce a autoridade co-
mo aquele que obedece devem buscar,

no seguimento de Cristo, a continuidade
de sua vida e missao, articulando a pré-
pria existéncia com o ato fundamental
da obediéncia de Jesus ao Pai. Do ponto
de vista pneumatoldgico, o superior € 0
sudito devem estar atentos a voz do Es-
pirito, que fala através da realidade do
mundo, da Igreja, da comunidade e no
interior de cada pessoa. E do ponto de
vista eclesiologico, numa Igreja “Povo de
Deus”, “comunidade de irmaos”, sera
preciso acentuar a co-responsabilidade,
o didlogo, a subsidiariedade, favorecen-
do uma obediéncia “ativa e responsa-
vel”. E assim, o Religioso/a devera ter uma
palavra original, inédita, que contribua
com o proprio carisma a riqueza comum
da Igreja.

III. DISCERNIMENTO

Por tudo o que foi dito, vé-se que o
ponto de partida, o que esta no fundo
da autoridade-obediéncia, na Vida Reli-
giosa, € o discernimento da vontade de
Deus, que superior e stdito devem fazer
conjuntamente, Eles devem saber ler as
manifestacdes da vontade de Deus na-
quilo que estd fora de noés: a realidade
social, 0s acontecimentos, as pessoas...;
e devem experimenté-la e senti-la na-
quilo que esta dentro de nds: as mocgdes,
iluminacgdes e sentimentos espirituais. A
partir do mundo exterior, Deus nos fala
através da realidade de pobreza e injusti-
ca, dos sinais dos tempos, da situacao
da Igreja, das pessoas da comunidade
na qual vivemos, as da rua, as do traba-
lho. Elas tocam-nos o coragdo com suas
palavras ou seu siléncio. Também nos
fala a partir da Biblia, das Constituicoes
e Regras de um Instituto, dos documen-
tos da Igreja, etc. Em nosso mundo inte-
rior, Deus nos fala através dos estados
de &nimo que experimentamos: paz, ale-
gria, gozo, amor. Ou entao: turbacao, de-

sanimo, tristeza, secura, desolacéo. E a
palavra interior que nos fala o Espirito.

Pois bem, as formas com as quais
Deus nos fala nao s@o uma palavra clara
e direta; estdo envoltas no mistério e é
preciso uma interpretacao. Frente as né-
voas e ambigliidades em que nos deixa
a busca, € necessario distingtir e separar
a voz de Deus de outras vozes (e isto € 0
que significa discernir). E nisso, tém a
mesma responsabilidade aquele que
manda e aquele que obedece. Essa é a
penultima palavra — a mais importante
—. Depois vird a aitima, o mandato do
Superior, que determinaré o que se deve
fazer.

O discernimento sempre esta moti-
vado e orientado a busca da vontade sal-
vifica de Deus, seja na dimensao indivi-
dual, cu na comunitaria ou apostdlica.
Quando a obediéncia reduziu-se ao
campo disciplinar, ou a miudezas de or-
dem doméstica, foi extraditada de seu
verdadeiro campo. Obviamente, deve
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haver ordem ¢ disciplina em todo grupo
humano que tenha um proposito, mas
isto tem muito pouco a ver com a vonta-
de salvifica de Deus.

No Concilio, ao falar da vontade de
Deus que se busca pela obediéncia, esta
acrescentada uma palavra-chave: “salvifi-
ca”. F a vontade salvifica de Deus que de-
ve ser buscada, tanto por aquele que
manda, como pelo que obedece. Por ou-
tro lado, a vontade de Deus nao deve ser
concebida como algo estético e a-tempo-
ral, algo assim como a maquete de um
arquiteto, na qual j4 estd predeterminado
onde deve ser colocada cada porta e cada
tijolo. A obediéncia € muito mais um en-
contro de duas liberdades, a de Deus que
quer nossa salvacdo, e a do homem que
pode acolhé-la ou rejeita-la, que se com-
promete com ela ou que se escusa. £ um
itinerario cheio de surpresas, de mudan-
cas de rota. E uma dialética de pro-pos-
tas da parte de Deus e de res-postas da
parte do homem. Mais que uma magque-
te, assemelha-se a uma partida de xadrez
na qual, a estratégia de Deus, correspon-
de um movimento adequado das pegas
por parte do homem, para irem realizan-
do juntos a historia da salvacéo. Por isso,
mesmo no caso da rejeicdo humana, nem
tudo esta perdido; Deus tem outros recur-
s0s, outras propostas para salvar-nos. Se
o superior omite a etapa do discernimen-
to, pode cometer um abuso de poder e
cair numa improvisacao temeraria. Evi-
dentemente, nao se trata aqui de coisas
sem transcendéncia da disciplina domés-
tica, mas de decisoes orientadas a salva-
¢ao. Assiin, pois, que seguranga posso ter
de que aquilo que me manda o superior
é a vontade de Deus?

Depois de percorrer todos os textos,
nos quais Santo Indcio fala da Obedién-
cia — Exercicios, Constituicoes, as 7.000
cartas... — é possivel recolher seu pare-
cer numa de suas expressoes “posso ter

uma confianca fundada e segura” de que
a Providéncia de Deus me conduz, por
meio dos Superiores, a conseguir a finali-
dade de minha vocacéo. E uma seguran-
¢a moral de que Deus me estd guiando:
1. Olhando o conjunto de minha vida re-
ligiosa. Isto coincide com a afirmacao
do Vaticano II: “Pela profissdo da obedién-
cia, os religiosos... unem-se mais cons-
tante e plenamente a vontade salvifica
de Deus.

2. Também posso ter essa seguranca
nos atos mais decisivos de minha vida,
quando foram colocados 0s meios para,
junto com o superior, discernir a voz
de Deus: destinos importantes, cargos,
missoes...

3. Isto pode dar a pessoa consagrada
um estado de serenidade e gozo interior.

4. Mas, em compensacao, nao se pode
ter tal seguranca, quando se aplica a de-
terminacOes sem transcendéncia de or-
dem disciplinar, que pouco ou nada tém
a ver com a salvacdo.

O que ¢ a Vontade de Deus? Falamos
continuamente de “vontade de Deus” e
parece que todos sabemos do que se frata.
Mas, afinal de contas, o que é a vontade
de Deus? Tendo como ponto de partida o
designio salvifico de Deus (Ef 1, 9-12), con-
sumado em Jesus Cristo (Ef 3, 5), — que
nao é objeto de discernimento por ser
obra exclusiva de Deus —, encontramos
diferentes sentidos que estdo subjacentes
em nhossa busca:

1. Um chamado gratuito

Deus pode intervir na criacdo sempre
que lhe agrade e de um modo surpreen-
dente (ndo num sentido determinista).
Estamos em pleno mistério da predesti-
nacdo e da liberdade humana. Assim foi
sua intervencdo em grandes momentos
da histéria: libertacdo do Egito, Alianca,
Encarnacao, Pentecostes... Esses fatos



ndo se explicam naturalmente. Igual-

mente, nas grandes vocacoes: Abrado,
Maria, Apodstolos, Paulo, etc. Nesses ca-
s0s, hé lugar para o discernimento, mas
este consiste em escutar o chamado e aco-
Ihé-lo. Num nivel mais modesto, acon-
tecem conosco momentos semelhantes:
acolher a fé, vocacdo sacerdotal ou reli-
giosa. Esses fatos nédo se explicam ape-
nas a partir daquilo que alguém é ou das
influéncias recebidas. Sdo chamados co-
municados gratuitamente.

2. O melhor para mim ou para nés
hoje e aqui

A vontade de Deus ndo € simples-
mente “o que estd bem”, segundo a pré-
pria consciéncia, mas o que corresponde
a um filho de Deus e irmao de Cristo,
que nao se contenta com um modo de
proceder “honrado”, mas que procura
sempre o melhor, segundo o dinamismo
do “Magis” (=mais), para discernir o que
mais convém (Fl 1,9-10), “o que € bom,
o que lhe € agradavel, o que é perfeito”
(Rm 12-1-2). Ndo se trata de escolher en-
tre o bom e o mau. Para tanto esta a Mo-
ral. O discernimento tem como objeto
essolher entre 0 bom e o melhor, para
escolher sempre o melhor, que é onde
esta a vontade de Deus. E o dinamismo
da lei do amor que quer agradar o Ama-
do. E isto esta além das normas e leis.
Para mim, ndo € uma mera aplicacdo de
normas ou principios universais a um
caso particular, mas é algo positivamen-
te pessoal, inédito, tnico e irrepetivel.
Por exemplo, em nenhum livro vou en-
contrar se tenho ou nao tenho vocacao
religiosa. Hoje. Neste momento da Igre-
ja pos-conciliar, depois de Medellin,
Puebla, Santo Domingo. Aqui. Na Améri-
ca Latina, nesta cultura. Trata-se de bus-
car o Reino de Deus nesta situacdo de
pobreza injusta. A voz de Deus manifes-
ta-se no clamor dos pobres e oprimidos.

3. Coeréncia com o ser e a vocacgdo
pessoal

Da-se no curso ordinério da vida. E
vontade de Deus agir na linha da pré-
pria identidade, da prépria vocacgo. E
uma vontade de Deus intrinseca ao ser
que somos e que nos chama a proceder
de acordo com nossas disposicdes na-
turais e nossa consciéncia, segundo as
diferentes circunstincias. Nesse caso, 0
caminho nao est tracado e intervém
mais a razao e a liberdade. Entao, a von-
tade de Deus manifesta-se através da
realidade, o que esta fora de nds: as pes-
soas, a histdria, os sinais dos tempos...
interpretados a luz da fé. Por exemplo,
em coeréncia com o Ser: uma pessoa,
formada na consciéncia da justica, deci-
dir-se a trabalhar na comissao de direi-
tos humanos. Uma pessoa, que se com-
prometeu com votos religiosos: rejei-
tar uma amizade incompativel com o
celibato.

4. “Vontade de Deus” naquilo que Ele
permite

Também se chama, as vezes, vonta-
de de Deus aquilo que nos acontece,
sem que o tenhamos escolhido. Provém
de causas fisicas ou morais auténomas.
E 0 que Deus “permite” negativamente.
[sto €, ordinariamente. Deus nédo inter-
vém para além da ordem da natureza.
Nesse caso, a vontade de Deus dirige-se
nao tanto ao que acontece, mas a atitu-
de que eu tenho que tomar diante dis-
s0; isto &, a assumir uma postura movi-
da pelo amor. Assim, Deus nao quer que
seu Filho sofra uma morte injusta, mas
quer que, nessa situacdo provocada pe-
los homens, Jesus seja fiel em manifes-
tar que Deus ama os homens. Ao per-
mitir um sofrimento, Deus quer que o
vivamos de modo que entremos no pla-
no de sua vontade salvifica.
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Esses sdo, pois, 0s sentidos mais fre-
giientes da vontade de Deus, que sao obje-
to do discemimento. Na busca e segui-

mento dessa vontade de Deus, temos que
ver agora qual € o papel que corresponde
ao Superior e qual corresponde ao sudito.

1V. O PAPEL DO SUPERIOR

Como conseqiiéncia de tudo o que foi
dito, corresponde ao Superior:

1. O papel de mediador entre Deus e
0 homem. Isto lhe exige conhecer e amar
as pessoas entre as quais tem que mediar.
Deve ter uma profunda experiéncia de
Deus, que lhe permita distinguir sua voz
das vozes que provém das proprias pai-
x0es ou do espirito mundano. E, ao mes-
mo tempo, deverd conhecer o que passa
por dentro das pessoas as quais deve
guiar no caminho da salvagao, de acordo
com o fim do proprio Instituto. Por isso,
seu mandato deve ser “segundo as Re-
gras e Constituicdoes” (PC 14). Também
deverd ter conhecimento da realidade so-
cial e eclesial, na qual estd movendo-se.

2. Ele é também intérprete das ma-
nifestacOes da vontade de Deus. Nao é
“fabricante” da vontade de Deus, mas
um modesto intérprete dos dados reco-
lhidos, para detectar o que € o mais agra-
déavel a Deus e para determinar o que €
necessario fazer. O Superior € o autor do
preceito e, por isso, 0 mandato € huma-
n0o; ndo se restringe, porém, ao campo
puramente organizativo ou de eficiéncia
apost6lica, mas deve converter-se em
histéria de salvacgao. Isto €, a determina-
¢do ndo € vontade de Deus porque o Su-
perior manda, mas ¢ Superior manda
porque cré que € vontade de Deus.

3. No entanto, o Superior nao é um
simples guia espiritual que esclarece
idéias ou d4 conselhos; ele tem autorida-
de para mandar o que acredita ser con-
veniente, Pode ser que, entdo, para o
stidito a obediéncia seja uma cruz. Nao
buscada em si mesma, mas sera neces-

R

sdrio que esteja disposto a abraca-la, em
espirito de fe.

4. O papel principal do Superior ndo
é o de ser administrador de obras ou de
guardar a ordem — embora também
isso possa entrar no desempenho de seu
cargo —. O mais importante sdo as pes-
s0as as quais tem que acompanhar no
caminho de sua vocacao; € a comunida-
de da qual deve ser animador; € a mis-
sdo da qual deve ser orientador, de acor-
do com o Carisma préprio e os compro-
missos assumidos pela Provincia. Nao é
raro encontrat superiores absorvidos
pelo trabalho e pela eficiéncia, que nédo
tém tempo para dedicar as pessoas da
comunidade e para infundir espirito a
comunhao e ao apostolado. A esses seria
necessario convidar para que vivessem
0 essencial do servi¢o que se lhes foi en-
comendado.

5. Deve fomentar a participacgdo ativa
da comunidade ou da pessoa, néo ape-
nas na execucdo do que se manda, mas
também no processo de busca da von-
tade de Deus. Além do que, assim, o su-
dito realizara com mais gosto e facilida-
de o que se lhe determina. A esse respei-
to, estd o dar espaco a subsidiariedade,
fazendo com que cada membro da co-
munidade assuma responsabilidades em
seu caminhar, sem interferir com dema-
siado controle, mas tendo a supervisao
de tudo. O monopdlio ou excesso de
poder de um pode atrofiar os talentos
de outros.

6. Ndo costuma acontecer, mas as
vezes ainda se encontraim reminiscéncias
da idéia de que a obediéncia deve servir



para provar o espirito de fé do stdito,

mandando-lhe coisas custosas ou absuz-
das, como o faziam os Padres do deserto.
Pode ser que o Superior o faga com fins
pedagogicos ou ascéticos; no entanto, a
obediéncia ndao é para isto, mas para

buscar e seguir a vontade de Deus. Utili-
zar a-autoridade para fazer sofrer, embora
seja com boas intenc¢des, é um abuso de
poder. Sem que seja necessario busca-las,
havera ocasifes em que o stidito terd que
colocar em prética a abnegacdo e a fé.

V. O PAPEL DO SUDITO

No papel do sudito, encontramos
uma dupla faceta que, a primeira vista,
pode parecer contraditéria, mas que é
muito mais complementaria.

1. Por um lado, a obediéncia deve ser
ativa e responsavel (PC 14). Ativa opde-
se a passiva, que € a obediéncia daqueles
que esperam, de bracos cruzados, que o
Superior/a pense e decida. Sua obedién-
cia consiste em fazer “o que a M. Supe-
riora disser”, sem preocupar-se em bus-
car ou escutar as interpelacoes do Espi-
rito. Evidentemente, € 0 mais comodo
tanto para aquele que manda como para
quem obedece. E ndo faltam aqueles que
aspiram a esse ideal. Mas isto seria for-
mar “rob0s”, que obedecem mecanica-
mente e que ndo necessitam usar a liber-
dade. E é o que produz “perpétuas crian-
cas”. O que se exige hoje é tomar parte
ativa, nao apenas na realizacéo daquilo
que se manda, mas também no processo
de busca. Responsavel se opde a irres-
ponsavel, o proprio daquele que obede-
ce, sem que se lhe possa pedir conta de
seus atos, porque ele simplesmente “cum-
pre ordens”. Para que a obediéncia seja
responsavel durante toda a vida, é con-
veniente que ja, desde o principio da for-
macao, se dé aos jovens responsabilida-
des no caminhar da comunidade.

Com esses dois adjetivos, o que o Con-
cilio indica é que ao obedecer € neces-
sario proceder como pessoa racional e
livre. Habitualmente, a pessoa madura
procede, conhecendo 0s motivos pelos
quais age ¢ escolhendo voluntariamente

LI

o que considera melhor. Ela busca res-
ponder livremente aos convites do Es-
pirito, no didlogo da é. A obediéncia é
muito mais valiosa, quando coloca em
funcionamento todas as capacidades
que a tornam plenamente humana.

2. Mas a obediéncia tem outra di-
mensao indispensavel: a ié e a cruz. Sem
uma visdo de fé, a obediéncia serd mui-
to “razoavel” e humana, mas néo seria
religiosa. A leitura dos dados ou mani-
festacOes da vontade de Deus deve ser
feita & luz do plano salvifico de Deus, da
atuacdo da Providéncia do Pai, e ndo
simplesmente segundo a prudéncia hu-
mana. E, nesse contexto, ndo pode fal-
tar o mistério da cruz. Constantemente,
a experiéncia o ratifica. O conilito pode
provir de diferentes causas. Por exem-
plo, ja se vé que a mediacdo humana e
a mesma estrutura do Instituto trardo
interferéncia de interesses e mentalida-
des. O Superior age, segundo suas luzes
e prudéncia; ele é o autor do preceito e
seus mandatos estdo condicionados
pelas limitacoes e deficiéncias de todo o
humano. Ele nao é infalivel e pode ser
que sua mediacao ndo seja clara e trans-
parente: que nao esteja suficientemente
informado, ou que se deixe arrastar pe-
los excessos de seu carater, ou que seja
dominado por suas paixdes, ou que
seja pouco sensivel a realidade, ou
que nao esteja bem inculturado, ou que
seja de mentalidade conservadora, etc.

E, de parte do sudito, pode ser que
seja imaturo afetivamente, ou que este-
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ja demasiado apegado a seu trabalho ou
as pessoas com as quais estd ligado afeti-
vamente, e que lhe custe aceitar outro
destino, ou que ndo se sinta preparado
para o novo cargo, etc. Studito e Superior
sofrem. Ja foram tentados todos os meios
e esgotou-se o didlogo. Finalmente, o Su-

perior da a ordem, acreditando que seja
o melhor. E o momento de submergir-
se na fé e descobrir a Providéncia do Pai
que quer identificar-me com seu Filho
no caminho da cruz. Nos designios de
Deus, a cruz continua sendo 0 meio in-
substituive! para salvar o0 mundo.

VI. O DIALOGO

Uma obediéncia baseada no discer-
nimento tem que usar, como instrumen-
to indispensavel, o didlogo entre supe-
rior e sudito, ou entre os membros da
comunidade. E 0 momento privilegiado
da busca em comum da vontade de
Deus. E importante recordar qual é o
objetivo do didlogo: buscar e seguir a
vontade de Deus. Portanto, ndo € uma
luta de poderes entre o superior e o st-
dito para ver quem pode mais. Nem é
uma esgrima de diplomacias para ver
quem engana a quem para conseguir o
que quer. Nem é uma concessdo a debi-
lidade do sudito para que nao se desa-
nime. O didlogo tem um sentido muito
mais profundo, nascido da responsabi-
lidade e do compromisso de buscar, ex-
clusivamente, o que melhor responde as
exigéncias de Deus,

Nao é facil sermos fiéis ao verdadeiro
CRITERIO do didlogo, pois estamaos acos-
tumados a usa-lo, exclusivamente, para
conseguir interesses pessoais ou de gru-
po. Se um Sindicato pede didlogo com
os diretores, € para conseguir melhores
saldrios. Se um empregado pede dialogar
com o gerente, é para alcancar ascensao.
O dialogo com os credores é para que se
perdoe ou se alivie a divida, etc. Poderia-
mos cair no equivoco de acreditar que o
didlogo da obediéncia rege-se pelos
mesmos principios. Nao se trata de de-
fender direitos ou de conseguir vanta-
gens, mas de ler juntos as diversas mani-
festacoes da vontade de Deus. A conse-

qiiéncia: € necessario entrar no dialogo
com PLENA DISPOSINIBILIDADE, com
pobreza de espirito. E necessario desnu-
dar as intenges e € necessério confron-
td-las com o Evangelho, tanto da parte
do sadito como do superior, para buscar
somente ¢ mais agradavel a Deus. Um e
outro se encontram em igualdade de
condigoes diante do Senhor, que é ¢ tini-
co que tem a Palavra. Isto sup0e sepultar
0s interesses e motivagoes egoistas, des-
prender-se de si proprio para revestir-se
dos interesses de Cristo e de seu Reino. E
INOITer a S proprio para ressuscitar a uma
nova vida do servico aos outros por amor.

Outra conseqiiéncia € que o didlogo
nao é apenas um direito, mas UM DE-
VER. Sim, as vezes, o didlogo tera como
resultado algo que serd vantagem para
0 sudito, mas, outras vezes, 0 que € con-
trdrio a seus desejos. Seria o caso, por
exemplo, de que o sudito nédo esteja bem
de satde e ndo queira avisar o Superior,
porque tal fato pode supor que o retirem
de seu cargo, ou que cause gastos a Pro-
vincia. O sudito tem obrigagdo de avisar.
Ou pode ser que, se descobre para o su-
perior a preparacgao que tem, pecam-lhe
para assumir um cargo ou um trabalho
nada apetecivel.

Diversos niveis de didlogo

Antes de tudo, esta o didlogo comuni-
tario, no qual todos os membros se ret-
nem para buscar juntos a vontade de
Deus. As vezes, esse didlogo alcanca o



nivel de um verdadeiro discernimento
comunitario, quando, num clima de ora-
¢do, se busca responder 2 um chamado
do Senhor, ou se deve determinar algo
importante para a comunidade [ocal ou
para a Provincia.

O mais freqiiente sdo os didlogos co-
munitarios com espirito de discernimen-
to, nos quais se procura, em atitude de
fé, avaliar ou orientar o trabalho aposto-
lico da comunidade ou de algum mem-
bro, ou de descobrir 0 que se deve fazer
diante de uma nova realidade, etc.

Muito importante é também o didlogo
pessoal com o Superior, com o objetivo
de buscar a vontade de Deus para o studi-
to. Pode dar-se antes de tomar a deciséo,
ou depois, se permanece alguma insatis-
facdo da parte do interessado.

Condicdes do dialoge

Suposto que os dialogantes nao bus-
cam oufra coisa a ndo ser a vontade de
Deus, ndo é dificil destacar as condigtes
indispensaveis para consegui-lo. Nesse
campo, é muito iluminador o mode de
proceder de Santo Indcio como Geral da
Companhia de Jesus.

1. Expor simplesmente. E a primeira
qualidade requerida. Expor a situagfo
objetivamente, contribuir com dados que
possam iluminar; mas sem pressionar o
Superior para conseguir 0 que se quer.
Pode servir de ilustraco, se a gente re-
latar algum caso que, talvez, até peque
por ingénuo. O P. Domemech era Pro-
vincial na Sicilia e, sentindo-se respon-
savel do bem espiritual da ilha, doia-lhe
que o Geral lhe pedisse alguns de seus
siditos para envid-los a trabalhar em
outros lugares mais necessitados. Entao,
comecou a escrever cartas a Santo Ina-
cio, carregadas de lamentacges e chora-
mingos para impedir o traslado. Inécio
nao respondia, e, finalmente, ordenou a

- seu secretario que devolvesse a Dome-

nech todas as cartas de lamentacéo, di-
zendo que, pelo correio de volta, lhe
mandasse os Padres solicitados. Contu-
do, dizia-lhe que ndo deixasse de expor
seu parecer, mas que tivesse presente que
o bem universal deve prevalecer sobre o
de uma regiao (M, I, 6, pp. 179-180). Ven-
do Domenech que o método néo lhe sur-
tia efeito, em outra ocasido, na qual que-
ria que lhe enviassem de Roma o P. Lai-
nez, que foi o segundo Geral, quis apro-
veitar a amizade que o Vice-Rei de Sicilia
tinha com Inacio, para obter que fizesse
o mesmo pedido. Inacio néo respondeu
ao Vice-Rei, mas diretamente a Dome-
nech, mostrando-lhe que néo é essa a
maneira de expor as coisas ao Superior,
porque “se um Vice-Rei e uma cidade
inteira se pdem a pedir algo que nao se
pode conceder, sem prejuizo do maior
servico de Deus, é necessdria uma de
duas coisas: ou que se negue, e entio se
esfria a amizade com quem o pede, ou
que se lhe conceda porque ndo se pode
nega-lo, e entdo é um modo de fazer vio-
léncia ao Superior, em prejuizo do bem
universal” (MI, I, 9, p. 395).

2. Expor com liberdade. O que loi
dito ndo elimina que o dialogo com o Su-
perior se faca com liberdade de espirito
e quantas vezes seja necessario. Se o su-
dito vé que o Superior ainda ndo tomou
pé da situacdo, ou que faltam dados, ou
(ue a experiéncia mosira que a determi-
nacao nao foi correta... devera tentar de
novo dialogar com o Superior, quantas
vezes seja necessarlo, pols irata-se de
encontrar juntos o que é melhor para o
servico de Deus e dos irmaos. Pois bem,
sempre que se expoe algo ao Superior,
devem ser cumpridas duas condigoes:
1. Que se faga num clima de oracdo, isto
é libertando-se de afetos desordenados,
que poderiam distorcer a verdade, e re-
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vestindo-se dos critérios de Cristo, que tendo-se numa disponibilidade serena
inspirem 0 modo de proceder. 2. Man- para aceitar como vontade de Deus o
que, finalmente, o Superior disponha.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE ‘

--a-., 1_- '|'.."' f F -":--,_,.\_: :'J ' - .|,, - E -.nn -z ‘_- W S e g W o WeR A o - ey F a ] 3. n:- .“__.__ ______ .‘. .‘
-------

na busca da vnntade salvxﬁca de Deus & exercer uma ubediéncm. atwa e cn—responsavel?
2 Que 1mportanc1a vﬂce e sua cummudade atri buem a renﬂvaqau du sem:;ﬂ da autnndade na

3 Cﬂmn voce e sua cnmuntdade pndem crescer Ilﬂ exercmm dn dlscermmentn espmtual
cumumtano? IR N s PO D I el B SRR e S il i

A OBEDIENCIA £ MUITO MAIS UM ENCONTRO DE DUAS LIBERDADES,
A DE DEUS QUE QUER NOSSA SALVACAOD, £ A DO HOMEM QUE PODE
ACOLHE-LA QU REJEMA-LA, QUE SE COMPROMETE COM ELA OU QUE SE

£SCUSA. E UM IMINERARIO CHEID DE SURPRESAS, DE MUDANCAS DE ROTA,
£ UMA DIALETICA DE PRO-POSTAS DA PARTE DE DEUS E DE RES-POSTAS

DA PARTE DO HOMEM. MAIS QUE UMA MAQUETE, ASSEMELHA-SE A
UMA PARTIDA DE XADREZ NA QUAL, A ESTRATEGIA DE DEUS, CORRES-
PONDE UM MOVIMENTO ADEQUADO DAS PECAS POR PARTE DO HOMEM,
PARA [REM REALZANDO JUNTOS A HISTORIA DA SAIVACAO. POR 1550,

MESMO NO CASO DA REJEICAO HUMANA, NEM TUDO ESTA PERDIDO;
Deus TEM OUTROS RECURSOS, OUTRAS PROPOSTAS PARA SALVAR-NOS.




O Dialogo Inter-religioso na Perspectiva

do Terceiro Milénio

FAﬁSTINO TEIXEIRA
PPCIR-UFJF / ISER-ASSESSORIA

INTRODUCAO

Falar em didlogo inter-religioso na
perspectiva do terceiro milénio parece
a primeira vista algo bizarro ou impro-
cedente, ja que vivemos uma situacao
histérica caracterizada pela ténica da
violéncia e das crispagtes identitarias
em todos os niveis. Como bem assinala
o historiador inglés Eric Hobsbaswm,
“0 velho século ndo acabou bem”’; lon-
ge de vivermos uma dindmica de eman-
cipacao, estamos todos envolvidos num
“estado de inquietacdo” generalizado.
E 0 que nos surpreende é que o surto
de violéncia que campeia em nosso
tempo vem pontuado ou condicionado
pela religiao. Somos hoje testemunhas
de inameros conflitos de “linha de fra-
tura”, ou seja, conflitos comunitarios
que envolvem Estados ou grupos de ci-
vilizacoes diferentes; conflitos que im-
plicam grupos étnicos distintos ou co-
munidades religiosas e que tendem a
ser perversos e sanguindrios ja que to-

cam em questoes fundamentais de
identidade®.

Em todos os continentes podemos
testemunhar a presenca do acirramento
da violéncia, que afigura-se hoje como
uma das mais dificeis e dramaéticas ques-
toes depois do fim da guerra fria e do
confronto entre Oriente e Ocidente. Os
conflitos étnicos, nacionais ou sociais
estdo em toda parte: na Asia, na Africa,
no Oriente Médio e na Europa. O con-
fronto da tripla identidade religiosa na
ex-Jugosldvia constitui um dos exemplos
recentes mais dramaticos e revoltantes.
Ao drama do &xodo de cerca de 1 milhao
de kosovares de origem albanesa neste
ultimo conflito, soma-se a “esquecida”
e triste realidade dos 3,5 milhdes de refu-
giados no continente africano. No docu-
mento publicado pelo comité redacional
do Conselho do Parlamento Mundial das
Religioes, reunido em Chicago (USA) em
setembro de 1993, se dizia: "Com parti-

1. E. HOBSBAWM. A era dos extremos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995, p. 26.

2. S.P.HUNTINGTON. O choque de civilizacGes. Rio de Janeiro: Objetiva, 1997, p. 320. Um dos tragos desses
conflitos de linha de fratura é a “limpeza étnica": "Esses conflitos tendem a ser violentos e cruéis, com ambos
os lados perpetuando massacres, atos de terrorismo, estupros e torturas.”: Ibidem, p. 321. Com base em infor-
macoes do New York Times (1993), Huntington sinaliza a presenca no mundo de 59 conflitos étnicos presentes
em 48 lugares distintos, sendo 31 deles entre grupos de civilizagdes diferentes, [bidem, p. 327.
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cular inquietacdo constatainos que em
ndo poucos lugares deste mundo, respon-
saveis e seguidores de religioes nao ces-
sam de fomentar agressoes, fanatismos,
6dio e hostilidade xenéfoba, quando néo
inspiram ¢ legitimam conflitos violentos
e sangrentos. A religido vem muitas vezes
usada apenas para fins de poder politico,
bem como para legitimar a guerra™.

Embora se constate que a realidade
da diferenca esteja hoje provocando uma
“espiral degenerada de comunicacdo”,
mediante o acirramento dos etnocentris-
mos, antipatias e 6dio, devemos reco-
nhecer que esta mesma diferenca pode
significar um espaco para a afirmacao
de um novo entendimento e solidarieda-
de mutuos. A comunicacdo dialdgica,
enquanto “fusdo de horizontes”, é uma
das reais possibilidades que se apresen-
tam hoje como pista alternativa para a
humanidade. Mesmo reconhecendo a
dimensao utépica de uma ordem social
livre de violéncia, ha razdes plausiveis
para se admitir esforcos concretos no
sentido da reducdo ativa dos niveis de
violéncia nos diversos dominios sociais.

Sem desconhecer a responsabilidade
das religioes na atual dindmica conilitiva
contemporanea, ha, porém, que subli-
nhar que isto ocorre em razio de sua
desfiguracdo ou abuso teérico e pratico.
“As religides podem tornar-se — e histo-
ricamente tém se tornado — um terreno

especialmente propicio a intolerancia,
por suas verdades absolutas, ortodoxias
e proselitismos. Mas isso nao pertence a
sua natureza; constitui antes um desvio
grave do humanismo que elas impli-
cam”. Importantes eventos inter-reli-
gi0s0s, como 0 ocorrido em Assis (Italia)
em 1986, tém favorecido uma nova espe-
ranca de dialogo e colaboracdo entre as
religides. Grandes liderancas religiosas
mundiais tém alcado sua voz contra a
presenca de conflitos como os da B6snia,
Kosovo e Oriente Médio, que nascem a
partir de divisoes religiosas. Falando aos
representantes da comunidade islamica
em 1993, Jodo Paulo II afirmou que “a au-
téntica fé religiosa € uma fonte de com-
preensdo reciproca e de harmonia, e que
s6 a deformacao do sentido religioso con-
duz a discriminacao e ao conflito.” E de
forma incisiva concluiu dizendo que
“usar a religido como pretexto para a in-
justica e para a violéncia €é um abuso ter-
rivel que deve ser condenado por todos
aqueles que créem verdadeiramente em
Deus”®. Na mesma linha, o grande lider
do budismo tibetano, o Dalai-Lama, nao
cessa de afirmar em seus pronuncia-
mentos e discursos “que toda religiao
praticada segundo o espirito que a ins-
pira tem por objeto a felicidade dos se-
res e deve ser um fator de paz”. Aqueles
que “desnaturam o espirito de sua pro-
pria religido sdo 0s mesmos que a utili-
zam para fins de opressao™’.

3.

o

H, HOUNG & K-J. KUSCHEL. Per un’etica mondiale; la dichiarazione del Parlamento delle religioni mondiali,
Milano: Rizzoli, 1995, p. 18. Ver ainda: K-].KUSCHEL & W.BEUKEN. Editorial ~ “A violéncia assusta:
como supera-1a?” in Concilium, 272 (4): 5,1997; FHOUTART. “O culto da violéncia em nome da religido”.
In Concilium, 272 (4): 7-17, 1997; D.TRACY & H.HARING., “Introducgéo”. In Concilium, 274 ( 1): 8-9, 1998,
A.GIDDENS. Para além da esquerda e da direita. Sdo Paulo: Unesp, 1995, p. 274-277 e 119-120.

P MENESES. "Tolerancia e religioes”. In: F. TEIXEIRA. O didlogo inter-religioso como afirmacao da vida. Sdo
Paulo: Paulinas, 1997, p. 49-50. Como igualmente afirma o teélogo belga E.SCHILLEBEECKX, as cruéis desu-
manidades que ocorrem “em nome" da religidao, relacionam-se, na préatica, com “pressupostos estranhos a
religido”, que acabam por atraigoar "o dinamismo mais profundo da relacdo com o Absoluto”. Este te6logo
contesta, assim, teses como a de Merleau-Ponty, segundo as quais a violéncia religiosa dar-se-ia precisamente
com a esséncia da religiao. Cf. E.SCHILLEBEECKX. “Religido e violéncia”. In Concilium, 272 (4): 170-171, 1997.
A.E. PINTARELLI. O espirito de Assis; discursos e alocugées de Jodo Paulo 1l sobre a paz. Petrépolis: Vozes,
1996, p. 79.

. ].E.REVEL & M.RICARD. O monge e o fil6sofo; o budismo hoje. Sdo Paulo: Mandarin, 1998, p. 115 e 153.



O dialogo inter-religioso vem demons-
trar a possibilidade de uma nova perspec-
tiva de atuacdo das religides ao reconhe-
cer que estas podem exercer um papel
significativo na construgdo de uma ética
da superacao da violéncia; que podem
igualmente dedicar-se a tarefa comum de
salvaguardar a integridade dos seres hu-

manos e da terra ameacada. A verdadeira
relacdo com o Absoluto é incompativel
com toda e qualquer desumanizagio ou
violéncia, Esta relacéo, como tal, “ndo é vio-
lenta sob nenhum aspecto, antes pelo
contrario. Ela desperta a coragem inaba-
lavel para produzir mais humanidade em
todos os setores da vida"®.

1. O DIALOGO INTER-RELIGIOSO NO CONTEXTO DA GLOBALIZACAO

Um dos fendmenos caracteristicos de
nosso tempo e que produz impactos de-
cisivos sobre a religido € o dado da glo-
balizacdo, entendida como a afirmacgao
de urma nova consciéncia global e plane-
taria, que incide sobre a sociedade e os
individuos. Trata-se de uma globalizagao
intensificadora, que nao se restringe a
uma dimensao econdmica, mas diz res-
peito “a transformacdo de contextos lo-
cais e até mesmo pessoais de experiéncia
social™. Atividades locais e cotidianas
passam a ser influenciadas ou mesmo
determinadas por acontecimentos que
ocorrem do outro lado do mundo, bem
como habitos ou estilos de vida. Este fe-
nomeno incide igualmente sobre os sis-
temas de crenca, cujos confins simbdli-
COs nao.conseguem mais controlar suas
“fronteiras”. Os simbolos religiosos
transgridem seus confins originérios e
passam a circular livremente, podendo
inclusive ser utilizados por atores religio-
sos distintos.

Com a globalizacdo ocorre um “pro-
cesso de decomposicdo e recomposicao
da identidade individual e coletiva que
fragiliza os limites simbdlicos dos siste-
mas de crencga e pertencimento”!®. Dian-
te da “contaminacdo cognitiva” favore-
cida pela globalizacdo e a inseguranca
exercida pelo fato do pluralismo sobre
as estruturas de plausibilidade dos sujei-
tos concretos, dois desdobramentos po-
dem ocorrer. De um lado, a demarca-
cao de identidades particulares, ou seja,
o refgio em universos simboélicos que
favorecam a impressdo de uma unidade
coerente e compacta da realidade social.
De outre, a abertura a “mestigagem cul-
tural”, a negociac¢éo ou intercambio cog-
nitivo com o horizonte da alteridade!’.

A dindmica atual da globalizacao e
da pluralizacdo correlata provoca a
emergéncia de uma “ordem social pos-
tradicional”'?, onde as tradicoes, sem
perder o seu sentido de identidade, mu-
dam de status siao discursivamente for-

8. E.SCHILLEBEECKX. "Religido e violéncia”, In Concilium, 272 (4): 171, 1997,

9. A.GIDDENS. Para além da esquerda e da direita, Op.cit., p. 13.

10. E.PACE. "Religido e globalizac4o”. In: A.P.Oro & C.A.Steil. Globalizago e religido. Petrépolis: Vozes, 1997, p. 32.

11. Ibidem, p. 32. A realidade do pluralismo, como sublinha P.Berger, pode produzir “efeitos corrosivos” sobre
as comunidades cristas, que tendem a reagir mediante trés caminhos distintos: a negociagao cognitiva, a
captulagio cognitiva e a redugdo cognitiva (defensiva ou ativa). H4 hoje uma certa tendéncia em reagir ao
pluralismo mediante a demarcagao rigida das fronteiras, como vislumbramos nos diversos fundamentalis-
mos emergentes. Como forma de reacg@o as incertezas cognitivas que acompanham o pluralismo, tende-se
a afirmar os projetos que oferecem uma maior “nomizagdo”. Como assinala este autor, “quando o relativismo
alcanga uma certa intensidade, o absolutismo passa a exercer um grande fascinio.”: P.BERGER. Una gloria
remota; avere fede nell'epoca del pluralismo. Bologna: 1l Mulino, 1994, p. 45-49. Ver ainda: C.GEFFRE.
“Pour un christianisme mondial”. [n Recherches de Science Religieuse, 86 (1): 56-57, 1998.

12. A.GIDDENS. Para além da esquerda e da direita. Op.cit., p. 13.
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cadas a uma exposicio. Numa socieda-
de pés-tradicional as identidades religio-
sas sd0 permanentemente provocadas a
se declararem, a entrar em contato e se
enriquecer com o diferente. Nao ha co-
mo escapar do processo permanente de
redefinicao da identidade e de reinven-
¢do da tradigdo (ressemantizacdo do
sentido) numa sociedade plural. As mu-
dangas em processo provocam um sé-
rio questionamento as “certezas” de fé
enrijecidas ou cristalizadas. Nao se tra-
ta, porém, de abandonar a tradicdo, mas
de “reinterpreta-la” criativamente, ade-
quando-a a situagdo contemporanea.

Nesta nova perspectiva, as tradi¢des
sdo colocadas diante de uma dupla
op¢ao: ou a recusa do engajamento dis-
cursivo e da comunicacgao ou a abertura
dialogal. A escolha da primeira opcéao
implica muitas vezes na assuncio do
fundamentalismo, que consiste na “de-
fesa da tradicdo de forma tradicional”®,
em reacdo as novas circunstancias da
comunicagdo global. A segunda op¢ao,
da comunicacdo dial6gica, impde-se
hoje como um dos desafios mais funda-
mentais da humanidade.

O exercicio de uma comunicacao
dialogica implica necessariamente um
deslocamento de fronteiras. Trata-se de
um tema crucial para os proximos de-
cénios: como trabalhar a questéo das
fronteiras com as outras tradicoes reli-
giosas, ou melhor, como exercer a “arte
de transpor fronteiras”"*. A “conversa-
¢do” inter-religiosa é uma realidade néo

sO possivel como fundamental no mo-
mento presente. Poucas sdo as conver-
sacOes tdao importantes, e poucas tao
complexas e dificeis, ja que envolvem
um processo de interpretacao. Quando
realmente auténtica, uma conversacio
exige abertura @ matua transformacao.
Exige ainda a capacidade de reconhe-
cer “semelhancas na diferenca”. Entrar
em conversacao € estar disposto a “arris-
car toda a sua auto-compreensao atual
e levar a sério as posi¢oes do outro que
reclama para si igual reconhecimento de
autenticidade e verdade em sua auto-
compreensio” .,

A conversacdo constitui um dos mais
essenciais imperativos de manutengao
do sentido para os sujeitos. E mediante
a conversacdo com os “outros significati-
vos” que os individuos se apropriam do
mundo, como é igualmente por ela que
o mundo construido se mantém ou re-
constréi sua plausibilidade’®. Segundo
a perspectiva da biologia do conhecer,
trabalhada por Humberto Maturana, €
na conversa que o ser humano se cons-
titui como tal na histéria evolutiva. E
na interacdo com 0s outros, na aceita-
¢do da singularidade dos mesmos jun-
to a nés, no emocionar-se com eles, que
brota o amor, que é fundamento do fe-
ndmeno social. “A origem antropologica
do Homo sapiens ndo se deu através da
competicdo, mas sim através da coope-
racao, e a cooperacgao s6 pode se dar co-
mo uma atividade espontanea atraves
da aceitacdo mutua, isto é, através do

13. Ibidem, p. 14.

14, EWILFRED. “Introducao - A arte de transpor fronteiras”. In Concilium, 280 ( 2): 10-11, 1999, Este autor su-
blinha: “Inculcar esta arte deve fazer parte da cultura e pedagogia do cristianismo. Significa educar 0s
cristaos individuaimente e as comunidades cristas para um verdadeiro espitito de universalidade. Transpondo
as fronteiras e comungando por sobre fronteiras, os cristaos irao descobrir sempre novas dimensdes de sua

identidade de fé": Ibidem, p. 11.

15. D.TRACY. Pluralidad y ambigiiedad; hermeneutica, religion, esperanza. Madrid: Trotta, 1997, p. 142. Ver

também p. 139-141.

16. P.BERGER. O dossel sagrado; elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sio Paulo: Paulinas, 1985,
p. 29-30; Id. A construgio social da relidade. Petrdpolis; Vozes, 1973, p. 202-204.



amor”". Um dos maiores entraves para
o didlogo inter-religioso € o sentimento
de predominio sobre 0s outros ou a com-
peticdo cega que apaga a sua singulari-
dade Unica. A original reflexdao de Matu-
rana nos ajuda compreender que toda
competicao abafa a possibilidade do amor,
gerando a cegueira e reduzindo a dinéa-
mica de criatividade e as circunstancias
da humana convivialidade. O amor im-
plica gratuidade. Trata-se de um “anseio

bioldgico que nos faz aceitar a presen-

ca do outro ao nosso lado sem razao,
nos devolve a socializacao e muda a re-
feréncia de nossas racionalizacoes. A
aceitacao do outro sem exigéncias é o
inimigo da tirania e do abuso, porque
abre um espaco para a cooperacdo. O
amor € inimigo da apropriacdo”!®. Nao
node haver didlogo inter-religioso sem
esta gratuita aceitacdo do outro, de seu
envolvimento no espaco aberto do amor.

2. A EMERGENCIA DE UMA NOVA SENSIBILIDADE MACRO-ECUMENICA

O novo horizonte mundial nao da
margens para saudosismos de outrora
que animavam o impeto de predomi-
nio ou conquista do cristianismo e da
Igreja catélica. O quadro atual suscita
mais realismo. O cristianismo nao se ex-
pandiu por todo o planeta e as religices
mundiais ddo prova de grande vitali-
dade. Dados estatisticos recentes apon-
tam um grande crescimento do Islamis-
mo a nivel mundial® e, curiosamente,

assiste-se hoje uma inversdo do antigo
mapa missionario. De uma anterior ex-
pansao colonial direcionada do Norte
para o Sul, verifica-se hoje um novo di-
namismo que move as tradigoes religio-
sas do Oriente em direcdo ao mundo
ocidental®.

Assim como mostra-se problemadtica
uma perspectiva voltada para o predo-
minio de uma tradicao religiosa sobre
as outras, revela-se igualmente fragil e

17.

H.MATURANA. A ontologia da realidade, Belo Horizonte: Editora da UFMG, 1997, p. 185. Ver também p. 174-
175. Retomando as discusstes de Maturana, sublinha L.Boff: “Nao foi a luta pela sobrevivéncia do mais forte
que garantiu a persisténcia da vida e dos individuos até os dias de hoje, mas a cooperac@o e a co-existéncia
entre eles. Os hominideos, de milhoes de anos atras, passaram a ser humanos na medida em que mais e mais
partilhavam entre si os resultados da coleta e da caca e compartilhavam seus afetos. A prépria linguagem qgue
caracteriza o ser humano surgiu no interior deste dinamismo de amor e de pariilha." L.BOFF. Saber cuidar;
ética do humano - compaixao pela terra. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 111.

18.1bidem, p. 186.

19.

20,

Conforme dados estatisticos recentes, o nimero de mugulmanos alcancaria hoje a cifra de 1.060.000.000 de
fiéis, ultrapassando, assim, ao nimero de catélicos: 1.042.000.000. Logo a seguir viriam os hinduistas, com
751.000.000 e os protestantes, com 505.000.000. Cf. F.LENOIR & Y.T. MASQUELIER. Encyclopédie des religions
If (Thémes). Paris: Bayard, 1997, p. 2422, Quanto ao campo religioso brasileiro novas pesquisas na area das
ciéncias sociais tem nos revelado que a Igreja catdlica “esta perdendo o seu cariter de definidor hegemdnico
da verdade e da identidade institucional no campo religioso brasileiro”: P.SANCHIS. “O repto pentecostal
a ‘cultura catolico-brasileira™, In: AANTONIJAZZI et alii. Nem anjos nem deménios. Petrépolis: Vozes, 1994,
p. 36. Ver também: L.P.CARNEIRO & L.E.SOARES. “Religiosidade, estruiura social ¢ comportamento politico”.
In: M.C.BINGEMER (Org.} O impacto da modernidade sobre a religido. Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 14-21.
O crescimento dos evangélicos pentecostais tem sido um dos mais impressionantes fendmenos religiosos
do Brasil. Em pesquisa realizada no Grande Rio em 1994, envolvendo 1332 respostas, chegou-se a conclusoes
surpreendentes: cerca de 70% dos evangélicos do Grande Rio ndo nasceram nem foram criados em lares
evangélicos. A adesao religiosa se deu de forma volutdria, rompendo-se com a religidao dos pais. Cerca de
250 mil individuos tornaram-se evangélicos nesta regiao entre os anos 1992-1994, ou seja, uma média de 80

mil por ano. Cf. R.C.FERNANDES et alii. Novo nascimento; os evangélicos em casa, na Igreja e na politica.

Rio de Janeiro: Mauad, 1998, p. 140.
C.GEFFRE. "Pour un christianisme mondial”. Art.cit., p. 56-57.
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utopica a perspectiva que trabalha com-
pactuando com 0 mito de uma “religiao
mundial”, que apagaria todas as diferen-
¢as e comprometeria a originalidade
irredutivel de cada tradicdo religiosa. O
que hoje se impde como dado de maior
plausibilidade é a perspectiva de um
ecumenismo planetério, que retoma o
sentido mesmo do termo “Ecumene”, ou
seja, “toda a terra habitada”. Trata-se de
assumir uma nova consciéncia macro-
ecuménica, da profunda unidade de to-
da a familia humana, capaz de pensar e
trabalhar uma perspectiva singular de
entrelacamento global, de mutuo enri-
quecimento e cooperacao entre as cultu-
ras e religides em favor da afirmacao de
vida no mundo.

A proposta macro-ecumeénica e do
didlogo inter-religioso encontra dificul-
dades em determinados setores tanto da
intelectualidade como das igrejas. Por
razoes distintas nao se consegue visluin-
brar o seu valor singular. Para alguns,
este didlogo ndo passa de mera estraté-
gia mercadolégica, no sentido de “racio-
nalizar a prépria competicdo na situagao
pluralista™!. Outros tendem a entender
este processo como exigéncia estratégica
de alargar as malhas da atuacéo ética e
relacional da Igreja catodlica face a crise
da eclesialidade eurocéntrica e do vazio

aberto com o ocaso do socialismo®, A
nivel mais interno da Igreja catdlica,
outras questdes sdo levantadas. Apon-
ta-se, sobretudo, o temor de que o dialo-
go inter-religioso acabe por esvaziar ou
enfraquecer a ténica missionéria da Igre-
ja, acentuando um indiferentismo reli-
gloso e um relativismo problematico®,
A perspectiva apontada por nosso artigo
vai em outra direcao, sendo capaz de re-
conhecer na dinamica dialogal hoje em
curso uma auténtica experiéncia de con-
versao e abertura ao mundo do outro,
movida nao por oportunismos taticos,
mas por uma generosidade e gratuitade
efetivas. ~

A paz entre as religioes consiste em
requisito essencial para a paz entre as
nacoes. O verdadeiro dialogo inter-reli-
gioso deve ser globalmente responsavel
e ndo pode admitir a continuidade do
arbitrio, da violéncia e o sofrimento in-
justo entre os seres humanos. Alimen-
ta-se de um sonho diferente, pontuado
pela dinamica da cooperacéo, do enten-
dimento e da paz. Este dialogo torna-
se, assim, portador “de novas chances
nao apenas para as religioes, mas igual-
mente para o futuro mesmo da familia
humana, que se interroga freqiiente-
mente com angustia sobre o seu proé-
prio futuro”.

21. Ver P.BERGER. O dossel sagrado. Op.cit., p. 153. Ver ainda: M.AUGRAS. "Toleréncia: os paradoxes”. In: F,
TEIXEIRA (Org.) O didlogo inter-religioso como afirmacéo da vida. Op.cit., p. 89-90.

22. E.PACE. “A religiao e globaliza¢éo”. In: A.P.ORO & C.A.STEIL. Globalizacao e religido. Op.cit., p. 35-36.

23. Para Ratzinger, o conceito de didlogo assume hoje um sentido diferente da tradigdo platdnica e cristé:
“torna-se até mesmo a quinta-esséncia do credo relativista e o oposto da ‘conversao’ e da missdo. Na sua
acepcao relativista, dialogar significa colacar a atitude propria, isto €, a propria fé, no mesmo nivel das
convicgdes dos outros, sem a considerar mais verdadeira do que a opinido dos demais.”: ].RATZINGER.
“Situacdo atual da fé e da teologia”. In Atualizacao (263): 545, 1996. Na mesma perspectiva cf. JTOMKO. La
missione verso il terzo millennio. Roma/Bologna: Urbaniana University Press/Dehoniane, 1998, p. 259-261.

24. C.GEFFRE. “Pour un christianisme mondial”. Art.cit., p.53. Ver também: K-]. KUSCHEL. Discordia en la
casa de Abrahan; lo que separa y lo que une a judios, cristianos y musulmanes. Navarra: Verbo Divino,
1996, p. 237 e 244. Assim define Kuschel a consciéncia ecuménica: “Amplo conhecimento de uns sobre 0s
outros, respeito de uns pelos outros, responsabilidade de uns para com os outros e cooperagio miiua,”:

[bidem, p. 244.



3. O SIGNIFICADO DO DIALOGO INTER-RELIGIOSO

O didlogo traduz sempre uma expe-
riencia humana fundamental, uma vez
que o ser humano se afirma como tal na
relacdo com um tu®. O didlogo diz res-
peito a uma reciprocidade fundamental
que se instaura entre dois polos de rela-
¢do: 0 eu e os outros. Pressupoe sempre
uma semelhanc¢a e uma diferenca, uma
identidade e uma alteridade. O didlogo
se instaura quando ocorre uma atitude
de abertura e escuta do outro, do dife-
rente; quando se reconhece o outro
como sujeito portador de uma liberda-
de e dignidade fundamentais.

Dentre os diversos dmbitos de reali-
zacdo do didlogo podemos apontar o
didlogo inter-religioso, que possui sua
especificidade peculiar, na medida em
que os parceiros nele envolvidos perten-
cem a tradicoes religiosas distintas. O
didlogo inter-religioso ndo pode ser con-
fundido com uma mera relagao de coe-
xisténcia, simbiose ou confrontacao de
identidades distintas. Diz respeito ao
“conjunto das relac¢des inter-religiosas,
positivas e construtivas, com pessoas €
comunidades de outros credos para um
conhecimento muatuo e um reciproco
enriquecimento”?, O didlogo inter-reli-
gioso implica, portanto, uma atitude de
abertura somada a uma capacidade de es-
cuta do outro. Deve, porém, ser acompa-

nhado de um aprofundamento da pré-
pria fé. Sua grande riqueza esté na parti-
lha reciproca dos patrimonios espirituais,
tinicos e irrevogaveis®.

Na Igreja catdlica, uma nova atitude
dialogal foi se afirmando a partir da en-
ciclica “Ecclesiam suam”, publicada em
1964, por ocasido do pontificado de
Paulo VI e ganhou foro de cidadania no
Concilio Vaticano II (1962-1965). A par-
tir de entdo, aprofunda-se o empenho
da Igreja em favor do dialogo, por fide-
lidade a propria fé%. A decisdo dialogal
na Igreja tem suas raizes teolégicas bem
definidas: “nasce da iniciativa de Deus
que entra em didlogo com a humani-
dade, e do exemplo de Jesus Cristo cu-
ja vida, morte e ressurreicao deram ao
didlogo a sua ualtima expressao”. Em-
bora possa ser exercido sob uma multi-
plicidade de formas, o didlogo €, antes
de tudo, um espirito, uma atitude, um
estilo de acdo que deve permear todas
as nossas atividades. Ele “implica aten-
cao, respeito e acolhimento para com
0 outro, a quem se reconhece espaco
para a sua identidade pessoal, para as
suas expressoes, 0s seus valores”. Nao
se pode compreender a missdao evan-
gelizadora da Igreja deslocada de um
espirito dialogal. Seria contrariar ndo
somente as exigéncias de humanida-

25. M.BUBER. Eu e tu. Sao Paulo: Cortez & Moraes, 1977, p. 32.

26. PONTIE[CIO Conselho para o Diélogo Inter-Religioso. Didlogo e Antincio. Petrdpolis: Vozes, 1991, n. 9. Esta
defini¢ao foi tomada de um documento anterior do entdao SECRETARIADO para os Nao Crentes: “O cristia-
nismo e as outras religides”. In Sedoc, 17 (176): 387, 1984 (que se tornou conhecido como documento sobre
o Dialogo e Missao — a citagdo refere-se ao n. 3). Neste trabalho estes dois documentos serao mencionados
respectivamente com sua sigla: Didlogo e Antncio e Didlogo e Missdo

27. Em singular reflexao, Ana Maria Zinsly Calmon trabalha os trés principios que regem o didlogo inter-reli-
gioso: o principio da igualdade, da diferenca e da comunhdo, respectivamente ligados as trés dimensoes da
dialética inter-religiosa: dimenséo ética, teolégica e mistica. Cf. A.M.Z. CALMON. O diélogo inter-religioso;
uma abordagem sobre o conceito e suas condicdes de possibilidade. Dissertacdo de Mestrado — Departa-

mento de Ciéncia da Religidao — UFJF, 1998.
28. Didlogo e Missao, n. 22.
29. Dialogo e Antincio, n. 53.
30. Dialogo e Missao, n. 29.
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de mas igualmente as indicacoes do
Evangelho®..

Nao pode haver didlogo se nao ha res-
pelto ao outro, ao mistério de sua cons-
ciéncia. O didlogo sincero supoe a acei-
tacdo do dado da diferenca, do respeito a
liberdade de consciéncia e religido. Um
importante documento do Concilio
Vaticano II reiterou a cidadania da liber-
dade religiosa ao afirmar que “cada qual
tem o dever e por conseguinte o direito
de procurar a verdade em matéria religio-
sa, a fim de chegar por meios adequados
a formar prudentemente juizos retos e
verdadeiros de consciéncia™. A fidelida-
de ao espirito do didlogo exige de cada
um de nds respeitar a presenca de ver-
dadeira liberdade em cada um de nossos

interlocutores, ndo se admitindo em hi-
potese alguma qualquer tipo de coacdo,
persuasdo desonesta ou constrangimen-
to. Significa ainda respeitar “a livre deci-
$a0 que as pessoas tomam em conformi-
dade com a prépria consciéncia™,

Com base nos pressupostos acima
elencados, o didlogo inter-religioso nao
pode identificar-se como mera platafor-
ma de conversao dos outros a uma de-
terminada religido. Ele guarda em si
mesmo o seu proprio valor, nao poden-
do ser entendido como alavanca inter-
medidria. Se podemos falar em objetivo
do didlogo, é no sentido do favorecimen-
to de uma “conversdo mais profunda de
todos para Deus” e ndo para uma dada
religido particular®.

4. AS CONDICOES PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO

Para que o didlogo inter-religioso
ocorra € necessario atender a algumas
condicoes essenciais, que podemos sin-

tetizar em cinco itens: a humildade, o

reconhecimento do valor da alteridade,
a fidelidade a tradicdo, a abertura a ver-
dade e a capacidade de compaixéo.

a) Humildade

O didlogo exige, antes de qualquer
coisa, uma disponibilidade interior de
abertura e acolhimento. A humildade

vem reconhecida pelo Dalai Lama, como
requisito favorecedor da comunicagéo
inter-religiosa®, A maior resisténcia ao
didlogo advém de pessoas ou grupos
animados pela auto-suficiéncia, pela
arrogdncia e pela hybris totalitéria.
Quem esta cheio de si ndo consegue abrir
espacos para a presenca dos outros. A
tradi¢do budista ndo cansa de enfatizar
o egocentrismo e o orgulho como entra-
ves para a dindmica dialogal, para a
aquisicao da sabedoria e a disponibili-

31. Ibidem, n. 29. Este mesmo documento sublinha: “Tal didlogo € a norma e o estilo necessdrios de toda a
missao cristd e de cada uma de suas partes, guer se trate da simples presenca e testemunho, ou do servigo,
ou do proprio antncio direto.” (n. 29). Ver também: Didlogo e Antincio, n. 9.

32. DECLARACAO " Dignitatis Humanae'. Compéndio do Vaticano II. Petropolis: Vozes, 1968, p. 602 (DH n, 3).

33. Dialogo e Amiincio, n. 41. Ver também: Didlogo e Missao n. 18 e 19.

34, Dialogo e Antincio, n. 41. Nesta mesma perspectiva ver também: F.ARINZE. A la rencontre des autres croyants;
le dialogue interreligieux, un engajament et un défi. Paris: MédiasPaul, 1997, p. 63 e 76-77. O cardeal Arinze
€ 0 atual presidente do Pontificio Conselho para o Didlogo Inter-Religioso. Ja o cardeal Tomko, prefeito da
Congregagao para a Evangelizacao dos Povos, pensa de forma um pouco diversa. Em razao de sua perspectiva
eclesiocentrada, tende a assinalar o didlogo como “modo para a evangelizacdo”. Ndo vé sentido num dia-
logo "visto e praticado por si mesmo”, “esterelizado de qualquer intervento salvifico”. Para ele o dialogo
deve sempre permanecer "no horizonte da salvagio de Cristo e para ela orientado.”. Cf. La missione verso il

terzo millennioa. Op.cit., p. 261 e 299-300.

35, DALAI LAMA. A bondade do coragiio; uma perspectiva budista sobre os ensinamentos de Jesus. Lisboa:

Edicbes Asa, 1997, p. 55.



dade para a compaixdo. Como diz um
provérbio tibetano: “a 4gua ndo pode se
acumular no cume de uma montanha,
e 0 verdadeiro mérito nao se amontoa
sobre o pico do orgulho™®.

Na tradicdo crista, Thomas Merton
fala da barreira que acompanha a “hetre-
sia do individualismo”. O individualismo
afirma-se quando se admite a possibili-
dade de uma unidade inteiramente au-
to-suficiente, que prescinde dos outros
para a sua afirmacdo. O espirito dialogal
nos lanca para além deste mundo mo-
nocromatico, deste ensimesmamento,
convocando-nos para a comunhfo de
novas fronteiras. O caminho verdadeiro,
diz Merton, vai noutro sentido: “quanto
mais sou capaz de afirmar os outros, di-
zer-lhes ‘sim’ em mim mesmo, desco-
brindo-os em mim mesmo e a mim mes-
mo neles, tanto mais real eu sou. Sou
plenamente real se meu coragao diz sim
a todos”¥. Mediante sua experiéncia de
comunicagdo e comunhdo com contems-
plativos de outras tradicOes religiosas,
Thomas Merton pdde reconhecer a im-
porténcia de “ir ainda além” de sua pré-
pria tradi¢cdo, sem em nenhum momen-
to romper com a mesma. De forma sur-
preendente e arrojada para o periodo
afirmou: “Se eu me afirmo como catélico
simplesmente negando tudo que é mu-
culmano, judeu, protestante, hindu, bu-
dista, etc., no fim descobrirei que, em mim,
nao resta muita coisa com que me pos-

sa afirmar como catolico: e certamente
nenhum sopro do Espirito com o qual
possa afirma-lo™®.

O sentimento de superioridade e a
auto-suficiéncia constituem reais obsta-
culos ao didlogo inter-religioso®, e s6 po-
dem ser superados com a experiéncia da
humildade. O didlogo comeca a ocorrer
quando somos capazes de reconhecer
nossos proprios limites, quando assumi-
mos uma atitude acolhedora e nos man-
temos abertos, deixando-nos transfor-
mar pelo encontro. A experiéncia da
humildade acontece quando superamos

- 0 apego excessivo, e desfocamos a nossa

perspectiva em dire¢ao aos outros. Isto
exige um trabalho interior e paciente. O
didlogo precisa comecar dentro de nés
mesmos, criando espacos livres para a
hospitalidade. Para tanto, é necessario
“fazer as pazes com nos mesmos”. O dié-
logo com os outros flui de maneira mui-
to mais trangiiila quando estamos em paz
com ndés mesmos. A tradicdo mistica
sempre enfatizou este dado: “Para mudar
a paisagem, basta mudar o que sentes™.

Ninguém pode arrogar-se a preten-
sdo de ter assimilado plenamente a ver-
dade. Com a humildade somos capazes
de nos reconhecer peregrinos da verda-
de, juntamente com 0s outros, ou seja,
“companheiros de uma viagem fraterna”
cuja meta transcendente permanece
para nos velada neste tempo do misté-
rio da paciéncia de Deus".

36. .F.REVEL & M.RICARD. O monge e o filésofo. Op.cit., p. 216.
37. T.MERTON. Reflextes de um espectador culpado. Petrépolis: Vozes, 1970, p. 166.

38, Ibidem, p. 166.

39, Didlogo e Antincie, n. 52 f; E.Schillebeeckx. Religido e violéncia. Art.cit., p. 169.

40. JALAL UD-DIN RUMI. Poemas misticos. Sao Paulo: Attar, 1996, p. 54; TICH NHAT HAHH. Vivendo Buda,
vivendo Cristo. Rio de Janeiro: Rocco, 1997, p. 31. As diversas tradig¢Ges religiosas devem trabalhar de forma
efetiva para a afirmacéo de pessoas sintonizadas com a bondade de coragio. E o que diz o Dalai Lama:
“Creio que o objetivo de todas as grandes tradi¢des religiosas nao € construir templos enormes no exterior,
mas sim criar templos de bondade e de compaixio no interior, nos nossos coracoes.”: A bondade do cora-

¢ado. Op.cit,, p. 53.
41. Didlogo e Missao, n. 21 e 44,
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b) O reconhecimento do valor da
alteridade

O reconhecimento e respeito a alteri-
dade do interlocutor constitui outra das
condicoes exigidas para um didlogo po-
sitivo com as outras tradi¢oes religiosas.
O didlogo deve ser pontuado pela “her-
menéutica da diferenca” e ndo pela “16-
gica da assimilac@o”. Dai a importancia
da abertura desinteressada as convic-
¢Oes do outro e o respeito a sua identi-
dade tinica e irrevogavel. Todo didlogo
inter-religioso pressupde o reconheci-
mento da integridade da fé dos interlo-
cutores envolvidos no processo. Assim
COMO 0S Cristaos, ao entrarem no dialo-
go, ndo podem dissimular sua fé em
Jesus Cristo a titulo de melhor probabi-
lidade de comunhdo; eles devem igual-
mente reconhecer nos outros “o direito
e 0 dever inalienavel de igualmente em-
penhar-se no didlogo conservando suas
convic¢bes proprias, inclusive as preten-
soes de universalidade que podem fazer
parte de sua fé"*,

Levar a sério as religides € nelas re-
conhecer algo de irredutivel e irrevoga-
vel, que jamais sera tematizado ou totali-
zado no cristianismo. “Assim como a
Igreja nascente ndo integrava nem subs-
tituia as riquezas do povo de Israel, as-
sim, também hoje, o cristianismo histo-
rico nao pode ter a pretensao de inte-
grar e substituir as riquezas auténticas

das outras tradicoes religiosas”®. Estas
tradi¢Oes sdo portadoras de um verda-
deiro “patrimonio espiritual”, ndo po-
dendo ser reduzidas a experiéncias “na-
turais” ou esforcos simplesmente huma-
nos. Sao também portadoras dos dons
que a sabedoria do Deus multiforme “es-
condeu na criacdo € na histéria™.

O didlogo inter-religioso pressupoe
um esfor¢e dedicado em “colher a expe-
riencia do outro” em seu lugar de rea-
lizac8o. Para que isto ocorra, € neces-
sdrio uma dindmica de empatia, de sim-
patia interior. E o que R. Panikkar deno-
minou didlogo intra-religioso, enquanto
condicao essencial para o didlogo inter-
religioso. O verdadeiro didlogo vai além
de um mero conhecimento tedrico da
outra tradicdo, pressupoe igualmente
um esforco positivo de habitar a expe-
riéncia religiosa do outro e partilhar a
sua visdo complexiva da realidade. Tra-
ta-se de uma tarefa extremamente com-
plexa e dificil: de uma “comunicacdo em
profundidade”, como bem expressou
Thomas Merton em seu Didrio da Asia®.

c) Fidelidade a propria tradicdo

O dialogo inter-religioso pressupde
igualmente a fidelidade a si mesmo e ao
proprio engajamento de fé. A sensibili-
dade dialogal deve ser sempre acompa-
nhada de conviccao religiosa, de um
ancoradouro referencial. Nao é colo-
cando a fé singular em suspenso que se

42.].DUPUIS. Verso una teologia cristiana del pluralismo religioso. Brescia: Queriniana, 1997, p. 508.
43.C.GEFFRE. “0 lugar das religides no plano da salvagdo”. In: F.Teixeira (Org.). O didlogo inter-religiose como

afirmacao da vida. Op.cit., p. 133.
44. DIALOGO E MISSAQ, n. 21 e 22.

45, Thomas Merton pdde constatar na pratica tracos de "semelhanca existencial” entre as experiéncias monasticas
ocidentais e orientais. Pode verificar “grandes semelhangas e analogias ao nivel da experiéncia religiosa”.
Sua experiéncia mostrou a viabilidade prética de um aprendizado em profundidade da disciplina e experiéncia
dos budistas e hindus, sem que haja uma ruptura com o compromisso monastico cristdo. Cf. TMERTON.
O diario da Asia. Belo Horizonte: Editora Veja, 1978, p. 245-246. Ver também: J.DUPUIS. Verso una teologia
cristiana..., p. 509-510; B.CHENU. "Nossas diferengas tem o sentido de wma comunhéo? “Concilium, 280

(2): 152-153, 1992.



consegue chegar de forma mais profun-
da ao universo do outro. Essa travessia
pressupoe, antes, uma clara identidade
cultural e religiosa, que deve ser sempre
alimentada. Ndo ha como ser cidaddo
do mundo fora de um enraizamento
particular. Paul Ricoeur sublinhou de
forma muito feliz a impossibilidade de
um ponto de vista deslocado de referén-
“cias especificas, de forma a poder abra-
¢ar a multiplicidade das religides. A aber-
tura dialogal sempre ocorre “no seio de
um compromisso determinado”. Nao se
pode dialogar prescindindo de uma tra-
dicao referencial: “é aprofundando meu
pProprio cCompromisso que posso encon-
trar aquele que, partindo de outro pon-
to perspectivo, realiza um movimento
andlogo”™®, A partir de suarica experién-
cia de dialogo, Thomas Merton assinala
que ¢ aprofundamento de uma comu-
nhao intermonastica, envolvendo con-
templativos de tradictes diferentes, s6
pode ocorrer em profundidade quando
acompanhada de um sério empenho de
insercao na propria tradicéo particular®.

Esta preocupacdo de preservar a
identidade da tradi¢cdo na dindmica
dialogal ocorre igualmente em outras
perspectivas religiosas. Ao trabalhar o
tema do Isla e o encontro das religiGes,
0 estudioso Seyyed Hossein Nasr chama
a atencdo para o permanente dilema:
permanecer fiel & propria religido e, ndo
obstante, aceitar a validade de ouiras
tradi¢des. Nao hd, em linha de principio,

uma oposi¢do entre a preservacao da

tradicao e o enriquecimento advindo do
contato com outras tradicoes. As janelas
da mente devem estar sempre abertas,
como as copas das arvores que se abrem
no horizonte. Mas estas janelas encon-
tram sua referéncia nas paredes, assim
como a beleza das arvores esconde a fir-
meza de seu enraizamento profundo,
essencial para a sua vitalidade*. Com
respeito a perspectiva do budismo tibe-
tano, Dalai Lama acentua uma mesma
preocupacao. Para melhor dialogar, nin-
guém precisa romper com a religido de
sua propria cultura e heranga. Sao jus-
tamente aqueles que sabem encontrar e
reconhecer o valor de suas proprias tra-
di¢oes, os que “estdo em melhor posicéo
para poderem apreciar o valor e a pre-
ciosidade das outras tradictes™.

d) Abertura a Verdade

Outra condicao fundamental para o
didlogo inter-religioso é a abertura a
verdade. A realidade do pluralismo reli-
gioso e as novas relacoes inter-religio-
sas provocaram a retomada da discus-
sdo sobre a verdade da religiao, entendi-
da agora como uma realidade mais com-
preensiva e elevada, que transborda o
carater limitado e parcial de cada ver-
dade particular. A sensibilidade dialogal
tem provocado o cristianismo a recupe-
rar o sentido originario da verdade cris-
td, muitas vezes destigurado em razao
de uma longa tradicaoc da dogmética
cristd que enfatizou mais o dado meta-

46. P.RICOEUR. Em torno ao politico; leituras 1. Sdo Paulo: Loyola, 1995, p. 189.
47. TMERTON, O diario da Asia, Op.cit., p. 248. Ver ainda: Didlogo e Amincio, n. 48 e J.DUPUIS. Verso una

teologia cristiana... Op.cit., p. 507-508.

48.5.H.NASR, "0 isld e o encontro das religides”. In: R.S. BARTHOLO JR. & A.E. CAMPQS. Isld — O credo € a

conduta. Rio de Janeiro: ISER/Imago, 1999, p. 239.

49. DALAI LAMA. A bondade do coracdo. Op.cit., p. 55. Com base na tradicZo zen budista, Tich Nhat Hanh
retoma esta mesma idéia: “Para que o didlogo seja proveitoso, precisamos viver profundamente nossa
tradigao e, ao mesmo tempo, escutar atentamente as outras. Através da prética de olhar e ouvir profunda-
mente, nos nos tornamos livres, capazes de enxergar a beleza e os valores da nossa tradicao e os da dos
outros.”: Vivendo Buda, vivendo Cristo. Op.cit,, p. 28-29.
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fisico da verdade objetiva, pensada con-
forme uma légica de proposicdes con-
traditorias. Na tentativa de estabelecer
0s tragos essenciais da verdade do cris-
tianismo no contexto do pluralismo reli-
gioso, o tedlogo Claude Gefiré destacou
trés elementos. Sinalizou, em primeiro
lugar, que a verdade cristd pertence a
“ordem do testemunho”, ndo podendo
ser afirmada sendo na incondicionali-
dade da fé. A verdade ndo pode ser mo-
nopolizada por ninguém, pois nédo € algo
que possuimos, mas “alguém por quem
nos devemos deixar possuir™®. Mostrou,
em segundo lugar, que a verdade crista
€ da “ordem da antecipacdo”. Trata-se
de uma verdade sob o signo do devit,
como um acontecer permanente sem-
pre aberto a realizacdes mais plenas.
Uma verdade que reenvia sempre o su-
jeito ao mistério do Deus invisivel, sem-
pre maior, que escapa a toda identifica-
¢do. Por fim, sublinhou que a verdade
cristd é uma “verdade compartilhada”,
ja que implica a relacdo com as outras
tradicOes religiosas. Trata-se de uma ver-
dade essencialmente relacional®.

O cristianismo caracteriza-se por
uma dindmica fundamentalmente dia-
logal. Ele fundamenta-se no didlogo e
leva ao didlogo. Sua compreensdo de
verdade é dindmica e marcada pela re-
serva escatologica de Deus. Ndo preten-
de e nem pode pretender assumir o mo-
nopolio da verdade religiosa sobre Deus.
Neste sentido, experiéncias religiosas
auténticas e unicas acontecem também

alhures, sem que possam ser tematiza-
das ou praticadas no interior do proprio
cristianismo. Desconhecer este dado é
arriscar comprometer a originalidade e
a harmonia das riquezas do proprio cris-
tianismo. E, pois, correto atirmar que "ha
mais verdade de ordem religiosa no con-
certo polifénico das religides do mundo
que no cristianismo, considerado em sua
exclusividade™?,

O didlogo é, assim, uma “aventura”,
um caminhar em comum para uma
aproximagao cada vez maior deste Deus
que se auto-comunica ao humano, mas
que permanece misterioso. Nio pode
haver, necessariamente, a-prioris que
condicionem ja de partida os limites
para a sua realizacdo. Trata-se, antes,
de um caminhar em que cada um dos
interlocutores, permanecendo fiel a sua
identidade e verdade particular, é con-
vidado igualmente a participar de uma
“celebracdo da verdade” que ultrapassa
a particularidade especitica de seus ho-
rizontes, provocando, assim, uma “reci-
proca conversao’.

O dialogo favorece um novo apren-
dizado. Na medida em que é vivido em
profundidade os interlocutores saem
enriquecidos pela aquisi¢do dos valores
positivos que animam as tradicdes em
questdo, E a prépria fé sai dinamizada
e mesmo puriticada. O cultivo e o apro-
fundamento da abertura ao outro ndo é
motivo de enfraquecimento da ¢, como
pensam alguns, mas fator de seu apro-
fundamento. Neste movimento, novas e

50. Didlogo e Antincio, n. 49.

51. C.GEFFRE. “La verdad del cristianismo en la era del pluralismo religioso”, In Selecciones de Teologia, 37

(146): 142-144, 1938.

52. C.GEFFRE. "Pour un christianisme mondial”. Art.cit., p. 67. Reafirmando a tese de Gefiré, partilhada tam-
bém por E.Schiliebeeckx, o tedlogo e fildsofo irlandés, Joseph S. O’Leary afirma: "A verdade da religido ndo
reside plenamente em nenhuma religido, mas somente na relacfio ecuménica das grandes tradicoes. {...) O
lugar da verdade absoluta ndo se encontra numa s4 religido, mas no espago do debate entre todas, debate
suscitado e regrado pelo desejo desta mesma verdade.”; ].S.0'LEARY. La vérité chétienne 4 1'age du pluralisme

religieux. Paris: Cerf, 1994, p. 46-47.
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inusitadas dimensdes desta mesma fé
véem descortinadas®. Os interlocutores
poderdo, nesta experiéncia de comu-
nhdo, descobrir em maior profundida-
de aspectos ou dimensoes do proprio
mistério divino que sua propria tradicao
particular ndao conseguiu expressar com
a mesma clareza ou dimensdo®.

e) Compaixao ativa

Uma outra condigao para o dialogo,
nem sempre acentuada, mas igualmente
muito importante é a compaixéo ativa.
O acento dado na compaixdo talvez te-
nha sido uma das grandes contribui¢oes
fornecidas pelo budismo a toda a huma-
nidade. Ser alguém compassivo signifi-
ca ter entranhas de misericordia. Falar
hoje em compaixao pode soar estranho
aos ouvidos de alguns. Trata-se de um
sentimento tao distante do modo como
0 ser humano vem construindo sua per-
sonalidade nestes espacos modernos
propicios ao individualismo. Mas conti-
nua a ser fundamental e a provocar as
cordas mais profundas do espirito hu-
mano. Longe de ser identificada com um
mero sentimento de piedade ou comi-
seracdo, a compaixdo diz respeito ao
profundo desejo de remediar todas as
formas de sofrimento que corroem a hu-
manidade e toda a cria¢do. Como indi-
ca 0 Dalai Lama, a compaixao diz res-
peito a0 movimento de expansdo do

amor, que busca, acima de tudo, o bem
estar dos outros. Este sentimento é mais
forte do que o amor préprio, e ndo en-
contra satisfacdo enquanto houver qual-
quer sofrimento®.

Para Leonardo Boff, a compaixdo
traduz uma das ressonancias ou con-
crecoes essenciais do cuidado, enquan-
to modo essencial de ser humano no
mundo. Alguém € compassivo na me-
dida em que sai de sua prépria érbita
para “partithar a paixdo do outro e com
0 outro”: estar e permanecer com ele,
alegrar-se em sua presenga, partilhar os
seus caminhos e construir com ele um
sonho alternativo®.

A realidade crescente da pobreza e
do sofrimento tem servido hoje de chave
hermenéutica para uma nova perspecti-
va do didlogo inter-religioso. Um dos im-
portantes autores que vém trabalhando
esta tematica, o tedlogo americano Paul
Knitter, identifica a realidade do sofri-
mento como “terreno comum” para uma
nova perspectiva dialogal. Para este au-
tor, “o sofrimento tem uma universali-
dade e uma proximidade tal que o torna
lugar mais adaptado e necessario para
estabelecer um terreno comum para o
encontro inter-religioso”’. Na mesma
perspectiva insere-se um grupo de teg-
logos espanhdis que sugerem o tema da
“universalidade do pobre” como eixo
estruturador da dindmica relacional en-

53. Didlogo e Amincio, n. 50,

54, J.DUPUIS. Verse una teologia...Op.cit., p. 513. “Transpondo as fronteiras e comungando por sobre fronteiras,
0s cristdos irdo descobrir sempre novas dimensoes de sua identidade de fé.": FWILFRED. "Introdugéo - A

arte de transpor {ronteiras”. Art. cit,, p. 11

55. DALAI LAMA. O caminho para a liberdade. Rio de Janeiro: Nova Era, 1997, p. 11, 137-138 e 140. Em tibetano,
a compaixdo vem traduzida por nyingjé, ou seja, "o senhor do cora¢dao”: aguele que deve reinar sobre nossos
pensamentos. “Compaixdo, segundo o budismo, € o desejo de remediar toda forma de sofrimento e, sobre-
tudo, as causas dele - ignorancia, 6dio, cabiga, etc.”: O monge e o filésofo. Op.cit., p. 163.

56. L.BOFF. Saber cuidar. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 126-128.

57. P.XNITTER. Una terra molte religioni; dialogo interreligioso e responsabilita globale. Assisi: Cittadella Editrice,
1998, p. 161. E assinala mais adiante: “o pobre sofredor e a terra sofredora podem prover as religiGes de
‘vinculos hermenéuticos’, de olhos e orelhas novos com os quais poderdo ver-se e compreender-se mutua-

mente,”; Ibidem, p. 171,
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tre as religiGes da terra. E esta universa-
lidade do pobre a convocar a atitude
ativa da compaixdo radical, que devera
animar e unir as diversas tradicoes reli-

giosas. Desloca-se assim a pergunta fun-
damental: ndo é mais a questao em tor-
no da verdade mais correta, mas da ca-
ridade mais efetiva e universai®,

5. AS FORMAS DE DIALOGO

O didlogo inter-religioso pode apre-
sentar-se sob formas diversificadas.
Uma importante forma de didlogo acon-
tece a nivel da cooperacdo religiosa em
favor da paz. Trata-se de um diélogo
de obras, envolvendo ac¢des e colabora-
¢do comum em favor de um mundo
mais humano e justo. Talvez seja este
um dos campos onde ocorre hoje uma
maior comunh&o das experiéncias reli-
giosas. Neste campo ético transparece
de forma precisa o encontro das reli-
gides, suscitando, assim, uma nova “co-
munhdo criatural”. A luta em favor da
paz constitui um desafic ndo apenas
para niicleos restritos de especialistas
ou estrategistas, mas trata-se de uma
“responsabilidade universal”. Nao se
pode ser religioso driblande o caminho
do humano.

Uma outra forma de dialogo ocorre
a nivel dos intercambios teolégicos.
Trata-se aqui de um didlogo envolven-
do especialistas e peritos das vdrias tra-
dicdes religiosas. O objetivo deste dialo-
go consiste em “confrontar, aprofundar
e enriquecer os respectivos patrimonios
religiosos™®. Este talvez seja o dialogo
mais dificil, em que se da propriamente
o confronto das crencas singulares e
respectivas experiéncias espirituais
mais intimas; ele pressupde uma certa
relativizacdo das préprias crencas, a
disponibilidade de colocar-se em dis-
cussdo e deixar-se transformar pelo en-
contro. Importantes e significativos gru-
pos de discussdo inter-religiosos tém
hoje se formado no mundo inteiro para
o aprotundamento destas questdes teo-
logicas®.

58. X.ALEGRE et alii. Universalidad de Cristo. Universalidad del pobre. Santander: Sal Terrae, 1995, p. 10 e 127-

128.

59. Didlogo e Missdo, n. 33.

GO.

Um dos pressupostos necessarios para o didlogo; apontado pelo documento Didlogo e Anuancio (n. 14), €
a justa e correta avaliacao teolGgica das tradicGes religiosas. Infelizmente, isto nem sempre ocorre. A nivel
do didlogo de intercambios teolégicos este cuidado e atencgio devem ser redobrados. O papa Jodo Paulo 11
tem manifestado em vérios momentos, sobretudo a nivel dos gestes, uma grande sensibilidade dialogal. Sua
participacdo no encontro de Assis, em 1986, talvez seja dos exemplos mais bonitos. Porém, em seu livio de
entrevistas, publicado em 19%4, perdeu uma grande oportunidade para reiterar este espirito de abertura.
Talvez em razido de sua assessoria, ao falar sobre o budismo, incorreu em imprecisdo e mesmo injustica na
avalia¢do desta tradigfio religiosa. Basta conhecer um pouco mais de perto a tradigao budista para verificar
que o nirvana ndo pode ser gratuitamente identificado com um “estado de perfeita indiferenca em relagéo
ao mundo.”: JOAQ PAULO II. Cruzando o limiar da esperanca. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1994, p. 92.
Como sublinham especialistas na area do budismeo, o nirvana “é exatamente o oposto da indiferenga em
relac@o ao mundo, € compaixao e amor infinito pela totalidade dos seres.”. ] F.REVEL & M.RICARD. O mon-
ge e o filésofo. Op.cit,, p. 151. Igualmente no campo da compreensio da espiritualidade uma maior sensibi-
lidade poderia ter evitado certas conclusfes precipitados, como por exemplo afirmar que “a mistica carmelita
comeca no ponto onde cessam as reflexdes de Buda e suas indicagdes para a vida espiritual.”; Cruzando o
limiar... p. 93. N&o é de se estranhar a reagdo em cadeia e as repercussdes negativas que tais pronunciaimentos
provocaram na comunidade budista internacional. Considerag6es semelhantes poderiam ser feitas com
respeito a avaliacéo feita por Jodo Paulo II sobre o Islamismo. Ressaltaria, em particular, sua afirmacao de
que o Deus do Cordo “& apenas Majestade, nunca Emanuel, Deus-conosco.”: Ibidem, p. 98. Uma afirmacgéo que
nenhuin dos grandes misticos sufis poderia aceitar ou compartilhar.



A um nivel mais profundo encontra-

se o dialogo da experiéncia religiosa.
Trata-se do didlogo silencioso da oracé@o
e da contemplacéo. Neste nivel, se déa o
encontro de pessoas profundamente
enraizadas nas suas especificas tradi¢Ges
religiosas para viver e compartilhar as
suas experiéncias de orag¢ao, contempla-
cao e fé, bem como a forma de envol-
vimento destas experiéncias com a vida
- concreta. Neste didlogo busca-se comun-
gar as diversas expressdes e caminhos
da busca do sentido fundamental e do
mistério absoluto. Os participantes nele
envolvidos “néo se detém diante das di-
ferencas”, pois estdo animados por um
prop6sito mais decisivo, o de promover
e preservar os valores e ideais espirituais
mais sublimes do ser humano®. Neste
nivel de dialogo ocorre uma “comunhao
em profundidade”, para utilizar a expres-
sao de Thomas Merton. Uma comunhdéo
que ndo se reduz a uma simples troca
de conceitos ou idéias, mas que aconte-

ce “acima do nivel das palavras”, favo-
recendo uma auténtica e inusitada ex-
periéncia espiritual®.

Comentando sobre estas formas de
didlogo, com base na experiéncia envol-
vendo as tradigoes cristd e budista, Da-
lai Lama reconheceu a presen¢a de uma
“enorme convergéncia e um potencial
para o enriquecimento mutuo”. Ressal-
tou, em particular, as areas da ética e da
pratica espiritual: as praticas da compai-
xa0, da tolerdncia, do amor e da medita-
cdo. Reconheceu que este didlogo “pode
ir muito longe e alcangar um nivel pro-

fundo de entendimento.” Sublinhou ain-

da que no dominio da metafisica o en-
tendimento ainda € problematico, dadas
as diferencas fundamentais existentes.
Isto, entretanto, ndo o impede de admi-
tir que mediante o didlogo seja possivel
transcender estas diferencas e reconhe-
cer uma base comum para o entendi-
mento mutuo®.

6. 0 DIALOGO INTER-RELIGIOSO NO CORACAO DO CRISTIANISMO

A opcdo da comunicac¢do dialégica
constitui hoje um desafio particular para
0 cristianismo. A experiéncia da alteri-
dade toca o que hd de mais profundo e
especifico na vocacgao original do cristia-
nismo. Uma experiéncia que haure sua
razao de ser na prépria experiéncia do
Deus de Jesus que é comunhdo e nao
soliddo, de um Deus que integra a dife-
renca e convoca o cristianismo a dar di-
reito a diferenca. A dindmica da alteri-
dade estd igualmente radicada na expe-
riéncia historica de Jesus de Nazaré, que

de forma impressionante soube acolher
com ternura e amor os excluidos e os
diferentes. A capacidade de acolhida e
hospitalidade foi traco essencial de seu
testemunho historico.

Nao hd como entender a missado
crista sendo na perspectiva desta tra-
jetéria de hospitalidade apontada por
Jesus. Esta missdo ndc pode ser enten-
dida restritivamente como difusdo do
império ou civilizacao crista e de im-
plantacdo da Igreja. Deve, antes, no se-
guimento de Jesus, ser entendida e vi-

61. Ibidemn, n. 35.
62. TMERTON. O didrio da Asia. Op.cit., p. 246-248.

63. DALA[ LAMA. A bondade do coragao. Op.cit., p. 100. Para Dalai Lama, "apesar de os pontos de vista metafi-
sicos budistas e cristdos parecerem tao distantes e separados, ambos podem igualmente conduzir 4 criacdo

de bons seres humanos, espiritualmente maduros e eticamente sadios. Por esta razdo, as diferencas nio tém
de nos dividir.”: Ibidem, p. 100-101. Ver ainda p. 53-54.
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vida como um projeto de expansdo da dos em espetédculos rotineiros. Um pro-
cultura da vida, capaz de transmitirum jeto a ser exercido em comunhao fra-
novo alento vital contra as afirmacdes terna com todas as outras tradi¢des
do sofrimento e da morte, transforma- religiosas do planeta.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE
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Mediante sua experiéncia de comunicacao e comunhao
com contemplativos de outras tradi¢des religiosas,
Thomas Merton pdde reconhecer a importancia
de “ir ainda além” de sua propria tradicao,
sem em nenhum momento romper com a mesma.
De forma surpreendente e arrojada para o
periodo afirmou: “Se eu me afirmo como catélico
simplesmente negando tudo que é muculmano,
judeu, protestante, hindu, budista, efc,
no fim descobrirei que, em mim, ndo resta muita coisa
com que me_pc:ssa afirmar como catdlico:

e certamente nenhum sopro do
Espirito com o qual possa afirma-lo”.




Linhas inspiradoras:

Espiritualidade integradora de diversas dimensdes
da vida e geradora de compromisso;

Experiéncia de discipulado no processo formativo;
Dialogo com os diferentes sujeitos culturais;
Inculturacao do ser e da missao da Vida Religiosa;

Solidariedade crista nas questoes de género, etnia,
exclusao e meio ambiente;

Solidariedade profética e qualificada;
Vida comunitaria personalizada e participativa;
Juventude e futuro.
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