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Historia e Compromisso

MARIA CARMELITA DE FREITAS, F)

i\ na América Latina neste século. Realizada pouco depois do Sinodo dos
2 Bispos sobre a Evangelizacio e da publicacdo do documento pés-sinodal
“Evangelii Nuntiandi”, a 1l Conferéncia do Episcopado latino-americano teve como
eixo articulador o tema da evangelizacdo no presente e no futuro do Continente.
No discurso de abertura o Cardeal Aloisio Lorscheider afirmava: Para ser fiel a
missdo evangelizadora, “se requer uma Igreja que testemunha, proclama, celebra,
atua o Evangelho com justica, amor, pobreza; uma Igreja num processo dindmico
permanente de evangelizagdo, de tal forma que tudo que é cultural, que é politico,
que é economico, que é social seja lido e discernido a partir do Evangelho”.

Nessas duas décadas que nos separam de Puebla, 0 mundo passou por mu-
dancgas profundas que permitem caracterizar o atual momento histérico como
uma verdadeira mudanca de época. A pds-modernidade nos introduziu numa
visao de mundo que contradiz ou questiona muitas das crencas, valores e idéias
em que se apostou firmemente em décadas anteriores.

Em expressdo de conhecidos te6logos Latino-americanos a p6s-modernidade cri-
tica os grandes relatos da modernidade e prefere viver de pequenos relatos, da
cotidianeidade, do provisério, do fragmentario, de um pensamento maleével e fragil.

Por sua vez, o fenémeno da globalizacao, pelo menos do ponto de vista eco-
ndmico, nao diminuiu barreiras e distdncias entre povos e nagées, sendo que
aumentou e aprofundou o fosso social.

Em mejo a essas transformacdes, que pintam um panorama socio-cultural e
eclesial inédito sob muitos aspectos, o apelo contido no discurso inaugural de Puebla,
proferido pelo Cardeal Lorscheider, continua valido: Mais que nunca a comunidade
eclesial esta chamada a testemunhar, proclamar e celebrar a Boa Noticia do Reino,
onde o0s pequenos e 0s pobres sdo os privilegiados e onde a justica de Deus se faz
verdade histérica na vida dos excluidos. Mais que nunca € preciso discernir a partir
do evangelho fendmenos e situacdes, propostas e decisdes nos vérios niveis da vida
e da histéria da humanidade: politico, econémico, cultural, social.
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Embora as causas possam ser diferentes, continua sendo verdadeira também
a constatagdo da Mensagem final da Conferéncia: "Aumenta cada dia mais a
distancia entre 0s muitos que tém pouco e 0s poucos que tém muito. Estdo ame-
agados os valores da nossa cultura. Estdo sendo violados os direitos fundamentais
do ser humano”.

Fazer memoéria do evento eclesial de Puebla, duas décadas depois de sua
celebragdo, significa para a Igreja e a Vida Religiosa comprometer-se com as
grandes causas que esse evento, em continuidade com Medellin, reafirmou ou
suscitou. Significa dar atualidade e novo rosto as opcdes pastorais dessa Confe-
réncia, particularmente a opcao preferencial pelos pobres. Significa, acima de
tudo, crer, como professam os Bispos na sua mensagem aos povos do Continen-
te, "que Deus estd presente e vivo por Jesus Cristo libertador, no coragdo da Ame-
rica Latina — ... crer na graga e no poder do Senhor Jesus que penetra a vida e nos
impele para a conversdo e a solidariedade”.

O artigo do Pe. Jodo Batista Libdnio — "Os Grandes Eixos de Vinte Anos de
Puebla"- constitui uma releitura teologica — estimulante e inspiradora — desse
evento eclesial e da sua incidéncia na vida das nossas Igrejas. Com a lucidez e
clareza que o caracterizam, o autor faz um balanco desses vinte anos, analisando
os seus grandes eixos e abre perspectivas de futuro, a partir do seu significado
altimo e profundo.

O artigo “O Grande Jubileu e a Busca da Reconciliagdo”, de Frei Antonio Moser,
é um texto de contetido extremamente inspirado e questionador. Nele as comu-
nidades encontrardo elementos para refletir de maneira esclarecida e bem fun-
damentada sobre o préximo Jubileu do ano 2000 e o sentido da reconciliagdo
nesse contexto.

Pe. Marcello de Carvalho Azevedo, com seu texto — “Inclusdo, Solidariedade
e Cultura no Contexto da Escola” — volta as paginas de CONVERGENCIA, com
seul estilo cativante e seu discurso questionador. O artigo constitui uma excelente
fonte de informacao e de formacéo para as Comunidades, sobretudo aquelas que
exercem sua missao na escola. Nele o autor reflete sobre “o desafio e a chance
singular que tem a escola brasileira de se tornar portadora de uma criativa peda-
gogia de inclusdo, como meta e como fio inspirador e condutor de uma nova
formacao e estruturacao pedagaogica de nossa identidade nacional”.

“Repensando a Hospitalidade” é o interessante e sugestivo artigo de Ir, Vera
Lucia Parreiras Horta. O tema tratado pela autora €, certamente, caracteristico
da espiritualidade beneditina, mas constitui uma dimenséao constitutiva da vida
cristd, uma exigéncia do evangelho de Jesus. O artigo tem, portanto, interesse
nao s para a vida monéstica, sendo para toda a Vida Religiosa.

Estd em fase de preparacao o proximo Sinodo de Bispos, que versara precisa-
mente sobre a missdo do Bispo na Igreja e no mundo atual. Atendendo a solicita-
¢ao da CNBB, através da Diretoria Nacional da CRB, a equipe de tedlogos e tedlogas
da CRB preparou um texto, respondendo a vérias das perguntas do documento de
trabalho - “Lineamenta” —. A redacao final do texto é do Pe. Francisco Taborda.
Convergéncia publica o texto como subsidio para ajudar as Comunidades a refle-
tirem sobre este importante evento eclesial prestes a acontecer.



l. O amor de Deus Pai por nos ndo nos pode deixar indiferentes, antes, exige
que seja retribuido com um empenho constante de amor. Este empenho assume
significados sempre mais profundos, quanto mais nos aproximamos de Jesus,
que vive plenamente em comunhéo com o Pai, fazendo-Se modelo para nos.

No contexto cultural do Antigo Testamento a autoridade do pai é absoluta, e
€ assumida como termo de confronto para descrever a autoridade de Deus cria-
dor, a Quem ndo é licito mover contestacoes. Lé-se em Isaias: “Ai do que diz ao
seu pai. “Porque me geraste?” ou a sua mée: “Porque me deste a luz?”. Eis o que
diz o Senhor, o Santo de Israel, que te formou: “Pretendeis pedir-Me contas do
futuro, dar-Me licdes acerca da obra das Minhas mdos?... (45, 10s). Um pai tem
também a tarefa de guiar o filho, advertindo-o com severidade, se for necessério.
O Livro dos Provérbios recorda que isto vale também para Deus: “Porgue o Se-
nhor castiga aquele a quem ama, como um pai a um filho querido” (3,12; cf Sl
103,13). O profeta Malaquias, por sua vez, atesta o afeto compassivo de Deus
para com os Seus filhos (cf. 3,17), mas trata-se sempre dum amor exigente:
“Lembrai-vos da lei de Moisés, meu servo, a quem Eu prescrevi, no Horeb, ordena-
coes e mandamentos” (3,22).

2. A lei, que Deus d4 ao Seu povo, ndo é um peso imposto por um Senhor
tiranico, mas a expressdo daquele amor paterno que indica a justa vereda da
conduta humana e a condigéo para herdar as promessas divinas. E este o sentido
da injun¢ao do Deuterondmio: “Observards os mandamentos do Senhor, teu Deus,
andando nos Seus caminhos e reverenciando-0. O Senhor, feu Deus, vai conduzir-
te a uma terra afortunada” (8,6-7). Enquanto sanciona a alianca entre Deus e 0s
filnos de Israel, a lei é ditada pelo amor. Mas transgredi-la acarreta conseqiién-
cias, comportando resultados dolorosos, que entretanto sdo sempre dominados
pela l6gica do amor, porque constringem o homem a tomar salutar consciéncia
de uma dimensao constitutiva do seu ser. “E ao descobrir a grandeza do amor de
Deus que o nosso coracdo é abalado pelo horror e enormidade do pecado, e
comeca a ter receio de ofender a Deus pelo pecado e ser separado d'Ele” (Cate-
cismo da Igreja Catélica [CIC], 1432).




Se se separa do Criador, o homem precipita necessariamente no mal, na morte,
no nada. Ao contrério, a adesdo a Deus é fonte de vida e de béncdo. E quanto
ressalta o mesmo Livro do Deuteronémio: “Ve, ofereco-te hoje, de um lado, a vida
e 0 bem, de outro, a morte e o mal. Recomendo-te hoje que ames o Senhor feu
Deus, que andes nos Seus caminhos, que guardes os Seus preceifos, sua leis e Seus
decretos. Se assim fizeres, viverds, engrandecer-te-ds e serds abengoado pelo Se-
nhor, teu Deus, na terra em que vais entrar para a possuir” (30,15).

3. Jesus ndo revoga a Lei nos seus valores fundamentais, mas aperfeicoa-a,
como Ele mesmo diz no sermdo da montanha: “Ndo penseis que vim revogar a Lei
ou os Profetas; nao vim revogd-la mas completd-la” (Mt 5,17).

Jesus aponta o coragdo da Lei no preceito do amor, e desenvolve as suas
exigéncias radicais. Ao ampliar o preceito do Antigo Testamento, Ele ordena que
amemos amigos e inimigos, e explica esta extensdo do preceito fazendo referén-
cia a paternidade de Deus: “Tornar-vos-eis filhos do vosso Pai que estd nos Céus:
pois Ele faz que o sol se levante sobre os bons e os maus e faz cair a chuva sobre
0s justos e os pecadores” (Mt 5,43-45; cf. CIC, 2784).

Com Jesus verifica-se uma grande diferenca de qualidade: Ele sintetiza a Lei
e 0s Profetas numa tinica norma, tanto simples na sua formulac¢do quanto dificil
na atuacao: “Tudo o que quiserdes que os homens vos fagam, fazei-o também a
eles” (cf. Mt 7,12). Esta é até mesmo apresentada como a via a ser percorrida para
sermos perfeitos como o Pai celeste (cf. Mt 5,48). Quem age assim, da aos ho-
mens testemunho para que seja glorificado o Pai, que estd nos Céus (cf. Mt 5,16),
e dispoe-se a receber o Reino que Ele preparou para os justos, segundo as pala-
vras de Cristo no juizo final: “Vinde, benditos de Meu Pai, recebei em heranga o
Reino que vos estd preparado desde a criagdo do mundo” (Mt 25,34).

4. Enquanto anuncia o amor do Pai, Jesus jamais cessa de recordar que se
trata dum amor empenhativo. Este traco do rosto de Deus emerge de toda a vida
de Jesus. O seu «alimento» € justamente fazer a vontade d’Aquele que O enviou
(cf. Jo 4,34). Precisamente porque Ele procura ndo a prépria vontade, mas a do
Pai que O enviou ao mundo, o Seu juizo € justo (cf. Jo 5,30). Por isso o Pai da
testemunho d’Ele (cf. Jo 5,37) e de igual modo também as Escrituras (cf. Jo 5,39).
Sobretudo as obras que realiza em nome do Pai, garantem que é enviado por Ele
(cf. Jo 5,36; 10, 25.37-38). Entre elas, a mais alta é a de oferecer a propria vida,
como o Pai Lhe ordenou: este dom de Si é até mesmo a razao porque o Pai O ama
(cf. Jo 10,17-18) e é o sinal de que Ele ama o Pai (cf. Jo 14,31). Se a lei do
Deuterondmio ja era caminho e garantia de vida, a lei do Novo Testamento é-0
de modo inédito e paradoxal, exprimindo-se no mandamento de amar os irmaos
até dar a vida por eles (cf. Jo 15,12-13).

O “mandamento novo” do amor, como recorda Sao Jodo CrisGstomo, tem a
sua razao tltima no amor divino: “Né@o podeis chamar vosso pai o Deus de toda
a bondade, se conservais um corac¢do cruel e desumano; nesse caso, de fato, j&
nao tendes em vds a marca da bondade do Pai celeste” (Hom. in illud «Angusta
est porta». PG 51, 44 B). Nesta perspectiva existe contemporaneamente continui-
dade e superacdo: a lei transforma-se e aprofunda-se como Lei do amor, a tinica
que convém ao rosto paterno de Deus.

%’“w Ll e, mi-



“INFORIE CR3
' N ":'L' w &

r .._'., , e _.' r ;g
‘ ﬁg}# fi

1 Trlbunal da Divida Externa
SRR N Evento promovido pelo MST, CNBB e outras
entidades, lota Teatro Joao Caetano, no Rio e

recoloca o endividamento no centro da agenda
nacional

------

A dependéncia no banco dos réus

“A divida externa é um roubo. As vezes néo temos opgdo, salvo aceitar o roubo
porque alguém encosta uma arma em nossa cabega. Mas também existe a alterna-
tiva de conscientizar a populacgdo dos paises que controlam essa arma’. Essas
palavras, do intelectual norte-americano Noam Chomsky, escutadas em depoi-
mento gravado, arrancaram aplausos da platéia que lotava na terca-feira, 27 de
abril, o plendrio do Teatro Jodo Caetano, no Rio de Janeiro, durante a abertura da
primeira sessdo do Tribunal da Divida Externa.

Promovido pelo Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) e pela
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), Coordenadoria Ecuménica
de Servico (Cese), Conselho Nacional de Igrejas Cristas (Conic), Céritas, Instituto
dos Advogados do Brasil (IAB), dentre outras entidades, o Tribunal teve seus
trabalhos precedidos por um ato politico-cultural na noite de segunda-feira. Uma
platéia lotada assistiu a apresentagdo de artistas como Mario Lago, Sérgio Ricardo

3 e Chico César. Um total de 1632 inscritos, composto de delegacdes de trabalha-
’ dores rurais, partidos politicos, entidades sindicais e organizagdes religiosas vi-
eram de 21 estados para participar do evento.

Na Coréia, débito triplica

Além da exposicdo de Chomsky, a primeira das quatro sessdes do Tribunal

teve os testemunhos de Frangois Houtart (Bélgica), Daehoon Lee (Coréia do Sul)

; e Roger Williamson (Inglaterra). Segundo Lee, as conseqiiéncias da politica de

ajuste estrutural imposta a seu pais pelo FMI criaram uma situa¢ao dramatica.

‘O emprego formal caiu para menos de 50% da populagao que trabalha. A

criminalidade aumentou em 10% no iiltimo ano e o alcoolismo cresceu 30%. A

., divida externa, que era de US$ 44 bilhées em 1993, alcangou US$ 120 bilhoes em
1997", afirmou o representante coreano.
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Francgois Hourtart, da Universidade de Louvain, argumentou que atualmente
95% dos investimentos mundiais estariam desconectados da producao de mer-
cadorias e servi¢os. “A maior parte desse dinheiro é dirigida ao financiamento dos
déficits do Estado’, assegura ele. A mesma tese foi defendida por Williamson, da
Christian Aid inglesa, que caracterizou a fase atual da economia mundial como
marcada pela “financeirizacdo do capital, na qual uma parcela expressiva dos
recursos mundiais ganha autonomia diante da economia real e transforma-se em
um excedente monetdrio que se reproduz na propria circulacdo do dinheiro, sem
fabricar uma pega de madqguina ou colher uma semente de irigo”.

Carater parasitario

Na segunda sessao, durante o periodo da tarde, a economista e ex-deputada
Maria da Conceicao Tavares foi muito aplaudida com sua andlise sobre o “cardfer
parasitdrio da burguesia industrial brasileira, particularmente do seu ramo
paulista, que sempre dependeu da capacidade de financiamento e endividamenio
do Estado para seus grandes negécios e vergonhosas fortunas”. Maria da Concei-
cao denunciou que a divida externa do setor privado cresceu em proporcoes
muito superiores & do setor publico {em 1989, o setor privado respondia por
14,8% da divida externa contra 59,6% em 1998) - e que o governo opera uma
politica econdmica para “passar a conta desse endividamento ao povo brasileiro,
através de mecanismos monetdrios e fiscais que garantem a liquidez em ddlares,
mas agravam a dependéncia, a recessdo e o desemprego”,

Foram cuvidos também depoimentos gravados do ministro da Fazenda, Pedro
Malan, e do presidente do Banco Central, Arminio Fraga, ambos defendendo a
orientacao do governo e o cumprimento integral dos compromissos internacio-
nais. Malan argumentou que “o nivel da divida, ao redor de 50% do PIB brasileiro,
é perfeitamente administrdvel”. O professor Theotonio dos Santos, da Universi-
dade Federal Fluminense, recusou essa ponderacao, demonstrando que os juros
pagos pelo Brasil “sdo quatro ou cinco vezes mais altos que as taxas cobradas da
Itdalia ou da Bélgica, cuja divida é superior a 100% do PIB”. Segundo as projecoes
de Theotdnio, em mais trés anos de vigéncia da atual politica econdmica, o Brasil
estard desembolsando cerca de 5% de seu PIB para servir a divida externa, “pra-
ticamente destruindo o or¢amento nacional”.

Os outros depoentes da tarde foram os professores Aurélio Viana, da Rede
Brasil, Reinaldo Goncalves, da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]), e
Ténia Bacelar, da Universidade Federal de Pernambuco. Viana revelou que os
contratos de empréstimo com o Banco Interamericano de Desenvolvimento (BID)
e o Banco Internacional para a Reconstru¢do e o Desenvolvimento (BIRD), re-
centemente apresentados ao Senado, contém clatisulas de vinculacdo ao paga-
mento da divida externa, apesar de terem sido apresentados como financiamen-
to aos programas sociais. A professora Bacelar fez um historico da divida externa
brasileira e classificou como “capitulacdo ao rentismo” as politicas econdmicas
desenvolvidas desde o inicio dos anos noventa. “Antes, o processo de endivi-
damento teve como contrapartida a criagdo de um vasto parque industrial e obras
de infra-estrutura; hoje, as novas dividas tém como objetivo praticamente exclusi-



vo rolar os antigos débitos e garantir o pagamento dos juros para a banca nacio-
nal e internacional”, concluiu.

Casos emblematicos

Os debates prosseguiram no dia seguinte, com depoimentos de representan-
tes de paises que se constituem em casos emblematicos. Falaram Kiva Maidanik
(Rissia), Alejandro Olmos (Argentina) e Monsenhor Bernardino Mandlat
(Mocambique). Maidanik, economista e protessor da Academia de Ciéncias de
Moscou, pouco antes de sua intervenc¢do, comentava a crise russa, lembrando
que apenas sua passagem ao Brasil corresponde ao dobro de seu salario anual.
“A Unido Soviética representava hd pouco mais de dez anos, 8% de toda a produ-
cdo mundial. Hoje, esta porcentagem reduziu-se a 1,5%", alirmou.

Olmos é um jornalista que desde 1982 empenha-se num processo inusitado: pro-
cura condenar na justica o endividamento externo argentino, por seguidas violagoes
no Cadigo Penal. "Ninguém sabe o montante exato da divida; uns falam em US$ 120
bilhdes, outros em US$ 200 bilhdes. Trata-se de uma ficedo contdbil que estd destruindo

o pais”. E Bernardino Mandlat arrancou aplausos ao denunciar que “¢ imoral desviar

recursos de um pais pobre para manter 0s niveis de vida de um pais rico”.

As saidas

Na quarta e ultima sessdo, Jodo Pedro Stédile (MST), D. Demétrio Valentim
(CNBB) e o Pastor Walter Altmann, presidente do Conselho Latino-americano de
Igrejas Cristds (CLAI), em mensagem lida na ocasido, procuraram apontar as
saldas para a crise da divida, reconhecida por todos como uma crise da depen-
déncia externa brasileira. “A divida é uma galinha dos ovos de ouro para os cre-
dores”, disparou Stédile, para quem s6 a suspensao de seu pagamento e o rom-
pimento com o Fundo Monetario Internacional pode recuperar a soberania bra-
sileira. D. Demétrio emendou ainda que é preciso a todo momento vincular as
dividas financeiras do Estado as dividas sociais.

Unanimidade

O corpo de sete jurados, composto por representantes da sociedade, em ses-
sdo solene, presidida pela juiza Salette Maccalos e pelo ex-procurador geral da
Republica, Aristides Junqueira, condenou a divida por unanimidade e aprovou o
veredicto final (ver texto anexo). |

Luis Inacio Lula da Silva e Leonel Brizola, além de outras personalidades presen-
tes no ato de encerramento, comprometeram-se publicamente com a suspenséo
do pagamento da divida externa e moratéria da divida interna. “Esta senfenca deve
ser levada e aprovada em todas as insténcias que nés participamos”, finalizou Lula.

VEREDICTO

O TRIBUNAL DA DIVIDA EXTERNA reuniu-se nos dias 26 a 28 de abril de
1999, no Teatro Jodo Caetano no Rio de Janeiro, Brasil, no local onde foi enforca-
do Tiradentes, her6i e martir da independéncia, na presenca e com a parficipa-
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cdo de mil e duzentas pessoas de diversas partes do Brasil e diversos paises do
mundo. Promovido pela CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil e
Céritas, CONIC — Conselho Nacional de Igrejas Cristas, CESE — Coordenadoria
Ecuménica de Servigos, CMP — Central de Movimentos Populares e MST —
Movimento dos Trabalhadores Rurais sem Terra, e o IAB — Instituto dos Advo-
gados Brasileiros, com o apoio do CORECON/R], SENGE/R]J, SINDECON/R], IER]
e PACS, o Tribunal teve como objetivos julgar o caso brasileiro da divida externa
e reforcar a Campanha do Jubileu 2000 em favor do cancelamento da divida dos
paises de baixa renda e mais endividados.

Por ser o Brasil um dos paises com economia de renda média e considerado
emergente, e por ser um dos paises que tem um dos piores perfis de distribuig¢ao
de renda do mundo, com um quarto de sua populacao — 40 milhdes de pessoas
— situadas abaixo da linha de pobreza, foi objetivo do Tribunal identificar a
relacao entre a divida externa e esta situacao de injustica e miséria. Além de
identificar os fatores que originam, constituem e agigantam a divida externa,
bem como os seus responsaveis, o Tribunal visou definir politicas alternativas e
estratégias para superar, de forma sustentavel, a crise do endividamento externo
e suas conseqiiéncias sociais e ambientais,

Apo6s conhecer amplo e multiplo material documentado, ouvindo depoimen-
tos e testemunhos de brasileiros e de especialistas de outros paises, em quatro
sessOes — sobre o sistema financeiro internacional; sobre o endividamento bra-
sileiro; sobre casos exemplares de endividamento de outros paises e sobre pers-
pectivas de acdo para enfrentar e superar a crise do endividamento brasileiro -
o Tribunal Popular, constituido por representantes de diversos setores da socie-
dade brasileira, chegou ao seguinte veredicto:

Considerando

1. QUE segundo os estudos e dados apresentados no Tribunal, a divida dos
paises mais pobres e mais endividados ja foi paga e, na forma contabil atual, é
impagavel;

2. QUE a divida brasileira, a partir da ltima renegociagdo hé cinco anos,
aumentou de US$ 148 bilhoes em fim de 1994 para US$ 235 bilhoes em novem-
bro de 1998, e que no periodo foram pagos cerca de US$ 126 bilhdes aos credores
externos, indicando uma velocidade insustentdvel de endividamento, aoc ponto
de quase todos os novos contratos estarem destinados ao servico da prépria
divida, configurando um circulo vicioso de endividamento;

3. QUE a decisdo unilateral dos EUA no fim dos anos 70 de aumentarem a taxa
de juros do nivel historico de 4 a 6 por cento para mais de 20 por cento em poucos
meses, significou uma traicdo da boa i€ dos contratos e, além de ter forcado os
paises devedores a tomar empréstimos para pagar os jures, acarretou um paga-
mento extra que correspondeu a perda de US$ 106 bilhGes para a América Latina;

4. QUE o fato dos credores imporem aos devedores uma taxa de risco para
prevenir-se de uma possivel incapacidade de pagamento da a estes o direito de
declarar-se insolventes sem Onus;




5. QUE governos identificados com grandes empresas ¢ bancos endividados
com o exterior tém praticado a estatizacdo da divida externa privada, socializan-
do custos e comprometendo ainda mais os fundos publicos com o servico da
divida externa;

6. QUE empresas publicas estratégicas foram utilizadas como instrumento de
sobre-endividamento, comprometendo sua saide financeira e capacidade de
investimento, servindo 1sto de pretexto para sua posterior privatizacéo;

7. QUE existe um vinculo explicitoc entre a divida externa, o excessivo endivi-
damento publico interno, e a busca de capital externo de curto prazo, submeten-
do o pais a uma politica de altissimas taxas de juros;

8. QUE o governo, por conceber o sistema {inanceiro como um absoluto e
como um fim, sacriticou a parte do orcamento dedicada a despesas com politicas
sociais e de dinamizacdo da economia interna para manter em dia ¢ pagamento
das dividas financeiras, tendo como resultado o abandono da saude, da educa-
¢do, das politicas de emprego, de moradia popular, de demarcacfo e garantia das
terras indigenas e das suas condi¢des de sobrevivéncia enquanto povos, de valo-
rizacdo dos idosos e das criancas, de realizacdo da reforma agraria, de conserva-
¢do e recuperacio do meio ambiente;

9. QUE as politicas econdmicas e de ajuste do FMI tém se provado desastrosas
para os paises que a elas se submetem, e servem para aumentar ainda mais a
divida e os outros passivos externos desses paises, constituindo uma moratoria
sem fim das dividas sociais e ambientais, das quais 0s credores sdo as criancas,
as mulheres e homens trabalhadores do campo e da cidade, os negros, os povos
indigenas e a natureza;

10. QUE os Estados Unidos manipulam a ONU, a OMC, o FMI, o Banco
Mundial e a OTAN em funcdo de suas estratégias de hegemonia e controle dos
povos da terra;

11. QUE o endividamento publico brasileiro sempre favoreceu os interesses e
privilégios das elites dominantes;

12. QUE o excessivo endividamento brasileiro foi gerado sobretudo nas alti-
mas trés décadas, marcadas pelos 21 anos de ditadura, e por uma transicao para
governos civis que completaram a rendig¢ao conivente da politica econdmica ao
capital financeiro;

13. QUE este endividamento foi constituido por governos ditatoriais, e portanto ile-
gitimos e antipopulares, e que os credores desses governos, além de terem sido seus
cmplices, tinham consciéncia dos riscos que implicavam estes empréstimos;

14. QUE a expansdo da divida estd relacionada com as elites brasileiras que,
em toda a histéria e atualmente, tém sido coniventes com as institui¢cdes finan-
ceiras do exterior, tanto privadas e oficiais quanto multilaterais;

15. QUE a divida externa constitui violagcdo continuada do Pacto Internacio-
nal sobre Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais, fixado pela ONU em 16 de
dezembro de 1966, que exige o reconhecimento do direito de cada nacéo a au-
todeterminacao, ao desenvolvimento econdmico bem como a livre disposicao de
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suas riquezas e recursos naturais, e ainda que, em caso algum podera um povo
ser privado dos seus préprios meios de subsisténcia;

Os integrantes do tribunal da divida exierna decidem, por unanimidade:

A divida externa brasileira, por ter sido constituida fora dos marcos legais
nacionais e internacionais e sem consulta a sociedade, por ter favorecido quase
exclusivamente as elites em detrimento da maioria da populacéo e por ferir a
soberania nacional, € injusta e insustentével ética, juridica e politicamente. Em
termos substantivos, ela ja foi paga e persiste apenas como um mecanismo de
submissdo e escravizacao da sociedade ao poder financeiro da usura e da
globalizacdo do capital e de transferéncia de riquezas para os credores. Por isso,
este Tribunal condena o processo do endividamento brasileiro, que implica na
subordinacdo aos interesses do capital financeiro internacional e dos paises
ricos, apoiados pelos organismos multilaterais, como iniquo e ilegitimo. Res-
ponsabiliza as elites dominantes pelo endividamento excessivo e por abdica-
rem de um projeto préprio de desenvolvimento para o Brasil. Responsabiliza os
governos e politicos que apdiam e promovem 0 projeto de insercdo subordina-
da do Brasil a economia globalizada. Responsabiliza os economistas, juristas,
artistas e intelectuais que lhes dao embasamento técnico e ideolagico. Respon-
sabiliza a ditadura dos grandes meios de comunicacao, que tentam legitimar a
divida e bloqueiam o debate sobre alternativas.

Decide ainda comunicar as autoridades legislativas, executivas e judiciarias,
da Unido, Estados e Municipios, esta decisdo, para que a respeitem pela legiti-
midade da estrutura e fun¢do social deste Tribunal.

Assumindo a esperanca presernte nas lutas populares por alternativas de vida, de
relacOes sociais e de organizacio da economia e da sociedade, o Tribunal propde a
todos os brasileiros e brasileiras os seguintes compromissos e estratégias de acao:

* Pela uniao de todos os povos em favor do cancelamento geral e irrestrito das
dividas externas dos paises de baixa renda mais endividados, e devolucdo
das riquezas que lhes foram pilhadas, sem imposicdo de outras condigtes
senio a da aplicacdo dos recursos poupados no resgate das dividas sociais
sob o controle da prépria sociedade e do pleno respeito aos direitos huma-
nos de todos os cidadaos.

* Pela auditoria da divida publica externa e de todo o processo de
endividamento brasileiro, com a participacdo ativa da sociedade civil, a fim
de verificar contabil e juridicamente se ainda existe divida a pagar, de quem
ela deve ser cobrada, e de estabelecer normas democraticas de controle sobre
o0 endividamento.

* Por uma moratdria soberana, pelo rompimento do Acordo com o FMI e pela
redefinicdo das dividas com base nos resultados da auditoria, e na afirma-
¢d0 da soberania nacional.

* Por uma politica de desenvolvimento centrada nos direitos da pessoa e da
sociedade, e apolada principalmente nos recursos materiais e humanos do
pais, superando a légica e a préatica do endividamento irresponsavel que
vigora atualmente.

* Pelo firme controle do cambio, que instrumente o governoc para ireiar a espe-
culacdo e reestimular o investimento produtive, incluindo mecanismos efeti-



vos de controle, fiscalizac¢do de toda forma de entrada e saida ilegal de moedas
(nacional e estrangeiras) e de mercadorias em geral.

* Pela renacionalizac@o e democratizacao de empresas estratégicas.

* Pela renegociacao das dividas dos estados e municipios, vinculando os re-
cursos poupados ao resgate das dividas sociais e ambientais, e refundando
o pacto federativo numa perspectiva democrética e participativa.

* Pelo reforco das mobilizacoes e campanhas como o ATTAC, que exigem o
estabelecimento de mecanismos de regulacao e de taxagao da circulagio do
capital especulativo internacional, visando a criacdo de um fundo destinado
ao resgate de vida digna dos mais empobrecidos.

* Pela participacao da Campanha Jubileu 2000, do Conselho Mundial de Igre-
jas e de outras instituicdes nacionais e internacionais, numa mobilizagdo
que leve Estados democréticos a propor a Assembléia Geral da ONU uma
acdo junto ao Tribunal Internacional de Haia para julgar os processos que
originaram e hipertrofiaram a divida externa dos paises empobrecidos e
altamente endividados e os seus responsaveis.

O presente Tribunal € o marco simboélico de uma longa caminhada. Conclama
por isso os brasileiros e brasileiras a participarem com esperanca e destemor das
iniciativas que dele irdo brotar, e continuarem de pé, nas ruas e pracas, até con-
seguirmos que o Brasil seja de verdade uma patria para todos, e que todos te-
nham condi¢bes de vida digna e de plena reahza(;ao da cidadania.

E a nossa decisdo. Publique-se e divulgue-se. E autorizada a subscrlqao S0-
mente por todas as mulheres e homens de bem.

Rio de Janeiro, Patibulo de Tiradentes, 28 de abril de 1999

2. As mulheres e os quinhentos anos

Ir. A1ZzIRA MUNHOZ

Estamos chegando ao final deste milénio comemorando importantes eventos
em nivel social e eclesial, como o 2° milénio do nascimento de Cristo e 0s 500 anos
da chegada dos portugueses ao Brasil. Em 98 comemoramos os 50 anos da Decla-
racdo Universal dos Direitos Humanos. Nos, mulheres, ndo queremos que esses
eventos sejam apenas ocasioes para comemoracoes triunfalistas que logo caem no
esquecimento. Queremos, sim, que sejam marcos histéricos que sinalizam trans-
formag0es importantes para toda a sociedade e, principalmente, para as mulheres.

“OS DIREITOS DAS MULHERES SAO DIREITOS HUMANOS”

Nesse sentido, varias iniciativas estao sendo tomadas com o intuito de reler a
Histéria na Gtica de género, com especial atengao as mulheres. O Comité Latino-
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americano e do Caribe para a defesa dos Direitos Humanos das Mulheres, jun-
tamente com o Conselho Nacional dos Direitos da Mulher, vem impulsionando,.
em nivel nacional e mundial, uma campanha para que os paises incorporem 0s
direitos e as perspectivas surgidas em relacdo aos direitos humanos nestas 1lti-
mas décadas. O lema da campanha é: “OS DIREITOS DAS MULHERES SAO
DIREITOS HUMANOS”, |

O CLADEM levou para a ultima Assembléia da ONU (10/12/98), uma DE-
CLARACAO DOS DIREITOS HUMANOS DESDE UMA PERESPECTIVA DE GE-
NERO, que propde o “direito de mulheres e homens de todas as idades, a
gozar dos beneficios da cidadania plena e do desenvolvimento integral e sus-
tentave]; a desfrutar a paz e viver uma vida livre de violéncia, exercendo em
igualdade seus direitos civis, politicos, econdmicos, sociais, culturais, sexuais
e reprodutivos, num ambiente sadio e sem discriminac¢des por motivo de ori-
gem étnica, racial, sexo, idade, condicdo social ou fisica, religido, idioma, ori-
gem ou outras causas”!

QUEM SABE FAZ A HISTORIA...

No6s, mulheres, sabemos que temos uma missdo importante a desempenhar
neste momento historico. Queremos que o novo milénio que ja desponta, seja
melhor do que o que estd terminando. Ndo queremos ficar simplesmente na
expectativa do que acontecerd. Queremos interferir nos processos sociais e con-
tribuir para construir uma nova Histéria. "Quem sabe faz a hora e ndo espera
acontecer”, canta muito apropriadamente Geraldo Vandré.

VESTINDO COM SAJA A HISTORIA OFICIAL

Outra iniciativa implementada com mutito empenho em julho de 98 pela Rede
de Desenvolvimento Humanas (REDEH), é o projeto “"MULHER, 500 ANOS ATRAS
DOS PANOS”, que pretende mostrar quem foram as mulheres que, no anonima-
to ou na fama, nos deixaram seu legado. O objetivo é reunir 500 nomes de mu-
lheres que contribuiram para a construcio da nossa Histéria Brasileira. E um
verdadeiro trabalho de arqueologia, observa Shuma Shumaker, levantando a
poeira de séculos de siléncio que cobriu documentos e registros, invisibilizando
o papel da mulher na sociedade brasileira.

Eliane Potiguara, militante e escritora indigena, nos lembra que “quinhentos
anos de prelenso reconhecimento de nossa cidadania ndo param o sangue derra-
mado pelas avos, mdes e filhas deste Pals, mas projetos transformadores como este
sdo portas abertas para a conquista de nossos direitos de cidadds. Porque ndo
nascem da demagogia, propaganda ou marketing; partem, sim, das vozes sufocadas
pelo peso da submissio social, racial, politica e economica'

1. COMITE LATINO-AMERICANO E DO CARIBE PARA A DEFESA DOS DIREITOS HUMANOS DAS MU-
LHERES e CONSELHO NACIONAL DOS DIREITOS DA MULHER. Declaracao dos Direifos Humanos:
uma perspectiva de Género. Documento apresentado a ONU em 10/12/98,

2. POTIGUARA ELIANE. REDE DE DESENVOLVIMENTO HUMANO. Boletim “Resgate”, Rio de Janeiro, Arte
Sem Fronteiras Producdes, Ano 1, n° 0, julho de 1998, p 4.
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Que vozes ndo foram ouvidas? Que palavras nao foram escritas? Quem séo as
mulheres de ontem e de hoje, cujas vidas podem nos mostrar o que existe atras
dos panos? Para desvelar este passado um grupo de pesquisadoras estd percor-
rendo o Brasil e ainda voara até os arquivos da torre do Tombo, em Portugal, do
Vaticano, na Itdlia e do Maruistshuirs, na Holanda.

PARCERIA FUNDAMENTAL

- Mais. Elas esperam uma parceria fundamental: vocé! Com seu grupo, entre
em contato com o projeto “MULHER 500 ANOS ATRAS DOS PANOS”, (021) 262-
1704 ou redeh@ax.apc.org http://www.mulher500.org.br informando-se ou pas-
sando informacdes. A TVE estara veiculando 90 vinhetas e um seriado com his-
toria das personagens escolhidas. O projeto é importantissimo, diz Licia Mott,
pois estéd privilegiando o aspecto da pesquisa sistematica sobre a participagao
das mulheres na Histéria, possibilitando uma releitura da Histéria do Brasil, e a
divulgagdo fora dos muros das universidades, através de veiculos e linguagens
mais modernos e de maior alcance, como a televisdo e a internet.

RESGATAR A MEMORIA HISTORICA

Sabemos que todo processo de subordinacao de qualquer grupo humano,
comecga apagando-se a sua memoria historica. Mas também sabemos que todo
processo de libertacdo comeca por resgatar a memoria histérica. Nos, mulheres
consagradas, podemos e devemos prestar esse servico com as demais mulheres
com as quais trabalhamos. E muito importante ajuda-las a registrar suas histo-
rias, suas lutas, suas vitorias, seus sonhos e projetos. Devemos entrar nesse gran-
de mutirdo nacional a partir de onde atuamos: escola, comunidade, pastoral
especifica ou movimentos sociais. Do contrario, vamos, mais uma vez perder o
bonde da Histéria, chegando sempre atrasadas quando deveriamos estar na van-
guarda. Que tal se comeg¢armos a conversar um pouco sobre isso nas nossas
comunidades religiosas? O que podemos fazer de concreto? Se muitas tivessem
a preparacao que noés temos, acredito nao ficariam fora dessa campanha. Vamos
deixar passar os quinhentos anos em branco? Deixar que, mais uma vez, a nossa
historia seja narrada apenas pelos homens?

UMA DIVIDA HISTORICA

Vamos iniciar o terceiro milénio devolvendo a historia do Brasil as personagens
que lhe foram negadas ou ocultadas. Pelo menos tanto quanto estiver ao nosso
alcance. Resgatar a Historia de um Brasil muito diferente daquela ensinada oficial-
mente, € 0 que prometem as pesquisadoras: um Brasil que usa saias, que gera filhos
e filhas no ventre e que amargou séculos a fio, sem direito a voz, vez e voto. Um
Brasil constituido e construido também sob a ética e a partir das mulheres.

“SONHO QUE SE SONHA SO PODE SER PURA ILUSAO. SONHO QUE SE
SONHA JUNTAS E SINAL DE SOLUCAO. ENTAO VAMOS SONHAR COMPA-
NHEIRAS, SONHAS LIGEIRO, SONHAR EM MUTIRAQ".
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Puebla terminou ha vinte anos. Os
tempos mudaram muito. Novos ven-
tos sopraram sobre a sociedade e a
Igreja. Recordar a conjuntura de Pue-

"~ Os Grandes FEixos de

PE. J. B. LiBanio, sj
BeLo HORIZONTE, MG.

bla permite perceber como alguns
pontos de tensdo daquela época se
desfizeram, mas outras tendéncias se
firmaram.

1. 0 CONTEXTO SOCIO-ECLESIAL DA CONFERENCIA!

Quadro econémico

Nos idos de Puebla, agravara-se a
crise econdmica dos paises da América
Latina, terminando a ilusdo do “mila-
gre econdmico” e iniciara-se 0 que se
convencionou chamar a “década perdi-
da” pela confluéncia de varios fatores®.

Baixa produtividade do capital e do
trabalho, diminuicao da taxa de lucro,
necessaria queda nos indices de cresci-
mento, caréncia de inovacoes tecno-
l6gicas, uso do excesso de ddlares para

fins especulativos improdutivos e para
obras faradnicas mal planejadas e al-
gumas interrompidas com desperdicio
incalculavel, falta de confianca na esta-
bilidade econdmica e politica da A.
Latina: eis alguns sintomas da conjun-
tura econdmica de entao.

Além disso, o capital financeiro, in-
dustrial e comercial internacional do-
minou as economias e o capital nacio-
nal se associou a ele em busca de so-
brevivéncia, gerando gigantesca con-
centrac@o do capital’. Com isso, as de-

1. O quadro mais amplo e detalhado da Igreja latino-americana no contexto histérico scio-cultural da pre-
paragdo para Puebla foi tragado por: E. DUSSEL, De Medellin a Puebla: Uma década de sangiie e esperanga.

i I : De Medellin a Sucre [1968-1972], Sao Paulo, Loyola, 1981; II : De Sucre a crise relativa de neofascismo

o [1973-1977], Sdo Paulo, Loyola, 1982; I1. Em torno de Puebla [1977-1979], Sdo Paulo, Loyola, 1983; E. DUSSEL,

. La Iglesia latinoamericana de Medellin a Puebla (1968-1979).

. C. CASTILHO, “A década perdida”, em: Tempo e Presenga, 11 (1989) n. 242: 9-10.

3. G. ARROYO, “La evolucién econémica y politica de América Latina en los tltimos 10 afios”, 1968-1978, in
Christus 44 (1979) n. 518: 18-31; L. CERVANTES JAUREGUI, F. DANEL JANET, [. ORNELAS, Cuaderno:

ol “América Latina y el imperalismo”, in Christus 43 (1978) n. 506-7: 21-58.
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CI1SOESs ecOonomiIcds mais 1mportantes ja
nao eram tomadas nos proprios paises,
mas nos grandes centros econémicos.
Numa palavra, as nac¢oes perdiam cada
vez mais autonomia.

Outros tracos do momento: a
militarizacao garantia a ordem para im-
plantacao rigida do modelo a custa dos
direitos trabalhistas, o Estado era o
grande fiador dos poderes internacio-
nais, cresceu a interligacdo entre as
economias de maneira, evidentemen-
te, desigual para os paises periféricos,
comecam os surtos de inflacdo crescen-
te com estagnacao econdmica.

E hoje? A crise é ainda maior. Exclu-
indo o fator inflacionario que por en-
quanto esta sob controle, o dado mais
ameacador, que |4 ainda ndo tinha a
forca e volume de hoje, é o descontrole
do capital financeiro especulativo, acu-
lado pelo progresso gigantesco da
telematica e pelo império ideoldgico-
econdmico do neoliberalismo. Esté a
provocar continuas crises € a afundar
as economias mais frageis. O futuro
para nossos paises € ainda mais incer-
to do que nos tempos de Puebla.

Quadro politico

Aqui o quadro mudou profunda-
mente. A América Latina vivia naque-
les anos uma situacdo extremamente
paradoxal. De um lado, o siléncio de
toda oposicao ideolégica, politica con-
tra os regimes ditatoriais. Os movimen-
tos guerrilheiros, sobretudo no Cone
Sul, estavam sendo radicalmente
destruidos. Tornava-se, cada vez mais
remota, a possibilidade de uma revolu-

(dO 50CIdllsla CIIT dlg ULl Pelo LILPUILAIL-
te do mundo capitalista. Triunfava a
Ideologia da Seguranca Nacional, que
sustentava a repressao dos regimes
militares com triste saldo de torturados,
exilados, banidos e assassinados.

De outro lado, o processo revolucio-
nario ainda avangava, especialmente na
América Central. Na Nicardgua, os
sandinistas estavam )4 preparando a
ultima arrancada, cuja vitéria final
aconteceu a 19 de julho de 1979.

E finalmente, iniciava-se uma aber-
tura lenta, gradual, por insisténcia dos
paises centrais, em busca de uma de-
mocracia possivel, relativa. Ndo podiam
pactuar com as grotescas viola¢oes dos
direitos humanos na area da sua atua-
cao. Mais: eles necessitavam contrapor
ao comunismo, cuja imagem fora asso-
ciada ao totalitarismo, um capitalismo
humano e democratico. Ora, como na
origem dos atropelos aos direitos hu-
manos estava a Doutrina da Seguranca
Nacional, as atencoes voltaram-se para
ela’. Elaborou-se entdo um projeto da
Comissao Trilateral que tentava unir a
defesa dos direitos humanos com o
capitalismo®. Os préprios regimes mili-
tares mostravam seus primeiros sinais
de decrepitude. Tornavam-se antipo-
pulares. A crise econémica corruia-os
por dentro.

Hoje vive-se, bem ou mal, uma de-
mocracia formal. As liberdades legais
estao garantidas. O controle ja ndo se faz
pela repressao, mas pela midia. Tem-se
a ilusdo de total liberdade, contudo, na
realidade, as classes dominantes confi-
nuam mantendo a mesma hegemonia,

4. C. PADIN, "Doctrina de la Seguridad Nacional”, en: La ideologia de la seguridad nacional en América
Latina, Madrid, IEPAL, 1977; J. COMBLIN, A ideologia da seguranga nacional, O poder militar na América

Latina, Rio, Civ. Brasileira, 1978.

5. H. ASSMANN, Trilateral: A nova fase do capitalismo mundial, Petrépolis, Vozes, 2/1982; J. L. SEGUNDO,
“Direitos humanos, evangelizacdo e ideologia”, in REB 37 (1977): 91-105.
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sO que ndo mais pela for¢a bruta e sim
por sofisticado controle das mentes.

Quadro social

De novo paradoxal. Assiste-se, ao
mesmo tempo, a enorme desenvolvi-
mento tecnoldgico e ao crescimento da
miséria, acentuando-se a brecha entre
ricos e pobres. Entre os sinais principais

dessa contradicdo social, estavam os

movimentos migratdrios, gerando uma
multidao inumeravel de favelados, de
pessoas sem-casa, sem-terra € uma pe-
quena elite urbana, habitando mansoes.

Outro paradoxo. Paralisia politica,
destruicao dos movimentos sociais e
inicio do surgimento de novos movi-
mentos numa perspectiva mais cultu-
ral que estritamente economica.

A cultura popular é destruida pela
invasdo cultural estrangeira pela via da
midia com a dupla finalidade de ofere-
cer “circo” a quem o0 pao era escasso e
manter dominadas as consciéncias,
evitando qualquer manifestacdao de
oposicao®. Com efeito, os regimes mili-
tares valorizavam o esporte, 0s carna-
vais, as festas, os shows, desmo-
bilizando, alienando, despolitizando as
massas. Forma-se assim uma geragao
jovem alienada da politica e dos pro-
blemas sociais do pais.

Hoje o quadro é ainda mais alie-
nante. A cultura pés-moderna se refra-
ta numa cultura da indiferenca, da vio-
léncia, de massa e cada vez mais domi-
nada pela informatica. Numa palavra,
uma cultura mais virtual que real, mais
descomprometida que militante.

Quadro eclesial

As transformacodes sdo também
grandes. O espirito de Medellin estava
fortemente presente em Puebla com
suas opcoes pelos pobres, pela liberta-
¢do0, por uma ordem politico-econdmi-
ca alternativa num horizonte social, por
uma igreja local participativa, animada
pelas CEBs, por uma vida religiosa
inserida.

E verdade que ja naqueles momen-
tos, crescia, no interior da Igreja, um
movimento contrdrio de neocon-
servadorismo. Um dos sinais dessa
onda foi a exclusédo de Puebla de todos
os tedlogos, de certa maneira, vincula-
dos a teologia da libertacdo. Esta nem
foi mencionada no texto do Documen-
to final, embora a problematica da li-
bertacdo estivesse muito viva.

A atual conjuntura é bem conheci-
da’. Confirmaram-se os sinais de fe-
chamento no referente a vida interna
da Igreja no campo dogmatico, admi-
nistrativo, moral, candnico, insti-
tucional.

Com a queda do socialismo, dimi-
nuiu a tensac no campo social. As cri-
ticas ao sistema puderam ser feitas mais
livremente sem o medo de serem
interpretadadas como apoic ao socia-
lismo. A doufrina social da Igreja e a
teologia da libertagéo aproximaram-se’.

Abriram-nos novos campos para
pastoral da Igreja, colocados pela situa-
cao religiosa. O principal problema é c
enfrentamento com a onda de religio-
sidade, altamente ambigua, posto se-
dutora. Existe tanto fora dos arraiais de

6. P.PONTES - C. BUARQUE fazem analise perspicaz da destruicao da cultura popular perpeirada pelas elite:
no periodo dos regimes militares: Gota d’Agua, Apresentagdo, Rio, Civilizagio Brasileira, 1975: XI-XX.

7. 1. LESBAUPIN, C. STEIL, Cl. BOFF, Para entender a conjuntitra atual. Neoliberalismo, movimentos popit
lares, Igreja Catélica e ONGs, Rio/Petrépolis, ISER/Vozes, 1996,

8. P. HUNERMANN - J. C. SCANNONE, América Latina y la doctrina social de la Iglesia, v. I-V, Buenos Aires

Paulinas, 1992-1993.



Igreja, sob a forma de Nova Era e
neopentecostalismo, como dentro da

prépria Igreja nas suas multiplas expe-
riéncias espiritualistas.

2. OS DESAFIOS

A distancia de 20 anos permite per-
ceber a diferenga dos principais desa-
fios 14 levantados, que ainda hoje per-
sistem e os novos. Um rapido percurso
por eles ajuda-nos a entender o feno-
meno de Puebla e sua heranga. Vamos
indicar somente dois desafios, um vin-
do do mundo de fora, outro do interior
da Igreja.

Desafio dos direitos humanos

O grande desafio de fora era a defe-
sa dos direitos humanos, tao barbara-
mente desrespeitados pelos regimes
militares. A Igreja transformou-se, em
varios paises, em espaco de protecdo e
defesa dos necessitados e perseguidos.
Apoiou as instituicdes populares repri-
midas.

Assumiu posic¢do critica e profética
diante da situacao social de injustica,
arrostando, por isso, perseguicoes vio-
lentas. Criou iniciativas préprias nessa
linha da defesa dos Direitos Humanos
e na proposta de acoes alternativas. No
caso do Brasil, o prosseguimento cora-
joso das Campanhas da Fraternidade e
a producéo de documentos e declara-
¢Oes oficiais destemidas respondiam a
tal desfio.

Hoje € diferente. A pressdo ja néo
vem das forcas politicas de repressdo,
mas, ao contrario, do extremo libera-
lismo econdmico, que abriu o Brasil, de
par em par, para a passagem rapida e

destruidora de capitais volateis. Entram
e saem, levando dentro de si, em forma
de lucros, o fruto do trabalho do povo.
Antes era a inflacdo que encarreirava
os lucros para os possuidores de capi-
tal. Hoje sdo os juros altos. Continuam
os mesmos locupletando-se.

Desafio da tensao interna da Igreja

Do interior da Igreja, 0 maior desa-
fio era, se ndo promover, a0 menos
conservar, de um lado, a parte viva e
criativa de nossas igrejas: CEBs, circu-
los biblicos, pastorais sociais, vida reli-
giosa inserida, educacao libertadora,
teologia criativa e auct6tone, liturgia
popular e comprometida. Estava em
jogo a chamada Igreja das bases.

De outro lado, a Igreja devia evitar
que as suas tensbdes internas,
provocadas pelas forcas conservadoras
contra a Igreja das bases, ndo levassem
a rupturas ou conflitos muito fortes.
Estes ja se anunciaram bem radicais na
preparacdo de Puebla’. Opunham-se
entdo duas concepcoes da pastoral,
uma voltada para uma insercao critica
na situacao sécio-politica e outra mais
orientada para a criacdo de uma cultu-
ra crista em defesa da cultura popular
religiosa contra a invasdao de uma cul-
tura européia secularizante. Pairava a
suspeita de que se escondessem no
projeto da criagdo de uma cultura cris-
ta laivos de nova cristandade ou de uma
“cristandade tropical”".

9. SUBSIDIOS PARA PUEBLA/78, in REB 38 (1978) n. 149; ] LOZANO B., “Teologias subyacentes en los aportes

a Puebla", in Medellin 4 (1978): 368-381.

10, Cl. BOFF, “Evangelizacéo e cultura”, em: REB 39 (1979): 421-434, hic: 422; Cl. BOFF, “A iluséo de uma Nova

Cristandade”, in REB 38 (1978): 5-17.




3. OS EIXOS CENTRAIS DO DOCUMENTO

Evangelizacao

O eixo central do Documento é a
evangelizacdo, como seu titulo mesmo
denota: "Evangelizacdo no presente e no
futuro da América Latina”. A preocu-
pacao se volta para o presente e futuro,
restringindo a dimenséo histérica, que
apenas aflora.

L4 o acicate evangelizador vinha da
temdtica proposta pelo Papa como o
tema de Puebla, da influéncia da Exorta-
¢do Apostdlica de Paulo VI, Evangelii
nuntiandi, e de uma preocupacao geral
com a evangelizacdo em toda a Igreja.

Hoje o contexto é diferente. De
novo, a iniciativa do Papa Joao Paulo II
coloca no centro das preocupacoes da
Igreja a evangelizacdo. O horizonte € o
do novo milénio. A Igreja mundial e as
nossas Igrejas particulares estao viven-
do o projeto Rumo ao Novo Milénio.

Se 0 termo evangelizagdo € o mes-
mo em ambos os momentos, a tonica
principal modificou-se. L4, em Puebla,
o desafio maior vinha da realidade so-
cial politico-econdmica. Hoje vem da
onda avassalante religiosa, dentro e fora
da Igreja.

Quadro dramético da situacdo

Outro eixo de Puebla é o quadro
dramdtico que tracou do Continente
latino-americano sob os aspectos eco-
ndmico, politico, cultural e religioso
com a conseqiiente provocacédo a uma
resposta pastoral. Foi a parte mais pro-
fética e inovadora do texto. Emitiu um
juizo ético-religioso contundente sobre
cada dimensao da realidade. Tal reali-
dade é um escandalo e contradicdo com
0 ser cristao de nosso continente (n. 28),

contraditéria com o evangelho (n.
1257), verdadeira injaria a Deus (n.
306), destréi a vida divina (n. 330), con-
traria ao plano do Criador e 2 honra que
Ihe é devida. E uma situacio de pecado
social, cuja gravidade é tanto maior
quanto se da em paises que se dizem
catdlicos e que tém a capacidade de
mudar (n. 28).

Comunhdo e participacdo com
libertacao

Em resposta a tal quadro de injusti-
ca e perversidade, emerge outro eixo
importante com a consigna da “comu-
nhéo e participa¢do” que adquire con-
sisténcia em relacdo com o eixo da li-
bertacao'l,

A fé cristd ndo pode ser pensada
nem vivida fora da dimensdo histérica
e social, cuja direcdo fundamental € a
libertacdo. Esta € parte integrante, in-
dispensavel, essencial da missdo
eclesial (nn. 351, 355, 562, 1254, 1270,
1283). A libertacdo esta ligada a uma
compreensdo dindmica de transforma-
cdo da realidade social nas suas bases,
nas suas estruturas, em vista de criar
nova sociedade, nova civilizacdo. Tra-
ta-se de uma libertacao integral, que
ndo é nem somente espiritual nem se
reduz ao campo politico (nn. 480-490);
é tarefa de todos os membros e areas
da Igreja e alcanca tanto as pessoas
como as estruturas. A atividade politi-
ca deve provir do mais intimo da fé
cristd (n. 516), como forma de dar culto
ao unico Deus (n. 521).

Defesa da dignidade humana

Ainda em infima rela¢do com a li-
bertacao, atravessa o documento de

11. Ver: ILADES, O aspecto social em Puebla. Comentdrios, Sdo Paulo, Loyola, 1980.



Puebla a grave preocupacio pela dig-.

nidade humana em dois movimentos
de rejeicao das violagOes contra ela (ver
o quadro descritivo da realidade) e de
corajosa e decidida detesa dela como
imperativo original do evangelho (n.
320). A Igreja reconhece que tal defesa
é grave obrigacao sua, faz parte inte-
grante e indispensdvel de sua missdo
(nn. 1254, 338, 1270, 1283). Refere-se
explicitamente a defesa e promocéo dos
direitos dos pobres, marginalizados e
oprimidos (n. 1217). O amor de Deus
passa pela mediacdo da justica para
com os oprimidos (n. 327). E nesse
campo comum de defesa e promogao
dos direitos fundamentais de todo o
homem ¢ de todos 0s homens, especial-
mente dos mais necessitados, abre-se
espaco para o ecumenismo na constru-
¢ao de nova sociedade mais justa e mais
livre (n. 1119).

Opcdo pelos pobres

O documento encerra-se com as
opgoes'. A opcdo central e decisiva no
sentido englobante e fundamental é
uma sé: a opc¢ao preferencial pelos po-
bres®. Domina o horizonte do texto
desde a descri¢cdo da realidade, atraves-
sa a parte dogmatica e surge explicita
no final. Ajuntou-se-lhe uma outra de
natureza diferente, que revela a preo-
cupacdo com um presente dificil e com
um futuro incerto: a opc¢édo pelos jo-
vens'. E, na realidade, ha outras op-
¢Ges, de menor monta e sem o grau de
explicitacao das anteriores, que decor-
rem do conjunto do documento: a pro-
pria consigna “comunhdo e libertacdo”

pode ser considerada uma opgéo, a
opcdo pela libertacdo, por uma Igreja
particular, especialmente pelas CEBs,
pela defesa da pessoa humana, por uma
acdo junto aos construtores da socie-
dade no nosso continente. E provavel-
mente uma outra leitura poderia des-
cobrir ainda mais opg¢des que atraves-
sam o texto'.

Evidentemente a opcao pelos pobres
e pela sua libertag@o integral configu-
rou primordialmente 0 imaginario so-
cial e eclesial de Puebla. Falar de Me-
dellin e de Puebla significa falar, antes
de tudo, de opgao pela libertacdo dos
pobres. Retoma-se e reforca-se, ja no
inicio do documento, a constatagéo da
Conferéncia de Medellin de que: “Um
clamor surdo brota de milhoes de ho-
mens, pedindo a seus pastores uma li-

bertacdo que nao lhes chega de nenhu-

ma parte (Pobreza da Igreja, n. 2). O
clamor pode ter parecido surdo naque-
la ocasido. Agora ¢ claro, crescente, im-

petuoso e, nalguns casos, ameagador”
(nn. 88/9).

O texto reconhece que esta opcao ja
vem sendo feita mais profunda e rea-
listicamente por numerosos episcopa-
dos, setores de leigos, religiosos e sa-
cerdotes da Igreja latino-americana (n.

1136} a custa de perseguicoes e vexa-.

¢oes (n. 1138), gerando tensdes € con-
flitos dentro e fora da Igreja, “que foi
acusada com freqiiéncia de estar com
0s poderes sécio-econdmicos ou poli-
ticos, ou de uma perigosa desviacao
ideoldgica marxista” (n. 1139).

Aspecto importante da opc¢ao pelos
pobres de Puebla consiste em reconhe-

12. A. P. DA SILVA, “Igreja missiondria a servico da evangelizacdo na América Latina”, in Vida Pastoral 20

(1979) n. 86: 28-30.

13. R. A. de ALMEIDA CUNHA, Opcao preferencial pelas pobres, Rio, CRB, 1980; G. GUTIERREZ, "Pabres ¥y
liberacidon en Puebla”, in Pdginas 4 (1979) n. 21-22; 1-32,

14. E. VALE, Juventude, andlise de uma op¢do, Rio, CRB, 1980.

15. E. GOETH, “Opgdes pastorais de Puebla”,in Teocomunicacdo 9 (1979): 146-166.
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cer que os pobres sdo “os primeiros
destinatdrios da missao (da Igreja) e sua
evangelizacdo € o sinal e prova por ex-
celéncia da missdo de Jesus” (n. 1142).
Na verdade, “o compromisso com os
pobres e oprimidos e o surgimento das
Comunidades de Base ajudaram a Igre-
ja a descobrir o potencial evangelizador
dos pobres, enquanto estes interpelam
constantemente, chamando-a a conver-
sdo e pelo muito que eles realizam em
sua vida os valores evangélicos de soli-
dariedade, servigo, simplicidade e dis-
ponibilidade para acolher o dom de
Deus” (n. 1147). Além disso, Puebla con-
sidera a religido de nossos povos, que
sd0 na imensa maioria pobres “como
for¢a ativamente evangelizadora” (n.
396), ndo s6 no campo especificamen-
te religioso, mas também nas outras or-
dens, inclusive seculares, da cultura’®,
A religiosidade néo s6 é fruto mas tam-
bém fator de evangelizacdao da cultu-
ra'’, também moderna'®, Em outros ter-
mos, na opg¢ao pelos pobres incluem-

se tanto a perspectiva de eles serem
seus primeiros e principais destinatari- .
os como a de serem também sujeitos
ativos de evangelizagdo pela sua religi-
osidade popular e pela maneira como
“0 testemunho de uma Igreja pobre pode
evangelizar os ricos, que tém seu cora-
¢do apegado as riquezas, convertendo-
os e libertando-os desta escraviddo e de
seu egoismo” (n. 1156). Mostra-se assim
como 0s pobres sdo sacramento, sinal
de salvagdo'.

Visdo eclesial-pastoral

No fim da leitura de todo o docu-
mento, tem-se, apesar de todos seus
limites, visdo ampla da vida eclesial-
pastoral do continente, que conjuga um
conhecimento da realidade e da atua-
¢do da Igreja nela®. Os limites e a natu-
reza do artigo ndo permitem que se tra-
te de outras questdes importantes do
documento, como a Doutrina Social da
Igreja®, a histéria da Igreja na América
Latina?, o ecumenismo?, eftc.

3. BALANCO CRITICO:
AVANCOS E LIMITES DO DOCUMENTO DE PUEBLA

Natureza do documento

Qualquer andlise e juizo necessita
respeitar, por honestidade, o género
préprio do que se analisa. Puebla é mais
que um documento. E um evento cuja

natureza tem seus limites. E deste even-
to surgiu o documento. Ora, este ndo
paira no ar da abstracdo, nem € texto
académico que se pode examinar com
a frieza dos instrumentais de anélise
lingtiistica.

16.]. C. SCANNONE, "Evangelizacién de la cultura en América Latina: El documento de Puebla”, in id.,
Evangelizacién, cultura y teologia, Buenos Aires, Guadalupe, 1990: 132.

17. Ibid.: 131.

18. J. C. SCANNONE, "Evangelizacién de la cultura moderna y religiosidad popular en América Latina", in id,,

0. ¢.: 138-154.

19. L. A. GOMEZ DE SOUZA, “Documento de Puebla: Diagnostico a partir dos pobres”, in REB 39 (1979): 64-87.
20. B. KLOPPENBURG, “Visién pastoral de la realidad latinoamericana”, in Medellin 6 (1980): 81-101.

21. R. ANTONCICH, "“La doctrine sociale de 'Eglise a Puebla”, in Lumen Vitae (1979/3): 215-244.

22. . O. BEOZZO, “La evangelizacion y su historta latinoamericana”, in Medellin 4 (1978): 334-357.

23. Z. DIAS, “Puebla 79: Uma tentativa de contra-reforma? (Impressdes de um protestante)”, in Suplmento CEI n.
24 {1979/Rio}): 25-31; P. AYRES DE MATTOS, “Bispo metodista fala da Il Assembléia”, in Suplemento CEIn. 21

(1979): 48-60



LOoIm e€reio, ouviraimn-se, depois dae
Puebla, em certos circulos intelectuais,
especialmente de outros continentes,
expressoes de decepcdo diante do do-
cumento. Consideraram-no um centao
de afirmacdes, nem sempre logicas e
articuladas, as vezes até contraditorias,
expressando, nalguns casos, posicdes
pré-conciliares.

Esquece-se, porém, de varias cir-.

cunstdncias e da natureza do texto.
Puebla nao foi um Concilio Vaticano 11,
em que bispos de todo o mundo, com
assessoria privilegiada e ampla com
enorme liberdade de atuagdo, puderam
trabalhar durante varios anos, mas sim-
ples Conferéncia de alguns bispos lati-
no-americanos que, com assessoria re-
duzida, infelizmente desfalcada dos
maiores tedlogos do Continente e limi-
tada na sua atuacdo por razoes inter-
nas regimentais* e durante um tempo
relativamente curto, redigiram texto
bastante volumoso. Além disso, vivia-
se, em relacao a setores da propria Igre-
ja da América Latina, um clima de cer-
ta tensao e suspeita que se manifestou
no texto com passagens reticentes, com
omissdes, de certo modo injustificaveis,
com incisivos de tom critico-negativo®.
E finalmente, o texto votado na Confe-
réncia em Puebla teve que ser aprova-
do em Roma. Introduziram-se algumas
modificacdes que provocaram reacgoes
e interpretacoes diferentes?®.

Apesar de a maioria dos bispos es-
tarem influenciados mais pelos temo-

IreS € 1esSeIvas emnl reldCdo dus seLwoLes e
praticas eclesiais mais criticos ao siste-
ma e mais criativos respeito a vida in-
terna da Igreja, existia uma minoria de
bispos, ligados aos setores populares,
que possuiam experiéncias pastorais
ricas e significativas. Estes marcaram
profundamente o documento, ndo pela
via da manipulacdo, mas pela do au-
téntico testemunho, da transparente
comunicacao e do fascinio da sua forga
evangélica, enriquecendo-o e fazendo-
0, de certa maneira, superior, em tom
profético e em compromisso com as
praticas pastorais renovadoras, a mé-
dia estatistica dos presentes. No cam-
po social, a presenga do Papa foi extre-
mamente inspiradora e o discursn inau-
gural de D. Aloisio Lorscheider, presi-
dente do CELAM, criou clima de aber-
tura e liberdade?,

Avancos e ganhos

Puebla trouxe avancos e ganhos®.
Houve enorme avang¢o no realismo da
visdo socio-cultural da América Latina
com mais forca critica e profética em
relacdo a Medellin. O quadro apresen-
ta-se amplo, assaz completo, inspirador,
com indicacao das causas no nivel so-
cio-estrutural, ético e religioso dentro do
método ver-julgar-agir, lendo e interpre-
tando os sinais dos tempos®.

A parte teoldgica, por sua vez, foi
bem mais fraca. Uns criticaram-na e

julgaram-na o ponto mais falho do
documento, com algumas posic¢oes até

24. F. BASTOS DE AVILA, “Em torno a Puebla” — |, in Sfntese Nova Fase 6 (1979): 47-51.

25. E. DUSSEL faz uma analise das condic¢des da produgéo e da interpreta¢ao do texto de Puebla: E. DUSSEL,
“Condiciones de la "Produccién e interpretacion” del Documento de Puebla”, in SERVIR 15 {1979): 267-282.

26. A. LOPEZ TRUJILLO, “Las modificaciones del texto de Puebla”, CELAM, Suplemento del Boletin nn. 145-146
(1979): 1-4; J. LOZANO, “Revisiones del documento de Puebla aprobadas por el papa”, in Vida Nueva n. 24
(1979): 12-24; A. VON RECHNITZ, “Cambios en el documento de Puebla”, in Diakonia n. 10 (1979): 81-87.

27. L. A. GOMEZ DE SQUZA, "Em torno a Puebla — III”, in Sintese Nova Fase 6 (1979): 71-81.

28. L. BOFF, “Puebla: Ganhos, avangos, questdes emergentes”, in REB 39 (1979): 43-63.

29. Ha posicoes mais criticas em relagdo ao tipo de visdo da realidade que o documento transmite: P. YANES,
“La realidad socio-econdmica en el documento de Puebla”, in SERVIR 15 (1979): 307-322.
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mesmo anteriores ao LOonciio vaicano
II. A eclesiologia regride tanto em rela-
¢ao a Medellin quanto ao proprio Con-
cilio Vaticano II, porque quer quase s6
“reafirmar certos aspectos da doutrina
eclesiologica e da disciplina eclesial, que
se sentem ameacados™. Esta mesma
“impressao de que o documento apre-
senta, ao mesmo tempo, formulacoes
doutrinais ou teolégicas de tipo conser-
vador e diretrizes ou critérios pastorais
“avancados”, abertos ao presente e ao
futuro da Igreja latino-americana”, se
estende também a questao dos minis-
térios*. OQutros ainda criticaram certo
paralelismo, falta de conexéo entre a
parte teolGgica e as partes anterior e
subseqiiente a ponto de falarem de
duas teologias. A teologia implicita na
perspectiva libertadora e mais conso-
ante com as praticas mais de ponta de
nossas igrejas e a teologia explicita,
mais cautelosa, reticente e, as vezes,
conservadora, sobretudo por causa de
seu carater abstrato, moralizante, ecle-
sidstico e retdrico*. Baseado nessa dis-
tin¢do, o documento de Puebla permi-
te duas leituras bem diferentes. Uma
feita a partir da doutrina, da ortodoxia
e outra a partir da pratica pastoral. E
conforme se fizer uma ou outra leitura,
0 texto abonard e reforcara determina-
da visdo eclesiol6gica e acdo pastoral®,

Mas nao faltaram aqueles que a va-
lorizaram, ao interpretarem a 22 Parte

s0Dre 0 conteudo € natureza da evan-
gelizacdo, como o gonzo articulador, o
dpice, a novidade e a forca do texto de
Puebla. E a partir desta 22 parte que se
organizaram todas as outras partes®.
Na verdade, segundo esta posicdo, o
conceito de cultura de Puebla néo é
culturalista, mas humano-integral,
abarcando as estruturas. Destarte, su-
peram-se o recelo e a suspeita de que o
deslocamento de Puebla para a cultura
mascarava a questdo da transformacao
das estruturas. Mais. Integra as estru-
turas em compreensdo mais global.
Neste caso, Puebla “indica precisamen-
te onde estd a base da cultura, desde a
qual deve partir a evangelizacao liber-
tadora até alcancar e transformar tam-
bém as estruturas: nos valores ou
desvalores religiosos, porque eles se
referem ao sentido tGltimo da vida e da
convivéncia humana” e implica avan-
0 a respeito da leitura sécio-estrutural
de Medellin®. Assim a “opc¢do pastoral
de Puebla pela evangelizagao da cultu-
ra ndo se opoe, mas conjuga-se intrin-
secamente com sua op¢ao preferencial
pelos pobres, que sdo aqueles que na
América Latina resistiram mais a alie-
nacao cultural e preservaram mais a
cultura comum, fruto da mesticagem
cultural. Esta cultura foi evangelizada
no seu nucleo de sentido ultimo e de
valores, de modo que no catolicismo
popular latino-americano se da precio-
so fruto de inculturacao da fé*.

30. R. MUNOZ, “O capitulo eclesiolégico das conclusdes de Puebla”, in REB 39 (1979); 113-122.

31. A, ANTONIAZZI, “Os ministérios eclesiais segundo o Documento de Puebla”, in Convergéncia 12 (1979): 413-
424, hic: 423; M. MORIN, “El ministerio, servicio de comunién”, in Theologica Xaveriana 29 (1979): 201-212.

32. L. BOFF, "Puebla: Ganhos, avangos, questdes emergentes”, in REB 39 (1979): 43-63; ]. SOBRINO, “Puebla,
serena afirmacién de Medellin”, in Christus 44(1979) n. 520-1: 50; G. GUTIERREZ, “Pobres y liberacién en

Puebla", in Pdginas 4 (1979) n. 21-22: 17,

33. L. Bofi, “Lectura del documento de Puebla desde América Latina oprimida y creyente”, in Puebia 1 (1979/

Petropolis) n. 6: 351-373.

34.]. C. SCANNONE, “Evangelizacion de Ia cultura en América Latina”™ El documento de Puebla, in id.,
Evangelizacién, cultura y teologia, Buenos Aires, Guadalupe, 1990; 39-58.

35. Id.: 57.

36. J. C. SCANNONE, "Pastoral da cultura hoje na América Latina", in id., Evangelizacién, cultura y teologin,

Buenos Aires, Guadalupe, 1990: 105.
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guir claramente entre os diferentes as-
pectos da evangelizacdo a missao pro-
fética da Igreja e dar-lhe sentido espe-
cifico como tarefa significativa e urgen-
te. Incorporou a esta missdo a op¢ao
pelos pobres, sua libertacéo, a atuagéo
na defesa dos direitos humanos¥.
Puebla preferiu a via da descri¢do dos
diferentes aspectos da evangelizacédo a
da elaboracdo de uma sintese coeren-
te, rigorosa com defini¢oes claras e pre-
cisas®™, Al esta sua forca e fraqueza.

Sem ambages, a op¢ao pelos pobres
adquiriu maior amplitude e firmeza
com Puebla, apesar de certa preocupa-
¢do de adjetiva-la, atenuando-lhe o vi-
gor. A sua confirmagao nitida e peremp-
toria registra-se entre os pontos altos
de Puebla, sobretudo no reconheci-
mento do potencial evangelizador do
pobre, como sujeito e nao simples des-
tinatdrio privilegiado.

Em intima conjugacéo com a opc¢ao
pelos pobres, Puebla desenvolveuy,
aprofundou, amadureceu, matizou a
consciéncia teoldgica da correta e inti-
ma articulacdo entre fé e vida, promo-
¢d0 da justica e evangelizacdo, liberta-
¢do politica e evangélica, direitos hu-
manos e missao da Igreja, Reino de
Deus e promoc¢ao humana, atividade
politica e pastoral da Igreja, a defesa da
pessoa humana, sua dignidade como
esséncia da mensagem de Jesus e da
Igreja, etc. Puebla conseguiu evitar os
dois extremos do espiritualismo, da
alienacdo, da autonomia absoluta do
religioso, da Igreja, do evangelho, de um
lado, e, de outro, ndo sucumbiu ao
reducionismo da dimensdo transcen-
dente e espiritual do evangelho e da

J.Blﬂjﬂ avy Puldlliteliltc oULlumpulitivyy,
Numa palavra, superou o classico
dualismo, ndo pela via de exclusado de
um dos pélos, mas pela sua correta
conjugacao, articulacao.

No campo eclesial, malgrado as sus-
peitas em relacfo as préticas pastorais
de segmentos mais engajados da Igreja
e as proprias CEBs, Puebla reafirmou a
opcdo pela Igreja particular e pelas
CEBs com certas reservas (nn. 98, 630,
261-263), levantadas, talvez, mais por
fantasmas e desconfian¢as infundadas
e por abusos esporadicos que por fatos
estatisticamente significativos. Desta-
cou “com alegria, como fato eclesial re-
levante e caracteristicamente nosso e
como ‘esperanca da Igreja’ (EN 58) a
multiplicacdo das pequenas comunida-
des (n. 629), a sua validade (156). Reco-
nheceu que as CEBs se multiplicaram e
amadureceram muito (n. 96), produzin-
do frutos (97).

O Documento de Puebla vinculou
explicitamente evangelizacdo da cultu-
ra e religiosidade popular. Trouxe novas
contribuicdes deslocando o sentido ge-
nérico de cultura humana para o de
designar a cultura de determinado povo
e sua histéria (n. 386) nos trés niveis de
“estilo de vida”, de costumes e lingua,
até atingir as instituicoes e estruturas de
convivéncia social. Além disso,
explicitou a relacdo basica que tem a
atitude religiosa — ai insere-se a religio-
sidade popular — com as diferentes or-
dens culturais: familiar, econémica, po-
litica, artistica, etc., porque os valores
e desvalores religiosos tém a ver com o
sentido tltimo da existéncia, com as
perguntas e respostas basicas que afli-
gem o ser humano (nn. 386, 387, 389)%.

—

37.]. COMBLIN, "La mision profética de la Iglesia en el documento de Puebla”, in SERVIR 15 (1979): 323-336.

38. A. ANTONIAZZI, “Evangelizac¢ao: Contetido e Critérios segundo o Documento de Puebla”, in Atualizacio 10
(1979): 345-362; B. KLOPPENBURG, "Evangelizacion”, in Medellin 5 (1979); 451-478.

39.J. C. SCANNONE, “Evangelizacién de la cultura en América Latina: El documento de Puebla”, in id.,
Evangelizacion, cultura y teologia, Buenos Aires, Guadalupe, 1990: 128.
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Puebla entendeu que a cultura lati-
no-americana, resultado do caldea-

‘mento de varias culturas — ibérica,

indigena, africana e de outros imigran-
tes — foi evangelizada em seu nticleo
mais intimo de valores, malgrado suas
deficiéncias: é a “evangelizacdo consii-
tuinte” (n. 6) e o “radical substrato ca-
tolico, com suas formas vitais de religio-
sidade vigente” (n. 7). Em outras pala-
vras, a religiosidade popular expressa
esse rescaldo religioso e profundo da
primeira evangelizacio e de toda a pre-
senca evangelizadora da Igreja através
dos séculos. E a religiosidade popular
ndo vem praticada unicamente pelas
camadas populares, mas outros seg-
mentos soclals também se impregna-
ram dela (n. 447). Ao referir-se a suas
riquezas e limites, o documento a con-
sidera na sua globalidade. Em todo
caso, qualquer evangelizacdo deve leva-
la em conta nessa sua dupla verdade:
verdadeira expressao de valores cristdos
(n. 454) e deficiéncias humanas (n. 456).
Na visdo socio-cultural, o documento
lamenta como escandalo e contradicao
com o ser cristdo de nosso continente
a situacdo social de contraste entre
pobreza e riqueza de nosso continente
(n. 28) que revela também falhas pro-
fundas na religiosidade popular. Esta
néo foi suficientemente critica e vigo-
rosa para obstar a tais deformacoes
sociais (n. 452). Neste caso, trata-se da
religiosidade popular vivida pelos seg-
mentos superiores, mais responsaveis
por tal escidndalo social. Assimilaram
um substrato religioso catolico sem
mordente profético e social. Por sua
vez, 0 documento reconhece enormes
valores da religiosidade popular que

dizem mais respeito as camadas pobres
(nn. 448, 454).

O tema da libertacfo atravessou o
documento de Puebla. Pertence ja a
consciéncia coletiva média do episco-
pado e daIgreja da América Latina. Sem
davida, contribuiu para que se criasse
tal consciéncia o trabalho da teclogia
da libertacdo (TdL), quer em nivel es-
tritamente académico, quer em nivel
popular de base. O documento, porém,
calou-se totalmente a respeito dela. Ela
se tornara, no interior da conferéncia,
um pomo de discordia. Mons. Bernar-
dino Pinera discursou pedindo que os
bispos lessem, estudassem serenamen-
te as obras dos tedlogos da libertacéo,
conversassem com eles e se colocassem
diante de suas idéias com abertura e
atitude critica. Sugeriu que se fizesse
um Encontro em nivel latino-america-
no, em que participassem teélogos de
diversas tendéncias, ndo com o espiri-
to de enfrentamento, mas de dialogo
em busca de ajuda mitua, consenso.
No entanto, outros acreditavam que
desvios eclesioldgicos e pastorais, so-
bretudo por causa da presenca de ca-
tegorias marxistas na TdL e de sua
menor estima das instituicoes eclesids-
ticas, prejudicavam a vida pastoral e
eclesial do Continente, e estavam an-
tes inclinados a uma posicdo de con-
denacdo que de reconhecimento por
seus méritos. Ja antes de Puebla, até
mesmo fora do Continente, percebia-
se uma campanha contra a teologia da
libertacdao?, que ja vinha sendo prepa-
rada por criticas sistemaéticas*. A solu-
¢do de prudéncia pastoral preferiu o
siléncio. Evidentemente para alguém
que esteja fora dessas tensbes internas

40. “Memorandum de Tedlogos da Alemanha Federal sobre a Campanha contra a Teologia da Libertagao”, in

REB 37 (1977): 788-792.

41. A revista Tierra Nueva fol um dos principais porta-vozes de tais criticas. Dirigida pelo CEDIAL: Centro de
Estudios para el desarrollo e integracion de A. Latina, Bogota, Colémbia.



nao deixa de ser estranho que o epis-
copado de um continente se cale dian-
te de uma das realidades eclesiais mais
significativas e novas na América Lati-
na, o surgimento de um pensar teol6-
gico vinculado com a propria realida-
de. Fato que fora saudado em outros
continentes como auspicioso para a
nossa Igreja e para toda a Igreja uni-
versal. Nao passou despercebido que os
tedlogos da libertacdo nao foram con-
vidados como assessores da Conierén-
cia. O episcopado brasileiro ja receava
tal unilateralidade quando escreveu:
“teme-se que falte assessoria qualifica-
da™, alusdo clara a suspeita, infeliz-
mente depois contirmada, de que o0s
principais representantes da TdL néo
seriam aceitos para a assessoria inter-
na da Conferéncia. A parte teologica do
documento talvez tivesse sido mais
consistente e a TdL tivesse recebido
alguma mencéo direta, se a contribui-
cdo deles tivesse sido possivel de modo
natural, simples, livre e sem preconcei-
tos durante a Conteréncia.

A Igreja da A. Latina vivia momento
de muitos martires pelas méos dos re-
gimes militares. Como estes se diziam
cristédos, e, as vezes, invocavam explici-
tamente a defesa da civilizacéo ociden-
tal cristd em suas acdes repressivas e
assassinas, tornou-se dificil para os
episcopados em Puebla assumirem es-
sas mortes como verdadeiro martirio
pela justica, pela causa evangélica dos
pobres. O que teria podido ser belissima

pagina de martirologio ficou reduziddo
a uma répida alusdo a morte violenta
como testemunho profético (n. 92, 668)
e a mengoes genericas quanto ao tem-
po e circunstancias (n. 265).

As ditaduras militares, em varios
paises da AL, fecharam os espacos pu-
blicos de mobiliza¢do e manifestacédo
politica livre e critica. Reduziram os
politicos profissionais a titeres bem
comportados, cujos limites de oposicao
ja estavam de antema&o tragados. E nes-
sas circunstancias, a Igreja serviu de
abrigo para o surgimento e articulacao
de movimentos sociais populares®.
Nasceram alguns das proprias CEBs e
outros propiciaram o surgimento das
mesmas de modo que houve, desde o
inicio, simbiose harmonica entre CEBs
e movimentos populares*. De tais mo-
vimentos depende a gestacdo de nova
sociedade, de nova maneira de gerir o
poder. Sua relevancia, ja percebida e
conhecida nos idos de Puebla, aumen-
tou ainda mais em nossos dias a ponto
de as Diretrizes da CNBB terem dedi-
cado um pardgrafo aos novos sujeitos
eclesiais em articulacdo com 0s novos
sujeitos historicos populares®. O docu-
mento de Puebla praticamente calou-
se diante de tais movimentos. Omissdo
pouco compreensivel.

Alguns temas em Puebla estavam
carregados de tensdo, mas que se re-
solveram com o correr dos anos e se
revelaram menos problematicos que se
imaginavam, tais como, 0 magistério

42. CNBB, Subsidios...n. 134: 34.

43. L. E. WANDERLEY, “Movimentos sociais populares, aspectos econdmicos, sociais e politicos”, in Enconiros
com a Civilizagdio Brasileira 25 (1980): 107-130.; P. SINGER, V. C. BRANT, Sd@o Paulo: O povo em movimen-
to, Petropolis, Vozes, 1981; N. AGOSTINI, Nova evangelizacio e op¢io comunitdria. Conscientizagao e

movimentos popiidares, Petrépolis, Vozes, 1990.

44, |. B. LIBANIO, "Movimentos populares e discernimento cristao. Situacao no Brasil”, in Perspectiva Teols-

gica 16 (1984): 345-352.

45. CNBB, "Sociedade brasileira e desafios pastorais”. Preparacdo das Direfrizes Gerais da A¢do Pastoral 91-
94, Sao Paulo, Paulinas, 1990: 93-112; CNBB, "Diretrizes Gerais da Acdo Pastoral da Igreja do Brasil : 1991-
1994", Documentos da CNBB n. 45, Sao Paulo, Paulinas, 1991: 116-118.




paladltliy, d 151CJd pupuidl -, ao 1CiClitUldo
do evangelho, as ideologias*. Eram pro-
blemas situados em areas conflituosas
bem restritas que se foram entenden-
do, desmanchando-se os mal-entendi-
dos de modo que hoje estas expressdes
sumiram das atuais preocupacoes pas-
torais de nossas igrejas.

A Vida Religiosa na América Latina
fizera uma caminhada corajosa e pro-
fética depois de Medellin. Acolheu o seu
chamamento para “encarnar-se no
mundo real”, para ndo “considerar-se
alheia aos problemas sociais” (Conclu-
soes de Medellin, 12. Religiosos n. 3),
para “uma revisao séria e metédica da
vida religiosa e da estrutura da comu-
nidade” (n. 7), para ser “sinal inteligi-
vel e eficaz dentro do mundo atual”,
para fazer os costumes, 0s nhorarios, a
disciplina facilitarem as tarefas apost6-
licas (n. 8), para atender, educar, evan-
gelizar e promover as classes sociais
marginalizadas sobretudo”(n. 13e}, para
“formar comunidades encarnadas real-
mente nos ambientes pobres”, para “fa-
zer participar de seus bens os demais,
sobretudo os mais necessitados, repar-
tindo com eles ndo apenas o supérfluo,
mas 0 necessdrio, dispostos a colocar a
servico da comunidade humana os edi-
ficios e instrumentos de suas empresas”
(Conclusdes de Medellin, 14. Pobreza
da Igreja n. 16). Estes textos tao fortes e

HioplidudUlco lllpdtldldlll PiUluliUd-
mente a VR que avancou com passos
gigantescos. Puebla temeu um pouco
essa caminhada e produziu “uma es-
pécie de espiritualizacdo de alguns te-
mas que na pratica e na reflexdo havi-
am recebido maior densidade e
concre¢ao’ *, Mas mesmo assim “0s
documentos de Puebla mostram-nos
um caminho fecundo para a vida reli-
giosa” como “orientacoes e pistas para
uma vida religiosa renovada por um
revigoramento da experiéncia de Deus,
da vida comunitaria, da vivéncia da
consagracao-missdo nos votos, e da
insercao na Igreja Particular”®. Pode-
se resumir ¢ estimulo de Puebla a vida
religiosa em trés maximas: confirmacao
da vontade de insercdo na Ameérica
Latina, — confirmacao da caminhada
junto aos pobres e — confirmacao da
busca apaixonada de Deus no seio do
nosso povo™.

Puebla, sob o impacto do discurso
do Papa e a partir das experiéncias
pastorais, em momento de fervor, fez
solenemente uma opgao pelos jovens.
H4 20 anos de distdncia percebe-se,
porém, que nesse campo nao se cami-
nhou muito. Persiste ainda o sério
impasse da pastoral da juventude na
vida eclesial. Esta continua abandonan-
do a Igreja e em idade cada vez mais
jovem®. Ou a opcdo de Puebla pelos

46. D. Boaventura KLOPPENBURG OFM, Igreja popular, Rio, Agir, 1983.

47. F. TABORDA, “Puebla e as ideologias”, in id,, Cristianismo e ideologia. Ensaios teoldgicos, Sao Paulo, Loyola, 1984:
99-124; CL BOFF, "Puebla: Evangelizagdo, ideologias e politica: Ganhos e questdes”, in REB 39 (1979): 101-104.

48. L. BOFF, “Os desafios da Vida Consagrada a luz de Puebla”, in Convergéncia 12 (1979): 367-381, hic: 372.

49. R. ANTONCICH, “Uma vida religiosa pelos caminhos de Puebla”, in Convergéncia 12 (1979): 435-509, hic: 509.

50. Cl. BOFF, “Conseqiiéncias concretas de Puebla para a vida religiosa”, in Convergéncia 12 (1979): 563-571;
ver também: V. CODINA, "La vida religiosa en el documento de Puebla”, in Christus 44 (1979/80) nn. 519-

530: 100-104.

51. A Arquidiocese de Belo Horizonte langou o Projeto Pastoral Construir a Esperanca. Ela promoveu algumas
pesquisas sobre o fiel que freqiienta a igreja e constatou que os rapazes comegam a deixd-1a aos 14 anos e
as meninas aos 12: Arquidiocese de Belo Horizonte, Religido na Grande BH, Belo Horizonte, Projeto Cons-
truir a Esperancga, 1991; Arquidiocese de Belo Horizonte: Projeto Construir a Esperanca, Juventude face a

vida, Belo Horizonte, 1994,



jovens néo foi levada tdo a sério como
$03, ou, realmente, 0o mundo jovem tem-

se modificado tanto que as nossas pas-
torais ndo conseguem acompanha-lo.

CONCLUSAO

ApoOs estas duas décadas, a Igreja da
América Latina fem que agradecer a
Puebla pelo seu significado wltimo e
profundo. Confirmou o imaginério so-
cial de Medellin das opcdes pelos po-
bres, por sua libertacao, por uma Igreja
de comunidades eclesiais de base, por
uma vida religiosa profética de inser-
¢d0, por uma acdo junto a todos os
principais construtores da sociedade,
pela defesa destemida dos direitos e da
dignidade da pessoa humana. Puebla
na seqiiéncia de Medellin moditicou
profundamente a imagem da Igreja
para melhor. Tirou-the a pecha de uma
Igreja aliada e manietada pelas classes

dominantes e pelo poder vigente, colo-
cando-se resolutamente ao lado dos
pobres. Deu-lhe maior credibilidade.
Permitiu que em seu seio se gestassem
pastorais e reflexOes teoldgicas origi-
nais, criativas e que tém sido vélida
contribuicao para outras igrejas. Evitou
a ruptura no interior da Igreja. Abriu a
reflexdo antropolégica e teolégica so-
bre a cultura e sobre a religiosidade
popular para os problemas mais cru-
ciantes do momento atual: dialogo
inter-religioso, nova espiritualidade,
nova cosmologia e ecologia, sem esque-
cer a gravidade e seriedade da proble-
matica da pobreza, da injustica, da
transformacao social.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU
O DEBATE EM COMUNIDADE

1 Quats as prmmpals mudam;as ﬂmrndas nn panerama BCDHDHIICD pﬂlmcu saclal e eclesml cle
.~ "Pueblaaté: nossos dias? Como essas mudan(;as incidiram na sociedade e na IgrEja? G
2 Como.vocé.e; sua comumdade 56 mtuam heje dlante do desaﬁa dns DIIEI'[E}S Hurnanns e do

desaﬁo da tensan mtema da Igre]a?

3 Que repercussaﬂ uveram e conhnuam tendc- na wda da Igre;a us eu;as centrals de Puebla?

;4 Cnmo Voce. e sua comumdade fazem 0 balan{;t::- CII'[!CD dn dncumenta cle Puebla‘?
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O Grande Jubileu e

a Busca da Reconciliacao

Com ele ndo so estardo se en-
cerrando um século e um milénio, mais
ou menos turbulentos, mas estardo se
abrindo novas esperancas e novas pers-
pectivas para toda a humanidade. E por
i$$0 mesmo que em toda parte ja estao
sendo programados grandes festejos.
Ainda que tenha uma compreensao
propria que lhe advém da fé, nem a
Igreja, nem a VR poderiam se fazer
ausentes. Pelo contrério, para elas este
serd 0 Ano do Grande Jubileu do nasci-
mento de Cristo. A convocagao mais
solene para celebra-lo de maneira con-
digna foi feita pelo Papa Jodo Paulo I,
em 1994, com a carta Tertio Millennio
Adveniente. Nesta se estabelece uma
espécie de triplice advento ( Jesus Cris-
to, Espirito Santo, Deus Pai), preparan-
do o Natal do anoc 2.000. No Brasil, em
1996, a CNBB se encarregou dar uma
tonica, no documento Rumo ao Novo
Milénio, sugerindo roteiros de prepa-
racéo nos mais diversos niveis.

Naturalmente que um evento des-
te porte, que muitos desejaram ver
mas nao viram, ou nao verao, abre um
leque de possibilidades de leitura te-

Frel ANTONIO MOSER, OFM
PETROPOLIS, RI.

ol6gica. Em meio aos muitos angulos
possiveis, parece-nos que um nao esta
merecendo destaque, nem o enfoque
devido: o da reconciliacdo. E verdade
que, nas varias abordagens, este tema
aparece como sub-entendido, uma
vez que se fala de justica, de perddo
das dividas, de libertacdo, de esperan-
¢a, de nova humanidade... Contudo,
parece-nos util uma abordagem mais
explicita, que tanto nos permita uma
melhor leitura do Grande Jubileu,
como uma melhor leitura dos temas
CONEXO0s.

Para desenvolver o tema da recon-
ciliacdo, convém, antes de tudo, esta-
belecer um quadro teolégico que ilu-
mine o Grande Jubileu. Pois a recon-
ciliagdo ndo é nem um tema, nem uma
realidade isolada: ela faz parte do
grande jogo da vida experimentado
tanto na dindmica da sociedade, quan-
to da Igreja, ambas perpassadas por
multiplos conflitos e rupturas. Em se-
guida, tendo como pano de fundo a
irredutivel conflitividade do ser huma-
no, buscaremos mostrar o contexto
mais imediato que movimenta os
anseios de reconciliacdo. Ou seja, im-
porta ter presentes tanto alguns dos
principais focos conflitivos, quanto
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reconciiiacdo. Num terceiro momen-
to assinalaremos alguns passos peda-
gdgicos que facilitem a passagem dos
anseios aos fatos. De nada adiantara
fazer belas consideracoes se estas nao

1ULICIL LaPdlUo UL UCopilal ao Cllcigl-
as latentes que viabilizem um mundo
e uma igreja que tenham razoes con-
cretas para celebrar ndo s6 esperan-
¢as, como também conquistas reais
em direcao ao sonhado mundo novo.

1. FISIONOMIA TEOLOGICA DOS JUBILEUS

Compreensivelmente, quanto mais
se aproxima a grande virada, mais vao
se multiplicando publicactes que apre-
sentam o Grande Jubileu como pano de
fundo, ou que buscam aprofundar seu
sentido teologico'. Inclusive o Sinodo
dos bispos para a Ameérica se coloca no
“contexto do Jubileuw®. Em todos os fa-
tos e publicacoes, de uma maneira ou
de outra, vdo sendo recuperados 0s tra-
¢cos do que se poderia denominar de
fisionomia teolégica dos jubileus.

O ponto de partida para se desen-
tranhar a teologia dos jubileus, encon-
tra-se no Antige Testamento, mais pre-
cisamente nos livios do Exodo (23,10-
11), do Deuterondmio (15,10-11) e do
Levitico (25,1-28). Ali se consigna, por
escrito, o que caracteriza um espirito, e
até certo ponto, uma pratica do Povo
de Deus: “No sétimo més, no décimo dia
do més, fards vibrar o toque do ‘yobel’;
no dia das Expiagoes fareis soar o yobel’
em todo o pais. Declarareis santo o giiin-
quagésimo ano e proclamareis a liber-
tacdo de todos os moradores da terra.
Serd para vés um ‘jubileu’: cada um de
v0s retornard a seu patrimonio e cada
um de vos, livre, voltard a seu cld... O

Ano do Jubileu serd para vés coisa san-
fa” (Lv 25,9-12).

As prescricoes referentes ao “ano
sabdtico” e ao “ano jubilar” sdo como
que decorréncias logicas da Teologia da
Criacdo e da Alianca. Anos sabaticos e
jubilares querem recordar ao Povo ei-
xos fundamentais de sua vocacdo,
como “Povo de Deus” e como “Povo de
irmaos e irmas™. Pelo primeiro, ele se
sente convocado a levar adiante os pla-
nos de Deus Criador, que tudo confia
aos seres humanos, mas que se reserva
o “dominium altum’, isto é, a sobera-
nia sobre todas as coisas criadas, parti-
cularmente sobre a terra®. Pelo segun-
do eixo, o da Alianga, o Povo de Deus
sente-se convocado a construir uma
sociedade fundada na Justica e no Di-
reito, e, conseqiientemente extirpar de
seu meio as marcas da injustica, im-
plantando os pressupostos da reconci-
liagdo. E nesta perspectiva que se en-
tendem as exigéncias dos anos saba-
ticos, no sentido da libertacdo dos es-
cravos e do perddo das dividas. E é
nesta mesma perspectiva que 0s anos
jubilares, além de solenizarem, deve-
riam ampliar os “beneficios”, na linha
da volta das terras aos clds e familias
de origem.

I. Cf. BARROS, M., A danga do novo fempo. O novo milénio, o jubileu biblico e uma espiritualidade ecuménica,
CEBI/PAULUS/SINODAL, Sédo Paulo/Sao Leopoldo, 1997, 92p. ; SILVEIRA, 1., Rumo ac ano 2000, Os anos
santos ou jubileus desde 1.300, Vozes, Petropolis, 1998, 147 p; AAVV., O Ano do Jubilen, Estudos Biblicos

58, Vozes, Petrépolis 1998. 119 p.

2. Cf VALENTINI, D. Demétrio, “Reflexdes sobre o Sinodo da América”, REB marco 1998, 30-31.

o

Cf. MOSER, A, — Leers, B. — Teologia Moral: impasses e alternativas, 32 Ed., Vozes 1996, 99s.
4. Cf. JOAO PAULO Il, Tertio Millenio Adveniente, 13.
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Entretanto, como em todos os ou-
tros aspectos, também neste, o Antigo
Testamento se constitui apenas numa
espécie “prophetia futuri™, ou seja,
num pré-anincio do Grande Sabado e
do Grande Jubileu que se concretiza em
Jesus Cristo, no qual se da a plenitude
dos tempos. Como Primogénito da
Criacdo, e como portador de “um ano
de graca do Senhor”, o Novo Moisés
inaugura um tempo novo: aquele a
partir do qual “a eternidade entrou no
tempo”. “Na verdade, o tempo cum-
priu-se pelo proprio fato de Deus se ter
entranhado na histéria do homem, com
a Encarnacdo™.

A partir deste fato central, o cristia-
nismo vai colocar em evidéncia o que
ja vinha intuido no Antigo Testamento.
Em primeiro lugar vai dar ao “tempo”
uma importancia fundamental, pois
Cristo é o Senhor do Tempo. Assim,
“todos os jubileus se referem a este

‘tempo” e dizem respeito a missdo
messianica de Cristo, que veio como
“consagrado com a ungdo do Espirito
Santo”, como “enviado pelo Pai”. Em
segundo lugar, o cristianismo vai res-
saltar o “jbilo”, tanto interno, quanto
externo, que deve acompanhar estas
celebracoes: € o jubilo de quem encon-
tra em Deus o perdado dos pecados e a
“indulgéncia” pelas penas deles decor-
rentes, ou seja, a plenitude da salvacao®.
Em terceiro lugar, o cristianismo vai
ressaltar a universalidade do apelo a
reconciliagdo: um mundo, que de uma
forma ou de outra, traz as marcas do
cristianismo, ndo pode ficar indiferen-
te a este apelo. Um mundo marcado
pela presenca de Jesus Cristo, j4 ndo
pode ser um mundo fadado a viver di-
lacerado: € um mundo que tem o direi-
to de sonhar com uma grande reconci-
liagdo, que abrange todos os angulos
da vida e todas as realidades.

2. 0 SONHO DE RECONCILIACAO NUM MUNDO CONFLITIVO

H4 uns 20 anos atrds, para contra-
por-se a Teologia da Libertacgao, certos
setores teoldgicos levantaram a bandei-
ra da “reconcilia¢ao”. Dentro daquele
contexto era dificil de ndo se perceber
o cardter eminentemente ideologico
desta bandeira; “reconciliar” significa-
va deixar nas sombras os dramas vivi-
dos pelos empobrecidos e tentar curar,
mas sem detectar sequer os males. Tra-
tava-se de “desarmar” o espirito dos
pobres, mas deixando intactas as estru-
turas injustas. Contudo, esta nao € a
tnica leitura possivel, nem a mais apro-
priada do rico tema teolégico da recon-
ciliagdo. Outras leituras séo possiveis e

mais consoantes ao Evangelho. S6 que
o resgate da reconciliacdo requer, ao
mesmo tempo, o resgate de uma com-
preensao mais apropriada do pecado e
uma compreensao mais apropriada da
Conversao.

2.1. A reconciliacdo remete para
pecado e conversao

Se é verdade que o pecado faz parte
da compreensao cristd da vida, também
é verdade que esta compreensao ficard
a meio caminho se forem esquecidos
outros dois componentes da trama
salvifica: conversdo e reconciliagéo.

TMA, 13.
T™A, 9.

TMA, 11.
™A, 14
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Sem estes dois elementos, a condicao
humana seria desesperadora, ja que 1&
no fundo, todo ser humano sente-se
como que perdido em meio as sombras
de sua vida pessoal e do mundo em que
vive. O desejo de reconciliacdo é, por-
tanto inerente a condicao humana,
como € inerente a consciéncia de ser
pecador.

Uma concepc¢do por demais inti-
mista de pecado, que vigorou pratica-
mente até os anos 70, levou a uma con-
cepcdo igualmente intimista de conver-
sao e de reconciliacao’. Nesta compre-
ensdo, o pecado ndo passava de um ato
mau, praticado por uma ou por mais
pessoas, mas sem maior significado
para o contexto circunstante. No maxi-
mo se admitiam repercussoes sociais
dos pecados. Nem de longe se conce-
bia a possibilidade de “estruturas pe-
caminosas”, posteriormente assumidas,
com vigor, em vdarios documentos do
Papa Jodo Paulo 1. Ademais o pecade
era entendido de maneira estatica,
como que distanciado da dindmica da
vida. Nem havia lugar nem para semi-
tons, nem para processos evolutivos,
tao bem descritos por Sdao Paulo!!. Era
uma espécie de tudo ou nada: ou se
vivia no pecado, ou se vivia na graca. E
tudo isto se passaria exclusivamente ao
nivel dos coracoes. Fora esquecida a
adverténcia constante dos profetas, de
que Nao vem ao caso rasgar as vestes,
mas exatamente retomar 0s pressupos-
tos da Alianca. E quem fala de Alianca,
nao fala apenas da intimidade dos co-
racoes, mas de um projeto religioso,
com repercussoes politicas e sociais.

Ura, uma concepcao empobrecida
de pecado arrasta consigo uma con-
cepc¢do intimista, estatica e abstrata,
tanto da conversao, quanto de recon-
ciliacdo. Assim havia uma espécie de
faz de conta em termos de pecado,
uma espécie de faz de conta em ter-

mos de conversdo e uma espécie de

faz de conta em termos de reconcilia-
cdo. Ao contrario, uma compreensao
mais profunda e abrangente do peca-
do, carrega consigo uma compreensao
mais profunda e abrangente de con-
versao e reconciliacao'. E uma tal
compreensdo ndo pode passar ao lar-
go nem da realidade conflitiva, nem ao
largo dos movimentos de reconcilia-
¢ao: graca e pecado se constituem em
meio a uma histéria dramatica, de
avangos e recuos, em que a mesma fé
detecta simultaneamente o pecado, a
conversdo, a graca, os conflitos e os
movimentos de reconciliacao.

2.2. Conflitos: o pano de fundo de
um anseio

E possivel que ainda em tempos re-
centes, certos acentos teologicos te-
nham exagerado no aspecto conflitivo
da vida e da sociedade. Mas ndo é
menos verdade que outros acentos teo-
l6gicos fecharam e continuam fechan-
do os olhos a uma realidade inegavel:
vivemos num “mundo despedacado”®.
E bem verdade que nem todos os con-
flitos remetem diretamente ao pecado.
Mas é também verdade que estes sdo
tanto mais profundos quanto mais pa-
tentes se fazem as estruturas opressi-
vas encontradas, ou seja, quanto mais

9. CI. MOSER, A, O pecado. Do descrédito ao aprafundamento, Vozes, Petrpolis, 1996, 211s.
10. Cf. JOAO PAULOQ II, Sobre a reconciliagio e a peniténcia na missao da Igreja hoje, 16: A solicitude social da

Igreja, 36; O Evangelho da Vida, 12.
11. Cf. MOSER, A, O pecado... op. cit., 165s.
12. ID., ibid., 283s.

13. JOAO PAULO 1, Sobre a reconciliagao..., nn. 1. e 2.
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elas forem expressdo do pecado. De
qualquer forma, o inegédvel papel dos
conflitos na vida social, exige que te-
nhamos presentes seja sua compreen-
sdo, seja suas principais manifestacoes
e 0s caminhos de superacao.

Antes de mais nada, quando falamos
de conflitos, ndo podemos deixar de
perceber que entramos num assunto
intrincado. Seja pela sua muitiplicidade,
seja pelos multiplos fatores que se en-
contram na sua origem, € muito dificil
definir 0o que seja um conflito, e mais
dificil ainda caracteriza-lo. Por vezes, os
conflitos se apresentam revestidos de
cores raciais, culturais, religiosas, poli-
ticas. Por vezes, remetem a questoes li-
gadas a terra, ao controle social, a
demografia, e assim por diante. Quase
sempre sdo movimentados por ques-
toes econdmico-sociais, com as marcas
de injusticas e discriminagoes de todo
tipo®. Dificilmente deixam de vir refor-
cados por mecanismos ideoldgicos. O
fato é que os conilitos sempre pressu-
poem o choque de interesses antagoni-
cos, mais ou menos explicitos, e por isso
mesmo, um verdadeiro conflito costu-
ma vir carregado de uma viruléncia
destrutiva.

Tudo isto nos faz perceber que, de
um ponto de vista moral, tdo impor-
tante quanto detecté-los, € explicita-los
e “elabora-los”. Sobretudo em termos
econdmico-sociais, quando se fazem
presentes mecanismos de injustica, a
busca de uma “pacifica¢do” apressada,
nao s6 inviabiliza a solu¢ao, como pode
gerar novos e mais profundos conflitos,
E preciso ter claro que, de um ponto de
vista moral, a legitimidade ou nao de

um conflito, depende da atitude basica
das pessoas e grupos envolvidos e dos
seus interesses: beneficiam a quem? A
que causa? Visam destruir o outro, ou
buscar uma solucao? Uma atitude cris-
ta exige sempre discernimento, e o
discernimento exige uma avaliacdo
ponderada de todos os elementos’®. A
certeza de se estar no bom caminho é
caracterizada pela abertura ao didlogo
e pela atitude de luta, “ndo contra os
outros, mas em favor da justica”’.

2.3. Movimentos de reconciliacao:
um mundo novo é possivel

Todo este capitulo dos conilitos, que
ndo poupam nem a igreja, nem a VR,
seria muito deprimente se, quando bem
gerenciados, eles ndo abrissem pers-
pectivas para um aprimoramento da
sociedade e das instituigdes; seria ain-
da deprimente se 14 no fundo, os con-
flitos ndo fossem, muitas vezes, a ex-
pressao de um anseio de reconciliagao.
Mas, felizmente é justamente nesta di-
recdo que eles devem ser compreendi-
dos: como expressdo das buscas de um
mundo novo.

S6 perceber a conflitividade da vida,

seria uma visdo distorcida e muito po-

bre da realidade. Assim como seria
distorcida e pobre uma visdo “pacifista”,
como se os conflifos existentes fossem
apenas expresséo de doengas pessoais ou
sociais. Uma leitura mais acurada ndo
pode deixar nas sombras o potencial
construtivo que se esconde por tras dos
contlitos. Como também nao pode dei-
xar nas sombras o fato de, ao lado de
multiplos e graves conflitos, existirem
muitos movimentos de reconciliacéo.

14. Cf. CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA FE, Instrugio sobre a liberdade cristd e a libertaciio, n. 38.

15. Cf. JOAO PAULO II, Laborem Exercens, 11.
16. Cf. MOSER, A, op. cit,, 309s.
17. Cf. JOAO PAULOQ I, Laborem Exercens, 20.



Vale & pena recordar, antes de mais
nada, os movimentos em favor da jus-
tica, que visam alcancar a paz pela re-
mo¢do das injusticas. Na mesma linha
encontram-se os esforcos de recupera-
¢do da memoria histérica dos varios
povos e etnias que vivem dominadas
por outras mais fortes. Merecem igual-
mente destaque o0s movimentos
ecumeénicos que buscam um dialogo,
com 0 pressuposto de que os planos
divinos sdo de comunhdo e participa-
¢do, em meios a inevitaveis diferencas,
e mesmo divergéncias. Também nao
podem ser esquecidos 0s movimentos
ecologicos que néo se contentam com
diagndsticos e terapias superficiais, mas
que, indo a raiz dos problemas, buscam
construir um novo relacionamento dos
seres humanos com a criacao'®.

. Contudo, todos estes movimentos,
e outros mais que podem ser lembra-
dos, ndo atingirdo seus objetivos se
nao estiverem em sintonia com, ao

menos, dois pressupostos. O primeiro

é o de que a verdadeira reconciliacao
dos seres humanos entre si e com a
criacdo sO serd possivel se o movel
explicito, ou ao menos implicito, ndo
for o Criador. A verdadeira reconcilia-
cdo sempre apresentard raizes trans-
cendentes. E € nesta altura que se per-
cebe melhor o papel importante que a
Igreja e a VR podem desempenhar em
toda esta questdo. O segundo pressu-
posto da verdadeira reconciliagao
aponta para alguns passos pedagogi-
cos: sem estes, 0s sonhos ndo passa-
rdo de sonhos.

3. MISSAO RECONCILIADORA DA IGREJA, DA VR

Dizer que a Igreja e a VR tém uma
missao reconciliadora é quase dizer o
6bvio. Afinal, conscia da missédo rece-
bida pelo Grande Reconciliador, elas
sempre exerceram esta missao median-
te seus ministros qualiticados, mor-
mente através do Sacramento da Re-
conciliacdo. Entretanto, dizer que toda
a Igreja tem esta missao ja ndo é tao
6bvio assim. Isto significa que a missao
ndo se reduz a um sacramento, por
mais importante que este seja. Signifi-
ca compreender a missdo reconcilia-
dora num contexto mais amplo, dentro
do qual o sacramento aparece como
expressao maxima, mas ndo isolada, e
muito menos Unica.

3.1. A missdo reconciliadora da Igreja

Quando se analisam 0s varjos movi-
mentos de reconciliacdo, particular-

mente no contexto da Ameérica Latina e
do Caribe, logo se percebe que muitos
deles ou tiveram sua origem diretamen-
te na Igreja ou entéo foram incorpora-
dos por ela. Basta pensar no amplo tra-
balho que foi desenvoivido nos tltimos
decénios em termos de Direitos Huma-
nos, defesa e promocao dos pobres. Ao
proceder desta forma, a Igreja nao esta
perdendo o sentido de sua missao pri-
meira. Muito pelo contrario: como si-
nal e gérmen visivel do Reino de Deus,
ela ndo pode contentar-se em atuar den-
tro das fronteiras estritamente religiosas:
ela tem a tarefa de canalizar esta verda-
deira nostalgia de reconciliagdo que se
percebe nos nossos dias”. Ha muito ela
vem proclamando o seu direito e dever
de atuar em todas as esferas. Basta pen-
sar em todo o patrimonio dos denomi-
nados Ensinamentos Socialis.

18. Cf. MOSER, A, op. cit. 310s.

19. Cf. JOAO PAULO 11, Sebre a reconciliagao..., op. cit., 3.
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O exercicio da reconcilia¢do, em
sentido mais amplo, comeca a se con-
cretizar, antes de mais nada, na luta
pela superacdo dos varios obstdculos
mais palpéaveis: ideoldgicos, econdémi-
cos, sociais, politicos, religiosos, cultu-
rais. Pois, para que se possa falar de
reconciliacdo, € preciso gue cessem as
injusticas e os males sejam reparados,
na medida do possivel®.

Contudo, pode haver algo de iluso-
rio nesta tarefa. Para que a misséo da
Igreja seja eficaz, é preciso que a Igreja
viva esta reconciliacao dentro dela
mesma, por meio do amor efetivo e do
perddo dentro de suas “fronteiras”. E
preciso que ela exprima sua conversao
profunda para Deus, para irméos e ir-
mas e para todas as criaturas. Isto ela o
fard na medida em que ndo domine,
num mundo de dominacao; opte pelos
pobres num mundo onde eles sao
pisoteados; viva pobremente num
mundo dominado pelo consumismo.
Cabe ainda a Igreja celebrar a reconci-
liacdo 1a onde esta se manifesta, nédo
importando se dentro ou fora de suas
fronteiras?. E 2 luz disso tudo que o
sacramento da reconciliacdo nao apa-
recerd como um capitulo isolado, mas
como expressdo jubilosa de toda uma
vida e de todo um caminhar da Igreja.

3.2. A missdo reconciliadora da VR

A busca da reconcilia¢do ndo € pri-
vilégio deste ou daquele fundador, des-
ta ou daquela fundadora. Pelo contra-
rio, todos eles e todas elas, de uma for-
ma ou de outra, trabalharam neste sen-
tido. E nada hé de surpreendente nis-
so, uma vez que a VR se caracteriza pela
busca da radicalidade evangélica, e que
a reconciliagao é um componente cen-

tral do Evangelho. Contudo, nac seria
prestar nenhum favor a Sdo Francisco
de Assis, se 0 destacdssemos como um
dagueles que mais se empenharam
nesta direcdao. Basta lembrar seu lema
de vida: “Paz e Bem’, expressao daqui-
lo que ele efetivamente concretizou na
histéria do seu tempo. E de novo, ndo
ha nada de surpreendente neste desta-
que de S3o Francisco de Assis, quando
se tem presente toda sua espiri-
tualidade, fundada no Amor que nio é
amado. Partindo do Pai de todas as
criaturas, e da consegiiente frater-
nidade universal, a superagdo dos con-
flitos se coloca numa linha de frente na
meta de buscar um mundo verdadeira-
mente reconciliado.

Da mesma forma, indo as raizes
mais profundas da VR, em suas mais
variadas manifestacdes e nos seus mais
variados carismas, ndo se pode deixar
de perceber que VR sem busca de re-
conciliacdo dentro e fora de suas “fron-
teiras”, seria uma contradi¢@o nos pro-
prios termos. Religiosos e religiosas nao
se elegem, como 0 esposo e a esposa:
simplesmente aceitam viver iraternal-
mente com pessoas “desconhecidas”,
mas que abracam o mesmo ideal; acei-
tam viver em condi¢tes que ndo esco-
lhem, mas para as quais sdo enviados
(as); aceitam comprometer-se na defesa
dos fracos e injusticados, sem que nin-
guém lhes obrigue a isto, além do amor
ao Evangelho vivo de Jesus Cristo.

Entretanto, seria muita ingenuida-
de pensar que tudo na VR corre como
manda o figurino. Tensdes e conilitos
nao sao coisas “l4 de fora”. Por vezes se
manifestam com forga inusitada, e isto
na exata medida em que o ideal passa
a ser um conjunto de sonhos vagos e

20. Cf. FOUREZ, G., “La féte du pardon au milieu des contilits”, in Lumen Vifae 1992, 42s.

21. Ci. MOSER, A, op. cit. 312.



abstratos. Viver de maneira reconcilia-
da no dia a dia da VR é um desafio tao
grande quanto o viver de maneira re-
conciliada no mundo. Afinal, nem a
[greja, nem a VR se constituem num
mundo a parte. Elas apenas se movi-
mentam dentro de um outro espago,
pressupostamente comandado por
uma visdo de fé. E na medida em que
esta visdo vai se mesclando com uma
visdo mundana, tudo se pode esperar
mesmo dentro dos muros de um paca-
to convento: desde tensdes mais ou
menos agudas, até conflitos declarados,
que normalmente acabam num certo
divércio, onde cada um vai buscar o seu
proprio caminho.

3.3. Alguns passos pedagdgicos

Estas ultimas observacoes ja nos fa-
zem perceber que mesmo dentro dos
quadros da Igreja e da VR, a reconcilia-
¢do € fruto de uma conquista. Para inte-
grar os inevitaveis conflitos que reme-
tem a condi¢do humana, ou mesmo
aqueles que remetem para o pecado, e
sobretudo para viver num clima de re-
conciliacdo, se impdem alguns passos
pedagogicos. Evidentemente nao iremos
tragar um roteiro completo, principal-
mente porque hd varidveis que devem
ser levadas em consideracao. Entre es-
tas, enumeramos: as caracteristicas dos
membros que compdem uma comuii-
dade religiosa, € 0 meio ambiente. Ou-
tra varidvel importante é a das tarefas
que estas pessoas cumprem dentro e
fora do ambito da comunidade. Ao que
tudo indica, quanto mais voltados so-
bre si mesmos, mais tensas sdo as rela-
¢Oes que se estabelecem entre 0os mem-
bros de uma comunidade. Isto posto,
enumeramos alguns passos pedagégicos
(uUe nos parecem sempre necessarios.

a) Assumir os olhos de Deus — Com
certeza € preciso colocar em primeira

linha uma verdadeira visao de te. 50
quem aprende a ver as outras pessoas
com os olhos de Deus é capaz de inter-
pretar devidamente certos tragos das
personalidades com as quais se convi-
ve. E um aprendizado dificil, ja que as
ideologias dominantes nos oferecem
outros 6culos, e até juizos de valor pré-
estabelecidos.

b) Viver a alteridade — Em seguida,
mas na mesma linha, encontra-se a
educacdo para viver na alteridade. Uma
das grandes tentac¢Ges da VR é a padro-
nizacao, em nome de uma identidade.
Se durante muito tempo, num outro
contexto histérico, sentiu-se a necessi-
dade de falar muito de “igualdade”,
hoje se deve falar muito de alteridade.
Deus nao fez ninguém, nem fez nada
igual. Tudo e todos séo diferentes. O
problema nao consiste nas diferencas,
mas nas desigualdades. As diferencas
sdo uma oportunidade de “fecundacao”
proficua. Para tanto basta que, através
de um dialogo continuo, se recolham 0s
“pedacos” do outro, nunca perdendo
uma visao de conjunto.

¢) Cultivar a afetividade — E nova-
mente um capitulo dificil, mas que deve
ser urgentemente trabalhado na VR.
Problemas mal resolvidos nesta linha
sa0 um motor sempre presente nos
varios conflitos mais especificos da VR.
[nfelizmente ha um certo pudor de se
admitir que também religiosos e religio-
sas apresentam problemas mais ou
menos profundos nesta linha. A
integracdo da afetividade nao se da
automaticamente com a emissdo dos
votos. Estes significam apenas a pro-
messa de busca séria de integracao
mediante um amor de cunho agéapico.

d) Pensar grande — Uma das carac-
teristicas do mundo de hoje € constitu-
ido pelas macro-estruturas. Tudo é




luxo de pensar pequeno. Talvez ndo
seja demais afirmar que “coizinhas” se
transformam em causa de grandes
guerras, quando estas “coizinhas” re-
metem para cabecas e coragbes peque-
nos. Quem nao tem grandes horizon-
tes de vida dificilmente escapa da rede
de pequenas ou grandes intrigas, mas
que sdo mortais em termos de reconci-
liagdo.

tro prisma do item anterior. Talvez seja
0 caso de se recordar que Deus chama
seu Povo para grandes tarefas histori-
cas. Categorias como Alianca e Reino
nos recordam exatamente isto. Uma
mistica que é iluminada por um gran-
de ideal faz relativizar pequenos pro-
blemas, pois nos projeta num horizon-
te maior, n&o s6 a nivel de pensamen-
to, mas de preocupacoes e empenho.

CONCLUSAO

O documento Tertio Millennio

Adveniente parece apresentar uma pre-
ocupacao central: levar os cristdos a ndo
identificarem a passagem de um sécu-
lo, e mais ainda de um milénio, com os
fogos de artificio. Ele quer recordar que
se trata de um grande evento prenhe
de significado teoldgico e espiritual. E
uma oportunidade tinica que nas tere-
mos de acordar para Aquele Deus que
passa... E preciso acertar o passo com o
ritmo acelerado de uma histéria cheia
de contradi¢oes, mas também cheia de
esperancas.

Para acertar o passo com a marcha
da historia do Povo de Deus importa res-
gatar e aprofundar o sentido dos jubi-
leus do passado. Mas importa, sobretu-
do, ndo perder de vista o grande veio da
“reconciliacdo”. Mesmo em meio a guer-
ra na Yugoslavia, e outras tantas guerras
e conilitos de toda ordem, cabe a Igreja e
a VR a tarefa de testemunhar a factividade
de um mundo verdadeiramente novo.
Este mundo verdadeiramente novo sé
sera possivel se o Cristo se tornar efetiva-
mente o Senhor dos tempos e o Senhor
da histéria pessoal e social.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU O DEBATE EM
COMUNIDADE
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Inclusao, Solidariedade e Cultura
no Contexto da Escola

L. © steartigo retoma o tema do XVI
k" # Congresso Nacional de Educa-
Y ¢do da AEC, realizado em Porto
Alegre, de 11 a 15 de outubro de 1998.
Tem havido muita reflexao a respeito.
Destaco o excelente n.72 de Cadernos
da AEC. O presente texto, elaborado
antes do Congresso, fol por mim apre-
sentado a uma centena de educadores
da AEC de Minas Gerais, em Belo Ho-

Pr. MarceLLo DE C. AZEVEDO, §]
BRrasiLia, DE.

rizonte, no dia 12.09.98 e tem sido usado
no planejamento de algumas escolas.

Embora de ampla perspectiva, este
ensaio privilegia a escola como matriz
instrumental do processo educativo.
Isto é um foco e ndo um limite. Traba-
lharei mais na linha da conceituacio e
menos no plano fenomenolégico de
experiéncias vividas e processadas. Esta
segunda dimensdo nos é mais familiar
e pode ser mais facilmente resgatada,
inclusive no proprio texto.

CONSTELACAO SEMANTICA

Uma andlise do tema do congresso,
— Escola e Solidariedade. Praticando
a Inclusdo — identifica algumas pala-
vras, que se podem tornar elemento
heuristico no tratamento da questéo.
Esses termos sdo: inclusdo e solida-
ridade. A compreensdo de uma e de
outra passa pela situacdo de ambas no
nivel profundo dos pressupostos cultu-
rais dos grupos humanos. Podemos fa-
lar assim de cultura da inclusdo e da
solidariedade. Este referencial cultural,
por sua vez, nos situa no contexto do
processo historico. Configura, de modo
concreto, o que poderia tratar-se so em
plano abstrato.

Estd formada assim a constelacdo
semantica de referéncia para a aborda-

gem do tema: inclusdo e solidariedade
no contexto da escola. O titulo deste
trabalho, remete assim ao tema do con-
gresso. Escola e Solidariedade. Prati-
cando a Inclusdo, mas o faz em um
marco de cultura, como veremos abai-
X0, @ um tempo sincrdnico e diacronico,
pontual e processual.

Primeiro m@dulo: )
EXCLUSAQO E INCLUSAO

O melhor modo de dar-nos conta do
que inclusdo pode significar € focalizar
o termo pela sua negativa hoje intensa-
mente presente na palavra excluséo. S0
ha cerca de dois a trés anos, esta pala-
vra se firmou como um nova categoria,
no horizonte econdémico-politico e so-
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cio-cultural. Em nossa percepcéo atual,
a palavra exclus@o resulta de uma com-
preensao progressiva do cardter proces-
sual de transformacdo da sociedade
nestas ultimas décadas.

Tanto a Teologia da Libertagdo como
a Teoria da Dependéncia, qualquer que
seja nossa avaliacao de seus conteados,
contribuiram para explicitar o fendme-
no dramatico da pobreza na América
Latina, como uma realidade produzida
pela propria estrutura da sociedade
mais do que um fato incidental, tribu-
tario fortuito de uma conjuntura espe-
cifica. Neste sentido, a atencdo aos
pobres, trabalhada por Medellin (30
anos, 1968-1998), verbalizada por
Puebla, na Opcdo Preferencial pelos
Pobres e endossada por muitos, sobre-
tudo na Igreja Catélica, mas com influ-
éncla sobre outros setores da socieda-
de, a aten¢do aos pobres, digo, sinalizou
uma trajetoria que poderiamos traduzir
por algumas palavras, concatenadas em
uma seqiiéncia interativa. Estas palavras
foram sendo como que descobertas pela
propria experiéncia dos mecanismos de
empobrecimento progressivo que mar-
caram muito as ultimas quatro décadas
de nosso continente.

Passou-se de uma visao e analise
estatica da pobreza, vista como um fato
socioldgico, ao qual responde a compai-
xd0, a bondade, a ajuda, a esmola, a
assisténcia, para uma visdo dindmica da
pobreza, revelando processos socio-
politicos de compreensao e de transfor-
macao estrutural. A pergunta central,
pois, ja ndo € mais: ¢ que € a pobreza e
como ela se manifesta, mas: como € que
se chegou a ter no continente o drama
desta pobreza produzida e generaliza-
da? A tentativa de andlise desta pergun-
ta e de resposta a ela levou-nos a ir de-
tectando um fildo continuo sim, mas
qualitativamente diverso, das varias for-

mas de pobreza. Ajuda-nos a captar esta
progressao um rol de palavras entre si
correlatas, mas indicadoras de uma evo-
lucdo. Os paobres sdo os sujeitos e atores
deste processo. Eles sao também e so-
bretudo os destinatarios e as vitimas de
macro-processos histéricos de cunho so-
bretudo econdmico e politico, mas ndo
somente. Podemos designa-los como
sendo: pobres, empobrecidos, discrimi-
nados, marginalizados, oprimidos, dis-
pensados, descartados, ignorados, ex-
cluidos. Estas palavras, ordenadas assim
em termos de processo, revelam a am-
pla dimensao e variedade do fenémeno
da exclusdo. Manifestam também como
a exclusdo se apresenta dentro do mes-
mo grupo humano, em vérias frentes e
em niveis contrastantes. Podemos ter,
como fol o caso peculiar da sociedade
dos brancos na Africa do Sul e 0 é em
boa parte no Brasil e nos Estados Uni-
dos, contextos de riqueza concentrada
e desenvolvida, financeira e tecnicamen-
te, mas que convivem com a exclusio
por eles mesmos provocada e discri-
minadora de segmentos raciais signifi-
cativos dentro da mesma sociedades.

Temos sociedades que procuraram
endossar e concretizar os direitos hu-
manos individuais, consignados na
Carta das Nacdes Unidas (50 anos,
1948-1998) e ha nisto uma conquista.
Mas as mesmas sociedades nao so ne-
gligenciaram a promogao dos direitos
socials, como a ela se opuseram, por
vetos repetidos, no nivel supremo da
Assembléia Geral da ONU ou de seu

Conselho de Seguranca.

No nivel da justica e dos direitos,
convivem hoje no mundo excluidos dos
direitos individuais do cidadao e dos
direitos sociais das pessoas e dos gru-
pos ou comunidades humanas. Ha se-
res humanos que nao tém a garantia
de liberdade, de reuniac e de expres-



$40, de moblidade e de conviceao rell-
giosa ou politica, de organizacéo livre
de sua sociedade em termos democra-
ticos de participacéo e de decisdo cida-
da nas politicas puablicas, para sO men-
cionar alguns tépicos.

Ha cutros que enirardo no proximo
milénio sem ter conhecido em suas Vvi-
das a realidade elementar de alimenta-
¢do, saude e educacdo, de trabalho e
moradia, de transporte e seguranca, da-
dos fundamentais de uma vida humana.
Este é o quadro tipico de parte relevante
dos paises latino-americanos e africanos.

Falar, portanto, de exclusdo, nao é
trabalhar com um referencial abstrato
ou ideoldgico. E, sim, dar-se conta de
realidades que sdo parte da configura-
¢do concreta das sociedades em que vi-
vemos. Por um lado, isto nado é assim
por acaso ou por um determinismo
inexoravel da histéria, mas porque o
mundo estd organizado e se vai sem-
pre mais configurando para aprofundar
a exclusdo de muitos em beneficio da
inclusdo de poucos, individuos, grupos
ou sociedades.

Por outro lado, esta dindmica de
exclusdo é algo que se incorporou acs
critérios de opcoes e decisdes que re-
gem as comunidades nacionais, regio-
nais e internacionais. Como veremos
abaixo, a injustica radical de nossas
sociedades procede nao sG de opcoes
episodicas e superficiais, mas de deci-
so0es tomadas no nivel profundo da proé-
pria moldagem da sociedade e do Esta-
do entre nds, ao longo de nossa forma-
cao nacional. Neste sentido, sinalizamos
a sedimentacdo cultural e axiologica de
nosso modo de ser e de viver.

Podemos falar, pois, de uma cultu-
ra de exclusdo, dentro da qual vivemos
e pela qual nos pautamos como indivi-
duos e como grupos em nossas politi-
cas e processos de relacionamentos, de

aCdo € de comunicacao, ae proaucao €
de consumo, de expressio éfica e este-
tica. A amplitude do processo pode ser
maior ou menor. Mas bastaria localizar
uma Unica dimensao de grande alcan-
ce para ver como ela pode pervadir
quase toda a humanidade. Além da
pobreza ja vista acima, penso, por
exemplo, na dimensédo de género, ex-
pressdo social da interrelacdo sexual.
Efetivamente, nosso universo multi-
cultural excluiu o feminino de muitos
niveis da express@o e da configuracao
social e cultural ao longo da histéria e
continua a fazé-lo em nossos dias. Ci-
temos apenas 0s planos da educacdo,
do trabalho e do salario, nos quais a
mulher tem sido sistematicamente dis-
criminada e, ndo raro, excluida.

A generalizada exclusdo da educa-
cdo é outra vertente do mesmo fend-
meno. Por muitc tempo fivemos e ain-
da continuamos a ter, o cldssico anal-
fabetismo do ler, escrever e contar. Na
medida emn que a humanidade cami-
nha vertiginosamente na producao de
conhecimento, acrescentamos, em ple-
no fim do século XX, o analfabetismo
em relacdo a imagem, através da Tele-
visdo, do Cinema e do Video. Mais re-
centemente, surgiu o analfabetismo da
linguagem e comunicacio eletronica e
informatica além do crescente analfa-
betismo ético-axiolégico. Se era dificil
empregar um analfabeto cléssico do ler
e escrever, (25% ainda da populagao
brasileira), tornou-se constrangedor
contratar hoje profissionais qualificados
em suas carreiras, mas inexperientes
nas areas informaticas. Estes quatro
analfabetismos sdo formas basilares de
macro-exclusdo. Sao parte de um pro-
cesso diuturno e cumulativo de discri-
minacao e de opressdo de povos intei-
ros ou de segmentos ponderaveis de
nossas populacgoes.
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A tormacao historica da realidade
brasileira, em sua estrutura coino em
suas instituicdes, foi se tornando sem-
pre mais excludente. Ela o tem sido na
sua concep¢do de Estado patrimonial,
oligdrquico e clientelista e na sua orga-
nizacdo juridica e politica, discri-
minadora e classista, na sua estratificacéo
social, na tensao patente e larvada de suas
relacbes raciais, na exacerbada concen-
tracdo de poder e de riqueza, na caréncla
elementar de educacéo e de satide ptbli-
ca, na tendenciosa seletividade de sua
comunicacdo, na concretizacdo de seus
instrumentos pedagdgicos, — da escola,
sobretudo, tanto da publica como da
particular, — mas tammbém nas multiplas
e sutis discriminactes dentro de cada
uma destas categorias.

Se é tdo amplo o alcance do proces-
so de exclusdo, fica evidente, por sua
vez, a urgéncia e a abrangéncia do que
deve ser um processo de inclusdo. Nao
se frata de uma questdo metodolégica,
nem apenas de um problema de ordem
normativa, técnica ou comportamental.
Estd em jogo um processo profundo de
mutagdo cultural, de reciclagem de
paradigmas e de significagtes, de valo-
res e de critérios. Numa palavra, trata-
se de uma impressionante transforma-
¢do das visoes de mundo e, portanto,
dos paradigmas culturais, subjacentes
a realidade brasileira como um todo.

Ao mesmo tempo que deve ser res-
peitada e valorizada a identidade nacio-
nal da cultura brasileira, hdo de ser cri-
ticamente corrigidos ou aperfeicoados
os seus tracos destrutivos ou as suas
falhas estruturais e histéricas. Esta
massiva presenca da exclusdo ¢, inega-
velmente, um desafio crucial para o
projeto pedagoégico da escola brasilei-
ra. Trata-se de inverter o campo mag-
nético de nossa cultura, substituindo a
exclusdo, tdo disseminada, por uma

construtiva presenca da inclusao, como
trave central de seu marco fundante e
de sua prépria identidade.

Seria, pois, de todo insuficiente o
postulado apenas legal ou tedrico da
reforma legislativa da educacédo ou de
sua mera transformacdo técnico-
metodolégica. Urge a inversdo de toda
uma préaxis, que ha de permear a pro-
pria concepgio de educacdo. Para reto-
mar uma conviccdo hoje elementar, a
educacdo, sobretudo em sua mediacao
escolar, ndo ha de ser apenas trans-
missora de conhecimentos, nem so-
mente sentinela da preservacao das tra-
dicoes e, menos ainda, instancia fun-
damental de conservacéo e reproducao
da cultura que alicerca a sociedade.

A escola, matriz operativa da edu-
cacdo, ha de ser necessariamente uma
fonte de inspiracdo, de criacao e cons-
trucdo de uma novidade sécio-cultural.
Esta nova identidade cultural ha de ser
fundada na inclusd@o, que é a soma de
positividades contririas as nega-
tividades que acima identificamos na
exclusdo. Em, sintese, incluir é deixar
de excluir. Onde descobrimos a exclu-
sdo, ali mesmo comeca a luta pela con-
quista da inclusdao. Se mobilizarmos a
humanidade para esta causa, teremos
lancado um marco miliar de transfor-
magao epocal.

Segundo médulo: SOLIDARIEDADE

Na perspectiva sécio-cultural, que
alicerca esta mutacédo da exclusdo para
a inclusdo, é indispensdvel definir os
valores e critérios fundantes e estru-
turantes deste processo. Isto néo se fara
sem criar ou adotar uma epistemologia,
um modo de perceber e captar a reali-
dade. Nao se fard tampouco sem suscl-
tar uma atitude catalisadora, adncora
cultural aspiradora da mutacdo em
questao.



Recentemente, a idéia, o termo, a
atitude, o valor, a realidade enfim que
parece melhor responder a este postu-
lado é a que se traduz pela palavra so-
lidariedade. Neste sentido, o tema do
congresso nao s¢ é muito atual, mas é
também prospectivo, ele abre horizon-
tes e convida a projecdo praticamente
sem limites do que se quer dizer e do
que urge fazer quando se pensa em
solidariedade, quando se fala de pes-
soa ou de sociedade solidaria.

Danilo Gandim, no citado n.72 dos
Cadernos da AEC, propde-nos trés ti-
pos ou niveis de solidariedade.

O primeiro é a ajuda incidental as
pessoas que sdo excluidas de alguma
forma. Caem sob esta acepc¢do tanto a
resposta isolada ou circunstancial a
criangas de rua, a enfermos e idosos,
como as campanhas de emergéncia em
caso de catastrofes como incéndios,
inundacdes, secas, terremotos, migra-
¢Oes forcadas e outras causas que nos
levam a articular-nos para fazer irente
ao atroz sofrimento de grupos huma-
nos. Somos solidarios com as pessoas.
Em geral, ¢ povo brasileiro é generoso
e gratuito neste ponto.

O segundo é a promogao de exclui-
dos, isto €, o esforco continuado e oi-
ganizado para fazer chegar a eles e a
elas os beneficios de que outros ja des-
frutam. Entram nesta categoria as ini-
ciativas de tantas associacdes, gue con-
solidam esforgos diuturnos para im-
plantar creches, escolas, cursos notur-
nos e profissionalizantes, ambulatorios
e programas populares de satude e ou-
tros. Sdo esforcos que ensinam a fazer,
ndo dédo o peixe mas o anzol, promo-
vem a pessoa e lhe ddo a semente de
urna promissora autonomia. Temos des-
tas formas uma razodvel amostragem,
mas de longe insuficiente, para as nos-
sas necessidades como sociedade.

O ferceiro é a construcdo de uma
sociedade estruturalmente solidaria.
Falando aqui de solidariedade, contem-
plamos néo a primeira nem a segunda
modalidades acima descritas. Tratamos
de uma terceira. Ela é transiormadora,
ela aponta para a substituicédo profunda
de paradigmas culturais, ela se abre a
modos alternativos de perceber e anali-
sar, de interpretar e plasmar a realida-
de. Ela introduz novos valores e critéri-
0S e, por isso mesmo, novas visoes de
mundo e novas pautas de reflexao e de
acdo. Ela recria a cultura e renova os
pressupostos de sua ética. Neste hori-
zonte, vamos encontrar, por exemplo, a
linguagem inclusiva, que nao reduz ao
predominio masculino as construgdes
lingiiisticas, o reconhecimento das igual-
dades fundamentais, o respeito a0 meio
ambiente e o0 fomento de um desenvol-
vimento sustentavel, a relativizacao da
l6gica interna da ciéncia e da tecnologia,
a hegemonia do mercado, a descon-
centracdo da renda e do poder, a reor-
ganizac¢do do mundo do trabalho e tan-
tas outras frentes e iniciativas.

Para melhor compreender o alcan-
ce deste desaiio, deve-se ter presente
que a pessoa humana € muito mais do
que o ser individual com sua propria
identidade. A pessoa humana é um ser
constitutivamente relacional, conscien-
te da diferenca e aberto ao outro, indi-
vidualmente, ou aos ouiros, coletiva ou
comunitariamente. E claro que pode
abortar ou perverter-se essa relacdo,
quando se torna radicalmente confli-
tiva, interesseira (lei de Gerson), pra-
gmatista, isolada ou fechada em si
mesma. Pelo contrario, a relacédo se re-
vela positiva e fecunda quando faz pre-
valecer o0 nés sobre o eu, quando, sen-
do o que é, acolhe e assume o outro,
como é, quando entdo se abre para o
didlogo, quando é portadora de vida,
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de compaixdo e de perddo e, por isso
mesmo, potenciadora de liberdade e
justica e construtora de paz.

Isto é solidariedade. Ela supera
dialeticamente as rupturas, ela reorienta
e potencia os didlogos, ela soma e arti-
cula em vez de fragmentar e dividir. So-
bretudo ela torna solidarios os sujeitos,
0s atores, as politicas concretas, as nor-
mas e legislacOes, as relacdes profissio-
nais, a rede interativa das pessoas cida-
das e responsaveis pela cousa publica e
pelo bem de todos. A solidariedade
permeia e redimensiona assim todo o
universo da politica. Ela faz solidéaria a
vida em seus desdobramentos, perpassa
o cotidiano real e substantivo de nossas
existéncias, infunde sentido e razao de
ser aquilo que somos e fazemos, ordena
as politicas publicas.

Esta solidariedade pessoal e comu-
nitaria se defronta hoje com a heranca
moderna de uma sociedade e de uma
cultura fundada sobre o individuo,
como referencial decisivo e exclusivo.
Nao € outra a estrutura da modernidade
como paradigma cultural e da pés-
modernidade, sua contrapartida criti-
ca. Com todo o potencial de crescimen-
to humano que a cultura moderna trou-
xe consigo, rasgando avenidas de pro-
gresso humanista, cientifico e tecno-
logico, ela ndo fugiu, contudo, a um
ideoldgico antropocentrismo individu-
alista. Este revela seus limites e contra-
dicGes e sempre mais aponta para uma
crise de grande porte, uma vigilia de
suicidio cultural, que deixa 0 moderno
em alarme constante.

E bom lembrar que as trés revolu-
coes modernas (a Revolucdao America-
na (1776), a Revolucao Francesa (1789)
e a Revolucdo Soviética (1917}, com as
perspectivas inegaveis que trouxeram
consigo, fracassaram a médio e longo
prazo porque se centraram exclusiva-

mente no individuo ou no coletivo de
individuos, existencialmente limitado e
precério. A Carta dos Direitos Huma-
nos da ONU (50 anos, 1948-98) é toda
ela centrada sobre o individuo. Ga-
rantiu-Ihe os direitos individuais, liber-
tando-o das milenares ou seculares tu-
telas culturais estaticamente tradicio-
nais e consuetudinarias. No entanto, a
Carta da ONU n&o alcangou reconhe-
cer e incorporar ao texto e a pratica 0s
direitos sociais, as necessidades bési-
cas, que acima elencamos.

O pensamento social cristdo, em um
século que ora se conclui, denso de sen-
sibilidade e criatividade, sublinhou a
importancia da justica que ultrapassa os
direitos puramente individuais e se abre
para o social coletivo e comunitario.
Sucessivamente, a Igreja p0s em desta-
que a dignidade da pessoa humana no
contexto a ser amplamente humanizado
do trabalho, com sua primazia sobre 0
capital. Enfatizou a destinacao univer-
sal dos bens; o imperativo integral do
desenvolvimento humano, o principio
de subsidiariedade e, sobretudo, o prin-
cipio de solidariedade.

Apesar deste rico ensinamento que
completa um século de explicitacdo, a
mais recente proposta de formulagdo
moderna é o atual neoliberalismo, ape-
sar dos sintomas de seu declinio. Como
no passado liberal do século XIX, tam-
bhém ele estd centrado no individuo,
com o agravante de que este é visto
como dependente do mercado hege-
mdnico, seja como investidor e produ-
tor, seja como consumidor. Quase to-
dos obedecem a uma pauta predatoria
que passou a minar nao s6 os indivi-
duos como também as estruturas naci-
onais. A globalizagao, portadora de ho-
rizontes promissores que a técnica e a
comunicacdo tornaram possiveis, pas-
sou contudo a ser uma bomba reldgio



de maultiples alarmes. Ela val destruin-
do os alicerces humanos do trabalho e
do emprego e ameacando, com uma
coIrosao inexoravel, as dimensoes eco-
nomicas e politicas dos Estados-Nagao
e criando uma humanidade global, so-
fisticada, ostensiva e requintada, por
um lado, mas minada pelo desempre-
go, pela dependéncia, pela fome e pela
miséria insuportavel, por outro lado. Os
capitais especulativos e volateis deste
mundo nao dormem nem acordam,
mas simplesmente varrem atentos, vin-
te e quatro horas por dia, os avidos
radares das bolsas do planeta.

O mundo novo que desejamos e
para o qual queremos educar as jovens
geragoes € um mundo solidario. Ele
tem que ultrapassar o horizonte moder-
no do individuo e de seus conglomera-
dos oligarquicos e elitistas, para assu-
mir as perspectivas da pessoa e da so-
ciedade como um todo. E um outro
mundo a gestar. Ele sera soliddrio, isto
¢, includente, descentralizado, subsi-
diario, pluralista e participativo. Ele o
serd no plano dos principios e das con-
cepcoes, mas também no espago con-
creto da realizacao cotidiana. Pelo viés
do auto-interesse do individuo moder-
no ou pos-moderno, nunca chegaremos
a uma democracia integrada e respon-
savel. Esta, no entanto, € a meta pri-
mordial na organizacao social de uma
polis planetaria. Ela vird a ser um fruto
maduro da dindmica interna de um
mundo solidédrio. Tudo isto ha de en-
volver, de modo capilar e subsidiério,
os niveis diversos da comunidade hu-
mana: a familia, os grupos, as comuni-
dades, as sociedades, as nacoes, a hu-
manidade como um todo.

Terceiro moédulo: ESCOLA

Tudo isto deve traduzir-se principal-
mente nesta matriz pedagogica da edu-
cagdo para a vida que € a escola. Mais

ao que levar alunos a conhecer ou en-
tender teoricamente o que é a solidari-
edade, a missao da escola é configurar,
no seu projeto como no seu cotidiano
ativo, nas suas relacdes interpessoais,
na sua proposta de curriculos, de expe-
riéncias, de ideais e de utopias, a
teleologia solidaria, o caminhar cora-
joso e atualmente contracultural para
a solidaridade. Se a escola falhar nesta
sua responsabilidade seminal, de onde
virdo os construtores dessa nova socie-
dade? Onde se vao formar os agentes
pioneiros e os atores criativos desta
imperativa transformacao histérica?

A escola deve ser um referencial
estruturante do soliddrio mundo da
inclusdo. Ela € um dos espacgos funda-
mentais da configuracdo das vidas a
partir da prépria vida pessoal e da con-
tribuicdo familiar, hoje sempre mais
incerta e timida. Por sua destinacao e
orientacdo estrutural de partilha e so-
cializacdo de meninos e meninas, de
mocas e rapazes, de professores e
professoras, de colaboradores e funcio-
ndrios(as), numa interacao intensa e
diuturna, a escola pode tornar-se cené-
rio da formacdo inclusiva, do género
nao dicotdmico nem competitivo, nao
predatdrio nem discriminador.

A escola é também o campo de cor-
relacdao interativa de vdarias vidas, na
experiéncia de maturacdo lenta das
pessoas através da trajetoria pedagogi-
ca de muitos anos, tempo decisivo na
configuracao do carater e da identida-
de, da subjetividade e da afetividade.

A escola é o universo decisive do
potenciamento e da projecao de inspi-
racgoes libertadoras, de sonhos e utopias
motivadores, de ideais e projetos
plenificantes.

A escola € a instancia patente ou laten-
te, real ou potencial, de questionamento a
vida mesma, através do discermimento so-
bre os futuros davida e da experiéncia inte-
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rior de plenitude e limite, de beleza e ter-
nura, daquilo, enfim, que chamamos vida,
misto de dramas e utopias, de fracassos e
conquistas, de rejeicdo e convivéncia, no
insondavel mistério plural de unidade e
diversidade.

A escola € a fonte e o ber¢o sempre
original da experiéncia reflexa, marco
vestibular da introducdo de cada ser hu-
mano a sua responsabilidade ecoldgica,
em relacdo a natureza, ao meio ambien-
te, as multiplas manifestacoes, humanas
ou nao, da vida humana e de todas as
vidas a serem sempre respeitadas e culti-
vadas, desfrutadas e celebradas.

A escola é o laboratorio, cheio de
surpresas e descobertas, na edificacao,
relacional e constante, entre o sujeito
individual, que é a pessoa, e a socieda-
de como um todo, que € 0 seu contex-
to, fascinante e provocador.

A escola é a bussola de orientacéo
para a percep¢ao e o treinamento disci-
plinado e metddico de uma vida que se
quer mais competente e profissional.

A escola é também o canteiro da
construcdo histérica dos bens da tradi-
¢do étnica, grupal e nacional, individu-
al e comunitéria, que definem a traje-
téria e plasmam o caréter do ser hu-
mano pessoal e social.

A escola é, por tudo isto, a instancia
do aprendizado e da passagem da
linguagem balbuciante e dialetal, arte-
sanal e espontanea, para a gradual con-
figuracdo da linguagem adulta, da ex-
pressdo e comunicagao elaborada, pes-
soal e cultural. Dai procedem os lega-
dos pluriformes da riqueza de uma
pessoa e de um povo, de sua arte e li-
teratura, de seu génio proprio e indelé-
vel através do tempo. Em seus alunos,
toda escola € convocada a contribuir
para a gestacao de uma nova geracao,
cultura e nagéo.

A escola, porque coincidente com
grande parte das etapas sucessivas da

formacdo da vida (infancia, adolescén-
cia, juventude, adultez e terceira ida-
de) é uma insténcia heuristica, peda-
gogica e integradora da descoberta das
transcendéncias. Falo, primeiro, da
transcendéncia antropoldgica: a pes-
soa e a comunidade humanas consta-
tam seu potencial aberto de crescimen-
to inesgotavel. O finito intui e descobre
em si mesmo o infinito. Falo também
da transcendéncia teol6gico-teologal.
A experiéncia da plenitude, do limite e
da morte se tornam o marco terminal e
fecundo da inteligibilidade da vida e do
seu sentido infra- e meta-histérico. Esta
constatacdo deixa no ser humano o
questionamento sobre sua origem e seu
destino, sobre o sentido da vida e do
mundo, sobre o grande EU pessoal que
suscita em cada um e em todos nos a
consciéncia de nosso préprio eu, como
seu parceiro dialogal na relagdo ines-
gotdvel de esperanca e de amor.

E neste contexto que se abrem na
escola as portas para a gradual elabo-
racdo histdrica da propria biografia e
de sua insercdo no mundo das
alteridades. E ai, em geral, que surge a
saudade e a necessidade existencial de
Deus e, néo raro, o encontro com Ele,
no dom-reflexo de suas criaturas. E uma
experiéncia espiritual e ndo raro misti-
ca que se destila no siléncio das horas
intimas de adolescentes e de jovens.
Passa por ai a surpresa do mistério que
é a insondavel descoberta do que so-
mos e a que viemos.

Tudo isto faz da escola o potencial
solidario da recusa de qualquer exclu-
sao. Na escola, pois, delineia-se a ar-
quitetura da justica. Esta € solidéria por
exceléncia, porque plenamente livre
para sondar e buscar, apontar e abra-
car a verdade.

A escola, pois, é o santudrio da exi-
géncia profunda da experiéncia de inclu-
sdo sempre mais ampla e teleologica-



mente universal. Inclusdo se torna en-
tdo comunhdo, na expressdo viva do
amor oblativo, que se da e se recebe na
gratuidade sempre jovem e se afirma e
reafirma na fidelidade madura e plena.

Quarto médulo: CULTURA

Por muito tempo e até ha pouco,
falava-se de cultura tdo somente no
sentido humanistico do termo. Uma
pessoa de cultura era, pois, quem dis-
punha de bagagem intelectual, mostra-
va-se versada nas criagOes do espirito
humano, nas ciéncias e nas artes, na
filosofia, na histéria e nas linguas. Nao
se perdeu esta primeira acep¢ao, tribu-
taria sobretudo dos estudos classicos,
a partir do Renascimento. No entanto,
o advento da antropologia e sua inte-
racao com a histdria, a sociologia e a
psicologia, além do conhecimento de
muitos povos ou etnias e da imensa
variedade de grupos humanos, orien-
taram diversamente a compreensdo da
cultura e das culturas.

Em um congresso da UNESCO, rea-
lizado no México em 1982, entendeu-
se cultura como o conjunto dos tragos
distintivos, espirituais e materiais, in-
telectuais e afetivos, que caracterizam
um grupo humano. Este conjunto se
manifesta pelas obras de arte, pelas le-
tras, pelos peculiares modos de ser,
pelos direitos fundamentais do ser hu-
mano, pelos sistemas de valores, de tra-
di¢des e de crencas.

Indo um pouco mais adiante, mas
sempre de um ponto de vista antropo-
l6gico ainda bastante amplo, cultura é
0 modo como um grupo humano vive,
pensa, sente e se organiza, celebra e
partilha a vida. A toda cultura subjaz
um sistema de significagoes, de valores
e de visdes de mundo, que se expres-
- sam na linguagem, nos gestos, nos sim-
bolos, nos rituais e nos estilos de vida,
de acdo e de comunicacao.

Como vemos, estas acepc¢des de
cultura sublinham primordialmente o
plano fenomenolégico e podem encon-
trar resposta satisfatéria numa boa des-
cricao de costumes e procedimentos.
Isto precisamente foi o que alimentou
a variada etnografia ha muito disponi-
vel e particularmente incrementada nos
ultimos cento e cingiienta anos, a ser-
vico da etnologia, da antropologia cul-
tural e social e da historia moderna.

Numa tentativa de ir ainda mais
além e ultrapassar as fronteiras do fe-
némeno, cultura pode ser vista como o0
conjunto de sentidos e significacdes, de
valores e padrodes, incorporados e
subjacentes aos fendmenos percepti-
veis de acdo e comunicagdo na vida de
um grupo humano ou sociedade con-
creta. Este conjunto é, consciente ou
inconscientemente, vivido e assumido
pelo grupo como expressdo de sua
identidade e realidade humana. Este
conjunto se aprende (ndo € heranca
biologica), ele é mutdvel e passa de ge-
ra¢ao a geracao, conservado assim
como foi recebido ou transformado
pelo préprio grupo ou por pressao es-
tranha a ele (Marcello Azevedo, 1988).

A caracteristica desta tltima acepcdo
estd na énfase dada aos elementos
subjacentes ao fenomenolégico a saber:
os sentidos e significacoes, os valores e
padroes. Estes nao se manifestam sem-
pre e sobretudo de modo perceptivel.
Poderiamos ter grupos passiveis de des-
cricao etnografica semelhante, mas de
identidades culturais distintas, devido
a diversidade de sentidos e de valores
atribuidos ao que é traduzido pela des-
cricdo externa.

Esta significacdo de cultura pode ser
aplicada a grupos humanos indepen-
dentemente das ligagoes étnicas ou ra-
ciais, sociais ou nacionais. Podemaos
falar de cultura, aplicando o termo a
segmentos especificos: cultura jovem,
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cultura do idoso, cultura feminista, cul-
tura empresarial, cultura organi-
zacional. Podemos, igualmente, espe-
cificar um grupo por um trago peculiar
que o distingue de grupos afins. Den-
tro da cultura empresarial, por exem-
plo, podemos falar da cultura da
Volkswagen, distinta da cultura da
Toyota ou da General Motors. No hori-
zonte religioso, podemos falar da cul-
tura franciscana, jesuita, dominicana e
oufras, individuando cada uma a partir
de seu carisma proprio, embora todas
se encontrem no plano cultural comum
da chamada vida consagrada.

Mais recentemente, tem-se genera-
lizado uma compreensao de cultura
através da énfase em um ou poucos
tracos fundamentais ou até hege-
monicos de um grupo ou de amplos
segmentos humanos. Independente do
foco restrito a uma identidade etno-
logica ou antropologica, consegue-se
ressaltar uma identidade traduzida por
esta ou aquela dimensdo caracteristica.
Neste sentido, falamos por exemplo de
cultura do crime, cultura da violéncia e
do medo, cultura da droga, cultura da
exclusdo ou da inclusdo, cultura neo-
liberal, cultura da globalizagao.

Entendemos a partir destes dados o
que o Congresso de Porto Alegre pre-
tendeu significar com os termos cultu-
ra da inclusdo e cultura da solidarie-
dade. Intuimos o alcance de individuar
a ou as culturas brasileiras como cultu-
ra de exclusdo. Ao propormos uma in-
versdo deste paradigma, queremos sus-
citar e afirmar uma cultura centrada na
solidariedade, inspirada por ela e
traduzida na sua presenca capilar como
elemento catalisador de todo o proces-
so social do mundo e do Brasil que
desejamos. Toda cultura é tecida e tra-
balhada no tempo, néo pode ser pen-
sada sem o tempo e tem por isso con-
dicbes de enfrentar o tempo. Ela se

consolida de modo inconsciente e pro-
fundo, cria lentamente sua visao de
mundo e seu sistema de sentidos e va-
lores. Extrai deles seus critérios de de-
cisdo e pauta por eles as orientacoes de
sua transformacdo, num misto sapien-
te de fidelidade critica ao passado e de
abertura menos ou mais licida as exi-
géncias do presente e do futuro.

Como esta transformacdo ndo se
pode fazer apenas no nivel tedrico da
compreensdo e da producio do conhe-
cimento, urge insistir na experiéncia, na
realizacdo constante e operativa da in-
clusdo. Esta idéia é bem grifada ao di-
zer-se no titulo do Congresso: Escola e
Solidariedade. Praticando a Inclusio.

Como vimos nos trés modulos an-
teriores, optamos pela inclusdo como
fruto do elemento cultural central que
¢ a solidariedade, subjacente as insti-
tuicoes desejdveis na nova cultura que
queremos Como nossa, isto €, a cultura
da solidariedade. As préticas de inclu-
sio — elemento fenomenologico ao
longo de toda a estrutura escolar trans-
formada — estardo gestando sentidos
e valores e traduzindo o dado cultural
de fundo que é a solidariedade.

Esta nova escola solidaria contrasta
com a escola que hoje predomina, in-
dividualista e elitista, competitiva e
utilitarista, cumulativa e fechada em si.
A irradiagdo diuturna e pluriforme da
escola solidaria se estende sobre todo
o processo transformador da socieda-
de. Ndo ficamos restritos a mudancas
meramente metodoldgicas e operativas,
a modelos tedricos e ndo raro inviaveis.
Partimos, pelo contrario, para uma
mutag¢do cultural, no nivel profundo
dos sentidos e valores referenciais, um
dos quais mais abrangente que € a so-
lidariedade. Estamos, pois, invertendo
as maos. Passamos de uma escola e
sociedade da exclusdo para uma escola
e sociedade da inclusdo. Ela ha de ser



inspirada e mobilizada pela solidarie- -

dade, seu componente cultural fulcral.

Isto nos ajuda a compreender tam-
bém a diferenca e a afinidade entre cul-
tura e sociedade. As duas sao distintas
e ndo se confundem. Toda cultura ten-
de a expressar-se em sociedade ou em
formas e corpos sociais. Toda sociedade
repousa sobre pressupostos culturais e
por eles se pauta e se afirma.

Nenhuma cultura é absoluta, hege-
monica, imutavel. Toda cultura é relati-
va, interativa, complementar, mutével.
Mas toda transformacao cultural hé de
ser inspirada de dentro da cultura e,
sempre que possivel, pelos sujeitos e
atores dela mesma. Este é o principio
chave da inculturacdo. Do contréario, a
mudanca cultural serd uma forma de

Intrusao, com malor ou menor pressao,
patente ou latente, através de um des-
respeito a pessoa e ao grupo cultural.

Toda cultura conota VIDA. Ndo ha
propriamente cultura de morte. O que
ha é a negacdo ativa das perspectivas
de vida na cultura ou nas culturas. Isto
¢ o nome cultural de todo genocidio,
aberto ou larvado, parcial ou total. Toda
cultura é configuracdo de vida, forma
individuada de uma ampla pluralidade
humana. A cultura é a fonte primeira
dessas diferengas. Como todo ser hu-
mano é cultural, a humanidade, indi-
vidual e coletiva, em sua relacdo a Deus,
as pessoas e a natureza, é necessaria-
mente plural, construida, porém, sobre
essa fecunda unidade humana que se
manifesta na inesgotavel diversidade.

CONCLUSAO

No tema do Congresso, assim como
formulado, — Escola e Solidariedade.
Praticando a Inclusdo — encontramos
uma constelacdo semantica. Ela nos aju-
dou a tratar amplamente a exclusao, que
caracteriza e domina a educacdo e a es-
cola no pais. Vimos que esta hegemonia
da exclusdo é uma construgdo cultural
e, por isto mesmo, processual e histéri-
ca. Em conseqiiéncia, a inversao deste
para um paradigma de inclusdo, ndo é
apenas uma questao de normas e méto-

dos, nem mesmo de elaborada concei-
tuacdo teorica. Ela emerge de uma mu-
tacdao cultural, no nivel dos sentidos,
valores e critérios subjacentes a nossa
realidade. Este €, a um tempo, o grande
desafio mas também a chance singular
que tem a escola brasileira de se tornar
portadora de uma criativa pedagogia de
inclusdo, como meta e como fio
inspirador e condutor de uma nova for-
macgao e estruturacdo pedagogica de
nossa identidade nacional.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

;*I Que mcldenc:las cuncretas pnde ter na mda e mlssan da sua Cﬂmumdade o bmurnm exclusan!

mclusan?

2 No cnntexto dasua camumdade {provinr;ia) camo se mvem 0s trés nIvens da solldanedade? Qual ;;.;;-f

~“deles é mais desafiador para | vuces?

?2:'3 Reﬂua sobre o papel daescolal na cﬂnstrugan de uma samedade transformadura Nossas E::;t:a::ulas;'_.:'ffE

estao tendo de fato este papel?

4 Que cnntrlbuic;.ao a. VR esta chamada a dar na tarefa de suscltar e aﬁrmar uma cultura cle

snlldariedade?
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Repensando a Hospitalidade

IR. VERA LUciA PARREIRAS HORTA, 0SB
SALVADOR, BA.

Na circular preparatéria ao Capitule Geral da Congregacdo Beneditina do Bra-
sil!, a abadessa coordenadora colocou uma das sugestoes enviadas, a saber, as
palavras de Dom Bernardo Oliveira OCS(?, no Sinodo da América: "Nés, monges
e monjas da América, exprimimos o desejo de contribuir com nosso carisma espe-
cifico para a Nova Evangelizacdo. Em nossos mosteiros empenhamo-nos a criar
espagos de siléncio, de oragao e de contemplacgdo para o encontro com Deus em
Cristo; espacgos ricos de tempo para a gratuidade, para a celebracdo e a festa
para Deus; espagos de coragdo dilatado para acolher todos aqueles que procu-
ram o Deus Vivo e D’Ele tém sede”.

Penso em olharmos a hospitalidade
dentro da vida monastica, vida crista
que deseja ser vivida intensamente,
como este criar espacos. A hospitalida-
de, valor sempre presente na tradi¢ao
monadstica, aparece em intimeros Apo-
tegmas® que nos falam da generosa hos-
pitalidade dos pais do deserto. Para
uma vida que deseja seguir os cami-
nhos do Evangelho, seria dificil descar-

tar o “Fui hospede e me recebeste” do
texto de Mateus sobre o juizo final, tex-
to que fez estrada em todos os pais do
monaquismo primitivo, desde o teste-
munho de S. Martinho de Tours, e que
esta presente em nossa Regra®,

Desejamos repensar a hospitalida-
de diante da situacdo atual, do ntimero
de pessoas que procuram a experién-
cia de Deus e a vida de oracao. As re-

1. Esta reflexdo foi apresentada ao Capitulo Geral da Congrega¢ao Beneditina do Brasil, realizado no Mosteiro
de S. Bento do Rio de Janeiro, de 03 a 08.05.1999. Capitulo que reline monges e monjas desta Congregacao,

desejou retomar este, entre outros temas, que ora partilhamos em dmbito maior.
2. Dom BERNARDO OLIVERA, OCSO, abade trapista argentino, é atualmente Geral da Ordem Cistetciense da

Estrita Observancia.

3. Apotegmas ou “Palavras-breves” s@o ditos e pequenos episédios de carater sapiencial, por vezes anedético.
E a literatura do deserto, dos primérdios da vida monéstica. Base de elaboragdo posterior por monges
representantes do monaquismo "erudito”, estes escritos, de grande simplicidade, encerram um discernimento
pratico, sendo até hoje elogiientes fontes para os que os léem. Sdo intimeras as cole¢bes que continuam a
crescer com novas descobertas, em linguas orientais ou latinas. Podem ser encontrados em portugués, em
uma edigao da Ed. Lumen Christi, Rio de Janeiro, 1979, Apojtegmas, a sabedoria dos antigos monges, ou na
Colecéo A oragao dos pobres das Ed. Paulinas, nos volumes: Palavras dos Antigos, sentengas dos Padres do
deserto, S.Paulo, 1985 e Pequena Filocalia, S.Paulo, 1986.

4, Regra de S. Bento, ou Regra Beneditina, abreviada como RB.



Ilexoes partilhadas aqul visam motivar-
nos a ir mais fundo, mais longe e a
encontrar formas de atualizar a hospi-
talidade beneditina. Buscamos inspira-
¢ao em recentes trabalhos sobre o tema
e em nossa propria experiéncia, sem
esquecer que nossa comunidade nas-
ceu da hospitalidade das carmelitas de
Salvador. De fato, por trés anos e meio
fomos acolhidas no Carmelo, berco de
nossos inicios. Desde cedo, no porao
rastico que foi nossa capela e parlatdrio,
acolhemos pessoas e grupos sem con-
ta, fonte de tanta graca. Fonte também
de defini¢do da identidade, pois nos

primeiros anos a todos colocamos a
pergunta: “O que a Diocese espera de
nds?” E a resposta sempre repetida era
a de que féssemos local da experiéncia
de Deus, de aprofundamento da fé.

Recebemos também, inumeras ve-
zes, a generosa hospitalidade de mon-
ges € monjas, quando tocamos com as
maos 0 “Como é bom e alegre viverem
juntos os irmdos!” Pudemos constatar
quando se coloca em prética a recep-
¢do calorosa aos irméaos na fé recomen-
dada pela Regra Beneditina. Parafrase-
ando, “todos os livros do mundo ndo po-
deriam conter os testemunhos’

DESAFIOS

No tltimo encontro monastico lati-
no-americano no México, o monge
Simon Pedro Arnold enfrentou o tema
do terceiro milénio® e tem palavras for-
tes para falar da situacdo da Igreja nes-
ta virada. Afirma estarem as “institui-
coes tutelares dos valores, como as igre-
jas e as religioes, cruelmente desacredi-
tadas e urgentemente interpeladas”. Vi-
ver nesta época € viver um constante
desafio e saber que nossas vozes ecoa-
rdo em muitos vazios de incom-
preensdes. A vocacdo monastica hoje
retoma com vigor a dimensdo de voz
que clama no deserto, desta vez o de-
serto da descrenca e do descrédito.
Mas, paradoxalmente, a voz que faz
pensar e repensar, é a voz da ternura,
da misericérdia e da compaixdo. Esta a
via pela qual talvez possamos entrar e
situar-nos diante dos desafios que en-
contramos, a via da hospitalidade. Ela
redescobre a humanidade dos gestos

simples de acolhimento. Sdo Bento
pedird que seja apresentado ao hdspe-
de um tratamento cheio de humanida-
de. Sem esquecer sua visdo profunda-
mente teologal: “adore-se... o Cristo que
é recebido na pessoa deles”, RB 53, 7.

Simon Pedro Amold coloca ainda o
desafio do acesso imediato a comunica-
¢ao, no mundo globalizado que é o nos-
so®. Diz ele que este aspecto da nova
cultura é demasiado fundamental para
nao influenciar diretamente o tipo de
espiritualidade que esta surgindo hoje.
Pergunta qual o lugar do mistério nesta
busca. Como conciliaremos o ime-
diatismo cru das comunicagoes da midia
com um dos fundamentos de toda aven-
tura mistica, a saber, 0 ndo acesso ao
mistério de Deus sendo por vias simbg-
licas e silenciosas? O desafio a aventura
espiritual pés-moderna, na visdo do au-
tor, é a passagem do virtual ao real. O

5. Cf. S. P. ARNOLD, “A Vida Monadastica frente ao Terceiro Milénio”, in A Vida Mondstica e o Terceire Milénio,
Ed. da CIMBRA, Brasil, 1998, 53-62. Esta edicédo publica todas as conferéncias e painéis apresentados no VIII
Encontro Monastico Latino-Americano, que reuniu monésticos da América Central e Latina em junho de
1998 na Abadia de Tepeyac, México. Realizado a cada quatro anos, congrega todos os que seguem a Regra
de S. Bento, seja os de vida apostélica, seja os de vida contemplativa.

6. Cf.S.P. ARNOLD, op. cit. 58-509.
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virtual € 0 que se pode Concener sem ser
experimentado. Nas palavras do Prémio
Nobel de Literatura, José Saramago, ao
preparar wm romance novo sobre o mito
da caverna, de Platdo, hoje vemos mais
sombras da realidade que a realidade
mesma. Inventamos algo que nos isola
ainda mais da realidade, a saber, a reali-
dade virtual. A dentncia de Saramago é
valida também para nas.

A nova espiritualidade vé o sagrado
ndo como uma instancia externa, se-
ndo como o terreno interior profundo,
onde o individuo e a realidade se mo-
vimentam. Nestas circunstancias, nota
Arnold, o que interessa é o percurso
interior, completamente dissociado da
questdo da verdade, de qualquer dou-
trina ou dogma. Vive-se a mistica sem
ética, que € uma aventura sem articu-
lacdo com a histéria concreta. Nossa
contribuicao de monges € monjas cris-
tds, sera justamente de partilhar uma
espiritualidade que tem sua pedra an-
gular na encarnacao do Verbo, na visao
sacramental do universo, onde a pro-
pria realidade mais simples remete ao
Deus vivo. Permanece mais do que
atual a palavra de Bento no capitulo
sobre o celeireiro do mosteiro, palavra-
chave para toda atividade administra-
tiva: “Veja todos os objetos do mosteiro
e demais utensilios como vasos sagra-
dos do altar”, RB 31,10. Vale lembrar ex-
periéncias feitas por mosteiros euro-
peus, que abrem a clausura por alguns
dias para grupos de estudantes, oblatos
ou leigos simplesmente, como um
“Vinde e vede!” bem real. Permitir que
nosso mundo seja experimentado, den-

[I'O de Certos IMILES, poaerd ser urn aos
caminhos futuros da hospitalidade.
Como exclamava uma dessas héspedes
internas da Abadia de Stanbrook, na In-
glaterra, recentemente: “Pelo menos vi
que vocés sao pessoas normais! Desfiz
a primeira impressao de algo totalmen-
te estranho ao mundo atual...”.

Herdeiros de uma tradicdo secular,
respiramos historia por todos o poros.
Vivemos mergulhados na Tradicdo com
maitiscula e dela podemos tirar coisas
novas e velhas. Sobretudo podemos
testemunhar, mesmo no siléncio, o
nexo inseparavel entre experiéncia mis-
tica e vida de comunidade. Como nos-
so Santo Pai, Bento, que chegou ao
apice da experiéncia mistica em meio
aos mil e um afazeres de abade. Foi em
sua labuta diaria que chegou a ver toda
a realidade do mundo em um raio de
sol, sol que € a Luz de Cristo’. A Regra
Beneditina nos coloca com os pés no
chao, dia por dia, no Ora et Labora que
integram todas as dimensdes da vida
humana. E bom lembrar a experiéncia
de Esther de Waal nos retiros para lei-
gos por este mundo afora. Seu método
consiste, segundo explica, em passar
dias reunidos, “seguindo o ritmo da vida
beneditina, reconhecendo que somos
feitos de corpo, alma e espirito, e que a
devida atenc¢do deve ser dada a cada
elemento, pois cada um, considerado
seriamente, pode tornar-se um caminho
para Deus™. Nao seria este um bom
exemplo sobre 0 qual repensar nossa
forma de acolher? Proporcionar aos
hospedes seguir o ritmo, inclusive de
trabalho, na medida do possivel, em

7. Cf. “Vida e Milagres de S. Bento, Livro H dos Didlogos de S. GREGORIO MAGNO, cap. XXXV, Ed. Lumen

Christi, Rio de Janeiro, 1996 (42), 90-93.

8. Cf. E. DE WAAL, Vivendo com a contradicao, Juiz de fora, MG, Brasil, 1998. Esther de Waal, anglicana
inglesa, mae de familia, professora graduada de Hist6ria, depois de descobrir a Regra de S. Bento em suas
pesquisas, enamorou-se da mesma, sendo hoje uma especialista e propagadora da espiritualidade beneditina

em muitos paises de lingua inglesa.



nossas hospedarias? Temos tido algu-.

ma experiéncia deste tipo nos dias da
Semana Santa, quando a fregiiéncia as
celebracdes € mais intensa e o grupo de
hospedes assume tarefas como prepa-
racdo da igreja, limpeza da propria hos-
pedaria, preparacdo das verduras, dos
cuidados com a Liturgia e outras, que
muito aliviam a comunidade e os fazem
experimentar a alternancia trabalho-ora-
cdo de forma suave e estimulante.

Citando Dom de Vogiié®, Guillermo
Arboleda, Prior de Usme, Colémbia, es-
creveu em seu trabalho para o EMLA de
1990, que no inicio de cada vocacdo
monadstica ha um éxodo que determina
o modo de acolher quem bate a porta
do mosteiro pedindo hospitalidade'.
Misto de acolhimento e de separacao, de
partilha e de limites, a hospitalidade
conhece a tensao inerente a vida dos que
estdo presentes ao mundo, a sociedade
e a Igreja de uma forma especial. Conti-
nua Arboleda que “a distancia é um preé-
requisito para a abertura. A separagdo
cria condigoes favordveis para a busca de
Deus com mente unificada”. Nossa dis-
tancia deve ser para comungar, sentir
com. Cabe-nos repensar nossos muros a
partir de uma visdo mais completa, a
saber, a da proclamacao do Evangelho,
responsabilidade de todo batizado.

A prépria comunicacdo virtual nos
interpela como novo campo de parti-
lha, de andncio evangélico, atingindo
sobretudo os mais favorecidos da socie-
dade. Pode ser um campo de grande
hospitalidade, mas ndo poderé nos dis-
pensar da aten¢do a pessoa concreta
que bate a porta e pede nossa escuta.
Como todos os aspectos da hospitali-
dade, ela sera verdadeira se representa

0 acolhimento de coragao que a comu-
nidade oferece aos que a procuram.
Retomando Arboleda, ele recorda ser o
quadro de comunhdo evangelizadora
para nos, a Liturgia do Mosteiro, a por-
taria e a hospedaria. Lembro que na
preparacao a fundagdo de nosso mos-
teiro em Salvador, Bahia, estes espacos
“geograficos” foram desde o inicio meta
a alcancgar, hoje concretizada. Embora
possamos sempre pensar em melhorias,
a estrutura basica foi implantada.

A hospitalidade litirgica que leva a
participacao ativa nas Missas Domini-
cais ou a descoberta do Oficio Divino é
campo aberto a explorar. Pequenos
gestos, como a acolhida dos fiéis a por-
ta da igreja no inicio da Missa, por al-
gumas monjas, ou a despedida bem
humana, também a porta, criam lagos,
desmitizam falsas impressoes, levam
para Deus. Vividos com critério, com
limites de tempo e espaco, podem ser
de grande irradiacdo. Também a aten-
cao a participacao ativa da assembléia,
seja nas funcoes diversas, seja nos can-
tos e leituras. A hospitalidade no Oficio
Divino - Liturgia das Horas — é mais
restrita, sobretudo hoje, quando o
medo impede a muitos vizinhos o aces-
so aos momentos de oracdo da co-
munidade. No entanto, o incentivo que
se da aos héspedes sempre encontra eco
e é com emogao que recordamos expe-
riéncias da participacao do povo até nos
Oficios de Vigilias, quando por ocasido
de grandes Vigilias de oracdo, come-
cadas com a Liturgia das Horas. Peque-
nos toques para favorecer a entrada nos
Salmos e Leituras, o passar para a vida
textos rezados, abriram muitas vezes
este tesouro da Igreja a leigos das ca-

9. Adalbert DE VOGUE, OSB, monge da Abadia de La Pierre qui Vire, Franca e Aquinata BOCKMANN, OSB,
Beneditina Missionaria de Tutzing, Roma, sdo os maicres comentadores da RB na atualidade.
10. Ci. G. ARBOLEDA, “Monastic Hospitality in Today’s World", in AIM Monastic Bulletin, 1991, no. 50, 25-35.
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madas populares. Continuamos a fazé-
lo, sobretudo com a Hora Meridiana,
mais freqgiientada aos domingos.

Arboleda reforca ser a hospitalida-
de fruto de continua vigilancia as ma-
nifestacoes do Cristo que chega, desa-
fio a fé, esperanca e caridade da co-
munidade. Ndo se trata de algo adici-
onal, mas de um elemento fundamen-
tal de nossa vocacdo. Na pessoa do
hospede é Cristo quem chega, trazen-
do a comunidade sua misericordia e

béncdo. E a criagdo dos espacos do
coragdo dilatado de que nos falava
Bernardo Olivera no inicio desta refle-
xao0. SO poderd ser vivida, lembra A-
quinata Bockmann, se aquele que aco-
lhe superou a preocupagao angustian-
te com a propria pessoa, tendo ja tri-
Ihado os caminhos de uma integragao
pessoal, ou seja, 0 percurso proposto
pela regra beneditina, que deseja ver
monges e monjas sdbias, administran-
do sabiamente a casa de Deus".

ESPACOS DE CORACAO DILATADO, GRATUIDADE E CONTEMPLACAO

Lupita Barajas, beneditina america-
na da Adoracgao Perpétua, em um arti-
go sobre o carisma da hospitalidade, re-
toma o tema a partir de suas préprias
origens latinas®. Lembra que na cultu-
ra hispanica ha um provérbio “mi casa
es su casa’, que para nos poderia se tra-
duzir no “sempre hd lugar para mais
um”. E verdade que este grande dom
dos povos latinos vem sendo minado
pela violéncia da cultura de morte que
desvirtua em suas origens a indole na-
turalmente hospitaleira da maioria dos
brasileiros, como também pelos com-
portamentos padronizados, impostos
pela midia. Quantos de nés sentimos
em nossos coragoes a tensao entre o de-
sejo de acolher e a reserva desconfiada
diante do que bate a porta... ela, de fato,
nos crucifica a cada dia! Seja nos cen-
tros das cidades, seja nas periferias, fa-
zemos a experiéncia dos assaltos que
nos obrigam a defesa, que nos levam a
atitudes por vezes contraditorias de ora
fechar, ora abrir, na procura da comu-
nhao, dentro da exigéncia da defesa. O
medo do estrangeiro, “xenofobia”, estd
bem presente e chega a abafar a “philo-

xenia’, amor ao estrangeiro, que pro-
curamos.

E no entanto, a Escritura continua a
proclamar que alguns sem o saberem,
hospedaram anjos...Hb 13,1. Abrado e
Sara nos convidam a abrir 0s espacos
de nossas tendas. A acolhida dada a
Jesus em Betdnia continua a nos en-
cantar e o tempo pascal nos faz reler
os relatos das aparicoes do Cristo Res-
suscitado que ndo se cansa de por-se a
mesa com o0s seus. Em Emats, ele é o
estrangeiro convidado a refeicdo. E
hospitalidade é bem isto, lembra,
Barajas, o fazer do estranho, um irmao.

Pré-requisito de toda e qualquer hos-
pitalidade € o criar espacos para Deus,
antes de tudo, em nds mesmas. Se nao
conseguir acolher Cristo em mim mes-
ma, ndo o reconhecerei em outros. Se
nao conseguir parar para dar as boas-
vindas a Palavra, na Lectio didria, difi-
cilmente reconhecerei no que chega o
Cristo a ser adorado. Coragdo unifica-
do, andar na presenca de Deus, vao
permitir reconhecer nos outros a pre-
senca divina, em primeiro lugar, nos
irmaos e irmds de comunidade. Sera

11. Cf. A. BOCKMANN, Perspectivas da RB, Ed. Lumen Christi, Rio de Janeiro,1990, 236-237.
12. Cf. L. BAJADAS, “The Charism of Hospitality", in Benedictines, 1997, Winter, 37-41.



que nos escutamos mutuamente? Sera
que temos o olhar de compaixio, a
qualidade de escuta e de compreensio
de que todos sentimos necessidade nos
embates da vida? A hospitalidade flui
de nossa vida de oracdo e de comuni-
dade, ou seja, como Barajas coloca, é o
reconhecimento do mistério divino da
vida humana. Ela d4 o exemplo de uma
jovem beneditina que no luto, encon-
tra ouvidos atentos de uma irma que
escuta com o coracgdo, seu coragdo que
chora. Hospitalidade interna...

Em seu estudo sobre a Regra Bene-
ditina, ao qual remetemos, Aquinata
Boéckmann faz a exegese completa do
capitulo 53 de nossa regra, “Da recep-
¢cdo dos hospedes”. Lembra trechos
encantadores da Tradicdo monastica
anterior, que foram inspiracao para S.
Bento e continuam a sé-lo para nos.
Vale citar alguns: “Uma virgem que néo
pratica as obras de misericérdia e nao
cutda dos forastezros ndo ¢ digna deste
nome”. E ainda: “E impossivel descrever
a maravilhosa hospitalidade com qgue
fomos cumulados. Verdadeiramente,
meu manto se rasgou, porque cada um
deles procurava me puxar para Si(...)
Nunca tinhamos visto um lugar em que
as obras de misericordia florescessem
com tanto vigor e se exercesse a hospita-
lidade com tanta soliciiude como ai™.
Ndo podemos esquecer, no entanto,
que ha também exemplos de rejeicdo
do hospede, condensado no famoso
apotegma do abade Arsénio: “Ndo se
pode estar ao mesmo tempo com Deus e
com o0s homens”,

Ao héspede que chega, S. Bento
pede que se ofereca um acolhimento
marcado pela prontidao e solicitude da
caridade. E em clima de fé viva que sera
recebido, vendo o Cristo nos que mais

Ihe pertencem ~ 0$ 1IIMAaocs na te — ou
naqueles que a ele mais se configuram
pela indigéncia: pobres e peregrinos.
Recentemente pudemos viver em nos-
S0 mosteire uma experiéncia tocante de
acolher cerca de 40 pessoas de uma das
chamadas companhias da regido de
Belém, diocese de S. Paulo. Pessoas que
realizaram o sonho de conhecer a
Bahia, gracas a um projeto que lhes fi-
nanciou a viagem. Na ultima hora sem
ter onde ficar, apelaram para nos e,
onde, normalmente hospedam-se 20,
25 pessoas, acamparam as 40 e poucas,
na maior felicidade! Ao sairem fizeram
questdo de encontrarem toda a comu-
nidade, saudaram-nos, tiraram fotos
com tantas demonstra¢oes de carinho
e gratiddo, simplesmente por um espa-
¢o oferecido e partilhado. Tocou fundo
e fez-nos ver o valor de nos deixarmos
desinstalar e alargar as tendas...

Segundo S. Bento, o hdspede sera
conduzido a oracéo e depois sentar-se-
a com ele o superior ou aquele que for
designado para isto. A Lei Divina sera
cbjeto do estudo comum, para que se
edifique. Uma das maiores solicitacoes
que temos atualmente, em ambiente
bem confessional catdlico e de vida
consagrada, é a busca da direc¢do espi-
ritual regular, bem como a de retiros,
individuais ou em pequenos grupos. A
procura de um guia espiritual entra em
cheio no cerne de nossa vida de ho-
mens e mulheres de Deus, daqueles que
antes de tudo em si mesmaos procuram
criar espagos de siléncio, de oracéo e
de contemplacéo, humildemente reco-
mecando cada dia a aventura de cami-
nhar com Deus ao sopro do Espirito de
Cristo Ressuscitado. Que procuram ler
as passagens de Deus por sua vida e
que experimentam depois com temor

13. Cf. A. BOCKMANN, Op. cit. Para os textos do Monarquismo primitivo, 241-245.
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e tremor, entrar na terra sagrada do co-
racdo dos irmdos, ajudando a discernir
apelos de conversdo, de entrega cada
vez maior na autenticidade de segui-
mento do Cristo. Este apelo recoloca
com forca a prética do V grau da hu-
mildade de nossa Regra, pois néo po-
deremos exercer a funcdo de guias se
ndo nos deixamos guiar também nos.
Integra em nossa vida ocidental a pré-
tica da Igreja oriental da abertura do
coracdo, local de uma teofania constan-
te, das mais belas e discretas, na trilha
do profeta Elias no cimo do monte
Horeb. E com emogdo que relembro
algumas pessoas que, por graca de
Deus, pude acompanbhar. A sensibilida-
de espiritual destas pessoas, por cami-
nhos que uma monja jamais trilharia,
alargou de muito meu coragao, fez-me
sentir com a Igreja de forma mais con-
creta, uniu a estabilidade monastica
com a missdo de fronteiras... Uma gran-
de béncdo que me fez muitas vezes
exclamar: “Sim, de fato, recebemos, 6

Deus, a vossa misericordia no meio de
vosso templo”, RB 53, 14.

Talvez alguns digam que ndo. hd
nada de novo neste apelo, que os mos-
teiros sempre foram chamados a exer-
cer este papel. Creio que ndo. O que
se procura hoje € a atuacao de pais e
maes no Espirito, que acompanhem
regularmente o desenvolver de uma
experiéncia de Deus. Seria ingénuo
pensarmos poder responder a esta pro-
cura de forma apenas intuitiva. Além
da busca da fidelidade & vida monasti-
ca, é preciso algo mais, reconhecendo
0 que vem sendo realizado neste cam-
po. Cabe-nos tentar atualizarmo-nos
por leituras ou participa¢do em cursos
e semindarios. Cabe-nos pensar na for-
macao de irmaos e irmds que possam
mais tarde exercer a paternidade e
maternidade espiritual, pagando esta
divida para com a Igreja e a sociedade
de nossos tempos. Forma de hospita-
lidade que bate hoje a nossa porta com
maior insisténcia.

INTERROGANDO

Como abrir espacos de hospitalidade
ao diferente, a partir de nossas proprias
comunidades? Como acolher os valores
regionais, o valor do jovem e sua contri-
bui¢do para a construgdo da vida mo-
nastica deste novo milénio? Talvez com
uma roupagem bem diversa da que
estamos acostumados a contemplar?
Como acolher expressoes talvez diferen-
tes das de nossas origens européias sem
a sensacao de as trairmos? Como viver o
desafio das questdes de género em nos-
sa realidade de congregacao e de Igreja?

S0 questdes de hospitalidade no
sentido mais lato, no ambito interno,
que ndo podem ser esquecidas ao vol-
tar os olhos para a hospitalidade que o
mundo em nossa volta espera de nés.

Estamos bem conscientes de sermos,
também nds, hospedes na Casa de Deus
que nos coube cuidar como espaco que
garante sua presenca no mundo secu-
lar que nos rodeia?

[sto nos lembra um dos nomes que
tem hoje a hospitalidade, a saber,
ecumenismo. Seja dentro ou fora das
comunidades, o ecumenismo nos inter-
pela, levando-nos para além das fron-
teiras de cultura e etnia, de credos. O
didlogo ecuménico com as Igrejas Tra-
dicionais é estimulante, mesmo se pe-
queno. O contato com a comunidade
de Taizé em Alagoinhas, com pastores
da Igreja Luterana local ou a acolhida a
jovens, sobretudo alemds, que fazem
estagios no servico social do mosteiro,



sao gratiticantes experiéncias de comu-

nhéao, para além de muitas fronteiras. No
entanto, permanece o desafio da hospi-
talidade a grupos esotéricos, as comuni-
dades afro-brasileiras, tdo presentes em
nosso contexto baiano. A tantos que sim-
plesmente nos ignoram... nesta hora
sentimo-nos pequenas... um tanto per-
didas nos desertos que nos rodeiam,
embora tdo populosos. Possa o Senhor
acolher nosso desejo de reconhecé-lo e
de testemunhar humildemente aqui e
agora, que em Cristo nossa humanidade

encontrou para sempre hospedagem.
Nossa carne repousa naquele que armou
sua tenda entre nds e que, repetidas ve-
zes nos convida a ouvi-lo, para que, gui-
ados pelo Evangelho, RB Prél. 21, trilhe-
mos juntos os seus caminhos. Nada an-
tepondo ao amor de Cristo, pondo em
préatica o amor ferventissimo desejado
por Bento para os seus, RB 72, mereca-
mos, COM, ATRAVES DE e EM nossos
hospedes e co-irmaos, ver um dia aque-
le que nos chamou a sentar a mesa do
seu Reino. Amém!

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE
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E NO ENTANTO, A ESCRITURA CONTINUA A PROCLAMAR QUE

ALGUNS SEM O SABEREM, HOSPEDARAM ANOS...Hs 13.1.

ABRAAD E SARA NOS CONVIDAM A ABRIR OS5 ESPACOS DE NOSSAS TENDAS.

A ACOIHIDA DADA A JESUS EM BETANIA CONTINUA A NOS ENCANTAR

E O TEMPO PASCAL NOS FAZ RELER OS RELATOS DAS APARICOES DO CRISTO RESSUSCITADO

QUE NAO SE CANSA DE POR-SE A MESA COM OS SEUS.

EM EMAUS, ELE £ O ESTRANGEIRO CONVIDADO A REFEICAQ.

E HOSPITALIDADE £ BEM ISTO, LEMBRA, BARAJAS, O FAZER DO ESTRANHO, UM IRMAO.
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Sinodo dos Bispos
Resposta ao Questiondrio dos

“LINEAMENTA”

EquirE bE ReFLEXA0 TEoOLOGICA DA CRB

(RepAcAo DE PE. Francisco TABORDA §))
BerLo HorizonTE, 16 DE MARCO DE 1999

| Na intengdo de colaborar com a CNBB, a Diretoria da Conferéncia dos
Religiosos do Brasil solicitou a Equipe de Reflexdo Teolbgica a resposta a
algumas das perguntas do questiondrio final dos “Lineamenta” que pareciam
ter uma relagdo mais intima com a Vida Religiosa ou com a fung¢do do

tedlogola. O resultado da reflexdo foi sintetizado nas pdginas que se seguem.

A IMAGEM DO BISPO

2. Qual é a imagem predominante que as pessoas tém da missdo do bispo? A imagem que
0 povo tem da missdo do bispo coincide com a imagem que o bispo tem da mesma
missao?

Néo é possivel dizer que haja indistintamente uma (inica) imagem predominante
e do bispo. E preciso considerar os diferentes grupos de pessoas:

a) Nas dioceses de ambientes urbanos, das grandes cidades, o bispo € con-
siderado como um lider religioso distante, pouco conhecido pela maioria dos
catolicos. Especialmente se a diocese nédo dispde de meios de comunicacao ele-
mentares, como uma emissora de radio, ou uma eficiente politica de comunica-
¢ao junto a midia. Estranhamente, em muitas dioceses, 0 Papa é mais conhecido
»| do que o bispo local, devido a seu carisma pessoal e a divulgacdo da midia.

= b) Para a parcela da Igreja constituida por pessoas de espiritualidade mais tradicional,
«»} 0 bispo é visto como uma figura religiosa santa, intocével, cheio de poder de béncao.
&0 c) Para os meios de comunicacao social haveria possivelmente muitos matizes a con-

~| siderar. Em linhas gerais se reforcam os tracos de autoritarismo arbitrédrio e distancia,
o| com excecdes para determinadas figuras marcantes do episcopado. Mesmo estas sdo
julgadas diversamente, conforme a orientacgé@o ideoldgica do meio de comunicacdo. Por
outro lado, quando surgem questoes éticas ou sociais de fundo, é comum os meios de
comunicacao pedirem uma palavra a algum bispo, denotando assim reconhecimento de
sua autoridade.
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d) Para a grande maioria da juventude, o bispo é um figura de pouco significado.
Muitos adolescentes s6 tém contato com o bispo uma vez na vida, por ocasido da crisma.
Os jovens que participam da Igreja podem ter certo respeito por sua figura, mas a lingua-
gem dos bispos, em geral, esta muito longe dos jovens. Raros sdo os bispos que atraem
pelo seu jeito de viver e testemunhar o Evangelho. Dai ser o bispo uma pessoa que
influencia pouco a vida dos jovens cristdos. Uma imagem fraca, sem mordéncia. Nao
constitui, salvo raras excepgoes, um modelo ético e existencial para os jovens.

e) Junto aos catélicos engajados, o bispo € mais conhecido. Eles compreendem o bispo
como o pastor da Igreja local, que lhes da orientacOes para sua pastoral ou movimento.

Mas mesmo para estes catélicos engajados ha duas figuras antagdnicas do bispo,
conforme duas linhas teologico-pastorais possiveis.

Hd bispos que se mostram animadores da fé e da vida do povo, em todos os sentidos.
Tais bispos comprometidos com seu povo passam a imagem do pastor que busca se
assemelhar ao Bom Pastor, cuidando de seu rebanho e dando a vida por ele.

Mas hd outros que oferecem a imagem de quem se considera e age como “dono” da
diocese e estd muito preocupado com a disciplina cultual, o alinhamento adminis-
trativo, a defesa de formulacdes de ortodoxia independentemente de seus significa-
dos para a vida cristd. Parecem ver como secunddria a vitalidade comunitaria e
eclesial em espirito de comunhdo e participagdo. Tendem ao legalismo no relacio-
namento com os fiéis. Sao “guardides do Cadigo de Direito Candnico”, temidos antes
que amados ou admirados. Agem como se considerassem sua missao serem mergs
mantenedores da institui¢do, antes que pastores das pessoas. Ou apresentam predo-
minanfemente a imagem de um administrador, mais preocupado com finangas e
construgdes do que com a coordenagdo e animagdo da pastoral.,

A imagem real que o povo tem da missao do bispo é, em grande parte, resultado da
imagem que o bispo oferece por suas atitudes, iniciativas e formas de tratar o povo. Nisto
ha certa reciprocidade entre a imagem popular e a episcopal. A imagem popular do bispo
varia, assim, entre duas figuras antagdnicas: o burocrata distante ou o pastor préximo,
animador da fé das comunidades. Entretanto, sua missdo de responsével tltimo e auto-
ridade de referéncia na comunidade diocesana, leva a que predomine certo sentimento
de distancia. Mesmo que procure ser proximo do povo, acaba tornando-se distante, dado
o tamanho das dioceses e, conseqiientemente, o grande nimero de pessoas que deve
atender. Evidentemente € preciso levar em consideracdo dois niveis distintos de relagges:
as relagoes interpessoais e as relacoes institucionais. O bispo pode ser proximo no nivel
interpessoal, mas no nivel institucional sempre sera experimentado como distante, por
ser distinto, por aquilo que ele significa (o bispo como figura simbélica).

Com a prética derivada do espirito do Concilio Vaticano I, as comunidades tenderam
a substituir cada vez mais a figura do bispo hierarca pela figura do bispo pastor e profeta,
que participa das dores, angistias e também das alegrias e esperancas do povo (cf. GS 1).
De fato, muitas igrejas locais foram agraciadas com bispos desse porte. Muitos deles,
formados em época anterior ao Concilio, deram verdadeiro testemunho de conversdo.
No entanto, persiste ainda hoje um modelo de bispo muito formal e autoritério e por isto
mesmo distante dos fiéis.

Vendo esse quadro tao dispar, emerge algo preocupante: a imagem do bispo estd
predominantemente ligada a de uma autoridade religiosa importante e inatingivel, e
pouco a de uma figura paternal, que zela pela comunidade cristd com coracdo generoso,
sendo modelo de vida para seu rebanho (Cf. 1Pd 5,2-3). A sua “autoridade”, como ho-
mem de Deus para seu povo, nao aparece legitimada, do ponto de vista da experiéncia
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dos cristaos e do imagindrio coletivo, por suas atitudes de vida, mas somente pelo poder
institucional e sagrado. Os dois elementos — institucional e sacral —, que deveriam
constituir unidade vital, apresentam-se muitas vezes separados. E os proprios bispos
reforcam essa dualidade. Quando perguntados a respeito da qualidade de sua presenca
de pastor, respondem que desempenham bem sua missao, porque receberam um man-
dato divino conferido pela ordenac¢do episcopal.

A imagem que o povo tem do bispo, se reflete sobre a imagem de Igreja que constroem.
A proliferacdo de bispos estrangeiros no Brasil, por melhores que sejam como pessoas,
como cristios e como pastores, € embora muitos deles tenham mais consciéncia da
identidade nacional que muitos brasileiros nates, ¢ uma falta de respeito a idiossincrasia
da Igreja do Brasil. Imprime no imaginario popular a imagem de uma Jgreja estrangeira,
sem raizes no pais. Basta recordar o fato de que os padres nas novelas quase sempre sdo
apresentados com forte sotaque estrangeiro, refletindo a imagem de uma Igreja estranha
a Nosso povo,

A coincidéncia ou ndo entre a auto-imagem do bispo e a imagem que 0 povo tem
¢ dele, é varidvel. Em muitas dioceses, a imagem que o povo tem da missao do bispo
coincide com a imagem que o bispo tem da mesma missdo. [sto, via de regra, ocorre
quando e onde o bispo é verdadeiramente pastor. A contradi¢do entre a expectativa do
povo e o desempenho do bispo ocorre com freqiiéncia quando o bispo, ao invés de ser
pastor, ¢ um burocrata incapaz de solidarizar-se e, sobretudo, de ser acessivel ao povo.
Por outro lado, é preciso considerar que também ha fiéis (“conservadores”) que gostam
da figura hieratica de um bispo distante. Nesse sentido, poderia dizer-se que o bispo
sempre encontrard pessoas que coincidam com ele na visao de sua missao, seja ela con-
cebida numa perspectiva mais pastoral ou mais administrativa e burocrética,

Mas ha também bispos que ndo podem tornar piblica a imagem que tém de seu
episcopado, porque nao seriam suficientemente aceitos pelos demais membros do Co-
légio e principalmente pela burocracia romana. Nao tendo temperamento agressivo, vi-
vem um dilaceramento entre o que gostariam de ser e o que “precisam” ser. Toca-se aqui
uma outra problemaética, nao abordada na pergunta: a imagem que os outros bispos tém
de seus companheiros de episcopado. Ndo todos os bispos tém a mesma visao de sua
missdo e do exercicio da mesma.

BISPOS E TEOLOGOS/AS

4. As relacoes entre o bispo e os tedlogos sdo: de estima reciproca? de colaboragdo no
antincio do Evangelho? de desconfianca? de contestacdo? Em que setores?

Néo se pode dizer que as relacoes entre bispos e te6logos ndo sejam de estima reci-
proca. Entretanto é ébvio que estas relacoes tém estado muito prejudicadas devido, so-
bretudo a duas razdes fundamentais.

1) Bispos que querem seguir trabalhando segundo o espirito do Concilio Vaticano 1l
e sdo obstados por reflexdes teologicas retrogradas, anteriores ao Concilio.

2) Com mais freqiiéncia ocorre que tedlogos/as que, através do seu ministério pro-
prio, querem contribuir para uma compreensdo mais profunda e coerente da fé, sdo nao
s6 desestimulados pelo procedimento de bispos que ndo estabelecem qualquer vinculo
de compromisso real com o povo, mas inclusive, de forma autoritaria fazem silenciar
verdadeiras e expressivas vozes teclogicas proféticas.

Estas situacdes geram por vezes desconfiancas e até contestagdes em ambos os setores.



ivVias, tudo somado, deve-se dlzer que as reiacoes predominantes sao boas,
caraterizando-se por respeito mutuo e intercdmbio entre os diferentes servigos.

a) No ambito da Conferéncia Episcopal (CNBB), existe uma relagdo muito positiva,
de estima reciproca e colaboragdo. Vdrios tedlogos sao chamados a assessorar os I
bispos na elaboragio de documentos pastorais e textos de reflexao, como a Campa-
nha de Fraternidade e os subsidios do Projeto "Rumo ao Novo Milénio”, A Comissao
Episcopal de Doutrina tem uma postura de respeito e incentivo aos tedlogos. Acata
um sdo pluralismo no interior da teologia. Evita atitudes autoritdrias e favorece a
pesquisa feologica.

b) No ambito diocesano, predomina no Brasil uma relagio cordial do bispo e seu
presbitério com os tedlogoslas. No campo da formagdo presbiteral bdsica (semind-
rios), existe, em geral, apreco e reconhecimento por seu trabalho. Muitos teélogos/as
contribuem gratuitamente para a vida da Igreja local, assessorando cursos de atua-
lizagdo do clero e de formagao para leigos, elaborando subsidios pastorais e ajudan-
do nas assembléias diocesanas. Isso se deve em grande parte a abertura de ambas as
partes (bispos e tedlogos/as), o que favorece a vivéncia de uma eclesiologia de comu-
nhdo e participacdo e uma evangelizagdo inculturada. Se o bispo local recornhece no
teélogola um servidorla da Igreja e ndo um iconoclasta desvairado, fomenta o bom
exercicio da missdo do tedlogofa.

c) Algumas dreas de tensao decorrem principalmente de certo choque entre a pesqui-
sa teologica e as segurancgas pastorais, guando os bispos acham que se esteja pas-
sando muito rapidamente de hipoteses teéricas para conclusées pastorais; enguanto
0s tedlogosias, por sua vez, pensam que as conclusoes pastorais estabelecidas estdo
em bases insuficientes e devem passar por uma evangélica transformacao.

d) As tensoes tomam maiores proporges quando a autoridade episcopal se choca com
a propria evolucdo da realidade e das formas de interpretd-la e compreendé-la.
Bispos com pouca formacao teologica e que ndo acompanham as andlises e refle-
x0es, parecem sentir-se ameacados pelos tedlogosias, passam a vé-los de forma ne-
gativa e entdo tomam uma atitude de distancia e de desconfian¢a, passando a exer-
cer vigilancia ostensiva sobre os tedlogosias e sua producdo pastoral e académica.

e) Mas o problema maior ndo parece estar na relagdo entre bispos e teélogos/as, mas
antes nas formas de se afirmar hoje o Magistério oficial na Igreja, de modo auto-
ritdrio, com muito pouco espago para a atividade dos teologos/as. Os bispos, diante
dos tedlogoslas, parecem constantemente pressionados pelas posigoes oficiais roma-
nas; fica mais fdcil para eles se deixarem guiar por elas do que dialogarem com os
teélogosias. Estes servem quando se colocam na fungéo de explicar as afirmagées do |
Magistério oficial. O clima de boas relagoes entre bispos e tedlogosias precisa ser | .-
facilitado, de modo geral, por um ambiente eclesial mais propicio ao didlogo, com | o
maior reconhecimento dos servigos e da missdo dos tedlogosias e mais liberdade |
para a reflexdo e pesquisa. @

f) Neste mesmo sentido ainda, sGo pouco transparentes na Igreja, os procedimentos | e
estabelecidos para se esclarecerem e se acertarem as divergéncias entre tedlo-
gos/as e bispos. Segundo a legislagdo vigente, os préprios bispos sdo desautorizados
nas pendéncias em que se embatein seus teélogosias. O julgamento facilmente passa | *
a outras instanclas, sem que os bispos possam fazer nada. Sdo procedimentos que | =
ndo favorecem relagoes de confianca, ou, pelo menos, fazem com que nenhuma das
partes se sinta segura em suas relagoes. P o
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gl A sobrecarga de trabalho dos bispos ndo lhes permite um processo de atualizacdo
constante (formacdo permanente) gue lhes permita exercerem sua funcdo de mestres
num mundo em tdo incrivel mutagdo. Essa fato traz consigo graves conseqiiéncias
como a aceitacdo pouco discernida de qualquer movimento que parega promeler atra-
ir pessoas para a Igreja. Outras conseqiiéncias sdo um estilo autoritdrio de governo por
falta de seguranga intelectual, os conflitos com teélogosias que apresentam perspecti-
vas novas. A busca de assessoria teologica qualificada e atualizada, como existe em
ambito nacional na CNBB, seria um remédio para este problema. A assessoria deveria
existir, se ndo no dmbito da diocese, dada a dificuldade em ambientes mais pobres e
retirados, pelo menos em dmbito de Regionais da CNBB.

h) O problema entre bispos e tedlogos/as se coloca normalmente nos grandes centros
urbanos. Na imensa maioria das dioceses ndo hd sequer teélogosias. Mas a questio
se poe na formacdo teolégica dos futuros presbiteros. Hd bispos que nédo a acom-
panham nem a valorizam, preocupados tdo somente com a formagao pastoral, pois
lhes interessa ter pdrocos. A multiplicacdo de semindrios para formacgdo teologica
em dioceses do interior, sem meios humanos nem financeiros para prové-los de
professores competentes, manifesta a pouca compreensdao de muitos bispos com re-
lacdo a importancia de uma sélida formagdo teolégica intelectual para os futuros
presbiteros.

i) Uma observagao particular merece a relacgéo de bispos e te6logos leigos, vardes ou
mulheres, consagrados ou nao. Hda bispos que de antemao desconfiam deles e, por
isso, fazem dificuldade em lhes dar “missio canonica” por tempo largo e
indeterminado.

Em linhas gerais, poderia dizer-se que as relagbes passam néo tanto pela atividade
teologica em si, mas pela “linha teolégica dos bispos e dos tedlogos/as”. Hé estima e cola-
boracao entre bispos e tedlogos/as de correntes teoldgicas e pastorais afins. Aqueles, po-
rém, que sao considerados “avancados ou suspeitos”, as vezes devido a informagdes ou
interpretacoes unilaterais de seus escritos, passam a ser até mesmo perseguidos. A resposta
da parte dos tedlogos/as, direta ou indiretamente atingidos, pode, por sua vez, ser de
agressividade como reacéo as rejeicoes e interpretagoes, com discursos que brotam de uma
desintegracao pessoal e revelam um afeto anti-hierdrquico. Faltam, em suma, um ambiente
de tolerdncia para com as diferencas teoldgicas e pastorais e a pratica da negociagdo entre
elas. A aproximacdo entre os dois magistérios distintos, dos bispos e dos te6logos/as, na
consciéncia de que sao dois servicos distintos e necessarios na Igreja e ndo concorrentes,
seria uma solucdo construtiva para os problemas. Nem os bispos devem querer substituir
os te6logos/as, nem estes arvorar-se em suceddneo da fun¢do episcopal de docéncia.

BISPOS E VIDA RELIGIOSA

7. Como é gue o bispo vive a sua relagdo com os Institutos de Vida Consagrada, de modo
particular na proclamacdo da fé: catequese, doutrina do Magistério efc.?

E preciso distinguir dois 4ambitos distintos. No 4mbito macroinstitucional das rela-
¢oes entre a Conferéncia Episcopal (CNBB) e a Conferéncia dos Religiosos (CRB), existe
colaborag@o e apre¢o mutuo. O presidente da CRB participa das Assembléias dos bispos
e das reunides da Comissdo Episcopal de Pastoral e do Conselho Permanente, trazendo
a contribui¢io especifica dos religiosos/as para o processo evangelizador da Igreja. A
CRB € chamada a dar seu parecer, de natureza teolégica e pastoral, quando ha alguma
atividade ou evento de relevo, como as Assembléias dos organismos pastorais. A Confe-



réncia dos Religiosos, por sua vez, procura pautar sua a¢ao levando em confa as Diretri-
zes Gerais da Acdo Evangelizadora da Igreja no Brasil, documento orientador emanado
da Assembléia dos Bispos. O mesmo acontece com as orientagoes do Projeto “Rumo ao
Novo Milénio”. Os bispos consideram a Conferéncia dos Religiosos como um orgamsmn
a ser respeitado e incentivado.

O outro € o ambito das Igrejas locais, a relacao do dia-a-dia dos bispos com a Vida
Religiosa. Af ha uma grande variedade, dependendo, por um lado, da compreensao ou
falta de compreensdo que o bispo tenha do carisma da Vida Religiosa e, por outro, da
coincidéncia ou nio entre a linha teologico-pastoral da Diocese e a do Instituto, Também
entram ai freqiientemente, de ambas as partes, fatores humanos, psicol6gicos e espiritu-
ais que facilitam ou dificultam as boas relagoes.

A relacdo dos bispos com religiosos/as, por cordial que seja, parece, muitas vezes,
bastante marcada por interesses e necessidades pastorais. Absorver ou canalizar as for-
¢as dos Institutos de Vida Religiosa para as atividades pastorais, parece ser a tendéncia
dominante entre os bispos, gerando conilito com os carismas especificos. Os religiosos/as
sdo entdo tratados pelos bispos apenas a partir do que fazem, do seu desempenho, e ndo
de seu ser de religiosos/as. E a ainda freqiiente atitude “tarefeira”, proveniente, por parte
dos bispos, da falta de compreensdo da Vida Religiosa enquanto carisma préprio e seu
lugar especifico na Igreja. Por isso mesmo, tendem a reduzir a Vida Religiosa, na prética
pastoral, a mera supléncia de servicos. Quereriam transformar os religiosos ordenados
em administradores de par6quias. Olham com desconfianca para as religiosas engajadas
na pastoral. E lastimam que os irmdos néo se tornem padres. O trabalho das religiosas,
particularmente, é muito freqiientemente usufruido como méo de obra pastoral barata.
Em casos especificos, de Institutos (especialmente femininos) de criag@o recente, pode
haver desvalorizagdo do carisma e pouco caso por parte do bispo.

Por outro lado, hd também conflitos oriundos das opgoes ou priorizagdes de servicos,
de medo a um suposto “magistério paralelo”, de desconfianca de paralelismo na pasto-
ral. O problema pode ser real no caso de Institutos que estdo dentro da diocese, mas nac
se integram nela, criando estrutura prépria e valorizando somente as préprias iniciativas.
Uma fonte de tensdo entre bispos e Vida Religiosa costuma ser a alta rotatividade dos
religiosos e religiosas, postos na diocese mais em func¢do da organizacao interna da Pro-
vincia religiosa que do bem da diocese e do povo que é servido. O contrario da rotatividade,
a estabilidade demasiada, pode também ser prejudicial e tornar-se fonte de desentendi-
mento entre bispos e Institutos religiosos. A formulagao correta dos contratos entre diocese
e Instituto pode ser um meio de evitar tensdes desnecessarias.

Por vezes, aparecem rela¢es marcadas por ciimes do bispo para com membros dos
Institutos que tém marcada atuagdo pastoral ou social. Podem também surgir conflitos
na forma de competi¢do entre dioceses e Institutos ou comunidades religiosas, sobretu-
do em se tratando de comunidades masculinas.

Os vicariatos para a Vida Religiosa podem ser prova de um interesse especial do bispo
pela Vida Religiosa, como instrumento de articulacao da atividade pastoral dos religiosos e
religiosas, mas podem também ser utilizados como instrumentos de controle e intromissdo
(até indevida) naquilo que é proprio dos carismas e da organizacao interna de cada Insti-
tuto. Podem também significar uma estrutura concorrente a da Conferéncia de Religiosos.

Em outras partes, predominam as relacdes positivas de colaboragdo, complementacéo,
ajuda mttua, clima de comunh@o entre os bispos e os Institutos e comunidades. O bispo
acompanha com interesse os religiosos/as, celebra em suas casas e obras, considera a
pricridade da consagracao sobre as atividades realizadas pelos religiosos/as. Convoca 0s
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religiosos/as a colaborarem na missao da proclamacao da {é, através da evangelizacao ¢
da catequese. Existe, sob outros aspectos, convivéncia pacifica ou cordialidade formal
traduzida em convites para festas ou celebracoes especificas. Isto especialmente se dé
quando os bispos sdo tao atarefados e com tantas preocupacoes que acabam ficandc
contentes com a autonomia dos religiosos/as.

INICIATIVAS PARA A UNIAO ESPIRITUAL ENTRE BISPQOS E OUTROS
SEGMENTOS DO POVO DE DEUS

20. Quais sdo as iniciativas concretas que favorecem a unido espiritual do bispo, em
primeiro lugar com os presbiteros e didconos, e em seguida, com os consagrados € a:
consagradas e com os leigos, particularmente se reunidos em associagoes e fundacoe:
eclesiais?

A unido espiritual do bispo com os presbiteros e com todo o povo de Deus, certamen-
te passa pela fidelidade de todos a proposta de Jesus na teoria e na pratica.

Iniciativas concretas que favorecem a unido do bispo com diversos grupos:

a) Presbiteros e diaconos: visita ds paroquids, entrevistas sistemdticas e orientagdc
espiritual, atitude amiga (para muitos, até paternal), ajuda concreta em necessida-
des materiais e espirituails, especialmente nos momentos de doenga, desanimo ¢
crise vocacional. Conta também a admiracdo que presbiteros e didconos possam ter
pelas qualidades intelectuais do bispo, por seu conhecimenio teolagico, por sua ca-
pacidade administrativa. A admiracao é fundamental. A distdncia cresce com ¢
autoritarismo, a falta de lideranca ou a mera auséncia de didlogo.

b) Consagrados e consagradas: visita as comunidades religiosas, preseng¢a nos grande:
momentos (festa patronal e da fundadora ou fundador), reconhecimento e agradeci-
mento formal pela agdo pastoral desempenhada pelos religiososias, animagdo de re-
tiros, estimulo a organizagao de grupos especificos na Vida Religiosa, como: mulheres,
negros, agentes de satide, eic., propiciar parficipagdo nos sinodos diocesanos e nos
organismos da pastoral diocesana. Porém, sobretudo as iniciativas que envolvem ¢
munus profético do bispo sdo indicadas como melo de unir aos religiosos e religiosas,
dada a proximidade com a indole carismdtico-profética da Vida Religiosa. Tais se-
riam a colaboragdo da Vida Religiosa nos grupos de Justica e Paz, Direitos Humanos,
Ecologia, em dmbito diocesano e regional; iniciativas nas “fronteiras” da instituicac
eclesial e nas “situacoes-limite” (cf. Paulo VI, Puebla e o Sinodo sobre a Vida Consa-
grada), também nos campos do didlogo inter-religioso e da educagdo.

Alguns casos especificos: 1) Embora haja entre as religiosas ainda algo de "encanta-
mento” pela autoridade sagrada, cresceu o espirito critico bem posicionado e decres-
ceu a agressividade. 2) Embora, em grandes linhas, exista unido espiritual do bispc
com os religiosos, € fdcil perceber que ela existe de maneira mais estreila no caso dc
bispo religioso com sua congregacdo religiosa de origem.

c) Leigos: convocacdo para ouvir os leigos, em suas pastorais, movimentos e associa-
¢Oes; colaboragdo dos leigos em reunioes e assembléias de comunidade, paréquia e
diocese e na escolha e concretizagdo das linhas pastorais e prioridades da diocese,
ampla participacdo dos leigos sem qualquer tipo de cerceamento; constituicdo de
conselhos diocesanos de leigos.

Neste contexio, valeria a pena uma palavra sobre a relagdo bispos — novos movi-
menftos leigos. Impera em muitos casos certa ingenuidade e falta de discernimenic



em relacdo aos movimentos. Hd bispos que abrem as dioceses a eles, sem pensar na
repercussao que possam ter na pastoral de conjunto da diocese. Hd bispos que ab-
dicam da espiritualidade tradicional e fundamental da Igreja (por exemplo, uma
espiritualidade do martirio) para assumirem espiritualidades bastante superficiais,
embora de moda.

Em suma: encontro, didlogo sincero, partilha de preocupagoes pastorais, ora¢do de uns
pelos outros, sao meios que favorecem a unido. Leigos, presbiteros, didconos e religiosos
se sentem proximos do bispo, também quando o percebem como ser humano que, em
meio a suas fragilidades, assume a tarefa de servir a Igreja.

Mas, em tltima andlise, a unido espiritual do bispo com os padres, leigos e religio-
sos/as ganha impulso quando o pastor realiza gestos proféticos que falam muito mais do
que as palavras. Ao mostrar-se assim como homem de Deus, o bispo atrai muito mais o0s
fiéis de todas as categorias do que com todas as palavras, por mais eloglientes que sejam.
Toca seu coracdo e os estimula a seguir a Jesus com intensidade. Estabelece-se uma
unido espiritual de qualidade, Por exemplo: se o bispo tem um estilo de vida simples,
renunciando ao luxo e as pompas, torna-se mais préximo do povo de Deus e ensina, por
sua postura, a prioridade da confianca e entrega a Deus, em meio a uma sociedade
hedonista e consumista (cf. Mt 6,31-33). Se o bispo se faz presente no meio dos pobres,
estimulando iniciativas de apoio aos excluidos, como meninos e meninas de rua, catadores
de papel, grupos de “sem casa” e “sem terra”, estd anunciando o amor de Jesus e da
Igreja pelos necessitados e denunciando, por seus gestos, a pecaminosidade do sistema
neoliberal. Se o bispo se coloca em atitude de humilde escuta (ndo somente como quem
prega e ensina) nas visitas pastorais, em reunides e assembléias diccesanas, mostra que
estd, como Jesus, no meio de seu rebanho “como aquele que serve” (Lc 22,26s).

OUTROS PONTOS IMPORTANTES

23. Que outros pontos importantes, a propdsito do tema estabelec:da, merecem ser
propostos a reflexdo do Sinodo?

* Revisao do modo vigente na nomeacdo dos bispoes, sem participacdo do povo, com
reduzida voz da Conferéncia Episcopal, com critérios pouco transparentes.

* Uma teologia do servico e afeto, como elementos para compreender a missdo do bispo
hoje.

» Aimportincia da colegialidade e das Conferéncias Episcopais, ruma visdo de Igreja—
comunhdo, para que se preserve como riqueza o saudduvel e necessdrio espirito de
subsidiariedade promovido pelo Concilio e para que a missdo do bispo possa realizar-
se mais eficientemente num mundo em crescente planetarizacdo. Repensar a fun¢do
das Conferéncias Episcopais, no sentido de dar-lhes maior autonomia e tornd-las ins-
tancias de decisdo que dispensem a centralizagéo romana.

* A solidariedade dos bispos com seus irmdos de Episcopado e suas Igrejas, diante de
situagdes graves de pobreza e injustica e pressd@o do mercado internacional.

* Incentivar o testemunho de pobreza e simplicidade como caracteristica do ministé-
rio episcopal.

* Esclarecer o ministério e funcgdo dos bispos auxiliares.
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¢ ATElacao entie 0 munus episcopadl € 0 munus teologiCo. A0 Subesiimdr 4 rejiexao
teoldgica, a agdo episcopal corre o sério risco de levar os fiéis a prdticas fundamentalistas
que ndo condizem com o verdadeiro espirito do Evangelho.

» O ministério episcopal e a relagdo com as outras Igrejas cristas (especialmente, orto-
doxa e evangélicas).

* A postura do bispo no contexto do pluralismo religioso cnntemporﬁnen. O diglogo e o
antincio, diante de outros lideres religiosos.

« Ministério episcopal e inculturac@o. Nesta época em que a Igreja propugna um sadio
pluralismo, é importante que dé testemunho da universalidade que lhe é prépria. Neste
sentido, considerando a pluralidade éinica dos fiéis na América, particularmente na
América Latina e Caribe, é importante que o Sinodo tome consciéncia da quase
inexisténcia de bispos negros e indigenas em paises e regioes onde essas populagdes estdo
significativamente presentes, e analise as causas e razoes que levam a esse fenémeno.

» A palavra do bispo na sociedade medidtica e da imagem. Tornar o ensino algo significativo
para a massa dos fiés.

* Retomar as origens neotestamentdrias do episcopado e a imagem de bispo da Patristica.

* Desenvolver uma eclesiologia da Esposa de Cristo, recordando a imagem patristica do

bispo como “amigo do Esposo” que custodia a Esposa para entregd-la ao Esposo. Superagio
de uma eclesiologia institucionalista, de hierarquia, petrina, para introduzir o elemento da

hierarquia da santidade, mariana (cf. Mulieris Dignitatem, sobretudo cap. 8).

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL

OU O DEBATE EM COMUNIDADE
1 Escu]ha a]gumas das questues dn questmnanu preparatﬁrm au prﬁ:umn Sl'nodo dns BlSp{}; .para. -
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Objetivo Geral

Sensivel aos ‘sinais dos tempos’, em criatividade fiel a0 Evangelho,
segundo os carismas fundacionais, em atuacdo intercongregacional e

parceria com leigos e leigas, dentro da comunhao eclesial,

A CRB SE PROPOE A ANIMAR UM PROCESSO DE
REFUNDACAO DA VIDA RELIGIOSA. enraizado na

mistica evangélica que brota da ternura e compaixao de Deus Pai e Mae,
vivido em missdo inculturada sob o dinamismo do Espirito,
e em presenca soliddria entre os pobres, no seguimento de Jesus Cristo,

para a translormacao social, em vista do Reino

Linhas inspiradoras:

1) Espiritualidade integradora de diversas dimensoes
da vida e geradora de compromisso;

2) Experiéncia de discipulado no processo formativo;
3) Dialogo com os diferentes sujeitos culturais;
4) Inculturacao do ser e da missao da Vida Religiosa;

5) Solidariedade crista nas questoes de género, etnia,
exclusao e meio ambiente;

6) Solidariedade profética e qualificada;
7) Vida comunitaria personalizada e participativa;
8) Juventude e futuro.

Que Maria, Mde ¢ Companheira, e todas aquelas e aqueles que,
sensiveis aos ‘sinais dos tempos’, nos precederam na caminhada,
Jortalecam nosso empenho e criatividade fiel.
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