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" Mostra-nos o Pai
[Jo 148)

s
it

MARIA CARMELITA DE FREITAS, FJ

v & erta feita, Jesus conversava com os discipulos e Ihes falava do seu retorno
. 5 ao Pai (Jo 14,1-14). Um deles, Felipe, entusiasmado com a maneira de
/ Jesus se referir a Deus, exclamou, interrompendo o Mestre: “Senhor,
mostra-nos o Pai e isto nos basta!” (Jo 14,8). O texto do Evangelho néo diz nada
sobre a reacao dos discipulos naquele momento, mas a grande verdade sobre
Jesus e o Pai fora anunciada de maneira cabal: Ele — Jesus de Nazaré — é a
revelacdo plena do Pai. O Espirito, o Paraclito, que o Pai lhes enviard em seu
nome (Jo 14,16), os fard compreender todo o alcance daquela verdade, da qual
eles serdo testemunhas qualificadas perante o mundo.

Esta narrativa de Jodo oferece uma das chaves de leitura mais importantes para
entender a relacdo de Jesus com o Pai e de Jesus com “os seus”. Ela permite captar
na fé os tracos mais caracteristicos da relacionalidade com Deus, que 0 homem Jesus
de Nazaré encarna para toda a humanidade e que constitui, por isso mesmo, uma
relacdo paradigmética para todos aqueles e aquelas que através dos tempos serdo
seguidores e seguidoras de Jesus.

De fato, quando Jesus responde aos discipulos atonitos “quem me viu, viu o Pai”
e acrescenta: o Pardclito vos ensinard todas coisas, Ele esta se referindo, por um lado,
ao inefdvel mistério do Deus uno e trino, horizonte tinico de compreensédo da sua
pessoa e da sua missdo de Filho unigénito, mas estd indicando também que Ele —
Jesus — é o caminho, a via de acesso a esse Deus-Pai. Que seguir essa via e andar
esse caminho significa para os discipulos e discipulas de todos os tempos coisas
muito concretas, que vao definir um estilo de vida, uma nova condic¢do de ser e de
atuar no mundo e na historia.

Em primeiro lugar, significa que sem a préxis do amor e da justi¢a nao ha autén-
tica experiéncia do Deus do Reino revelado em Jesus e ndo hd, portanto, nenhuma
possibilidade de uma relacionalidade verdadeira com o Pai. Significa também e
conseqiientemente que ser filho é ser irmdo, e que a experiéncia da paternidade de
Deus ndo € autenticamente cristd se ndo gera nem alimenta a experiéncia da
fraternidade, em meio as diferencas de qualquer signo e origem. Significa ainda que,
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no seguimento de Jesus, a referéncia a Deus-Pai ndo pode ser relegada a intimidade
individual de cada consciéncia, sem relagdo com o mundo e com 0 oufro, nem pode
reduzir-se a espacos restritos e fechados, ou a momentos compartimentados e fixos,
alheios a dindmica do cotidiano, da praxis da vida, das a¢0es concretas e reais; que
viver essa relacionalidade na oracao implica, como em Jesus, buscar sempre a von-
tade do Pai, fazé-la efetiva e responder com a vida as interpelacdes dessa vontade na
plurifacética experiéncia de relacionalidade no mundo. Que, por isso mesmo, o [u-
gar privilegiado para poder rezar é o amor, porque o amor € a prépria identidade do
Deus e Pai de Jesus, e s6 aquele que faz a experiéncia de Deus na praxis do amor
podera formuld-la em ag@o de gracgas ¢ dizer a Deus “muito obrigado!” como fez
Jesus (Lc 10,21); podera reler os salmos; podera chamar a Deus de “bom” de “abba”,
de “providente”, de “misericordioso” de “santo”; podera pedir perdac e sentir-se
perdoado; podera adorar e contemplar; poderd rezar na interioridade do seu coragéo
e na assembléia dos irmaos reunidos.

Dentro do triénio de preparag¢ao ao grande Jubileu da encamacao e neste ano de
1999 dedicado a contemplacdo e ao aprofundamento da pessoa de Deus-Pai, as
palavras de Jesus aos apdstolos — “quem me viu, viu o Pai” devem soar como um
renovado e insistente convite a deixar-nos conduzir pelo Espirito nesse caminho de
encontro com o Pai que € Jesus, o Verbo de Deus feito carne humana para que
homens e mulheres de todos 0s tempos e de todas as racas nele se espelhassem e
fossem feitos filhos de Deus-Pai.

Os artigos de Fr. Luiz Carlos Suzin e de Ir, Ana Roy inscrevem-se na seqiiéncia de
textos que CONVERGENCIA vem publicando este ano para ajudar os leitores e lei-
toras a profundar o seu conhecimento e, sobretudo, a sua experiéncia de Deus-Pai.

Fr. Luiz Carlos Suzin, no seu artigo “O Meu Pai é Vosso Pai’, parte de uma lticida
e sugestiva anélise da crise da paternidade que eclodiu fortemente nos tempos p0s-
modernos. Com este pano de fundo, o autor aborda com notéria competéncia a
trajetoria de Jesus e sua relagdo com o Pai, tendo como base o Evangelho de Lucas.
A imagem de Deus-Pai que emerge dessa trajetéria € netamente biblico-teologica e
experiencial, um convite a adentrar-nos com sempre maior autenticidade no misté-
rio inefdvel do Pai de Jesus, que é nosso Pai, evitando os escolhos de perigosas
projecdes do nosso desejo e fantasia, da imaturidade das nossas relacdes e experién-
cias, da tentacdo sempre a espreita de criar um Deus a nossa imagem e semelhanca.

O artigo “Das Fontes a Fonte ou a Experiéncia da Paternidade de Deus na Otica da
Mulher”, de Ana Roy, € uma aproximacao ao tema de Deus-Pai, marcada pela gran-
de sensibilidade feminina e pelo profundo conhecimento dos textos biblicos que
caracterizam a autora. A figura biblica da Mulher Samaritana é o marco referencial
das consideragOes que a autora tece sobre o0 significado da palavra que a mulher tem
a dizer sobre Deus-Pai, a partir do seu ser mulher, na sua estrutura ontoldgica, fisica
e espiritual. A luz de quatro linguagens — a da fonte, a do corpo feminino, a da
ternura e a da consolacdo — a autora descreve com inspirada beleza “a vocacao da
mulher que, para ela, se inscreve no horizonte de um misterioso designio cujo tlti-
mo sentido Ihe escapa, € que termina sua trajetéria no coragdo materno do Pai”.

“Como ler os 500 Anos na perspectiva do século XXI2 Como semear no crepus-
culo de séculos de colonizagdo os raios de uma aurora pés-colonial?” Sao perguntas
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cruciais para as Igrejas e para a Vida Religiosa no atual momento historico, as quais
o artigo do Paulo Suess — “Reconciliaggo Articulada. Desafios da Vida Religiosa desde a
Perspectiva dos 500 anos de Evangelizagdo” — quer responder de maneira iluminadora
e criativa. Para o autor, “enquanto negamos os vinculos ancestrais e contemporane-
os entre os dois Brasis, ndo ha nenhuma chance de reconciliacdo”. A reconcilia¢do
que brota do Evangelho é a reconciliagdo articulada com as vitimas, com sua historia
e seu projeto, e isso implica exigéncias muito concretas para as Igrejas e para a Vida
Religiosa hoje.

O artigo do Pe. Spencer Custdodio Fitho — “Vida Comunitdria Personalizada e
Participativa” — aborda outra questao crucial para a Vida Religiosa, a questdo da
autenticidade da Comunhao fratema nas comunidades religiosas. A partir da sua
experiéncia, o autor vé no discernimento pessoal e comunitdrio um instrumento
espiritual de singular importancia para a construgao e o crescimento da comunida-
de, bem como para a recuperagdo do mito original da Vida Religiosa em nossa Igreja.
Os referenciais do discernimento cristdo e sua potencialidade integradora sao trata-
dos no artigo com a clareza e a convicgdo de quem possui longa experiéncia no
assunto. O texto constitui, assim, um interessante subsidio para ajudar as comuni-
dades a crescerem nessa maneira evangélica de proceder.

“Satide e Solidariedade” é o sugestivo e bem documentado artigo do Hubert
Lepargneur. Partindo de algumas consideragdes sobre o sentido da solidariedade
na sociedade de hoje, o autor descreve as dreas da solidariedade no mundo, foca-
lizando de maneira especial a solidariedade no ambito da satide. Na ultima parte
do texto, tece consideracoes extremamente vdlidas sobre a relacao entre medicina
e politica e entre medicina e economia. Num mundo que vai se caracterizando
cada vez mais como néo-solidario, o texto de Lepargneur tem enorme atualidade.

.

“A ViDA RELGIOSA NAO TEM UM FIM EM SI MESMA.

TEM A MISSAO DE TORNAR PRESENTE NO NOSSO MUNDO A SALVACAO DE DEus.
PARA QUE A NOSSA VIDA SEJA ESTA MENSAGEM DE VIDA PLENA, ELA DEVE SE
ORIENTAR SEMPRE DE NOVO NO ANUNCIO E NA PRATICA DE JESUS.

SUAS ATITUDES CONCRETIZAM E REALIZAM O QUE VEM
A SER SALVACAOQ, LIBERTACAO, VIDA PLENA.”

(iIn “REFUNDACAO DA VIDA RELIGIOSA —

ROTEIROS PARA REFLEXAO”,

CaoerNos pa CRB 25, p. 30, 1999).
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DISCURSO AOS PARTICIPANTES NA SEMANA DE ESTUDO PROMOVIDA
PELA PONTIFICIA ACADEMIA DE CIENCIAS

No final da semana de estudos sobre “A Contribuicdo das Ciéncias ao
Desenvolvimento Mundial”, realizada no Vaticano e promovida pela
Pontificia Academia das Ciéncias, o grupo de peritos e especialistas que nela
participaram foram recebidos em audiéncia especial pelo Santo Padre, na

manhd do dia 12 de Marco.
Ao agradecer a deferente homenagem que lhe joi prestada pelo Presidente
da Academia, Joao Paulo II dirigiu a todos o seguinte discurso:

Senhor Presidente
Exceléncias
Senhoras e Senhores!

l. Tenho a alegria de vos acolher, por ocasido da semana de estudos sobre “A
Contribui¢fo das Ciéncias ao Desenvolvimento Mundial”, promovida pela Pontifi-
cia Academia das Ciéncias. Ao agradecer intensamente ao vosso Presidente as suas
amaveis palavras, apresento-vos as minhas cordiais saudages, apreciando o servigo
que prestais 8 comunidade humana. Quisestes refletir sobre os grandes riscos que
pesam sobre todo o planeta e, a0 mesmo tempo, divisar as medidas possiveis a fim
de preservar a criacdo, no limiar do terceiro milénio.

2. No mundo atual, cada vez mais vozes se levantam para denunciar os danos
crescentes provocados pela civilizagdo moderna as pessoas, ao habitat, &s condi¢tes
climéticas e a agricultura. Certamente, existem elementos ligados a natureza e a sua
autonomia, contra os quais € dificil, e até mesmo impossivel, lutar. Contudo, pode-
se afirmar que comportamentos humanos estao as vezes na origem de desequilibrios
ecoldgicos graves, com conseqiiéncias particularmente nefastas e desastrosas nos
diversos paises e para o globo inteiro. Basta citar os conflitos armados, a corrida



desenfreada ao crescimento econdmico, a desmedida utilizacdo dos recursos, a
poluicdo do ar e da agua.

3. E responsabilidade do homem ]umtar 0S riscos para a criacdo, mediante uma
particular atencdo ao ambiente natural, com intervencoes apropriadas e sistemas de
protec¢ao, que tenham em vista antes de tudo a perspectiva do bem comum e ndo
sO a rentabilidade ou lucros particulares. O desenvolvimento duradouro dos povos
exige que todos se ponham “ao servico dos homens, para os ajudar a captar todas as

dimensaes deste grave problema, e para os convencer da urgéncia duma agdo solidaria”

(Enciclica Populorum progressio, 1). Infelizmente, consideracdes e argumentos eco-
némicos e politicos muitas vezes prevalecem sobre os do respeito do ambiente,
tornando a vida das populacoes impossivel ou perigosa em certas areas do mundo.
Para que o planeta seja habitdvel no futuro e cada um tenha nele o seu lugar, encora-
jo as Autoridades publicas e todos os homens de boa vontade a interrogarem-se
sobre as suas atitudes quotidianas e as decisdes a tomar, que ndo podem ser uma
busca infinita e desenfreada de bens materiais, sem se dar conta do contexto em que
vivemos, mas que devem ser aptas para prever as necessidades fundamentais das
geracoes presentes e futuras. Esta atencdo constitui um aspecto essenmal da solidarie-
dade entre as geracoes.

4. A comunidade internacional € chamada a colaborar com os diferentes grupos
interessados, a fim de que o comportamento das pessoas, muitas vezes inspirado no
consumismo exacerbado, ndo subverta as redes econdmicas, nem 0s recursos natu-
rais nem a manutencao do equilibrio da natureza. “A simples acumulagdo de bens e
de servigos, mesmo a favor do maior niimero, ndo basta para realizar a felicidade
humana” (Enciclica Sollicitudo rei socialis, 28).

De igual mode, a concentracdo de poténcias econdmicas e politicas que res-
pondem a interesses muito particulares cria centros de poder que, com fregiién-
cia, agem em detrimento dos interesses da comunidade internacional. Esta atua-
¢ao abre a via a decisdes arbitrdrias contra as quais € as vezes dificil reagir, expondo
assim inteiros grupos humanos a graves danos. Os equilibrios exigem que as pes-
quisas e as decisoes sejam efetuadas na transparéncia, com o desejo de servir o
bem comum e a comunidade humana.

Mais do que nunca é importante pdr em prética uma ordem politica, econémica
e juridica mundial, fundada sobre regras morais claras, a fim de que as relagoes
internacionais tenham como objetivo a busca do bem comum, evitando os fe-
ndomenos de corrupgdo que lesam gravemente os individuos e os povos, e ndo
tolerando a criagao de privilégios e vantagens injustas a favor dos Paises ou dos
grupos sociais mais ricos, das atividades econémicas desenvolvidas que nao res-
peitem os direitos humanos, de paraisos fiscais e de zonas de ndo-direito. Essa
ordem deveria ter suficiente autoridade junto dos organismos nacionais, para inter-
vir a favor das regioes mais necessitadas e realizar programas sociais, que tenham
COmo linico objetivo ajudar estas regides a progredirem na via do desenvolvimento.
SO assim 0 homem seré verdadeiramente irméo de todo 0 homem e colaborador
de Deus na gestdo da criagdo.
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5. Todos os que tém uma responsabilidade na vida ptblica sdo também cha-
mados a desenvolver a formacao profissional e tecnolégica, assim como a organi-
zacdo de periodos de aprendizagem, de modo especial para os jovens, dando-lhes
0$ meios para participarem ativamente no crescimento nacional. De igual modo,
é fundamental formar quadros para os paises em vias de desenvolvimento e favore-
cer a transferéncia de tecnologias para estes paises. Esta promocdo dos equilibrios
sociais, fundada sobre o sentido da justica e realizada num espirito de sabedoria,
assegurard o respeito pela dignidade das pessoas, permitir-lhes-4 viver em paz e
usufruir os bens que a sua terra produzir. Além disso, uma sociedade bem organiza-
da poderd de maneira mais rapida enfrentar as catdstrofes que se verificarem, a fim
de auxiliar as popula¢des, em particular as mais pobres e, por isso, as mais desprovi-
das de meios.

6. Os vossos esforgos por elaborar previsdes fidedignas constituem uma contribui-
¢do preciosa para que os homens, de modo especial aqueles que tém a tarefa de
guiar os destinos dos povos, assumam plenamente as suas responsabilidades perante
as geracoes futuras, evitando as ameacas que seriam a conseqiiéncia de negligéncias,
de decisOes econdmicas ou politicas gravemente erradas ou de falta de perspectivas
a longo prazo.

As estratégias a serem adotadas, assim como as medidas nacionais e internacio-
nais necessdrias, deverdo ter por objetivo primordial o bem-estar das pessoas € dos
povos, a fim de que todos os paises tenham “uma participag@o mais ampla nos
frutos da civiliza¢do” (Paulo VI, Enciclica Populorum progressio, 1). Gragas a uma
partilha eqiiitativa dos fundos concedidos pela comunidade internacional e aos
empréstimos com juros baixos, é importante promover iniciativas fundadas sobre
uma solidariedade desinteressada, capazes de sustentar acdes corretamente deter-
minadas, uma aplicacdo concreta das tecnologias mais adequadas e de pesquisas
que respondam as necessidades das populagoes locais, evitando deste modo que o0s
beneficios dos progressos tecnologicos e cientificos sejam usufruidos exclusivamen-
te pelas grandes sociedades e pelos paises mais desenvolvidos. Convido entdo a
comunidade cientifica a prosseguir as suas investigacoes para determinar melhor as
causas dos desequilibrios ligados a natureza e ao homem, a fim de os prevenir e
propor solucoes alternativas as situacoes que estdo a tornar-se insustentiveis.

Estas iniciativas devem basear-se sobre uma concepg¢ao do mundo que ponha no
seu centro o homem e saiba respeitar a variedade das condicdes historicas e
ambientais, permitindo obter um desenvolvimento duradouro, capaz de prover as
necessidades de toda a popula¢do do mundo. Trata-se, em primeiro lugar, de ter
sempre uma perspectiva a longo prazo no uso dos recursos naturais, evitando exau-
rir, através de intervencdes irracionais e desmedidas, os recursos atuais.

7. Os individuos tém, as vezes, a impressdo de que as suas decisdes particulares
sdo ineficazes a nivel de um pais, do mundo ou do cosmos, e isto corre o risco de
gerar neles uma certa indiferenca por causa do comportamento irresponsavel das
pessoas. No entanto, devemos recordar-nos de que o Criador pds o homem na cria-




¢ao, ordenando-lhe que a administrasse em vista do bem de todos, gracas a sua
inteligéncia e a sua razdo. Podemos, entéo, estar certos de que mesmo a minima boa
acdo de uma pessoa tem uma incidéncia misteriosa sobre a transformac@o social e
participa no crescimento de todos. E a partir da alianga com o Criador, para o Qual
o homem é constantemente chamado a voltar-se, que cada um € convidado a uma
profunda conversao pessoal na relacdo com os outros e com a natureza, Isto permi-
tird uma conversio coletiva e uma vida harmoniosa com a cria¢do. Gestos proféticos,
mesmo modestos, sdo para muitos uma ocasido para se interrogar e se empenhar
por caminhos novos. Por isso, é necessario dar a todos, em particular aos jovens que
aspiram a uma vida social melhor no seio da cria¢do, uma educagdo para os valores
humanos e morais; é de igual modo necessario desenvolver-lhes o sentido civico e
a atencdo aos outros, a fim de que todos tomem consciéncia da importancia das
proprias atitudes quotidianas, para o futuro do seu pais e do planeta.

8. Ao concluir 0 nosso encontro, peco ao Senhor que vos cumule das forcas espi-
rituais de que tendes necessidade para prosseguir a vossa tarefa, com um espirito de
servico a humanidade e em vista de um futuro melhor sobre o nosso planeta. A
todos concedo de coragdo a Béncdo Apostdlica, que faco extensiva as pessoas que
vos s30 queridas

MaAIS DO QUE NUNCA E IMPORTANTE POR EM PRATICA UMA ORDEM FPOLITICA,
ECONOMICA E JURIDICA MUNDIAL, FUNDADA SOBRE REGRAS MORAIS CLARAS,
A FIM DE QUE AS RELACOES INTERNACIONAIS TENHAM COMO OBJETIVO A
BUSCA DO BEM COMUM, EVITANDO OS FENOMENOS DE CORRUPCAC QUE LESAM
GRAVEMENTE OS INDIVIDUOS E OS POVOS, E NAO TOLERANDO A CRIACAO DE
PRIVILEGIOS E VANTAGEN‘_; INJUSTAS A FAVOR DOS PAISES OU DOS GRUPOS
SOCIAIS MAIS RICOS, DAS ATIVIDADES ECONOMICAS DESENVOLVIDAS QUE NAO
RESPEITEM OS DIREITOS HUMANOS, DE PARAISOS FISCAIS E DE ZONAS DE
NAC-DIREITO. ESSA ORDEM DEVERIA TER SUFICIENTE AUTORIDADE JUNTO
DOS ORGANISMOS NACIONAIS, PARA INTERVIR A FAVOR DAS REGIOES MAIS
NECESSITADAS E REALIZAR PROGRAMAS SOCIAIS, QUE TENHAM COMO
UNICO OBJETIVO AJUDAR ESTAS REGIOES A PROGREDIREM NA VIA DO
DESENVOLVIMENTO. SO ASSIM © HOMEM SERA VERDADEIRAMENTE IRMAO
DE TODO O HOMEM E COLABORADOR DE DEUS NA GESTAO DA CRIAGAO.
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embléia Geral da CNBB — 14-23 Abril 1999

. v Mensagem final

“O Espirito do Senhor esta sobre mim... Enviou-me para proclamar um Ano de
Graca da parte do Senhor” (Lc 4,18a.19).

A todas as mulheres e homens de boa vontade chegue nossa saudagéo fraterna
e a expressdo de nosso afeto, ao fazer ressoar por todo o Brasil a convocagao ao
Grande Jubileu do nascimento de Nosso Senhor Jesus Cristo, feita por Sua Santidade
o Papa Joao Paulo II.

O tempo do Jubileu quer ser de reconciliacdo para todos, no acolhimento da
graca e do perddo de Deus, na reconciliacdo entre irmaos e irmds, no perdao das
dividas, na paz na terra e com a terra. Ao proclamar o Jubileu, a Igreja quer lancar
a luz do Evangelho sobre todas as situacoes humanas, pois a instauracdo de um
mundo novo s0 pode vir de Cristo Salvador.

Ele, o Bom Pastor, oferece a0 mundo vida em abundéncia (Jo 10,10), especial-
mente aos mais pobres e excluidos. Reunidos em Assembléia da CNBB, como Bispos
e como cidaddos, queremos confirmar esperancas e compartilhar alegrias e tristezas.

Alegra-nos a capacidade que o nosso povo tem de encontrar, criativamente, novas
solucdes para seus problemas.

“E todos tinham tudo em comum” (At 4,32).

Entre tantas iniciativas, ressaltamos, além das multiplas a¢des pastorais e da
imensa rede de Obras sociais e educacionais, 0s projetos alternativos de producao
comunitaria, as a¢des concretas de convivéncia com a seca, a educagdo para a cida-
dania e a luta contra a corrupcao eleitoral, as campanhas contra o trabalho infantil,
a queda da mortalidade infantil através da Pastoral da Crianca e a participacdo em
Conselhos Comunitérios e Paritérios.

Podemos viver uma mudanga cultural que abra espago para o0 homem novo,
solidario e fraterno e para uma economia de solidariedade e comunhdo.

Ao acolher a proclamacdo de um Ano de Graga, identificamos algumas situacoes
nas quais se faz urgente a prética da reconciliagdo e da paz.




“Ndao mataras!” (Dt 5,17).

A violéncia € hoje um problema de todas as nacdes. Inquieta-nos o uso descon-
trolado de armas, em vez do didlogo, nos conflitos internacionais. Condenamos a
incontida produ¢do de armamentos. Lamentamos que se chegue & guerra nos con-
flitos étnicos, solidarizando-nos com os refugiados na regido balcénica, e rezamos
para que se restabeleca a paz em todo o mundo.

No Brasil, a violéncia estd levando, cada vez mais, 0 medo e a insegurancga a vida
cotidiana de todos, sem disting¢do. A violéncia no lar contra mulheres e criancas, as
torturas e maus tratos nas prisoes e delegacias de policia tornam-se fregiientes.
Multiplicam-se os assaltos, seqiiestros, roubos e crimes de morte. O tréfico e o uso
da droga se espalham. Grande parcela da populagdo continua vivendo em condigoes
miseraveis, sem teto, sem teira e sem perspectivas.

Em defesa da vida que nasce, desde a sua concepgao, denunciamos a violéncia
do aborto e os projetos de falso planejamento familiar e de “esterilizacdo voluntaria®,
assim como rejeitamos a pena de morte.

“... ouvi os clamores do meu povo” (Ex 3,7).

O desafio da seca clama aos céus, pois provoca intenso sofrimento na popula-
¢do nordestina, que continua a espera de mais decisdo politica para a superagdo
de seus dramas.

“Do trabalho de tuas maos viveras” (Sl 127).

O trabatho é sagrado e dignifica a pessoa humana. Desejamos que uma nova
cultura do trabalho valorize a responsabilidade e a dignidade do trabalhador. Infe-
lizmente, com politicas econdmicas que nao conseguem resolver nossos problemas,
em vez da “globalizacdo da solidariedade”, agravam-se as “conseqiiéncias negativas
da globalizacao” (Jodo Paulo II, “Igreja na América”, 20), como o flagelo do desem-
prego, tema da Campanha da Fraternidade deste ano. Fecham-se as perspectivas
para os jovens. Familias inteiras vivem a anglistia de serem atingidas por esse drama.
Desmontam-se as conquistas dos trabalhadores, “flexibilizam-se” seus direitos.

“Serd para v6s um Jubileu. Cada um recuperard a sua terra e voltara para a sua
familia” (Lv 25, 10)

O atraso historico na realizacdo da reforma agraria e agricola e o poder do latiftin-
dio contribuiram para o &xodo rural e o inchaco de nossas cidades, sem que nelas
se oferecesse trabalho a todos. Por outro lado, o retorno a terra, daqueles que a
querem trabalhar, enfrenta hoje enormes dificuldades e sofrimentos.

Cortam-se, lamentavelmente, verbas antes destinadas ao atendimento das ne-
cessidades sociais, e inviabilizam-se obras que procuram compensar a falta de aten-
dimento piiblico as necessidades dos mais pobres. Ao mesmo tempo, nédo se taxam
as grandes fortunas ou os ganhos do capital especulativo. Como outros paises, o
Brasil continua sob o peso de uma “divida externa opressiva” (EA 22) e a corrupgao,
quase sempre impune, desvia recursos publicos vultosos.

Diante desse quadro, urge que, com gestos concretos, nossas comunidades se
solidarizem com todos os que sofrem os efeitos da crise, especialmente os desem-
pregados. Acreditamos na auto-organizacdo do povo com base na ajuda mutua.
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Apoiamos a reivindicacdo de direitos e estimulamos a participaco nos movimentos
sociais, sindicais e politicos que lutam pela justica.

Apelamos para a consciéncia ética de todos os brasileiros, na busca de solu-
¢Oes para os problemas nacionais, pois “ndo podemos deixar o futuro do pafs ao
livre jogo das forcas econdémicas nem a decisao exclusiva da autoridade ptblica”
(GS 15).

“Néo é ele o filho do carpinteiro?” (Mt 13,55)

No dia 1° de Maio, Festa de Sdo José Operério e Dia do Trabalhador, home-
nageamos 0s homens e as mulheres que produzem com seu trabalho o pao nosso
de cada dia e proclamamos o valor santificador e evangelizador do trabalho.

A proximidade do Grande Jubileu nos convida a retomar os caminhos da Jus-
tica Social e de Vida para todos. Pecamos a Mae e Senhora Aparecida que nos
faca ouvir, de novo, o chamado de Deus a tornar este mundo a casa de todos,
fruto da criacdo divina e do trabalho de homens e mulheres a servico da vida e
da esperanca.

Indaiatuba, 22 de abril de 1999.

= -

“Do TRABALHO DE TUAS MAOS VIVERAS” (SL 127).

O TRABALHO £ SAGRADO E DIGNIFICA A PESSOA HUMANA.
DESEJAMOS QUE UMA NOVA CULTURA DO TRABALHO VALORIZE A
RESPONSABILIDADE E A DIGNIDADE DO TRABALHADOR. INFELIZMENTE,
COM POLITICAS ECONOMICAS QUE NAO CONSEGUEM RESOLVER NOSSOS
PROBLEMAS, EM VEZ DA “GLOBALIZACAO DA SOLIDARIEDADE”,
AGRAVAM-SE AS " CONSEQUENCIAS NEGATIVAS DA GLOBALIZACAO"
(JoAo Pauro I, “lcreia na AmERICA”, 20), COMO O FLAGELO DO
DESEMPREGO, TEMA DA CAMPANHA DA FRATERNIDADE DESTE ANO.
FECHAM-SE AS PERSPECTIVAS PARA OS JOVENS. FAMILIAS INTEIRAS VIVEM
A ANGUSTIA DE SEREM ATINGIDAS POR ESSE DRAMA,
DESMONTAM-SE AS CONQUISTAS DOS TRABALHADORES,
“FLEXIBILIZAM-SE™ SEUS DIREITOS.

= —
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O titulo deste artigo deve ser mantido
com todo o rigor, sem inverter a ordem
dos fatores. E tomado da boca de Jesus,
no evangelho de Jodo, quando ele envia
Madalena para anunciar aos irmaos:
“Subo a meu Pai e vosso Pai, meu Deus
e vosso Deus” (Jo 20,17). A experiéncia
cristd da paternidade de Deus deve estar
bem ancorada na experiéncia de Jesus. E
dele que aprendemos e experimentamos
retamente quem € 0 nosso Pai que esta

Pai ¢ Vosso Pai

Fr. Luiz CarLos Susin, OFMCAP

nos céus. O contrario seria uma perigosa
projecao de nosso desejo e da fantasia,
das imaturidades de nossas relaces e ex-
periéncias. E isso sempre ocorre. Por isso,
num primeiro momento, € necessario ter
a paciéncia de limpeza da palavra Paj,
fazendo um trabalho critico. Depois vere-
mos, de forma crescente, as experiéncias
marcantes de Jesus onde se afirma, cada
vez mais clara e paradoxaimente, a pala-
via Pai.

1. O “PAI DA MENTIRA”

E bastante sabida a crise de patemi-
dade que se abateu sobre o0 nosso tem-
po. Somos uma cultura da orfandade,
sem paternidade e sem filiacdo, sem re-
feréncias “parentais” profundas, e, por-
tanto, sem um sentido profundo de “per-
tenca”. Vivemnos, por isso, uma cultura
do “presentismo” sem passado e sem
futuro, e do “nihilismo” sem significados.
Ha quem celebre esta “era do vazio”
como era da mais vertiginosa liberdade.
Outros buscam novas ou antigas prote-
¢oes no fundamentalismo, agarrando-se
em restos de tradi¢oes, buscando o for-

talecimento de institui¢des, multiplican-
do doutrinas, enrijecendo-se em praticas
religiosas.

Ja se disse bastante que a cultura oci-
dental ¢ uma cultura e uma histéria “pa-
triarcal”. Nela, 0 pai néo é apenas paimas
chefe e dono. E ser o chefe da familia, o
paterfamilias absorveu e dissolveu o pai.
A modernidade, no entanto, no bojo do
Ocidente, veio contestando e minando
sua propria historia. Que a critica ao pa-
triarcado, junto com a secularizacdo e 0
“desencantamento” das for¢as da natu-
reza, tenha ocorrido em ambiente cris-
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tdo e ndo em outros ambientes culturais,
pode ter um alto significado: o problema
— que ndo € exclusividade do ambiente
de cultura cristd — tem no proprio evan-
gelho, na inspiracao cristd, na “simbélica
divina” que se desvela na narrativa bibli-
ca, um principio critico e revolucionatio.
Ficaram célebres as criticas dos trés gran-
des “mestres da suspeita” — Marx,
Nietzsche, Freud — sobre as grandes ins-
tituicOes patriarcais. Eles sdo apenas re-
presentantes do paradoxo que emerge
em ambiente de cultura cristd, pois, na
verdade, eclodiu uma critica generaliza-
da, libertadora e devastadora, segundo di-
ferentes leituras, e que estd dando seus
frutos neste final de século.

Pade-se resumir a critica da moderni-
dade ao pau'iarcado, com certo humor, na
crise dos “4 p's” do patriarcado: o pai, 0
padre, o professor, o politico. Ou seja, a
Familia, a Igreja, a Escola, o Estado. E uma
crise generalizada de instituicdo, de nor-
mas, de funcionamento. Marx desmasca-
Tou uma economia burguesa que, sob 0
manto patriarcal de um Deus, fazia vigo-
rar a lei do “patrao”, Freud, de origem ju-
daica e vivendo num ambiente burgués
onde a religido estava reduzida as normas
patriarcais, fundiu a figura do “Pai” na
funcdo da “Lei”, que Sdo Paulo j& tinha

contestado. Nessa leitura, Deus “Pai” é a
Lei de pedra que imp0e as regras e da se-
gurancas, “rocha” que abriga e limita ao
mesmo tempo. Niefzsche é quem eleva a
critica a mais alta metafisica: “Deus esta
morto” — perdemos o sol em tormo do
qual girdvamos, estamos sentindo cada vez
miais frio".

A critica da modernidade as institui-
¢Oes patriarcais e a teologia patriarcal ga-
nhou nos movimentos feministas das tl-
timas décadas, um impulso mais decisi-
vo do que todos os mestres da suspeita
juntos. Voltaremos a este aspecto. Con-
vém, no entanto, ressaltar o que intriga,
hoje: hd um grande paradoxo nesse tem-
po da liberdade vazia de conteudos e,
simultaneamente, tempo da mais alta
complexificacdo de sistemas tecno-cien-
tificos e da propria vida. Nunca fomos
tdo vazios e tdo complexos ao mesmo
tempo. As Institui¢ées se tornaram sis-
temas complexos que nos ajudam a nos

‘tornarmos mais livres, mas também nos

prendem em suas teias, nos exigem, nos
pressionam (sfress), € nos assustam. O
vazio e o complexo se tornaram cultura
que nos enche de nada’.

Para nosso tema, interessa sobretudo
a contradicdo do “desejo”, analisado hoje
de diferentes angulos, sobretudo desde a

1. Sobre a problemdtica levantada em torno da figura do “Pai” e a reacao da teologia, cf: POHIER Jacques, Au

nom du Pére. Recherches théologiques et psychanalytiques. Paris: Cerf, 1972; Quand je dis Die. Paris: Seuil,
1977, Dieu fracturé, Paris: Seuil, 1985, VERGOTE Antoine e TAMAYO Alvaro, The parental figures and the
representation of God. A Psychological and cross-cultural Study. Paris/New York: Mouton Publishers/The
Hague, 1981. VARONE Francois, El Dios sddico. Ama Dios el sufrimiento? Santander: Sal Terrae, 1988.
DUQUOC Christian, Cristologia — O Messias. Ensaio dogmatico II. Sdo Paulo: Loyola, 1980, fésus homme
libre, Paris: Cerf, 1978. GONZALEZ FAUS José Ignacio, La humanidad nueva. Ensayo de Cristologia. Santander:
Sal Terrae, 1384. LACUGNA Catherine Monwry, Dio per noi. La Trinitd e la vita cristiana. Brescia: Queriniana,
1997. KUSCHEL Karl-Josef, Generato prima di tutti i secoli? La controversia sull'origine di Cristo. Brescia:
Queriniana, 1996. QUEIRUGA Andrés Torres, Creio em Deus Pai, Sao Paulo: Paulus, 1993, Um Deus para
hoje. Sdo Paulo: Paulus, 1998. SOBRINO Jon, Jesus, o libertador. Cole¢do Teologia e Libertagdo, Petrépolis,
Vozes, 1994.

. Cf, GONZALEZ FAUS José Ignacio, Direitos humanos, deveres meus. Pensamento fraco, caridade forte, 530

Paulo: Paulus, 1998. O Autor define com certo humor a pés-modernidade, utilizando a imagem das rendas
de uma cortina de decoracdo: “E um nada com rendas!”



psicandlise®, O desejo é uma “faca de dois
gumes”. E o movimento da aprendizagem,
da superacdo de si, dabusca de horizontes
maiores, enfim da autotranscendéncia.
Mas é também a fonte da cobica, da inve-
ja, da apropriacdo, da rivalidade, da com-
peticdo, da guerra. O gue é o ser humano?
Um “desejo de ser” e um “ser de desejo”.
Segundo o ensinamento platénico, o de-
sejo é filho da abundéncia e da caréncia,
da riqueza e da pobreza®. Por um lado, o
desejo se levanta na dire¢do da abundan-
cia que reluz como promessa. Mas, por
outro lado, rumina silenciosamente ou
confessa niidosamente a miséria e 0 vazio
da situacdo em que se levanta. O desejo
poe, assim, em éxodo, o caminho. Fugindo
e buscando ao mesmo tempo, escondido
ou confessadamente. E uma relaciio a um
modelo e rival que provoca admiracao e
concupiscéncia simultaneamente’.

Para ser, 0 desejo busca as mediacoes,
os meios. E muito roméntico dizer que
se deve buscar 0 ser e ndo o fer. Para ser
é necess4rio fer. E necessério também sa-
ber, valer, poder, estar, aparecer — todos
0s verbos aquxiliares servem e 40 neces-
sarios para ser. Busca-se ser através da
riqueza e da economia, da sabedoria e
da ciéncia, da honra e da autoafirmacdo,
e sobretudo do poder: sem possibilida-
de, sem potencialidade, sem forca e ener-
gia, portanto, sem poder, ndo héd ser. E o
aristotelismo que ensina: para que acon-

teca um “ato” — e um ser — é necessario
que lhe corresponda uma “poténcia”.

O fendmeno maior do desejo é que ele
ndo conhece limites: € abertura que quer
ser sempre mais, quer poder sempre mais

para poder ser— o desejo quer onipoténcia,

quer o infinito, quer a imortalidade, a di-
vindade. Em Deus, segundo a escoldstica
aristotélica, estd o Supremo Ser, a coinci-
déncia de ato e poténcia, 0 Ato puro e a
Onipoténcia. Deus é Onipotente. Este é o
mais freqiiente dos atributos divinos, con-
servado no Credo — “Creio em Deus, Pai
Onipotente” — e na liturgia — “6 Deus
Todo-Poderoso”. Os mestres da suspeita
tiveram nessas expressdes um “prato
cheio” para suas criticas. Para Freud, o
grande pai celeste seria a solucdo para a
angustia existencial, a angustia do desejo
que se levanta da sua fragilidade, das de-
cepcoes com 0s pais e as mstituicoes ter-
renas, para encontrar nos céus um grande
pai que acalme e proteja. E uma projecio
do desejo frustrado, do principio do prazer
que se bate com o principio da realidade
e se protege em Deus. Mas o0 grande pai
celeste se torna, por sua vez, aquele que
exige em troca, que se torna a “grande lei
celeste”, que cobra com pagamentos sa-
grados, diante do qual a culpa — a ousa-
dia, a vontade mesma de poder e de ser —
leva a expiacdo, a0 masoquismo. Esta se-
ria a dor ¢ a contradi¢do do desejo proje-
tado no Pai Onipotenté.

3. Para Hegel, o desejo e a alteridade com a qual acontece uma relagio de desejo se inserem num movimento
dialético e sdo propulsores de uma totalidade final, a sintese. Mas a cultura pés-modema recusa a dialética e
nao leva a fins dltimos e totalizantes, permanece no fragmento. Para Lévinas, o desejo é o grande sinal da
transcendéncia, mas, para compreender assim, Lévinas diferencia e opde desgjo ¢ necessidade. O desejo é
suscitado desde a transcendéncia de Outro e de todo outro. A necessidade é a busca de si em todo outro, desde
a comida até a oracdo. A necessidade ¢ dialética e se sintetiza no “Si mesmo” do eu que coincide com o todo.
Cf. LEVINAS Emmanuel, Totalité et infini. Essai sur l'extériorité, La Haye: Nijhoff, 1961. Mas a visdo inais critica
do desejo, certamente, velo pela psicandlise, de Freud a Lacan e atualmente pela vigorosa antropologia de
René Girard: desejo como mimetismo, como espelho, fonte de ser e de todas as guerras por ser.

4. Cf. SUSIN Luiz Carlos, O Homem messidanico. Uma introdugao ao pensamento de Emmanuel Lévinas. Porto

Alegre: EST/Vozes, 1984, p.37ss.

eh o

Sigo aqui as indicagdes de GIRARD René, La violence et le sacré. Paris: Grasset, 1972. Sobretudo p213ss.
Cf. DUQUOC Christian, op.cit. p294: A critica freudiana da religido e a revelagao do Pai em Jesus, o Filho.
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Para se libertar dessa onipoténcia
ambigua e insuportdvel, as altimas déca-
das, mais pos-modernas, recorreram a
maternidade de Deus: Deus é mais Mae
do que Pai. Ou tem ambas as simbolo-
gias. O que, de fato, veio ocorrendo € que
aplicamos ultimamente a Deus os atribu-
tos que, em nossa cultura, bem ou mal,
atribuimos preferencialmente ao género
feminino; ternura, acothimento (tomar ao
colo), aconchego, compaixao, misericor-
dia. Portanto, estamos diante de uma me-
diacdo mais feminina da linguagem’. Mas
isso também se torna uma faca de dois
gumes: a “grande mae celeste” pode re-
presentar a projecdo grandiosa, religiosa,
de um recuo ao seio materno ou recusa de
sair do seio materno em direcdo a objeti-
vidade da vida representada pelo pai. Sa-
be-se que, em torno dos sete anos de ida-
de, a crianca passa por uma importante
“adolescéncia”, deixando o mundo ma-
gico de sua primeira infancia e entrando
na “idade da razdo”, da objetividade da
segunda infincia. Quanto mais infantil,
mais se esta envolto na presenca, na im-
portancia acolhedora e nutridora, da
mde. Mas inevitavelmente entrard a esfe-
ra do pai, das institui¢des, das regras, da
dura realidade. A insisténcia, no estgio
atual da cultura pds-moderna, pos-pa-
triarcal, pode significar esse recuo, uma
espécie de teimosia, uma hesitacéo, que
permanece nos estados indiferenciados
de simbiose antes de enfrentar a realida-
de, numa infancia bem protegida que ndo
ousa amadurecer assumindo-se. O recur-

sO & mde celestendo necessariamente me-
Ihora mas pode piorar e confundir ainda
mais a projecdo de nosso drama humano
no pai celeste,

Para recuperarmos a solidez da expe-
riéncia de Deus Pai é necessdrio pisar fir-
me no chdo da Revelacdo, da histdria de
Israel, e sobretudo na experiéncia de Je-
sus. Mas Jesus também pode voar para
as alturas do desejo. Ndo me refiro aqui
a importancia unilateral sempre mais
crescente da afirmacdo da divindade,
portanto da “Onipoténcia” de Jesus, des-
de o século IV até o final do primeiro mi-
1énio, em que foi necessdrio afirmar que
“Jesus é Deus” com o Pai, da mesma subs-
tancia do Pai, gerado mas néo criado, Luz
da Luz, Deus de Deus, etc. Os primeiros
séculos do segundo milénio ¢ o0 Renasci-
mento reafirmaram, na cultura crista,
também a humanidade do Filho de Deus
feito carné. O problema néo esti no
dogma e na historia, sempre passiveis de
uma justa interpretacdo do verdadeira-
mente Deus e verdadeiramente humano.
H4a um problema novo, que esta na nossa
cultura pds-moderna, que projeta uma luz
interpretadora problemaética sobre a Escri-
tura e a Tradicdo. Um dos fatos mais no-
taveis da cultura pés-moderna — dentro
da contradicdo de sistemas cada vez mais
objetivos, exigentes, complexos — é 0 que
se chamou de des-substancializacdo da
realidade: estamos na época da flexibili-
7acao, da substituicio com sintéticos, com
materiais plasticos e proteses. Criamos si-
mulacros que sdo moldéveis, artificios tec-

7. Cf. CHAUVET Louis Marie, “Sur quelques difficultés actuelles au sujet de Fau-deld”. Em: La Maison-Dieut

213, 1998/1, p33-58.

8. Na tradicdo catdlica, a figura de Maria exerceu, sem divida, o papel de “equilibrador” da figura do Pai em
tremenda majestade divina. Mas, com isso, se sacrificou aspectos fundamentais da mariologia: ela € figura
da Igreja e de todo cristdo, ndo apenas a Mée de Deus e nossa Me espiritual. Juntando a tendéncia de
absorver em Maria os atributos do Espirito Santo, a figura de Maria perde sua espessura humana e se eleva
erradamente a uma espécie de divindade feminina compensatoria. Cf, CONGAR Yves, E{ Espiritu Santo.

Barcelona: Herder, 1983. p.192ss.

9, Cf. NGUYEN VAN KHANH, Cristo en el pensamiento de Francisco de Asis segiin sus escritos. Madrid:

Franciscana Aranzazu, s/d, p31ss.



noiogicameriie madis unciondis do que os
elementos genuinos, sem mais distinguir
0 que € genuino do que é produzido. As
fotos sdo mais bonitas do que as pessoas
de carne e 0550, as gravacgdes Sao mais per-
feitas do que as pessoas ao vivo, as rodas
sd0 mais ageis do que as pernas, as lentes
de contato coloridas produzem olhos mais
fascinantes do que os originais... mas nao
se sabe mais os limites da realidade ou a
sua espessura, a sua objetividade e deter-
minacao. Poe-se a realidade no ligiiidifi-
cador, e se faz uma papinha deglutivel. O
liquidificador € um bom simbolo do pos-
moderno. Mas, além da liquidificacao de-
glutivel do que seria sélido e duro, hé a “li-
qiiidacdo” do que sairia caro e se vende
barato. Nem Jesus escapa.

Jesus no ligiiidificador da p6s-moder-
nidade: € o clima de “Amém, Jesus!” neo-
pentecostal, Jesus reduzido & dogura do in-
timismo, a indiferenciacéo do poder —de
poder tudo em Jesus! Milagres, curas, bén-
¢aos poderosas, etc. tudo esta ao alcance.
E também Jesus na liquidacao, que o im-
portante € vender o produto mesmo que
seja em shows duvidosos contanto que fas-
cinantes. Mas como Jesus tem uma historia
que pode se tornar uma rmemaoria perigosa,
uma lembranca incomoda, talvez seja ape-
tecivel gjuntar muitos anjos, outros inter-
medidrios mais leves, mais liquidos € com
maior poder de liquidagdo. Neste pastificio,
que experiéncia surge de Deus como Pai?
S6 mae, antes mesmo do nascimento: uma
simbiose e uma indiferenciacdo altamente
perigosas, um doce caos onde a violéncia
da regressao, da fransgressdo para lrds se-
quer € percebida, mas algo insustentével a
médio prazo. O neopentecostalismo, em
clima pés-moderno, desconhece olimpica-
mente as conguistas da modernidade em
sua forma critica — da ciéncia, da exegese
cientifica, da pesquisa e da critica histori-
ca — como também desconhece a verda-
de das criticas da psicanalise, das ciéncias

SOCIdlS € ddS AIVELSdS CULLCIIED 1UUdULILAad
modermas. Atirou-se mais além, na con-
fiancga, no credo quia absurdum que pare-
ce respeitar e afirmar melhor a gratuidade
da revelacdo e da intervencao divina, mas
atirando-se também numa doce grandeza
— e novazio, na liquidificacdo e na liquida-
¢a0. Nos proximos anos teremos muito tra-
balho de discernimento sobre essa nebu-
iosa uterina.

Paulo e Joao desenvolveram alguns cri-
térios permanentes de discernimento:
“Ninguém, falando com o Espirito de Deus,
diz Andtema seja Jesus!” (1Cor 12,3) e
“Aquele que confessar que Jesus é o Filho de
Deus, Deus permanece nele e ele em Deus”
(1Jo 4,15). Ora, isso significa que Jesus ndo
é, em primeiro lugar, aquele que habita
em nosso corac¢ao, mas aquele que bebeu
da fonte de Nazaré, o filho da Maria, a "vi-
zinha” daquele pequeno lugar, que falou
um dialeto arameu com sotaque inte-
riorano da Galiléia, que aprendeu e cres-
ceu, que buscou e sofreu tentagdes e con-
flitos. Enfim, um Jesus de “carne e 0sso0”,
fora de nos. Tao humilde e incomodo a
ponto de se estar sempre na iminéncia de
ficar escandalizado: Herodes e 0s seus sa-
bios, os proprios nazarenos, Natanael,
Pedro, os Corintios... O esciandalo é uma
sombra que acompanha a experiéncia cris-
td bem no seu cora¢ao — escandalo e lou-
cura. De qualquer forma, para chegarmos
a Jesus e a sua experiéncia do Pai, precisa-
mos voltar a sua histéria de carne e 0sso, e
ao choque de sua novidade. Pode-se afir-
mar que nao se passa a ser cristdao sem
este choque continuo.

Seguirei, aqui, a trajetoria de Jesus e
da sua relac@o com o Pai assim como vem
pontualizada por Lucas. A narrativa
evangélica de Lucas, seguida pela narrati-
va dos Atos dos Apdstolos, é, plastica-
mente, um Caminho. Trata-se da memo-
ria e da proposta de um Caminho de Vida.

¢c onver g énoececilia
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Nos passos desse Caminho vai-se revelan-
do progressivamente quem é o “Pai’ e
"Deus”. Secundariamente nos referiremos
também a relacéo, quase em contraponto,
entre Elias e Jesus. Também Elias fez uma
trajet6ria, um Camirnho, que pode ser colo-
cado como pano de fundo para com-

2. JESUS, O FILHO, DESDE O SEIO DA MAE —

A narrativa de Lucas comeca “aquém”
de uma relacdo de Jesus com o Pai. No
principio é a mae! Os dois primeiros capi-
tulos — a primeira infancia de Jesus —estd
sob o signo da mée. Mas ndo se trata de
uma “mae celeste”. Tudo € muito terreno,
muito chdo: Nazaré da Galiléia, a moca
noiva, a disponibilidade de um “seio ma-
ternal” humano ao Espirito, “seio mater-
nal de Deus”(cf. Jo 1,18). Maria, no retrato
de Lucas, é figura de Israel e da humani-
dade, face e seio que se abrem para o seu
Senhor desde sua humildade. Por isso é
figura permanente da Igreja, do discipulo.

A predomindncia da mae, nesse co-
meco de Lucas, chega ao ponto de ela
assumir 0 encargo angélico de “dar o no-
me”, 0 que Mateus, seguindo as regras
patriarcais de Israel, transfere para José,
conforme o antncio em sonho (cf. Lc
1,31; Mt 1,21). Mas h4 algo anterior e mais
profundo que se depreende do quadro lu-
cano, e de que a Igreja soube tirar grande
proveito: Maria é a “virgem-mae” em sua
humildade nazarena. Mais do que fend-
meno biologico, trata-se de um titulo de
extrema importancia para o que diremos
depois do “Pai”. Convém nos determos
um pouco nele.

Enquanto ‘titulo”, também a Igreja foi
chamada de “Virgem e Mae”. Veja-se, por
exemplo, Agostinho:

preender melhor a experiéncia de Jestus
assim como vem nairada por Lucas. Na ex-
pectativa de Israel, segundo o tiltimo para-
grafo do Antigo Testamento, Elias deveria
ainda ser enviado: "Ele fard voltar o cora-
¢do dos pais para os filhos e o coragdo dos
filhos para os pais” (Ml 3,23; cf. Lc 1,17)",

DO ESPIRITO E DE MARIA.

“Vossa cabega (Cristo) nasceu de Maria,
e vos (nascestes) da Igreja, pois também
esta € mde e virgem: mde por causa do
amor entranhdvel; virgem por causa da
integridade da fé e da piedade. A Igreja
dd a luz os povos, porém todos eles per-
tericem como membros ao tnico Cristo,
do qual ela é corpo e esposa. Também
nesse aspecto a Igreja é semelhante a
Virgem, pois também ela é para muitos
a mae da unidade™

Mas hd pesquisas surpreendentes so-
bre a aplicac¢do do titulo “Virgem e Mae”
ao Espirito Santo, no segundo século, em
comunidades siriacas e armenas, sobre-
tudo em ora¢oes batismais, titulo associa-
do & agua do batismo. Aos poucos desa-
parece, talvez pela estranheza do titulo
aplicado ao Espirito Santo'2 No decorrer
das disputas pneumatolégicas, o titulo
que acaba entrando na profissdo do Cre-
doé “Senhor e fonte de vida™, No entan-
to, tudo somado, o titulo nos permite al-
gumas conclusoes instigantes. Convém
utilizar aqui a linguagem da metafora,
que diz mais do que a linguagem do con-
ceito: “Virgem e Mae”, evocando o sim-
bolismo da dgua primordial, nao s6 na
narrativa da criacao, mas a agua placen-
téria do ventre materno, e reunindo as
trés figuras — O Espirito Santo, Maria e a

10 Cf. VARONE Frangois, op.cit. “Elias: el profeta y el poder” p31-55.

11 Hom. 182,2 (PL 38, 1012-1013).

12 Cf. HILBERATH Bernd Jochen, Prneumatologia. Brescia: Queriniana, 1996. p.149ss.
13. No original grego: kyrion kai dzoopoién, Na traducio latina: Dominum et vivificantem (DS 150).



Igreja — evoca a metdfora da fonte e do
rio: a fonte é, e deve ser, inviolavel em
seu mistério de generatividade escondi-
da e nascividade inesgotavel, como um
tesouro secreto de vida, fonte generosa
em promessa, em garantia de abundéan-
cia e de futuro — virgindade. Eorioc € o
torrencial de maternidade que abracga
tudo e todos por onde passa com seu
ocednico envolvimento como seio de nu-
tricdo — maternidade. Por isso, pensan-
do em Deus, “Virgem e Mae" é titulo que
pode caber metaforicamente ao Espirito
Santo, Mas vamos voltar ao chdo terreno
de Nazaré, ao seio de Maria: ela é a “cheia
de graca”, onde o seio de Deus, o Espirito
Santo, como a nuvem e sombra gue es-
tava junto ao povo no éxodo e no templo
— a shekindh — incide e coincide em
seu seio virginal humano para a mater-
nidade do Filho de Deus. O Filho de Deus
vem a este mundo desde o Espirito Santo
e desde Maria, numa coincidéncia que
ndo € unido hipostética mas unido de ma-
ternidades: maternidade divina do Espi-
rito Santo na maternidade humana de
Maria, seio de Deus que assume em sua
comunhao o seio de uma mulher virgem
tornando-a fecunda para gerar e gestar o
Filho de Deus".

O Filho comeca a aventura de seu Ca-
minho para o Pai desde o Espirito Santo
e desde Maria, ou seja, desde a Mae. Isso
ndo é indiferente nem para nés e nem
para Deus. Abre-se e jorra imediatamente
a simbolica trinitdria e o espago, inclusive
humano, em que nos experimentamos
no Caminho para o Pai. Sao Paulo afirma-
ria, ao lado da narrativa de Lucas:

“Todos os que sdo conduzidos pelo
Espirito de Deus sao filhos de Deus. (...)
Recebestes um espirito de Filhos ado-
tivos, pelo qual clamamos: Abba! Pai!
O proprio Espirito se une ao nosso espi-
rito para testemunhar que somos filhos
de Deus (Rm 8, 14-16).

O Espirito ndo € a grande mde celeste
que se funde no grande pai celeste para
lhe dar uma imagem andrégina de Pai e
Miie. A simbdlica cristd de Deus ndo € de
um monoteismo sem Trindade. Na sim-
bélica cristd, a figura materna néo esta
na transcendéncia de Deus “superior
summo meo” mas na intimidade, na base,
na imanéncia “intimior intimo meo’,
mais como uma plataforma matemnal,
terra mée, do que uma abdboda celestial.
Na nossa experiéncia de Deus, vai-se ao
Pai desde o Espirito, desde sua materni-
dade. A matriz trinitdria estd na experién-
cia do proprio Filho de Deus: o Filho se
dirige ao Pai desde a maternidade do
Espirito. Que, neste mundo de carne, de
mediacoes, de meio ambiente, é o Cami-
nho a Deus Pai desde a maternidade de
Maria assumida pelo Espirito Santo. Para
ir ao Pai, comeca-se pelo seio da Mae,
desde seu colo, seus peitos, seus bragos. A
encarnacgao € incisivamente e sintetica-
mente dita por Paulo dessa forma: “Quan-
do, porém, chegou a plenitude do tempo,
enviou Deus o seu Filho, nascido de uma
mulher, nascido sob a Lei, para remir 0s
que estavam sob a Lei, a fim de que recebés-
semos a adocao filial'(Gl 4, 4). A mulher
estd maternalmente presente nas bodas de
Cand e na cruz de Jesus, do inicio ao fim
de sua missdo, segundo Joao. E reaparece

14. Néo se pode qualificar da mesma forma que a unidade do Verbo, Filho de Deus, e Jesus, Filho de Maria, pois
aqui se trata de uma unido hipostdtica, ou seja, de uma s6 Pessoa, o Filho de Deus que se encarna, que se faz
pessoa humana e filho de Maria (ortodoxamente se deveria evitar até mesmo dizer “pessoa humana”, mas
segundo a forma de se conceber “pessoa” hoje, mais como rela¢do e consciéncia subjetiva do que substancia,
é mais adequado dizer como disse acima). Na unido das maternidades do Espirito e de Maria, permanece a
alteridade na comunhdao. Embora o texto grego do dogma néo utilize diferencas, a tradugéo latina procurou
expressar esta diferenca através das preposicoes: “de Spiritu Sancto, ex Maria virgine” (DS 150).
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no Apocalipse. Tornou-se freqiiente em
icones orientais, representar a Mae como
pano de fundo para a figura do Filho, numa

Gestalt de figura e fundo. Mas o Caminho
serd de crescimento para o Pai., passando
pela Lei e superando a Lei.

3. JESUS O “FILHO DA LEI” — “FILHO JUDEU” DE DEUS PAI DA LEI

josé, no evangelho de Lucas, aparece
apenas transversalmente, como Maria no
texto de Mateus. Quem intervém, segun-
do Lucas, é sempre a mae, Maria. Desde
0 “Seja feito” e a exultacdo do canto até
o siléncio meditativo, é ela a grande
interlocutora. Até que Jesus sobe com
seus pais para Jerusalém aos treze anos
incompletos. Aqui, abrindo com pudor
uma janela sobre o crescimento huma-
no do Filho de Deus, Lucas traz os ele-
mentos da tradi¢do judaica que introdu-
zem 0 menino na maioridade de israelita,
tornando-se um Bar Mitzwdh — literal-
mente, um “Filho da Lei”. Jesus, assumin-
do-se como Filho da Lei, cuida das coi-
sas da Lei: |é e discute as Escrituras, par-
ticipa dos ensinamentos dos mestres, tem
zelo filial pelo templo, a casa do Pai: “Néo
sabieis que devo estar naquilo que é de
meu Pai?” (Lc 2,49).

A consciéncia cresce ajudada pelas
mediacdes nas quais desperta e se situa.
Que tipo de consciéncia filial tinha Jesus
ao falar do “Pai” aos doze anos comple-
tos? Lucas nos da perfeitamente a media-
¢do: a Tordh, a Lei judaica, que compor-
tava as Escrituras, o templo, os mestres.
Jesus vé o Pai na Lei, na religido que pra-
tica como judeu fiel, como zeloso israe-
lita. Nada mais do que isso, mas também
nada menos. Israel, como povo eleito,
povo da Alianca, podia sentir-se “fitho de
Deus” através da Tordh concedida por
Deus como sinal de sua Alianca e paterni-
dade. O templo, o sdbado, o shemdh Israel
a ser recitado seguidamente, enfim toda a
Tradicdo com suas 613 leis, com suas me-
morias e ritos, asseguravam a um fitho

de Israel que Deus tinha cuidados de Pai.
Mas raramente se uftilizou esta expressao,
embora seja fortemente sintomético que
Lucas lembre o clima de Bar mitzwdh de
Jesus. Nessa narrativa, a paternidade est4
intimamente ligada a submissédo aleiea
tudo o que isso comportava.

Os judeus tinham boas razdes para
seu pudor diante do titulo de Pai aplica-
do a Deus. Toda a religiosidade judaica
zela pela transcendéncia, pela santidade,
do nome impronunciével e da figura irre-
presentdvel de Deus. Os pagdos tiveram
demasiada facilidade de chamar seus
deuses e deusas de pais e maes. O caso
mais cldssico é o préprio Zeus— em latim
Jupiter, que, na raiz sanscrita, significa
literalmente Pai da luz. Trata-se de uma
paternidade cosmolégica, relacionada a
luz primordial do cosmo. Dessa patermni-
dade césmica deriva uma religiosidade
natural, cosmica e de sabor pagao: as for-
¢as da natureza, tremendas e fascinantes,
nufridoras e ameacadoras, sdo as media-
¢Oes pelas quais a religiosidade natural
chama a divindade de Pai. Sua face estd
estampada nos elementos da natureza,

No panteon da mitologia grega, Zeus,
0 pai da luz, tinha dois irmdos com 0s
quais conseguiu escapar do seu proprio
pai, Cronos— a divindade do Tempo que
acaba devorando o que ele mesmo gera.
A fuga para uma situacdo de eternidade
custa alto preco aos trés: Hades estd no
abismo de trevas sob a terra, no inferno,
e Poseidon est4 no abismo das dguas, nos
mares. Mas é Zeus, desde o abismo celes-
te da luz primordial, que se torna o pai
de todos o0s outros deuses e humanos. E,




no entanto, como as for¢as indoémitas da
natureza, tanto entre deuses como entre
humanos, as relacdes sao conflitivas e
tragicas, repletas de paixbes soltas. Tanto
eros como {dnatos, impulsos vitais € mor-
tais, comandam as relacoes. Zeus, como
Poseidon e Hades, irrompe na terra dos
mortais, conthece o ciime, a ira, o ressen-
timento, a inveja, a cobica, a luxdria, en-
fim o desejo que acaba em sacrificios, em
violéncia e morte. Este resultado final da
religiosidade paga é bem sublinhado por
Paulo na abertura da carta aos romanos.
Um judeu ndo se chamaria filho desses
deuses, gerados por paixoes e por sacriti-
cios abomindveis, mesmo que fosse o
deus Apolo, o mais espiritual dos deuses.
O judeu ¢ Filho da Lei.

Se interpretarmos a narrativa dos doze
anos de Jesus com a psicandlise freudia-
na, enquadra-se surpreendentemente
bem, e de maneira inteiramente “madu-
ra”. Jesus vai passando do seio envolvente

da mée para a objetividade da lei do pai.
O principio do prazer vai se integrando
no principio da realidade, a imediatez ¢
a espontaneidade indiferenciada véo ga-
nhando os contornos das mediacoes ins-
titucionais, das regras, da memoria e do
ritual. Aos doze anaos, diante do relato da
criacdo e do Deus Criador, da saga do
pai Abrado, da aventira do éxodo e da
Alianca, com 0s cénticos dos salmos e 0s
sacrificios de animais no templo, com o
proposito da observancia do sabado, das
comidas, das oracoes e de todas as regras
de pureza, Jesus se sabe Filho de Deus
como Filho da Lei. A Lei é o Pai, represen-
ta Deus como Pai. E um Pai “santo” atra-
vés da santidade da Tordh. A sua santida-
de, como a santidade da Lei, fazia a dife-
renca em relacdo ao Deus pai cosmico
das energias pagas. Jesus persevera e con-
tinua crescendo nessa filiacdo e nessa pa-
ternidade. Até cerca de seus trinta anos,
segundo Lucas 3, 23.

4. JESUS, O FILHO “BEM-AMADO", “GERADQO” PELO PAL

A passagem de Jesus pelo batismo de
Jodo representa um salto de qualidade
imenso na sua experiéncia da paternida-
de de Deus e de sua filiacdo. Mas, por
outro lado, é um salto de qualidade na
linha coerente do crescimento de Jesus:
para abracar pessoalmente, com radical
profundidade, a fé de Israel, Jesus busca
um mestre de deserto e mergulha nas Es-
crituras®. Apresenta-se a Joao em meio
ao povo, soliddrio com o caminho de
conversdo. “Cumprida a justica” e a or-
dem das coisas, se olharmos para Mateus
3, 13-15, Jesus se vé envolvido por uma
verdadeira experiéncia fundante que ird
se tornar a moldura referencial para a fe-
cundidade de sua missao, sensibilidade

de sua compaixao e razao da propria pai-
x40. Essa experiéncia marca a novidade
e a diferenca em confronto, até em certa
ruptura, com o que Jesus vivia até aquil.

Os textos nos assinalam com grande
sobriedade, com o devido pudor, tal ex-
periéncia, que deve permanecer nos ali-
cerces escondidos ou na moldura discre-
ta dentro da qual se enquadra e se move
a figura missiondria de Jesus. E, mesmo
assim, com tragos provindos das Escritu-
ras que servem de base para a experiéncia
do proprio Jesus, Marcos e Mateus lem-
bram, em linha de continuidade com
[saias 42,1: “Tu és o meu Filho amado,
em i estd meu prazer’ (Mc 1,11; cf. Mt

15, Sobre esta possibilidade e sobre a existéncia deste costume no judaismo antes e depois de Jesus, cf, THEISSEN

Gerd, A sombra do Galileu. Petrépolis, Vozes, 1981.
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3,17). A palavra grega para falar do com-
prazer de Deus, do Pai no Filho, é eudd-
kesa, e significa um prazer ¢ um bem-
estar em outro, um prazer comunicativo,
o prazer do amante no amado, efusdo e
infusdo do amante no amado, que faz o
amante residir no amado como em sua
casa e em seu centro. E a declaragdo de
amor que significava, desde os profetas e
mesmo os patriarcas, uma eleicao, uma
bénc¢do — distingdo e bem-querer —
como base da primogenitura. Mas antes
de ser um primogénito, 0 amado se expe-
rimenta, se descobre, se surpreende co-
mo um “unigénito” — tnico, individuali-
zado, personificado — porque é um elei-
to, um escolhido pelo amor que o unge e
pelo qual o pai repousa e habita no filho.
H4 um pano de fundo da béngéo patriar-
cal, mas estamos aqui, nos relatos evan-
gélicos, diante do prazer de Deus, do seu
bem-querer, tma bondade ¢ benevolén-
cia que constituem a sua paternidade e a
filiacio do Filho desde sempre. E assim
que o Filho se torna fecundo e primogeé-
nito de muitos irmaos, representante
autorizado do Pai junto as outras criatu-
ras para amd-las, individualiz4-las, tormd-
las também unigénitas.

Lucas, para interpretar esta experiéncia
fundante, vai mais longe ao tomar o salmo
2,7: “Tu és o meu Filho; eu, hoje, te gerei”
(L¢ 3,22). Também nesse caso, trata-se de
uma eleicdo messidnica, a escolha daque-
le que deveria, na teira, introduzir e admi-
nistrar 0 Reino de Deus, vencendo toda
adversidade na certeza inabaldvel de sua
ligacdo visceral com Deus. Lucas lembra
seguidamente a palavra hoje, desde o nas-
cimento até a cruz, para lembrar o hojeda
salva¢do. Mas aqui se trata do hojedo qual
depende a salvacdo, o hoje do engendra-
mento, da gera¢do do Filho, da sua consti-
tuicdo filial. Paulo situa preferentemente
na Pascoa, na ressurteicdo, este aconteci-

mento de engendramento mais potente do
que a morte (cf. Rm 1, 3).

Nos trés sindticos, junto a expressao
do amor generativo do Pai, que Jesus es-
cuta, abrem-se os céus e vermn sobre ele o
Espirito na forma de pomba, que ele vé.
De novo, a moldura sébria e fundamen-
tal, é trinitdria. Nao é mais sobre a mée
que desce o Espirito, mas sobre ele pro-
prio, repousando nele com a fidelidade
esponsal das pombas aos seus pombais.
No Céntico dos Canticos, a pomba é imma-
gem do eros entre o amado e a amada,
mas a sua primeira aparicdo na Biblia esta
no Génesis, primeiro como o passaro que
bate asas sobre as dguas, dando tempera-
tura e movimento, dando forma ao uni-
verso (cf. Gn 1,2), e, depois do dilavio,
assignando para Noé urn ambiente de vi-
da (cf. Gn 8,6-12). Trata-se de uma meta-
fora do Espirito Criador, poténcia criado-
ra do Pai,

Desde entdo, Jesus tem um horizonte
e uma mediacdo maior do que a Tordh
para se experimentar Filho de Deus. O
horizonte é a propria presenga de Deus

que se aproxima e reina — o Reino de

Deus. Assim, 0 Reino passa a ser a refe-
réncia na sua relacdo com o Pai. Deus é
o Pai do Reino e Jesus é o Filho do Reino.
No Reino, Jesus € Filho: Filho do Reino,
que lhe d4 o horizonte em que € Filho do
Deus do Reino, ndo simplesmente Filho
da Lei e Filho do Deus da Lei. Pela expe-
riéncia de ser Filho de Deus do Reino e
ungido para a missdo do Reino, Jesus
passa, ele mesmo, a ser a mediacdo do
Reino de Deus, e, em ultima instancia,
do Deus do Reino, ou seja, do Pai — Uni-
génito e Primogénito do Pai. Esta expe-
riencia fundante é fonte da autoridade,
do zelo, da compaixdo, da fecundidade
maternal, da misséo do Filho. E um hori-
zonte maior, critério de espantosa liber-
dade que lhe abre caminho em meio a
oposicoes, ambigiiidades, tentacdes e



sofrimentos. Nele, ndo apenas no Espirito
Santo, em Maria e depois na Igreja, se
cumpre perfeitamente o titulo Virgem e
M, a partir do seu engendramento filial
na paternidade de Deus.

A mesma moldura trinitaria, que per-
manece sempre como fundo para a figu-
ra, moldando e modelando a missao, as
atitudes e as acoes, as pardbolas e até os
sentimentos de Jesus, reaparece num
momento critico, com discricao, mas par-
tilhada com os trés discipulos mais proxi-
mos. Conhecemos por “transfiguracao”
(cf. Lc 9, 28-36; Mc 9,2-10; Mt 17,1-9)',
Poderia ser chamada também de “confir-
macao”, e significa mais um passo decisi-
vo no caminho j& controvertido de Jesus.
Desde que comecou a andar pela Galiléia,
Jesus era impelido pelo Espirito Santo e
sua boa fama se espalhava, sendo louva-
do por muitos (cf. Lc 4,14). Mas os hori-
zontes do Reino perturbaram a estreiteza
da ordem estabelecida, inquietaram os
que ganhavam com essa ordem. O confli-
to se estabeleceu em diversos niveis: opo-
sicdo e perseguicdo dos grupos dominan-
tes, a comecar por Herodes Antipas, bus-
ca de curas sem conversao € sem se tor-
nar discipulos do Reino por parte de gen-
te do povo, e interesse em “escalar” Jesus
como emergente de poder por parte dos
proprios discipulos. E sobretudo choque
e escandalo, pela forma despojada de po-
der com que Jesus pretende inaugurar o
Reino de Deus.

A boa fama da pessoa ptiblica de Jesus
é obra do Espirito. E o Espirito, Pessoa
comunitdria, quem estd ndo somente na
boca do pregador mas também no ouvi-
do de quem escuta, e retine a todos em
torno do mesmo centro, o Reino de
Deus". Mas se introduz o pai da menti-

ra, a confuséo e a ma fama, através dos
desejos em conflito, do desassossego e
da ansiedade, provocando nao somente
admiracao por uma maravilha, mas rea-
¢do negativa. E, como depois das ondas
que foram do centro até as bordas, vol-
tam reflexos que portam também os con-
tornos das bordas, de tal forma que a
imagem que o proprio Jesus recebe de si
mesmo € controvertida. Os textos sdo
undnimes em referir uma retirada de Je-
sus e uma revisdo de vida, com a crucial
pergunta: “Quem sou eu, no dizer das
multidoes?” (Lc 9,18) As respostas sdo
parciais, e a de Pedro, aparentemente a
melhor, na verdade se apresenta como
sugestdo de poder, é demoniaca. Somen-
te o retorno a experiéncia fundante, ao
brilhar novamente a moldura, se confir-
ma 0 Caminho e se supera a crise insta-
lada no final da Galiléia. A voz do Pai é a
mesma declaracdo de amor e voto de
confianca nesse pobre nazareno. O sim-
bolo da pomba se transmuta em nuvem,
a shekindh que acompanha a peregrina-
cdo de Israel. Moisés e Elias completam
0 quadro que da razdo ao Caminho do
Filho. Jesus desce confirmado, como que
“crismado”, pronto para olhar Jerusalém
de frente.

Jodo nos reporta largamente o emba-
te de Jesus em Jerusalém, no templo e na
cidade santa. Parece uma luta de deuses:
os oponentes de Jesus concluem que ele
é um endemoninhado, agindo e falando
segundo o demonio, Mas Jesus joga pesa-
do também: eles é que sdo filhos do pai
da mentira, porque, enganando e sedu-
zindo, é o homicida desde sempre, e ago-
ra sao eles que querem matar. Os opo-
nentes, ofendidos, se dizem filhos de
Abrado, mas Jesus rebate: como podem

16. Cf, tb Jo 6, o “Pdo da Vida" e a crise dos discipulos que abandonam Jesus, resolvida no ato de fé de Pedro.
17. Sobre o Espirito como “Pessoa publica” e a fama de Jesus, cf. WELKER Michael, Lo Spirito di Dio. Brescia:

Queriniana, 1995. p.177ss.
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ser fitlhos de Abrado, o pai da vida —
que renunciou sacrificar seu filho, in-
tercedeu por Sodoma, foi hospitaleiro
— estes que querem matar? Sao filhos
bastardos, de prostitutal As discussoes
terminam em ameacas a Jesus, mas
Jesus dd vida a Marta, Maria e Lazaro

porque, mesmo estando na regido da
morte, sdo amigos de Jesus, e Jesus
transmite ¢ que € de seu Pai para os
que ele chama de amigos. O Pai de Je-
sus € Pai da vida, dos vivos, dos que
ressuscitam, e Jesus é seu mediador (cf.
Jo 8; 11).

5. “EU TE LOUVQ, O PAL, SENHOR DO CEU E DA TERRA” (Lc 10,21)

Jesus viveu até a sua maturidade hu-
mana de Filho alavancado por uma re-
lacdo com o Pai que transcende o0s ca-
nones da Lei, do paterfamilias, do dono
da vida dos filhos, tornando-se o eros
fecundo, o com-prazer e a corresponsa-
bilidade pela criacdo e pelo Reino. Para
os guardides da sacralidade das institui-
cOes legais, Jesus pareceu um trans-
gressor e um blasfemo. A sacralidade,
para Jesus, esta no mistério cuja ponta &
desvendada na orac¢do. A oracdo ao “Pai
Santo” € a moldura discreta, noturna,
para a missao salvadora e santificadora.
Ao passar aos discipulos a mesma mis-
sdo, entrega também a mesma oragao,
abrindo-os para a mesma experiéncia
fundante: “Pai, santificado seja o teu no-
me, venha o teu Reino, seja feita a tua
vontade...” (cf. Lc 11,2-4). Ha uma tipica
oracdo de Jesus e uma revelacéo ineren-
te a ela que mereceram destaque em Lu-
cas e Mateus:

“Naguele momento, ele exultou de ale-
gria sob a agdo do Espirito Santo e
disse: “Eu te louvo, 6 Pai, Senhor do
céu e da terra, porque ocultaste essas
coisas aos sdbios e entendidos, e as
revelaste aos pequeninos. Sim, ¢ Pai,
porque assim foi do feu agrado. Tudo
me foi entregue por meu Pai, e nin-
guém conhece quem ¢ o Filho sendo o
Pai, e quem é o Pai sendo o Filho e
aquele a quem o Filho o quiser revelar”
(Lc 10,21-22. ¢f. Mt 11,25-28).

Dessa oracao, uma pérola de revela-
¢do, se pode concluir diversos niveis de
significado:

Em primeiro lugar, que o Pai, ao en-
tregar tudo ao Filho — a criagdo, o Reino
- revela-se um Pai que doa tudo, que
confia e aposta no Filho, que deposita,
portanto, sua fé paternal no Filho. A virtu-
de teologal da fé, eminentemente histo-
rica, pareceria ser um dom de Deus a nds
mas nao ser algo que o proprio Deus, em
sua divindade, possa exercitar. No entan-
to, o Filho estd caminhando entre o0s ris-
cos e tentacdes da historia, €, ao entregar
tudo ao Filho, o Pai com-corre nos mes-
mos riscos historicos. Mas torna-se, por
sua fé paterna no Filho, a fonte da fé filial
do Filho, fé responsorial, que responde ao
Pai. Assim o Pai se torna a fonte da vitéria
da fé do Filho, que administra filialmente,
obediencialmente, € por isso vitoriosamen-
te, como Filho adulto e companheiro do
Pai, inteiramente corresponsavel na admi-
nistracdo da sua obra do Reino. Esta é a
feliz concorréncia em que o Pai da todo o
espaco e estimula o Filho, e em que o Filho
se expande na resposta ao Pai. Diametral-
mente oposta a luta edipiana, & concorrén-
cia que d4 origem a morte simbdlica do
pai para que o filho se emancipe e amadu-
reca, na explicacdo freudiana.

Em segundo lugar, tanto no contexto
do capitulo 10 de Lucas como no do capi-
tulo 11 de Mateus, Jesus exulta como que
despertado e sacudido pelo Espirito San-



to, dando-se conta de que faz parte dos
planos do Pai revelar-se a partir da sua
humanidade humilde, tdo simples, a pon-
to de poder escandalizar. E que, por 1sso,
sdo 0s que tém olhos humildes os que
reconhecem um Deus humilde, Deus co-
locou seu Filho na condicéo de despoja-
mento e de simplicidade, esvaziado da
condicdo divina que seria procurada no
esplendor de algum espetdculo celeste.
Deus ndo escolhe o show de poder para
realizar suas ag0es. Elas permanecem no
ambito da compaixdo e da misericordia.
Isso acalma e pde no lugar qualquer de-
sejo de onipoténcia, € rompe com 0s ver-
bos do desejo — ser, poder, saber, valer,
aparecer, etc. O Pai aceita seus fithos na
fragilidade da condicdo humana. Basta
procurar ser humanos na compaixao e
na misericordia,

Em terceiro lugar, o escandalo, a lou-
cura, a estranheza, o choque, fazem parte
da revelacdo do Pai mediante este Filho
tdo filho da Maria, da vizinha de Nazaré.
Deus se revela a partir do que € menos
divino, da fragilidade, da sensibilidade
vulneravel, da mortalidade de um corpo
tdo de carne, Para ver Deus é necessario
olhar para baixo, ndo para o alto, pois
seus sinais acontecem entre 0s pequent-
1nos e para pequeninos. E no entanto, per-
manece ¢ mistério: este é o “Senhor do
céu e daterra”, o Sanio, e cujo nome deve
continuar a ser santificado, respeitado em
seu grande mistério ndo manipuldvel por
interesses sempre idolatrizantes até do
Deus vivo. “Abba, Pai”, ndo significa ape-
nas intimidade e balbucio, mas também
reveréncia e reconhecimento de grande-
za e dignidade daquele do gual toda a
criacdo provem, que tem designios que
ndo se pode medir ou controlar’®. Este &
o paradoxo da fé cristd no Pai de Jesus.

Desde a narrativa da infancia até a cruz
e a humildade das testemunhas da res-
surreicao, a grandeza divina se despoja e
se reveste de humildade. O reconheci-
mento fica por conta de pastores, de es-
trangeiros, de samaritanos, de mulheres.
Mas acompanhados de cantos de anjos,
dando o fino tom da desconcertante sur-
presa que inverte o caminho tragico do
desejo: “A gléria maior é um Deus humil-
de”, diria Agostinho.

Em quarto lugar, o Pai vive presen-
temente ndo somente na fé que deposi-
tou tudo nas maos humanas do Filho e
dos filhos, mas sobretudo na esperanca.
E a esperanca a tinica “cobranca” que exi-
ge e faz caminhar, Ndo é um controle de
guem permanece com as contas, mas €
uma posi¢cdo, uma perspectiva, de quern,
desde Abrado, desde o éxodo de Israel,
se coloca na frente e ndo atrds, para cha-
mar e ndo para segurar com corda cur-
ta, de tal forma que o cantico de Moisés
(cf. Dt 32,11) compara com a aguia que
revoa sobre os filhotes para fazé-los voar,
ou entdo como um pai que, chamando,
suscita no filho que mal sabe caminhar
o desejo de se aconchegar nele e, por isso,
se levanta com todas as energias para ca-
minhar em sua dire¢do. A esperanca do
Pai suscita a esperanca no filho. E a espe-
ranca paterna o dom teologal que, exer-
citado pelo Pai em relacéo aos fithos, faz
os filhos manterem a esperanca e a ener-
gia para fazer caminho sem medo da li-
berdade, desamarrando-se e superan-
do-se. Novamente estamos na antipoda
da tese edipiana de Freud, O Pai, que
abriu mao de tudo, espera receber tudo
das mdos do Filho, ndo para reentrar na
posse auto-satisfeita, mas para “ser tudo
em todos” (1Cor 15,28), valorizando
imensamente o dom do Filho ao Paj,

18. Sobre a correcdo do reducionismo ao intimismo da expressdo Abbg, cf. STADELMANN Luis, “O dom das
linguas”. Em: ULLMANN Reinholdo (org.), Consecratio Mundi. Porto Alegre: Edipucrs, 1998. p.124, nota 12.
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coroando o dom que recebe e com 0
qual se alegra.

E, no entanto, exatamente por este
modo de ser do Filho e do Pai, Jesus viu-
se acompanhado de tentacoes ao longo
de toda sua existéncia terrena, Elas tam-
bém fazem parte da moldura de sua mis-
sdo. A triplice tentacdao do deserto bate-
se com a forma de sua filiacdo: porque
ndo fazer algo extraordindrio, um espeté-
culo de poder, inclusive para o bem dos
famintos, para dobrar os descrentes, para
governar a terra (cf. Lc 4,1-13)2 Os nazare-
nos podiam té-lo aceito se fosse alguém
mais forte do que eles mesmos. Mas Jesus
era 0 “filho da vizinha". Nem adiantou
lembrar que Elias s6 foi profeta para usar
de misericérdia com uma vitiva estran-
geira (cf. Lc 4,25-26). Por trés da gritaria
“Tu és o fitho de Deus” Jesus discernia e
fazia calar o proprio demonio (cf. Lc 4,41).
Quando os discipulos lhe propdem que
baixe fogo dos céus para consumir a cida-
de que nfo o reconhecen, Jesus estd cla-
ramente diante da tentacdo na qual su-
cumbiu Elias ao invocar fogo dos céus
para provar espetacularmente as suas ra-
z0es e decapitar seus inimigos. O profeta
acabou fazendo desabar mais violéncia e
ficou triste até & morte por isso. Jesus,
porém, recusando qualquer sinal do céu,
toma outra direcdo (cf. Lc 9,54-55).

A tentacdo contra o Pal — contra os
designios e o mistério do Pai — se fez

agonica no jardim das Oliveiras e o acom-
panhou até a morte na cruz. Quando
Jesus sentou-a mesa com os discipulos,
podia dizer com realismo: “Vés, que per-
manecestes sempre comigo em minhas
tentagoes” (Lc 22,28). Nao que as tenta-
¢Oes fossem diretamente contra o Pai,
Eram contra o0 modo de realizar sua mis-
sdo pelo Reino de Deus. Mas acontecia
uma tentacdo pior ainda: através de situa-
¢Oes escandalosamente despojadas e fré-
geis, parecia que o Pai o colocasse conti-
nuamente em provacoes no exercicio da
sua missdo. Por 1sso a mesma oracao em
que o Pai é respeitado em sua misteriosa
santidade, Jesus ensina a pedir para que
o Pai ndo nos ponha a prova.

A tentacdo, como o crescimento, 0 So-
frimento, o discernimento, revelam a ra-
dical humanidade do Filho de Deus.
Sempre houve dificuldade e resisténcia
em aceitar tal radicalidade na tradicao
cristd. E escandalizante, Mas faz parte da
rentincia radical de poderio divino por
parte nao somente de Jesus mas do Pai.
Uma revelacdo e uma salvacdo que se
exerce com poder, com forca de divinda-
de, seria uma violéncia, e produziria ven-
cidos e morte. O Gnico poder do Pai é a
compaixao, segundo Jesus, poder que,
mesmo lan¢ando méo da complexidade-
da instituicdo, deve permanecer rigorosa-
mente sob o signo do servico, estando a
mesa como quem serve (cf. Lc 22,24-27).

6. O PAI COM ENTRANHAS DE MISERICORDIA

No coragao do evangelho de Lucas,
no capitulo 15, estdo as trés parabolas da
misericOrdia — o pastor e a ovelha per-
dida e encontrada, a mulher e a moeda
perdida e encontrada, o pai e os dois fi-
Ihos. Esse capitulo é chamado “evange-
lho dentro do evangelho”, uma sintese
da revelacdo evangélica do Pai. E impor-

tante contextualizar: “Todos os publica-
nos e pecadores estavam se aproximando
para ouvi-lo. Os fariseus e s escribas, po-
rém, murmuravam: Esse homem recebe
0s pecadores e come com eles”(Lc 15,1).

A pardbola do pai e dos dois filhos re-
vela o coracdo de Deus. Ao lado dela, a
pardbola de Mateus sobre o senhor que



d4 aos tiltimos empregados do dia a mes-
ma recompensa que aos primeiros da
manha (cf. Mt 20,1-16) e todo o conjunto
de pardbolas lucanas de inversido — o fa-
riseu e o publicano; o rico e o pobre La-
zaro; o banquete do rei; o bom samari-
tano — bem como os fatos do confronto
entre o fariseu Simao e a mulher que la-
vou 0s pés de Jesus, 0s endemoninhados
e doentes que se tornam discipulos en-
quanto os homens da Lei se afundam na
sua situacdo, tudo isso forma um quadro
de revelacdo sobre o Pai de Jesus. Estando
o Pai no Filho como o0 amante no amado,
o eros fecundo que debordava do Filho
provinha do Pai nas acoes, ensinamentos,
atitudes, relagoes de Jesus, de tal forma
que, em tudo, se vé quem € o Pai.

A palavra que resume o modo de ser
do Pai pode ser misericordia. Em meio a
tantos nomes divinos, nas Escrituras, é
uma palavra-chave de revelacao em
momentos cruciais (cf. Ex 33,19; 34,6; Dt
5,10;7,9). A ela se junta todo um campo
semantico de palavras: piedade, clemén-
cia, compaixdo. Em sintese, poderiamos
definir como uma atitude de sofrimento

ativo em favor da vida de outros. A me-

tafora se localiza no ventre materno: ra-
hamim, que significa misericordia, pro-
vém de rehem, o ventre, e indica as con-
tracoes e dores do trabalho de parto.
Trata-se de sofrimento e trabalho para
dar 2 luz. E uma dor e um trabalho de
criagdo, a tnica dor realmente positiva.
E sofrimento por outro, por quem exata-
mente faz sofrer. £ compaixdo como es-
paco de geracao.

A misericOrdia vence sobre aira e a jus-
tica retributiva, ou seja, a vinganca, a rei-
vindicacdo, a exigéncia de pagamentos.
Entre 0s pagdos, a imagem da divindade
correspondem os sacrificios, desde os sa-

crificios humanos inocentes dos que sao
mais caros. E o prego da existéncia num
mundo de forcas “naturais”; a imolacéo, a
morte como meio de vida. Em Israel, a Lei
vai afastando dos sacrificios mas se torna
um novo foco de sacrificios mascarados e
sutis: a vida dos pobres sugada pelo cum-
primento da Lei, por obrigactes para com
Deus. Em Jesus se aclara definitivamente
a face misericordiosa de Deus.

Em primeiro lugar, é um Deus que
nao se ofende. Um Deus que fica ofendi-
do € um “deus imaturo” no seu amor,
um deus carente, que cobra para poder
se reparar a si mesmo, para se refazer, E
uma divindade que exige sacrificios. A
teoria anselmiana da “satisfacdo vicaria”
— em que Cristo pagou ao Pai em nosso
lugar uma divida de morte que s6 um
Deus poderia pagar a Deus, mas que era
nossa divida e, portanto, punicao e con-
denacdo — é, provavelmente, o maior
mal-entendido teolégico da tradicio cris-
ta, justificacdo tedrica de “sacrificios jus-
tos”, guerras justas, penas de morte, cru-
zadas, etc. Um Deus que se ofende é
um Deus que faz cobranga, que cria obri-
gacoes, que submete ao medo, ao débi-
to, a caréncia insuperével. E um Deus que
amarra, controla, contabiliza, que nédo
deixa e nem torna livres. Mas nédo ofen-
der-se ndo significa que nao se sofre: o
sofrimento de Deus ndo € por si mesmo,
por sua caréncia ou honra lesada, mas
pelos perdidos e ameacados, sofrimento
por suas criaturas. Assim se pode enten-
der o pai do filho perdido, que respeita
em siléncio, sem reclamar, a decisdo do
filho, mas sofre a ponto de poder recu-
perar e reconciliar consigo o filho perdi-
do. Na reconciliacdo nao humilha o fitho
com um pedido de desculpas, e nem se-
quer tem tempo para isso, pois fard uma

19. cf HINKELAMMERT Franz, “Paradigmas e metamorfoses do sacrificio de vidas humanas”. Em: AA.VV, op.cit.
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festa para o fitho, para si mesmo e para o
outro filho também. E de Deus e diante
de Deus, amor puro e sem caréncias ou
necessidades, absolutamente e somente
“difusivo”, que se pode dizer a bela afir-
macao do filme Love story. “Amar é nunca
precisar pedir perddo”. No entanto, o per-
ddo é curativo para as feridas, algo que
faz bem para quem sente necessidade do
refrigério do perddo, para a dor da carén-
cia e a absolvicdo do endurecimento. E o
mesmo amor generativo e maternal de
Deus que prové em si proprio uma fonte
incansédvel de perddo sem humilhacdo
porque é sem cobranca. O que escandali-
za em Deus, a ficar com Jesus, é seu exa-
gero em se prodigar com pecadores.

Em segundo lugar, Deus néo € retri-
butivo. Nem exigindo retribuicéo para si
e nem dando de si na medida calculada
da retribuicdo. Salva por pura graga, inde-
pendente da Lei, das obras, dos mereci-
mentos. Este modo de ser de Deus é mo-
tivo permanente de escdndalo e de crise
para quem ama a justica retributiva como
a melhor forma de justica: unicuique
suum — a cada um o que € seu, o que se
merece. Estariamos todos perdidos. Mas
a justica da misericordia € criativa, € seio
em contracdo e dor de parto para abrir
espacos novos onde se possa hascer, €
sempre de novo. A justica criativa € a
tinica que faz justica para criaturas ca-
rentes, vulneraveis e, de uma forma ou
outra, feridas pelo pecado. A justica cria-
tiva tem a forca do excesso, sem medidas,
assimétrica, e assim cria sempre superan-
do as barreiras da retribuicdo. E sindni-
mo de graca. Nao ha graca retributiva,
como insistiu Agostinho.

Em terceiro lugar, o Pai de Jesus reve-
la-se um Deus convidativo. converter-se
ao evangelho € trocar de mentalidade e
de cora¢ao, assumindo o modo de ser da
misericordia, o coracao de Deus. Assim o
pai convidou o fitho mais velho a ver o
outro com 0s seus olhos, como que sen-
do ele mesmo, o irmao mais velho, o pai
misericordioso do outro. Todos os cha-
mados de Jesus, desde a conversdo do
coracao no sermdo da montanha, seus
ensinamentos, seus convites a entrar no
Caminho, seus confrontos até a cruz,
podem ser resumidos nessa conversao ao
coracdao de Deus, a misericordia. Em
Lucas, como em Mateus, isso € a perfei-
cao e a santidade de Deus, a sua perfeita
gratuidade, que somos convidados a imi-
tar: ser misericordioso como o Pai é mise-
ricordioso — teste de fogo no amor ao ini-
migo (cf. Lc 6,27-38; Mt 5,43-48). A capa-
cidade de perdao sem medidas que a co-
munidade deve aprender a passar adian-
te, na resposta que Jesus d4 a pergunta
ainda avara de Pedro, € uma espécie de
osmose que se aprende ao se saber per-
doado, conforme a pardbola do servo
mau (cf. Mt 18,21-35). Quando Jesus repe-
te, em trés circunstancias, para que se
compreenda suas atitudes e “preferéncias”,
a expressao abradmica e profética “Quero
misericordia e ndo sacrificios”, estd também
convidando a entrar na sua logica, e nas
mesmas preferéncias, que sdo do Pai (cf.
Mt 9,13; 12,7; Lc 19,10; Os 6,6)*.

Tomas de Aquino, comentando a es-
séncia e os atributos de Deus, a sua oni-
poténcia, refere-se a misericérdia como
o modo mais préprio de ser de Deus: “E
préprio de Deus usar de misericordia, e é
especialmente nisso que se manifesta a

20. Hd um provérbio drabe que diz: "Quem é o filho preferido da mae? E o filho menor até que ele cresca, é o
filho mais distante até que ele volte, é o filho doente até que ele cure!” Trata-se, evidentemente, de prefe-
réncias que atuam estrategicamente 0 amor para que seja um amor a todos igualmente, sem exclusges. Os
mais ameacados de exclusao, por isso, sd0 os preferidos.



sua onipoténcia™. Ela se revela na pa-
ciéncia, na longanimidade, na fé e espe-
ranca, na capacidade de suportar, de res-
peitar 0s tempos e as decisoes sem desa-
nimar por isso, enfim capacidade de so-
frer por amor, A exortacdo as obras, a
vigilancia, a produzir frutos, esta no cli-
ma da misericordia sem medidas, nao

mais de obrigacoes, leis, medo, expiacgao
de contabilidade para com o Pai. A reli-
giao da angustia nao compreende o Pai
de Jesus: “Ndo hd temor no amor; ao con-
trdrio, o perfeito amor langa fora o temor,
porque o temor implica castigo, e 0 que
teme ndo chegou a perfeicdo do amor”
(1Jo 4-8).

7. “PAI, EM TUAS MAOS ENTREGO MEU ESPIRITO” (Lc 23,46)

Na moldura feita de oracao que co-
meca no Getsémani e culmina na morte
de cruz estd a revelacdo mais abismal,
mais paradoxal e mais pura, do Pai. Jesus
ora para ndo cair em tentagdo, e pede:
“Pai, se queres, afasta de mim este cdlice
(...). E, cheio de anguistia, orava corm mais
insisténcia ainda” (Lc 22,42-44). £ a ora-
¢do de peticdo mais dramdtica que pode
existir. A oracdo de peticao é paradoxal:
a abundéncia dos dons de Deus, 0s seus
designios benevolentes, o seu cuidado até
preventivo, enfim a gratuidade da graca,
faz com que se supere a peticao egocén-
trica e carente de confianca. A maturida-
de do amor e da comunhao dispensa pe-
didos. E, no entanto, o reconhecimento
da radical criaturalidade, a expressdo
confiante do grito do pobre que se eleva
da dor e da ameaca, a pobreza essencial,
despida dos verbos do ser — de poder,
riqueza, saber, valer, aparecer... — fazem
que se receba tudo das mdos do Criador
e do Pai, de tal forma que somos “mendi-
gos de Deus” (Bultmann). Por isso pode-
mos, ot melhor, devemos pedir tudo. So-
bretudo pedir pela nossa vida. E este o
momento de Jesus, o Filho em condicao
humana que ora insistentemente e pede
que se reze sempre junto com ele. Mas,
disposto 2 mesma gratuidade do mistério
do Pai, como J6, acrescenta: “Contudo,

ndo a minha mas a tua vontade seja feita”
(Lc 22,42). Insisténcia e sobriedade, since-
ridade e confianga, pedido e aceitacao,
sdo o clima da oracdo do Fitho ao Pai.

O Caminho de Jesus foi realizado em
fidelidade, renunciando grandeza e uso
de poderes para impor seus planos. Ca-
minhou entre tentacdes, no despojamen-
to e na mais pura misericordia. Agora, em
estado de extrema fraqueza, encurralado
por todos 0s poderes, prestes a ser esma-
gado, sobra-lhe a oracdo. Nela continua
enfrentando a tentacdo e discernindo a
radical ndo intervencdo do Pai. Ele, que
sempre fez a vontade do Pai e viveu na
comunhao, até na coincidéncia de vonta-
des, precisa fazer o esforco de rentincia da
propria vontade para continuar na comu-
nhao da vontade do Pai. Segundo Lucas,
a inica resposta € um anjo do céu que o
conforta. Se tivermos como pano de fun-
do a historia dramatica de Elias, este tam-
bém, quando fracassou e ficou triste até
a morte, foi alimentado e animado por
um anjo a prosseguir. Portanto, Jesus
prossegue: 0 quadro da paixao de Jesus,
segundo Lucas, é o de sua extrema com-
paixdo — por Judas, Pedro, pelos discipu-
los, pelas maes de Israel, pelo compa-
nheiro de morte, pelos que o0 executam
— olhando, consolando, rezando por eles.

21. STh I1,11,4.30, a. 4c.
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Ao hoje do Pai que o engendra como
Filho amado, ele promete hoje o Reino
ao companheiro de desgraca. Aos que lhe
infligem a morte, pede o perddo com o
ponto de vista de Deus: desculpabilizan-
do-0s ¢, assim, sem se ofender e sem revi-

dar cobrangas, pois “ndo sabem o' que fa- -

zem' (Lc 23,34). E, finalmente, em respos-
ta & voz do Pai que lhe revelou seu amor
no comego de seu Caminho, vencendo a
tiltima tentacdo, aceitando seu estado de
humano mortal, reza se colocando nas
maos do Pai: “Pai, em tuas mdaos entrego
o meu espirito” (Lc 23,46). A oracdo, com
versiculo do salmo 31,6, dirigida ao “Pai”,
é a forma lucana de apresentar positiva-
mente 0 tremendo grito que estd em
Marcos e Mateus — “Elohim, porque me
abandonaste!?”, Este nome no lugar do
Pai significa o Deus justo, da criagdo or-
denada e da Lei. E o dltimo grito do ino-
cente por Deus num mundo sem justica
e sem lei, criacdo feita caos, abandono ¢
auséncia de Deus, representado simboli-
camente também pelo rasgar-se do véu
do templo. Em Lucas, é um ato de entrega
extrema ao Pai em condic¢do de miséria
extrema. E ele mesmo a figura do filho
prodigo, feito prédigo, miséria e dor, Pri-
mogénito de todo um mundo de perdi-
dos que, nele e com ele, vao ao encontro
e se entregam ao Pai.

Que Pai se revela na cruz? Tudo o que
se disse da misericérdia: dor e abandono
sem vinganca e sem cobranca, fidelida-
de sem hesitacdo, amor que passa pela
destruicdo da morte para recuperar os
que morrem, pureza de um amor criati-
vo e generativo que ndo derrota, ndo faz
ninguém ser vencido, e abre possibilida-
de para que ninguém se perca. |

A resposta final do Pai, como no éxo-
do, € uma resposta pascal, fora da légica
dos poderes que se chocam na violéncia
por ser na terra dos farads. Na pascoa de
Jesus, o Pai realiza, de maneira exemplar
o seu grande desejo e designio. E dele
que parte o desejo de reunir todos a mesa
do Reino, desejo filial por exceléncia do
proprio Jesus, manifestado aos primeiros
discipulos antes de softer (cf. Lc 22,15). A
objetividade da mesa, da comida, da paz,
da festa, do Reino, é o sinal objetivo do
Pai, ndo é uma fantasia do desejo que se
projeta num grande pai celestial. A res-
surreicdo e a ascensdo de Jesus, e a vinda
do Espirito sobre a comunidade reunida
de todos 0s povos em torno da méae e da
mesa, permanecem na mesina logica de
discricao e missdo, de fragilidade e de
poder somente evangélico. Desde o ti-
mulo vazio, 0 poder e o protesto do Pai
se revelam como um bom humor do Pai,
um suave e delicado sorriso, inclusive na
dor, mais forte do que a dor, a alegria de
reconciliar, de expandir, de alegrar. E o
risus paschalis, segundo uma tradigdo
crista da Europa central, sorriso de Deus
que alcanca a vitoria sem vencidos, Pai
que nao humilha sequer os crucificado-
res, que ndo perde nenhuma de suas cria-
turas®. Pedro, Paulo, toda a evangeliza-
¢ao apostélica insistem: “Vis o matastes,
crucificando-o por mdos dos impios. Mas
Deus o ressuscitou!” (Atos 2,23-24) No en-
tanto, Pedro e a comunidade cristd, como
o préprio Jesus, procuram “desculpar” os
executores para ndo ficar no circulo de
cobrangas, vingancas, violéncia e novos
sacrificios: “Entretanto, irmdos, sei que
agistes por ignordncia, da mesma forma
que vossos chefes” (Atos 3,17). Mesmo
assim todos sdo chamados a conversdo,

—— — R P g—

22. Sobre o risus paschalis, o costume de rir no dia de Pédscoa, e sua interpretagao, cf. SUSIN Luiz Carlos, “Risus

Paschalis”, Em: Cadernos da Estef n.10. p.35-37.



a entrar na nova logica, o 11so de Deus
(cf. Atos 3,19).

Concluindo e retomando o titulo des-
se artigo, fizemos um bocado do Cami-
nho de Jesus para entender quem ¢ seu
Pai e seu Deus, o Pai Sanio, intimo ¢
grande ao mesmo tempo, digno de con-
fianca e de reveréncia, mas sobretudo
um Pai que ama plenamente o Filho na
condicdo frdgil de nossa humanidade.
Por ela, inclusive pela condi¢do de mor-
talidade, assumida sem violentar a pro-
pria mortalidade, com pura misericor-
dia, o Pai de Jesus abre e chama as cria-
turas mortais a filiacdo, até mesmo e
sobretudo os mais perdidos. E Jesus, em
sua carne humana, quem revela esse
Pai e esse Deus. Em Joao, a expressao
de Jesus é lapidar: “Quem me viu, viu o
Pai” (Jo 14,9). Ora, isso rompe nossa

1dela naturai, patriarcal, legal, cultural,
de Deus e de Pai, rompe qualquer pro-
jecdo de desejos e de angustia diante
de um poderoso pai celeste, rompe com
a exasperacao na busca de falsas prote-
coes. O “pai da mentira”, cobicoso e ho-
micida, é que tenta enganar e ferir mor-
talmente, utilizando, para isso, uma
confusa paternidade de Deus e de nossa
filiacdo. O “patrdo” marxista, o cadéver
do deus nietzscheniano, mas sobretudo
o paterfamilias, pai-lei freudiano, proje-
coes de experiéncias humanas, sdo in-
terrompidos e corrigidos, “curados”,
pela revelacdo em linha contraria, con-
tanto que ponhamos fé em Jesus e ado-
temos rigorosamente para nos o que ele
revelou de Deus: 0 meu Pai é 0 vosso
Pai, 0 meu Deus € o vosso Deus — e
ndo o contrario (cf. Jo 20,17).

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL

OU O DEBATE EM COMUNIDADE
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Das Fontes a Fonte ou a Experiéncia da
Paternidade de Deus na Otica da Mulher

Um sol causticante estava a pino no
céu de meio dia. Exausto pela caminha-
da, Jesus sentou-se a beira do Poco de
Sychar. L4, outrora Jac6 havia tirado a
pedra e as aguas borbulhantes pularam
para saciar a sede do patriarca, do seu
pessoal e dos seus rebanhos.

Desde entdo, muitas mulheres vieram
para tirar a 4gua da fonte, sendo elas tam-
bém fonte de vida para os seus.

E Jesus, ai estava com sede. Quem
poderia chegar nesta hora?

No entanto apareceu uma mulher
com seu cantaro.

— Mulher dd-me de beber”. Jamais
alguém se negou a um tal pedi-
do. A mulher, porém, hesita:

— “Como é que tu, sendo judeu, pe-
des de beber a mim que sou sa-
maritana’, a mim que Sou Mmu-
lher? (Jo 4,9).

[sso ia contra todos 0s costumes vi-
gentes. Este encontro fortuito parece
tornar mais sensivel a distancia que
separa as duas pessoas presentes.

— "Mulher se conhecesse o dom de
Deus... vocé pediria e eu daria a
voce agua viva”.

¢ on v er g & ft o i &

NOL

Ir. AnA Roy, As

O pedido inicial de Jesus transforma-
se em oferta especialmente aprecidvel na
terra queimada onde o canto da fonte
vem de tao longe. De onde poderia brotar
esta agua?

Seria este viajante desconhecido
maior que nossos pais na fé?

Pouco a pouco, entre siléncios e pala-
vras, a samaritana estd intuindo na apa-
rente fraqueza de seu interlocutor um ho-
mem diferente daqueles que conhecera.

A 4gua que Jesus oferece nao satisfaz
apenas as necessidades de um dia. E de
abundéncia, de plenitude de vida que es-
ta falando.

A proposta suscita logo na mulher
uma sede talvez ignorada e sufocada co-
mo uma ansiedade mal disfarcada.

— “Senhor dd-me sempte desta
dgua’, para aplacar minha sede
e me libertar de tarefas domésti-
cas prementes.

Embora, ainda, ndo pudesse perceber
o alcance do seu pedido, ela bate no cora-
¢do do Judeu, que “veio saciar todas as
sedes” conforme a vontade do Pai.

Com um infinito respeito Jesus abre
uma brecha, penetra o segredo desta vida
machucada e decepcionada.



Como uma agua cristalina, a verdade
faz surgir uma nascente incontida que
reflui as desilusdes e frustragdes de um
passado pesado.

Nesta fonte, Jesus encontra 0 espaco
no qual a mulher poder4 acolher a grande
revelacdo que a levara a Fonte do Amor:
a0 nosso unico Pai, “maior que Jaco”.

Pois, “nem sobre esta montanha, nem
em Jerusalém”, somente na verdade do
coracdo, o Pai estd procurando adoradores.

Pouco lhe importa o local, a situacéo,
a adoracdo passa pela autenticidade do
ser aberto ao seu amor,

O coracdo da samaritana pode rece-
ber agora a identidade do messias que a
levou progressivamente da fonte ances-
tral a Fonte Divina.

Entretanto podemos nos perguntar
por que motivo Jesus confiou, pela pri-
meira vez, a uma mulher, o caminho da
verdadeira adoragdo do Pai, a experién-
cia do amor do Pai.

Proponho quatro momentos na re-
flexdo em que tentaremos perceber co-
mo o ser da mulher na sua estrutura
ontolégica, fisica, espiritual a dispde a
se deixar atrair pelo mistério da Paterni-
dade divina, com uma postura especi-
fica, uma linguagem propria e um amor
singular emprestado a sua propria ex-
periéncia:

1 — A linguagem da Fonte

2 — A linguagem do Corpo

3 — A linguagem da Ternura

4 — A linguagem da Consolacao.

1. A LINGUAGEM FIGURATIVA DA FONTE

O prélogo de Sdo Jodo nos diz que
no Verbo tudo foi feito. “Aqguele, porém,
que estd na origem da vida, na Fonte da
Vida, ¢ 0 Pai” (1Jo 1,2). Ao ler este texto,
a mulher conhecedora das coisas da
vida, ndo deixa de vibrar profundamen-
te numa espécie de convivéncia ticita
com o Pai Eterno. Ela mesma interpre-
ta-se na imagem da fonte, E 0 nome,
alids, que Adao pds a sua mulher, pois
era méae de todos os viventes. Eva signi-
fica fonte de vida.

Mas ¢ interessante notar que a mes-
ma Eva, ao dar a luz seu filho Caim, se
volta espontaneamente para a inica Fon-
te de Vida: “Adquiri um filho com a ajuda
de Javé” (Gn 4,1).

Esse versiculo € muito significativo na
sua simplicidade: “a mée dos viventes”
nao desvaloriza a fraternidade humana
mas a refere a Paternidade Absoluta do
Pai Criador.

Em Eva prototipica da humanidade
feminina, cada mulher na plenitude de
seu ser, encontra sua verdadeira identi-
dade de co-geradora com o Pai de todos
0s seres humanos,

Parece existir uma parceria intima
entre Deus Pai e a mulher méae que Tere-
za Cavalcanti traduz com perspicacia hu-
mana e espiritual.

"Ao gerar a Vida Deus gerou a mulher
que é Vida... A divindade de Deus gera a
mulher e a mulher gera a humanidade
de Deus'.

No entanto, a estrutura somatica do
corpo feminino nédo constitui para a
muther, uma determinacao a dar apenas
a vida biologica; muito mais, € dado ini-
cial, condicionamento para acolher toda
vida. O carisma materno que o Pai con-
cedeu a cada mulher determina suas
capacidades psicologicas ao servico da
vida. Na sua esséncia o vardo nao possui

1. CAVALCANTI Teresa ~ Perspectiva Teologica ne 52.
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a graca ontologica da paternidade. Ele a
adquire e se torna pai, enquanto a mu-
lher nasce mae.

Sem diivida o apelo a santidade toca
igualmente a ambos os sexos mas a dife-
renca delineia qualidade e limites traga-
dos pelos carismas. O da mulher a inclina
a adorar o Pai a partir das maravilhas que
Ele produz nela.

Por designio especial de Deus, ela é
mée e permanece tal independentemen-
te de seu gerado, seja ele carnal, social,
cultural, espiritual,

Sendo assim, a mulher se move no
tempo eternamente sabdtico de Deus,
isto é, o tempo da criacdo infindével. Co-
mo o Pai criador, ela conhece as condi-
cOes que a vida exige no lento germinar
das pessoas na ordem da natureza e da
graca. Ela sabe viver os adventos e as lon-
gas demoras da fecundacdo, esperando
a beira da Fonte.

Em cada situacdo, ela é mde como
Deus é Pai para levar a termo as ansias e
as aspiracdes da familia humana.

Entre a paternidade de Deus ¢ a ma-
ternidade da mulher existe um laco espe-
cial que nada pode romper.

Encontramos nos escritos de Heracly-
te?, uma belissima imagem que aponta
para um simbolismo feliz.

O “Bios” grego, a vida que se abriga em
cada mulher, significa também o arco cujas

flechas podem levar a morte. Juntando
mais cordas ao arco, este torna-se lira que

leva a0 mundo musica, harmonia, sob os
dedos delicados da Mulher-Vida.

Nas situactes as mais desafiadoras e
opostas ao plano de Deus sua pessoa €
melodia pura, sempre “afinada” ao Can-
to da Fonte.

Por isso ela pode apropriar-se do verst-
culo de Jodo: “A vida que desde o principio
existia no Pai, agora, a anunciamos a vo-
¢és” (1Jo 1,1) a partir de nossa experiéncia.

Esta Vida, antes da figura de Eva, na
Fonte Trinitaria confere a mulher a suma
dignidade que a une diretamente ao Pai.

No texto do Génesis, alids, quando
Deus a projetou como “auxiliar” para a hu-
manidade, a Biblia usa uma palavra toda
“especial” para traduzir esta realidade:
“Ezer”.

“Ezer” é o auxilio prdprio que dé conta
da relacio de amor privilegiado do Pai para
com seu filho amado Israel. Dai, podemos
entender; “vou presentear a humanidade
toda com o meu “Ezer”, meu amor de
alianca indefectivel, e este presente lhe sera
oferecido na presenga feminina.

Resta concluir que a mulher é revela-
da, identificada na Imagem do Pai Cria-
dor. Af estd a vocagdo fundante que orien-
ta sua existéncia e lhe abre o caminho de
uma feliz e tema filiacdo rumo a uma ma-
ternidade fecunda

2. A LINGUAGEM DO CORPO FEMININO E
A ATIVIDADE CRIADORA DE DEUS PAI

“Meu Pai trabalha sempre” dizia Jesus
(Jo 5,17) e bem sabemos que o trabalho
divino abrange a criacfo inteira. Quando
amulher professa sua fé no primeiro artigo
do Credo ela se sente participante desta
atividade laboriosa de Deus. Com uma cer-

ta analogia, ela também trabalha sempre,
nao tanto somando tarefas sucessivas ao
servico da comunidade; muito mais desen-
volvendo uma atitude existencial de per-
manente geracdo. Pois a mulher vive em
estado de gestacéo.

2. Citado por EUDOKIMOV Paul: A mudher e a salvacdo do mundo.






Nossas tradugdes, porém, enfraque-
cem a densidade das palavras ternura e
misericordia que nédo traduzem apenas
sentimentos, mas sim o “estremecer das
entranhas”, ou seja as vibra¢oes do ttero
feminino, sacrario de vida, com todos 0s
gestos carinhosos da méde que acompa-
nha o filho na sua vida toda. Assim ma-
nifesta-se a ternura do Pai.

Conseqiientemente, a mulher, com
uma sensibilidade agucada é preparada
para se “aproximar do Trono da Miseri-
cordia que ela experimenta na sua pro-
pria anatomia, quando com imensa ter-
nura ela “sente” a vida crescer no seu seio
Ol N0 Seu coracao.

Na época dos profetas a imagem da
paternidade de Deus acentua o aspecto
de responsabilidade, de solicitude, de
atencdo carinhosa que a muther compro-
va no seu dia a dia: “Como uma crianci-
nha lactente da qual a mae cuida, emba-
la e cria” assim Israel no “colo divino”
(Os 11,14).

Israel, porém, virou as costas ao seu
Pai, mas este jamais o esquecera: “Como
poderia eu abandonar Efraim e entregar-
te Israel? (Os 11,8). Yavé volta-se pelo seu
Proprio Coracao e se expressa comao uma
maée: “Meu coragdo salta no meu peito, as
minhas entranhas se comovem deniro de
mim” (Os 11,8).

E neste afeto incondicional no seio
materno de Deus que toda mulher se
espelha e entende sua vocacao.

Esses antropomorfismos nos levam a
infinita riqueza de Deus que nenhuma
figura esgota. Por isso “é tdo legitimo fa-
far de Deus como pai e mée se estiver-
mos conscientes de que ambas as ima-
gens, em sua respectiva totalidade, néo
pretendem excluir uma ou outra’.

Acolhidas na fé, experimentadas no
ser feminino, essas expressdes suscitam
em cada mulher uma libertagdo interior
que a conduz para além de si mesma, a
Fonte Paterna e Materna do amor mise-
ricordioso.

4. A LINGUAGEM DA CONSOLACAO E DO PERDAO

Uma iltima analogia que guia e sus-
tenta a mulher na sua relacdo com o Pai
é a figura da Jerusalém, “esposa de Deus”,
“mde de todos os povos” que nela en-
contram sua Fonte. Com muito realismo
Ezequiel descreve os cuidados amorosos
de Deus para sua “esposa-mae”, embora
fosse ela infiel. |

Yavé a reveste de roupas bordadas, de
linho fino; a enfeita com jéias “de modo
que, a cada dia, se torne mais bonita” (Ez
16,4). Que mulher ficaria insensivel a es-
ses gestos? Eles langam luzes sobre a be-
leza feminina como caminho de espiri-
tualidade conquanto essas riquezas nio
forem usadas para seduzir e privilegiar
outros amantes.

E se, por desgraca, tal prostituicdo
acontecer, a Jerusalém-Mae, Casa {inica

do Pai, jamais deixard de ser sinal de uni-
dade, de harmoniosa coesédo, em que as
pedras do Templo e as pedras vivas dos
romeiros formam uma comunhio, na
transparéncia da Fonte (Sl 122,3).

Tal disposicdo da Cidade-Mae seme-
Ihante & arquitetura anatdémica da mulher,
nao é pontual mas sim permanente. Neste
simbolismo cada mulher enconira o rumo
de sua missao: preparar a nova Jerusalém,
“Casa de Deus entre todos os povos”, Casa
do Pai-Mae entre seus filhos e fithas, onde
vigora somente a lei da consolagdo e do
perddo recriador. A memoria feminina
funciona na memoéria compassiva do Pai
que, como cada mae, “nfo pode se esque-
cer do filho de seu amor” (Is 49,15).

Ap6s os dias da desgraca e da infide-
lidade, o perddo tem sempre a ultima



palavra. “Em Jerusalém, regago divino
sempre acolhedor, todos serdo consolados”
(Is 66, 11-13).

E o autor nio tem outra referéncia
para explicar a qualidade dessa consola-
cdio do que a da mae que amamenta: “To-
dos sugardo com satisfagdo a abundan-
cia de seu seio. Como a mde consola o
seu filho, assim eu vou consolar voces”
(Is 66,11-13). Lucas fixar4 este rosto con-
solador e compassivo na pardbola do Pai
que tem um corac¢do de mée (Lc 15): “Va-
mos festejar porque meu filho que estava
morto (drogado, fugitivo, violento) voltou
a viver'.

J4 o passado ndo existe mais e nunca
mais sera lembrado. A vida venceu ¢ a
dgua da Fonte escorre sobre 0s coragoes
de pedra, tdo logo transformados em co-
racOes de carne.

Consagrada na vida matrimonial, ge-
rando filhos para o Reino do Pai, Consa-
orada em Castidade evangélica gerando
o Reino do Pai para os filhos, cada mu-
lher, conforme o seu status, percebe que

sua missdo nédo cabe em parametros ins-
titucionais e nega os limites de qualquer

organizacdo. A vocaggo feminina inscre-

ve-se num misterioso designio, cujo alti-
mo sentido lhe escapa e termina sua tra-
jetéria no cora¢do materno do Pai

Esse itinerdrio passa pelo ser da mu-
lher, a partir da fonte que suavemente
canta no seu coracdo: “Venha ao Pai”.

Sim, mulheres de todas as racas, de
todas as culturas, de todas as crencas
“chegou a hora de adorar o Pai em espi-
rito e verdade” em nossa interioridade;
encontrar este Pai conhecido ou desco-
nhecido, do qual, porém “toda paternida-
de e maternidade recebe o seu nome”.
Numa relacdo tecida de palavras novas,
de emocdes e sentimentos colhidos em
nossa experiéncia, daremos rumo e dire-
¢a0 a nossas vidas, das fontes femininas
do nosso cotidiano a Fonte divina, eter-
namente paterna e materna, da qual a
agua derramada sacia todas as sedes, pu-
rifica todo coragdo e deixa ecoar a doce
voz da mulher.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE
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RECONCILIACAO ARTICULADA
Desafios da Vida Religiosa desde a
Perspectiva dos 500 Anos de Evangelizagio

Pe. Pauro Sugss

“Cartas le fueron venidas que Alhama era ganada:
las cartas echo en el fuego y al mensajero matara.”
Ay de mi Alhama]

“Articular historicamente acontecimentos passados ndo
significa conhecé-los ‘como propriamente aconteceram.
Significa apoderar-se de uma memdria, como ela
relampagueia no momento de um perigo.”
Walter Benjamin
[Teses sobre Filosofia da Historia, n. 9]

Depois da odisséia dos 500 anos de
evangelizacdo na América Latina, com suas
proezas e naufragios, as Igrejas estdo diante
dos desafios de uma nova articulagéo do
passado com o futuro. Como ler os 500
anos na perspectiva do século XX1? Como
semear no crepiisculo de séculos de colo-
nizacfo os raios de uma aurora pos-colo-
nial? A perspectiva da reconciliagdo — paz,
justica e dignidade para todos — é a pers-
pectiva de um novo século em construgéo.
Fm meio as lutas sociais de hoje, a recon-

ciliac&io é um processo. E a utopia que leva-
mos ao préximo século.

A “reconciliacdo na perspectiva dos
500 anos” ndo significa “reconciliacdo do
evangelho com o sistema colonial”, en-
guanto estrutura de exploracéo, domina-
cao e alienacdo. Essa reconciliago seria
tdo impossivel como a “reconciliacdo”
dos excluidos de hoje com o projeto do
capitalismo neoliberal em curso. A pro-
posta do projeto de vida descrita no evan-
gelho néo significa menos exploracéo, do-

1. Segundo a famosa cangiio “Ay de mi Alhama”, que lamenta a expulséo dos mouros da Espanha, foram
cartas enviadas a Bobadil, tltimo rei mouro de Granada, com a noticia de que o Alhambra foi “reconquis-
tado” pelos Reis Catélicos [2.1.1492]. Bobadil ndo queria tomar conhecimento desta “realidade”. Jogou as
cartas ao fogo e mandou matar 0 mensageiro. Numa carta a Romain Rolland, de 1936, Freud cita esse texto

como exemplo pela “repressac da realidade”.



minacdo e alienac¢do, mas algo radical-
mente diferente, ou seja, em vez de acu-
mulacdo e exploracdo econdmica, o
evangelho propde a partilha; em vez de
dominacio politica, exige participacio e
protagonismo de todos; e em vez de alie-
nacao ideolégica, contribui para a identi-
dade do individuo e dos grupos sociais e
sua consciéncia critica,

Se evangelho e colonialismo sdo lire-
concilidveis, também seus exponentes 0
sd0. Ndo hd reconciliacdo entre os coloni-
zados e colonizadores. “Reconciliagao”
ndo significa “harmonizacfo epidérmica”
para disfarcar uma profunda assimetria
e desarmonia entre projetos € classes so-
ciais diferentes. Existe uma incompatibi-
lidade estrutural entre o projeto de vida
— nés cristdos 0 chamamos projeto de
Jesus, projeto do Reino ou simplesmente
evangelho — e o projeto que gera viti-
mas, vida mutilada e morte. Essa incom-
patibilidade aponta para a necessidade
de articular “reconcilia¢do” com “mudan-
¢as”. O chdo concreto da “reconciliagéo”
sao as lutas histéricas de transformacao.
Elas tém dimensdes pessoais (metandia)
e estruturais que afetam o campo cienti-
fico (mudanca de paradigmas), s0cio-po-
litico (participacdo) e econémico (parti-
lha). A meta é um projeto de vida onde
cabem e participam todos.

A reconciliacdo, enquanto horizonte
de libertacao, exige um trabatho de des-
bloqueio das resisténcias contra a realida-
de sOcio-historica e suas partes penosas.
Atrés dessa resisténcia se esconde a culpa
quase insuportavel da fraternidade nega-
da. Ndo podemos “matar” os mensagel-
ros deste passado, que sdo, sobretudo, 0s
povos indigenas e os afro-americanos.

Tampouco podemos queimar as suas
cartas e silenciar a sua voz, ja que eles
sdo a razao fundamental do nosso proprio
projeto de vida. A histéria da evangeliza-
¢d0, como qualquer historia institucional
e pessoal, revela também incoeréncia,
miopia e ambivaléncias dos nossos insti-
tutos religiosos e da Igreja como um todo.
Também nés necessitamos da libertacéo
“dos poderes da morte” (SD 13).

Em nosso retrovisor historico e em
nossas prospectivas, essa parte “falha”
nao deve ser silenciada, nem obsessiva-
mente repetida. A releitura historica €
sempre uma leitura hermenéutica. E em
matéria de hermenéutica, adverte Gada-
mer, ninguém tem a tiltima palavra. A re-
conciliacdo com a histéria ndo é possivel
através do esquecimento. Dos pesadelos
nio nos livramos através de soniferos.
Mas, a reconciliagdo exige a0 mesmo
tempo cleméncia com nossos “ances-
trais”, apesar da profecia sempre possivel.
Em avalia¢Ges arrasadoras, que ndo dei-
xem pedra sobre pedra, muitas vezes nao
raciocina o hermenéuta, mas balbucia “a
autoridade do pai”. Falando em recente
entrevista de sua experiéncia no Campo
de Concentracdo, Paul Ricoeur propoe,
recuperar “a incerteza da historia” e
considerar “o momento da indecisdo do
ator historico”.? Para lembrar adequada-
mente um acontecimento, diz Freud, pre-
cisamos romper o circulo vicioso de sua
reproducéo obsessiva, mas também o si-
Iéncio proibitivo, que faz dos desacertos
um tabu. Ambas as atitudes representam,
no dizer de Sao Paulo, um “aprisiona-
mento da verdade” (Rm 1,18), que turva
a visdo, compromete a credibilidade e pa-
ralisa a acfo transformadora.

2. In: Die Zeit 42 (8.10.1998): 68s.
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1. OPCOES

Quem sao os protagonistas das trans-
formacdes que abrem caminhos de re-
conciliacdo? No ambito da vida religiosa
militante sabe-se que a “opcdo pelos
pobres” é apenas uma dimensdo da luta.
A segunda dimensdo é a “opc¢ao pelos
pobres enguanto protagonistas’ de suas
lutas de libertacdo, com voz ativa na so-
ciedade e nas Igrejas. E o passo da solida-
riedade com os pobres ao protagonismo
integral dos pobres. A opcéo pelos pobres
ndo foi errada, nem necessariamente
dotada de um paternalismo desmobiliza-
dor, para ser agora substituida pela “op-
cdo pelos pobres enquanto protagonis-
tas”. O apelo ao “protagonismo”, aos “su-
jeitos histéricos” ou aos “atores sociais
emergentes”, muitas vezes, € impregna-
do de uma overdosede idealismo que nao
leva em conta a autonomia enfraquecida
do sujeito. Ndo podemos -— para justiti-
car nossa retirada da batalha do campo
social — delegar a responsabilidade pe-
las transformacdes aos pobres. Como
Igreja e instituicdes religiosas estamos

profundamente envolvidos ndo somente

na primeira colonizagdo, mas também na
colonizacdo modernizante em curso,
para agora esquivar-nos da nossa respon-
sabilidade para com as vitimas.

Acrescenta-se, no caso do sujeno so-
cialmente “pobre” -— colonos, migrantes,
sem-terra, excluidos urbanos — e cultu-
ralmente “Outro” — povos indigenas,
afro-americanos, mestigos —, enquanto
sujeito mutilado e ameagado, uma agra-
vante que limita a sua autonomia subje-
tiva. No campo social estamos numa
verdadeira guerra entre vida e morte. Os
pobres, excluidos e Outros sdo vitimas
dessa guerra, Foram feridos e abandona-
dos no campo de batalha e, muitas ve-
Zes, precisam ser carregados nos ombros

de um samaritano e de uma samaritana.
Nem sempre é o doente seu melhor mé-
dico, embora sendo o primeiro agente de
sua satde. Soltar, desde o camarote das
andlises sociais o grito “levanta-te e an-
da!” seria, muitas vezes, nessa fase da
guerra, uma crueldade ou uma falta de
padagogia elementar. Ndo confundamos
a solidariedade advocatoria com o pater-
nalismo de cunho assistencialista.

Levando em conta que a “opgao pe-
los pobres enquanto protagonistas” nos
confronta com as vitimas de uma guerra
social prolongada, fica patente que essa
opcdo em si ainda é muito fragil para
impulsionar as transformacdes necessa-
rias, Pelas condicGes histdricas que atual-
mente vivermnos, a articulagéo politica dos
“protagonistas”, com todos aqueles que
sentem a dor causada nesses 500 anos
na prépria pele, néo é um tiro de partida,
mas uma fita de chegada. Alids, todas as
nossas opges — também a op¢éo pelos
pobres —, n0ssos Votos € nossas priori-
dades sdo perspectivas de caminhada,
processos iniciados e horizontes que nos
fazem experimentar a dificil tarefa de nos
tornarmos evangelicamente fivres, Nisso
ndo h4 nenhuma incoeréncia. Incoeren- -
te seria néo ter horizonte ou confundir a
realidade institucional com o horizonte
alcancado.

Ao lado da sempre atual “opg¢ao pelos
pobres” e da “opgdo pelos pobres, en-
quanto protagonistas”, € necessario lem-
brar uma terceira dimensdo estratégica de
transformacao. J4 em 1967, Herbert Mar-
cuse apontava para essa dimensao, Ima-
ginando uma articulacdo entre os extre-
mos historicos da nossa época. Marcuse
achava possivel articular a consciéncia
mais avanc¢ada da nossa época com a for-



¢a mais explorada da humanidade.? “Arti-
culacdo” — sempre em tormo de um pro-
jeto ou de uma caminhada comum — €
o novo nome de “reconciliacéo”. A recon-
ciliacdo é a “re-ligacdo” das partes. A “ar-
ticulacdo” envolve a “reconciliagdo” nas
lutas histéricas e no contexto micro-es-
trutural. Mas, quem seria sujeito dessa
“consciéncia mais avancada” articulada
com 0s explorados e a servico dos excluidos?

Sem entrar na dificil discusséo sobre
- avinculacao de uma “consciéncia avan-
cada” com “condicdes materiais de po-
breza (para nao dizer de excluséo)” pode-
mos afirmar que o evangelho é capaz de

sustentar uma “consciéncia avancada”.
Em muitos movimentos sociais, religiosas
e religiosos estao discretamente presentes

numa atitude de partilha, servi¢o e doa- -

¢do. A “consciéncia avancada” nao € pri-
vilégio dos cristdos ou da vida religiosa.
Também a “consciéncia alienada”, em
sua vertente repressora, fundamentalista
e apologética, se abriga na sombra do
evangelho e das institui¢des da vida reli-
giosa. A “consciéncia avangada” ¢ parti-
lhada entre setores cristdos — religiosos
e leigos — e setores de outros grupos mili-
tantes, sem destaques hegemoOnicos para
uns ou outros.

2. CONSCIENCIA CRITICA

A “consciéncia avangada” de um grupo
social esta vinculada a sua “consciéncia his-
torica”. A “reconciliacdo na perspectiva dos
500 anos da evangelizacdo” exige uma
memoria histérica critica. Alguns aconteci-
mentos durante a IV Conferéncia do Epis-
copado Latino-Americano, em Santo Do-
mingo [1992], mostraram como, em deter-
minados setores da Igreja Catdlica, ainda
esta enraizada uma visdo apologética fren-
te a nossa presenca historica e hegemonica
no continente lating-americano. A uma
visdo apologética do passado correspon-
dem geralmente atitudes paternalistas e
fundamentalistas nos dias de hoje, como
mostra esse breve registro dos aconteci-
mentos em tomo do “pedido de perdao”
da IV Conferéncia do Episcopado Latino-
Americano, em Santo Domingo.

Sdbado, a tarde, dia 17 de outubro de
1992, Dom Benedito Ulhoa, propds aos de-
legados de Santo Domingo, em nome de
33 bispos, uma celebracdo penitencial para
pedir perdao pelos abusos praticados con-

tra os indigenas e os afro-americanos du-
rante estes 500 anos de evangelizacao.

Dia 19, na primeira sessdo plendria,
o arcebispo argentino Italo Severino Di
Stéfano se pronunciou contra a cele-
bracdo de perdao e peniténcia, apon-
tando para trés “mitos”. Primeiro, nao
teria havido nenhum genocidio. Segun-
do, o passado indigena ndo teria sido
nenhum paraiso de inocéncia. Tercel-
ro, ndo teria havido uma resisténcia de
500 anos contra o cristianismo, j& que
os indios se acharam mais amparados
pelo cristianismo do que pelas suas an-
tigas religiGes.*

No mesmo dia 19, & tarde, se pronun-
ciaram ainda outros delegados sobre o

pedido de perdZo. José Antonio Dammert

Bellido, entdo bispo de Cajamarca e pre-
sidente da Conferéncia Espiscopal Perua-
na, solicitou que se pedisse perddo aos
indigenas e afro-americanos nos termos
como 0 papa o tinha feito.

3, Cf.MARCUSE, Herbert. A ideologia da sociedade industrial {The one-dimensional man, 1964]. Rio de Janeiro:

Zahar, 1968, ultimo capitulo.
4. Cf. Boletin de Prensa, n. 16 (20.10.1992), Anexo L.
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Os bispos brasileiros ja propuseram,
em suas “Diretrizes a Santo Domingo”,
um pedido de perdao: “Em atitude peni-
tencial como pastores:

— pedimos perddo aos povos indige-
nas e aos negros americanos pelas
vezes que ndo soubemos reconhe-
cer a presenga de Deus em suas
culturas; |

—pedimos perddo pelas vezes que
confundimos evangeliza¢do com
imposicdo da cultura ocidental;

— pedimos perddo pela tolerdncia ou
participagdo na destruigdo das cul-
turas indigenas e africanas;

— pedimos perddo aos negros ameri-
canos pelas vezes que nos servirmos
do Evangelho para justificar sua es-
cravidao;

— pedimos perddo pelas vezes que nos
beneficiamos desta escraviddo nos
conventos, paréquias ou curias.”

No dia 21, durante a Audiéncia Geral,
em Roma, o Papa pronunciou-se, em sua
homilia, sobre o perddo em Mt 6,12 (“per-
doai-nos as nossas ofensas”). “A oragdo do

Redentor se dirige ao Pai e ao mesmo
tempo aos homens, aos quais se tem feito
muitas injusticas. A estes homens nao ces-
samos de perdir-lhes ‘perddo’. Esta peti-
cdio de perddo se dirige, sobretudo, aos pri-
meiros habitantes da nova terra, aos ‘in-
dios’, e também aqueles que, como escra-
vos, foram deportados da dfrica para tra-
balhos pesados. ‘Perdoai-nos as nossas
ofensas’: também esta oragdo foz parte da
evangelizagdo (...)"".

No dia 23, realizou-se uma “Celebra-
¢a0 Eucarfstica com rito penitencial” com
o tema “A Igreja, sinal de reconciliagao”,
presidida pelo cardeal Angel Suquia, arce-
bispo de Madrid. A parte penitencial da
celebracdo ficou reduzido a “uma sapli-
ca de perddo a Deus por diversos peca-
dos, pessoais e comunitérios, historicos
e conjunturais”.” A reconciliacdo exige
trabalhar a culpa histérica da fraternidade
negada ao Outro. O perddo que se pede
do Outro é capaz de fechar as feridas trau-
méticas que herdamos e requalificar nos-
sa presenca e nossas opgoes. As vezes, ¢
mais ficil perdoar do que pedir perdao.

3. AMBIVALENCIA SISTEMICA

Sem “memédria histdrico-critica” é
impossivel configurar uma “consciéncia
avancada” como suporte de uma “opgao
pelos pobres e seu protagonismo”. “Con-
ciéncia critica” ndo pode ser confundida
com “complexo de culpa”. No cristianis-
mo néo se trata do “assassinato involun-
tario do pai”, como niicleo da consciéncia
infeliz da modemidade, mas da elimina-
¢do e subjugacdo do irmdo e da irma. Ja
as primeiras paginas da Biblia nos con-
frontam com um fratricidio. A conscién-
cia traumatizada pelas incoeréncias dos

500 anos de evangeliza¢do ndo admite o
fratricidio. O Outro ndo era irméao. Era
canibal, poligamo, idélatra, peca de
Guiné.

A atitude apologética frente ao passa-
do é o grande obstédculo para a reconci-
liacdo. Ela é dominada por uma dupla
cegueira. Primeiramente, ela afirma que
nao teve “tantas vitimas” como 0s histo-
riadores dizem. Num segundo passo ale-
ga que as vitimas, que realmente teve,
eram inevitaveis. A fatalidade das vitimas
iguala sistemas, historicamente construi-

5. CNRB. Das diretrizes a Santo Domingo. Sao Paulo: Paulinas (Documentos da CNBB 48}, 1992, n, 32-37,

6. Boletin de Prensa, n. 22 (23.10.1992), Anexo, p. 12.

7. Boletin de Prensa, n. 21 (23.10.1992).



dos, a forcas naturais. Tanto a “conquista
espiritual” como a “consciéncia traumati-
zada desta conguista espiritual” operam
como mediactes de exclusdo. O perdao
que se pede e concede pode romper o
circulo vicioso do ndo-saber (“eu nao sa-
bia”) e do ndo-poder (eu ndo podia fazer
nada”). Livres desses traumas, a presenca,
a diaconia e as nossas op¢oes adquirem
nova credibilidade e novo significado.

Nossos projetos de transformacao néo
estdo totalmente isentos dos vicios dos
sistemas que procuram combater. As
comunidades religiosas sempre lutaram
ndo s6 contra os sistemas deste mundo,
mas também contra o perigo de seu pr6-
prio projeto se tornar um “sistema”, no
inicio alternativo e depois de algumas ge-
racoes ja “sistema estabelecido”, ou seja,
establishment, Também as nossas institul-
¢Oes estao ameacadas pela burocratizacdo
no interior de um “sisterna”. Relagdes so-
ciais e acdes politicas semptre oferecem ou
até exigem certos “enquadramentos”,
“méscaras sociais do comportamento cul-
turalmente correto” e “compensagées”.
Portanto, cada dia exige rupturas; rupturas
com o berco e os lagos de sangue, ruptu-
ras com praticas sociais acomodadas e
com metas culturais caducadas. Tudo po-
de tornar-se gaiola dourada. Ndo ha como
escapar desta ambivaléncia de todas as
reahza(;oes e organizacdes historicas frente
as exigéncias do evangelho. O evangelho
de Jesus de Nazaré é critico frente aos sis-
temas existentes (Estado, Templo}, porque
é fundamentalmente a-sistémico, No olhar

evangélico sobre as realizacoes humanas
prevalece a “reserva escatologica”, isto €, a
consciéncia da provisoriedade das obras
do “servo inutil” (Lc 17,10). As sinfonias
que escrevemos sao inacabadas. As obras
mais belas, que realizamos, sdo torsos. O
horizonte pode ser perfeito, os caminhos,
as escothas e praticas concretas sdo falhos.

Historicamente nos movemos ao longo
de um tridngulo vicioso entre

(1) o atrelamento ao sistema oficial (sis-
tema colonial, neoliberalismo, socia-
lismo real),

(2} a criacdo de um sistema préprio (cris-

tandade, Igreja, ordem religiosa, par-

tido cristdo de esquerda ou direita) e
(3) a dentincia profética com “baixo teor
sistémico”, porém, com pouca visibili-
dade institucional e eficcia histérica.
~ Parece que frente a histéria estamos
num beco sem saida ou “sem reconci-
liacdo”. Na vida real, as nossas comuni-
dades religiosas e as Igrejas como um
todo oferecem uma certa “co-habita-
¢a0” entre essas trés opgbes que s&o
representadas por diferentes “setores™:
O “Setor governista” que cotre atrds do
“mundo do poder”, o “sefor fundamen-
talista” que cria seus parquies caritati-
vOs, quistos geograficos e guetos inte-
lectuais no meio do mundo e o “setor
profético” que denuncia com o paterna-
lismo, o assistencialismo e o populismo,
as estruturas injustas, sem conseguir,
muitas vezes, encaminhar uma propos-
ta propria, além de um kairds fugaz.

4. CONTORNOS DE “OUTROS 500"

Quem passou pela gueria da exclus@o
— qutem foi submetido a uma secular colo-
nizacdo, quem foi expulso de sua cuitura e
do local de trabalho, da escola e do campo,
quem perdeu emprego, terra e auto-estima
— ndo quer ser “reintegrado” ao campo
de batalha com armas desiguais. Reinte-

‘grado num pais que, segundo o0s indicado-

res sociais, se desintegra progressivamente
e cujas elites consideram os marginaliza-
dos como marginais, A rua parece um €s-
paco de liberdade menos vigiado e de soli-
dariedade mais elementar que a solidarie-
dade estatal terceirizada.
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A “integracdo” dos excluidos no mer-
cado de consumo e diversdo — a sua
transformacdo de famintos apaticos em
compradores, consumidores e clientes —
estd na logica do neoliberalismo. De certo
modo, os excluidos escapam do controle
gerencial do neoliberalismo que se confi-
gura pelas tentativas do encaixamento tu-
telar em conceitos e sistemas, pelo alinha-
mento ideoldgico, pelo controle territorial
e pelo adestramento para 0 mercado me-
diante a escola e 0s meios de comunica-
¢40. Néo prestamos um servico aos exclui-
dos propondo-lhes a “reintegracfo” num
continente cujos indices sociais estao pio-
res do que antes de 1982.°

O renomado antropélogo Rodolfo
Stavenhagen afirmou recentemente tam-
bém para 0s povos indigenas que estes
ndo lutam simplesmente por “mais e me-
[hor” democracia, por direitos humanos
“melhor” aplicados, por uma distribuicéo
melhor dos beneficios dos programas de
desenvolvimento. “Eles, de fato, questio-
nam e desafiam as premissas de base que
serviram para a construgdo do Estado Na-
cional na América Latina, quase dois sé-
culos atrds® Numa perspectiva critica e
militante, portanto, ndo se trata de “rein-
tegracdo” num projeto falido, mas da
construcdo de um projeto novo, pluri-
ético e participativo.

Os sistemas politicos, sociais, econo-
micos e ideoldgicos sdo construcdes no
imperfeito histérico. Se o neoliberalismo
globalizado fosse um sistema petfeito,
ndo pruduziria tantas vitimas. Por ndo ser
perteito, permite nossa intervengdo. Nos
podemos fazer algo em beneficio dos ex-

cluidos. O neoliberalismo ndo tem a fata-
lidade de uma constela¢do estrelar. Das
rachaduras dos sistemas brotam as tenras
flores “alternativa” e "esperanca”. Essa €
a licio que podemos aprender de um fil-
me como “A lista de Schindler”, de Steve
Spielberg. O filme mostra como era possi-
vel arrancar vitimas da maquina adminis-
trativa dos campos de concentracao na-
zista. E alguém o fez com coragem civil e
riscos de vida, “porque a vida so se dd pra
quem se deu, pra quem amou, pra quem
chorou, pra quem sofreu’.® Os sistemas
ndo liberam gratuitamente as suas presas.
A proposta de libertacéo aponta para viti-
mas de um sistema e representa sempre
um profundo questionamento do exercicio
de seu poder e de sua legitimidade.

O Outro excluido durante os 500 anos
representa hoje a sombra do Brasil ilus-
trado. Mas, sdo 0s excluidos — conside-
rados nos discursos oficiais como o Bra-
sil arcaico —, que reivindicam as
promessas da modernidade: liberdade,
igualdade, fraternidade, autodetermina-
c¢ao, solidariedade universal, direitos
constitucionais e pluri-culturalidade de
projetos de vida no interior de uma de-
mocracia mais participativa que repre-
sentativa. Enquanto negamos:os vincu-
los ancestrais e contemporaneos entre 0S
dois Brasis, ndo hd nenhuma chance de
reconciliacdo. A reconcilia¢gdo aponta
para a descoberta do nosso parentesco
biolégico, espiritual e social com os “re-
fugos humanos” do Brasil. A nossa pre-
senca no meio desses “reftigos humanos”
é pedido de perdéo e de reconciliacdo; €
construcdo de ponte e articulacdo de

8. “Segundo o ‘Panorama Social da dmérica Latina’, 1998, da Cepal, o indice de pobreza é hoje de 39% das
pessoas, quando era de 35% em 1982, e o de indigéncia é de 17%, contra 15% naquele ano.” Rubens
RECUPERO, Avec nous, le déluge. In: Folha de S. Paulo, cad. 2 (7.3.99): 2.

9, STAVENHAGEN Rodolfo. “Indigenous organizations: rising actors in Latin America”, In: www.eclac.org/
english/CepalReview/rw62/Staven.html (14.3.99). Stavenhagen € presidente do Conselho Diretor de "Latin
American and Caribbean Indegenous Peoples Development Fund”, México.

10, Vinicios de Moraes/Toquinho. Como dizia o poeta.



projetos. Na gratuidade da nossa presen-
ca estd imbutida a provisoriedade e o
“tamanho” das nossas-“obras” do “servo
inatil” (Lc 17,10).

Mas, 0 “servo inatil” recebeu talentos
que ndo esconde. Coloca-os a servico da-
queles que cairam nas maos dos ladroes.
Nesta perspectiva, a reconcilia¢do que bro-
ta do evangelho, a reconcilacdo articulada
com as vitimas, com sua historia e seu pro-
jeto, pode significar:

— Contextualizar melhor a nossa pre-
senca institucional, diaconal e sim-
bélica no meio dos excluidos e dos
Outros, purificando-nos do pater-
nalismo, da “autoridade do pai”
(super-ego)} e das exigéncias mi-
méticas frente a alteridade. Essa
contextualiza¢do da Vida Religiosa
através da nossa proximidade in-
carnatéria é a mais profunda di-
mensdo do seguimento de Jesus.

— Rejeitar privilégios que os diferentes
sisternas nos oferecem, na lealdade
com 0s ndo-privilegiados e os ex-
cluidos. No “carinho especial”, que
prestamos aos pobres, ndo se trata
de privilégios. Privilégios, porém,
sdo as vantagens que recebemos
por “cuidar dos pobres”.

-— Questionar a mentalidade de que
tudo pode se tornar mercadoria e

de que com dinheiro tudo € possi-
vel. Podemos desafiar a exploracéo
do mercado pela gratuidade, a par-
tilha e o perdao.

Combater a violéncia imbutida na
luta por algo absoluto, que é a re-
ligido, cultivar ¢ espirito ecuméni-
co e praticar o didlogo interreligio-
s0. Estamos em divida com as reli-
gides indigenas e afro-americanas.

— Oferecer a solidariedade com as vi-
timas e as futuras geracoes, rom-
pendo com a amnésia historica, o
siléncio proibitivo e a reproducdo
circular e obsessiva do passado.
Assumimos a co-responsabilidade
pelas vitimas. Somos responsaveis
pelas “proezas” dos nossos pais e
pelo futuro dos nossos filhos,

Contestar a suposta fatalidade dos
acontecimentos historicos. Existe
sempre a possibilidade de interte-
rir nos acontecimentos e movi-
mentos. Questionamos o inevitd-
vel, o fatal e os becos sem saida.
Cultivamos nas fendas dos siste-
mas a esperanca.

Contra a calmaria do “fim"” — fim da
histéria, fim da sociedade do trabalho
e da solidariedade — semeamos vento.
No creptisculo dos 500 anos aramos o “dia
da nova criacdo” (cl. Dies Domini, n. 24s).

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL

OU O DEBATE EM COMUNIDADE
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'Vida Comunitiria Personalizada

e Participativa

PE. Spencer Custopio Fiino, sj

INTRODUCAO

Como escrever sobre algo que, ao que
parece, vivemos tao pouco? Na opinido
de muitos, um dos lugares relacionais
mais desestruturados na Vida Religiosa,
ap6s as grandes mudancas do pds-con-
cilio, foi a vida comunitdria. [niimeros
progressos foram feitos nestes quase
quarenta anos, € verdade: as tensoes di-
minuiram em nivel significativo, ha bus-
ca sincera de solucdes. Para diferentes
pessoas, entretanto, fica a impresséo que
chegamos a um “acordo de cavalheiros”
(e senhoras!), onde foi estabelecido um
modo de vida que nos permita, ao me-
nos, “envelhecer com dignidade”...

A recente pesquisa publicada pelo
CERIS/CRB, em 1998, sobre “Vida Re-
ligiosa no Brasil” indica, apesar de tudo,
altos indices de insatisfa¢do com a vi-
da comunitdria: para as mulheres, de
39,97%, e para os homens, de 35,42%. E
quantos de nos ja nao passamos por
constrangedoras experiéncias de reu-
nides de grupos comunitirios onde um
superior/a aturdido/a, cada quinze dias
ou mensalmente procura arrancar algum
sinal de vida de pessoas semi-adorme-

cidas. H4 um esfor¢o ainda surpreen-
dente de tentar, a0 menos, contar algo
sobre o trabalho de cada “participante”
ou ler algum documento congregacio-
nal de maior ou menor importancia, o
que acaba ndo fazendo grande diferen-
¢a. Os mais velhos tém o olhar de que ja
viram tudo..., 0s mais novos se pergun-
tam o que estdo fazendo ali.

Serd que néo € possivel ir mais longe?
A chegada do ano 2000 desperta desejos
por uim novo tempo, em que a unido de
mentes e de cora¢0es torne mais praze-
rosa e significativa a insercao na histo-
ria através do seguimento do Senhor.
Provoca um agir e um vigor que ¢ sinal
de contradico, pois as pessoas captam
a mensagem da fé que lhes diz como o
tempo € dom e tarefa. Surge, assim, uma
retomada dos fundamentos do modo de
viver a vida religiosa que muitos desig-
nam como refundagéo. |

No ja distante ano de 1988, o tedlogo
norte-americano G.A.Arbuckle publicou
uma impoitante obra — “Out of chaos:
refounding religious congregations” (Sain-
do do caos: refundando congregagoes re-



ligiosas) —, em que utilizou a imagem
do caos para descrever a situacdo da Vida
Religiosa neste final de século. Pouco
depois, em 1990, dentro de similar linha
de reflexdo, M.J.Leddy lancou “Reweaving
religious life. Beyond the liberal model”
(Recriando a vida religiosa. Para além
do modelo liberal). Na seqiiéncia dos
anos, os termos “recriar’ e “refundar”
foram retomados por véarios tedlogos
europeus, principalmente espanhdis;
utilizados no documento que a USG
apresentou na preparac¢do do Sinodo
sobre a Vida Consagrada; ecoando fi-
nalmente no Brasil, e mais particular-
mente na udltima Assembléia Geral da
Conferéncia dos Religiosos.

Destacados de seu contexto original,
os termos tém contribuido para néo pe-
quenas confusdes. A questdo foi, inclusi-
ve, analisada em nimero desta revista
Convergéncia por Carlos Palmés (CONV.
Ne 315 / pg. 414 e ss.), para o qual refun-
dacdo é um processo de retomada dos
alicerces bésicos da constituicdo da Vida
Religiosa em sua histéria em nossa Igreja,
j& que "ndo se pode colocar outro funda-
mento diverso do que ja estd posto: Cristo
Jesus” (1Cor 3,11).

Os dois termos — recriar e refundar—
na compreensdo original dos seus elabo-
radores, estao relacionados com a situa-
¢do de caos, entendido como matéria-pri-
ma da criagdo, espaco de experiéncia do
Senhor e conversao. Tempo de graca ¢, ao
mesmo tempo, de ameaga, pois cria inse-
guranca € medo. A histéria, todavia, tem
nos deixado a licdo de que as grandes reno-
vagOes da Vida Religiosa aconteceram a
partir de momentos de caos, crise, desin-
tegracdo; quando se abre um vazio € que
se pode deixar espago paia algo novo.

Quando cresce 0 caos ha maior possi-
bilidade de recuperar o mito original. Se-
gundo a experiéncia e tradicdo da Igreja,
um dos caminhos por exceléncia para es-

- ta retomada dos fundamentos da origem

é a utilizacdo dos instrumentos espirituais
de discernimento pessoal e comunitério.

E disto que gostarfamos de tratar nes-
te artigo: a recuperagdo do mito original
da Vida Religiosa em nossa Igreja, a partir
do dngulo especifico da vida comunitdria
e mediante a utilizagdo do discernimento
espiritual. Para isto é necessario que con-
sideremos os diversos referenciais que ex-
plicitam os objetivos e possibitidades para
um discernimento realista.

1. O REFERENCIAL BIBLICO

O mito original da experiéncia crista
¢ uma relacdo com o transcendente a
partir de uma comunidade de fé. No VT
todo israelita tem airas de si uma tradi-
¢ao de comunidade que constantemente
exigiu experiéncias de discernimento: da
pessoa do profeta, do contetido das men-
sagens recebidas, das formas de vida a
assumir. A experiéncia religiosa, mesmo
a mais pessoal e intima, tem sempre pro-
jecdo social, pois € "no meio da Assem-
bléia” (8122,23) que se da o louvor. Quan-
do o povo é ameagado em sua existéncia,
aparece o conceito de “resto” substitutivo

ou representativo. As proprias dissidén-
cias dentro do povo realizam-se em for-
ma de grupos, mais ou menos exclusivis-
tas ou sectédrios, sem, porém, perder o
sentido comunitério.

O tempo de Jesus foi prédigo em in-
tentos de reunir o “resto santo”, diante
de séculos de contato com povos estran-
geiros que haviam causado mudancgas
culturais e religiosas proximas da aposta-
sia. Jodo Batista é uma das liderancgas
religiosas que, através da peniténcia e do
batismo, atrai pessoas que se decidem a
formar comunidade com ele, a qual tera

c onver g énocia
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suas oracoes particulares, praticas ascé-
ticas, veneracgao especial pelo dirigente
(Mt 2,18; 6,29; Lc 11,1). Com grande
probabilidade é no grupo batista que
Jesus realizou sua primeira experiéncia
de comunidade.

-Em um dado momento histoérico,
Jesus, talvez com companheiros do pro-
prio grupo (cf. Jo 1,37; Mt 14,12) rompe
com o Batista e forma sua propria comu-
nidade a partir de uma nova pregacao,
bem mais alegre e otimista (as bem-aven-
turancas ndo cabem no candente discur-
so de Jodo Batista) e uma nova pratica de
trabalho direto com o povo. Essa nova
comunidade tem um niicleo privilegiado
(cf. Mc 1,16-20; Jo 1,40 e ss.), aparecendo
logo em seguida o mais conhecido grupo
dos Doze, além de outros homens e mu-
lheres (I.c 8,1 ss.; At 1,21). Com todos,
Jesus forma comunidade socioldgica re-
lativamente estavel, diversa daqueles que
acolhem sua mensagem e simpatizam
com sua pessod, mas continuam em sua
situacdo anterior.

Embora a tradicao ndo nos tenha con-
servado as caracteristicas e atitudes, ou
mesmo o estilo de vida desse grupo, po-
demos, através dos dados evangélicos,
perceber alguns fracos fundamentais de
sua constituicao.

Em primeiro lugar, a fascinacdo que
Jesus exerceu inicialmente sobre seus se-
guidores faz com que encontrem nele um
novo centro para suas vidas, por sobre
toda outra vinculacao a familia, trabalho,
estabilidade. O que inicialmente pode ter
sido uma intui¢do imprecisa, serd expli-
citado posteriormente naquelas expres-
soes de confissOes de fé: “encontramos o
Messias...” (Jo 1,41.45). O fascinio inicial
vai chocar-se com o realismo da vida que,
aos poucos, vai aportando dificuldades
mais sérias as quais fazer frente; insegu-
ranca (Mt 6,25 ss}, perseguicoes (Mc 3,6;
Lc 13,3). A situacao ndo foi suportével

para todos e alguns abandonaram o gru-
po (Lc 9,62), repercutindo mcluswe sobre
0 psiquismo de Jesus.

A pregacao cativadora de Jesus, entre-
tanto, ndo tinha sua pessoa como marco
principal, mas centrava-se em Deus, que
nos ldbios do homem de Nazaré recebeu
um novo nome: Abbd, papai. O otimismo
messidnico de Jesus, e seu grito entusiasta
da Boa Noticia que apresenta Deus como
Pai amoroso e providentemente solida-
rio no cotidiano, proporciona ao grupo
um cardter festivo e pacifico (Mt 2,18).

A fraternidade no grupo nao deve ter
tido realizacdo facil, dada a variedade de
procedéncia dos seus membros (antigos
pescadores, zelotes, publicanos) e até
uma certa pobreza humana dos mesmos.
Os evangelhos deixam freqlientemente
entrever a existéncia de rancores (Mc
9,33: 10,35), de ofensas e necessidade de
perddo (Lc 17,4), busca de prestigio (Mt
10,42), paralelamente a uma insisténcia
de Jesus para que, “entre vocés, ndo seja
assim”.... O estilo de vida itinerante com
Jesus nao é exclusivo dos Doze, mas um
grupo, talvez menos delimitado e estével,
acompanha-os com freqiiéncia, compos-
to de homens e mulheres, compartindo
materialmente. Religiosamente, a presen-
ca em Jerusalém e nas festas religiosas,
indicam que Jesus e seu grupo se encon-
tram integrados na experiéncia de fé de
seu povo. |

Apesar da prolongada experiéncia de
comunidade com Jesus, da talvez forte
coesdo conseguida pelo grupo, do posst-
vel ensinamento recebido do Mestre tudo
acabou por desmoronar; um dos Doze trai
Jesus, outro nega-o covardemente, os de-
mais fogem em massa e o grupo se disper-
sa, de tal modo que o criador e primeiro
servidor da comunidade vai a morte prati-
camente s0. A Pdscoa e recuperagdo do
Mestre que voltou a vida serd também re-
cuperacdo da comunidade (Lc 24,34).



A comunidade renascida é aglutinada
pela convicgdo comum experiencial de
que o crucificado esté vivo € € o Messias
inconfundivel (At 2,36). O Espirito do res-
suscitado suscita entre eles estilo peculiar
de vida, baseado também em antigas
instrucdes, e impele ao testerunho e a
pregacdo. Verifica-se a acolhida de anti-
gos grupos, simpatizantes sedentarios, os
parentes de Jesus — outrora reservados
(Mc 3,20) —, helenistas, resultando uma
comunidade cada vez mais plural e com-
plexa descrita com o vocabulo koinonia.

Esta comunhio aparece expressada
por uma unido resultante de “um so co-
raciio e uma sé alma” (At 4,32), teste-
munhando a cultura complexa do autor,
que junta tradicdo biblica (cora¢éo) e lin-
guagem helenistica (alma). Sem excluir
certa idealizacdo, o autor, que ndo pro-
cura escapar ingenuamente das diversas
tensoes existentes na Igreja (At 1,14; 6,1),

atesta uma historia em que se viviam
aspiracoes semelhantes, ja que agracia-
dos pelo Espirito Santo. Sinal visivel des-
ta unido, e ainda que ndo fosse praxe
obrigatéria, resultava uma comunidade
de bens (At 4,36) que teve em seguida
seu prolongamento nas coletas paulinas
(cf. 2Cor 8,9), apresentando a Igreja co-
mo lugar escatolégico anunciado na pro-
fecia de Dt 15,4; “ndo haverd indigentes
no meio de ti, pois Javé te abengoara”.
QOutra caracteristica da koinonia inicial
é a celebragdo littirgica da fra¢do do péo
(At 2,42-46) e outras ora¢des que nao
eram feitas no templo ou na sinagoga e
sim nas casas. A multiplicacdo de mi-
nistérios, litdrgicos ou no, criam niveis
de responsabilidade comunitdria em que
os Doze se sobressaem. Atos dos Apos-
tolos atribuem-thes ministério de ensino
e de governo que os distingue dos ou-
tros crentes.

2. O REFERENCIAL TEOLOGICO

A comunhao vivida pelos Doze em tor-
no de Jesus e aquela da comunidade dos
primeiros cristdos em Jerusalém, remete a
uma unidade ainda mais profunda que
manifesta e transcende a elas mesmas: a
koinonia trinit4ria. Toda comunidade cris-
ta, diz Tillard, op, é “sacramento do agapé
de Deuts”, Rahner, sj vai afirmar que “a Trin-
dade da economia da salvagdo é a Trin-
dade imanente e vice-versa. Assim, se en-
contramos Deus no mundo, sé podemos
encontrd-Lo como Trindade’.

Serd que experimentamos a Trindade
na pratica? Rahner acha que somos mo-
dalistas: Pai, Filho e Espirito Santo sao no-
mes, modos que temos de nos referir a um
Deus indiferenciado e, portanto, néo rela-
cional. Os nomes nido expressariam, de
fato, as relacdes experimentadas.

Deus estd presente no mundo porque
o mundo é acdo de Deus. Toda a tradi-

¢Ao da espiritualidade cristd afirma que
esse Deus pode ser experimentado (no
sentido de se estabelecer uma relagéo
pessoal — distinguindo, portanto, de su-
postas “experiéncias” que visam mais o
sensorial, o estético, do que o relacional},
embora, para muitos, a idéia de “expe-
riéncia religiosa” parega algo esotérico,
mistico, reservado a “santos’.

Quem encontra Deus espera encon-
trd-lo, tem o desejo desta experiéncia in-
ter-relacional; a dimensao religiosa ¢ su-
prida pelo crente que procura e pelo mis-
tério encontrado (pois Deus € transcen-
dente e igualmente imanente e, portanto,
pode ser encontrado através de tudo) nu-
ma relacéo em que somos agentes criado-
res tendo em vista uma intengdo que so
se realiza se nossas intencoes estdo em
harmonia com SUA intencédo.. Nossa
acao de recep¢do e resposta ocorre em
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0 que Jesus queria significar com a ex-
pressdo “Reino de Deus”. Na Trindade,
cada uma das Pessoas “se interessa” pela
Outra, e ndo tem medo por causa de si
(1Jo 4,18).

Ao contrério, quando o medo predo-
mina significa que uma motivacio ego-
céntrica subordina o amor pelos outros,
provocando um comportamento defen-
sivo que venha a provocar submissdo do
outro ou agressao sobre o mesmo. O re-
sultado é frustrante porque, de fato,
estou procurando manter a mutualidade
de uma relacdo interpessoal que cada
vez mais se esvai. Podemos ainda nego-
ciar a situacdo para atingir finalidades
interessantes para ambos; ao final tere-
mos atingido apenas o nivel de socieda-
de, mas ndo de comunidade, seremos
associados mas ndo amigos. Desta inca-
pacidade radical de fazer comunidade é
que a Trindade nos salva,

O grupo gerado pela associac¢do de
pessoas, constituido a partir de um Deus
Trino experimentado como total miseri-
cordia, e mantido por afei¢do mutua fra-
terna, é o que se pode chamar comuni-
dade. Uma rede de relacOes afetivas en-

tre 0 maximo possivel de pares dos seus
membros, que se experimentam “amigos
no Senhot”. E um novo tipo de parentes-
co, que tem como referencial o rosto visi-
vel da Trindade no seguimento de Jesus.

E crenca manifestada na Escritura
que este desejo estd inscrito em cada
criatura (“que vivam, e vivam em pleni-
tude”) por causa de Jesus. A resposta da
criatura, aquele momento em que o de-
sejo se quer acdo, é o objeto do discer-
nimento feito no horizonte do apelo cri-
ador da Trindade. O contrario serd a “voz
darazdo” dizendo, com forte poder per-
suasivo, que este ideal é irrealizavel. Esta
voz deve ser vista como o que é real-
mente: a voz do medo, a voz do pecado,
a tentacdo do maligno.

Neste quadro, qualquer ameaca a vida
fere o0 préprio ser das pessoas, pois sem

vida ndo hd relacdes de intimidade, rela-

¢Oes significativas que me permitam ser
ell mesmo com € para 0s outros. E vida
de amor estabelecida em uma relacédo de
gratuidade: ninguém pode ser forcado a
amar. De fato, é exatamente assim que
experimentamos 0 amor: como dom, e
nossa reacdo € gratidao e alegria.

3. O REFERENCIAL HISTORICO

A comunidade, no sentido de con-
viver em um grupo, nao é essencial a
Vida Religiosa. A prova disto € que di-
ferentes formas de Vida Religiosa foram
vividas solitariamente durante séculos,
como 0s anacoretas no deserto do Egi-
to, 0§ eremitas, 0s monges que peram-
bulavam individualmente no Oriente.
Mas a evolucdo historica nos coloca,
mesmo assim, diante de uma questdo
importante. Por que o eremitismo per-
maneceu sempre como uma excecaos
E porque a linha da evolucdo se de-
senrolou cada vez mais na direcdo da
comunidade?

A primeira forma de monaquismo no
cristianismo foi o anacoretismo, & prati-
ca do seguimento de Jesus em um severo
ascetismo solitario. Nio faltava, entretan-
to, entre o0s anacoretas a consciéncia de
comunhdo eclesial. Havia espacos de co-
municacio espiritual e a participagao
ocasional na eucaristia. Especialmente
aqueles que viviam em col6nias como
Nitria e Escete ou nas Lauras da Palesti-
na, se reuniam aos sdbados e domingos,
celebravam em comum a sinaxe vesperti-
na e a vigilia noturna e, ao alvorecer, pat-
ticipavam da eucaristia e comungavam
as duas espécies. Logo depois participa-
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vam de um agape Iraterno dentro dd
propria Igreja.

Quase contemporaneamente surgiu
no monaquismo, com Pacomio (Egito —
séc. IV), a exigéncia da prética comuni-
taria mais intensa, habitual e organiza-
da. Para isso muito contribuiu a ativida-
de espiritual feminina que, em paste pela
necessidade de proteger-se, se adiantou
mais rapidamente na experiéncia de
vida comunitdria. Rapidamente se de-
senvolveram distintos modelos de co-
munidade mondstica. A comunidade
pacomiana tem um forte acento discipli-
nar. J4 S. Basilio vé a comunidade como
plataforma para viver em fraternidade
uma vida evangélica separada do mun-
do. Mais tarde, a comunidade benediti-

Id SC €SUUTULIdIa UC 101111a Veltludl oy a
regra e o abade tendo em vista o “servi-
co divino”. As comunidades franciscana
e dominicana serdo concebidas como
fraternidades a servigo da vida evangeéli-
ca e do seguimento de Jesus. As congre-
gacOes e institutos modernos acentuardo
especialmente sua funcdo missionéria e
apostolica.

O que se pode afirmar, a partir da his-
téria, é que a Vida Religiosa ocidental
evoluiu, em toda a linha, para a convi-
véncia em comunidade, embora sob for-
mas as mais diversas. Percebe-se uma
marca original, de linha monacal, con-
dicionando a expressdo desses diferen-
tes estilos de Vida Religiosa em formula-
¢Oes mais adequadas.

4. O REFERENCIAL HUMANO

Podemos dizer que a experiéncia co-
munitria humana tem alguns elemen-
tos que a conformarm no transcorrer dos
tempos: uma motivagdo fundamental, ex-
perimentada no desejo de grupificar-se,
tendo em vista atender necessidaces bdsi-
cas dos seus membros; uma convivéncia
com regras proprias tendo em vista essas
necessidades; um discernimento progres-
sivo dos objetivos gue constituem o0 hori-
zonte utdpico do grupo.

As pessoas, como todo ser vivo, de-
pendem da satisfagdo de certas necessi-
dades fundamentais para reconhecerem

COMO Seu 0 grupo em que vivern ou ao

qual ddo adesdo. As necessidades sa0 ma-
nifestacfes naturais de estados internos
das pessoas que despertam um desejo de
realizar um ato ou buscar determinados
objetos a respeito do que Ihes falta para
conseguir seus préprios fins. Da percep-
cdo, no nivel do desejo, de uma ou mais
necessidades (e isto vale também para
Deus, que nos seduz e pelo qual nos dei-
xamos seduzir, diz a Escritura, e todo o

transcendente), o individuo desenvolve
uma relacdo seletiva com a realidade,
através de processos experienciais que
geram impressdo afetiva (nos “afetam’,
diria Indcio de Loyola), positiva ou negati-
va, como fonte gratificadora das necessi-
dades. Todo este movimento culmina em
um agir, uma conduta ativa de participa-
¢40 no espaco selecionado, seguindo-se
equilibrio orgénico, psiquico e espiritual.
Caso contrario, atinge seu ponto maximo
com a frustracéo.

Parece que podemos dizer, hoje, que
as necessidades fundamentais sao defini-
das e integradas no terreno particular das
relacbes inter-pessoais constituidas no
transcorrer da vida. Jesus Cristo propoe no
Evangelho que isto se dé a partir de uma
relacdo com Deus como Pai, e com as
outras pessoas como irmaos. Devemos ter
presente que estamos falando de relagoes
efetivamente experimentadas e ndo da
utilizacdo de meros referenciais
lingiisticos. Qualquer pagdo pode chamar
Deus de pai, e isto ndo terd nenhuma re-




percussdo pratica em sua vida. As relacoes
inter-pessoais profundas geram, como
conseqiiéncia e ndo simplesmente como
decisdo racional, identificacbes compor-
tamentais (“jd ndo sou eu quem vive, mas
é Cristo que vive em mim"). Por isso mes-
mo, percebemos que 0s processos de
evangelizacdo supdem, antes de tudo, a
criacio de espacos de experimentagio do
transcendente para ai estabelecer relaces
inter-pessoais com a Trindade.

As relacOes pessoais sd0 muito mar-
cadas pela forma como se integrem frus-
tracoes e realizactes. Ha reacdes adapta-
tivas ou diretas que buscam a supressao
da causa da frustracdo ou sua aceitacao
simplesmente inevitavel. Outras reagoes,
de tipo ndo-adaptativo, procuram néo a
solucdo da frustracdo e sim eliminar o
mal-estar dos efeitos através dos meca-
nismos de defesa.

As necessidades sdo variadas. Umas
sdo de tipo fisiologico, também chama-
das primadrias: fome, sede, sono, etc. Ou-
tras, que interessam mais de perto & vida
comunitaria, sdo de tipo psicologico ou
secunddrias: necessidade de afeto, de va-
lorizacdo, de afirmacao de si, de seguran-
¢a, de éxito, de poder, de aceitacgo, etc.

Sdo as necessidades que sustentam as
motivacdes da conduta e do agir. Como
as necessidades, entretanto, sdo extrema-
mente variadas, corre-se o risco de um
agir imediatista e, por isso mesmo, des-
truidor, se ndo for capaz de integrar, sele-
cionar e ordenar as diferentes necessida-
des em um conjunto harmonico. Este
processo da-se a partir da percepc¢ao que
o individuo tenha nas relacoes interpes-

soais e na propria dinamica do grupo em
que se filie. A realidade objetiva existe,
estd ai, porém € avaliada enquanto perce-
bida por otitro, e enquanto tal, condicio-
nada pela estrutura sensorial, mental ou
afetiva de quem percebe. Bloqueios ate-
tivos, preconceitos, racionalizacdes alte-
ram a percepcao de si e dos outros e po-
dem afetar decisivamente propostas e re-
lacOes comunitarias.

O referencial unificador desses impul- .

sos é a afetividade, que agrupa os estados
de animo (sentimentos, emogoes, pai-
x0es). Este acontecer emocional é a res-
posta da pessoa aos estimulos, quer pro-
venham das situacoes, quer das pessoas,
como forma de unido com o mundo, com
0s outros e, inclusive consigo mesmo. A
afetividade influi também na percepcéo
da realidade. As suas imagens sfo enri-
quecidas, empobrecidas, deformadas
pelos contetidos emocionais, Insepara-
veis de todo ato de conhecimento huma-
no. Ao mesmo tempo, interpreta-se e jul-
ga-se a realidade. A pessoa ai escolhera
diante do que percebe como oferta possi-
vel e segundo a demanda de suas necessi-
dades ou segundo sua vivéncia valorativa
dos elementos do mundo circundante.
Esta significacdo particular provoca ati-
tudes (predisposicdo permanente fazen-
do reagir em determinado sentido em re-
lacéo a objetos, pessoas, situagdes), e in-
teresses (atencdo relativamente constante
aquilo que se atribui subjetivamente uma
importancia tedrica ou pratica) que mar-
cam a agfio e as escolhas da pessoa dentro
do quadro de sua insercéo nas diferentes
comunidades de seu existir.

5. O DISCERNIMENTO COMQO PROCESSO INTEGRADOR

A consideracdo dos referenciais aci-
ma aludidos ja nos foi apontando que a
utopia cristd é essencialmente comuni-
taria e, portanto, constitutiva tambem da

utopia de vida religiosa em nossa Igreja.

Toda pessoa que experimenta no Espirito
Santo uma relac¢do profunda com Jesus
que revela o Pai, sente a provocacao de
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um desejo de construir, pessoal e comu-
nitariamente, uma histéria constituida
por respostas que the permitam partici-
par do Povo de Deus. Diante das res-
postas possiveis, nem todas as alterna-
tivas levam o selo de Deus, donde a ne-
cessidade de escolher, selecionar, fazer
discernimento.

Aqui cabe uma afirmativa forte: o dis-
cernimento ndo existe, como muitas ve-
zes se afirma, para “encontrar a vontade
de Deus”. Se Deus é o que é, segundo a
tradicdo catolica, todo o seu querer € reve-
lado ja desde seu ato inico de criagao da
vida. Provocados & vida, respondemos
com a histéria, na qual o Deus providen-
te se coloca solidario, em todos 0s tempos
e situagdes, para que a mesima seja uma
histéria de salvacio. Assim sendo, j4 sabe-
mos “o que Deus quer”, pois isto nos €
revelado.

A motivacdo para o discermimento es-
t4 na sua dimensao de contemporanei-
dade, enquanto nos envolve no tempo
presente. O problema do discernimento
surge no nivel de nossas respostas, para
que af vejamos se nossas escolhas, ou dese-
jos de agdo, concretizam historicamente a
tinica vontade de Deus. que sejamos Fi-
lhos/as de um Deus que é Pai/Mde, em
um universo fratemo, tendo os mais pe-
quenos como referencial, aqui e agora.
Quando isso nao acontece, temos uma

historia de perdicao. Ndo se trata de, sim-

plesmente, separar uma a¢io boa de ou-
tra m4. Para isso ndo é necessdrio discer-
nir, basta o bom senso. O discernimento
se da sempre sobre a melhor acdo a luz
da vontade de Deus ja revelada, aquela
que, de fato, nos torna “outros Cristos”,
pessods para os demais.

A primeira funcdo da comunidade
cristd, e também a religiosa, € ser um es-
paco de experiéncia do Deus revelado por
Jesus, que nos provoca a segui-Lo pelo
discemimento/escolha de um determi-

nado estilo de vida. No caminho de se
criarem as condicdes para o discernimen-
to e se realizar o seu processo, ja se esta-
ra aumentando o nivel de participagdo e
a qualidade da vida comunitaria do grupo.

O referencial humano, por sua vez, para
que haja discernimento em uma comu-
nidade religiosa, supde atender espacos de
participacdo e partilha desenvolvendo:

— Atividades pessoais e comunitarias
de experiéncia espiritual com pon-
tos de proximidade, ainda que res-
peitando diferencas, quanto a ora-
¢do, a celebracdo, a forma pro-
pria do seguimento de Jesus em
dado tipo de vida religiosa. A ex-
periéncia fundamental aqui é a
da centralidade de Jesus Cristo,
enquanto acesso a toda a Trinda-
de, e apaixonamento por Ele, o
que nos proporciona uma identi-
dade especifica.

— Adesdo através de processo que
supoe seres situados em wn grupo
com caracteristicas proprias de
uma Vida Religiosa, e seu projeto
missiondrio percebido na situacdo
local da comunidade.

— Atuacdo personalizada e afetiva,
manifestada na vontade de enten-
der-se em um grupo reunido em
uma nova forma de “parentesco”,
nem familiar, nem conjugal, o que
supode estilo de vida em comum
em que haja reconhecimento da
diversidade por causa do Espirito,
atribuicdo de tarefas e trabalhos,
escuta dos outros, tempo dado ao
grupo e as pessoas que o com-
pdem, vulnerabilidade pacifica no
inter-relacionamento levando a re-
solver conflitos mais do que evita-
-los, possibilidade de expressar o
que se é e o0 que se sente, tomada
de decisbes em grupo.




Vlals do que fazer discernimento, pen-
so que o grande desafio, no atual mo-
mento historico da Vida Religiosa, estd em
criar espacos para que estas condic¢Oes
prévias sejam priorizadas e comecem a
se realizar, Como comecar? Reunir-se,
identificar os descontentamentos e as
aspirac¢oes, formular uma proposta de
consenso minimo com instrumentos pro-
prios e revisdo periddica. S30 passos sim-
ples mas de efeitos imediatos, provocan-
do sensiveis sinais de melhoria no grupo.

O numero de pessoas néo € relevante
para trabalhar estas condi¢Ges prévias.
Em geral, as pequenas comunidades que
encontramos tendem a organizar-se co-
mo versoes em pequena escala das anti-
gas grandes comunidades, ou simples-
mente adotam o padrao de “hotel de sol-
teiros/as”. Uma comunidade que busca
criar condicOes para o discernimento, co-
mo um dos elementos integrantes de sua
nova face, representa algo totalmente
diferente como escolha deliberada de ins-
trumentos alternativos para viver a Vida
Religiosa numa formulacdo existencial
mais adequada.

E preciso ter presente que a vida em
uma sociedade crescentemente globali-
zada e interativa tem criado com rapidez
novos sindais de pertenca aos grupaos. Isto
influencia igualmente a vida religiosa
resultando em troca de paradigmas ou
- modelos comunitérios, tormas de parti-
cipacao € envolvimento.

Nas tltimas décadas, as comunidades
religiosas mudaram radicalmente. Na
pratica deixou-se a clausura de lado, para
um grande niimero desapareceu o hdbito
religioso; enfraqueceram-se os hordrios
uniformes e se desajustaram os horérios
individuais em relacdo ao grupo; a liturgia
mudou radicalmente e se extinguiram,
sem substituicao, muitas devogoes con-
gregacionais; passou-se a obediéncia dia-
logada, abandonando as permissdes mi-

nuclosas, € comegou a autogestao pes-
soal sob pesada influéncia do mundo da
midia.

Tudo isto foi conseqiiéncia da abertu-
ra provocada pela eclesiologia pds-Va-
ticano II que levou & abertura e didlogo
com o mundo, visto ndo mais como ten-
tacdo e pecado, e sim como valor e opor-
tunidade. Isto néo levou necessariamen-
te a uma presenca maior e mais efetiva
como sinal evangélico e, em muitos ca-
sos, parece observar-se uma adaptacdo
pratica aos ambitos culturais de inspira-
¢ao liberal, embora o discurso seja criti-
co dos mesmos. Um individualismo exa-
cerbado afetou a muitos grupos, gerando
espagos comunitarios artificiais onde é
facil esconder-se e ocultar comportamen-
tos e pertencas pouco evangélicas.

Mudar este paradigma é possivel, mas
nunca € facil. Impde-se, assim, a questao
dos acordos prévios para estabelecer um
novo padréo de vida comunitdria, e o dis-
cernimento ¢omo prética de tomada de
decisdes com Deus tendo em vista a a¢do
missionaria do grupo enquanto tal.

Todo grupo tem uma série de refe-
renciais cuja experiéncia e assunc¢ao
constituem a esséncia mesma da sua
coesao. Ao referencial constitutivo dd-se
o nome de simbolizante, a sua codifica-
cdo historica, simbolizado. Na experién-
cia sacramental, por exemplo, Jesus é o
simbolizante, enquanto sacramento fon-
tal, e os sete sacramentos sdo os simboli-
zados. Os simbolizados sdo escolhidos a
partir de critérios marcados pela expe-
riéncia cultural, econdmica, historica, es-
piritual, de um determinado periodo,
sempre tendo o simbolizante como hori-
zonte maior. Na vida religiosa, o simboli-
zante por exceléncia é o carisma.

Podemos dizer que, até recentemente,
a vida comunitdria refigiosa tinha presen-
te como tracos importantes de seus sim-
bolizantes:
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— Identidade pela uniformidade: apa-

réncia, roupa, hordrios, praticas, pa-
dronizacdo ou “jeito”, trabalho co-
muimn e mesmma obra, absolutizacio
do grupo, tinica experiéncia espiri-
tual, experiéncias privilegiadas e

Unicas a partir das constituicoes,

costumeiros, diretérios e outros ins-
trumentos juridicos do grupo.

Relacdes medidas pela extenséo:
maior tempo possivel em comum,
espaco compartilhado constante
quer no cotidiano (tempo de oracéo,
refeictes, lazer, férias, etc.), quer em
momentos mais significativos.

— Estabilidade imposta: onde a ade-

sdo a0 “modo comum de proce-
der” ou é assumida pela pessoa
por imposicao legal (normas deta-
lhadas em diretdrios e controles
pelos superiores) ou pela pressao
moral do grupo maior sobre aque-
les e aquelas que ndo aderem.

— Tradicdo do passado: para preser-

var o futuro, os grupos sdo estrutu-
rados de forma a conservar o pas-
sado, principalmente as obras, que
passam mais a visibilizar esse tem-
po histérico do que permitir uma
contemporaneidade carismatica
do grupo.

Em contrapartida, 0 momento atual
propde como tracos significativos na
construcdo dos modelos existenciais:

— Identidade respeitosa da diversida-

de: h4 uma valorizacgo do indivi-
duo dentro do grupo, respeitando e
negociando as diferencas psicold-
gicas, culturais, etdrias, apostdlicas.
Percebe-se que a comunidade reli-
giosa ndo pode ser entendida ade-
quadamente abstraindo das pes-
so0as que a formam, E composta por
pessoas que trazem todo wm passa-
do, uma carga somdtica, psiquica e

espiritual. Estes elementos de cada
um/a condicionam inevitavelmen-
te a trama relacional na estrutura
comunitdria. Esta, considerada em
si mesma e a respeito da agdo e da
eficicia, é de valor neutro. Sua efica-
cia e seu valor dependerdo de quem
dela participa e em que nivel de
envolvimento.

— Participantes sempre em processo:

um elemento a ser considerado
num grupo humano diversificado &
que todos 0s seus participantes es-
tdo sempre em desenvolvimento e
processo. E importante que todos
que participam do grupo estejam
bem conscientes disto. Ndo existem
pessoas perfeitas (embora muitas
enganem bastante bem...). Tém
qualidades e defeitos, crises € esta-
dos de equilibrio e serenidade, de-
cadéncias e atitudes de afirmacéo.
As mudancas sao inevitaveis e per-
manentes, por causa dos encontros
da pessoa com 0 meio ambiente,
dos intercAmbios e resisténcias com
as outras pessoas, outras expressoes
culturais, da confronta¢io com exi-
géncias e deveres. Nem sempre a
pessoa se expressa como €. Atua-
se, por vezes, segundo a convenien-
cia da situacdo presente; outras, se-
gundo as resisténcias ou estados
emocionais provocados pelo medo
e as conseqiiéncias (rejei¢des, criti-
cas, incompreensdes). Reconhecer
em si mesmo estas situacoes, 0s
empenhos de superacdo e malo-
gros, leva a valorizar o esfor¢o dos
outros e € 0 passo inicial para a
compreensdo dentro do grupo.

— Abertura relacional compartilha-

da: a pessoa huumana ndo pode ser
entendida fisica ou psiquicamen-
te sem a abertura ou relagdo vital
com outras pessoas ou com 0



mundo circundante. Necessitamos
conhecer as outras pessoas e ser
conhecidos/as por elas. Para isso
constantemente emitimos sinais
que transmitem informacao entre
as pessoas, codificada em uma lin-
guagem (sfmbolo, sinais, gestos,
roupa...) comum. Por causa, entre-
tanto, da complexidade acima
apontada, toda relacédo é dificil,
apresenta-se conflituosa.

A experiéncia do discemimento em
comunidade supde o desenvolvimento
de espacos de gratuidade. Tempo que
separamos para darmo-nos uns aos ou-
tros, para nos conhecermos e reconhe-
cermos. Todo encontro comunitério pro-
duz uma comunicacdo, 0 que supde um
certo nivel de apreco mutuo obtido na
relacdo interpessoal prévia. Trata-se de
compartithar a palavra e o siléncio, os de-
sejos e as ilusdes, 0s gozos e 0s medos, a
felicidade e a agressividade. A relacéo serd
tanto mais auténtica quanto mais se
relativizarem o0s juizos e entrarmos no
ambito das motivacdes ou subjetividade
do outro. Para isso requer-se conheci-
mento consolidado da escala de valores
do outro e de suas reivindicagoes essen-
ciais, deixando-se espaco para a verifica-
¢do das percepcoes, corrigindo erros do
emissor e do receptor através do caminho
régio do didlogo. Dialogar é estar aberto,
€ escutar, € colocar-se em situacdo de
mudanca no confronto com a expetrién-
cia do outro. Somente a4 medida que se
progredir na consciéncia da prépria sub-
jetividade, estd-se em atitude de proces-
so de objetivacdo. Processo que supde a
utilizacdo de instrumentos aptos. Aonde
queremos chegar, sob o ponto de vista
da vida comunitdria, neste més, neste
ano? Serd conhecermo-nos melhor? Par-
tilhar espiritualmente? Como faremos
caminho até la (instrumentos de facilita-
¢céo, facilitador)?

— Tempos medidos pela intensidade:
0 que parece mais ajudar na cria-
¢4o0 de lacos e maior participacdo
nédo é a extensdo da presenca, até
mesmo fisica, mas a intensidade e
profundidade dos tempos em que
essa presenca ocorre. Por 1sso mes-
mo a comunidade se constitui em
torno de tempos privilegiados e es-
colhidos em funcio de uma satisfa-
¢d0 comunitdrid resultante do aten-
dimento de suas diversas necessida-
des psicologicas, fisicas, espirituais
e missiondarias.

— Variabilidade negociada: garantin-
do a personalizacdo dos diferentes
processos comunitarios, sao nego-
ciados dentro do grupo os espacgos
pessoais, as experiéncias compati-
veis, 0s engajamentos, etc.

Presente questionando o passado
‘para preservar o futuro: em uma
nova dialética, o ja constituido passa
a ser questionado contempora-
neammente, € com os instrumentos do
presente, para permitir a continuida-
de da presenca carismdtica do gru-
po, apresentando a diaconia discer-
nida pelo fundador/a ja inserida na
cultura de um mundo novo.

Com toda a aversdo que a palavra
superior/a provoca em muitos, é neces-
sario destacar neste processo o papel do
mesmo. Interessa ter presente a missdo
que o nome carrega: corresponde-lhe
suscitar interesse pelos objetivos que sao
a razdo de ser e de existir da comunida-
de. E alguém separado para fazer “me-
moria” para o grupo do seu compromis-
so evangélico, pessoal e comunitério. E
papel social, no sentido técnico da pala-
vra, irrenunciavel. Cabe também a ele/
ela ser o provocador das relacdes inter-
pessoais, antes de mais nada com ele/ela
mesimo, e também com o Senhor que nos
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retine uns com os outros. Comparando
com os papéis sociais na familia, a inicia-
tiva cabe ao pai/mée, ndo aos filhos e fi-
[has. Em termos de papéis sociais néo sao
relacoes de iguais, e nem é questao de ma-
turidade. Objetiva-se a aceita¢do do ou-
tro/a no nivel da sua originalidade e na
fratemidade contemplativamente amoro-
sa. Sendo disponivel, benevoléncia, mise-
ricordia, real vida de oracdo, paixdo pelo
grupo e pela congregacéo e pelo Senhor.
Alguém préximo e ndo acima.

O questionamento do passado pelo
presente tendo em vista o futuro, visibili-
7a-se 1o projeto comunitario. Este néo €
0 somatorio dos projetos pessoais, nem o
simpies estabelecimento de atividades co-
muns. Define, antes de tudo, as caracteris-
ticas evangélicas, religiosas e congrega-

cionais que a comunidade, no seu “dese-
nho” enquanto um todo em missao, tera
em um dado espaco e tempo. Uma vez
estabelecido o acordo sobre estas (p.ex.
acolhida, abertura a jovens vocacionados/
as, simplicidade de vida), sdo fixadas em
relacdo a elas as mefas especificas para um
periodo, e 08 instrumentos que serao utili-
zados, além dos momentos de revisdo e
reformulacdo. Nunca é detalhista em de-
masia, jamais deixa de apresentar uns pou-
cos compromissos (norma endogena, que
nasce dentro do grupo) a que todos, ou em
sula maioria, aderem de coracéo, de forma
responsavel e subsididria. Havera um ne-
cessdrio momento de releitura discernida
dos projetos pessoais a luz do projeto co-
munitario (e ndo o contrario!), visando pro-
vocar sua adequacdo progressiva.

6. A MODO DE CONCLUSAO

Como vimos, o discernimento pesso-
al e comunitdrio possibilita a retomada
integradora dos referenciais biblico, teo-
l6gico, histérico e humano que compoem
a utopia carismética da Vida Religiosa em
seu mito original. Percebemos, igualmen-
te, a dimensao da tarefa e do desafio nela
contidos. Radicada no Evangelho, a Vida
Religiosa garante sua vitalidade a partir
dessa fonte, mas participa da evolugéo
social e das aspiracoes vivas das geracoes.

O discernimento pessoal e comunitério
constitui um instrumento privilegiado
que permite a Vida Religiosa essa contem-
poraneidade sem perder sua raiz
fundante, sem atenuar-lhe a for¢a, sem
fugir as suas exigéncias. O gosto pelo ris-
co e pela aventura evangélica, discernindo
num coro de vozes a voz do Senhor, é
que a tornard sempre mais necessaria no
horizonte do novo milénio.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE
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Satide e Solidariedade

Pe. HusERT LEPARGNEUR

INTRODUCAO: O IDEAL HUMANISTA E CARITATIVO

O cume da vida crista € a vivéncia da
caridade que se traduziu num primeiro
passo de secularizacdo pela fraternidade
e, num segundo passo, pela solidarieda-
de. O Cristianismo (a fortiori a Vida Reli-
giosa) tenta maximizar as decorréncias
operativas desta situacdo humana de
interdependéncia, que exige mais em
tempo de crise. O ideal humano e cristdo
de solidariedade é suficientemente co-
nhecido, se ndo praticado, para dispen-
sar comentdrios repetitivos. Jodo Paulo II
lembrow: “E urgente promover uma cul-
tura e uma politica de solidariedade que
iniciem no intimo de cada um a capaci-
dade de se deixar interpelar por quem se
encontra em necessidade.” Esta espiritua-
lidade comunitdria constitui um impot-
tante pressuposto a paginas que enten-
dem entrar mais avante nos desafios da
implementacio circunstancial. A solida-
riedade nacional estd em jogo especial-
mente nas dreas da educacéo e da satide,
que envolvem valores humanos e cultu-
rais que ultrapassam os interesses politi-
co-econdmicos soltos nos mercados in-
ternacionais. Nem por isso € dispensavel
situarmos a questao da satide em seu con-
texto mundial. |

A caridade procede segundo duas vias
cuja complementaridade deve ser man-
tida apesar das pressoes contrarias; a aju-
da personalizada, de cara a cara, no ime-
diatismo da necessidade, evitando as in-
termediacfes (em Lc 10,29-32 temos o
paradigma do bom samaritano, com
complementacdo em Mt 25, 34-46); a aju-
da institucionalizada, programada, racio-
nalizada, secularizada, mais estavel, com
0s conhecidos riscos do anonimato buro-
cratico e dispendioso, mas também com
eficdcia mais sistemadtica e de maior al-
cance. A historia conheceu a evolucao do
primeiro esquema ao segundo; enire a
“relacdo curta” e a “relacdo longa” exis-
tem escalbes intermedidrios que a justica
distributiva perpassa.

A questdo da doenca-saude avizinha a
da fome no mundo, a respeito da qual Jodo
Paulo II escreveu na enciclica Redempior
hominis: "A amplitude do fenoémeno pde
em questao as esiruiuras e 0s mecanismos
financeiros, monetdrios, produtivos e co-
merciais.., (1979, n° 16). Para ambos 0s
setores vale a lembranca de Centesimus
annus: “Deus deu a terra a todo o género
humano, para que ela sustente todos os seus
membros, sem excluir nem privilegiar nin-
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guém” (1991, n° 31). Em ambos os setores
os agentes individuais e coletivos tém a
dupla missdo de sensibilizar e de agir efi-
cazimente, como o recomenda o Pontificio
Conselho “Cor Unum” no documento “A
fome no mundo. Um desafio para todos: o
desenvolvimento soliddrio” (1996), as cujas
analises remetemos.

A solidariedade virtuosa e eficaz que
tentamos promover resulta de uma soli-
dariedade factual, distinta dela. A primeira
dimana de wma op¢éo voluntarista; a so-
lidariedade factual oscila conforme as si-
tuacoes. Os trabalhadores s@o solidarios-

no sindicato quando contratados, mas se
descobrem isolados no desemprego que
torna rivais antigos sécios. A solidariedade
factual na satide evidencia-se nos fendme-
nos epidemiolégicos, na transmissdo do
HIV, ou ainda nos transplantes que depen-
dem de doadores potenciais, uma minoria
de cidaddos. Ndo se nega uma diferenca
psicolégica entre uma solidariedade quen-
te, imediata, e uma solidariedade contébil,
anOnima, fria; o realismo da eficicia pode
separar o que gostariamos ver unido. Res-
ta que o distanciamento da fonte pagado-
ra e do beneficidrio tende ao esfriamento

gradual do dnimo de solidariedade; a
midia (especialmente a televisao, mas nao
sem abusos) acende a emogao que pode
levar a ajudar outros, como contribui para
a expansdo do amoralismo do sexo e da
violéncia.

A praética da solidariedade no campo
da satde ndo deve esquecer que foi su-
perada a época da deontologia sanitéria
centrada sobre a beneficiéncia esperada
do médico; cresceu, € muito, 0 sentimen-
to da autonomia individual, vinculada a
uma liberdade relacionada por sua vez &
igualdade, a eficiéncia, como também &
devida informacao. Ph. Van Parijs o lem-
bra: “Nédo cabe a sociedade fazer a felici-
dade dos individuos, mas a eles mesmos.
O que e pode pedir a sociedade é provi-
denciar, ao mdximo, para cada um, meios
objetivos para realizar esta felicidade.™
Apobs estes preliminares, tencionamos
evocar trés desafios, obviamente solida-
rios na tematica tratada:

1. Areas da solidariedade no mundo
atual.
II. Solidariedade na Saude.
[1I. Pode a medicina ficar fora do 4mbito
do Politico e da Economia?

I. AREAS DA SOLIDARIEDADE NO MUNDO ATUAL
A. A luz dos dados da OMS

Em 1995, a Organizacdo Mundial da
Saude publicou diretrizes para o ano
2000, introduzindo os conceitos de eqiii-
dade e solidariedade, mais apropriados
do que o conceito de igualdade. A partir
de 1995 a prioridade apontou para a eli-
minacéo das discrepancias mais chocan-
tes; a luta de 1996 combateu endemias
locais (tuberculose, maldria...), empecilho
do desenvolvimento. A atencao fixou-se
em 1997 sobre a prevencdo e o controle

de doencas crdnicas. Ao reiterar a “visdo
de satide para todos no século XXI”, o
relatério OMS-1998 constata que as me-
lhorias que estdo alongando a duragéo
média da vida e beneficiando a saide dos
idosos devem-se sobretudo ao desenvol-
vimento sdcio-econdmico, muito relacio-
nado com a ecologia. A solidariedade nao
é apenas nacional, mas planetaria, sem
excluir irredutiveis sub-sistemas. Se em
1991, 20% mais pobres desfrutam 1,4%

1. Ph. VAN PARIJS, Qu'est-ce qu'une société juste? Seuil, 1991, p. 232; J. RAWLS, A theory of Justice, Oxford
Un. Press, 1972, e Justice as fairness, Harward Un., 1990.



da renda mundial, em 18997 08 2U7 mais
pobres tém de se contentar com 1,1% da
renda mundial.

Pelo menos dois milhdes de criangas
morrem por ano de doengas para as quais
existern vacinas. No Brasil, as verbas para
- a satde sdo drasticamente insuficientes e
mal empregadas, em contraste com a
pronta generosidade do socorro a bancos
privados ou publicos, mesmo ameagados
de faléncia fraudulenta. No mesmo pais, 0
atraso e a notoria insuficiéncia, para néo
dizer mais, das reformas politicas, fiscais,
administrativas e previdencidrias, privile-
giando politicos, juizes, militares e os fun-
cionarios em geral, oferecem um quadro
afastado ndo apenas de uma prética de
eqilitativa solidariedade, mas também da
sustentabilidade que devemos as geracoes
seguintes. Os dados da Previdéncia bra-
sileira, em fins de 1998, falam por s mes-
mos: os 18 milhdes de aposentados do
setor privado tém em média 280 reais
mensais e ocasionam um déficit de 7,8
bilhoes de reais; os 700.000 aposentados
do setor publico desfrutam em média 1.650
reais mensais, ocasionando um déficit de
18,4 bilhoes de reais (déficit anual total:
26,2 bilhdes de reias, que a reforma proje-
tada em 1999 pretende reduzir para 22,1,
0 que € pouco mais sadio). Mas como
implementar maior solidariedade se o
onipotente Parlamento € mais um conglo-
merado de lobbies de privilegiados do que
o espelho da populagdo? O sacrossanto
juridicismo permanece o instrumento

nrreiutavel dd Imdnuienido ac Udiciivse du-
quiridos”, embutidos pelos proprios in-
teressados e pretensamente intocaveis, O
clamor do povo néo perturba a serenidade
das pessoas tdo bem assentadas sobre 0
Direito.

Nestas condicdes, quem vai fazer pre-
valecer os dois argumentos seguintes:

1) A temética do “direito adquirido”
repousa sobre o fundamento hoje
ultrapassado da irreversibilidade de um
progresso indefinido, que s6 pode cres-
cer, atingindo aos poucos todo mundo.

A luta social consiste portanto em es-

quentar as armas para alongar o elenco
dos direitos proprios, custe o que custar
“aos outros”, a sociedade global.

2) O ensino eclesial, ao qual ja nos
temos referido sobre a partilha os bens
terrestres a favor de toda a humanidade,
implica realizacfio quotidiana porque €
todo dia que o ser humano precisa de
pdo. Nenhuma armadura juridica vale
eticamente contra o direito dos po-
bres de comer a cada dia e, portanto, de
se beneficiar de um minimo de cuidados
sanitdrios, o que nao significa o direito
aos transplantes ou outras faganhas.

A solidariedade se faz mais delicada no
caso da Aids: os paises desenvolvidos do
hemisfério norte conseguem certo controle
do contagio e cuidam de prolongar as vidas
dos infectados, mas cada pais depende de
sua cultura, economia e politica, de modo
que na Africa sub-saariana a ntec¢io pro-
gride a galope; entre as duas 4reas, o Brasil

B. A luz de dados de outras nacdes

Frente a insuficiéncia do atendimento
4 satide, a tentacio é grande de procla-
mar unilateralmente direitos te4ricos co-
mo o paradigmético artigo 196 da Consti-
tuicdo de 1988: “A saiide é direito de to-
dos e dever do Estado...” Voltaremos ao
condicionamento politico-econémico
dos direitos sociais, sem aten¢io realista
ao qual, o discurso pode naufragar na ci-

lada utépica que entretém a injustica. Co-
mo o totalitarismo, a demagogia absoluti-
za valores imersos em condi¢des concie-
tas, relativas, de implementagdo, alimen-
tando uma agressividade que arrisca de-
sencadear apenas violéncias nefastas.

Sem enganosa indulgéncia para politi-
cos e politicas nacionais, um olhar sobre
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as dificuldades mundiais de se obter uma
plataforma razoavel de cuidados médi-
cos acessiveis para todos, constitui indis-
pensavel licdo de realismo. A Franca, que
gasta 10% de-seu PIB com a saide, ainda
estd labutando em 1999 para conseguir
um atendimento sanitério para todos
realmente sustentavel. O corporativismo
dos médicos, seja dito com todo respei-
to, ndo constitui o menor dos obstaculos
para incluir os seis milhGes de pessoas
cuja renda mensal nédo atinge os 600 do-
lares considerados bésicos para admitir
contribuicdo a Previdéncia social, narede
assistencial, ainda que funcione a suplén-
cia de ONGs filantrépicas. O novo esque-
ma prevé contribuicdo nao apenas do
proprio Sistema Geral de Previdéncia
Publica, mas também das Miituas e das
Seguradoras privadas. O controle por ca-

derneta pessoal se revela dificil, antes da
implementacdo de um cartdo magnético
individualizado. A inscricdo dos cidaddos
na lista de um médico generalista local da
resultados encorajadores na Inglaterra.

O politélogo Jean Daniel advertiu: co-
mo todos seus predecessores socio-demo-
cratas, Tony Blair, Gerhard Schrider e
Lionel Jospin descobriram que a vontade
de construir uma sociedade menos desi-
gualitaria pode ser contrariada pela impa-
ciéncia dos cidaddos; o pior, evidentemen-
te, € ndo se preocupar efetivamente com
uma desigualdade em dimenstes brasi-
leiras. Foi preciso enxergar a aproximacao
de alguma catastrofe que os englobasse,
isto é, usar os férceps, para que uma maio-
ria parlamentar aceite reduzir, de pouco,
privilégios abusivos e eticamente indefen-
saveis do funcionalismo brasileiro.

C. A globaliza¢do pesa menos na desigualdade sanitéria
que as politicas nacionais

Alain Touraine comentou este dado,
que ndo ¢é seriamente contestado. Apro-
veitamos as reflextes de um cientista so-
cial brasileiro, Gilberto Dupas?, para lem-
brar o seguinte:

1) O atual processo de liberacao eco-
nomica gue visa flexibilizar as fronteiras,
sem poder aniquild-las, tem efeito de
concentracdo das riquezas, tanto a nivel
internacional quanto nacional: € um de-
salio para qualquer ideal de solidarieda-
de; cabe ao voluntarismo politico corri-
gir ou compensar, a fim que 0s mais ri-
cos contribuam no financiamento da
saude dos mais pobres, € ndao o inverso
como estd ocorrendo.

2) Neste contexto de globalizacéo de
alguns setores, mais econémicos que
politicos, 0s governos enfrentam portan-

to a necessidade de mais ou melhor aju-
dar os setores marginalizados de suas
populacdes. Este processo, reclamado
tanto pelo equilibrio social pacifico quan-
to pela ética, encontra barreiras no
legalismo e no conservantismo cultural
pelos quais os privilegiados labutam sé-
culos a fim de cimentar seus privilégios.

3) O abandono da atividade “produto-
ra de bens” por parte dos governos nfo
resulta de repentino surto e generosidade,
mas de necessidades 6bvias que impoem
privatizacdes de entidades que se torna-
ram mais privilégios para seus agentes do
que servico para o publico. No mundo
inteiro as estatisticas desmentem o “enco-
lhimento do Estado”; em todo lugar os
custos estatais nao cessam de aumentar: a
questdo € de saber se o dinheiro publico é
convenientemente empregado.

2. Gilberto DUPAS, “A légica econémica global e a revisao do Welfare State: a urgéncia de um novo pacto” em
A globalizagdo entre o imaginério e a realidade, Konrad-Adenauer-Stiftung; Pesquisas 13, $.Paulo, 1998.



II. SOLIDARIEDADE NA SAUDE
A. Da familia a cidade e a nacgéio

A historia da epidemiologia ilustra dra-
maticamente a solidariedade na sadde:
ontem com a peste, hoje com a Aids. A
atual globalizacdo veicula uma solidarie-
dade corrosiva, mas possibilita também
algum resgate no despertar das conscién-
cias e na divulgacdo dos remédios. A soli-
dariedade comeca no nicleo da familia e
se estende positivamente nas praticas de
terapias alternativas. Em principio, nenhu-
ma entidade é capaz de atender o conjunto
da pessoa melhor do que a familia: a crise
que a desloca no anonimato da civilizacao
urbana aguga o fendmeno da soliddo, que
é 0 polo antindmico da solidariedade. A

ndo-integragio dos sem-terra, a marginali-

zaGdo das criancas de rua e a vagabunda-
gem dos moradores de embaixo-das-pon-
tes sdo harmonicos da diabdlica sinfonia
da soliddo de que bem falou E. Charbon-
neauna “Crénica da soliddo™ "Pode-se ver-
dadeiramente, e sem mais, morrer de so-

liddo... Ndo encontramos ninguém que
saiba escutar com o coragdo.” A soliddo, co-
mo também a solidariedade, sdo fendme-
nos centrifugos: brotam do meio familiar
para se expandir fora. No caminho inverso,
a solidariedade € aquilo que faz redescobrir
quem € nosso proximo. As instituicdes
puablicas tém de ajudar uma solidariedade
familiar geralmente incapaz de fazer fren-
te as emergéncias atuais, mas sem substi-

“tuir as responsabilidades individuais.

Se ndo desenvolvemos aqui as opera-
¢Oes das Pastorais Sociais da Satide e outras
afins como as da crianga, ndo é por ne-
gligéncia, ignorancia ou desprezo. Estao no
ambito da solidariedade na Saide e devem
prosseguir, refor¢cadas. Completamos ape-
nas 0s numerosos relatos ja existentes so-
bre tais atuactes, consideraveis, notada-
mente no Nordeste ¢ na Amazodnia, para
alargar seu horizonte, contextualizar seus
feitos, realcar valores e correlagdes.

B. A solidariedade é polimorfa e essencialmente descentralizada

Falta lugar para expormos como con-
viria notaveis modalidades da solidarie-
dade vivenciada. Uma pista desenvolve-
ria 0 tema das terapias alternativas que
mergulham em antigas vivéncias de soli-
dariedade face a doenca; tanto a OMS
quanto as nactes desenvolvidas come-
cam, lentamente, a conceder-lhes o lu-
gar e papel que lhes cabem. Uma resolu-
¢io da Unido Européia de 1997 lhes é
explicitamente favordvel.

Outra pista teria de desenvolver as
formas de unido de doentes afins ou de
cidaddos interessados na saide coletiva.
Existern no Brasil formas oficiais: o Con-
gresso anual de agentes ou representan-

tes de acOes sanitarias e sobretudo os
Consethos Municipais de Saide. Estes
nem sempre existern ou pouco se red-
nem ou carecem de influéncia real sobre
a politica local da satide. Quanto as asso-
ciacOes de doentes da mesma moléstia,

elas crescem nos paises desenvolvidos:

significam entre-ajuda, troca de experién-
cias, solidariedade. No Brasil queremos
chamar a atencdo sobre o notavel dina-
mismo da “Fraternidade Cristd de Doen-
tes e Deficientes” que Maria de Lourdes
Guarda (1926-1996), apesar de seu estado
aparentemente pouco transportdvel, ani-
mou com extraordindrio élan, generosi-
dade e eficicia.

3. Margarida OLIVA e G. S, ROCHA, Um quarto com vista para o mundo: a vida de Maria de Lourdes Guarda,

5.P., Loyola, 1998,
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Existe também no Brasil uma “As-
sociacdo de defesa dos usudrios de Sau-
de” que publicou uma “carta Brasileira
dos Direitos do Paciente”, cujos artigos
sdo implementaveis ou programaéticos
para um futuro indeterminado. A des-
centralizacdo exprime-se também pelo
fato que o Estado moderno ndo é mais
capaz e conservar 0 monopo6lio de um
Sistema Nacional de Satide sem reco-

nhecer crescentes espacos as empresas
privadas, Planos de Satude, Seguradoras
nacionais e estrangeiras, em concorrén-
cia benéfica que deve ser vigiada. Esta
nova situa¢fo ndo simplifica o exercicio
da solidariedade, mas nos leva a voltar
sobre a base econdmica da satde e da
solidariedade, tema bastante silenciado
outrora e de crescente relevancia, quei-
ramos ou nao.

III. PODE A MEDICINA FICAR FORA DO AMBITO DA POLITICA
E DA ECONOMIA?

Por um conjunto de razdes que néo
escapam ao leitor, 0 dueto do médico
com seu paciente explodiu, mergulhan-
do num contexto muito complexo e ra-
mificado em que burocracia, politica e
economia desempenham papéis crescen-
tes. E no setor da satide que o custo da
vida mais cresceu, € ndo apenas porque
o publico, mais descrente sobre o além,
exige mais de seu bem-estar presente,
assentado sobre boas condicbes psico-
fisicas. Entre o médico e seu fregués in-
terpoem-se crescentes mecanismos insti-
tucionais, de um lado (ajudando apenas
parcialmente a solidariedade, como no
caso da Previdéncia Social), e crescentes
paraferndlias tanto para o diagndstico
quanto para a terapia. Sem falar nos espe-
cialistas: mais da metade dos médicos,
que cobram mais caro. Satide devida a
todos, a qualquer preco? Veremos ama-
nhd. Mas para o politico, sim, desde ja,
mesmo se exyja intervencdao no exterior.
Alguns déo pouco peso ao fato que o fu-
turo de uma nacdo se prepara essencial
e fundamentalmente nos cuidados inves-
tidos na educacfo e na satide do povo.
Mas aos idealistas, temos de lembrar que
educacdo e satide custam e cada vez
mais. Nestes dois campos, tanto a manu-

tencao quanto o progresso custam: ou
entidades privadas investem em tais ne-
gocios, esperando retornos (ao lado das
entidades filantrépicas, obviamente, mas
elas mesmas ndo funcionam sem recur-
s08), ou poderes ptiblicos assumem sérios
dispéndios em nome do bem comum e
da integracdo de todos os habitantes do
territorio, com um minimo de respeito
pelo ser humano. Politica ou economia,
politica e economia: a solidariedade na
salide decide-se nestes territorios, com
crescentes obrigacoes do poder piiblico
de impedir uma soberania factual dos in-
teresses econdmicos em confronto nos
mercados.

SO0 uma enganosa absolutizagdo e
conceitos abstratos como satide, igualda-
de, direito subjetivo, pode levar a olvidar
a necessidade para o atendimento sus-
tentavel a satide da populacdo em getral,
ser decidido sem sintonizar com 0s recur-
s0s econdmicos reais da regido (ou as ver-
bas recebidas, seriamente prometidas ou
irrecusavelmente devidas de alguma fon-
te exterior). Isto significa que a solucéo
politica dada ao problema econémico-
sanitdrio ndo pode ser Unica, 6bvia, imu-
tavel: deve ser documentada, discutida a

4, Diciondrio de teologia pastoral sanitdria, S.P., Paulus, Ve Carta... No mesmo diciondrio, completar com

minha exposicdo “Politicas de satide”, 1999.



luz de dados objetivos e decidida com
sentido de eqiiidade, apesar das inevita-
~ veis pressoes das forgas mais influentes.

Restard sempre amplo espaco para maior
generosidade por parte de pessoas ou
entidades benfeitoras.

A. Vigéncia brasileira em 1999

O Sistema Brasileiro de Satde cen-
traliza a arrecadacdo dos recursos em
nivel federal e tende, enfim, a envolver
a responsabilidade maior dos Estados e
dos municipios.’ A Constitui¢do de 1988
esperou que o Sistema Unico de Satde
(SUS) iria vencer os vicios atdvicos do
centralismo e do burocratismo opacos.
Enfrentando a decepc¢do posterior, a
Norma Operacional Basica 01/93 tentou
acelerar a descentralizacdo e a respon-
sabilidade dos municipios. Sobre 5 mil
municipios, até 1996, apenas 137 tinham
iniciado uma habilita¢do a condigdo
semi-plena de responsével sanitario. Os
progressos realizados pelo SUS sdo In-
contestdveis, mas parciais, insuficientes
notadamente em razdo da grande
disparidade entre cidades, regides, Es-
tados. A Federacdo arrecada 75% dos re-
cursos, repassando-os aos prestadores,
publicos ou privados, sob responsabili-
dade puramente formal das secretarias
estaduais de satide. Na realidade, nao
héa controle de qualidade dos servigos e
nfo se evitam desvios, cujo mais classi-

co é o superfaturamento. Em vez de aju-
dar, muitas interferéncias politicas de-
turpam qualidade, efetividade, justica
das prestacdes. [lustramos a auséncia do
Estado com estas percentagens da con-
tribuicio municipal, estadual e federal
em Maua (71%, 0%, 29%) e em Belo
Horizonte (12%, 0%, 88%), 1sto em 1596.
Abrucio e Costa confirmam o que disse-
mos sobre a fraqueza dos Conselhos
Municipais de Satde (previstos pela
NOB 01/93): “Ndo se verificou nenhum
instrumento de acompanhamento do
planejamento e programacgao municipal
pelo nivel estadual da gestdo do SUS”.

Em 1998 o governo federal tentou
melhorar a distribuicdo de recursos finan-
ceiros através da implementacdo do "Piso
de Atencdo Bdsica” (PAB), que deve aten-
der melhor os pequenos e médios cen-
tros de atendimento. Outra medida po-
sitiva consiste na formacdo de “consor-
cios administrativos intermunicipais” em
municipios fracos, em vista de atender a
“promogdo, protecdo e recuperagao da
saude” de suas populagoes.

B. Obstaculos. Como superar uma cultura do privilégio?

O Brasil tem razdes de sobra para vi-
giar 0 uso dos recursos publicos, se se
der importéncia a solidariedade, em ra-
zdo0 de sua tradicdo de fraudes excepcio-
nalmente amplas e comuns, mesmo se
nacOes mais desenvolvidas estdo pioran-
do neste aspecto. A substitui¢do da preo-
cupacdo e dos dispéndios pela reeleigéo

dos politicos a preocupagao e ao finan-
ciamento pelo bem comum, fim normal
da politica, nfo ajuda a solidariedade;
quanto menos quando os mesmaos poli-
ticos endividam o Pais além de suas
capacidades. “Orgamentos piiblicos equi-
librados seriam condigdo primordial
para a manutengdo da ordem economi-

5. FE.L.ABRUCIO e V.M.F, COSTA, Reforma do Estado e o contexto federative brasileiro, 5.P., K. Adenauer-Stiftung,
Pesquisas 12, 1998, cap. 3, 111-137; completar com Reinhold STEPHANES, Reforma da Previdéncia, RJ e 5P,
Record, 1998; “Se areforma tivesse ocorrido héd 10 ou 15 anos, o custo da transi¢2o teria sido bem menor”(p. 242).



ca neste novo mundo globalizado” repa-
ra G. Dupas.’ O mesmo cientista social,
nao comprometido em politica, conclui:
“Um novo pacto social para o desenvol-
vimento exigiria uma profunda reflexdo
sobre a natureza das relacdes entre 0s
Estados, a sociedade civil e o setor priva-

do, bem como a disposicio dessas socie-
dades em eleger prioridades que pode-
rdo, por vezes, conflitar com o primado
absoluto do mercado. Nao se trata de
definhamento do Estado, mas de
moralizacdo dos governos, isto €, dos
governantes.

C. Para uma democracia sanitaria sustentiavel

Democracia nao significa igualitarismo
ingénuo e utopico, menos ainda que 0s
pobres paguem para a satide e as aposen-
tadorias dos mais ricos, como estd ocor-
rendo no Brasil. E mais ficil evocar a neces-
sidade de um novo pacto social do que
desencaded-lo: ele exige certo consenso
fundamental e teria de romper com a cul-
tura do privilégio. Evidentemente o setor
da satide ndo pode ser reequilibrado pres-
cindindo do resto da sociedade e de sua
cultura; por isso temos evocado a revisdo
das tarefas do Estado, que deve ser menos
“produtivo” e mais rigoroso na perseguicio

~ do bem comum, evitando uma exacerba-
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¢4o dos direitos, verdadeiros ou supostos, -

prescindidos dos deveres correlativos e que
acabam reforcando os privilégios dos po-

derosos e a violéncia dos marginalizados
inconformados. O principio de subsidia-
riedade permanece fundamental, nas pe-
gadas do calvinista Johannes Althusius
(1603) que iniciou sua sistematizacio, reto-
mada pela Rerum novarum papal (1891) e
por outros textos. Em principio a solida-
riedade ndo se opbe & concorréncia e
muito menos a liberdade de iniciativa,
mas cabe ao Estado regulamentar com
justica e eqiiidade, democraticamente e
com sensibilidade social, sancionando a
aplicacdo das normas, na defesa do con-
sumidor, do cidaddo, do marginalizado,
tarefas ainda mal desempenhadas em
nossos dias e para as quais a pressao po-
pular, sabiamente esclarecida e vigilante,
pode ¢ deve se fazer sentir.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE
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6. G. DUPAS. Comentando o “Welfareness” (a desordem da assisténcia publica) (The new realities, 1982)
observara “que os pobres nos Estados Unidos tornaram-se mais pobres, mais desamparados, mais desfavorecidos
quanto mais recursos do Wellfare foram gastos para “ajudd-los".”

7. G. DUPAS, op. cit.



Objetivo Geral
Sensivel aos ‘sinais dos tempos’, em criatividade fiel ao Evangelho,
sepundo os carismas fundacionais, em atuacdo intercongregacional
parceria com leigos e leigas, dentro da comunhao eclesial.

A CRB SE PROPOE A ANIMAR UM PROCESSO DE
REFUNDACAO DA VIDA RELIGIOSA, enraizado na
mistica evangélica que brota da ternura e compaixao de Deus Pai e Mae
vivido em missdo inculturada sob o dinamismo do Espirito,

e em presenca soliddria entre os pobres, no seguimento de Jesus Cristc

para a transformacao social, em vista do Reino

Linhas inspiradoras:

Espiritualidade integradora de diversas dimensoes
da vida e geradora de compromisso;

Experiéncia de discipulado no processo formativo;

Dialogo com os diferentes sujeitos culturais;
Inculturacao do ser e da missao da Vida Religiosa,

Solidariedade crista nas questoes de género, etnia,
exclusdao e meio ambiente;

Solidariedade profética e qualificada;
Vida comunitaria personalizada e participativa;
Juventude e futuro.

Que Maria, Mae ¢ Companheira, ¢ todas aquelas ¢ aqueles que,
sensiveis aos ‘sinais dos tempos’, nos precederam na caminhada,

a B E s . B



	capa
	SUMARIO
	257
	258
	259
	260
	261
	262
	263
	264
	265
	266
	267
	268
	269
	270
	271
	272
	273
	274
	275
	276
	277
	278
	279
	280
	281
	282
	283
	284
	285
	286
	287
	288
	289
	290
	291
	292
	293
	294
	295
	296
	297
	298
	299
	300
	301
	302
	303
	304
	305
	306
	307
	308
	309
	310
	311
	312
	313
	314
	315
	316
	317
	318
	319
	320
	ULTIMA

