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“Fazei tudo o que ele vos disser”
(]o 2 5)

Maria CARMELITA DE FREITAS, B

{1 /1 aio, natradicfo da Igreja catolica, é associado, hd muitos anos, a uma figura

144 4§ de muther, a ﬁgura de Maria de Nazaré. Pode-se questionar tal pratica como
“se» vinculada a uma visao sacral da realidade, mais propria de outros momentos
hlstoncos, quando a necessidade de sacralizar tempos e espacos se impunha. O certo é,
porém, que a piedade popular busca espacos e tempos para cultuar, de maneira espe-
cial, a Mae de Deus. E maio continua sendo, sem diivida, um desses tempos.

A figura de Marig, sua estreita vinculacdo com Jesus, seu poder de intercessdo,
seu lugar singular na comunidade dos seguidores de Jesus sdo evocados e celebrados
com devota admiracdo na maioria das comunidades, ao longo desse més mariano.

Ao lado das expressoes tradicionais de culto e das formulas de oracdo consagra-

das pelo tempo e pela devocao, com as quais os fiéis celebram a memoria da Mae
de Deus, nessa e noutras épocas do ano, desenvolveu-se na Igreja, ao longo das

tltimas décadas, uma preocupacdo teologica e pastoral com uma catequese mariana

que recupere tracos fundamentais da figura historico-biblica de Maria de Nazaré

¢ a re-situe na comunidade eclesial na perspectiva do designio salvifico do Pai.

Nessa perspectiva, Maria € a mulher associada de maneira tinica a obra da
salvacdo, mas que “ndo foi um instrumento puramente passivo nas maos de Deus,
sendo que cooperou nessa obra com fé e obediéncia livres” (LG 56). Agraciada por
Deus com dons singulares, Maria € “filha da nossa raga’, mulher pertencente a
um povo, numa época determinada da histéria, cultural e socialmente situada.
Como todo cristédo e toda crista, “caminhou na peregrinacao da fé” (LG 58), soli-
daria com os sofrimentos e as lutas de seu povo, participando de suas alegrias,
atenta sempre as necessidades de seus irmdos e irmas.

O episddio de Cand é, sem divida, um dos momentos em que este petfil de Maria
se manifesta de maneira mais transparente e luminosa. Inserida no cotidiano do
povo, participando das alegrias de uma ceriménia de casamento, sensibiliza-se pelo
constrangimento que poderia envolver aquelas familias amigas e intercede. Sua frase
dita discretamente aos que serviam — “Fazei tudo o que Ele vos disser” (Jo 2, 5) —
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€ 0 ransbordamento de uma profunda experiencia de Ie, teclida ao 10ngo de muitos
anos de convivéncia com seu filho Jesus. Maria tem a convicgdo de que “o gue Ele
disser” serd sempre 0 caminho do encontro com a bondade e a misericordia do Pai,
um convite a “realizar as obras do Pai”. E as obras do Pai sdo amor, misericordia,
perddo, justica, salvacdo e libertagao. Essa sao também as obras pelas quais os cris-
tdos e cristds serdo reconhecidos como tais, ou seja, como filhos e filhas do Pai,
seguidores de Jesus, criaturas novas conduzidas pelo Espirito.

A licdo de maio, do més de Maria é, portanto, extremamente vital. Como a
Virgem de Nazaré, é preciso acolher com fé a palavra de Jesus e fazer, a seu
exemplo, a vontade do Pai. S0 assim nosso culto sera verdadeiro e a memoria da
Maée de Deus estara viva entre nos.

O artigo do Pe. Paulo Roberto Gomes — “Maria em Cand: alianga, prazer e
ternura” — € uma leitura contemplativa do episédio de Cand. Nessa leitura, o
autor trata de por em evidéncia o carater cristolégico do texto biblico e apresenta
Maria como intimamente associada & missdo de Jesus. Na pessoa de Maria, Jesus
contempla todas as mulheres e qualifica a presenca do feminino na Igreja.

Pe. Vitor Galdino Feller no seu artigo — “Deus-Pai e 0s excluidos”— apresenta
uma reflexdo bem fundamentada nos textos do Antigo e do Novo Testamento
sobre a relacdo profunda que existe entre Deus-Pai e os excluidos. O texto, estru-
turado ao redor de trés eixos — conhecer o Pai, ser como o Pai, fazer as obras do
Pai — coloca em evidéncia que o Deus revelado em Jesus Cristo ama profunda-
mente 0s pobres, 0s pequenos, os excluidos e que ser como o Pai e fazer as obras
do pai sd0 exigéncias bdsicas no seguimento de Jesus.

O artigo de Fr. Carlos Josaphat — “Direito ao trabalho, exigéncia primordial da
ética social”— € um texto de grande atualidade, extremamente licido, apto a suscitar
e iluminar o debate e o compromisso evangelizador dos religiosos e religiosas. Partin-
do de uma breve e densa incursao histérica, o autor faz uma fecunda reflexao “sobre
os paradigmas de uma ética econémica de contetido universalmente humano e de
inspiracdo profundamente evangélica, para chegar a busca de estratégias operacionais,
capazes de promover os direitos econémicos, centrados sobre o direito ao trabalho”.

“Presenga soliddria e formacdo inicial” € o sugestivo artigo de Ir. Afonso Murad,
que oferece aos leitores, sobretudo aqueles e aquelas que tém uma responsabilidade
mais direta na formacéo inicial das e dos jovens religiosos, uma reflexdo profunda e
bem fundamentada sobre a candente questao da solidariedade como um destaque
da opcdo preferencial pelos pobres nas primeiras etapas da formacgo. '

Pe. Fernando Arrocha Duarte, no seu artigo — “Uma leitura contemplativa
do quarto canto do Servo de Javé (Is 52, 13-53,12)" — apresenta uma contemplacao
do Servo sofredor e um itinerdrio de esperanca diante do escdndalo do sofrimento
e da dor. Para o autor, “mais do que interpretacoes tedricas, o que na Biblia encon-
tramos sdo as reacoes de fé de homens e mulheres confrontados com a dor”. Sua
experiéncia € proposta hoje para os “nossos desertos, opressoes, rebeldias, perse-
guicoes, desencantos e desesperangas, como a pequena luz de um candeeiro na
qual podemos acender 0 nosso”.
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o« emsty ]a em sintonia com a sua vocagao
@i de filhos de Deus

b;: AL

Na manhd do dia 23 de janeiro, teve lugar na Bastlica de Nossa Senhora
de Guadalupe a solene Concelebragio Eucaristica, evento importante gue
representou o ponto central desta Viagem Apostolica ao México.

No final da Santa Missa, o Sumo Pontifice entregou um exemplar da Exor-
tacdo Apostolica «FEcclesia in America» a um grupo de Bispos, sacerdotes,
religiosos e leigos, simbolizando assim o0 empenho de todos por levar avante
a nova evangelizacio do “Continente da Esperanca e da Vida”. Antes da
béngdo conclusiva desta Celebragio, Jodo Paulo 11 recebeu a homenagem
dos responsdveis da Comunidade Ortodoxa e da Comunhdo Anglicana.
Eis o texto da homilia pronunciada pelo Papa:

Amados Irmaos
no Episcopado e no Sacerddcio
Queridos Irmaos e Irmas no Senhor!

. «Ao chegar a plenitude dos tempos, Deus enviou o Seu Filho, nascido de
mulhen} (Gl 4,4). O que é a plenitude dos tempos? A partir da perspectiva da
histéria humana, a plenitude dos tempos é uma data concreta. E a noite em que
o Fitho de Deus veio a0 mundo em Belém, segundo quanto foi anunciado pelos
profetas, como escutamos na primeira leitura: «Por isso, 0 mesmo Senhor por sua
conta e risco vos dard um sinal: Olhai: A jovem estd grdvida e dard a luz um filho,
por-lhe-d o nome de Emanuel» (Is 7,14). Estas palavras pranunmadas muitos
séculos antes, cumpriram-se na noite em que veio ao mundo o Filho concebido,
por obra do Espirito Santo, no seio da Virgem Maria,

O nascimento de Cristo foi precedido pelo antincio do anjo Gabriel. Depois,
Maria foi a casa da sua prima Isabel para se por ao seu servico. O evangelista
Lucas recordou-no-lo, colocando diante dos nossos olhos a insélita e profética
saudacdo de Isabel e a espléndida resposta de Maria: “A minha alma glorifica ao
Senhor e 0 meu espirito exulta de alegria em Deus, meu Salvador” (1,46-47). Estes
sdo os acontecimentos a que se refere a liturgia de hoje.
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2. A leitura da Carta aos Galatas, por sua vez, revela-nos a dimenséo divina
desta plenitude dos tempos. As palavras do apéstolo Paulo resumem toda a teo-
logia do nascimento de Jesus, com a qual se esclarece ao mesmo tempo o sentido
dessa plenitude. Trata-se de algo extraordindrio: Deus entrou na histéria do ho-
mem. Deus, que € em Si mesmo 0 mistério insondavel da vida; Deus, que é Pai
e, desde a eternidade, Se reflete a Si mesmo no Filho, consubstancial a Ele e pelo
Qual foram feitas todas as coisas (cf. Jo 1,1.3); Deus, que é unidade do Pai e do
Filho no fluxo de amor eterno, que é o Espirito Santo.

Apesar da pobreza das nossas palavras para expressar o mistério indescritivel da
Trindade, a verdade é que 0 homem, a partir da sua condicdo temporal, foi chamado
a participar desta vida divina. O Filho de Deus nasceu da Virgem Matia, para nos
outorgar a filiacdo divina. O Pai infundiu nos nossos coragdes o Espirito de Seu Filho,
gracas ao Qual podemos dizer: «Abbd, Pai» (cf. G4, 4). Eis aqui, pois, a plenitude dos
tempos, que colma toda a aspiracdo da histria e da humanidade: a revelacio do
mistério de Deus, entregue ao ser humano mediante o dom da ado¢édo divina.

3. A plenitude dos tempos a que se refere o Apdstolo estd relacionada com a
histéria humana. De certo modo, ao fazer-Se homem, Deus entrou no nosso
tempo e transformou a nossa historia em historia de salvagao. Uma histéria que
abrange todas as vicissitudes do mundo e da humanidade, desde a criacdo até ao
seu final, mas que se desenvolve através de momentos e datas importantes. Uma
delas é o j& préximo ano 2000 depois do nascimento de Jesus, o ano do Grande
Jubileu, para o qual a Igreja se tem preparado também com a celebracdo dos
Sinodos extraordindrios dedicados a cada Continente, como € o caso daquele
que foi celebrado no final de 1997 no Vaticano.

4. Hoje, nesta Basilica de Guadalupe, coracdo mariano da América, damos
gracas a Deus pela Assembléia Especial do Sinodo dos Bispos para a América —
auténtico cendculo de comunhao eclesial e de afeto colegial entre os Pastores do
Norte, do Centro e do Sul do Continente — vivida com o Bispo de Roma como
experiéncia fraterna de encontro com o Senhor ressuscitado, caminho para a
conversao, a comunhdo e a solidariedade na Ameérica.

Agora, um ano depois da celebracdo daquela Assembléia sinodal, e em coin-
cidéncia também com o centendrio do Concilio Plenario da América Latina, que
teve lugar em Roma, vim aqui para depositar aos pés da Virgem mestica do
Tepeyac, Estrela do Novo Mundo, a Exortacdo Apostdlica Ecclesia in America,
que recolhe os contributos e as sugestoes pastorais do mencionado Sinodo, con-
fiando & Mde e Rainha deste Continente o futuro da sua evangelizacéo.

5. Desejo expressar a minha gratiddo aqueles que, com o seu trabalho e oracéo,
fizeram com que aquela Assembléia sinodal refletisse a vitalidade da fé catélica na
América. De igual modo, agradeco a esta Arquidiocese Primacial do México e ao seu
Arcebispo, Cardeal Norberto Rivera Carrera, o cordial acolhimento e a generosa dispo-
nibilidade. Saido com afeto 0 numeroso grupo de Cardeais e Bispos que vieram de
todas as partes do Continente e os numerosissimos sacerdotes e seminaristas aqui
presentes, que dao imensa alegria e esperanca ao coracdo do Papa. A minha saudacgéo
vai para além das paredes desta Basilica, a fim de abracar todos os que, da parte ex-




terna, acompanham a celebraco, assim como todos os homens e mulheres das diver-
sas culturas, etnias e naces que integram a rica e pluriforme realidade americana.

6. «Bem-aventurada és tu que creste, pois se hdo de cumprir as coisas que da parte
do Senhor te foram ditas» (Lc 1,45). Estas palavras que Isabel dirige a Maria, portado-
ra de Cristo em seu seio, podem-se aplicar também a Igreja neste Continente. Bem-
aventurada és tu, Igreja na América que, acolhendo a Boa Nova do Evangelho, geras-

te na fé numerosos povos! Bem-aventurada por crer, bem-aventurada por esperar, -

bem-aventurada por amar, porque a promessa do Senhor se cumprira! Os heréicos
esforcos missiondrios e a admirdvel gesta evangelizadora desses cinco séculos néo
foram em vao. Hoje podemos dizer que, gragas a isso, a Igreja na América € a Igreja
da Esperanca. Basta ver o vigor da sua numerosa juventude, o valor excepcional que
se da a familia, o florescimento das vocacdes sacerdotais e de consagrados e, sobre-
tudo, a profunda religiosidade dos seus povos. Ndo esquecamos que no proximo
milénio, j4 iminente, a América serd o continente com o maior nimero de catoélicos.

7. Todavia, como os Padres sinodais ressaltaram, se a Igreja na América co-
nhece bem 0s motivos para se alegrar, ela é também confrontada por graves
dificuldades e importantes desafios. Devemos entdo desanimar? De maneira al-
guma: «Jesus Cristo é o Senhor’» (Fl 2,11). Ele venceu o0 mundo e enviou o seu
Espirito Santo para renovar todas as coisas. Seria muito ambicioso esperar que,
ap6s essa Assembléia sinodal — o primeiro Sinodo americano da histéria — se
desenvolvesse neste continente de maioria cristd uma maneira mais evangélica
de viver e de partilhar? Existem muitos setores em que as comunidades cristds do
Norte, do Centro e do Sul da América podem manifestar os seus lacos fraternos,
pOr em pratica uma solidariedade concreta e colaborar nos projetos pastorais
. comuns, cada uma oferecendo as riquezas espirituais e materiais de que dispoe.

8. O Apdstolo Paulo ensina-nos que na plenitude dos tempos Deus enviou o
Seu Filho, nascido de mulher, para nos remir do pecado e fazer de n6s Seus filhos
e filhas. Deste modo, ja ndo somos servos, mas filhos e herdeiros de Deus (cf. Gl
4,4-7). Portanto, a Igreja deve proclamar ¢ Evangelho da vida e denunciar com
forca profética a cultura da morte. O Continente da Esperanca seja também o
Continente da Vida! Este é o nosso brado: uma vida com dignidade para todos!
Para todos 0s que foram concebidos no seio da propria mée, para 0os meninos de
rua, para as populactes indigenas e afro-americanas, para os imigrantes e refu-
giados, para os jovens privados de oportunidades, para os idosos e para todos
aqueles que sofrem qualquer género de pobreza ou de marginalizacéo.

Queridos Irmaos e Irmas, chegou a hora de banir de uma vez para sempre do
Continente qualquer ataque contra a vida. Basta com a violéncia, o terrorismo e
o trafico de drogas! Basta com a tortura ou outras formas de abuso! Deve-se por
fim ao desnecessario recurso a pena de morte! Basta com a exploragdo dos dé-
beis, a discriminacdo racial e os bolsdes de pobreza! Nunca mais! Estes males sdo
intolerdveis e bradam aos céus, exortando os cristdos a um diferente estilo de

vida, a um compromisso social mais consoante com a sua fé, Devemos despertar

a consciéncia dos homens e das mulheres com o Evangelho, a fim de evidenciar-
mos a sua sublime vocacao de filhos de Deus. Isto ha de inspira-los a construir
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uma América melhor. E urgente despertar uma nova primavera de santidade no
Continente, de maneira que a a¢édo e a contemplacdo caminhem:lado a lado.

9. Quero confiar e oferecer o futuro do Continente a Maria Santissima, Mae de
Cristo e Mie da Igreja. Por isso, tenho a alegria de anunciar agora que declarei
que, no dia 12 de Dezembro, em toda a Ameérica se celebre a Virgem Maria de
Guadalupe com o grau littirgico de festa.

Maée! Tu conheces os caminhos que foram seguidos pelos primeiros evange-
lizadores do Novo Mundo, desde as ilhas Guanahani e La Espafiola até as selvas
do Amazonas e os cumes andinos, chegando até a Terra do Fogo no Sul e aos
grandes lagos e montanhas do Norte, Acompanha a Igreja que desenvolve o seu
trabalho nas nacdes americanas, para que seja sempre evangelizadora e renove
0 seu espirito missiondrio. Encoraja todos aqueles que dedicam a sua vida a causa
de Jesus e a difusdo do seu Reino.

O doce Senhora do Tepeyac, Mae de Guadalupe! Apresentamos-Te esta incalcu-
lavel multiddo de fiéis que reza a Deus na América. Tu que entraste no seu coragdo,
visita e conforta os lares, as par6quias e as dioceses de todo o Continente, Faze com
que as familias cristds eduquem de maneira exemplar os seus filhos na fé da Igreja
e no amor do Evangelho, para que sejam viveiros de vocagoes apostolicas. Volve hoje
o teu olhar sobre os jovens e anima-o0s a caminhar com Jesus Cristo.

O Senhora e Mde da América! Confirma a fé dos nossos irméaos e irmés leigos,
para que em todos os campos da vida social, profissional, cultural e politica atuem
de acordo com a verdade e a lei nova, que Jesus trouxe & humanidade. Dirige o
teu olhar propicio para a angustia de quantos sofrem de fome, solidao, margi-
nalizacdo e ignorincia. Faze com que reconhe¢camos neles os teus filhos predi-
letos e da-nos o impulso da caridade para os ajudar nas suas necessidades.

Virgem Santa de Guadalupe, Rainha da Paz! Salva as nagdes e os povos do
Continente. Faze com que todos, governantes e cidaddos, aprendam a viver na
auténtica liberdade, atuando segundo as exigéncias da justica e o respeito dos
direitos humanos, para que assim a paz se consolide definitivamente,

A ti, Senhora de Guadalupe, Mée de Jesus e nossa Mae, todo o carinho, honra,
gléria e louvor continuo dos teus filhos e filhas americanos!

No final da solene Concelebragdo eucaristica, Joao Paulo II pronunciou as se-
guintes palavras de agradecimento:

Obrigado por este espléndido presente que me acompanhard. Tive a alegria
de celebrar mais uma vez nesta Basilica, tdo amada por todos 0os mexicanos e
americanos, filhos da paz. Agradeco-vos as oragdes que todos os dias elevais por
mim e pelo meu ministério petrino. Sei que continuareis a fazé-lo sempre.

Muito obrigado!

&Z«m«mef



Ir. E1zA RIBEIRO, PGAP

40 ANOS

A CLAR — Confederagdo Latino-Americana de Religiosos — esta completan-
do 40 anos! Idade-plenitude, como expressdo de vida no passado e como pro-
messa para anos futuros.

A CRB Nacional profundamente lrmanada a CLAR, sente-se feliz em poder
comemorar e celebrar este acontecimento que € de 1mp0rtanc1a para toda a Vida
Religiosa da América Latina e do Caribe, Nosso primeiro gesto é de GRATIDAQ
ao Pai, principio e origem de todas as coisas, que na Sabedoria do Espirito, sus-
citou a criacdo de um Organismo que fosse capaz de canalizar os projetos de
milhares de consagradas e consagrados, que firmaram seus pés numa caminha-
da de fiel seguimento de Jesus, a luz de diretivas claras, seguras, dinamizadoras
e comprometidas com o Reino.

Essa gratidao traz ALEGRIA, uma alegria partilhada e por isso mesmo mais
intensa. Ela nasce da consciéncia de uma missio que vem sendo realizada na
fidelidade as inspirag6es profundas do Evangelho, que impulsiona a VR na dire-
¢do de uma resposta mais auténtica a vontade de Deus, manifestada nos sinais
dos tempos. e

Alegria que se prolonga na ESPERANCA para 0 amanha. Um amanh3 vislum- |~
brado hoje como concretiza¢do de uma VR capaz de fazer frente aos desafios e
provocacdes que se lhe apresentem, mas certamente enraizada no UNICO FUN-
DAMENTO sobre o qual vem sendo construida ao longo dos séculos.

Com a CLAR e como CLAR, podemos dizer: e
“O Senhor nosso Deus nos abengoou. o
Ele conheceu nossa caminhada neste grande deserio. >

Hd qguarenta anos Ele estd conosco e de nada sofremos falta.
A nos foi concedido ver, para saber gue o Senhor é que é Deus”
(Dt 2,7; 4,35). G
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UM POUCO DE HISTORIA

O final da década de 50 se caracteriza “pelo desejo de colaboracdo continental
na sociedade e pelo fortalecimento das organizagdes da Igreja. Vdo-se consoli-
dando as Conferéncias Episcopais e comecam a surgir as Federacgoes de Religio-
sos/as” (Carlos Palmés, SJ).

Em 1955, na Primeira Assembléia Geral do Episcopado Latino-Americano
realizada no Rio de Janeiro, com a lideranca profética de D. Helder Camara, foi
criado 0 CELAM — (Conselho Episcopal Latino-Americano). Quatro anos depois,
foi do CELAM que veio a inspiracdo de criar a CLAR. J4 era realidade um instru-
mento unificador do Episcopado; agora surge, também, o organismo unificador
do dinamismo da VR (2 de marco de 1959).

A CLAR é a Confederacgdo de todas as Conferéncias Nacionais de Religiosos da
Ameérica Latina e do Caribe, e tem como objetivo acompanhar e animar a VR no
Continente. Retine as Conferéncias de 22 paises, e atualmente, com um total de
quase 150.000 religiosos/as, dos quais 3/4 constituidos por mulheres. As Confe-
réncias Nacionais de 21 paises, hoje, sdo unificadas e apenas em um deles (Costa
Rica), existem duas Conferéncias: uma para os homens e outra para as mulheres.

— Desde sua origem, a CLAR é regida por Estatutos proprios, aprovados pela

Congregacdo para os Institutos de Vida Consagrada e Sociedades de Vida
Apostolica — CIVCSVA.

— E conduzida por uma Presidéncia, formada por um ou uma Presidente e
trés vice-presidentes, em cujo grupo deve haver sempre a representatividade
de um religioso presbitero, uma religiosa e um irmao.

— Como executivo, tem um Secretario ou uma Secretéria Geral, que € respon-
sdvel pela implementacdo dos projetos e decisdes das Assembléias Gerais,

— Estas sdo sempre eletivas, reinem-se a cada trés anos, dura¢do do manda-
to da Presidéncia, e nelas sdo definidas as linhas mestras de animacao e as
atividades a serem desenvolvidas. Essas linhas sdo assumidas pelas dife-
rentes Conferéncias e avaliadas nas Juntas Diretivas que se retinem anual-
mente e procuram dar respostas as caréncias e necessidades do mundo,
no momento histérico em que sdo definidas, a partir da realidade concreta
de nossos paises e culturas.

— As Assembléias Gerais sao o 6rgdo supremo da CLAR. Delas participam com
direito a voto em todas as decisoes, além da Presidéncia da CLAR, os/as
Presidentes das diversas Conferéncias Nacionais e dois representantes de
cada uma. Contam, sempre, com a presenca e participa¢do da CIVCSVA e,
fregiientemente, de convidadas/os da Unido Internacional Superioras Gerais
— UISG e Unido Superiores Gerais — USG, dos Organismos de Ajuda e re-
presentantes de Conferéncias do Canadé, Estados Unidos e Europa.

Abertura ao Espirito, atencdo aos sinais dos tempos, aos apelos e necessida-
des do povo, as diretivas da Igreja, sdo pontos que orientam 0s projetos da CLAR
em vista de uma presenca efetiva e profética da VR no mundo.

Nestes 40 anos de existéncia, foram realizadas 13 Assembléias Gerais, das
quais, duas no Brasil (1963 e 1994).
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As Assembléias e Juntas Diretivas se reunem cada vez em diferentes paises,
possibilitando um maior conhecimento da realidade e oferecendo as Conferén-
cias a criacao de lacos que tornem sempre mais fortes a comunhdo, a solidarie-
dade e a fraternidade no interior da vida religiosa.

SERVICOS PRESTADOS PELA CLAR

No seu servi¢o especifico de acompanhar € animar a VR, além de se constituir
como elo de ligacdo das Conferéncias Nacionais, pela possibilidade de intercimbio,
de conhecimento, de partilha, a CLAR procura fomentar a colaboracao dos Institutos
religiosos e Sociedades de vida apostélica; estabelecer uma oportuna coordenacdo e
uma solida cooperacdao com o CELAM, com as Conferéncias Episcopais, com o0s
Bispos em particular. Juridicamente constituida pela Santa Sé, com sua autoridade
moral e profética, trata de captar as necessidades do mundo atual, em concreto na
realidade Latino-Americana, para ser FIEL AO ESPIRITO e DAR RESPOSTAS AS
INTERPELACOES DA HISTORIA. Confirmada em suas intui¢tes pelas Assembléias
Episcopais Latino-Americanas, a CLAR vem exercendo uma missdo muito significa-
tiva nas mudangas que a VR percebe como necessérias e adequadas a cada momen-
to da histéria. E assim que seu servico tem muitas vezes provocado reacdes e
questionamentos que a fazem assumir compromissos cada vez mais coerentes com
a Verdade do Evangelho mesmo a custo de incompreensoes e inauditos sofrimentos.

— Foram relevantes no passado, em nivel Continental, as oportunidades que
ofereceu de uma formacao séria e atualizada, através dos Cursos, Semindrios,
Oficinas e Treinamentos, ministrados por pessoas conceituadas e reconhe-
cidas, em todo o Continente, por sua capacitacao e credibilidade nas areas
da Formacao Inicial e Permanente, da Espiritualidade, da Biblia, da Educa-
¢ao, da Pastoral, da Insercdo, da Animacao de Comunidades, da Teologia da
Vida Religiosa, da Mulher Consagrada.

— A CLAR deslanchou processos, despertou interesses, firmou principios e
diretivas. Abriu e forcou brechas. Foi “ponta de lan¢a”. Nenhum pais da
América Latina e do Caribe ficou ausente nesse esforco de subsidiarizar
elementos de uma vida religiosa condizente com as grandes linhas e orien-
tacOes do Vaticano II e suas aplicagdes na AL.

A renovacdo da Vida Religiosa foi também articulada e impulsionada pelas
Publicacdes da CLAR, durante estes 40 anos. Em grande parte sdo fruto da
reflexdo encarnada dos te6logos e te6logas que a assessoram e sao capazes de
abrir caminhos, indicar direcdes e manter acesa a chama de um compromisso
com 0 povo, sobretudo com os pobres, marginalizados e excluidos de hoje.

Entre esses tedlogos e tedlogas, destacam-se nomes de pessoas que souberam
fazer da reflexdo sobre a VR o elemento catalizador de suas proprias vidas, trans-
formando palavras em gestos e atitudes proféticas, até o martirio. Deles nos
beneficiamos e o servico por eles e elas prestado continua sendo a “pitada de sal”
que revela e intensifica o sabor dos compromissos da VR com os rostos desfigu-
rados, sofridos, envelhecidos, maltratados, rejeitados, excluidos e eliminados de
nossa sociedade neste final de século e de milénio.
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A CLAR, com suas publicacgdes, enriquece a VR e ajuda para que os passos
sejam dados com firmeza e decis@o quando se trata de responder “aos clamores
dos pobres” em fidelidade ao Deus de jesus Cristo.

A firme e consciente decisdo de assumir a opcéo preterencial pelos pobres,
preconizada pelas Conferéncias de Medellin e Puebla, como eco aos apelos do
Vaticano I, é a constante que vem determinando a definicdo dos objetivos e a
eleicfio das linhas inspiradoras e dos projetos que a VR na AL e no Caribe assume
como suas e com as quais procura definir sua identidade. Essa fidelidade tem
seu preco. Mas a CLAR tem a consciéncia de seu destino no conjunto das Orga-
nizac¢des que firmam sua coeréncia no seguimento de Jesus como bandeira e
utopia.

A CLAR HOJE

Os quarenta anos sdo um evento expressivo e significativo. Certamente ¢é a
oportunidade para uma parada e retomada de energias, Seguindo o dinamismo
do Espirito, que estd sempre criando, recriando, renovando e fazendo novas todas
as coisas, a CLAR certamente relé, com jabilo, a “gloriosa historia” nas paginas
passadas, mas se prepara, com ainda maior empenho, para continuar escreven-
do como VR, uma “grande histéria” que trard as marcas desta virada de século e
de milénio, com todas as interpelacoes, desafios e provocagoes que traz consigo.

Na Assembléia Geral de 1997, a CLAR definiu seu projeto para o triénio (1997-
2000) firmado no seguinte OBJETIVO:

“Face ao desafio da mudanga de epoca, a CLAR se propoe dinamizar, com
auddcia evangélica, a partir da experiéncia de Deus e a partir de uma renova-
da opgio preferencial pelos pobres, a Vida Consagrada da América Latina e do
Caribe, para que seja sinal profético de esperanga’.

Seguindo esta orientacdo, foram definidas cinco linhas inspiradoras, pontos
referenciais aos quais devem estar conectadas todas as iniciativas e atividades
promovidas pela CLAR:

— Renovada opcdo preferencial pelos pobres

— O mundo dos jovens

— A mulher e o feminino

— Espiritualidade encarnada, libertadora e inculturada
— Nova eclesialidade.

A hist6ria orienta os acontecimentos e lhes da sentido. Premida por situacoes
de desconforto e de conflito, a CLAR sentiu necessidade de firmar e reforcar seu
servico através das Conferéncias de Religiosos. Nesse intuito, consolidou-se um
principio de maior relacionamento e integracdo entre os paises das diferentes
Regites geograficas da América Latina. Hoje temos, em plena vitalidade, as Re-
gides de Centro-América, compreendendo também o México e Panamad; a Regido
do Caribe; a regido Andina e o Cone Sul. Muitas das atividades sao realizadas em
nivel dessas Regides, havendo, contudo, entre elas, lacos profundos de comuni-
cacdo, de entre-ajuda e de partilha.



A CLAR, nestes quarenta anos, conheceu a “travessia do deserto”, viveu intem-
péries e conflitos, sofreu forcas repressoras e incompreensoes, suportou golpes
e gozou de certezas, abriu-se a vida e se converteu aos pequenos. Hoje ela ofe-
rece ajuda para que a VR no novo milénio, no grande “Continente da Esperanga”
sustente uma acdo evangelizadora imprescindivel. Em moldes que ainda ndo
conhecemos, por caminhos apenas vislumbrados na confusa situa¢do de nossos
paises, mas, certamente, inspirada e firmada nas luzes do Espirito.

A CRB, como todas as outras Conferéncias de Religiosos, € um dos elos dessa
grande corrente de inspiracdo, de aprofundamento, de concretizacdo dos obje-
tivos e linhas inspiradoras, trazendo para a nossa realidade de Brasil esses ele-
mentos potencializadores de uma VR significativa na realidade em que vivemos.
Somos parte da CLAR, com ela sintonizamos, nos alegramos, nos entusiasma-
mos, sofremos, projetamos, caminhamos, buscamos, esperamos.

Somos parte constitutiva dessa “Péatria Grande” e nela nos sentimos comprome-
tidos e comprometidas, corresponsaveis pelo amanha que esté hoje em nossas méos.

Pelo passado, GRATIDAQ — no presente, ALEGRIA — Para o futuro, ESPE-
RANCA. E nessa triplice dimensdo do tempo, nossos olhos se voltam, sempre
confiantes, para Maria — a Mée da Espera e da Esperanga — a consagrada por
exceléncia, para cantar com lucidez e simplicidade, com alegre ousadia:

O Senhor fez para a CLAR grandes maravilhas

O Senhor faz na CLAR grandes maravilhas

O Senhor fara pela CLAR grandes maravilhas.

Santo é Seu Nome.

Que a Virgem de Guadalupe, continue manifestando
a América Latina, 3 CLAR, seu carinho de Mie:
“NAO SOU EU TUA MAE?’

OS QUARENTA ANOS DA CLAR

SERAO CELEBRADOS EM B0oGOTA -~ CoLOMBIA,
NOS DIAS 10 A 13 DE AGOSTO,
NUM ENCONTRO CONTINENTAL.
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A figura de Maria, para nos catdlicos,
encontra-se como um elemento impor-
tante de nossa identidade. Associada a
Jesus e simbolo da Igreja tem sido inter-
pretada mais no ambito cultual e
devocional do que biblico-teolégico.

O texto do evangelho de Jodo, intitulado
“Bodas de Cand”, serve nas pregacoes ho-
miléticas mais como reforco da intercessao
matriana do que seu sentido original: a no-
vidade trazida por Cristo. No fundo, trata-
se de um texto essencialmente cristologico.
Maria participa de forma secundéria, o que
ndo significa destituida de importancia.

em Cand (Jo 2,1-12):
Prazer e Ternura

PE. Pauro RoBERTO GOMES, MSC

INTRODUCAO

A leitura desse texto, no presente ar-
tigo, quer recuperar os estudos da exe-
gese biblica interpretando-o no contex-
to da alianca, do prazer e da ternura em
que se destaca a figura feminina na par-
ticipacdo publica da missdo de Jesus e
da sacramentalidade da Igreja.

Maria, como elemento feminino ao
se fazer presente na novidade revelada
por Jesus, conduz a Igreja a atitude de
se repensar como lugar da alianga, do
prazer e da ternura muito mais do que
lugar de normas, leis e extremados mo-
ralismos.

1. LOCALIZANDO O TEXTO

O evangelho de Jodo escrito por vol-
ta de 90 dC. tem a intencdo de conduzir
a fé em Jesus Cristo (Cf. Jo 20,30-31).
Dividido em trés partes: Prélogo (1,1-
18), Livro dos sinais (1,19-12,50) e Li-
vro da exaltacdo ou da gléria (13-20)°
procura despertar no leitor o sentido de
que crer é ver o Jesus da historia (sarx)
entrevendo sua gloria e descobrindo

neste fato sua atualidade, interpretacdo
e profundidade.

Os sinais apresentados tem uma re-
lacdo direta com o ato de fé, levando a
descobrir e a compreender que Jesus de
Nazaré é o Messias, o Filho de Deus’.

O texto das Bodas de Cand insere-se
dentro da semana programatica de Jesus

1. Bruno Maggioni concorda com esta divisdo feita por E. Brown, Cf. Rinaldo FABRIS e Bruno MAGGIONI, Os

Evangelhos (1I), Loyola, Sao Paulo, 1992, p. 258.
2, Cf. Ibidem, p. 254,



(1,19-2,11), em que se apresentam 0s pri-
meiros sinais da fé (2,13-4,54) e os sinais
de contradicdo (5,1-10,42). No primeiro
dia nos deparamos com Jodo Batista que
dé testemunho de si mesmo negando ser
o Cristo (1,18-28). No dia seguinte ou o
segundo (v.29), o profeta apresenta Jesus
como Cordeiro de Deus (1,29-34). Seguin-
do outro dia (v. 35) ou o terceiro, alguns
discipulos de Jodo seguem Jesus (1,35-42).
Transcorrendo mais um (v. 43) ou o quar-
to, Jesus chama Filipe e se enconira com
Natanael (1, 43-51). Depois de trés dias
(2,1) segue o relato de Cana.

O primeiro sinal realizado por Jesus ul-
trapassa a categoria de milagres. Jodo ndo
fala de nenhum exorcismo ou cura associa-

da a expulsao de deménios, mas apresenta
sete iniciativas do Nazareno que apontam
muito além de um fato extraordinario®.

Os sinais de Jesus sdo referentes a
cruz, momento gue o evangelho de Jodo,
concebe como glériae exaltag,ao, a chega-
dada hora. A cruz, na Concepeao joanina,
inseparavel da ressurreicao (Cf. Jo 3,14)
manifesta de forma visivel o amor de
Deus ao mundo, seu poder que se revela
na conformidade e dependéncia do Filho
com a vontade do Pai'. Como o relato das
Bodas de Cand, com a participacdo de
Maria, sinaliza para algo fundamental da
fé2 Como esse texto descorting, para nos
hoje, o lugar dado a Nossa Senhora, o
papel da Igreja e o lugar da mulher?

2. AS BODAS: NOVIDADE, PRAZER E TERNURA

O texto das Bodas de Cand € o seguinte:

No terceiro dia, houve um casamento
em Cand da Galiléia e a mde de Jesus
estava ld. Jesus foi convidado para o
casamento e os seus discipulos tam-
bém. Ora, ndo havia mais vinho, pois
o vinho do casamento tinha-se aca-
bado. Entdo a mde de Jesus lhe disse:
“Eles ndo tém mais vinho", Respon-
deu-lhe Jesus: “Que queres de mim,

mulher? Minha hora ainda ndo che-

gou”. Sua mde disse aos serventes:
“Fazel tudo o que ele vos disser”.

Hawvia ali seis talhas de pedra para a
purificacao dos judeus, cada uma con-
tendo de duas a trés medidas. Jesus lhes
disse: “Enchei as talhas de dgua”. Eles
as encheram até @ borda. Entdo lhes
disse: “Tirai agora e levai ao mestre-
sala”. Eles levaram. Quando o mestre-
sala provou a dgua transformada em
vinho — ele nao sabia de onde vinha,
mas o sabiam oS serventes que haviam

retirado a dgua — chamou o noivo e
lhe disse: "Todo homem serve primei-
10 0 vinho bom e, quando os convida-
dos jd estdo embriagados, serve o infe-
rior. Tu guardaste o vinho bom até
agora!” Esse principio dos sinais, Jesus
0 fez em Cand da Galiléia e manifes-
tou a sua gloria e os seus discipulos
creram nele. Depois disso, desceram a
Cafarnaum, ele, sua mde, seus irmdos
e seus discipulos, e ali ficaram apenas

alguns dias.

O relato das Bodas de Can4 se inicia
dizendo “no terceiro dia houve um casa-
mento em Cand da Galiléia” (v.1). O ter-
ceiro dia lembra a ressurreicao de Jesus.
Somado com os quatro dias da semana
programatica temos o sdbado: concluséo
da criagdo e alianca (Cf. Gn 2,1-3) quan-

do se celebra um banquete de casamen-

to. Oséias ja havia usado a metdfora das
nupcias para falar da alianca (Os 2, 18-22)
e Isaias jd havia falado do prazer e da

3. Cf. Afonso MURAD, Quem ¢ esta mulher? Maria na Biblia, Paulinas, Sdo Paulo, 1996, p. 156-157.
4. Cf. Rinaldo FABRIS e Bruno MAGGIONI, idem, p. 303.
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alegria de Javé como um noivo ao des-
posar o seu povo (Is 62,4b-5). Nesse cli-
ma da nova criacdo, do repouso sabé-
tico como culto oferecido a Deus, gra-
tuidade e convivéncia’, na ressurreicao
e nova alianga, aparece a figura de Ma-
ria, Jesus e seus discipulos.

Interessante notar que todos foram
convidados para a festa, mas estao sepa-
rados (v. 1-2). Num dado momento fal-
ta vinho. Elemento fundamental nas fes-
tas judaicas com ricas referéncias vetero-
testamentdrias: Israel é a vinha do Se-
nhor (Cf. S1 80,9s; Jr 2,21; Ez 15,1s; Os
10,1), o vinho é simbolo da sabedoria
(CL Eclo 24,17), dom e béncdo de Javé
(CE. Dt 7,13; Pr 3,10s; Os 2,10; J1 2,24), sua
fabrica¢do era um trabalho festivo com
gritos e musicas (CL, Jr 25,30; 48,33), sinal
de abundancia (Cf. 1Sm 25,36; 2Sm 13,28;
Sb 2,7; Is 5,12), remédio (Cf, 1Tm 5,23),
consolo na dor (Cf. Jr 16,7), simbolo do
prazer e da alegria (Cf. Jz 9,13; Sl 104,7;
Pr 31,6) e figura das delicias do amor que
une (Cf. Ct 1,2-4; 2,4; 4,10; 5,1; 7,3.10;
8,2). Sua falta aponta para o fim da festa
e do prazer, o término do consolo, da
sabedoria e da cura, 0 banquete perde
sabor, Maria, figura feminina, esta atenta

a tudo. Como € proprio da psicologia da
mulher percebe os detalhes.

Ao pedido de sua mae, Jesus mostra
um desacordo (Cf. 2Rs 3,13; Os 14,8),
mantém uma certa distancia (CE. Jo 3,1-6;
4,31-34; 11,3-6.11-13) colocando as pes-
soas em crise, revelando o que sdo e o
que querem®. A hora de Jesus ainda ndo
havia chegado. Maria quebra a distan-
cia através da fé insistente: “fazei tudo
0 que ele vos disser’(v. 5). |

“Havia ali seis talhas de pedra para a
purificacao dos judeus’(v.6). O nlimero seis,
diferente do sete (totalidade), alude & im-
perteicdo dos ritos antigos provenientes da
antiga alianca recebida em tdbuas de pe-
dras. Note a semelhanca com as talhas
também de pedra (Cf. Ex 24,12; 34,1; Jr
36,2). Da dgua purificadora, fonte de vida
e da graca (Cf. Jo 4,10; 7,37-38), da presen-
¢a fecunda do Espirito (Cf. Gn 1,2) brota o
vinho novo da abundancia, do prazere da
ternura, da nova festa dos tempos
messidnicos (Cf. Am 9,13; J1 2,24; 4,18). A
purificacdo, a partir desse sinal, ndo vem
mais dos antigos ritos judaicos ou da Lei,
mas do Evangelho. Jesus é o motivo da
festa, da alegria e do prazer, n’Ele a Alian-
¢a se faz came, torna-se sacramento.

3. A SACRAMENTALIDADE DAS BODAS

Os relatos do evangelho de Jodo estao
imersos numa atmosfera litdrgica, sacra-
mental e eclesial; os sinais prefiguram
gue o Ressuscitado continua agindo em
sua comunidade’,

Maria participa tanto do primeiro si-
nal, o arquétipo, modelo de todos os
outros, como estd presente na hora de
Jesus aos pés da cruz (Cf. Jo 19, 25). O

tratamento que lhe é dispensado como
termo “mulher” (Cf. Gn 3,15) descortina
a importdncia do elemento feminino
dentro da comunidade joanina (Cf. Jo
4,21; 8, 10; 20,15;19,26)° sublinhando o
papel da fé; ou se progride na descoberta
da pessoa de Jesus ou na incredulidade’.

O banquete, sinal da Alianca, desdo-
bra-se na abundéncia e partitha (Cf. Jo

5. Cf John L. MACKENZIE, Diciondrio biblico, Paulinas, Sdo Paulo, 1984, p. 809-811.

6. Cf. Afonso MURAD, Idem, p. 166.

7. Cf. Rinaldo FABRIS e Bruno MAGGIONI, Idem, p, 255.

8 Cf. Afonso MURAD, Idem, p. 167.

9 Cf. Rinaldo FABRIS e Bruno MAGGIONI, Idem, p. 255.



6,1-15), no comer o Pao da Vida (Ct. Jo
6,22-66), no colocar-se em disponibili-
dade ao servico humilde (Cf. Jo 13, 1-
17), no acolher o Espirito dado na cruz
(Cf. Jo 19,30) através dos sacramentos
do Batismo e Eucaristia, d4gua e sangue,
brotados do Coracdo de Deus (Cf. Jo 19,
34). Aos pés do crucificado se encon-
tram o discipulo amado, modelo de
todo discipulo e Maria, simbolo eclesial
e feminino, ambos participantes da
sacramentalidade da Igreja.

Através das Bodas de Can4, os disci-
pulos descobrem que a {é repousa na
pessoa de Jesus e na capacidade de ler

0s sinais. Fé é conversdo, passagem do
antigo para o0 novo, abertura, disponibi-
lidade, ruptura, quebra dos esquemas
antigos para que o vinho e o vestido
velho dé lugar ao novo (Cf. Mc 2,21-22)%,

O banquete de Cand aponta para o
banquete eucaristico. Cristo continua
sua obra criadora (Cf. Gn 1) e redentora
através de sua manifestacdo publica re-
capitulando tudo na Igreja. Os sacra-
mentos da Alianca relacionam-se com a
globalidade do evento Jesus, cujo centro
¢ a cruz e a ressurreicao. Antes do sacra-
mento vem a fé, e importa no sacramen-
to encontrar a pessoa de Cristo'.

4. O FEMININO EM CANA

O relato de Cana sublinhando a cen-
tralidade de Jesus que se manifesta pu-
blicamente, apresenta a figura de Maria,
a mulher, como participante da “ma-
nifestacdo da gloria” (v. 11). O feminino
torna-se “sacramento pelo qual Deus se
transmite ao homem™?, saindo da esfera
privada e participando da missao e da
vida publica do Messias.

Faz parte da psicologia feminina a
atencdo aos detalhes, a for¢a moral, a
unidade da familia, proteger, cuidar da
- vida. Carinho, ternura, intuicdo e sensi-
bilidade fazem parte do seu jeito de ser.

A teologia centrou-se muito no ho-
mem como sexo masculino projetando
em Deus categorias e qualidades cultu-
rais, identificando-o com a racionali-
dade e a mulher com a irracionalidade.
O mundo da religido (educar na fé, ca-
tequese, presenca marcante nas comu-

nidades) sempre foi feminino, ao passo
que o controle, masculino®.

A situacdo da mulher, na época de
Jesus, era como coisa e propriedade do
homem. Antes do casamento estava sub-
metida a autoridade do Pai. Com o ma-
trimdnio, o marido paga o dote, tornan-
do-se seu patrdo e dono (CL Gn 3,16).
Considerada como portadora e causado-
ra da entrada do pecado no mundo (Cf.
Gn 3), impura devido o ciclo menstrual
(Cf. Lv 15,19-31) era afastada do culto, li-
mitada aos trabalhos domésticos e inter-
ditada de estudar, ser discipula ou rece-
ber credibilidade em seus testemunhos®,

No relato de Cand, Jesus ao tornar
publica sua missdo faz a mulher sair da
esfera privada para a publicidade. Ela é
co-participante em sua missdao. No ban-
guete da alianca, do prazer e da ternura
faz a passagem de uma f{é incipiente

10. Cf. Ibidem, p. 302.
11. Cf. Ibidem, p. 269-270.

12. Stefano DE FIORE e Salvatore MEQ (Org), “Antropologia”, in: Diciondrio de Mariologia, Paulus, Sdo Paulo,

1995, p. 94.
13. Cf., Ibidem, p. 13-14 e 24.
14. Cf. Ibidem, p. 60-65.
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(solugdo para problemas imediatos)
para uma fé madura (encontro com o
Ressuscitado): o fazer tudo o que Ele disser.

O relato das Bodas de Cana faz a
passagem da dgua da purificagdo para
o vinho novo da alegria, da separacdo

entre Jesus, seus discipulos, parentes e
méae para a descida unida e conjunta
para Cafarnaum (v. 12). A partir de
Cand, no banquete messidnico, nao ha
lugar para separagdes de sexo ou pa-
rentesco, mas reciprocidade.

CONCLUSAO

O relato das Bodas de Cané nos faz
questionar a respeito do que fizemos até
agora do Cristianismo. Jesus supera a pu-
rificacdo ritual e a Lei, os esquemnas an-
tigos inaugurando a alegria, a festa e o
prazer da novidade do Evangelho. Nédo
raras vezes constatamos que a situagao
parece invertida: o Direito Candnico, leis,
normas e estruturas matam a esponta-
neidade, criatividade, o prazer festivo e
a ternura. Homilias, documentos oficiais
e a propria postura de muitos cristaos
apresentam um cristianismo triste, pesa-
do, com cheiro de proibi¢oes e condena-
¢oes do mundo, muito mais do que o
sabor da novidade de Cristo. Liturgias
formais, flinebres, sem canto, danca ou
vida apontam mais para a auséncia do
Nazareno do que para a acdo eficaz e

amorosa do Ressuscitado. Apresentamos
ao mundo uma fé ou “religiao” que por
pensarmos em sua importancia e serie-
dade damos-lhe o ar de rigidez, proibi-
¢oes, moralismos, sem risos ou humor,
sem a dimensdo ltidica e gratuita com a
qual Jesus inaugurou sua missdo. “Reli-
gido” sem prazer e ternura € religido sem
sabor, pode tocar a mente, mas nao con-
verte coragoes.

O cristianismo ndo € a “religiao” fes-
tiva alienante, com fugas da historia;
seguir Cristo pressupde cruz que brota
da fidelidade. Porém, ninguém busca o
sofrimento e a dor como um bem em si
mesmo, mas sim a Vida divina ofereci-
da por Jesus, que no mundo ja se en-
contra presente e antecipada como si-
nal e realidade da felicidade salvifica.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE
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Deus-Pai e os Excluidos

O Projeto de Evangelizacdo “Rumo
ao Novo Milénio” estd favorecendo a nos
catélicos um maior aprofundamento da
identidade e da obra de cada uma das
pessoas divinas. Seguindo a teologia mo-
derna e, mais especificamente, a teolo-
gia da libertacdo, tem-se procurado falar
das pessoas divinas, ndo a partir da ima-
néncia trinitaria e sim a partir da econo-
mia da salvacdo. Como fizeram 0s escri-
tores do Novo Testamento e os Padres
da Igreja, também hoje se vai da Trinda-
de econdmica a Trindade imanente. As-
sim é que para se falar das pessoas divi-
nas globalmente ou de cada uma em
particular, se busca relaciona-las com
nossa realidade eclesial e social.

A realidade de exclusdo em que vi-
vem 0s pobres de nosso pais clama aos
céus. Nenhum pai humano suporta que
em sua familia, seus filhos excluam uns
aos outros, 0s maiores pisem e ofendam
0$ menores, 08 mais espertos escarne-
¢cam dos timidos, 0s mais ricos se apro-
veitem dos pequenos. Se 1sso acontece

PE. ViTor GALDINO FELLER

com 0s pais humanos que sao pecado-
res, quao dolorido fica o coracdo do Pai
eterno ao debrucar-se sobre sua huma-
nidade, sua grande familia, ao ver tan-
tas divisdes ¢ marginalizacdes entre seus
filhos e fithas! Mas, em seu grande amor,
ele vem a nds, nos da seu Filho, aproxi-
ma-se de nds para nos chamar a unida-
de. E o faz a partir da situagdo em que
estdo os excluidos.

Nosso texto apresenta essa relacdo in-
tima que hd entre o Pai e 0s excluidos.

Primeiro, mostrando que é da propria
identidade do Pai aproximar-se dos peque-
nos. Dai a necessidade de conhecermas
mais e melhor o Pai.

Depois, expondo a acao salvifica do Pai
sempre relacionada com os excluidos. Dai
0 apelo a sermos santos e misericordiosos
como o Pai

Por fim, esclarecendo que a vontade
do Pai é que nenhum dos pequeninos se
perca. Dai a urgéncia de fazermos as obras
do Pai.

I. CONHECER O PAI

“Ninguém conhece o Pai, a ndo ser o
Filho, e aquele a guem o Filho quiser
reveld-lo”, assegurou Jesus (Mt 11,27).
A vida crista consiste em receber, na
gratiddo, esta revelacdo do Filho, “A

vida eterna consiste nisto: que eles te
conhecam a ti” (Jo 17,3). Tao impotrtan-
te e essencial é o conhecimento do Pai
que, quando Jesus se apresenta como
unico conhecedor e revelador do Pai (Jo
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14,6-7), o apostolo Filipe intui que ai se
encontra o unico necessario da vida
humana: “Mostra-nos o Pai, Senhor, e
isso nos basta!” (Jo 14,8).

Esse essencial da vida humana, o
mundo ndo tem. O mundo, que nao
quis conhecer o Filho (Jo 1,10), também
ndo conhece o Pai (Jo 17,25-26). Com
efeito, o proprio Jesus asseverou: “Vis
ndo me cornheceis e também ndo conhe-
ceis a meu Pai; se me tivésseis conheci-
do, terieis também conhecido meu Pai”
(Jo 8,19; ¢f. 14,7). E mais adiante: "Vos
ndo o conhecestes, ao passo que eu 0 co-
nheco. Se dissesse que ndo o conheco,
seria, como Vs, um mentiroso; mas eu
0 conheco e guardo sua palavra” (Jo
8,55). E ainda: “O meu Pai me conhece
e eu conhecgo o Pai; e eu me despojo da
vida pelas ovelhas” (Jo 10,15). Porque
Jesus conhece o Pai e o ama, o Pai é
para ele uma espécie de trampolim, de
onde o Filho se lanca para o mundo,
para ama-lo e saiva-lo. No Pai, o Filho
encontra sentido e forca para viver a
palavra (Jo 8,55), para dar a vida pelas
ovelhas (Jo 10,15}, para continuar reve-
lando o Pai, até o tim, apesar de tudo
(Jo 17,26). Quanto mais penetramos o
mistério do Pai, mais encontramos o
sentido e o objetivo de nossa existéncia.
Se a poucos € dado esse conhecimento,
a esses poucos é dada também, como a
Jesus, a responsabilidade de anunciéa-
-lo e viver de acordo com ele.

O mundo busca o Pai e pode até en-

contra-lo através da reflexao intelectual,

da meditacdo interior e da contempla-
¢do da natureza (Rm 1,20). Mas adora o
que ndo conhece, enquanto nos cristaos
adoramos 0 que conhecemos, porque

" Jesus no-lo revelou (Jo 4,22). Para que o

mundo conheca e ame o Pai e, no cen-
tro de sua paternidade, todos se encon-
trem e se amem e ninguém mais seja

excluido, € urgente que anunciemos a
todos a experiéncia desse amor. Assim,
poderemos testemunhar como Jesus: “a
fim de gue 0 amor com que amaste este-
ja também neles” (Jo 17,26).

1. Deus-Pai: fonte de todo amor

Infelizmente, nem sempre quando
nos referimos ao Pai ou com ele dialoga-
mos, refletimos o conhecimento que o
Filho nos deu. Nem sempre usamos a pa-
lavra que melhor o distingue: “Pai”. Qua-
se sempre usamos somente a palavra
“Deus”. Acontece porém que a palavra
“Deus” ndo é sempre um nome proprio.
Pode ser usada como um nome comuin,
para referir-se a qualquer divindade, a di-
vindade de uma religido qualquer, a qual-
quer coisa a guem se devota especial ou
total devocao. Assim, por exemplo, deus
pode ser o Jupiter dos antigos romanos,
o Tupa dos indigenas, o Délar dos mate-
rialistas. A palavra “Deus”, simplesmente,
é uma palavra comum, usada por todas
as religies quando falam de um ser abso-
luto, de uma entidade suprema, de uma
bondade infinita, de um espirito perfei-
tissimo, de um arquiteto universal, de
uma consciéncia cosmica.

NZo & preciso ser cristdo para falar de
Deus dessa maneira! Mas, acontece fre-
giientemente, que até em nossos meios
cristdos, em nossas conversas, oragoes,
depoimentas, estudos, a palavra “Deus”
ndo designa nem o Pai eterno nem a San-
tissima Trindade das pessoas divinas.
Dessa maneira, poderemos estar vivendo
e falando simplesmente como o0s que nao
tém a graca da {é cristd, como quem néo
aprendeu nada de Jesus Cristo.

O nosso conhecimento cristdao do Pai
se elabora numa perspectiva trinitaria.
Para nds, Deus-Pai é o Pai de Jesus Cristo.
N6s somos monoteistas. Cremos num s0
Deus. Mas nosso monoteismo € trinitario.
O unico Deus em quem cremos ¢ a Co-



munhdo absoluta e eterna de trés pesso-

as divinas, o Pai, o Filho e o Espirito San-
to. Nessa Trindade de pessoas, cada uma
delas é total e plenamente Deus, cada
uma € Deus a seu modo. Numa maneira
inica, real e relacional de ser Deus. Por
1850, temos um so e Unico Deus, que é
essa Comunhao trinitaria, Deus-Trindade.

No uso comum dos cristdos, a pala-
vra “Deus” tem trés significados:

a) desde os escritos do Novo Testamento até
hoje, quando falamos de Deus, normal-
mente queremos designar a primeira des-
sas pessoas, isto €, o Pai;

b) muitas vezes queremos também referir-
nos 4 Comunhdo divina das trés pessoas;

¢) outras vezes, “Deus” é um nome comum pa-
ra falar de cada uma das pessoas da Trindade.

De fato, a fé crista professa que o
nosso Deus ndo é uma pessoa isolada,
solitdria, mas é uma comunidade de trés
pessoas distintas, cada uma com sua in-
dividualidade, amando-se tanto e tdo
bem e tdo perfeitamente, que sdao um s6
Deus. Para maior clareza e discernimen-
to, portanto, deveriamos usar a palavra
“Deus” com a qualificacdo imediata a res-
peito de qual dos trés significados quere-
mos nos reportar. Se, quando falamos
com (ou de) Deus, queremos expressar
nossa fé na comunhéo divina, no amor
eterno entre Pai, Filho e Espirito Santo,
deveriamos usar os termos “Deus-Trin-
dade”. Se quisermos para falar da primei-
¥a pessoa divina, gue € o centro de refe-
réncia da comunhdo trinitdria, deveria-
mMOos usar a expressdo “Deus-Pai”.

Nossas expressoes de fé, de oracdo
pessoal e de celebracdo eclesial, pode-
riam/deveriam ser mais claras na identi-
ficagdo das pessoas divinas. E claro que
nao comete erro quem chama a primei-
ra pessoa somente de “Deus”, nesse caso
com um sentido proprio. Assim fizeram
os escritos do Novo Testamento, assim
fazem hoje papas e te6logos. Assim faz

0 povo de Deus. Assim, faremos nds
neste artigo toda vez que estivermos fa-
lando sobre Javé, em sua revelacio vete-
rotestamentéria. Mas, para maior clare-
za, a0 mesmo tempo doutrinal e prética,
sobretudo quando houver ambigiiidades
que possam atrapalhar o discurso, seria
muito oportuno nos acostumarmos a
usar a palavra “Pai” ou “Deus-Pai” para
falar com a (ou da) primeira pessoa divina.

Ao fazer assim em sua vida terrena, o
proprio Filho jesus estaria revelando que
¢ essa a palavra com a qual ele mesmo
fala com o Pai na vida eterna, Afinal, s6 o
Pai é Pai. O que o distingue na Trindade
¢ a sua condicdo de fonte e origem de
todo amor, por ser Aquele que desde toda
a eternidade ama o Filho no Espirito.
Respeitd-lo e reconhecé-lo nessa singular
qualificacdo €, como vimos acima, o ini-
cio e o nucleo de nossa fé; “Pai..., a vida
eferna consiste nisso: que te conhegam a
ti, por tinico Deus verdadeiro” (Jo 17,3).

Muitas vezes falamos de Deus-Pai
como criador do universo, libertador do
povo, reftigio dos abandonados, senti-
do de nossa existéncia..., esquecendo
(ue antes e para além de tudo isso ele
¢ 0 Pai do Filho amado (L. Boff, 1987,
203-217) . Alids, porque ¢ Pai do Filho é
que ele € nosso criador e libertador,
refligio e seguranca, o Deus dos pobres.
O que mais e melhor o qualifica é sua
paternidade eterna. Reconhecendo-o
numa perspectiva trinitéria, ele € aquele
que desde sempre gera o Filho, isto é,
tem diante de si Alguém que é seu “tu”,
seu interlocutor, sobre quem derrama
todo seu amor, a quem entrega todo seu
ser, com quem reparte todo seu poder,
a quem envia para salvar o mundo. Esse
total e eterno Amor que o Pai d4 ao Fi-
Iho é o Espirito Santo. O Pai é sempre
Pai porque tem o Filho eternamente
“voltado para” si, dentro de seu seio (Jo
1,1-2.18), na comunhdo eterna do Espi-
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rito Santo, 0 qual da suporte para que
Pai e Filho sejam tao distintos e ao mes-
mo tempo tdo unidos.

Mesmo que nfo houvesse criacgao,
portanto, ele seria Pai, porque desde
sempre estd gerando e entrando em co-
munhdo com o Filho. O préprio Filho
Jesus disse: “Pai..., me amaste antes da
criacdo do mundo” (Jo 17,249). O Pai é o
mistério mais profundo. Nosso acesso a
ele s é possivel pelo Filho: <a Deus nin-
guém viu,; o Filho unigénito que estd no
seio do Pai foi quem no-lo deu a conhe-
cer” (Jo 1,18). Quanto mais penetramos
nesse abismo profundo, mais aumenta
nosso conhecimento sobre ele, mas tam-
bém mais se alargam os horizontes de
nossa ignoréncia e curiosidade. Quanto
mais nos aproximamaos de Jesus, o Filho
eterno feito homem, seguindo seus pas-
sos e imitando-o em seu amor a todos €
na predilecao pelos pobres, mais nos
aproximamos do mistério do Pai, que é
a fonte de todo amor. Quanto mais nos
deixamos guiar pelas solicitacges do Es-
pirito Santo, pondo a servi¢o os carismas

- que nos da e amando para além de ex-

pectativas e retornos, mais penetramos
o mistério absoluto do Pai, o amor sem
limites, principio e fim de todas as nos-
sas expressoes de servico.

2. O conhecimento de Deus-Pai: graca
e responsabilidade

Para chamar a Deus de Pai, é preciso
ser cristdo e viver como tal. Porque s0
aos seguidores e seguidoras de Jesus
Cristo foi dada essa graca, essa revelacao.
S6 nds cristdos temos 0 dom de conhe-
cer e amar o Pai, porque s0 nds conhece-
mos o Filho e nele cremos. S6 nds temos
a graca de chamaé-lo de Pai, Abb4, papai.
De fato, jd vimos acima, Jesus de Nazare,
o Filho eterno do Pal, ele mesmo Deus,
feito homem, um de nés no meio de nos,
ensinou: “Ninguém conhece o Filho se-

ndo Pai e ninguém conhece o Pai sendo
o Filho e aquele a quem o Filho o guiser
revelar” (Mt 11,27). E ainda: “Aquele gue
me viu, viu o Pai” (Jo 14,9). E mais: “Nin-
guém vai ao Pai a ndo ser por mim” (Jo
14,6). Tendo recebido este testemunho
de Jesus de Nazaré sobre Deus-Pai, o
evangelista Jo#o, ao iniciar seu Evange-
lho, declara: “Ninguém jamais viu a
Deus(-Pai). Deus Fitho unigéniito que estd
no seio do Pat foi quem no-lo deu a co-
nhecer” (Jo 1,18).

Nos cristaos fatamos de Deus-Pai di-
versamente de como 0s que ndo tém fé
crista. Por exemplo, também judeus e
muculmanoes sdo monoteistas. Créem
num sO Deus. Sao monoteistas, mas nao
sdo trinitarios. O 1inico Deus dos judeus
é Javé, a quem Jesus revelou como seu €
nosso Pai. Mas, como 0s judeus nao re-
conheceram Jesus como Filho de Deus
(Jo 1,11), tammbém ndo reconhecem Javé
como Pai eterno do Filho (Jo 8,42). O
Deus dos muculmanos € All4, Deus to-
do-poderoso e senhor do universo, dis-
tante, sozinho, reinando absoluto sobre
o mundo. Para judeus e mug¢ulmanos,
Jesus é apenas um profeta. Nao €, como
nos cremos, o Filho eterno do Pai. Por
iss0, nem judeus nem mugulmanos cré-
em na Trindade, porque esse mistério
ndo lhes foi revelado. Por isso, nao po-
dem crer no Pai. Como também nio
créem no Filho e no Espirito Santo.

Também ndo créem na Trindade as
religiGes pantejstas. Para elas, Deus nédo
é reconhecido como um ser pessoal,
mas como consciéncia césmica, centro
universal de irradiacdo de energias ou
for¢a animadora da vida do mundo,
presente e disperso nos elementos da
natureza. Entre elas, podem-se de ma-
neira geral, elencar:

a) as religites das antigas civilizactes do Egito,
do Oriente Médio, da Grécia e do Império
Romano;



b) as primitivas religides dos povos africanos
e indo-americanos;

¢) as atuais grandes religioes do Oriente — 0
budismo, o hinduismo, o xintoismo e o
taoismo, entre outras;

d) a Nova Era, os movimentos esotéricos e
gnosticos atuais, com uma religiosidade
difusa, em que Deus é confundido sem mais
com um centro irradiador de energias,
presentes em cristais, florais, 4guas e outros
elementos da natureza (sobre o tema da
Nova Era e dos movimentos esotéricos e

gniosticos, ver V.G. Feller, 1995a; 1995b; 1996).

A paternidade de Deus-Pai, bem co-
mo a filiacdo divina de Jesus de Nazaré
e a plenitude eterna do amor que € o
Espirito Santo, sdo realidades desconhe-
cidas junto a esses povos, a essas religioes,
a essas expressoes religiosas. Como néo
conhecem o Evangelho de Cristo, também
ndo conhecem a Boa-Noticia do amor
do Pai. Todas essas religides, quando fa-
lam de Deus ou a Deus, nao estdo se re-
ferindo a Deus-Pai, o Pai de Jesus Cristo
e dos cristaos.

Até mesmo muitos cristaos, mesmo
tendo sido batizados no nome de Deus-
-Trindade, nao créem e ndo vivem a fé
dos cristaos, ndo conhecem a Deus-Pai.
Nao cultivaram essa fé, ndo adaptaram
seus conhecimentos adquiridos na infan-
cia as grandes mudancas atuais, deixa-
ram-se guiar pela mentalidade mate-
rialista e atéia do mundo modemo. Por
10, quando falam de Deus, ndo estédo
falando explicitamente do Deus dos cris-
taos. Para eles, Deus € uma idéia vaga de
criador, muitas vezes obscurecida com
nogoes de pai castigador, patrdo cruel e
vingativo, policial repressor ou, entéo, de
um arquiteto e relojoeiro que pds o mun-
do em movimento, mas que nada mais
tem a ver com nossa vida e nossa historia.

De certa maneira, todas essas pessoas
falam de Deus-Pai, quando apontam
para o Deus tinico e absoluto e para sua

vontade, buscam a verdade, fazem o
bem, lutam por um mundo mais justo e
mais humano. Mas no o nomeiam, por-
que ndo o conhecem. Ndo sabem o seu
nome. E o “deus desconhecido” a quem
0s gregos erigiram um altar em Atenas
(At 17,23). E o0 mesmo nosso Deus, que
eles porém nao conhecem. A nds cabe a
missao de anunciar-lhes a Boa-Noticia
do conhecimento e do amor desse Deus:
“Aquilo que venerais assim, sem o conhe-
cer, € que vos venho anunciar” (At 17,24).
Eles nao conhecem a Deus-Pai como
nds o conhecemos, revelado como Pai
de bondade e como Deus do Reino, na
vida, morte e ressurreicdo de Jesus de
Nazaré. Mas podem reconhecé-lo como
Criador e, por isso, Senhor de suas vidas
e de toda a historia. Pois, “desde a cria-
¢ao do mundo, as suas perfeicoes invisi-
veis, seu eterno poder e divindade, sdo vi-
siveis em suas obras, para a inteligéncia”
(Rm 1,20).

S0 noés cristaos sabemos que Deus é
Pai. Os membros de outras religides po-
derdo viver muito bem, e até melhor do
que nads, 0 amor fraterno, a justica social,
a busca da verdade. E, dessa maneira,
poderdo salvar-se. Poderdo até ter uma
relacdo mistica com Deus-Pai. Mas sem
conhecé-lo. E, portanto, sem poder ama-
-lo como convém, para a maior gloria
dele e para o melhor beneficio espiritual
deles. A nos foi dado conhecer o mistério
da paternidade de Deus. N6s sabemos
em quem acreditamos, “sabemos que so-
mos de Deus” (1 Jo 5,19). E uma graca, a
qual corresponde uma responsabilida-
de. Pois, “a quem muito foi dado, dele se
exigird muito” (Lc 12, 48). Se conhece-
mos a Deus-Pai e sabemos que ele € o
Pai bondoso do Filho, o Deus do Reino,
o Deus dos pobres, ndao podemos mais
fugir da experiéncia do seu amor, ao
mesmo tempo terno e compassivo, mas
também exigente e provocante.
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IL. SER COMO O PAI

Jesus de Nazaré nos convida a sermos
perfeitos como o Pai (Mt 5,48). Em outra
passagem nos chama a sermos miseri-
cordiosos (ou generosos) como o Pai (Le
3,36). Vem a pergunta: é possivel ser per-
feito e misericordioso como o Pai? Res-
pondemos: se Jesus, mesmo conhecen-
do nossa fraqueza, nos faz esse convite,
quase uma ordem, entdo € possivel ser
como o Pai. Onde, porém, se enconira a
perfeicdo, a misericordia, a santidade do
Pai? Que tipo de atitudes e comportamen-

tos mais enaltecem a perfeicio do Pai? =

A resposta a essas perguntas nos a en-
contramos na pratica e nos ensinamentos
de Jesus. A santidade e a misericordia do
Pai sdo vislumbradas em seu amor pelos
pequenos e pobres. Com efeito, Jesus lou-
vou e bendisse ao Pai que, em sua bene-
voléncia, dispds que sua revelacio se des-
se na aproximacao aos simples (Lc 10,21;
Mt 11,255).

Neste item, veremos como Deus-Pai
age em sua auto-comunica¢ao a huma-
nidade. Perceberemos que o elemento
basico de seu ser e de seu agir é a predi-
lecdo pelos excluidos. O Deus de Israel,
que Jesus de Nazaré revelou como seu €
nosso Pai, sempre foi e se comportou
como Pai. O povo de Israel chegou a fa-
zer a experiéncia de Javé como Pai (/.
Galot, 1998, 7-22). Pai do povo, que {foi
por ele gerado e formado no decorrer
da historia (Dt 32,6; Is 64,7). Pai de cada
individuo, a quem ama com amor sem-
pre providencial (S! 103,3.13-14). Pai do
rei messianico, prometido como rei altis-
simo & imagem do Deus altissimo (25m
7,12-16; Sl 2,7). Mas, a experiéncia e 0
conhecimento de Deus no Antigo Testa-
mento, como Pai do povo, de cada indi-
viduo e do futuro rei messianico foi ape-
nas uma preparacdo para a revelagéo
definitiva da particularidade mais pes-
soal do Pai: ser Pai eterno do Filho eter-

no ¢, nele e por ele, Pai de toda a huma-
nidade, com opc¢éo e preferéncia pelos
excluidos (sobre a conexdo entre revela-
cdo de Deus e exclusdo dos pobres, ver V.G,
Feller, 1988; 1995d; e sobretudo 1995¢, 85-
120, que sintetizo, adaptando a pessoa e
obra do Pai).

1. Deus-Pai e os excluidos: um amor
de predilecdo

A historia da salvacdo nos mostra que
ha uma relacdo profunda entre Deus-
-Pai e 0s excluidos. H4 um fio que inter-
liga as eleicGes feitas por Deus-Pai e as
correspondéncias dos seres humanos
chamados por ele. Esta relacdo depende
soberanamente de Deus-Pai, por causa
de suas escolhas. Ele escolhe arealidade
dos excluidos como 0 melhor caminho
para sua propria revelacdo. Revelando-
se distinto do mundo e do ser humano
criados por ele, sempre o faz como Ou-
tro e a partir do outro. Ele quer que a
salvacdo de todos passe pela parcialida-
de do seu amor pelos pobres. Hi uma
preferéncia de Deus-Pai pelo que estd
do lado de baixo da pirdmide social, do
lado de fora da cultura dominante, pelo
que é diferente, pelo que é outro. Esta
sua preferéncia pelos excluidos € praprio
de sua personalidade. A teologia tradi-
cional ensina que o Pai sempre se define
a partir de fora, partir de um “fu”, diante
de quem se coloca (ver por ex., B. Forte,
1987, 95s; W. Kasper, 1985, 173-176). Na
intimidade da Trindade imanente, a
partir de sua relacdo com o Filho, seu
“tu” eterno. Na auto-comunicagdo da
Trindade econémica, a partir dos pobres
e excluidos, seu “fu” historico. Isto pro-
voca escandalo numa cultura como a
nossa, em que tudo se define a partir
dos que detém e retém o jogo do poder,
do saber e do ter, enfim, uma cuitura que
se define a partir do “eu”.



Uma leitura desinteressada da hist6-
ria da salvacao, nas Escrituras, nos per-
mite afirmar que a vida sofrida dos ex-
cluidos é o melhor lugar para o encon-
tro com Deus-Pai. Todavia, ndo € so-
mente lugar de acesso do ser humano
a ele. E o lugar proprio, sendo tnico,
que ele mesmo escolhe para vir 2 nossa
histéria humana. Na verdade, o lugar
definitivo da revelacdo divina e do en-
contro entre o ser humano e Deus-Pai
é um s0: a cruz de Jesus. Mas a cruz de
Jesus ndo pode ser interpretada e vivi-
da, a ndo ser na solidariedade com os
excluidos e no empenho pela sua liber-
tacdo. O lugar onde Deus-Pai se encon-
tra e, por conseqtiéncia, onde é encon-
trado, € a realidade de exclusido dos em-
pobrecidos, realidade que na cruz de
Jesus se torna, de uma vez por todas e

para sempre, escandalosa, e, por isso,
salvifica (Hb 10,10).

- Podemos pois afirmar: Deus-Pai
concentra sua revelacdo narealidade de
exclusdo dos pobres. Javé, Deus de Is-
rael e Pai de Jesus e dos cristaos, ao se
revelar, escolhe como caminho de sua
auto-manifestacao a presenca, a acao e
a palavra junto aos excluidos do ter, do
poder e do prazer. Constata-se que ha
uma proporcionalidade direta entre os
momentos de dor do povo e os momen-
tos de manifestacdo de Deus-Pai: onde
e quando o povo softe, al esta Deus-Pai
se revelando. Quanto maior a dor do
povo e de seus lideres, maior o amor
revelado de Deus-Pai!

Ele se revela a pessoas e comunida-
des que experimentaram — e, em muitos
casos, exatamente no momento em que
experimentavam — as mais humilhantes
situagdes de angtistia, de dor e de solidao:
a migracao de Abrado pelas terras de Ca-
nad; a escraviddo dos hebreus no Egito;
as guerras para tomar posse e firmar-se
como povo na Terra Prometida; a expo-

liacdo dos pequenos, com taxas e impos-
tos para sustentar a monarquia de Davie
Salomao; a exploracdo costumeira dos
pobres, das vitivas e estrangeiros; o exilio
de toda a nacdo para a BabilOnia; a extin-
¢do de um povo, antes poderoso, agora
resto de Israel; a recepc¢do indspita de
Maria e José em Belém; a marginalizacao
politica e religiosa de todo 0 povo na Pa-
lestina de Herodes e Pilatos, de Ands ¢
Caifas; a crucifixdo de Jesus no Calvario;
o desanimo dos discipulos no caminho
de Ematis; o medo dos apdstolos no Ce-
naculo; a perseguicdo dos primeiros cris-
tdos nos caminhos e casas de Jerusalém:;
as tribulacdes de Paulo nas andancas do
ministério.

Caberia aqui a pergunta; Por que a
estas pessoas e ndo a outras mais bem
conceituadas, qualificadas, aquinhoadas
de riquezas materiais e espirituais? Por
que nestas situa¢ées e nao em momen-
tos de abundéncia, poder e gloria? Qual-
quer resposta que dermos nunca che-
gard a entender e explicar as razdes de
Deus. O mistério de sua paternidade fo-
ge a nossa pretensao de manipulé-lo.
Podemos, entretanto, sugerir que se ele
escolhe se revelar a estas pessoas e gru-
pos e nestas condicdes, € porque tem
seus motivos. Ao fazer isso, ele certa-
mente quer mostrar que sua escolha faz
parte integrante do contetido de sua pro-
pria personalidade.

O caminho escolhido para se revelar
(a predilecdo e a opgao pelos pobres) é

“constitutive do contetido de seu préprio

ser (Javé € o Deus dos pobres, € o Pai dos
excluidos). A acdo, a presenca e a palavra
de Deus-Pai revelam o ser de Deus-Pai.
A escolha dos excluidos como primeiros
destinatarios da revelacdo divina e, con-
seqilentemente, como primeiros sujeitos
do anmiincio da Boa Nova da vinda de
Deus a historia humana tem a ver com o
praprio ser de Deus. Ele age assim por-
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que ele assim é. Em Deus-Pai, a coerén-
cia entre agir e ser se dd na forma da
plenitude. O Deus que reina, que salva o
pobre, que se faz presente na vida do ex-
cluido, € 0 Deus que simplesmente é, que
é 0 Deus dos pobres, o Pai dos excluidos.

A té cristd, na Constituicdo dogmdtica
sobre a fé catolica, do Concilio Vaticano I
(1869-1870), ensina com efeito que Deus
decidiu revelar ao ser humano verdades
que este ndo poderia de nenhum modo
ou 0 com muita dificuldade encontrar
por si mesmo. Nisto se afirma a total
gratuidade e bondade de Deus que quis
autocomunicar-se a nds. Mas é preciso
ir adiante e entender que a comunica-
¢do divina s6 € possivel sob duas condi-
coes: 1) que a palavra de Deus esteja ex-
pressa em linguagem humana; caso con-
trario, ndo haveria comunicagéo; 2) que
esta revelacdo chame a atengdo dos se-
res humanos para algum valor inerente
a ela e que produza efeitos na vida do
ser humano; caso contrario, a comunica-
¢do de Deus seria intitil, contradizendo
o poder eficaz de toda acdo divina) (Se-
gundo, 1990, 444-448).

Que Deus-Pai queira se comunicar a
nés, como Pai, isso depende s6 de sua
liberdade e gratuidade. Que ele de fato
se comunique a nos, isso depende das
duas condices: linguagem humana e
valor eficaz. Depende do método usado
por ele, método este condicionado pela
nossa situacao real. Como nossa situagao
real estd desde as origens marcada pelo
pecado e pelos conflitos histéricos e so-
ciais dele decorrentes, torna-se claro que
€ necessario entender a gratuidade e a
liberdade de Deus dentro desse contex-
to. Um contexto que, se o condiciona no
método a ser usado, nao muda o conteu-
do do ser divino. Ele é amor e, por isso,
continua sendo livre e gratuito. E expressa
sua liberdade e gratuidade exatamente
enquanto se revela a partir de onde me-

nos se espera que ele esteja, a saber, na
realidade de exclusdo dos pobres.

Assim se pode entender melhor o sig-
nificado do seu nome no Antigo Testa-
mento: Javé, como foi revelado em Ex
3,11-15. “Que Deus ‘seja’ ndo tem no con-
texto um sentido abstrato, ontologico,
mas o sentido concreto de ‘ser para al-
guém’, de ‘estar presente’: no sentido de
estar presente junto de alguém em atitu-
de de solidariedade ativa, de prontiddo
atenta para auxiliar” (Murioz, 1986, 180).
Na histéria biblica da revelacdo de Deus
e da salvacdo do ser humano, Deus-Pai
nao é um objeto de estudo, ao qual se dé
a definicdo de “causa primeira”, de “espi-
rito perfeitissimo”, de “absoluto”, mas é,
na relacdo com o ser humano, sujeito e
protagonista da histéria. Um Deus que
reclama a si o titulo de Deus da vida, que
se da gratuitamente e ndo quer ser trata-
do como supérfluo. Um Deus relacional,
que se define a partir dos excluidos.

2. Deus-Pai: o totalmente Qutro

Deus-Pai € sempre Outro. Como na
Trindade, ele é outro com relac¢ao ao Fi-
tho e ao Espirito Santo, assim sua distin-
¢do se faz presente em toda a obra extra-
trinitdria. Ele se revela a histéria dos seres
humanos vindo de fora! Vindo da eterni-
dade e da historia dos pobres. Uma das
marcas do cristianismo é exatamente es-
ta: arela¢ao de unidade na distin¢do que
se estabelece entre as trés pessoas divi-
nas, entre Deus e o ser humano, entre
este e 0 mundo. E quem estabelece esta
diferenca é exatamente Deus-Pai. Como
vimos logo no inicio, ele é a fonte de toda
unidade e distincdo, seja no seio da pro-
pria Trindade, seja 0 meio da sua obra
criada. Quando ele se revela, ele diz quem
ele é e quem somos nds. Ha uma unida-
de entre ele e nds, mas uma unidade que
é buscada a partir das diferencas. Com o
seu Filho e o seu Espirito, ele é Criador.



E, portanto, ¢ distinto das criaturas. No
ato de criar, continua preservando sua
distin¢go. E o Deus, Pai do povo eleito,

porque sendo distinto dele pode vir ao seu
encontro, permanecendo, no entanto,
outro. Ele é o Deus-Pai, que envia o Filho
feito homem em Jesus de Nazaré. O Filho,
sendo Deus com o Pai, desde sempre,
igual com o Pai na sua divindade e eterni-
dade, ndo se apegou a ela, mas fez-se
homem, distinguindo-se do préprio Pai (Fl
2,6-11), fez-se humano em tudo, mas néo
igual aos pecadores (Hb 4,15). Deus-Pai
sempre se revela a partir de fora, da dife-
renca. Em si, ele ja € o que esté excluido.
Excluido de nossa condi¢ao. Nés ndo so-
mos como Deus-Pai. Somos com e como
o Filho, mas ndo como o Pai. Deus-Pai
ndo é um ser humano.

E verdade que, por ser uma religido
de revelacdo e, portanto, da diferencia-
¢ao clara entre as trés pessoas divinas e
entre a Trindade criadora e a humani-
dade criada, o Cristianismo, juntamen-
te com o Judaismo e o Islamismo, € uma
religido histérica, comunitaria, missio-
naria, combativa. Carrega sempre o risco
de marcar tanto a diferenca entre Deus-
Pal e suas criaturas que pode levar ao
afastamento reciproco. Um Deus prega-
do e adorado sem rela¢do com o mundo,
uma presenca no mundo sem compro-
misso com o Pai criador. Por isso mes-
Mo, Sera sempre necessario buscar a
Deus-Pai onde ele realmente se encon-
tra. Para tanto contamos com as media-
¢des. E nelas e através delas que os cris-
td0s experimentam o encontro salvifico
com Deus-Pai.

O préprio Deus-Pai, que se revela na
histéria, quer que os acontecimentos da
historia sejam sinais de sua presenca sal-
vadora e media¢Ges para o encontro
com ele. Mas, por causa da liberdade do
ser humano, o pecado e, com ele, o con-
flito se inseriram na unidade da histéria,

atingindo assim o préprio encaminha-
mento da | CONStrugao do Reino querido
pelo Pai. E na consciéncia desse conflito
que podemos descobrir o tempo propi-
cio, 0 “kairds”, momento intenso da re-
velacdo do Pai que anuncia, hoje como
sempre, 0 seu juizo a histéria. Somente
a recep¢do do conflito na espiritualidade
e na pastoral, na teologia e na moral, fa-
rd perceber a existéncia de Deus-Pai co-
mo “Outro”, imanipuldvel, exatamente
enquanto se revela a partir da “outra”
histéria, da histéria dos pobres, feita a
partir de baixo (sobre a parcialidade da
op¢do do Pai e de seu Filho pelos pobres,
ver J. Sobrino, 1994, 123-135). A histéria
escondida no reverso da histéria estuda-
da e conhecida. Captar espiritual e pas-
toralmente, moral e teologicamente esta
histéria € captar a for¢a dos pobres como
forjadores da histéria (Puebla 274) e a
for¢a e o poder de Deus-Pai como total-
mente Outro.

Num mundo em que hd marginali-
zacao e exploracao de inimeros pobres
pela acdo ou omissdo ou violéncia de
agentes da exclusao, é preciso reconhe-
cer que Deus-Pai se revela . como QOutro,
a partir do outro lado. O Pai se faz pre-
sente do lado dos explorados, para ga-
rantir no coracdo da humanidade a aspi-
racdo continua pela verdadeira liberda-
de. Com efeito, para satisfazer sua liber-
dade nunca satisfeita, o ser humano é
sempre tentado a usar o proximo como
trampolim e salto para o gozo de praze-
res melhores, que se revelam no entanto
insuficientes e cada vez mais escravizan-
tes. Os que estdo em cima querem subir
sempre mais e a disposicdo para parti-
[har com os de baixo 0 que possuem se
torna sempre menor, em proporqéo a
tentagdo sempre maior de ndo s6 acu-
mular o0 maximo para si, mas de fazé-lo
a custa dos debaixo. Certamente, isso de-
sagrada profundamente ao Pai do céu,
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que é Pai seja dos justos seja dos injus-
tos (Mt 5, 45). Portanto, enquanto hou-
ver um excluido, 14 estard o Qutro, Deus-
Pai no pobre, Jesus no irmdo. E de 14
que vem 0 apelo a conversdo, é para l4
que somos atraidos na dindmica da so-
lidariedade.

Por serem outros, os excluidos criam
uma outra histéria, criam a historia do
outro, que so € acessivel e contemplada
no reverso da historia e na periferia da
geografia que se ensina e se aprende em
nossas escolas. Ali os pobres descobrem
a Deus-Pai, porque € ali que Deus se lhes
revela como forca na fraqueza, como paz
na violéncia, como vida na morte. Por
isso, na anti-historia dos pobres néo
existe absurdo. Ao contrério, encontra-
se ali o verdadeiro sentido de toda a his-
toria, porque se vai realizando ali o plano
de Deus-Pai, na construcdo de um reino
de gratuidade e de bondade, iniciado ne-
les e por eles, que, aliados ao Filho Jesus
Cristo, muitas vezes sem a consciéncia
explicita, pagam com seu suor, seu san-
gue e sua morte, a alianca sobre a qual
se assenta a libertacdo e a redencdo da
humanidade, e com seu sofrimento de-
sencadeiam toda uma atividade social-
mente libertadora,

Para uma sociedade definida pela cul-
tura egocéntrica, individualista e mate-

‘rialista, € escandaloso afirmar que a liber-

tacdo socio-politico-econdmica e a salva-
¢do escatolégica venham de fora — da
eternidade de Deus-Pai e da histéria dos
excluidos, seus prediletos —, e ndo do
poder do dinheiro, da eficicia da ciéncia
e da técnica, da maturidade da razéo, das
lutas sociais. Aqui, somos chamados a fé.
De fato, s6 pela fé se pode entender esse
jeito de Deus-Pai ser e agir. Trata-se aqui
de uma nuanca da mesma doutrina en-
sinada por Paulo aos Corintios: a pre-
gacdo de um Messias crucificado ou, no
nosso caso, de um Deus, Pai dos exclui-

dos e a partir dos excluidos, é “escdndalo
para os judeus e loucura para os pagéos”
(I1Cor 1,23), mas para os cristdos é mani-
festacdo do poder e da sabedoria de Deus.

O ensinamento de Paulo, em 1Cor 1
e 2, sobre a contraposicao entre a sabia
loucura de Deus-Pai e a falsa e louca sa-
bedoria dos seres humanos, torna-se hoje
atual e desafiante. Ou a salvacdo € graca
e dom de Deus-Pai, como ensinam Jesus
e seus apostolos, ou € obra nossa, como
ensina a razao p0s-moderna, com 0 neo-
liberalismo e suas correlativas expressoes
religiosas, como o Espiritismo, a Nova
Era, 0s movimentos esotéricos e gnosti-
cos. Se é obra de Deus-Pai, € preciso dei-
xar que o Pal seja Pal. Se ele assim quis
manifestar-se a n0s, como totalmente
Outro até mesmo na escolha de sua me-
diacio — a exclusdo dos pobres —, cabe
a nos a resposta alegre da fé que deveria
culminar no louvor e a¢ao de gracas: “Eu
te louvo, Pai, Senhor do céu e da terra,
por teres ocultado isso aos sdbios e aos in-
teligentes e por té-lo revelado aos peque-
ninos” (Mt 11,25).

3. O projeto salvifico de Deus-Pai:
para todos, a partir dos excluidos

Tendo considerado que Deus-Pai
pautou sua revelacdo a partir da e na par-
cialidade do amor para com os excluidos,
devemos agora entender como se dé a
salvacdo de todos. Se uns sdo preferidos,
ndo seriam 0s demais excluidos? Isso nao
serid exatamente contraditorio com as
preferéncias de Deus-Pai pelos excluidos.
Como, pois, 0s ndo-excluidos podem ter
acesso a revelacdo do Pai e a salvagéo que
ele oferece em Jesus?

Cremos que o Pai enviou e o Filho Jesus
velo para todos. Sua vontade salvifica tem
abrangéncia universal. Ele “guer gue to-
dos se salvem, e cheguem ao conhecimen-
to da verdade” (1Tm 2,4). Mas, a salvacio



do Pai se revela na opc¢édo de misericordia
de Jesus pelos excluidos e se realiza no
ato da conversdo de todos e cada um a
causa da libertacdo dos excluidos. Em
todas as suas relacgoes, Jesus deixou claro
que tinha consciéncia de que a manifes-
tacdo do seu ser divino (como o Pai) e a
realizacao de sua missao salvifica (a von-
tade do Pai) passava pela identifica¢do
com o0s excluidos. Vendo-se -cada vez
mais encurralado pelas forcas da repres-
sao e prevendo um conflito violento, aler-
ta os discipulos a estarem prevenidos.
Nesse contexto, faz uma revelacao expli-
cita de sua identidade, aceitando a condi-
¢do de fora da lei que lhe fora imposta
pelo sistema religioso! “Porque eu lhes de-
claro: é preciso que se cumpra em mim a
palavra da Escritura: Ele foi incluido en-
tre os fora-da-lei” (Lc 22,37).

De fato, como realidade escatolégica
o Reino do Pai é universal, nele podem
entrar todos. Mas, nem todos de igual
modo. Na parcialidade de Jesus e do
Reino de Deus em favor dos pobres, ndo
se exclui, em termos escatoldgicos, 0s
nao-pobres. Todavia, enquanto estiver-
mos na historia, uma vez que permane-
ce firme e aparentemente invencivel o
poder do pecado humano, sempre ha-
vera conflitividade. Na histéria, Deus-Pai
se contrapoe aos excluidores.

A Escritura mostra, do inicio ao fim,
que Deus-Pai escolhendo uns se vé obri-
gado a rejeitar outros. Nao que o Pai os
exclua por si, mas rejeita seu pecado, a
pretensao de serem donos do mundo,
de tomarem o seu lugar. Ele é ciumento
de sua identidade. S6 ele é Pai. Exata-
mente num contexto de condenacdo da
opressao do poder e da lei, seu Filho
revelow: “a ninguém chameis de Pai” (Mt
23,9). Ele é também ciumento da uni-
cidade e particularidade de sua bonda-
de. SO ele é bom. Exatamente num con-
texto de definicao sobre 0 que é impor-

tante para a salvacao, seu Filho revelou:
“s6 Deus(-Pai) é bom” (Lc 18,19; Mt
19,17). Portanto, o Pai a ninguém conde-
na. Sdao os proprios excluidores dos po-
bres, dos prediletos do Pai, que se auto-
-excluem do amor e da misericordia pa-
terna, porque nao se convertem a soli-
dariedade com o0s pobres e peque-
nos. Novamente, num outro contexto de
condenacao, Jesus revelou: “Afastai-vos
de mim” (Mt 25,41). Para longe do Rei-
no do Pai, aqueles que ndo amaram o
seu Filho e, nele, rejeitaram os irmaos e
irmas mais necessitados.

Os ndo-pobres deverdo fazer também
opcao pelos pobres. O caminho escanda-
loso de Deus, a ‘via crucis’ salvifica de
Jesus, é o caminho da pobreza, da opc¢ao
por aqueles que $ao mais pobres que naos.
Jesus disse “pobres sempre tereis enire vos”
(Jo 12,8), como quem diz: ha sempre al-
guém mais pobre que vocé, alguém a
quem amar, alguém que o provoca a sair
de si, a se relacionar, a se humanizar. A
salvacao de todos passa, pois, pelo amor
ao pobre, ao excluido. A salvacao tem con-
teiido universal, mas seu método € par-
cial. Parodiando o discipulo amado pode-
mos dizer: quem ndo ama o irmao visivel,
excluido a seu lado, ndo podera ter um
amor universal, ndo poderd amar a todos
0s outros a quem ndo vé (1/o 4,20). E quem
ndo ama ird definindo-se como ser fecha-
do, ndo relacional, ird se atrofiando, tor-
nando-se mesquinho até permanecer
para sempre no poder da morte, auto-
excluindo-se definitivamente, Ndo é o Pai
que exclui alguém da salvacdo eterna,
assim como Jesus ndo excluiu ninguém
de suas relacoes. Foram os grandes e po-
derosos, ricos e prepotentes que se aufo-
excluiram da aproximagao gratuita e da
acdo salvadora de Jesus e, portanto, do
projeto salvifico do Pai.

As relagoes de Jesus revelam quem é
o Pai e 0 que o Pai ndo é, com quem ele
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estd e contra quem ele se coloca. Na com-
paixdo e na misericordia de Jesus com
os marginalizados e na severidade com 0s
chefes da religido dos Judeus, ele reve-
la 0 Pai como o Deus dos excluidos. Isso
foi tdo marcante na histéria de Jesus
que todos os evangelistas entenderam
que nos excluidos e através deles se
dava a revelacdo da divindade e messia-
nidade de Jesus e, portanto, também da
paternidade de Deus-Pai. Por isso, ao
proclamar seu testemunho sobre a
personalidade, a palavra e a préxis de
Jesus, os evangelistas o fazem a partir
dos excluidos. Do mesmo modo, é a

partir dos excluidos que devemos cap-
tar a personalidade, a palavra e a préxis
do Pai.

A perfeicao, a misericordia e a santi-
dade do Pai sdo, portanto, explicitamen-
te reveladas em sua predilecdo pelos ex-
cluidos. Ser como o Pai é fazer opcdo
por eles, é seguir o caminho de Jesus,
que veio evangelizar 0s pobres, veio tra-
zer-lhes uma boa noticia: “vida para
todos e vida em abunddncia” (Jo 10,10).
Libertando-os primeiramente do medo
do Pai e fortalecendo-os do poder do seu
Espirito, Jesus pOs os pobres no cami-
nho de sua prépria libertacgéo.

I1I. FAZER AS OBRAS DO PAI

Na oracdo universal da Igreja, reza-
da por todos, ricos e pobres, excluidos
ou ndo, pedimos, COMO Jesus nos ensi-
nou, que se faca a vontade do Pai, que
venha o seu Reino (Mt 6,10). Condicdo
para ser irmao e irmd de Jesus, para estar
no seu caminho e discipulado, é fazer a
vontade do Pai (Mt 12,50; Mc 3,35). Toda
a sua vida, Jesus a viveu na busca da von-
tade do Pai (Jo 6,38). Até o fim, foi fiel a
esta referéncia bésica de sua existéncia:
“faca-se tua vontade” (Mt 26,42).

Para fazer a vontade do Pai, o Filho
faz as obras do Pai. “O Filho nao pode
fazer nada por si mesmo, mas somente 0
que vé o Pai fazer; pois o que o Pai faz, 0
Filho o faz igualmente” (Jo 5,19; cf. Jo
8,29; 9,4) Por isso, pode apelar para suas
obras como testemunho maior de sua
divindade: “s@o as obras que o meu Pai
me deu para fazer” (Jo 5,35); “se eu ndo
fago as obras do meu Pai, continuai a
ndo crer em mim; mas se ey as faco, mui-
fo embora ndo acrediteis em mim, crede
nas obras” (Jo 10,37). As obras do Pai que
Jesus faz sdo obras de amor e miseri-
cordia; cura dos doentes, expulsdo dos
demonios, acolhida dos pecadores, con-

vivéncia e comensalidade com os po-
bres, ensino facil por pardbolas (Sobrino,
1994, 135-159).

Tudo isso porque a vontade do Pai é
que Jesus ndo perca nenhum daqueles
que lhe foram dados pelo Pai (Jo 6,38),
atraidos pelo Pai a Jesus (Jo 6,44). A pré-
xis histérica de Jesus, relatada de modo
mais narrativo pelos Sinéticos, demons-
tra que os atraidos pelo Pai a Jesus fo-
ram os pobres, as mulheres, os margi-
nalizados, os samaritanos, 0s pecadores,
enfim, os excluidos econdmica e socio-
logicamente. A vontade do Pai, que Je-
sus veio realizar € que nao se perca ne-
nhum desses pequeninos! Hoje; para fa-
zermos as obras do Pai, do mesmo modo
e no seguimento de Jesus, temos que ser
claros e objetivos em nossa relagdo com
os excluidos, manifestando-lhes o amor
misericordioso do Pai e a salvacdo liber-
tadora do Filho Jesus.

1. Deus forte, Deus pobre, Deus Amor!

Se Deus-Pai se revelou na histéria de
[srael, no anincio do Reino e na cruz de
Jesus de Nazaré, nas vicissitudes da Igre-
ja primitiva, sempre a partir da realida-



de de exclusdo dos pobres, dos sofredo-
res e dos justos, por que ndo reconhecer
sua revelacdo nos excluidos de hoje?

Respondemaos, fazendo uma profis-
sdo de fé: como o seu Filho Jesus Cristo,
também o Pai é sempre o mesmo, on-
tem, hoje e sempre (Hb 13,8). Se ele se
revelava presente nos excluidos daque-
le tempo, cremos que continua revelan-
do-se nos excluidos do nosso tempo. Ele
é fiel a suas promessas, firme em suas
decisOes, constante em suas acoes. Cre-
mos que, hoje, nos excluidos da partici-
pacdo nos bens da vida, nos que ndo
tém, ndo podem, ndo sabem, ndo man-
dam, Deus-Pai atualiza sua primeira e
definitiva revelac@o. A opcao pelos po-
bres, feita pela Igreja na América Latina,
tem como fundamento teologal e teol6-
gico a op¢do do préprio Pai.

A realidade de pobreza e exclusdo de
nosso continente exige que refacamos
nossa pergunta por Deus-Pai e estejamos
dispostos a ouvir sua inaudita e imprevi-
sivel resposta: no mais humano (ou desu-
manizado dos excluidos) estd o mais divi-
no (Feller, 1988b). Uma teologia que seja
prética e contextuada, situada histérica e
geograficamente, social e politicamente,
religiosa e culturalmente, deverad deparar-
se com inameros lugares, desdobramen-
tos de plenitude, mais propicios ao didlo-
go com o Pai do que os lugares da tradi-
cional teologia da revelacdo. Ndo sdo lu-
gares que se apresentam diante e fora da
préatica teologica, lugares que se poderia
objetivamente aceitar ou rejeitar, mas sao
lugares-kairds, que desabrocham no inte-
rior mesmo do método teoldgico, o qual
se caracteriza a0 mesmo tempo como
pratica reflexiva e reflexdo préatica. Por-
tanto, lugares que obrigatoriamente de-
vem ser aceitos, por fidelidade a revela-
¢ac do proprio Pai.

Uma teologia concreta nos leva a re-
conhecer que o Deus da Biblia, o liberta-

dor de Israel e Pai de Jesus, é poderoso
na impoténcia dos pobres, é forte na fra-
queza dos excluidos, é santo na inser¢éo
em um mundo pecaminoso, € mistério
na imanéncia da hist6ria. O Pai mesmo
€ paobre, como os pobres a guem escolhe
como destinatérios e sujeitos privilegia-
dos de sua relacdo. Para entender esse
escandalo da pobreza de Deus-Pai cabe
ainda uma breve reflexdo.

O Pai é libertador, atuante e ativo na
hist6ria dos pobres. Mas ndo o é demodo
violento, agressor e excludente. Na cruz
de Jesus e do povo sofredor, juntamente
com seu Filho também o Pai é excluido,
se revela pobre, impotente, limitado pelo
poder da maldade humana, maldito. Mas,
exatamente por isso, ele revela-se Senhor
da vida, ressuscita o Filho, recria o0 mun-
do e a humanidade desde as ruinas da
morte, revela seu poder na fraqueza, sua
gloria na dor.,

Como na cruz de Jesus, também na
consciéncia e na prética histérica da li-
bertacdo humana, ele se revela, pois,
como mistério inefavel, fonte de luta
pela vida, Senhor tinico da historia.
Portanto, ao mesmo tempo, Deus forte
na impoténcia, Deus pobre e por isso
rico em misericordia, Deus Amor! Pela
leitura popular da Biblia, a teologia e a
espiritualidade cristas descobrem que
o Pal esta presente como forca atuante
na fraqueza dos pequenos, e desde ai
se revela como Deus dos pobres e com
eles é protagonista da histéria da salva-
¢io de todos os seres humanos. E o
Deus forte na fraqueza dos pequenos.

No sofrimento dos pobres se percebe
atual o poder transformador da cruz de
Jesus. Descobre-se ai o Pai libertador que
continua a ouvir, no clamor dos pobres,
o grito do abandono do Filho amado. Na
cruz de Jesus, perdurada na cruz dos po-
bres, o Pai é fraco e impotente. Mas, com
1ss0, desarma o poder dos violentos, res-
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ponde ao poder da maldade e da injusti-
ca com a forca da mansidéo e do perddo,
e instaura um modo novo de viver diante
do mal. Nem resignados e passivos, nem
rebeldes e revoltados, mas responsaveis
pelo combate ao mal, com as armas do
amor e da justica,

Na cruz de Jesus o proprio Deus-Pal
estd de certa maneira crucificado. O Pai
sofre a experiéncia do Filho e assume em
si a dor da historia. Nessa ltima e mais
perfeita solidariedade com o ser huma-
no, o Pai revela-se como o Deus de Amor.
Na cruz de Jesus, o Pai se revela na his-
toria, ndo para explicar o mundo, mas
para transtorma-lo. Situado num contex-
to bem determinado, na cruz de todos os
filhos e filhas excluidos, ele continua a
ouvir o grito do Filho Jesus, assim como
ouviu outrora os clamores do povo esco-
lhido, E como ele libertou Israel da escra-
viddo e ressuscitou Jesus do poder da
morte, assim, com as obras de Paj, ele
esta salvando os excluidos. O Pai € o Deus
impotente e pobre que respeita a0 méaxi-
mo a liberdade do ser humano, a ponto
de submeter-se ao regime de exclusdo
instaurado pela histéria. Mas, na sua po-
breza, mostra-se Deus da vida, na sua
propria exclusdo e rejeicao, mostra-se
como Deus da liberdade.

Descobre-se entdo o Deus-Pai, o mis-
tério primeiro e Gltimo, que se revela
como a origem de nossa libertacdo. Ele
sempre se retrai como principio instau-
rante e estruturante de toda palavra e
de toda acdo. Ele aparece em tudo, atra-
vés de tudo, antes, além e aquém e de-
trds de tudo. Revelando-se, se oculta co-
mo o Deus inefavel e invisivel, que estd
na fonte, no meio e no final de qualquer
movimento de libertacdo. Ele é o Deus
totalmente Outro, imanipulavel, que em
sua retracdo aos dominios dos podero-
s0s, garante o espaco infinito de seu do-
minio, de seu Reino, que € “justica, paz

e alegria no Espirito Santo” (Rm 14, 17),
gue é vida para todos. Assim, o Pai man--
tém sempre viva em nossos coracoes a
conviccao de que, se ndo podemaos con-
templar ja e sempre o essencial e decisi-
vo de nossas vidas, contudo nds o pode-
mos e devemos alcancar nas manifesta-
¢Oes historicas de nossa libertacao,
quando fazemos sua vontade.

Embora tomando consciéncia de que
cabe ao ser humano fazer a historia de
sua libertacdo, os excluidos € os com eles
solidarios, ndo tomam o lugar do Pai, ndo
se arvoram a juizes da historia, como fa-
zem oS poderosos, mas deixam que
Deus seja Deus, que o Pai seja Pai, e que
continue a manifestar-se como Deus da
vida, justamente ai onde ela estd mais
ameacada, e Deus do amor exatamente
onde parece imperar a violéncia margi-
nalizadora. E o Deus inefavel, Deus mis-
tério, Deus transcendente.

2. Nossa resposta a Deus-Pai:
opcdo pelos excluidos

Se a maior miséria fisica é morrer de
fome, entdo a maior miséria espiritual é
deixar morrer de fome. Assim, nossa so-
ciedade deixa clara sua pobreza espiri-
tual quando permite que grande parte
dos seus filhos e filhas viva em situacao
de miséria extrema, de exclusao social,
de apartacdo. E uma sociedade misera-
vel, miserenta. Os cristdos descompro-
metidos, na desculpa de buscarem o
que julgam o essencial — o religioso, o
mistico, o sacramental —, na verdade
se afastam da fonte da vida crista; o amor
do Pai apaixonado pelos excluidos, sua
revelacdo na pessoa € na historia dos
excluidos!

Hoje, o sistema econ6mico-politico
de exclusdo e de apartacdo nos obriga a
rever a pratica concreta de nosso amor.
Aqui, ndo caberdo mais as interminaveis
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za. Quem € pobre? Quem sdo 0s pobres?
E os pobres espiritualmente? Importa
fazer as obras do Pai. Hoje, sabe-se clara
e concretamente quem sdo € COmo Vvi-
vem (ou nao vivem) os excluidos. Optar
por eles € descer, é condescender-se, é
rebaixar-se a sua condicdo, € refazer o
processo quendético do Pai e do seu Filho
Jesus. Javé, Pai do povo de Israel, viu e
ouviu os clamores do povo hebreu escra-
vo no Egito, teve compaixdo e desceu
para libertéd-lo (Ex 3,7-8). Seu Filho, sen-
do Deus como ele, ndo se apegou ciosa-
mente a condicio divina, mas fez-se ho-
mem em Jesus de Nazaré (F{ 2,6-11). NOs,

SUEIUIY LILULIGEIUS, LVULISLITILIILED, LIVICY, oU-
mos interpelados pela dinamica revela-
dora do nosse Deus-Pal, 1sto é, pelo seu
ser e agir, a desapegar-nos de nossa con-
dicdo e solidarizar-nos com os excluidos.

Se o Pai, para revelar-se, escolhe o ca-
minho escandaloso da opgao pelos po-
bres e excluidos, também cada cristao,
para se revelar, isto &, para encontrar a
verdade nuclear a seu respeito, e assim
se realizar como “homem novo” em Cris-
to, deverd ser soliddrio com os excluidos.
Também a Igreja, para ser 0 novo povo
de Deus-Pai e a esposa fiel do Servo So-
fredor e Senhor Crucificado, devera sem-
pre de novo refazer a opcao pelos pobres.
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Direito ao Trabalho, Exigéncia Primordial

da FEtica Socml

A consciéncia humana e mais ainda a
consciéncia crista se chocam hoje com as
grandes distor¢oes, que se apdiam em fal-
sas evidéncias propaladas por conta do sis-
tema econdmico dominante. O exemplo
mais gritante desse casamento da injusti-
ca social com o fatalismo ideologicamente
imposto € o desemprego generalizado, que
tende a se banalizar e justificar, como se
fosse uma necessidade cientifica, social ou
historicamente inelutével.

Frer CARLOS JOSAPHAT, OP*

Esta ai um desvio moral tdo amplo e
perverso quanto a préatica tranqiiila da
escravidao, aceita e legitimada durante
séculos pelas elites politicas, econémi-
cas e religiosas deste nosso pais. Ufana-
vam-se de viver em um veneravel regime
de padroado: a Igreja bem unida com o
Estado, sob o teto de uma Constituicédo

promulgada em nome da Santissima
Trindade.

HORIZONTE E ROTEIRO

Nio teria soado a hora de desmas-
carar esses tipos de acomodacgdes de-
sumanas e de pretensdes arrogantes?
Nem falte coragem para exaltar hoje a
lucidez profética da Igreja de Cristo,
destacando as aspiracfes e exigéncias
da ética econdmica como parte essen-
cial do jubileu comemorativo do novo
milénio. Com muita coeréncia, os direi-
tos econdmicos e particularmente o di-
reito a0 emprego estdao no centro da

campanha da fraternidade deste atribu-
lado mas esperancosc 13899,

Nossa reflexdo nao se ha de limitar a
evocar ou mesmo atualizar uma doutyi-
na social. A tarefa urgente e dificil serd
construir e viver uma ética social, coe-
rente e convincente, fecunda em novos
paradigmas, permitindo analisar 0s sis-
temas e conjunturas atuais, inspirando
novas estratégias que conduzam a uma
acao eficaz a curto, médio e longo prazo.

* FREI CARLOS JOSAPHAT, frade dominicano, te6logo conhecido desde os anos 60 pelo seu impenho em estudar
e divulgar a mensagem social do Evangelho. Fundador do Jornal “Brasil Urgente’, escreveu em 1962 o livro
“Evangelho e Revolugao Social'. Ap6s ensinar teologia durante quase trinta anos na Universidade de Friburgo na
Suica, voltou ao Brasil 1993, tendo publicado os seguintes livios: “Contemplagao e Liberiagio” (1995), “Moral,
Amor & Humor" (1997), Tomds de Aguino e a Nova Era do Espirito” (1998), “Fé Esperanga e Caridade” (1998},
“Santas Doutoras. Espiritualidade e Emancipagdo da Mulher” (1999).



SO entdo poderemos enfrentar a glo-
balizac¢do concentraciondria, que até ho-
je tem prolongado a for¢a expansionista
e dominadora da velha colonizagao e
dos neocolonialismos persistentes. Ela
vai se estendendo, aticando desejos de
felicidade em ricos e pobres, mas ali-
mentando na verdade interesses dos
donos do mercado. Mais ainda, ela tende
a plasmar pelo condicionamento publi-
citdrio uma nova humanidade consu-
mista atrelada a uma economia mone-
tarista. Sem davida, uma ética plena e
universalmente humana tera hoje como
tecido e como caminhos de realizagdo a
propria economia, encarada quail saber,
atividade e sistema de base dos demais
sistemas sociais e do grande sistema que
forma o conjunto da sociedade.

Portanto:

- convém partir de uma aborda-
gem historica visando elucidar os
caminhos e descaminhos da mo-
ral econdmica e a marcha da glo-
balizagdo;

— assim, se prepara uma reflexao so-
bre os paradigmas de uma ética
econdmica de contetido universal-
mente humano e de inspiracao
profundamente evangélica;

~ para chegar a busca de estratégias
operacionais, capazes sobretudo
de promover os direitos econdmi-
cos, centrados sobre ¢ direito ao

trabalho.

Tais sao os trés pontos que vao balizar
e orientar 0 nosso roteiro.

[. ENCONTROS E DESENCONTROS DA
MORAL SOCIAL E DA ECONOMIA

Os desafios de hoje pdem em relevo
velhos equivocos e contlitos que estao
a reclamar uma liquidagdo urgente. A
moral social acusa um atraso amplo e
esterilizante no que toca a pratica e a
compreensdo das questdes e problemas
economicos em suas dimensoes e con-
seqiiéncias humanas.

Devemos a Aristételes a elaboracdo
de uma ética econdmica, fundada sobre
o postulado da igualdade como norma
de base nas relagdes e nas distribui¢des
dos bens, dos encargos e das responsa-
bilidades nas atividades do trabalho.! O
grande Fil6sofo denunciou com forca e
agudeza a “pleonexia”, a ambicio de
querer sempre mais para si, a ganancia
desmedida, que € a aplicagdo perversa e
perniciosa da “hybris” ao dominio da
posse e da gestao dos bens uteis e mes-

mo necessarios a todos. Confirmada, afi-
nada e ampliada pelo sentido da comu-
nhéo fraterna, essa ética econdmica da
justica e da solidariedade serd integrada
e prolongada pela tradicao crista.

Moral social alheia ao
sistema econémico

Os grandes Padres da Igreja, Basilio,
Jodo Crisdstomo, Ambrdsio despertardo
a consciéncia dos cristdos, proclamando
com vigor as exigéncias radicais da soli-
dariedade: o supérfluo que vocé guarda
e acumula é um roubo praticado em de-
trimento do necessitado. Ndo alimentar
o faminto é cometer homicidio por
omissdo. Non pavisti, occidisti. "Nao nu-
triste, mataste”. Esses axiomas patristi-
cos atravessaram 0s séculos. Retomados,
comentados, explicados pelos mestres

1. O essencial dessa ética se acha condensada no livro V da Etica a Nicomaco, pela qual Sto. Tomds de Aquino
comecou sua iniciagio a Aristoteles sob a direcéo de Santo Alberto Magno e a qual consagrou um vigoroso

e lacido comentério.
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meaqlevais, correm o Iisco ae serem ate-
nuados nos tempos modernos.? .

Pois, aqui, comecamos a tocar as in-
certezas, as ambigiiidades, os desencon-
tros comprometedores na histéria da
moral e da economia. Todo o éxito na
busca de uma “civilizacdo do amor” e a
viabilidade de uma ética econdmica que
lhe prepare os caminhos dependem da
compreensdo da consisténcia e das raizes
desse equivocos seculares e até mesmo
milenares. Eles marcam e paralisam as
consciéncias e os inconscientes da velha
cristandade, se perpetuam e agravam nas
mentalidades da modernidade e da cha-
mada pés-modernidade. Detectar e revi-
sar esses pontos nevralgicos, por vezes
anestesiados, da histéria da moral é o
primeiro passo para a relancar a deseja-
da e indispensdvel ética social, chamada
aretificar e ativar a economia globalizada
no limiar do novo milénio.

O primeiro grande equivoco ou de-
sencontro atinge o cerne mesmo da mo-
ral e da economia consideradas em seu
desenrolar historico. Sobretudo desde
alvorecer do mundo moderno, a moral
tende a se privatizar, a se concentrar nos
problemas e preocupacdes das conscién-
cias individuais, enquanto a economia se
constitul em um sistema social, anima-
dor e regulador do sistema global da so-
ciedade. Os fundadores e sistematizado-
res da economia modemna, um pensador
como Adam Smith, um vulgarizador
talentoso como Bernard Mandeville (com
sua ‘Fdabula das abelhas’), lancavam o
paradoxo provocante: as “virtudes indi-

Vidualis sdao vicios socigis”® Com rara feli-

cidade casavam fineza de andlise e re-
quintado bom humor. De fato, a velha

Inoral, ao pregar soprieqadae, aesapego
dos bens, generosidade em esmolas e
obras de assisténcla, quase sempre nédo
era ouvida. Mas, sobretudo se mostrava
de todo inoperante, sendo contraprodu-
cente, quando se tratava de retificar, so-
bretudo de orientar e agilizar o processo
econdmico, encarado na originalidade e
na complexidade de seus mecanismos e
de sua dindmica prépria.

Esse primeiro equivoco deveras radi-
cal vem ilustrado e mesmo realcado por
um outro, mais determinado e de impot-
tancia realmente decisiva. Desde a época
patristica, durante toda a idade média,
até os comecos do século XX, a moral
cristd condena toda espécie de juros co-
mo “pecado de usura”, como prética es-
sencialmente pervertida, “intrinsecamen-
te ma”. O pensamento cristdo herdou de
Aristoteles a falsa evidéncia expressa em
maximas bem cinzeladas; “o dinheiro é
naturalmente infecundo”. "Moeda ndo
dd cria”. A remuneracio do dinheiro em-
prestado é um “pecado contra a nature-
za” (do dinheiro!). Na origem dessa bem
intencionada condenacéo de todo tipo de
juros, hd uma tocante inspiracéo biblica
de misericordia para com os pobres e de
defesa dos endividados contra a ganancia
dos usurdrios. Mas essa misericordia ca-
recia de lucidez e criatividade para acom-
panhar, favorecer e sobretudo orientar eti-
camente 0 desenvolvimernto da economia
especialmente em suas etapas acelera-
das de capitalismo mercantil e industrial.

O discernimento era possivel, pois
Calvino, no século XVI, teve a intui¢éo
luminosa e evangélica de marcar a dife-
renca essencial e determinante entre as
duas modalidades de empréstimo: For-

2. Uma sintese bem articulada e bem documentada se encontra em José Indcio GONZALEZ FAUS, Vigdrios de
Cristo. Os pobres na teologia e na espiritualidade cristds. Antologia comentada. Paulus, Sao Paulo, 1996,
3. Ver em meu livio Moral, amor e husmor, Record-Nova Fra, R], 1997, cap. 9°; “Etica e economia pairando nas

nuvens”,



necer dinheiro ou bens necessérios a
subsisténcia de um necessitado, sem es-
pera de remuneracdo, estd ai uma linda
e oportuna obra de misericordia; outra
coisa é uma operacao financeira, realiza-
da no campo dos intercdmbios comer-
ciais, em que o dinheiro tem a sua fecun-
didade de natureza real, qual elemento
indispensavel da economia. A interdicao
indiscriminada de toda espécie de juros
ndo impediu a proliferacdo da usura.
Alids, entre os membros do alto clerondo
faltaram grandes clientes e constantes
amigos dos banqueiros. O mais lamenté-
vel é que o moralismo cego e pretensioso
esterilizou o comportamento e o pensa-
mento cristdos, impedindo o surgimento
de uma ética econdmica fundamental,
que fosse ao encontro dos graves proble-
mas do investimento, do crédito, da pro-
mocao sistemaética do trabalho e do em-
prego, com a conseqiiente valorizacao de
uma espiritualidade das atividades e para
0s protagonistas da economia.

Na realidade, a moral social, sem ex-
cetuar a moral crista, tem andado prati-
camente alheia as realidades e aos pro-
blemas concretos da economia encara-
da como saber, como atividade e como
sistema especificos. Multiplicam-se as
exortacoes, queixas e dentincias, sem
que se identifiquem e indiquem agentes
responsavelis ou instdncias de decisoes
ou orientagdes, capazes de modificar os
mecanismos e processos econdémicos.

Doutrina social da Igreja
em busca de eficacia

Uma doutrina social da Igreja surge
e se elabora partir do pontificado de
Leao XIII. Sua enciclica Rerum novarum
(15 de maio de 1891) foi um ato de luci-
dez e coragem, optando em geral pelas
posic¢oes dos “cristdos sociais”, afirman-
do uma mensagem de justica destinada
a modelar a sociedade e dissociando-se

de uma religido pietista e associal. Esta
apela, quando muito, para a “caridade”,
entendida como atitude de beneficén-
cia e assistencialismo; desconhece ou
relega ao plano da politica ou da econo-
mia tudo o que compete a justica social,
a justica como virtude e valor bésico
para a construcdo de uma sociedade ver-
dadeiramente humana.

N&o se pode menosprezar a impor-
tdncia da doutrina social que o magisté-
rio da Igreja tem destacado e elaborado
como dimensao e exigéncia do Evange-
lho. Tanto mais que essa mensagem €
transmitida no mundo inteiro pela voz
do episcopado e traduz um largo consen-
so ecumeénico entre comunidades cristas
e entre as grandes religides no mundo.
No entanto, ela se concretiza mais em um
tecido de exortagoes, por vezes de dentin-
cias, comportando uma certa elaboracao
tedrica, a partir de valores humanos e de
uma inspiracdo evangélica. Mas ndo
aborda, por principio, a andlise das rea-
lidades e dos sistermas econdmicos. Che-
ga a destacar normas e modelos de com-
portamentos, que guardam no entanto
um cardter abstrato, sem que se determi-
nem os pontos de inser¢ao e os agentes
econdémicos visados.

Ha sem duvida exceg¢des que apon-
tam para os caminhos concretos de uma
compreensdo dos sistemas e de uma
acdo retificadora em seus mecanismos
e processos historicos. Entre essas exce-
coes dariamos relevo ao paradigma de
ética econdmica, esbo¢ado pelo Conci-
lio Vaticano II na Constituicao Gaudium
et spes (novembro de 1965), e ao projeto
proposto pela carta pastoral coletiva do
episcopado dos Estados Unidos, em
1986. Esta carta foi precedida e acom-
panhada de uma consulta ampla e trans-
parente da opiniao publica e contou
com a colaboracdo de especialistas, me-
diante um didlogo constante durante
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todas as etapas da elaboracdo do docu-
mento. Sob essa forma aberta e extensa,
semelhante intercimbio dos Pastores e
do conjunto do povo permanece um
exemplo raro, sendo Ginico, na historia
do magistério da Igreja.

Muitas posicoes de Jodo Paulo II res-
plandecem quais gestos generosos, de-
sinteressados, proféticos. Tanto mais que
contrastam com a auséncia de lideres
politicos e de intervengdes das instancias
de poder visando a marcha e a orienta-
¢ao das tendéncias e forcas econdmicas
atreladas ao simples jogo do mercado ou
empenhadas em sua manipulacéo espe-
culativa. A insisténcia do Papa em apon-
tar 0 impasse absoluto causado pelo agra-
vamento das dividas externas dos paises
menos desenvolvidos é o exemplo de
uma lucidez e de uma coragem, que a
midia ndo tem conseguido atenuar ou ca-
muflar. No entanto, o cariter profético
dessas oportunas intervengoes de Jodo
Paulo I, em boa hora prolongadas por
documentos da Comisséo Justica e Paz,
ndo tem onde e como apoiar-se em uma
ética econOmica fundada sobre a andlise
das realidades, dos mecanismos e instru-
mentos de acdo do sistema econdmico
atual. Digamos que s@o pontos de parti-
da e de referéncia para a elaboracéo e a
pratica dessa ética tecida pelos valores
humanos e evangélicos e pelo principio
de realidade, levando ao estudo técnico,
critico e criativo da economia moderna.

Justica social: uma perniciosa
“miragem” idealista?

Para melhor situar nossa apreciagao,
parece conveniente atender as criticas

de um dos mestres do chamado neoli-
beralismo de hoje.

F. A. Hayek ndo hesita em condenar
a justica social como uma idéia nebu-
losa e vazia de contetido. Portanto, sem
valia nem serventia, s6 vem despertar
uma forte carga afetiva, contribuindo
apenas para atrapalhar, paralisando ou
desviando as energias. Seria, alids, uma
heranca antiquada das sociedades tri-
bais, a qual ai est4, retardando o esforco
da modernizacdo da economia.*

Essa posicdo se funda essencialmen-
te na conviccao de que a economia é um
sistema que dispoe de seus proprios meca-
nismos de auto-regulacdo. Ela se mostra
assim capaz de conduzir a humanidade
ao pleno desenvolvimento, contanto que
a marcha da economia nao seja entrava-
da e emperrada por sobrecargas legais,
por comportamentos, mentalidades ou
ideologias paralisantes. As doutrinas éti-
cas, especialmente 0s ensinos das Igrejas
sobre a “justica social”, entrariam nessa
categoria das ideologias retrogradas e
obstruidoras.

As criticas de Hayek seriam desprovi-
das de qualquer fundamento? Ele foi ndo
apenas um economista eminente, laurea-
do com o prémio Nobel em ciéncia eco-
nomica em 1974, mas também professor
de ciéncias morais e sociais, Se ndo con-
seguiti casar a moral e o social, e compre-
ender o sentido e o contetido da “justica
social,” suas denuincias, no entanto, atin-
gem de cheio os abusos e desvios que
parasitam e paralisam essa nocéo ética
de base. Hayek tem plenamente razao em
estigmatizar o “Estado-Providéncia,” o Es-
tado-patrdo. O equivoco nasce quando
professa que proclamar a necessidade da
justica social seria tudo entregar ao zelo e
a competéncia do Estado. Aqui bate o
ponto. Bem entendida, a justi¢a social tem

4, Condensamos aqui ém uma linguagem, menos técnica do que a do autor, o contetido do 2° volume da trilogia
de F. A. HAYEK, Law, Legislation and Liberty ( 3 vols. ), 1973. O 2° volume tem como subtitulo “A miragem da

justica social”,



~ um alcance universal. Ela ha de ser vivida
e praticada por todos os cidadaos. Ela
deve penetrar todas as instituicoes, todos
o0s centros de decisdo e de orientacdo da
politica, da economia e dos outros sis-
temas que formam o grande sistema da
sociedade. A critica dos liberais pode ser-

nos util para bem precisar o significado,
0 objeto e os diferentes responsaveis
da justica social, sem excluir o Estado.
Muito pelo contrério, € preciso incluir
os dominios da justica social no vasto
campo do bem comum, de que o Esta-
do € o primeiro responsavel.

II. PARADIGMAS DE UMA ETICA ECONOMICA DE CONTEUDO
HUMANO E DE INSPIRACAO EVANGELICA.

Em continuidade com esse apanhado
histérico, indicamos um ou outro mode-
lo significativo, antes de esbocar em gran-
des linhas o paradigma de uma ética eco-
ndmica, mais atenta aos problemas ur-
gentes do trabalho e do desemprego.

A indispensavel conciliacdo
da liberdade e da justica

De maneira geral, pode-se dizer que
0 problema de base para a ética politica
e econdmica hoje € realizar o bindmio
liberdade e justica, dentro de um para-
digma eficiente de democracia social ou
de socialismo democrético. Na histdria
recente, constatou-se a desventura dos
socialismos estabelecidos, que ignora-
ram o valor e os caminhos da liberdade.
Quiseram libertar o povo sem o povo,
tutelado pelo Partido dono da verdade
e todo poderoso para tudo planejar e
executar.

Por outro lado, o capitalismo selva-
gem e guiado por um liberalismo extre-
mo teria conduzido a humanidade a
catéstrofe total, se um conjunto de for-
¢as culturais, espirituais, sindicais, poli-
ticas nao estivessem presentes a civili-
Zacgao, aos sistemas sdcio-econdmicos e
politicos, penetrando-os, ao menos par-
cialmente, de valores democraticos e de
alguns postulados de justica social. As-
sim, a economia moderna p6de trazer
uma série de progressos e beneficios pa-
ra uma boa parte da humanidade.

Isso nao se deve exclusivamente ao
capitalismo liberal, mas a feliz conjun-
¢ao, a sinergia da liberdade e da justica.
Estamos longe do regime praticamente
servil de 12, e mesmo 14 horas de traba-
lho, ao qual o capitalismo liberal come-
cou por sujeitar as massas proletdrias.
As conquistas sociais foram obtidas por
reivindicacoes e lutas em nome da jus-
tica social. Nao era a logica do sistema
capitalista liberal. Ele cedeu, de mau
humor, e estd hoje dando tudo para
destruir as conquistas da justica social,
desmantelando ou pelo menos neutra-
lizando as forcas trabalhadoras e popu-
lares. Tal € a inspiracdo, mais ou menos
disfarcada de muitas medidas legisla-
tivas de “modernizacdo” do direito tra-
balhista, que visam debilitar a capacida-
de de reivindicacdo dos trabalhadores
organizados. O que se pretende é dar
plena seguranca aos investidores estran-
geiros, mostrando-lhes o lindo espeta-
culo da paz social no pais, entendida
como o perfeito conformismo do con-
junto do povo. Esse capitalismo que
nao merece o titulo de neoliberal, mas
de ultraliberal, uma vez dono da bola e
do jogo, dosaria simplesmente o poder
aquisitivo a conceder aos consumidores
segundo as divinas leis do mercado e a
soberana habilidade da especulagao.
Para uma considerac¢ao ética, € essen-
cial esta convicgdo: historicamente, 0s
beneficios verdadeiros, amplos e dura-
veis vém da alianga fecunda da liber-
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dade e da justica, envolvendo os pro-
gressos da economia e da técnica.

Estudos e modelos de a¢do

Nessa perspectiva de conciliar os va-
lores e os direitos fundamentais, se Ins-
crevemn alguns estudos, atentos & tradi-
¢do ética e aos dados da civilizacao tec-
nolégica. Semelhante empenho de rigor
doutrinal e de auténtico realismo tem
permitido dar um novo feitio e uma cre-
dibilidade promissora a ética social.

Entre os melhores e de mais ampla
aceitacdo, convém salientar John Rawls,
com a sua doutrina da justica e os mode-
los tedricos e praticos que ele propde para
tornd-la vidvel, dentro de um sistema li-
beral, como o sistema americano.” Dez
anos mais tarde, Michael Novak elabora
um tentativa de “ética econOmica,” con-
sagrando “os valores da economia de
mercado,” em uma perspectiva humana
e mesmo crista.’ A questdo de base susci-
tada por esse livro € a seguinte: a econo-
mia de mercado encerra de fato todos
esses valores éticos apregoados, ou seria
ela apenas susceptivel de os acolher, co-
mo parametros normativos, reclamando
a responsabilidade ética dos agentes eco-
némicos? A segunda parte da alternativa
nos parece plenamente valida.

Em semelhante perspectiva, se inscre-
ve a ja citada Carta pastoral dos Bispos
dos Estados Unidos, Justica economica

para todos, trazendo o subtitulo sugesti-
vo: “sobre o ensino social catélico e a eco-
nomia americana”. Essa economia é con-
siderada pelos Bispos, na sua realidade
concreta, ndo como quadro doutrinal ou
ideolégico. Ela € vista e apreciada como
um sistema “misto”, permeavel aos valo-
res éticos. E tida por imperfeita, falha em
muitos pontos, mas perfectivel gracas a
um esforco responsavel de todos os agen-
tes econdmicos, dos empresarios e traba-
lhadores organizados, do Estado e da so-
ciedade em geral.” Essa posicao dos Bis-
pOS norte-americanos nos oferece 0 mo-
delo ou a referéncia mais aceitavel, con-
tanto que com 0 mesmo rigor analisemos
a nossa situacdo de um pais subdesen-
volvido ou desigualmente desenvolvido
dentro do conjunto dos paises do hemis-
fério sul, Antes, porém, de enfrentarmos
esse projeto de analise da realidade e de
busca de uma estratégia operacional,
nossa reflexdo se deve concentrar na ta-
refa, talvez a mais urgente e dificil, de de-
finir o paradigma de uma ética economi-
ca rigorosa e operacional, porque capaz
de fundar um certo consenso popular.

Urgéncia de uma definicédo da
ética social hoje

Ha uns dez anos, ao tentar, cOm uma
equipe de economistas, esta espinhosa
tarefa de elaborar um esboc¢o de ética
econdmica, verificamos que o tema tem
sido abordado, sobretudo nos Estados

5. Cf. John RAWLS, A Theory of Justice, Oxford University Press, 1972, O livro sistematiza e desenvolve os estudos
efetuados pelo autor desde uns doze anos antes. As teses de Rawls foram debatidas em todo o0 mundo e sdo
em geral acolhidas como bom ponto de partida para uma reflexdo objetiva e bem fundada da Etica social,
politica e econdmica. A legitimacdo que ele apresenta para as desigualdades sociais e economicas, justifican-
do-as somente na medida em que elas concorrem para o bem dos menos favorecidos, merece grande atengéo.
Ela € uma formulacdo ética, que se aproxima do tema cristdo do “amor preferencial pelos pobres.”

6. Ver Michael NOVAK, The Spirit of Democratic Capitalism (1982), traduzido em francés sob o titulo de Une
éthique économique. Les valeurs de I'économie de marché, du Cerf, Paus, 1987.

7. Pode-se encontrar esse texto, nas colectes dos documentos eclesiasticos da Ed. Vozes. Essa Carta pastoral
coletiva é deveras notdvel pelo seu contelido, seu estilo, e sobretudo pela forma como foi preparada e
glaborada. Foram consultados as pessoas € 0s organismos mais competentes, e a opinido ptblica pode
acompanhar o processo de redacio, através das publicagdes das vdrias eiapas da Carta. Exemplo (nico na

histéria do ensino da Igreja.



Unidos, em milhares de estudos que
casam em seus titulos os termos “ética”
e “economia”’. Mas esse casamento pa-
rece uma aliang¢a antes para o “pior” do
que para o “melhor”. E se a fecundidade
néo ficou para trés, fez transbordar os
celeiros do utilitarismo e ndo da justica
social. A ética econdmica é entendida,
em fins de conta, como a “ética dos ne-
gocios'.® Surge e se espraia longamente
como o saber, a técnica, a fineza, a agili-
dade e esperteza de dar certo e de triun-
far, suscitando nas empresas e nas re-
des das relacoes economicas as belas e
nobres qualidades humanas, que tém
tudo das virtudes e valores éticos, mas
se subordinam aos objetivos estrita e
estreitamente econdmicos: do proveito,
do lucro, do triunfo sobre rivais e con-
correntes. Ndo se busca um trabalhoso
projeto de ser bom, basta o empenho
de parecer honesto e sobretudo de ser
amdvel sendo sedutor. Chega-se assim
a uma espécie de maquiavelismo re-
quintado nos dominios da economia.

Diante dessas distorcoes das menta-
lidades e das ideologias, a palavra evan-
gélica resplandece em sua forca univer-
sal: “A Verdade vos libertard”. Uma in-
formacao exata e completa sobre 0s pro-
blemas humanos, uma compreensio
dos sistemas e do dinamismo da socie-
dade, especialmente da economia que
toca as necessidades e desejos primor-
diais, tal é o fundamento de uma ética
da plena realizacéo e de real libertagao
humana. A primeira exigéncia ética é o
conhecimento da ética em sua verdade
e em sua originalidade. Ela é o saber que
se ha de juntar corajosamente aos valo-
res de justica, de solidariedade e de res-
ponsabilidade, para combater as meias

verdades, veiculadas pelas ideologias
inoculadas pelo economismo dominan-
te, buscando levar 0 nosso pais e a hu-
manidade a construcdo de uma socie-
dade, cujos objetivos sejam a felicidade
¢ a dignidade garantidas a todos e a to-
das, sem exclusdo ou discriminacdo.

Sem esquecer outras frentes, a batalha
decisiva para abrir caminhos a todos 0s
outros combates no plano social, é a luta
no campo da inteligéncia, da implanta-
¢do e no fortalecimento de uma cultura
iluminada e animada pelos valores éticos,
em atitude de resisténcia a (pseudo) cul-
tura dominante do utilitarismo, do indi-
vidualismo e consumismo. Qualifica-la
de falsa cultura néo significa desconhe-
cer ou menosprezar a sua forca, a sua
presenca itransformadora e animadora
dos costumes, das mentalidades e das
instituicoes. Para ser ela mesma, a ética
terd hoje uma funcio libertadora, qual-
quer coisa de uma forca subversiva na
medida que € criativa de uma nova civili-
zacdo. Num empenho de pura verdade
transformadora, ela levard a analisar e
compreender as acoes, as relactes € orga-
nizagdes humanas, em relacdo com as
exigéncias da dignidade e dos direitos de
cada pessoa, bem como da promocao do
bem comum. Em sintese, ela tera por
objeto e projeto o respeito e a elevacao
da pessoa, bem como a promocao efeti-
va e universal do bem comum.

Principios e valores bdsicos de uma
ética econdmica

Dois principios parecem especialmen-
te necessarios para fundar e orientar hoje
a ética econdmica, em vista de assegurar-
Ihe rigor, coeréncia e operacionalidade:

8. Para se ter uma primeira idéia, pode-se consultar; COUTINHO DE ARRUDA, M. C. : Uma bibliografia de
ética dos negécios. Fonte: Business Periodicals Index. Periodo de levantamento: agosto de 88 a julho de 92.
Editor: Nicleo de Pesquisas e Publicacdes. Escola de Administracdo de Empresas de Sao Paulo, Fundacio

Getulio Vargas (Brasil, 1992).
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— ela terd um carater sistémico;

— ViSara € unird em seu projeto a
totalidade dos campos ¢ agentes
econémicos.

Ela ha de ser uma ética sistémica.
Esse cardter sistémico deve ser univer-
sal ¢ abracar os objetivos e valores tan-
to da ética quanto da economia.

Com efeito seja a ética seja a econo-
mia sO se entendem e realizam como
totalidades orgénicas. Ambas se formam
como enirelacamentos de objetivos, de
valores, de normas ¢ modelos de com-
portamentos, que partem de um mes-
mo principio e que se confirmam € cor-
roboram mutuamente no desenrolar de
suas atividades. Falaremos de um siste-
ma €tico que vai ao encontro do siste-
ma econdmico, guardando um e outro
sua autonomia e se complementando
em um empenho de alcancar e promo-
ver 0 bem humano em um dominio es-
pecifico, a producdo e reparticdo de bens
ateis 2 vida individual e social.

A realidade ou a instituicdo econdmi-
ca global é o sistema, considerado sob o
angulo positivo, sem qualquer conotacgéo
pejorativa. Em virtude de sua universali-
dade, de sua racionalidade, de sua coe-
réncia e eficdcia, a economia realiza, de
forma eminente a no¢ao de sistema, ¢la-
borada por Bertallanfy, na sua “ Teoria ge-
ral dos sistemas”.

E preciso ter diante dos olhos, ao me-
nos em termos simples a no¢édo de siste-
ma.? Um sistema surge e se define como:
a conjungdo permanente e organizada de
agentes e fatores, em uma convergéncia
harmoniosa de atividades e energias, de
meios, recursos e técnicas, visando a maior
e a melhor obtengao de objetivos, anali-
sados e determinados com precisdo.

O sistema econdmico se constitui de
uma série de empresas, bem como dareu-
nido mais ou menos ativa dos consumido-
res, formando uma totalidade, dotada de
uma unidade orgéinica e dindmica. Reto-
memos a definicdo, aplicando-a a esse do-
minio complexo e escorregadio. O sistema
serd aqui a conjungdo permanente e orga-
nizada de agentes e fatores econdmicos, em
uma convergéncia harmoniosa de ativida-
des, energias, de meios e técnicas de produ-
¢cdo e distribuicdo, visando a maximizagio
e a otimizacdo dos objetivos econdmicos,
analisados e determinados com precisio
(gracas @ prospecdo de mercados, a andlise
das conjunturas e condigbes varidveis den-
fro e fora do universo econémico).

Vé-se por que havemos de buscar,
elaborar e praticar um projefo ético to-
tal, A ética econdmica deve ser aborda-
da como um projeto global, dindmico
e coerente, visando e abrangendo nao
apenas uma categoria, mesmog impor-
tante como os empresarios, mas todos
0s agentes econdmicos que compoemn
a empresa e com ela se relacionam,
dando énfase a todos os trabalhadores
e a todos os consumidores.

Esse projeto envolve a empresa, a rede
de empresas que constituem o sistema
econdmico, atingindo, retificando e ele-
vando cada um e o conjunto de seus memni-
bros. A ética suscita e dirige a responsabi-
lidade dos seus componentes dentro da
empresa bem como a responsabilidade da
empresa em relacdo aos seus parceiros,
fornecedores e concorrentes, sem esque-
cer a relacdo com toda a sociedade.

Uma visdo limitada sendo patoldgica
vem a ser a teoria e a préatica puramente
monetaristas da economia. Ela tende a
dominar e a impor-se como uma dessas
falsas evidéncias que formam a ideologia

9. Utilizamos e prolongamos em uma perspectiva de ética social: LUDWIG VON BERTALANFFY, General
Systermne Theory, New York, 1968. Trad., francesa de jean Benoist CHABROL, Ed. Dunod, Paris, 1973.



- dominante em nosso pais e no mundo
da globalizacdo neocolonialista. A simples
definicio da economia dada pelos ma-
nuais pode parecer hoje subversiva, re-
volucionaria, se a aceitamos na realida-
de e na totalidade de seus elementos.

Tentemos sintetizar e simplificar essa
definicdo:

A economia € a ciéncia, a técnica, diria-
mos a arte e a prudéncia que visa 0 mais
nobre e dificil dos objetivos pessoais e sociais:
aplicar os dados e recursos disponiveis para
a satisfacéio das necessidades dos seres hu-

manos vivendo em sociedade; ela visa elu-

cidar e guiar as operacdes essenciais que
sdo a produgao, a distribuicdo e o consumo
dos bens, bem como as instituicoes e ativi-
dades que facilitam essas operagies.

O pleno éxito das atividades econo-
micas pede a qualificacdo e a dedicagéo
dos agentes econdmicos e igualmente a
participacdo ativa e bem informada do
conjunto dos cidadaos que entram como
agentes econdmicos, pelo menas em sua
qualidade de consumidores.

No centro da ética social: os direitos
econdmicos

A Declaracido Universal dos Direitos
Humanos foi celebrada com certa frieza
em 1998, devido ao clima de utilitarismo
social e a ideologia difundida pela Inter-
nacional do capital hoje dominante. No
entanto, essa Declaracdo traduz a emer-
géncia talvez a mais marcante da cons-
ciéncia ética da humanidade.

Sua originalidade se manifesta em
dois avancos conexos, estimulados pelo
horror causados pela segunda guerra
mundial e pelo cortejos de crimes e
falhas que a prepararam e acompanha-
ram: o primeiro grande progresso foi
fazer que uma declaracao de cardter ju-
ridico e politico fosse animada de uma
motivacdo e de um contetido profun-

damente éticos. Seus objetivos vém a
ser a educacdo e a elevacdo das novas
geragoes sob a inspiracdo da dignidade
da pessoa, da responsabilidade e da so-
lidariedade. E o segundo passo a frente
foi o empenho de promover a igualdade
de bracos dados com a liberdade.

Para abrir caminhos a igualdade efe-
tiva e sem ddvida progressiva da igual-
dade, a Declaracdo procede de maneira
descritiva e bem pormenorizada, pro-
pondo, apds as prerrogativas e as liber-
dades individuais, os direitos econdmi-
€08, sociais e culturais (artigos 22-27). Tra-
ta-se de criar e garantir 0 meio vital, o
ecossistema social que permita e favoreca
a realidade e o desabrochar das liberda-
des nos campos juridicos e politicos.

Temos assim na afirmacéo do direito
ao trabalho, — entenda-se ao emprego
possibilitado a todos, — ao justo salario,
ao repouso, ao lazer, a um nivel de vida
digno, a educagao e a cultura, um nucleo
de ética social, contando com consenso
da humanidade e capaz de assegurar um

caminho efetivo da globalizacéo de qua-

lidade humana e capaz de levar a verda-
deira felicidade hurnana.

Apegando-se ao liberalismo rancoso
(que ndo merece o titulo de neolibera-
lismo), dando énfase apenas as liberda-
des formais que asseguram os direitos
dos mais fortes, a atual globalizacéo con-
centraciondria vai contra o essencial da
Declaracdo Universal da ONU, tende a
instaurar uma desordem intrinsecamen-
te perversa, solapando as bases da ética
social, que, apos séculos de lutas e sofri-
mentos, 0s progressos da consciéncia
humana ja estavam tornando vidvel.

Pleno emprego e condi¢cbes humanas
do trabalho |

A realizacdo do pleno emprego € a
pedra de toque para a apreciacao realista
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da qualidade humana da sociedade e, de
maneira equivalente, para o julgamento
do caréter efetivo da democracia em um
pais e no mundo.

Encarado sob o angulo ético, e nédo
apenas sob 0 aspecto, alids indissociavel,
juridico e politico, o direito ao trabalho €
expressao da dignidade da pessoa no
campo econdmico. O direito nédo é aqui
uma vantagem, uma vaga que me coube
(por sorte ou por interesse do capital, do
empregador). Ele se prende, sem divida,
a minha capacidade e a minha contri-
buicao a producéo. Pois o trabalhador é
0 agente primeiro da vida e do sistema
econdmicos. Mas, juntamente com esse
dado econdmico e acima dele, hd a digni-
dade da pessoa que se afirma e realiza
no trabalho, que tem por objetivo valori-
zar cada pessoa e todas as pessoas traba-
lhadoras a0 mesmo tempo que produz o
necessario a vida plenamente humana da
sociedade. Ndo se pode aceitar a prima-
zia de uma lei dita econdmica que fizes-
se da produtividade e da rentabilidade a
norma primordial e menos ainda exclu-
siva do chamado mercado do trabalho.

O Papa Jodo Paulo II expde ampla-
mente na enciclica Laborem exercens

que o trabalho tem, uma inegavel di-
mensao objetiva, que oferece uma base
de preco para a sua remuneracao. Mas,
em confronto com os outros fatores eco-
ndmicos, ao capital que se investe e aos
outros instrumentos técnicos que o ati-
vam, o trabalho tem sua originalidade,
a sua “dimensdo subjetiva”. E a pessoa
que trabalha. Sua dignidade faz com que
o trabalhador jamais possa ser tratado
como simples maquina ou como uma
forca ou energia animal. O lugar conve-
niente, as boas condicoes de trabalho, a
qualificacao tornada realmente possivel
para o trabalho e sua eventual flexibili-
dade, todos esses requisitos sao exigidos
e medidos pela dupla dimensao objeti-
va (produtividade e rentabilidade) e so-
bretudo subjetiva (dignidade pessoal) do
trabalho.

O sistema econdmico que se rege ape-
nas pelo dogma do mercado de trabalho,
baseado exclusivamente na produtivida-
de e na rentabilidade reintroduz na épo-
ca do requinte tecnolégico o velho regi-
me da escravidao. E radicalmente perver-
S0, € intrinsecamente mau, cComo se gos-
tava de qualificar, até bem pouco, o regi-
me comunista.

I1I. ESTRATEGIA ETICA. PROJETOS E MODELOS DE ACAO.

Que fazer? Tal é a questao fundamen-
tal e crucial, que nos cumpre levantar
na perspectiva ética de nossa responsa-
bilidade de cidaddos e de nosso com-
promisso cristao. Nao se busca suscitar
uma inquietude momentanea ou uma
simples reacdo ocasional e passageira a
determinadas atitudes ou omissoes dos
governantes. Elas podem estimular a
nossa reflexdo e os nossos comporta-
mentos. Mas, 0 que nos interessa pri-
mordialmente aqui é partir de um para-
digma de ética social, atento sem duvida
a atualidade, mas sobretudo capaz de

guiar nosso empenho e nossa acdo a
breve, a médio e a longo prazo.

Atitude de vigilancia civica e crista.
Ha pouco mais de meio século, 0 mo-
vimento de oposi¢ao a um governo au-
toritario lancava por esse Brasil afora o
eloqliente brado traduzido do inglés: “O
preco da liberdade é a eterna vigilancia.”
E preciso ir mais longe: a liberdade, a
justica social, o desenvolvimento autdno-
mo de nosso povo, a preservacao do meio
ambiente, o futuro da saude e da educa-
¢ao0, o direito ao trabaiho estao acima de



todo preco. Sdo valores humanos que nao
interessam aos monstros f1ios que sao as
entidades transnacionais, menos ainda
aos capitais especuladores. Esses supre-
mos valores e os direitos fundamentais
que 0s concretizam estdo confiados a
nossa vigilancia incansavel, lucida, capaz
de dizer sim e corajosa para gritar nao,
na hora certa.

Esse dever absoluto e intransferivel
de vigilancia civica e crista se torna pre-
mente e urgente em momentos de re-
forma tocando as orienta¢des bésicas do
pais. A democracia representativa nao
dispensa a intervencdo direta do povo.
E ndo apenas pelo “plebiscito, referen-
do e iniciativa popular” que a Constitui-
cdo instituiu mas a lei ordindria ainda
ndo teve tempo de regular (Cf. Consii-
tuicdo, arts.1 e 14). Mas essa soberania
do povo se ha de fazer ativa, também e
sempre pelas manifestacdes pacificas
dos cidaddos, dos grupos, dos movimen-
tos de influéncia e de pressao, exercidos
na legalidade, na ordem e na transpa-
réncia. E ndo na penumbra ou no lusco
—-fusco dos lobbies, que circulam pelos
corredores dos Trés Poderes, manobran-
do e agilizando suas decisdes, em pro-
veito dos interesses particulares. Temos
que levar o recado a todos 0s movimen-
tos e a todas comunidades: o preco da
liberdade, da justica e do bem-estar do
nosso povo € a sua paciente e Inque-
brantével vigilancia.

Sem participacdo nao ha salvacio

Nao havemos de ficar na generalida-
de indcua. A acdo no plano social so é
eficaz se se fundar na informacao, no co-
nhecimento da realidade, na competén-
cia, na inserciao nos diferentes sistermas
politicos, econdmicos, juridicos, culturais
e comunicactonais que formain o grande
sistema da sociedade. Relembrando e
- prolongando o ensino do Padre Lebret, €

preciso pregar sem recelio de importunar:
a nossa espiritualidade evangélica deve
visar a eficacia, o éxito real e duradouro
no plano da acdo social, politica, cultural
¢ econdmica.

A mistica se dever4 aliar 4 ciéncia e a
técnica para a criacao de um novo para-
digma justo e solidario de humanidade.
Os apelos a justica, as reivindicacdes de
direitos continuam quase sempre mar-
cados e emperrados pelas imprecisdes na
compreensdo dos valores éticos e dos di-
reitos sobretudo dos direitos sociais, cul-
turais e econdmicos. Um empenho de ca-
tequese, de formacdo constante e apro-
priada, se faz mister em toda parte, sen-
do tarefa primordial dos grupos de acao
e das comunidades de base. A informa-
¢do e a formacdo licida, firme e em con-
tinua atualizacdo, é o grande e primor-
dial imperativo da ética social, especial-
mente quando iluminada e incandescida
pela caridade evangélica.

E preciso agir sobre o sistema de
dentro do sistema.

Tentar agir de fora do sistema € can-
sar-se em uma agitacdo sem proveito e
sem sentido. Sistema aqui ndo tem qual-
quer acepcao pejorativa ou negativa.
Todo ser vivo € um sistema. E s6 pode
ser apreendido, orientado ou reorienta-
do gracas ao conhecimento exato de
suas partes e da articulagao vital delas
na giobalidade do organismo e de suas
funcoes. Assim e mais ainda, quando se
trata da sociedade e de todo corpo social.
Temos um grande sistema formado de
um feixe de sistemas.

Ja salientamos, o sisterma € o conjun-
to organizado de pessoas, dispondo de
recursos, de instrumentos, de técnica e
de competéncia para alcancar objetivos,
respondendo a demandas ou funcoes
em uma sociedade. A midia é o grande
sistema socio-econdmico e cultural que
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responde as demandas e a func¢ao social
de informacdo, de comunicacdo e de
divertimento, tais quais se apresentam
no sistema global que é a civilizacao
moderna. Um -sistema particular, a
midia, uma cadeia de TV dentro da
midia, tém uma certa autonomia, estan-
do, no entanto, sujeitos a uma corrente
de interdependéncias. Estdo ligados aos
outros sistemas, mais forte e diretamen-
te ao sisterna econdmico, mas igualmen-
te ao sistema cultural, politico, juridico,
até certo ponto ao sistema familiar,

Convém insistir sobre essas evidén-
cias, pois delas dependem a pertinéncia
e a eficicia da ética social em nossa ci-
vilizacdo tecnolégica. Quando se trata de
modificar os comportamentos, as men-
talidades, as relag0es e organizacdes no
campo da informacao, da politica, da
cultura, da educacéao, e sobretudo da
economia, nada se faz, de maneira efe-
tiva e duradoura, a nao ser tornando-se
agentes organizados e intervindo sem-
pre nos centros de decisdo dos sistemas.
Um dos agentes de todo sistema econd-
mico é o consumidor. O consumidor
passivo é consumido gentilmente pelo
sistema, como tudo o mais.

Em muitos paises democraticos, no-
ta-se pelos menos um comeco de par-
ticipacgdo ativa, embora nem sempre no
sentido de retificar ou renovar o siste-
ma. Os consumidores, especialmente as
consumidoras se vém organizando de
maneira inteligente e militante. E im-
poem tranqiiilamente um cAdigo de éti-
ca a todo o mercado. As consumidoras
nao fazem espalhafato. Tém a compe-
téncia e o publico do lado delas. Ne-
nhum comerciante, atacadista ou vare-
jista, nenhuma fébrica quer se chocar
contra o codigo das consumidoras, vigi-
lantes e ativas. Ninguém quer ser pane-
la de barro, batendo em panela de ferro.
Ora, consumidor isolado é panela de

barro. Consumidores organizados e mi-
litantes, panelas de ferro.

Em nosso pais, o Procom € um mo-
delo permitindo uma primeira etapa de
participacdo. Mas esta, mesmo quando
eficaz, é bastante limitada. Situa-se no
campo das reivindicacoes individuais,
apela para um 6rgdo administrativo. S6
indiretamente coopera para a retificacao
do sistema. A grande exigéncia ética é a
acdo organizada e de alcance sistémico.
O modelo das associa¢des de consumi-
dores e do apelo ao Procom h4 de ser ge-
neralizado, estendendo-se a todos o0s
agentes e visando a retificacdo e a refor-
ma de todos os sistemas sociais.

Um modelo alternativo de justica
social, hoje.

Vamos tentar esbocar em algumas
proposicoes simples uma espécie de mo-
delo alternativo ao modelo neoliberal.
Evocaremos os principios e verdades de
base que nos fornecem o fundamento
doutrinal e o ponto de partida para nos-
sas posicoes praticas.

Em coniraste com o modelo neoli-
beral, um modelo verdadeiramente hu-
mano e de inspirac¢ado crista comega por
insistir sobre a prioridade a dar a ética.
Uma economia do desenvolvimento
devera ser animada por um modelo de
ética social, fundado sobre o principio
do reconhecimento e respeito da digni-
dade de todo ser humano e sobre a pri-
mazia do bem comum. O que significa
ter como objetivo politico e econdmico:
a garantia e a promog¢do de todos os di-
reitos para todos (e para todas).

O primeiro ponto de um programa po-
litico, especialmente de politica econdmica
serd proclamar e manter como prioridade
das prioridades o social: a luta contra a fo-
me, contra o desemprego, e garantir o di-
reito & habitacdo, a saide e a educacao.



Esse programa social, especialmente
a luta contra a fome e o desemprego, nédo
deve ser entendido em termos de assis-
tencialismo, ficando em simples campa-
nhas de levantamento de recursos para
~ algumas ac¢des de socorro e beneficéncia.
Essas campanhas devem despertar a opi-
nido publica e levar a um programa prio-
ritario de protecdo social, de delesa e ga-
rantia efetiva dos direitos sociais. No cen-
iro, estardo a busca prioritaria do pleno
emprego ¢ a participacao consciente, ati-
va e organizada dos trabalhadores.

Essas medidas sociais estao longe de
excluir a importancia de uma politica
econdmica de desenvolvimento. Muito
pelo contrério, elas s6 serdo possiveis e
- vidveis dentro de um processo de desen-
volvimento integral e harmonioso, auto-
nomo e solidario com todos os paises, a
comecar pela América Latina e o Caribe.

Esse desenvolvimento serd portan-
to global, estimulando e conciliando de
maneira conjunta esses grandes seto-
res da vida econfmica e social:

— Aumento e aprimoramento da
produtividade do trabalho nacio-
nal, gracas a assisténcia e a forma-
¢do assegurada aos trabalhadores.

Integracdo da agricultura ao pro-
cesso de desenvolvimento, atra-
vés de uma reforma agrdria, am-
pla, profunda, baseada em uma
tecnologia apropriada e em pro-
cesso de educacdo libertadora.

Desenvolver o mercado interno, ao
mesmo tempo que se abre a eco-
nomia ao mercado externo. Esse
desenvolvimento jé serd ajudado
pela aplicacdo das medidas ante-
riores. Mas deve ser promovido
pelo estimulo dado a importacao
seletiva do que € de consumo du-
radouro e sobretudo produtivo.

— O ampliacao do poder aquisitivo
do povo, junto com o0 aumento da

produtividade do trabalho quali-
ficado e com as medidas que fa-
vorecem ¢ desenvolvimento inter-
no industrial e agricola, esse con-
junto de medidas deve preparar e
acompanhar a abertura de nossa
economia ao capital estrangeiro.

Nao se deve ceder a demagogia de
querer atrair os capitais estrangeiros atra-
vés de promessas ou de garantias de tudo
Ihes entregar e de tudo lhes facilitar. As
verdadeiras vantagens, até para esses ca-
pitais, € que o pais, a breve e a longo pra-
70, se desenvolva, aumente seu mercado
interno, e goze de verdadeira paz social,
fundada na reparticdo justa e harmoniosa
dos lucros e vantagens econdmicas, so-
ciais e culturais. |

Portanto, cidadas e cidadaos,
organizai-vos.

A ética social, sobretudo inspirada no
Evangelho se torna hoje mais exigente e
tarnbém mais estimulante. Ela s6 serd efi-
caz, na medida que age e intervém nessa
sociedade tecnoldgica e informatizada. A
justica social, nisso Hayek tem razao, ndo
pode ser tribal nem andar por ai com os
ares dos velhos tempos. Ela pede com a
maior das insisténcias que cidadas e cida-
daos analisem os diferentes sistemas que
ai estdo, alids dizem todos eles, “a nosso
servico”. E comecem pela pergunta mui-
to simples: como é que eu estou, como é
que nds estamos, dentro dos sistemas de
comunicacdo, de educacdo, de politica,
de economia?

Nao se deixe cair o que dizia o grande
cristdo e o grande economista Francois
Perroux: Toda familia, toda sociedade
mesmo de beneficéncia, toda casa religio-
sa ¢ uma unidade econémica. Mas em
geral é uma “unidade passiva”. Ela deve
fazer sentir e influir no sistema econdmi-
co os valores éticos e espirituais que as
animam. Como? Tornando-se “unidades
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ativas”*® pesando e contando pelo menos
como consumidoras organizadas, cons-
cientes, firme e amavelmente exigentes.

Finalmente, tudo depende da consciéncia
e da mobilizacdo politicas.

Desmobilizar ndo € apenas uma pala-
vra de ordem que cal 14 de cima, vindo
dos comandos neoliberais. Desmobilizar,
desmoralizar, desacreditar toda militncia
sindical, popular, politica, cultural, é uma
tendéncia parcialmente inata do sistema
liberal e fortemente cultivada pelo chama-
do sistema neoliberal. As ideologias mor-
reram, Viva a ((inica) ideologia dominante.
Tudo isso vai muito bem com o consumis-
mo de uma sociedade que adora o luxo
importado e deixa vegetar ou perecer na
miséria milhdes de compatriotas, por sinal
maravilhosamente humanos.

As forcas politicas, apoiadas pela mi-
dia, se mostram resolvidas a optar pelo “de-
senvolvimento dependente.” Tudo apostam
nas privatizacoes, em busca de recursos
para 0s planos ou os simples gastos do
governo. Contam como certo que oS in-

vestimentos estrangeiros vdo transformar
esse pais num tigre ou numa oncinha tro-
pical. Abatidas as barreiras constitucionais,
enfraquecidas as resisténcias e reivindica-
¢Oes sindicais, serd bem mais dificil en-
contrar meios juridicos e politicos para
joeirar o que ai vemn, para acolher em boas
condicdes o capital produtivo e se preser-
var da suc¢do do capital especulativo,

No imediato, tudo depende da maobili-
zacdo politica e econdmica de nosso povo.

Ao mesmo tempo, ele hé de se orga-
nizar para assumir democraticamente 0s
seus destinos. A reforma do sistema elei-
toral e a educacéo civica sdo tarefas mais
do que urgentes. Elas condicionam certa-
mente a viabilidade de uma politica eco-
ndmica visando o desenvolvimento aberto
a promocdo de todos os direitos, especial-
mente do direito ao trabalho para todos.

O futuro de nosso pais e da humani-
dade estd suspendido a essa alianca da
justica e da liberdade, que se hd de enrai-
zar e crescer no coracdo do povo. E o ma-
ravilhoso e rude caminho rumo a “civili-
zacdo do amor” (Jodo Paulo II).

Tl e i T

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

10. Sobre o tema gerat do "desenvolvimento dependente,” ver Frangois PERROUX: Dialogue des monopoles et
des nations.”Equilibre” ou dynamique des unités actives, Presses Universitaires de Grenoble (Franca), 1982,

Scbre as “unidades ativas”, p 33-44; .288- 293.



Presenca Soliddria e Formacao Inicial

E comum ouwir, hoje em dia, reclama-
¢oes a respeito dos vocacionados e jovens
religiosos(as), lamentando que grande
parte da nova geracao se mostra apatica
a0 mundo dos pobres, ou quer explicita-
mente fugir dele. Se, nas décadas passa-
das, encontrdvamos jovens militantes,
idealistas quanto a mudanca da socieda-
de, essa propor¢éo parece reduzir a cada
dia. Mas, se alguém se pGe a ouvir a ju-
ventude da Vida Religiosa, encontrara o
reverso da medalha: as criticas ao enri-
quecimento dos Institutos e falta de esti-
mulo para se engajar com os pobres. E hé

Ir. Aronso MURAD, MARISTA

muitos aspectos que ndo dependem so-
mente do(a) jovem, mas também das es-
truturas da Vida Religiosa. O nosso jeito
de ser e de organizar a vida parece ndo
favorecer um crescente compromisso
com 0§ pobres, e ainda ajuda a desenvol-
ver as tendéncias a comodidade e ao
aburguesamento nas geracoes jovens. Por
isso, a solidariedade, para ser efetiva no
processo de formacdo inicial, deve im-
pregnar as comunidades formadoras e
também ser um processo visivel na Pro-
vincia ou Instituto, Vejamos a questao, do
mais amplo ao particular.

1. A SOLIDARIEDADE NA REFUNDACAO DA VIDA RELIGIOSA

Recentes Capitulos Gerais de varios
Institutos fizeram um apelo a suas res-
pectivas provincias, comunidades e
religiosos(as), para uma maior vivéncia
da solidariedade. Ndo se trata de algo
opcional, mas central para o0 processo
de revitalizacdo e refundacdo. As ulti-
mas assembléias da CLAR e da CRB vao
na mesma linha, utilizando ¢ termo
“presenca soliddria”. Portanto, ac mes-
mo tempo que € algo especifico de cada
Instituto, a solidariedade é uma tarefa
atual para todos os religiosos, especial-
mente no continente latino-americano.

A “presenca solidaria” ou “solidarie-
dade” é um destaque da opcdo preferen-
cial pelos pobres. Enquanto presenca,
implica proximidade significativa, atra-
vés de um estilo de vida e do exercicio
da missédo, com seus destinatarios privi-
legiados. Enquanto soliddria, traduz uma
atitude-compromisso de tomar parte no
destino comum da humanidade, espe-
cialmente dos pobres e excluidos, a qual
Nnos sentimos responsaveis.

A presenca solidaria diz respeito a to-
dos 0s consagrados, mas é vivida em in-
tensidade e forma diferenciada. Cada
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um ¢é chamado a dar sua contribuicao.
Alguns se dedicam a ac¢des assistenciais
ocasionais ou continuas, em vista de
amenizar a situacdo de pobreza, como
campanhas para arrecadar e distribuir
alimentos e medicamentos. H4 os que
fazem, de tempos em tempos, estagios
de imerséo e convivéncia com os pobres,
para manter agucada sua sensibilidade
e espirito solidario. Outros se comprome-
tem com projetos comunitdrios de aco-
Iher, valorizar e humanizar grupos exclui-
dos, como meninos de rua ou prostitutas.
H34 ainda os que se empenham em pro-
cessos de organizacdo e educagio popu-
lax, visando suscitar, acompanhar e for-
mar liderancas envolvidas com a trans-
formacéo social, Por fim outros ensaiam
formas de solidariedade entre grupos po-
pulares e de classe média, com a partilha
do conhecimento técnico-cientifico e da
sabedoria de vida. Cada um contribui co-
mo pode, ensina e aprende. Os pobres
recebem de nos e também $20 nossos
mestres. As diferentes formas de presen-
ca solidaria devem expressar uma atitude
de solidariedade, uma sensibilidade hu-
mana e religiosa, que é muito mais do
que um “fazer”.

Se existern muitas formas de exercitar
a presenca soliddria, em nivel pessoal,
comunitdrio e institucional, hd manei-
ras de realizd-la com mais qualidade e
em sintonia com os “Sinais dos Tem-
pos”. Nos tltimos trinta anos, a Vida Re-
ligiosa na América Latina ensaiou for-
mas originais de presenca solidaria, es-
pecialmente por meio das comunidades
inseridas. Embora elas néo sejam a tini-
ca alternativa, apresentam tragos mar-
cantes e admiraveis. Por exemplo: a atl-
tude humilde de aprender com os po-
bres, uma metodologia que considera o
povo como protagonista de sua historia
e a volta a um padrdo de vida simples ¢
despojado, centrado no essencial.

O compromisso com pobres e exclui-
dos é um sinal inequivoco da caridade,
que estd na raiz da nossa consagracao
religiosa. Respondemos, por amor a
Deus, a um gritante apelo que ecoa nos
quatro cantos da terra. Por toda a parte
cresce 0 numero de pessoas submetidas
a vérios tipos de marginalizacdo, pobre-
za e desesperanca. A lista é intermina-
vel: meninos de rua, prostituidos(as),
drogados, desempregados, populacio
Sem casa e sem terra, gangs juvenis vio-
lentas, etc. Quem serd para eles o sinal
vivo da misericordia de Deus, da bon-
dade do Pai, da acdo de Jesus, que aco-
lhe, cura e salva? Os religiosos(as), devi-
do ao seu compromisso publico explici-
to de seguir radicalmente a Jesus, pela
vivéncia dos votos, sentem ecoar no seu
coracdo, com mais intensidade, os cla-
mores do sofrimento humano. Nessa vi-
rada de milénio, o grito de desesperan-
ca é tdo forte, que nos arrasta. Ndo 1im-
porta se a nossa presenca solidaria dara
grandes resultados, se serd eficaz. Quem
atua com grupos de excluidos, aprende
que a fragilidade humana é muito gran-
de. Um longo e custoso Investimento
pode trazer um retorno aparentemente
pequeno. Embora todos queiramos bons
frutos, agimos por um amor gratuito,
que vem de Deus e para Ele retorna.

A presenca solidaria com os pobres e
excluidos faz um bem enorme aos
religiosos(as). Redescobrimos a beleza
de nossa vocacdo, experimentamos a
cruz e a ressurreicao de Cristo na mise-
ria, na fraqueza e na forca dos pobres.
Provamos a mesma intui¢do que moveu
nossos fundadores(as). Sentimos o fogo
que queimava no seu peito, a generosi-
dade que os fez abrir novas frentes de
espiritualidade e acdo na Igreja e na
sociedade. Renovamos nossa vocacao e
atualizamos o carisma do fundador(a).
Portanto, a presenca soliddria é uma



indispensével dimensdo da refundacéo
da Vida Religiosa.

Os vocacionados e formandos preci-
sam ver, sentir e perceber que existe na
sua provincia e Instituto um real interes-

se em intensificar a presenca solidaria.
Mesmo que haja muitos consagrados(as)
e comunidades alheias ao grito dos em-
pobrecidos, faz-se necessario um movi-
mento de conversao, de desinstalacao.

2. ESTILO DE VIDA E PRESENCA SOLIDARIA

Os jovens s@o muito sensiveis ao es-
tilo de vida das nossas comunidades re-
ligiosas, bem como & forma como 0s
consagrados(as) lidam com o uso dos
bens pessoais. E hd uma relacao estreita
entre a chamada “pobreza pessoal” e a
presenca solidaria. A proximidade com
0s pobres nos ajuda a resistir ao fascinio
das coisas, do luxo, da comodidade, e a
buscar no Senhor o tnico tesouro.

O tema da pobreza pessoal é como
um labirinto sem saida. Quanto mais se
entra, mais se enreda. Vale aqui somente
pontuar algo: o nivel de consumo pessoal
e de estilo de vida de cada religioso(a)
estd condicionado pela sua missdo. E
normal que um(a) inserido(a) tenha um
padrdo de vida muito mais simples e
despojado do que um professor(a)
universitario(a). O segundo(a), em mui-
tos casos, necessita de carro, computa-
dor, muitos livros, roupas sociais, etc.
Mas, em todos os casos, hd limites, exigi-
dos pela nossa condi¢ao de consagrados,
com voto de pobreza.

Antigamente se dizia que a Vida Re-
ligiosa era uma forma de “fugir do mun-
do”. A expressao evoca hoje um estilo
de vida anacrdnico: isolamento da so-
ciedade e fechamento em relagdo as
questdes humanas emergentes. Mais
feliz é a expressdo joanina “estar no
mundo sem ser do mundo” (cf. Jo 17,14-
18). Ela traduz uma tensdo permanente
de envolvimento e distancia critica. Sa-
bemos que a palavra “mundo” tem, no
quarto evangelho, muitos sentidos e
conota¢oes. O mundo € o espaco onde

ressoa ¢ se encarna a palavra (Jo 1,9;
17,11), a sociedade humana e suas cul-
turas. O mundo também significa a ins-
tancia “mundana” que se recusa a aco-
lher a luz do Verbo Encarnado (Jo 1,9-
11; 17,14) e lhe faz opaosicao.

“Estar” é situacdo, “ser” diz relacao
de origem. Embora estejamos no mun-
do, ndo temos a raiz e o fundamento de
nossa existéncia crista no mundo. E isso
vale para toda vida cristd, ndo s6 para a
Vida Religiosa. Esta, num determinado
momento histérico, expressou de forma
aguda a tensdo de toda a vida crista atra-
vés da “fuga mundi” (fuga do mundo).
Quem sabe, a mesma radicalidade da
“fuga mundi” seria melhor expressada
em um colocar-se do lado dos pobres e
perto deles. Pois sdo aqueles que o
mundo expulsou (o0s excluidos). Ir atrads
deles € uma forma atualizada de “fugir
do mundo”, do mundo estruturado no
pecado que cria pobres.

A presenga solidaria com os pobres e
excluidos estd intimamente relacionada
com & maneira como nos, religiosos(as),
nos relacionamos com o mundo. Trata-
se de um equilibrio dindmico, que supe-
ra os extremos de “estar fora do mundo”
ou de “estar demais no mundo”.

a. Estar “fora do mundo”

Algumas comunidades, provincias e
[nstitutos se movem ainda num horizon-
te de distanciamento em relacao ao
mundo, & sociedade humana atual e suas
conquistas. Vamos ilustrar com peque-
nos fatos, aparentemente irrelevantes,

I

cC o n v ¢

241



mas que deixam transparecer uma pos-
tura de fundo mais séria, |

E fundamental para refundar nossos
Institutos que cultivemos pessoas aut6-
nomas, livres, donas de suas decisoes.
Pessoas que estdo na Vida Religiosa por-
que tém um grande ideal, ndo por falta
de opcdes. Naturalmente, ndo estamos
prontos, mas a vida deve ajudar-nos a al-
cancar uma crescente maturidade, na
qual a individualidade cresce em relacédo
dindmica com a comunidade. No entan-
to, presencia-se ainda na Vida Religiosa
uma forma infantil de tratar as pessoas.
Por exemplo: durante um curso para reli-
giosos(as) e leigos, saimos uma noite, pa-
ra tomar sorvete e conversar. Algumas re-
ligiosas, que trabalhavam em escola cato-
lica do seu Instituto, estavam constran-
gidas. Ndo tinham consigo nenhum cen-
tavo, pois a Superiora da Comunidade
distribuia o dinheiro de forma muito co-
medida e controlada, Ha casos ainda mais
questionantes, como o0 de religiosos que
condicionam suas atitudes e decisGes
pessoais no uso de bens a “permissio do
superior” e ndo a conveniéncia e a coe-
réncia com sua op¢ao de vida, Isso nao
seria “estar fora do mundo™?

Certa vez, uma jovem vocacionada,
catequista e lider do grupo de jovem,
passou alguns dias numa comunidade de
[rmas e saiu de ld decepcionada: “Essas
Irmas sdo boazinhas, e rezam muito. Mas
passam grande parte de seu dia cuidan-
do das coisas da casa e da comunidade:
lavam roupa, passam, fazem comida, lim-
pam tudo com muito cuidado, rezam e
rezam. Eu acho tudo isso bom. Mas ndo
seria melhor que elas se dedicassem mais
a0 povo, e saissem mais de casa? Se elas
comprassem uma mdquina de lavar ou
um forno microondas, sobraria mais tem-
po para evangelizar as criancas e 0s jo-
vens do bairro, que precisam tanto. Eu
nao quero me consagrar a Deus para ficar

dentro de casa cuidando $0 das nossas
coisas, como faz a minha mae, Eu pensa-
va em ser religiosa para servir as pessoas,
nao para ficar longe delas”. Embora o
caso possa levar ao atrelamento da Vida
Religiosa & prética pastoral, ndo conside-
rando as diversas formas de consagragao,
tem elementos que nos fazem pensar...

Algumas comunidades religiosas
apresentam um estilo de vida pessoal,
comunitario e Institucional simples e fru-
gal. Isso é admirdvel. Mas, em vérios ca-
s08, ele ndo é visivel, pois as pessoas es-
tdo fechadas nas suas obras e nas suas
clausuras. E um testemunho sem presen-
¢a, como uma luz acesa debaixo da cama.
Ninguém a vé e essa luz ndo brilha no
mundo, para iluminar as trevas (Mt
5,15s). Muitas vezes, € uma pobreza pes-
soal que pesa nos ombros, pois as pessoas
trabalham muito para se sustentarem e
manterem as obras. Estranhamente, essa
pobreza pessoal e comunitaria nio se tra-
duz em presenca solidaria com os pobres
e excluidos, porque estd longe do mundo
deles. Os(as) religiosos sdao pessoal e co-
munitariamente pobres, mas estao longe
do mundo dos pobres.

Certa vez, uma Irmé de 60 anos de
idade aceitou o convite para fazer parte
de uma comunidade de missédo e inser-
¢do0, em uma regiao muito pobre, no
interior. Até entdo ela s6 tinha atuado
em escolas e na formacao. Seu horizon-
te se limitava & comunidade religiosa e
aos adolescentes urbanos de classe mé-
dia de cidade. Ela sofreu um pouco para
se adaptar as novas condi¢oes. Mas fe-
lizmente levou consigo a simplicidade,
a piedade, a pobreza pessoal e 0 desa-
pego, que havia cultivado num modelo
tradicional de Vida Religiosa. O contato
proximo com a populacdo pobre lhe
abriu horizontes humanos, politicos e
espirituais. Ao mesmo tempo, ela pode
mostrar ao povo sua beleza escondida.



Hoje, essa mulher € um sinal de Deus
para a gente sofrida daquela regido.

A refundacdo exige superar o esque-
ma tradicional da Vida Religiosa de estar
“fora do mundo”. Isso comporta, entre
outras coisas, acolher algumas conquis-
tas da modernidade, como a autonomia
pessoal, lidar com dinheiro, utilizar uten-
silios modernos e adotar processos ge-
renciais adequados para as obras. Implica
também um “estar no mundo dos po-
bres”, préximo a eles, para deles aprender
e ser um sinal de alegria, esperanca, con-
solo e fé.

b. Estar no mundo sem ser mundano

Uma parcela da Vida Religiosa, espe-
cialmente a masculina, entrou de cheio
na légica de modemidade. Aderiu acriti-
camente aos principios do capitalismo
neoliberal. Essa condescendéncia com o
“mundo mundano” compromete seria-
mente 0 destino de alguns Institutos. O
lado sombrio da légica da modernidade
penetra nas pessoas, através de um indi-
vidualismo exacerbado. As pessoas culti-
vam demasiadamente 0s gostos pessoais,
as suas opc¢oes profissionais, a realizacdo
propria, a autonomia, sem o contraponto
da vida espiritual e da relacdo com os ou-
tros. Usa-se o dinheiro sem limites, para
responder ao desenfreado desejo de con-
sumo. A frugalidade e simplicidade da lu-
gar a sofisticacdo, que aparece nas roupas
de griffe, nas idas a restaurantes de luxo
e visitas constantes aos Shoppings. Em
casa, comidas para todos 0s gostos pes-
soais, até 0s mais exoticos.

Quando se entra nesse mundo, colo-
ca-se a disposicao, para tornar a vida mais
comoda e agradavel, toda a paraferndlia
moderna, como excelentes veiculos im-
portados, alimento congelado e forno de
microondas, ar condicionado, etc. Na sala
da reunido comunitaria reina a TV a

Cabo, com uma infinidade de opg¢des de
programas. Os religiosos passam longas
horas de suas noites e fins de semana
diante da televisao. Justificam que estado
cansados pelo trabalho estressante e me-
recem lazer. Néo lhes sobra tempo para
se dedicar aos pobres e excluidos.

Nas obras dos religiosos, predomina
a l6gica neoliberal. As exigéncias do mer-
cado fazem que a gente entre “de cabe-
¢a” na competicdo. E preciso ser o me-
lhor, a qualquer custo, ou entdo perde-
remos o piiblico. As relacoes pessoais
sao sacrificadas pela objetividade neces-
sdria aos processos gerenciais eficazes.
A frente das obras sdo colocados religio-
sos ou leigos, sempre preocupados e es-
tressados, pois o ritmo de vida da mo-
dernidade ndo permite falhas, perdas ou
fracassos. O sorriso € dispensdvel, a exi-
géncia, nao. Nessa perspectiva, nao hd
sequer tempo ou energia para os pobres
e excluidos. As tarefas cotidianas nos
consomem completamente.

O enriquecimento e a crescente sofis-
ticacao do padrdao de vida, notavel em
alguns grandes Institutos, é o comego
de sua lenta e gradual morte. Nao serve
para refundar, mas sim para afundar.
Tornamo-nos como um Titanic, poten-
tes e fortes financeiramente, mas com o
lastro rachado, por onde os anti-valores
mundanos penetram e nos levam a pique.

A Vida Religiosa é chamada a manter
uma tensao permanente: “estar no mun-
do” sem ceder aos mecanismos munda-
nos, que a distanciam do nticleo do evan-
gelho, da intui¢do e do carisma de seus
fundadores, e dos pobres, os preferidos
do Senhor. E possivel (e por vezes neces-
sario) empreender grandes projetos, que
implicam enormes investimentos e o
dominio da administracdo moderna, no
horizonte do novos aredpagos, como a
comunicacao social, e, a0 mesmo tem-
po, manter a pobreza e a simplicidade.
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Trata-se de servir-se de meios cada vez
mais complexos para realizar a missao,
sem colocar neles sua seguranca. Mas nos
somos de barro. Os bens, o prestigio, a
fama, o poder e 0 bem-estar nos fasci-
nam e nos arrastam, E importante haver

' nas provincias e nos Institutos uma por-

¢do significativa de consagrados que es-
tejam efetivamente junto dos pobres, para
lembrar a todos qual é o tesouro verda-
deiro (Lc 12,33s). O tesouro que ninguém
rouba, e nem bolsa de valores ou conjun-
tura do mercado pode corroer. Onde es-
tiver nosso tesouro, estard nosso coracao!

3. CAMINHOS PARA UMA MAIOR PRESENCA SOLIDARIA

Se a nossa presenca solidaria com os
pobres e excluidos é um elemento vital
no processo de refundacdo, devemos
nos lancar com renovado ardor nesse
intento, apesar da crise da “opcdo pelos
pobres”. Propomos, a titulo de sugestéo,
algumas posturas e iniciativas.

a. Ser ousado e arriscar

Refundar a Vida Religiosa é realimen-
tar nossa esperanca e redescobrir, com
novo olhar o tesouro escondido do caris-
ma, que deixamos ser enterrado com o
tempo (Mt 13,44). Trata-se detrazeraluz
o tesouro, deixar que ele brilhe ao sol, e
se alegrar com a descoberta. No entanto,
sO conquista o tesouro escondido quem
é capaz de renunciar, de perder, de colo-
car tudo a venda, por fidelidade a Deus.
Praticamente todos sofremos do mesmo
mal: temos muitas iniciativas de traba-
lho e muitas comunidades, e pouca gen-
te em condicdes de assumir a missao.

Vidrios Institutos tém exercitado a
desafiadora tarefa de reestruturar e ade-
quar suas comunidades e obras a0 novo
momento histérico. No entanto, esse
processo ndo pode se restringir a uma
politica medrosa de quem d4 ao pacien-
te um remedinho, para que ele, aos
poucos, va morrendo. Nao é incoeren-
te que tenhamos tanta gente empenha-
da em pastoral vocacional, formacao,
direcdo de obras, administracao e go-
verno, mas néo haja pessoas para estar
junto dos pobres e excluidos? Somente

iniciativas ousadas, abradmicas, de re-
nunciar a certas segurancas e arriscar
uma “terra nova”, que ndao conhece-
mos, poderdo salvar-nos do fim e pos-
sibilitar uma refundacao.

b. Reintegrar os cansados

Nos ultimos 25 anos, muitos religio-
sos(as) se lancaram em iniciativas de
presenca solidaria com os pobres. Fun-
daram-se comunidades inseridas em ci-
dades do interior, nas periferias das gran-
des cidades e no meio de indigenas. De
forma individual ou comunitaria, muitos
consagrados se dedicaram a suscitar, for-
mar e acompanhar liderancas populares,
para a Igreja e a sociedade. A crise do
final da década de oitenta golpeou as es-
perancas. Sonhava-se com uma Igreja
mais participativa e comprometida com
0s pobres, mas em contraposicdo cres-
cem as tendénclias neoconservadoras e
autoritarias. Esperava-se uma nova socie-
dade, na qual os pobres seriam 0s prota-
gonistas da mudanca estrutural, mas hoje
reina o neoliberalismo. Ha um descrédi-
to em relacdo a politica e 0s movimentos
populares e sindicais estdo em refluxo.

A esse afd pela luta eclesial e social, mui-
tos consagrados dedicaram integralmente
anos de suas vidas. Hoje estdo cansados e
se perguntam se valeu a pena tanto esfor-
¢o. Uns permanecem entrincheirados em
suas posicdes, talvez ja anacronicas. Ou-
tros, estdo perplexos. Outros ainda buscam
redimensionar sua opcdo. Todos eles me-



recem, de seus Instatutos, reconhecimento
e gratidao. Necessitam do carinho de seus
coirmaos e coirmas. Apesar da mudanca
dos tempos, 0s sinais proféticos permane-
cem. As sementes da bondade e da solida-
riedade que lancamos tém sabor de eter-
nidade, mesmo que o fracasso pareca des-
truir sua vitalidade. Acolher, valorizar e re-
integrar os cansados € tarefa urgente.

c. Repensar a presenca soliddria em
novos paradigmas

Os militantes eclesiais e sociais das dé-
cadas passadas eram pessoas muito de-
dicadas. Mas a preméncia da questao so-
cial, tdo intensa, em muitos casos chegou
a devorar outros aspectos da vida. Para
quem os viam de fora, os religiosos enga-
jados com os pobres, numa perspectiva de
mudanca social, pareciam seres humanos
radicais em suas posicoes, ativistas, apres-
sados, com espiritualidade fraca. Na ver-
dade, ndo havia cuidado em cultivar ou-
tros valores humanos e da Vida Religiosa.

Hoje, a perspectiva mudou. Qualquer
forma de presenca junto dos pobres e ex-
cluidos leva em conta muitos elemen-
tos, além da eficdcia da atuacdo concreta.
Valoriza-se a gratuidade e a intensidade
da experiéncia mistica, como o fundamen-
to da presenca solidaria. D4-se mais aten-
¢ao aos momentos de Vida Comunitéria,
como espaco de alimento das relacoes.
Considera-se a subjetividade do consagra-
do, como uma pessoa humana, com sua
histdria, relacoes afetivas, corporeidade e
género. Busca-se uma vida mais saudavel,
com alimentacdo equilibrada e momen-
tos de lazer. Tudo isso configura uma nova
forma de presenca soliddria, mais integra-
da, rica e diversificada.

d. Tornar significativas as iniciativas
existentes

Felizmente, em muitas provincias, ha
pessoas e comunidades que atuam e vi-

vem com pobres e excluidos. Ultimamen-
te, surgiram novas formas de presenca
com os excluidos, como jovens drogados,
populacédo de rua, grupos de sem-casa e
sem-terra. No entanto, varias dessas ex-
periéncias ndo tém a capacidade de mo-
bilizar e sensibilizar os outros consagra-
dos(as). Permanecem como uma ilha,
para a qual se dirigem somente 0s so-
nhadores, por desejo proprio, ou os obe-
dientes, por vontade dos superiores. Nes-
se contexto, deve-se criar e manter uma
dindmica, para que todos possam conhe-
cer e se manter a par dessas iniciativas.

Faz-se necessério divulga-las através
de noticias escritas e de video. Pode-se
organizar também atividades esporadi-
cas, a fim de que os formandos, outros
religiosos e leigos conhecam a experién-
cia e se entusiasmem por ela. O que esta
longe dos olhos também estd distante
do coragdo. Aproximar-se do que ja exis-
te é fundamental. Além disso, o governo
da provincia ou do Instituto deve acom-
panhar de perto essas experiéncias, para
colher junto delas o que se esté recrian-
do em termos de Vida Comunitdria,
Oracdo, vivéncia dos votos e do carisma.
Trata-se de, a partir da prética, identifi-
car os tragos da refundacao.

e. Investir em novas formas de
constituir comunidades e
iniciativas apostélicas

Acontece, ndo raras vezes, que hd
desejo do governo provincial em iniciar
algo mais radical com os pobres e exclui-
dos, mas ndo se encontra nimero sufi-
ciente de religiosos(as) para fazé-lo. Aqui
se mesclam questoes distintas, a de cons-
tituir comunidades religiosas e a de co-
ordenar iniciativas concretas, como es-
colas, creches, nucleos de satide popu-
lar, etc. Quanto a constituicdo de comu-
nidades, ja hé algumas experiéncias bem
sucedidas de comunidades religiosas in-
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terprovinciais, comunidades intercon-
gregacionais, e ainda com a presenca de
leigos(as), de forma permanente ou tem-
pordria. Elas devem ser mais conheci-
das, divulgadas e expandidas. No que diz
respeito ao trabalho concreto, também

podemos contar com iniciativas inter-
congregacionais e o apoio de leigos. Im-
porta ter claro que também ai esta acon-
tecendo a refundacdo, através de novos
modelos de viver e trabalhar junto dos
pobres.

4. SOLIDARIEDADE NA FORMACAO INICIAL

Tudo o que refletimos até agora tem
influéncia na formacéo inicial. Mas ha
alguns aspectos especificos da presenca
soliddria que precisam ser desenvolvidos
durante a etapa da formacdo. Estamos
de acordo, ao menos em principio, que
as provinclas necessitam ser mais gene-
rosas na solidariedade, como condicao
fundamental para a refundacdo dos Ins-
titutos. No entanto, nfo se vé claro qual
a participacao da formacao nesse proces-
s0. Em muitos setores da Vida Religiosa
cré-se que a solidariedade € algo secun-
dario, associado a missdo, que sera reali-
zado depois da formacdo. Segundo essa
cotrente, primeiro formamos 0s jovens.
Depois, eles atuargo.

A formacao é como fazer um bolo. Na
massa do bolo se misturam vérias coisas,
como fermento, trigo, ovos, sal e agticar,
Todos os ingredientes sdo importantes e
devem ser colocados na medida certa. O
calor do forno também necessita ser ade-
quado, para ndo queimar ou deixar crua
a massa. A espiritualidade é o fermento
do bolo. Sem ela, toda a massa se torna
um amontoado de coisas sem sentido.
Mas esse fermento do Evangelho s6 age
no meio dessas coisas humanas e preci-
sa delas. O trigo é a pessoa do formando,
com sua historia, potencialidades e so-
nhos. E a base da massa. A atitude e a
prética da solidariedade é como o sal e
acucar na mistura do bolo. Nao tém na
formacéo uma grande quantidade, mas
sdo fundamentais para garantir sabor a
Vida Religiosa hoje. Deixar para depois a
formacao a solidariedade é como colo-

car o sal e 0 agtcar quando o bolo j4 esta
pronto, Serd algo artificial, que ndo vem
do coracdo, que ndo estd entranhado e
interiorizado no projeto de vida do(a) jo-
vem consagrado(a).

A solidariedade €, na formacdo, uma
atitude de vida, que necessita ser cultiva-
da em cada etapa. Ela implica a simplici-
dade de vida, a pobreza pessoal e a sensi-
bilidade social aos empobrecidos.

a. Um estilo de vida simples

A formacéo a simplicidade devidae a
pobreza pessoal estd contemplada em
grande parte nos projetos e no dia-a-dia
das casas de formacdo. Mas ela ndo é facil
de se realizar. Temos que lutar duramen-
te contra uma tendéncia cada vez mais
forte a vida facil e comoda. Essa tendén-
cia a0 aburguesamento e a0 consumismo
estd na sociedade, faz parte da légica do
mercado, que sustenta o capitalismo e o
neoliberalismo. E contagia vocacionados
e formandos, que entram na Vida Reli-
giosa com desejo de ascensdo social.

Muitos jovens, vindo de ambientes
pobres, lentamente vao criando habitos
e necessidades de classe média na ali-
mentacdo, na vestimenta, no consumo
em geral. Esse espirito consumista en-
contra sua justificativa no contrateste-
munho de muitos consagrados, suas co-
munidades, € na riqueza institucional.
Alguns jovens chegam a dizer descarada-
mente: “Nossa provincia é rica. Temos di-
reito a boas condigoes de vida. Para que
fingir que somos pobres?” -



Elementos do espirito mundano de
individualismo, consumismo e superfi-
cialidade contaminam as novas gera-
coes, ao entrar na Vida Religiosa ou nos
primeiros anos de sua formacao. Alguns
jovens, provindos de ambiente popular
suburbano, buscam na Vida Religiosa
uma forma de ascensdo social. Chegam
a afirmar claramente: “Eu era pobre
quando entrei aqui. Agora na@o quero
mais saber de pobreza”. Nao alimentam
simpatia pelas comunidades de inser-
¢ao. Preferem ambientes pastorais mais
“lights” do que as desafiadoras situa-
coes de pobreza e exclusdo social. Esta-
belecem uma relacdo ambigua e incoe-
rente com a Instituicdo religiosa. Clara-
mente criticam empreendimentos
grandiosos ou manifestacoes de rique-
za, mas aderem a elas com facilidade.
A pessoa que fez comentéarios negati-
vos sobre o carro importado do Provin-
cial, buscari ter acesso a um veiculo
semelhante, logo que lhe for possivel.

O problema se radica tanto nos jovens
como nas Instituicoes religiosas. Da par-
te deles, diminuiu o niimero dos que
entram na Vida Religiosa visando uma
opc¢do radical de pobreza. A busca de
seguranca e melhor padrdo de vida mo-
tiva, consciente ou inconscientemente,
boa parte dos atuais vocacionados e for-
mandos. Mas, da parte dos Institutos, a
comodidade, a riqueza dos bens dispo-
niveis e o contra-testemunho de véarios
religiosos e suas comunidades ajudam
a desenvolver esse lado sombrio dos jo-
vens. E al nos defrontamos com um
grande desafio para a formacéo a pre-
senca solidaria.

Na Vida Religiosa masculina, a grande
parte dos Institutos, de natureza clerical,
tem uma formacdo longa, que inclui a fi-
losofia e a teologia. Com o argumento,
em Ssi correto, de que o jovem religioso
deve ter as condi¢cOes bdasicas para se

preparar bem para o ministério sacerdo-
tal, oferece-se uma estrutura comoda, na
qual todas as necessidades bésicas sao
asseguradas. Jovens religiosos engoma-
dinhos (alguns, embatinados), extrema-
mente exigentes quanto a alimentacdo,
as roupas e material de consumo pessoal,
dificilmente contribuirdo para a refunda-
¢do do seu Instituto. Eles criticam somen-
te as estruturas que atrapalham o livre
curso da satisfac@o de seus desejos. Estao
preocupados, em primeiro lugar, com sua
realizacao pessoal. Almejam sobretudo
conquistar o diploma de filosofia, de for-
ma a gozar de reconhecimento social e
garantir uma chance no mercado de tra-
balho. Ndo tém nocado de limites. Tudo
vale, desde que o individuo se sinta bem.

Um setor significativo da Vida Religio-
sa feminina ja descobriu algumas alterna-
tivas para formar as jovens religiosas a
pobreza pessoal. As casas de formacao
tém estrutura familiar e estdo situadas em
bairros populares. DispOe-se somente
dos bens necessérios, dispensando-se 0
supérfluo. Em varias etapas, a jovem con-
tribui com seu trabalho no sustento da
comunidade. Sabe o preco e o valor das
coisas. O orcamento da comunidade é
feito em conjunto. A cada més deve-se
calcular o que gastar e como. Dessa for-
ma, a formanda tem nogdo dos limites
(do ponto de vista econdmico) que a sua
condicdo de religiosa pressupde.

b. A sensibilidade social

O outro lado do espirito de solidarie-
dade, que necessita igualmente ser cul-
tivado nas casas de formacao, € a sensi-
bilidade social aos jovens e criancas po-
bres. Essa sensibilidade, que parte do
cora¢do, nao se aprende em primeiro
lugar com leituras e belos discursos dos
formadores, mas fundamentalmente
com a proximidade fisica. Entra pelos
sentidos: ver, ouvir, sentir, tocar, cheirar.
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Formar para a solidariedade exige,
em primeiro lugar, que a gente propicie
ocasloes para que oS jovens estejam
préximos aos pobres e excluidos. Dizum
ditado popular: “perto dos olhos, perto
do coracao”. Naturalmente, essa presen-
¢a deve ser limitada, pois o formando
nao & um religioso de vida ativa. Mas ela
tem que ser significativa. O jovem reli-
gioso(a) ndo s6 deve atuar para os po-
bres, mas estar com eles, escutd-los, sen-
tir a dureza de sua vida, descobrir sua ri-
queza pessoal e suas misérias, sua forca
e sua fraqueza. Essa presenca traz ricos
elementos para a oracdo pessoal e co-
munitaria, e para o projeto de consagra-
¢ao e missdo no seu Instituto.

O testemunho do formador tem enor-
me contribui¢do na formacao a solida-
riedade. Se ele demonstra simplicidade
pessoal, amor e sensibilidade aos pobres
e consciéncia social, e reserva algo de
seu tempo para estar com jovens € crian-
cas pobres, isso dird muito aos jovens
formandos.

c. Algumas inicitivas
E necessario cultivar um clima co-

munitario de simplicidade de estilo de’

vida, que se traduz nos bens da casa,
na alimentacdo, nos veiculos, etc. E ain-
da, é preciso refletir sobre as questoes
sociais e suas causas. Em suma, uma
formacdo da cidadania deve constituir
um elemento indispensavel para os vo-
cacionados e jovens religiosos. Deixa-

‘mos aqui algumas sugestoes para im-

plementar o espirito de solidariedade
na formacao inicial:
— Incluir nos planos de formagao pro-
vincial e de cada etapa a formacao
a solidariedade, com as atividades
correspondentes.

— Conforme o especifico de cada eta-
pa, oportunizar maior contato dos
formandos com os pobres. Tanto a
presenca continua, em fins de sema-
na, como a esporadica, através de es-
tdgios missiondrios nas férias e se-
mana santa. Para evitar que se trans-
forme em folclore ou ativismo, esta-
belecer um projeto com objetivos
claros. Avaliar o evento, refletir sobre
a experiéncia e rezar a partir dela.

— Proporcionar aos vocacionados € jo-
vens religiosos, em férias ou durante
0 ano, 0 contato com pessoas € comu-
nidades engajadas com 0s empobre-
cidos, para suscitar neles o desejo de
futuramente se empenharem nelas.

— Oferecer aos novigos e junioristas a
possibilidade de conhecer experién-
cias de solidariedade de outras con-
gregacoes religiosas (comunidades
e obras).

— Abrir espago para refletir sobre os
critérios gue nos movern, ao termos
que optar por determinados bens
pessoais e comunitarios. O espirito
de pobreza e solidariedade nao é
criado por decreto, de cima para
baixo, mas com a méxima partici-
pacao e envolvimento dos vocacio-
nados e formandos.

CONCLUSAO: ANDAR DEPRESSA, ANTES QUE SEJA TARDE

O Superior Geral dos Irméos Maristas,
Ir. Benito Arbués, cunhou uma expres-
sdo feliz, para impulsionar-nos no atual
momento histérico. Ele diz que “¢é preci-
so caminhar em paz, mas depressa . Se
esperarmos muito, serd cada vez mais

dificil promover qualquer tarefa de re-
fundacdo. J4 estaremos demasiadamen-
te envelhecidos. Se demorarmos demais
para nos lancar em direcé@o aos pobres e
excluidos, sera tarde. O espirito munda-
no e a comodidade terdo criado raizes



profundas nas pessoas e comunidades ¢ desejo de escutar um clamor, que vem
nos manterdao imobilizados. do préprio Deus. E isso é suficiente. E

Ainda é tempo. Ndo vivemos mo- Seguramente, a formacao inicial néo so-
mentos euféricos em relagéo aos pobres mente se beneficiara desse caminho de
e excluidos. Ao contrario. Pouca coisa conversdo, mas ela mesma devera so-
parece nos atrair para eles. A ndo ser o  frer modificacoes.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE
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Uma Leitura Contemplativa do Quarto
Canto do Servo de Javé (I. 52,13-53,12)

Um itinerdrio de esperanga diante
do escindalo do sofrimento e da dor

Pz, FERNANDO ARROCHA DUARTE, §J

INTRODUCAO

Toda a Biblia d4 testernunho de como
a fé de Israel buscou, em cada situacao
de aperto e de crise, uma saida em dire-
¢do a amplidao e pistas de sentido. Ela
nos oferece “um itinerario”, que é guia e
apoio para quem tenta abarcar, a partir
da fragilidade de sua condigfo humana,
o mistério do mal e da dor. Até chegar a
Jesus, esse itinerario ndo é definitivo nem
absoluto, e o que nos é oferecido € o re-
sultado de muitas tentativas de resposta
para enquadrar o escandalo do sofrimen-
to. Cada explicacao vai revelando-se co-
mo insuficiente: se a dor é a retribuigéo
merecida pelos impios, por que eles vi-
vem tdo bem? Se € uma conseqiiéncia da
infidelidade & alianca, por que atinge
também aos justos? Se é uma pena me-
dicinal que Deus envia como castigo pelo
pecado dos dirigentes do povo, por que
sofrem mais diretamente seus efeitos o
orfao, a vitiva e o estrangeiro?

Porém, mais do que interpretagdes
tedricas, 0 que na Biblia encontramos sao
as reacoes de fé de homens e mulheres
confrontados com a dor. Os gritos de Agar

no deserto, o clamor de Israel no Egito, o
siléncio estremecido do ultimo ], a resis-
téncia atormentada de Jeremias, a segu-
ranca em Deus do justo perseguido dos
salmos, os raciocinios teoldgicos do Deu-
terondmio, 0 escapismo cético do Ecle-
siastes ou a fé obstinada de Habacug, pro-
clamando sua confianca apesar de toda
desgraca: tudo isso € proposto hoje para
nossos desertos, opressoes, rebeldias,
perseguicdes, desencantos e desesperan-
cas como a pequena luz de um candeeiro
na qual podemos acender 0 nosso.

O anuncio exultante da Ressurreicdo
de Jesus como vitoria definitiva sobre o
mal e a morte € o final de um longo ca-
minho de intui¢tes e de buscas, de expe-
riéncias ainda obscuras de um Deus que
estd a favor de seu povo, ndo como este
o teria esperado, mas sim através de ca-
minhos estranhos, de uma acdo misterio-
sa diante da qual cabe apenas confiar.

A prova do Exilio afundou Israel na
pior de suas crises, e nenhuma das expli-
cacoes revelou-se suficiente para com-
preender o desastre. Junto aos canais da



Babil6nia somente parecia ter sentido la-
mentar-se amargamente recordando
Sido. Mas no horizonte fechado do deser-
to, a voz do profeta que encontramaos no
“Livro da Consolacdo” (Isaias 40-55) abre
uma perspectiva nova diante da comuni-
dade desalentada. O esfor¢o da longa me-
ditacdo que Israel vinha fazendo sobre o
sentido do sofrimento d4 fruto na figura
do Servo.

A leitura dos Quatro Cantos, dificil e
ambigua em muitos momentos, deixa-
nos, num primeiro nivel de aproxima-
¢do, com mais perguntas, surgindo as
controvérsias sobre a extensao dos can-
tos, seu autor, as ampliacées do texto
original, a relacao com o contexto e,
mais que tudo, sobre a identidade do
Servo. Seus tragos sdo régios, sacerdo-
tais, sapienciais ou proféticos...? E uma
profecia messianica? E um personagem

coletivo ou individual? As propostas dos
partidérios da segunda opinido s&o mqil-
tiplas: Moisés, J6, Isafas, Ezequiel, Jere-
mias, Josias, Jeconias, Zorobabel...

Nao vou debater este tipo de ques-
tées, que no fundo sdo secunddrias: dir-
se-ia que o texto € propositalmente am-
biguo, e uma maneira de “obedecer-
Ihe” pode ser dirigir a ateng¢ao para ou-
tros niveis de leitura e aceitar com sim-
plicidade a resposta de Filipe ao eunuco
quando “partindo deste texto da Escri-
tura, deu-lhe a boa noticia de Jesus”
(Atos 8,35).

Vamos ler o Quarto Canto (Is 52,13-
53,12) primeiro atentamente, depois,
contemplativamente; far-lhe-emos per-
guntas e também nos deixaremos in-
terrogar por ele; trataremos de captar
seu movimento, mas para deixar que
seja ele que, finalmente, nos conduza.

LEITURA DO TEXTO

1. Ver o contexto

E necessério prestar atencdo ao con-
texto dos outros cantos € a como apa-
rece neles a figura do Servo:

Primeiro canto (Is 42,1-9): é, antes
de tudo, um mensageiro que é enviado
nao apenas para falar, mas para agir:
devera “abrir o olhos dos cegos e tirar os
cativos da prisdo”. Sua acdo estd de
acordo com a mensagem que anuncia.

Segundo canto (Is 49,1-6): o Servo
encontra os primeiros obstdculos, es-
gota-se e pensa que estd esforcando-se
em vao. Mas em meio as dificuldades,
descobre que o Senhor continua perto
dele, e volta a ouvir seu chamado, que
o confirma para além de suas primei-
ras desilusoes. Sua palavra e sua acao
devem agora chegar além dos limites
de Israel: “Faco-te luz das nagbes para
que minha salvacdo alcance até os con-
fins da terra”.

Terceiro canto (Is 50,4-9): é o pro-
prio Servo quem toma a palavra e narra
COomo suportou a perseguicao a que
havia sido submetido.

Com certeza, de acordo com os can-
tos anteriores, o Servo € alguém que vive
uma qualidade particular de relacdo
com Deus e com 0 povo. Deve levar a
cabo o que Deus lhe confia: ndo somen-
te a proclamacgao alegre de uma boa
noticia, mas também a “palavra de alen-
to ao abatido”, reunido dos dispersos de
Jaco, irradiacdo de uma justica mais vi-
vida em sua pessoa do que anunciada.
Por isso, suas palavras, suas atitudes e
suas acgoes estdo ai comprometidas. E
dessa maneira conseguird reagrupar o
povo do Senhor.

2. Observar o texto

Faremos uma leitura pausada do
Quarto Canto (Is 52,13-53,12), usando
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como critério de divisao as pessoas que
vao sucessivamente tomando a palavra.

a) Em 52,13-15, Deus comeca falando, cha-
mando a atencao a seu Servo. Anuncia a
exaltacdo de um personagem desfigurado
que vai causar assombro e estupefacao.

b) A partir de 53,1-6, toma a palavra um “nos”
coral, que parte de uma descricao dos as-
pectos mais exteriores do Servo, chegando
até uma reflexdo mais profunda sobre o
significado de seu sofrimento: eles mesmos
estdo implicados na sorte do Servo.

c) A partir do v. 7, e até o 10, desaparece o
“nés”. O desconhecido que fala agora ndo
se val fixar no beneficio produzido, mas sim
nas atitudes do Servo, na maneira como
vivencia os acontecimentos por dentro.

d) Em 11b-12, o Senhor toma novamente a
palavra, desvelando qual é o significado
glorioso da vida e da morte de seu Servo e
qual a dltima razio de sua exaltacao.

3. Fazer perguntas

Submetamos o texto a uma série de
perguntas para analisa-lo e compreendé-
lo melhor. As respostas, ndo exaustivas,
permitirdo que cada um, pessoalmente,
continue dialogando com o texto e en-
contrando as suas prgprias.

O que se diz de Deus em relacdo ao
Servo?

“Carregou sobre ele nossos crimes”;
“quis com o sofrimento entregar sua vida
em expiacao”; dara ao Servo “uma mul-
tiddo como parte”..

O gue Deus diz do Servo?
Em futuro: “terd éxito, subira e cres-
cerd muito”; “vera sua descendéncia,

pr{)longala seus anos’; “verd a luz”; “sa-
ciar-se-4a de conhecimento”; “justificara
a muitos”..

Em passado: “expds sua vida a mor-
te”; “carregou com o pecado de muitos
e mtercedeu pelos pecadores”...

O que outros dizem do Servo?

No nivel da aparéncia: “vimo-lo sem
aspecto atraente, desprezado e evitado,
homem de dores, acostumado a softi-
mentos, desprezado e nao estimado”;
“leproso, ferido por Deus e humilhado”;
“arrancaram-no da terra dos vivos”; “de-
ram-lhe sepultura com os malvados e
uma tumba com os malfeifores”...

No nivel da realidade: “suportou
110s$0s sofrimentos e carregou com nos-
sas dores”; “foi traspassado por nossas
rebeliGes, triturado por nossos crimes”;
“nosso castigo salvador caiu sobre ele”;
“seus crimes nos curaram’; -“o Senhor
carregou sobre ele todos nossos crimes”,
“humilhava-se e nao abria a boca”...

O que lhe falta?
“Aspecto humano”, “figura”, “beleza”,
apreco e estima, defesa, justica...

Que reacoes provoca?

“Muitos espantaram—se assombra-
r4 muitos povos”; “diante dele os reis
fecharao a boca”; diante dele “ocultam-
se 0s rostos’...

Que imagens sdo usadas para se fa-
lar dele?

“Raiz”, “broto em terra arida”, “le-
proso”, “cordeiro levado ao matadou-
ro”, “ovelha que emudece diante do
tosquiador”...

O que consegue?

“Vera sua descendéncia, prolongara
seus anos, o que o0 Senhor quer prospe-
rara por sua mao”; “verd aluz”; “saciar-
-se-4 de conhemmento’ “justificara a
muitos”; Deus lhe dard “uma multidao
como parte”, “terd como despojo uma

multidao”.
Que contrastes sdo sublinhados?

L
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A "multidao” (“muitos”; “muitos
povos”, “todos”, “multiddo”...)
- Face a um homem s6 (“...mas ele”,

expressao constantemente repetida).



A dispersdo do “cada um...” face a

coesdo do “nos”, encontrada gragas ao
Servo. O desentendimento (“quem me-

ditou sobre seu destino?”) face a soli-
dariedade.

O pecado face a inocéncia...

OBEDECER A PALAVRA

- Por ultimo passaremos da leitura do
texto & obediéncia 4 Palavra. Porque a
relacdo com um texto biblico por parte
de quem cré ndo se esgota nem na in-
formacdo nem na compreensao, mas
antes tem que chegar a obediéncia.
Vamos deixar-nos conduzir nas dire-
¢Oes para as quais o texto aponta.

* Mais para baixo do parecer

Podemos dizer que encontramos
uma insisténeia clara na dimensao de
revelacdo. Aparecem dois planos na
relacdo com o Servo, quanto a sua con-
dicdo de “homem de dores™

— Da aparéncia, que provoca repulsa e
rechaco. Carecer de beleza e de as-
pecto humano € causa de espanto e
distanciamento. A conseqiiéncia de
vé-lo afundado na dor € julgé-lo de
um modo severo seguindo a doutri-
na tradicional: é alguém ferido por
Deus e, portanto, castigado. Pode ser
desprezado e evitado.

— Ao longo do discurso, se produz a
descida ao nivel da realidade oculta
sob as aparéncias: o que suporta sao
“nossos sofrimentos”, dores nossas.
O castigo que cai sobre ele, nés o me-
reciamos, pois S80 nEssos 0s peca-
dos que pesam sobre ele.

Produz-se uma revelacdo, e a repul-
sa d4 lugar a atracdo; a desfiguracio
converte-se em transfiguracdo. Confes-
sa-se o insdlito e o heterodoxo que rom-
pem com a teologia imperante: apesar
de seu sofrimento, Deus estava do seu
lado, e isso significa algo revoluciona-
rio: a fidelidade e a elei¢do de Deus nao
se rompem com 0 sofrimento; e a bén-

¢cdo ndo implica necessariamente uma
vida feliz.

Obedecer a Palavra serd, de acordo
com isso, aceitar nossa incapacidade para
relacionar-nos adequadamente com o
sofrimento, nossa necessidade absoluta
de acolher uma des-velacdo de seu mis-
tério. E suspeitar sem demasiados trau-
mas, gue sem ela, o mais provavel é que
nos enganemos também ao olhar na di-
recdo dos que sdo vitimas. Temos mil
formas, mais ou menos sutis, de conver-
ter-nos em especialistas em evaséo e de-
sentendimento, de ocultar o rosto diante
dos sofredores, de evita-los, despreza-los
e justificar teologica (ou econdmica, ou
socialmente) sua situacao.

Por isso, ser amigos do Serve e dos

que hoje prolongam essa realidade exi-
ge chegar a ver neles as consequéncias

de nosso pecado (injustica, inconscién-

cia, covardia, nivel de vida...); ndo sera
somente fruto de andlises sdcio-econd-
micas ou politicas, por mais voluntario-
sas que sejam. Precisamaos ter o ouvido
aberto como discipulos para “crer no
anuncio”, para escutar o “olhai para o
Servo” e dirigir nossos olhos em sua dire-
cdo, que é sempre para baixo, para as
terras aridas onde a vida humana esta
permanentemente ameacada.

* Mais préoximo do conhecer

Uma segunda revelac@o é a que nos
dd a conhecer a diferenca qualitativa
gue existe entre o bem e 0 mal.

A pessoa dos verbos oscila constante-
mente entre o plural e o singular; passa
de um “nds” (de um coletivo que se re-
conhece pecador, culpado, merecedor de
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castigo, indo “cada qual por seu cami-
nho”) para um “ele” solitario, o Serve, que
carrega com o que é dos outrgs, suporta
suas dores, entrega sua vida, intercede
por eles. O resultado final: ndo se impoe
a desgraca que os numerosos culpados
merecem, cobrindo tudo com a quanii-
dade de sua injustica, mas antes, tudo isso
é superado, vencido, “justificado” pela
qualidade do bem de um s6 que € justo.

Em Gn 18,16-33, dez justos basta-
vam para salvar a cidade. Aqui, um sé
basta para salvar toda a humanidade; o
bem pesa sempre mais que o0 mal, qual-
quer que seja a guantidade deste. Por-
que a justica de Deus consiste precisa-
mente no perddo que se da a todos por
causa de um inocente.

Obedecer a Palavra significard, pois,
rechacar como tentagao perigosa 0s pes-
simismos, desalentos, desanimos e escu-
riddes que tentam cobrir como uma maré
tenebrosa de negatividade toda a super-
ficie de nossa percepc¢do da realidade.

Assim, ser companheiros do Servo
implica olhar a realidade préxima a ele
e a partir dele, e reconhecer seu rosto
em tantos rostos desfigurados; sua en-
trega até a morte em tantas vidas entre-
gues; sua capacidade de carregar com o
que é dos outros em tantos ombros que
ainda resistem. Toda essa justica e essa
inocéncia estao justificando-nos, e nos-
sa humanidade continua tendo Deus do
seu lado, porque em seu Filho esté ven-
do a beleza de todos os que se asseme-
lham a ele e sdo o0s que continuam cu-
rando com suas feridas.

* Para além do fazer

Produz-se um deslocamento do fazer
para o consenltir, da atividade para a
passividade, da palavra para o siléncio; e

isto tanto no contexto geral de Is 40-55

comg nos outros trés cantos do Servo.

Nos quinze capitulos que compodem

o Livro da Consolagdo, aparecem ou-

tros personagens que sdo enviados,

como 0 Servo, a desempenhar uma
missao: o profeta (40,1-8) e os mensa-
geiros (41,27; 48,16; 51,16; 52,7-8...) sdo
voz e pés, ttm como tarefa consolar,
preparar caminhos, gritar, proclamar,
dizer, anunciar, animar, exortar a vigi-
lancia. E desenvolvem sua tarefa em um

clima de entusiasmo e alegria. Ciro, o

rei persa, € outro instrumento da liber-

tacdo de Deus (44,28; 45,1-13; 46,11,

48,14...). Recebe o nome de Servo, un-

gido e amigo, Deus o toma pela méo e

caminha a frente dele, chama-o pelo

seu nome, afirma que “cumprird seu
desejo”... Vimos como, nos outros trés
cantos, o Servo € alguém ativo que deve

“ditar a lei as nacOes” (42,1); “fazer jus-

tica lealmente, sem desanimar nem

quebrar-se, até implantar na terra o

direito” (42,4); tem que “abrir os olhos

dos cegos, tirar os presos do calabou-
co, e do carcere, 0s que vivem em tre-
vas” (42,7); ainda que em meio a difi-
culdades, sente que Javé o ajuda e que

ninguém pode condené-lo (50,8-9)...
Tudo mudou no Quarto Canto:

— Aqui o Servo j& ndo fala, nem pro-
clama, nem consola, nem anuncia
nem anima; realiza o encargo que lhe
havia sido confiado, “suportando”,
“aglientando”, “carregando”, “tras-
passado e triturado”...

O siléncio total sucedeu a palavrado
que ndo quebrava a cana rachada
nem apagava o pavio vacilante.

“O que agrada ao Senhor” se cum-
pre, mas néo tanto por ele quanto
nele mesmo. Ja ndo age, apenas pa-
dece as acgoes de outros.

O “brago do Senhor”, que devia ope-
rar um novo éxodo (40,10), intervém
agora no destino misterioso do Ser-
vo; a terra desolada do deserto, que



ia transformar-se em fonte de dgua
(41,18), é o lugar de onde ele agora
sal como uma pequena raiz.

—- No Servo sofredor, a comunidade
dispersa deixa-se reunir, € é agora
que ela realmente cumpre o encargo
que havia recebido e se converte em
“luz das nagoes”, porque lhes conse-
gue a justificacéo.

Obedecer a Palavra seria aqui, em
primeiro lugar, reconhecer que temos
muito mais facilidade para “agir como
cristdos” do que “para padecer como
cristdos”, e que costumamos reagir com
estupor e rechaco quando chega o mo-
mento de ser despojados, de fracassar,
de deixar de ser fortes, ou imprescindi-
veis, ou com saude, ou significativos...
Sao paisagens de nossa trajetoria huma-
na com as quais quase nunca contamos,
mas que sempre temos que atravessar;
e a fecundidade do suportar silencioso
do Servo é um convite a percorré-las sem

perder a esperanca nem o sentido.

Ser discipulo do Servo significa de-
dicar todas as nossas energias € nossos
recursos a mesma causa a que ele de-
dicou, mas levando em conta que nos-
sa atividade tem um “mais além”. E,
quando chegue esse tempo, saber apoi-
ar nele nossa obscura certeza de que
nos fica uma palavra para dizer tam-
bém a partir do siléncio; de que pode-
mos ganhar quando nos parece estar-
mos perdendo tudo; e de que, quando
ja ndo tenhamos forca para outras ta-
refas, podera entédo comecar para nos
o aprendizado da humilde fraternidade.

* Mais para dentro, no com-padecer

Nossa obediéncia orienta-se em
dire¢cdo ao caminho que conduziu o
Servo a glorificacdo. Desde o comeco
anuncia-se o triunfo de alguém no qual
se d4 algo “inenarrdvel e inaudito”, algo

que consegue emudecer e assombrar a
todos.

O olhar que, segundo a l6gica huma-
na, se dirigia para cima (ndo vai “subir” e
“crescer”?} é obrigado a voltar-se para
baixo, para o rés-do-chdo, e a contemplar
a ndo-beleza, a ndo-aparéncia, a ndo-fi-
gura. Contudo, a transfiguracdo ndo se
opera na aparéncia externa, mas sim no
segredo que se descobre a partir da atitu-
de interior do Servo: “entregou sua vida a
morte” e “intercedeu pelos pecadores”.

No final escutamos, portanto, o que
era in-audito; somente no final se procla-
ma 0 in-enarravel: alguém se identificou
tanto com seus irmaos que esvaziou sua
vida na morte por causa deles. Alguém
se com-padeceu tanto deles e com eles
que carregou todos os seus pesos. Alguém
0S amou tanto que se inter-pfjs se pos
em seu lugar. E tdo poderosa € a forca de
sua solidariedade que, gracas a ela, os cul-
pados ficam livres de sua falta; os pecado-
res, perdoados; os dispersos se reunem;
€ 0s que julgavam por aparéncias, agora
se aproximam do Servo, contemplam-no,
reconhecem sua inocéncia, descobrem e
confessam o que antes estava oculto a
seus olhos.

Obedecer a Palavra ¢, sobretudo,
aceitar que a qualidade do humano
mede-se por sua capacidade de solidarie-
dade. Que o que em alguém hoje e sem-
pre provoca assombro, arrasta e conven-
ce nao € seu dizer, nem seu fazer, nem
seu empreender, nem seu pregar, mas
sim sua disposi¢do para vincular sua vida
a dos outros, a tomar a carga e encaire-
gar-se e carregar 0 que os esgota e lhes
pesa e lhes impede de ser livres e felizes.

Vimos como nos que contemplam o
Servo se dd uma “descida de nivel”
quanto a sua compreensao do signifi-
cado de sua prova. Somente nesse se-
gundo momento chegam a entender
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que sua disposi(;ﬁo interna com rela-
cao a eles (“se entregou”, “intercedeu’,

diz o texto; “solidariedade’, traduz1mos
nos), que antes ndo havlam sido capa-
zes de descobrir, era o elemento-chave
que explicava tudo. Poderiamos dizer
que esse € o elemento unificador entre
as etapas anteriores mais “ativas” de
sua missdo e a que o Quarto Canto des-
creve. Neste, uma das dimensoes de seu
“suportar” consiste em permanecer fiel
em sua vontade de vinculacdo e de ser-
vi¢o, inclusive quando o mais profundo
de suas atitudes em dire¢ao aos outros

nio é reconhecido.

Ser seguidor do Servo pode fazer-nos
capazes de suportar tempos de “incle-
méncia relacional” ou apostolica, etapas
nas quais acaba sendo impossivel entrar
em comunica¢do com aqueles que
estamos querendo amar e servir, nas
quais ndo encontramos caminhos para
essa “paténcia”’ que a seguranca de es-
tarmos fazendo algo eficaz em seu favor
nos dd. A tentacdo € entdo o cansaco, a

emigracao interior, o recurso a distdn-
cia ou ao endurecimento para evitar que
a ferida da incompreensdo, da indiferen-
¢a ou do ndo apreco nos alcance.

Mas junto ao Servo aprendemos pre-
cisamente o contrario: que o amor é fe-
cundo também em suas fases de “latén-
cia’, e que é entdo que ele se enraiza e
se cimenta e se verifica; que, ainda que
acabe sendo uma loucura, é necessario
continuar tentando viver abertos e vul-
neraveis; e que nesse querer, e esperar,
e lancar raizes na vontade de entrega,
estd o caminho escondido pelo qual
podemos chegar a “ver aluz”, a “saciar-
-nos do conhecimento” e a “levar a
cabo 0 que Ele quer”, o que com fre-
quiéncia é o que mais nos convém...
Tudo isto esta fora do alcance de nos-
sas forcas, mas Alguém o viveu antes
de nos. E, agora, o principio e funda-
mento de nossa vida é responder a gra-
ca de ser chamados a ser amigos, com-
panheiros, discipulos, segmdores do
Servo.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE




Objetivo Geral
Sensivel aos ‘sinais dos tempos’, em criatividade fiel ao Evangelho,
segundo os carismas fundacionais, em atuacao intercongregacional e

parceria com leigos e leigas, dentro da comunhao eclesial,

A CRB SE PROPOE A ANIMAR UM PROCESSO DE
REFUNDACAO DA VIDA RELIGIOSA, enraizado na

mistica evangélica que brota da ternura e compaixao de Deus Pai e Mae.

vivido em missdo inculturada sob o dinamismo do Espirito,
e em presenca soliddria entre os pobres, no seguimento de Jesus Cristo.

para a transtormacao social, em vista do Reino

Linhas inspiradoras:

Espiritualidade integradora de diversas dimensoes
da vida e geradora de compromisso;

Experiéncia de discipulado no processo formativo;

Dialogo com os diferentes sujeitos culturais;
Inculturacédo do ser e da missdo da Vida Religiosa,

Solidariedade crista nas questoes de género, etnia,
exclusao e meio ambiente;

Solidariedade profética e qualificada;
Vida comunitaria personalizada e participativa;
Juventude e futuro.

Que Maria, Mae ¢ Companheira, e todas aquelas e aqueles que,

sensiveis aos ‘sinais dos tempos’, nos precederam na caminhada,
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