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O QUARTO REI MAGO

m antigo e inspirado conto de
Natal de Joannes Joergensen
narra a estdria do quarto Rei

Mago que visifou o Menino
Jesus, na gruta de Belém.

Procedente da Pérsia, o quarto Rei Mago,
empreendeu viagem na companhia dos
outros frés reis de que fala a Biblia. Da
mesma forma que eles, portava seus dons
para o recém-nascido: trés belas e grandes
pérolas. Mas os 1ncidentes do caminho o
separaram de seus amigos, € chegou tarde e
sozinho a Gruta de Belém, sem as suas trés
pérolas. Cada uma delas fora entregue, em
gesto de solidariedade, para resgatar a vida
e a dignidade de pessoas ameacadas por

diferentes formas de violéncia, que haviam
cruzado seu caminho.,

Diz o conto que quando o quarto Rei Mago,
constrangido, contou a sua histéria, o0 Menino
Jesus, que n&o sorrira diante dos tesouros de
Gaspar, Melchior e Baltazar, abriu um largo
Sorriso para aquele rei sem nome, que n4o tra-
zia para ele outro tesouro que a profunda so-
lidartedade com os pobres e pequenos, caidos
a beira do caminho.

Tem razio o conto de Joergensen: Natal € a
expresséio maxima da solidariedade de Deus
com a humanidade, gue Nnos convoca a ser so-
lidarios particularmente com os mais despro-
tegidos. S0 aprende a ligAo de Natal quem, guia-
do pelo Espirito, segue o Deus Solidario atra-
vés dos becos ¢ das encruglhadas da historia.

Este seguimento do Deus Solidario desafia
hoje a Vida Religiosa, no umbral de um novo
milénio, num mundo cada vez mais ameagado
pelo egoismo e pelo crescente fendmeno da ex-
clusgo, qualquer que seja a sua origem € suas
formas de expressdo. Repetir neste contexto os
gestos do re1 sem nome de que nos fala o conto,
€ seguir as pegadas do recém-nascido de Belém
e ser com ¢le arauto do Evangelho, portadc:f da
Boa Noticia do Reino. E fazer acontecer o Natal
no dia-a-dia da historia, abrindo espacos para a
atuac@o do Espinto de Jesus, capaz de “fazer
novas todas as coisas”. Sensibilidade aos sinais
dos tempos, sob a guia do Espirito, e fidelidade
criativa ao Evangelho s&o condic¢bes imprescin-
diveis deste seguimento. Seus frutos sfio gestos
concretos de solidariedade profética ali onde,
por questtes de género, etmia, exclusio e meio
ambiente a vida humana e a dignidade da pes-
soa estdo mais ameacadas ¢ negadas.

E nesta 6tica de seguimento que

Convergéncia deseja a seus leitores um Natal

celebrado na justica e na fraternidade universal,

gerador de vida e de esperanga para todos.
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Os artigos publicados este més querem
ser subsidios que ajudem os religiosos e reli-
giosas do Brasil a assumirem com renovada
lucidez crista seu compromisso com O segui-
mento de Jesus, o Verbo que se fez came e
habitou solidariamente as estradas do mundo.

Estamos terminando o ano de 1998, ano
que, na proposta de preparacéo ao Terceiro
Milénio coloca em destaque o Espirito Santo
e sua presenca na Vida Cristd, e que convida a
refletir mais profundamente sobre o sacra-
mento da Crisma. O artigo do Padre Francisco
Taborda — “Gestos que falam do Espirito”
— focaliza com extraordinaria competéncia a
riqueza de contetido e o profundo significado
dos gestos crismais. “A marca, a ungao, o per-
fume sao o préprio Espirito do Ressuscitado
agindo em nds, presente em nds como a gran-
de bengdo, a bengao por exceléncia”. O tex-
to constiful para as comunidades uma exce-
lente oportunidade de refletirem sobre este
Sacramento, ndo raras vezes, relegado ao
segundo plano da experiéncia crista.

“O Espirito Santo, Razdo de Vida e de Es-
peranca para Todos™ € o interessante artigo do
Padre José de Anchieta Lima Costa. O autor
divide o texto em irés partes: Na primeira,
trata da comunica¢do de Deus com a pessoa
humana; na Segunda, fala da comunicagao
de Deus pela acdo do Espirito Santo, como
Dom e Graga; na terceira parte mostra que a
Comunicagdo de Deus pela acdo do Espirito
Santo € motivo de esperanca de renovagio
da vida humana. De maneira rica e inspirada,
aprofunda a gratudade do amor de Deus 4 luz
da Sagrada Escritura, através de Seu Filho.
Essas consideragdes sdo um convite a renova-
¢do interior pela pratica da caridade.

O artigo de Rosinha Borges — “Desafios
de uma Igreja participativa” — focaliza uma
das questOes mais candentes e atuais na Igreja,
nesta virada de milénio. Para a autora, “traba-
Ihar na constru¢ao de uma Igreja participativa
e de comunhao, a servico da vida e da espe-

ran¢a no mundo € desafio e tarefa de todos
nos”. Partindo de uma reflexdo de natureza
historica, o artigo tece breves comentirios ao
documento de estudos da CNBB — “Missédo
e Ministérios dos Leigos e Leigas Cristdos”
— € apresenta alguns anseios € propostas para
uma Igreja mais participativa.

O artigo “A Refundac@o da Vida Religio-
sa & Luz de Lucas” do Padre Tomas Hughes
alerta para os novos desafios que se colocam
para a Igreja do novo milénio que, na realida-
de, ja comecou. Estes novos desafios exigem
Novas respostas € novos Compromissos. A uz
do Evangelho de Lucas, no contexto do novo
milénio, devemos rever as duas perguntas
bésicas de nossa fé e de nossa caminhada ru-
mo a “Refundacfo da Vida Religiosa: “Quem
¢ Jesus? O que significa ser discipulo de Je-
sus?” Uma leitura atenta de [ucas permitira
ver, entre outras coisas, sua grande preocupa-
¢do com 0s pobres ¢ marginalizados, reali-
dade gritante também nas comunidades da
América Latina hoje.

Padre Alvaro Barreiro no seu interessante
artigo — “Correcao Fraterna” — apresenta algu-
mas das formas concretas de praticar a corre-
¢ao fratema. O texto tem um carater pratico e
visa orientar a experiéncia cristd da Corregio
Fraterna, partindo de uma fundamentacéo teo-
16gico-espiritual desta prética e insistindo nas
condicdes indispensdveis para que através
dela se consigam os frutos desejados. O texto
sera, certamente, uma grande ajuda para as
comunidades que desejam crescer na frater-
nidade evangélica e no aniincio da Boa Nova
de Jesus.

Os textos da Terceira Semana Social Bra-
sileira — “Sintese do Momento Nacional” e
“Caracteristicas das Dividas Sociais” consti-
tuem nao sG uma farta informacg@o sobre a
situacdo social do Pais, sendo um valioso
subsidio para a formac#o sécio-politica das
comunidades e para o desenvolvimento da
sua missdo evangelizadora.



PALAVRA DO PAPA

A CONFIRMACAO COMO CUMPRIMENTO
DA GRACA BATISMAL

1. Neste segundo ano de preparagao para

o Jubileu do Ano 2000, a redescoberta da

presenca do Espirito Santo leva-nos a dedicar
uma atengao particular ao sacramento da Con-
firmacao (cf. Tertio millennio adveniente, 45).
Como ensina o Catecismo da Igreja Catolica,
ele «completa a graca do batismo... di o
Espirito Santo para nos enraizarmos mais
profundamente na filiagdo divina, incorpo-
rar-nos mais solidamente em Cristo, tomar-
nos mais firme o laco que nos prende a Igre-
ja, assoclar-nos mais a sua missao e ajudar-
nos a dar testemunho da f€ crista pela pala-
vra, acompanhada de obras» (n. 1316).

Com efeito, o sacramento da Confirmacao
associa de maneira intima o cristdo a un¢do
mesma de Cristo, a quem «Deus ungiu com o
Espirito Santo» (At 10,38). Essa ungéo € evo-
cada no nome mesmo de «cristdo», que tem a
sua origem no de «Cristo», traducdo grega do
termo hebraico «messias», que significa preci-
samente «ungido». Cristo € o Messias, o Un-
gido de Deus.

Gragas ao selo do Espirito, conferido pela
Confirmag@o, o cristdo alcanca a sua plena
identidade e torna-se consciente da sua missédo
na Igreja e no mundo. «Antes de vos ter sido
conferida essa graga — escreve Sdo Cirilo de
Jerusalém - nao €reis suficientemente dignos
deste nome, mas estiveis como que em ca-
minho, para vos tormardes cristios» (Catech.

Myst. 1, 4: PG 33, 1092).

2. Para compreender toda a riqueza da
graca contida no sacramento da Confirma-

¢do que, com o Batismo e a Eucaristia cons-
titui 0 conjunto organico dos «sacramentos
da iniciac@o cristd», € preciso captar o seu
significado & luz da histéria da salvagao.

No Antigo Testamento, os profetas anun-
ciam que o Espirito de Deus pousara sobre
0 Messias prometido (cf. Is 11,2) e ao mes-
mo tempo serd comunicado ao inteiro povo
messidnico (cf. Ez 36,25-27; J1 3,1-2). Na
«plenitude dos tempos», Jesus é concebi-
do por obra do Espirito Santo no seio da
Virgem Maria (cf. Lc 1,35). Com a descida
do Espirito sobre Ele, no momento do ba-
tismo no rio Jorddo, € manifestado como o
Messias prometido, o Filho de Deus (cf.
Mt 3,13-17; Jo 1,33-34). Toda a sua vida
se desenvolve numa total comunhdo com
o Espirito Santo, que Ele da «sem medida»
(Yo 2,34), como coroamento escatoldgico
da Sua missdo segundo a Sua promessa
(cf. Lc 12,123; Jo 3, 5-8; 7,37-39, 16,7-15.
At 1,8). Jesus comunica o Espirito, «so-
prando» sobre os Apdstolos no dia da Res-
surrei¢do (cf. Jo 20,22) e depois com a so-
lene e estupenda efusdo no dia do Pente-
costes (cf. At 2,14).

E assim que os Apéstolos, repletos de Es-
pirito Santo, comegam a «anunciar as grandes
obras de Deus» (cf. At 2,11). Também aque-
les que créem na sua pregacdo e se fazem
batizar recebem «o dom do Espirito Santo»

(At 2,38).

A distingéo entre a Confirmacio e o Ba-
tismo € claramente sugerida nos Atos dos
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Apostolos, por ocasido da evangelizagio de
Samaria. Filipe, um dos sete Didconos,
amuncia a € e batiza; depois, vém os Apdsto-
los Pedro e Jofio e impdem as méos sobre
os recém-batizados, para que recebam o Es-
pirito Santo (At 8,5-17). De modo seme-
lhante em FEfeso, o Apobstolo Paulo impoe
as maos sobre um grupo de nedfitos «e o
Espirito Santo desceu sobre eles» (At 19,6).

3. O sacramento da Confirmacio «per-
petua de certo modo, na Igreja, a graca do
Pentecostes» (CIC, 1288). O Batismo, ao
qual a tradi¢do cristi chama «porta da vida
espiritual» (Ibid., 1213), faz-nos renascer
«da 4gua e do Espirito» (cf. Jo 3,5), toman-
do-nos sacramentalmente participantes da
morte e ressurrei¢do de Cristo (cf. Rm 6,1-
11). A Confirmacao, por sua vez, torna-nos
plenamente participes da efusdo do Espirito
Santo por parte do Senhor Ressuscitado.,

O inseparavel vinculo entre a Pascoa de
Jesus Cristo e a efus@o pentecostal do Espi-
rito Santo exprime-se na intima relacdo que
une os sacramentos do Batismo e da Confir-
macdo. Isse intimo ligame emerge também
do fato que nos primeiros séculos a Confirma-
cdo constituia em geral «uma fnica cele-
bragdo com o Batismo, formando com ele,
segundo a expressdo de Sdo Cipriano, um
«sacramento duplo» (CIC, 1290). No Oriente,
esta pratica foi conservada até hoje, enquan-
to que no Ocidente, por miiltiplas causas, se
afirmou a celebraco sucessiva e também nor-
malmente distanciada dos dois sacramentos.

Desde os tempos apostolicos, a plena co-
municacdo do dom do Espirito Santo aos bati-
zados € significada de maneira eficaz pela im-
posicdo das maos. Para melhor exprimir o
dom do Espirito, muito cedo se acrescentou a
ela uma uncio de 6leo perfumado, chamado
«crisma». Com efeito, mediante a Confirma-
¢d0, 0s cristdos consagrados com a ungio no
Batismo participam na plenitude do Espirito,
do Qual Jesus esti repleto, a fim de que toda
a vida deles efunda o «perfume de Cristo»
(2Cor 2,15).

4. As diferencas rituais que, no decurso
dos séculos, a Confirmacgdo conheceu no
Oriente ¢ no Ocidente, segundo as diversas
sensibilidades espirituais das duas tradi¢tes
€ em resposta a varias exigéncias pastorais,
exprimem a riqueza do sacramento € o scu
pleno significado na vida crista.

No Oriente, este sacramento € chamado
«Crismacao», Un¢ao com O «Crismay, ou «my-
ron». No Ocidente, o termo Confirmacio ex-
prime o fortalecimento do Batismo enquanto
revigoramento da graca mediante o sigilo do
Espirito Santo. No Oriente, estando os dois
sacramentos unidos, a «Crismagio» é confe-
rida pelo proprio presbitero que batiza, nzo
obstante ele faga a ungdo com o crisma consa-
grado pelo Bispo (cf. CIC, 1312). No r1to lati-
no, o ministro ordindrio da Confirmacio € o
Bispo que, por razdes graves, pode dar a sua
faculdade a sacerdotes para isto deputados
{cf. CIC, 1313).

Deste modo «a pratica das Igrejas do
Oriente sublinha mais a unidade da iniciacdo
cristd. A da Igreja latina exprime com mais
nitidez a comunhdo do novo cristdo com o
seu Bispo, garante e servo da unidade da sua
Igreja, da sua catolicidade e da sua apostoli-
cidade; dai o laco com as origens apostélicas
da Igreja de Crsto» (CIC, 1292).

5. De tudo aquilo que expusemos ressalta
ndo s6 o significado da Confirmagao no con-
junto organico dos sacramentos da miciacdo
cristda, mas também a insubstituivel eficicia
que ¢le tem em ordem a plena maturacdo
da vida cristid. Um empenho decisivo de pre-
paracio para o Jubileu, consiste em formar
com todo o cuidado os batizados que estdo
a ser preparados para receber a Confirmac2o,
introduzindo-os nas fascinantes profundezas
do mistério que ela significa e atua. Ao mes-
mo tempo, deve-se ajudar os crismados a
redescobrirem com alegre admira¢io a efi-
cécia salvifica deste dom do Espirito Santo.

/anmf



INFORME CRB

Irma Lina Boff smr.

A EQUIPE DE REFLEXAO TEOLOGICA (ERT]
PREPARANDO-SE PARA A ASSEMBLEIA GERAL ORDINARIA (AGO)

. Dentro da série de Didlogos que a Equipe
de Reflexdo Teolégica — ERT —, progra-
mou junto a Diretoria da CRB, com o obje-
tivo de melhor preparar a XVIII Assembléia
Geral Ordinéria - AGO — do préximo ju-
1ho/98, no dia 8 de maio p.p. realizou-se a
altima Exposi¢do Dialogada com o profes-
sor de Comunicaco, Padre Pedro Guareschi,
CSSR (Pedrinho), sobre “Meios de Comunii-
cacdo Social e a imagem da Vida Religiosa
na Sociedade”,

As questdes levantadas pela ER'T ao espe-
cialista em MCS, foram em sintese, estas:
— Em uma cultura em que a imagem desem-
penha uma importancia vital na comunica-
¢ao, quais sdo alguns dos fatores que cons-
tituem o imaginario social da Vida Religio-
sa (VR)?

— Como a VR em geral é vista?

— De que jeito se pode trabalhar 0 imagina-
rio social da VR? .

O professor especialista comegou a Ex-
posig¢do Dialogada dizendo que elencava dois
pontos considerados bisicos na questdo do
Imaginario Social. O primeiro diz respeito a
teoria do autor John B. THOMPSON, intitu-
lada Ideologia e Cultura Moderna. Teoria
social critica na era dos meios de comunica-
¢do de massa, (Vozes 1995), obra na qual o
autor trabalha muito bem a questdo da Repre-
sentac@o Social. Para o segundo ponto o ex-
positor se baseou numa pesquisa feita por ele
mesmo com grupos focais, na sua maioria
jovens, sobre a Representagdo Social, traba-
lhando algumas motivagdes que levaram
esses jovens a se afastarem da Igreja institu-
‘cional, ou melkor dizendo, por que esses jo-

vens continuam vivendo sua fé crista e sen-
tem a Igreja afastada deles.

Dessa pesquisa, ancorada na teoria de
THOMPSON, o expositor apresentou alguns
resultados ainda em andamento. Segundo
ele, a Representagio Social ndo é apenas
uma dimens3o cognitiva, mas mitolégica,
simbblica, afetiva, por isso € uma dimensdo
que se consegue passar. Contra o determinis-
mo social tem-se o imagindrio que € uma
for¢a que avanga bem mais do que se pensa.
As pessoas seguem esse 1maginario social
porque compram, cCONSOmen € com isso
mostram que elas se encontram sob o 1m-
pacto dos MCS.

No que se refere a VR, Pedrinho fez uma
pesquisa com o pesoal da catequese, na faixa
etaria de 15 a 16 anos, idade em que geral-
mente 0s jovens se afastam da Igreja, ou, a
Igreja se afasta deles. Foram atingidas nessa
pesquisa, umas 50 pessoas, organizadas em
grupos focais de 6 a 8 pessoas. Segundo o
expositor, o que se percebeu foi o seguinte:
— hé problemas na Igreja que nés n3o quere-

mos aceitar, por exemplo: a dimensao insti-
tucional de Igreja representada pelos padres
que sd@o mondtonos, sacais;

— 0§ sacramentos ndo sdo compreendidos na
sua verdadeira dimensdo pelo fato de serem
uma celebracdo pouco ou nada criativa.
Desse modo, os sacramentos como sinais
da graca, passam a ndo ter sentido, ndo
produzem os efeitos que a 1€, a tradigdo e
a reflex@o teoldgica lhes atribuermn;

—~ a8 funcgdes litdrgicas ndo atingem o mundo
afetivo, o desejo e o universo cultural dos
jovens.
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Foram apresentados ainda outros pro-
blemas.

Nisso tudo ndo se pode esquecer de que
a Representacao Social € construida, e co-
mo tal nés somos também, em parte, res-
ponsaveis por essa construgdo. Os grupos
ligados a Igreja e que a freqgiientam, sdo
mais acessiveis a imagem do padre da no-
vela da Globo do que a nossa imagem de
religiosos(as) dentro da Igreja, evangelizan-
do no meio do povo. O sentimento religio-
s0, sobretudo, e o afeto s@o as duas forgas
que fazem o pano de fundo da Represen-
tacdo Social elaborada pela propria pessoa,
¢ sdo as forcas que sustentam o cotidiano
que pede ser resumido nesses elementos
vitais:
~ familia
— trabalho
- CONSUMO
— festa
— encontros € outros.

As massas ainda tém uma Representagdo
Social (RS) do padre padrio, isto é, do padre
que € neutro, que fica em cima do muro, mas
¢ bom; ajuda indiretamente, diretamente
quando pode, benze todo mundo, patrocina
casamentos, se mostra apaziguador, numa pa-
lavra, o povo guarda a imagem do padre do
tempo do latim, ou melhor dizendo, o padre
da colonizacgao.

Se por um lado a Midia nos atinge a todo
0 momento com seus padroes € valores, pois,
vivemos na época da imagem, por outro lado
ndo apresentamos novos valores, nem cria-
mos ou elaboramos novas imagens € conti-
nuamos nos comunicando de forma racional.
E bom lembrar que hoje a comunicac¢io nao
se faz de forma racional (sujeito-verbo-com-
plemento), mas falando aquilo que as pessoas
querem ouvir e auscultar sem deixar vazios
dentro dessas pessoas.

Apds essa exposicdo, os Integrantes da
Equipe Teolbgica levantaram varias questoes
que foram refletidas, deixando-se em aberto
continuar 0 questionamento apenas iniciado

nessa ocasido. Refletiu-se, por exemplo, so-

bre a possibilidade que tem a VR de influen-

ciar a Representagdo Social (RS) no trabalho
de evangelizacdo com o povo.

— No Brasil as vocagdes continuam predomi-
nantemente rurais. Em Milao, por exemplo,
as vocacgOes sdo urbanas, o perfil do novo
padre tem em média 30 anos € muitos des-
ses padres sdo ex-drogados, convertidos.
Nao se trata de aplicar para a nossa realida-
de o que acontece em Mildo. Mas trata-se
de pensar com que RS se esta trabalhando
na pastoral vocacional, sobretudo agora que
o Brasil se esta urbanizando de forma acele-
rada. O Movimento dos Sem-Terra (MST),
travam uma 4rdua batalha para manter a
legitimidade da sua RS na Midia. A RS é
uma dimensdo da vida que € dinAmica e
deve ser continuamente reconsiruida. A VR
mostra 0 empenho de reconstruir uma nova
RS de seu testemunho de vida e de fé no
meio do povo?

— Na linha desse mesmo pensamento, refle-

tiu-se sobre a refacdo que ha entre a 1ma-
gem de VR e a realidade, quando se consi-
dera que 66% das vocagdes sdo oriundas
do ambiente rural. Segundo o expositor, ha
uma diferenga sim: a Midia hoje, penetra
seja o ambiente urbano, seja o ambiente
rural, O rural e a cidade sdao diretamente
atingidos pela Midia que, até certo ponto,
homogeneiza os padrdes de comportamento.
O conceito de familia que passa pela cabe-
¢a da maioria dos jovens € a vivéncia da
casa mais a novela. E uma realidade que
pode nos surpreender, mas € a realidade
que fecunda a sensibilidade humana e a
capacidade de se colocar no lugar do outro,
de incorporar, como os artistas, o mundo
dos afetos, o mundo simbdlico e 0 mundo
do mito. A VR leva em conta verdadeira-
mente essa realidade quando recebe os no-
vos candidatos?

— Algumas perguntas levantadas pelos pre-
sentes foram aprofundadas tendo em vista
a VR do futuro. Refletiu-se sobre o concei-
to de RS ligada ao imaginéario. Essa RS diz
respeito a como € que as pessoas chegam



a elaborar os significados. Que influxo pode
ter a RS na elaboragdo de novos significa-
dos? Dentro de um quadro de VR que mu-
da, ha uma consideravel porcentagem de
jovens de periferias suburbanas e de setores
pobres que entram para a VR com desejo
de ascensdo social, querem subir. Que RS
passamos nés que estamos dentro da VR
a esses jovens?

— A RS que a VR passa para os jovens que
entram hoje, é também a representagao
que essa mesma VR tem do mundo. Sera
que ndo falta a nés, pé-no-chdo na reali-
dade desse mundo? Teria jeito de a VR
modificar o imaginério dela? Dentro des-
se quadro € bom lembrar que os jovens
aprenderam do mundo aquilo que nds n@o
aprendemos. Enquanto eles nasceram na
frente da TV, nds somos habilitados a in-

terpretar a realidade virtual. O método da
pesquisa cientifica € o meio mais eficaz
para se conhecer as distintas representa-
coes sociais.

Por isso mesmo, as pesquisas de campo
sdo uma urgéncia que se impdem cada dia.
Diante dos dados coletados, a VR devera
ter humildade e reconhecer que nesse ponto
a Midia ¢ mais adiantada. Ela estabelece
relacdes com as pessoas, 08 grupos € as mas-
sas, relagOes de mil tipos diferentes que véo
construir o fendmeno da RS cuja esséncia
€ a trama de relagdes que se vive nos gru-
pos. Aqui esta a for¢a dos diferentes grupos
e a forca da RS constituida e ao mesmo
tempo constituinte. Até quando o celeiro de
vocagdes seréd o mundo rural? Por que nao
ha vocagbes onde a VR vive inserida?

A modo de cunclusau. De toda essa expﬂmgau d:alogada ﬁca claro ) segulnte

1) Cada mstmm;ao rehgmsa deve se dar

* conta da urgéncia de:melhior conhecer a

,T"Sua reahdade interna ¢ extema atraves'- )
" deum mstrmnenta] cientifico oferecldog »
-.pelas Ciéncias do Social para des-ocul- i
tar, des- velar des-cobr1r coisas que pg-? i

~ dem nos surpreender pur um lado, mas.
- ‘nos ajudam a tornar mais mtehgwel ey
autentlco 0 1i0ss0 testernunho de & vi-

“vido e gasto pelo Remo dentro da VR. i afastando de novas experiéncias que -

2) Rever ccntmuamente 05 nossus mcto- Ty _cstao nascendo, € viver um fipo de SO- -

dos de formagdo inicial ¢ permanente.

3) A VR pode aplicar para si mesma aqui-

loqueos. jovens na pesquisa do Pedrinho

dlsseram Ea Igrrya que se afasta de
nos e ndo nos que nos afastamos dela, -
 nds contimiamos cristios. Como se di

esse processo dentro da VR para. com'_g

- '0s- membros que ndo s¢. enquadram a0
: padrao normal de vida e de missiio? Nio-

4 af o risco de também a VR estar se -

LIDARIEDADE abstrata?
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| GESTOS QUE FALAM DO ESPIRITO

REFLEXAO SOBRE OS GESTOS SIMBOLICOS
DO SACRAMENTO DA CRISMA

A uncdo do Espirito Santo
transmite ao cristao um
conhecimento abrangente de Cristo
que significa clareza na fe, certeza
na decisdo, seguimento no amor

O ser humano €& um ser simbdlico. E ca-
paz de expressar-se através de gestos que, por

pequenos € passageiros que sejam, querem

transmitir muito mais do que se pode dizer
em palavras. O modesto fragmento que € o
gesto, contém o sentido da totalidade'. Por
isso, os simbolos precisam ser meditados. E
semelhante ao gesto de carinho de uma pes-
soa amada. Na@o basta recebé-lo. Merece ser
recordado, saboreado, relacionando-o com o
sentido que tem. Os sacramentos pertencem
a esse género de comunicacdo, Nio € sufi-
ciente deixar que acontegam. Precisamos vol-
tar a eles e refletir sobre sua carga simbolica.

Este artigo pretende proceder assim com
0s gestos que constituem ¢ momento essen-

‘cial da crisma. “O sacramento da confirma-

cdo ¢ conferido pela uncdo do crisma na

Pe. Francisco Taborda SJ.

fronte, feita com a imposi¢do da mdo, e pelas
palavras: N., recebe, por este sinal, o Espi-
rito Santo, o dom de Deus”?. Nessa formu-
lagdZo condensada, encontram-se os elemen-
tos que compde 0 gesto aparentemente tao
simples deste sacramento: imposig¢do das
maos, assinalacdo e uncao com 6leo perfu-
mado (o 6leo do crisma’, feito de uma mis-
tura de Oleo vegetal e balsamo). Para com-
preender a acdo de Deus em nds, através
deste sacramento, nada melhor que meditar
sobre o sentido de cada elemento do gesto
simbdlico crismal, Antes, porém, serd preci-
so deter-nos na férmula que acompanha os
gestos, porque ela os qualifica e explicita. E
como a palavra de amor que acompanha o
gesto de cannho da pessoa amada.

"SE ASSINALADO
COM O ESPIRITO SANTO,
O DOM DE DEUS"

Diz um velho provérbio italiano: “Tradu-
ttore, traditore”. “Todo tradutor & um traidor”.
E dificil reproduzir em outra lingua, com o
mesmo vigor, a expressao da lingua original.
Também na férmula que acompanha o gesto
crismal.

1 Para um estudo mais aprofundado sobre simbolo, cf. Francisco Tasorpa: Sacramentos, prdxis e festa. Para
wma teologia latino-americana dos sacramentos. Petr6polis: Vozes, 1998, 61-81.

2 Pauro VI: Constituicao Apostélica “Divinae consortium naturae” , de 15.8.71. Em: Rito da confirmagao. So Paulo:
Paulinas 1979, 19, Na citagdo, a formula da crisma foi corrigida de acordo com a nova tradugéo portuguesa de 1990.

3 Dado um erro de portugués muito freqlente, ndo € supérfluo chamar a atengdo para uma particularidade do
verniculo. Em portugués “crisma’ pode ser substantivo masculino ou feminino. A crisma (fem.) € o sacramento;

o crisma (masc.) € o dleo usado para a crismagao.



Na reforma Litdrgica determinada pelo
Concilio Vaticano II, adotou-se na Igreja la-
tina uma antiga e veneravel férmula da Igre-
ja Oriental, testemunhada ja no fim do séc.
V4, Traduzida literalmente do grego, ela soa:
~ “sinete do dom do Espirito Santo”. A pala-

vra-chave da férmula original € “sprhagis”
que significa sinete, chancela, selo. Nao se
trata do selo de correio que nos € familiar,
mas da marca com que s¢ autenticavam oS
documentos antigamente. Sobre a cera ou o
lacre ainda brandos imprimia-se com um anel
ou carimbo em negativo a marca do signata-
rio. Era algo solene, marcante, duradouro,
que ninguém podia falsificar, porque ndo
possuia o negativo. Pelo sacramento da cris-
ma € mmpressa em nés a marca do Espirito.

A construcfo gramatical da f6rmula consis-
te numa série de genitivos, que se fraduz em
portugués através da preposicao “de”. Cada
genitivo da frase explica o sentido da palavra
anterior: o sinete € o dom que € o Hspinto
Santo. A formula expressa que o sinete que
marca o cristio de forma indelével e sela sua
alianca com Deus, € o proprio Espirito Santo, o
dom de Deus por exceléncia. Ele préprio € o
selo que garante nossa relacio com Deus, agora
e para a etermidade (cf, 2 Co 1,22; Ef 1,135 ¢
4,30). Nada mais profundo e consolador.

A tradugdo latina usada na liturgia roma-
na acrescentou a concisdo do grego um ver-
bo: “NLN., recebe o sinete do dom do Espi-
rito Santo”. A tradugfio literal ficaria muito
deselegante e até incompreensivel em portu-
gués. Por isso, preferiu-se: “N.N., recebe, por
este sinal, o Espirito Santo, 0 dom de Deus”.
Uma traducfo feita com boa intencéo. S6
que deturpou ¢ sentido da férmula e tirou
toda a profundidade de seu contetdo.

A traducdo que estamos usando na cele-
bragio, confundiu o grego “sprhagis” ¢ o latim
“signaculum”, que significa “marca”, com a
palavra latina “signum”, “sinal”’, e transformou
a férmula numa alusio ao sinal da cruz que o
bispo faz na testa do crismando ac ungi-lo.
Nao é. Uma traducfio mais apropriada seria:
“Fulano, sé assinalado com o Espirito Santo, o
dom de Deus” . O sinal que nos marca na cris-
ma, nao € meramente 0 sinal externo que o
bispo faz sobre nés; € o proprio Espirito de
Deus, o dom por exceléncia, o maior presente
que Deus nos pode dar, dom do qual a assina-
lacdo pelo bispo € o simbolo. A férmula é de
um realismo sacramental muito forte, como
gostavam de exprimir-se os Padres da Igreja.
E como se o bispo dissesse: “Vocé esta sendo
marcado com o Espirito Santo, o Dom de
Deus”. Eele o grande dom que no hino “Veni
Creator” € designado como “altissimi donum
Dei” (0 dom do Deus altissimo)°.

IMPOSICAO DAS MAOS: O
ESPIRITO E POR EXCELENCIA
A BENCAO DE DEUS

“Govemnar com méo de ferro”, “bordar com
mao de fada”, “escrever com mao de mestre”,
“abrir mdo de algum direito”, “dar uma mdo
a alguém”, “estar de maos atadas diante de um
problema”, “lancar mo de um esuatagema

“estender a méo para alguém”, a mao
da mog¢a em casamento”, “pdr méos a obra
“estar nas maos de alguém”... Poderiam mui—
tiplicar-se expresstes muito usuais em que a
palavra “mao” € usada num sentido figurado.

Observando essas expressoes € outras que
se poderiam citar, encontramos a “mao’’ como

4 Numa carta de um Patriarca de Constantinopla (nao identificado) ao Metropolita Martirio de Antioquia, cf.
Jus canonicum graeco-romanum. PG 119, 899s, Remetente ¢ destinatirio sugerem que a férmula era ccunhe~

cida em ambas as Igrejas,

5 A crisma confere, portanto, 0 prdprio Espirito Santo ¢ ndo seus dons, como ouvimoes muito comumente, A
interpretacao da crisma como sacramento que infunde no cristio batizado os sete dons é urna escapatdria que se
encontrou para dar sentido 2 crisma depois que na Igreja Latina foi separada do batismo. Cf. Francisco TaBoRDA:
“Crisma, sacramento do Espirito Santo? Para uma identificagiio da crisma a partir de sua unidade com o batismo”,

PerspTeol 30 (1998) 183-209.
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metafora para “forca, poder, dominio”. A
aplicacdo figurada provém, sem davida, do
fato de as maos serem o instrumento mais
universal de que o ser humano dispde. B
sempre noticiado como curiosidade se al-
guém, privado de mdos por qualquer moti-
vo, € capaz de usar outro membro do corpo
para substituir as maos. Encontramos, por
exemplo, artistas que pintam com 0s pés ou
com a boca, 0 que da maior valor a seu es-
forco de expressar-se artisticamente. O gran-
de Alerjadinho € famoso por ter conseguido
realizar as mais belas obras do barroco mi-
neiro, apesar da deformacéo de suas maos.

Além de instrumento, as maos s3o ainda
meio de comunicacdo. Ha gestos que se
entendem em qualquer cultura e possibilitam
a comunicacao entre pessoas de linguas dife-
rentes. Por o dedo indicador sobre os Iabios
¢ logo captado como pedido de siléncio.
Sacudir a mdo fechada em gesto ameacador
nao precisa de palavras explicativas.

No conjunto dessa linguagem simbdlica
das maos, encaixa-se a imposi¢do das maos,
significando primeiramente transmissdo da
forca, do poder ou da qualidade inerente a
pessoa que toca a outra. Subjacente estd a
idéia de que pelo contato se estabelece uma
comunica¢io entre duas pessoas no nivel mais
profundo e a forga de uma passa a outra.
Possivelmente os estados emocionais ou psi-
quicos muitas vezes produzidos pelo toque
sugeriram o sentido e valor de tal rito.

Nas Escrituras hebraicas®, que constituem
0 horizonte de compreenséo necessario a nos-
sa tradicdo crista, a imposi¢ao das maos para
transmitir forca e poder aparece com varias
significacdes, denfre as quais interessa aqui
o sentido de béngdo.

Béncdo (berakah, em hebraico) evoca um
duplo movimento. Por um lado expressa um

movimento ascendente. louvamos, bendize-
mos, “abencoamos” a Deus pelos beneficios
recebidos dele. Por outro lado, béngio, mais
comumente em portugués, significa o movi-
mento descendente da prodigalidade de Deus.
Os bens que dele recebemos sdo uma bén-
¢a0 para nossa vida. Por isso, pedimos a
béncdo do padre, dos avéds, da mae, do pai,
dos mais velhos, como expressdo do pedido
a Deus pelos bens de que necessitamos.

Mas o grande beneficio que Deus nos
prodigaliza € sua autocomunicacdo. Ele pré-
prio se quis dar a ndés em seu Filho Jesus
Cristo e em seu Espirito de amor. Por isso,
na perspectiva cristd, a maior béncao que
podemos receber € o dom do Espirito. Nele
se acumula o duplo sentido teoldgico da
palavra “béncdo”, pois o Espirito € o maior
dom de Deus (movimento descendente) e por
ele temos acesso ao Pai, para louvé-lo e
bendizé-lo (movimento ascendente). Trans-
mitir 0 Espirito € comunicar o incomparével
dom de Deus e abrir caminho a que possa-
mos adord-lo ¢ bendizé-lo “em Espirito e
verdade” (Jo 4,23). Desta forma, a imposi-
¢do das mdos na crisma tem o sentido de
uma “béngao” de Deus, a béncio por exce-
I€ncia, diante da qual todas as outras se obs-
curecem, como o finito diante do Infinito.

Nos Atos dos Apdstolos por duas vezes
enconiramos uma imposicao das maos como
gesto de transmiss3o do Espirito apGs o ba-
tismo (cf. At 8,14-17; 19-1-7). A narragdo
deve ser entendida no contexto da obra
lucana. Lucas quer mostrar em sua dupla obra
(Evangelho e Atos) a expansdo da Igreja,
radicada na histdria de Jesus e originada pela
continua atuagao do Espirito.

Para sinalizar a expansao da Igreja, Lucas
adota um esquema geografico resumido em
At 1,8: da Judéia, passando pela Samaria até
chegar aos confins da terra, 0 que acontece

6 No espinto do didlogo inter-religioso, o que os cnstios normalmente chamamos de Antigo Testamento,
deveria, por respeito 3 religido mosaica, ser denominado de uma forma que ndo signifique subordinagédo
daquela religido ao cristianismo. Por isso, neste artigo, serdo usadas as expressoes “Escrituras hebraicas” para
o Antigo Testamento ¢ “Escrituras cristas” para o Novo Testamento.



quando Paulo chega a Roma, capital do Impé-
rio, € 14 prega de forma aberta e desimpedida.
Crescimento e expansdo representam, por uma
parte, um movimento centritugo: a partir de
Jerusalém, aonde levara toda a dinamica do
Evangelho de Lucas’, a Boa Nova do Messias
Jesus se expande até o confins da terra. Ao
mesmo tempo, a [greja vai-se afastando cada
vez mais do judaismo, passando primeiro aos
samaritanos hereges (cf. At 8,5-25), depois
aos pagdos (cf. At 10: Comélio) até chegar
enfim & capital mesma do Império Romano
(cf. At 28,16-31).

O movimento centrifugo é contrabalanca-
do pelo movimento centripeto sinalizado pela
atuaclo do Espirito em todas as etapas da
expansdo. Ele se manifesta visivelmente atra-
vés de efeifos exiraordinarios, como forca
que age e provoca determinadas atitudes ou
acoes (dom das linguas, alegria, profecia, mis-
sd0...). Ele garante a unidade e identidade da
Igreja com suas raizes: a Igreja de Jerusalém
¢ 0 Jesus da histéna que prometera o Espirito.

Ha duas linhas de forca que conferem &
Igreja continuidade na dispersdo: no plano
transcendente, a intervencio do alto, o Espi-
rito com seus dons carismaticos; no plano his-
torico, a [greja de Jerusalém, que por primeiro
recebeu o Espirito {cf. At 2) e desde onde os
apostolos asseguram a continuidade com o
Tesus terrestre (cf. At 1,21 s). A relagdo de
unidade ¢ continuidade se atesta de forma
concrefa, palpavel, sacramental, pela ligacao
a Igreja de Jerusalém. Sé assim se legitimam
as comumidades cristds., Todo cristianismo
que pudesse parecer “paralelo” a grande Igre-
ja, precisa ser conectado com a Igreja-mae.
Por isso Lucas narra a imposi¢do das maos
no caso dos samaritanos (cf. At 8) e dos dis-
cipulos de Jodo Batista (cf. At 19). Sobre os

pagdos, o Espirito vem antes do batismo para
legitimar de antemZo o gesto de Pedro ao
admiti-los na Igreja (cf. At 10). O Espirito,
como o dom de Deus por exceléncia, garante
ao cristdo sua pertenca a Igreja, por mais
distante que esteja do Jesus da histéria e da
primeira célula eclesial no espago, no tempo,
na cultura.

A imposi¢ao das maos simboliza, pois, a
béngao que € o Espirito, que nos torna ime-
diatos a Deus e nos faz retroceder na histéria
através da cadeia da tradi¢do para ligar-nos
a0 proprio Jesus a quem nos cabe seguir conio
Cristaos.

ASSINALACAO: PROPRIEDADE
DE DEUS PELA ACAO DO
ESPIRITO

Marcar ou demarcar uma propriedade é
certamente um costume t2o antigo quanto o
proprio sentido de propriedade. Quando um
objeto ou uma pessoa perfencem a Deus e
estdo marcados como sua propriedade, estdo
no ambito da salvacdo. Ora, na revelacdo
cristd a salvacdo se di no Espirito, € a pro-
pria presenca do Espirito de Deus no ser
humano. Por isso na crisma somos assinala-
dos com o Espirito Santo, que toma posse de
nds para o Pai,

Nas Escrituras hebraicas, a marca, feita
possivelmente na fronte de uma pessoa, tem
dois sentidos que se podem interpenetrar, Por
uma parte, tem significado juridico. Quem
for marcado, passa a ser propriedade do outro
(cf. Ex 21,6). Semelhantemente, quem pede
protecdo a Deus, pode ser marcado com o
selo da divindade e passa a ser propriedade
dela, seu protegido®.

7 A historia da infincia de Jesus culmina em Jerusalém (cf. Lc 2,41). As tentaches de Jesus em Lutas, ao
contririo de Mateus, concluem em Jerusalém (cf. Lc 4,9). A maior parte do Evangelho consiste na narragio
de Jesus subindo a Jerusalém (cf. Lc¢ 9,51.53; 13,22; 17,11; 18,31; 19,11.28), onde serd finalmente crucifi-
cado. A aparicao aos discipulos de Emais leva-os de volta & Cidade Santa (cf. Lc 24,33). A aparig¢fo do
Ressuscitado aos Onze, ao contrario de Mateus, se d4 em Jerusalém (cf. ib.).

8 Talvez assim se deva compreender o sinal de Caim (cf. Gn 4,15).
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Na prolongacZo desse primeiro sentido esta
um segundo, o sentido escatologico (cf. Ez
9,4-6). YHWH? decide realizar o juizo sobre a
Jerusalém infiel. Antes de comegar a destruic@o,
ordena a um personagem vestido com roupas
sacerdotais que marque com a letra hebraica
tau, os “‘que estdo gemendo e chorando por
causa de todas as abominac¢des” que se fazem
em Jerusalém (v. 4). E o resto fiel que serd
poupado do juizo de YHWH (cf. v. 6). O sinal
que os marca € o mais simples € ¢bvio para a
finalidade, pois o fau, na época de Ezequiel,
tinha a forma de uma cruz deitada ou xis', O
sentido da assinalacdo €, pois, indicar quem
pertence a YHWH de coragdo e que por 1880
serd salvo no juizo escatoldgico.

Inspirando-se em Ez 9, o Apocalipse reco-
nhece os cristdos como os assinalados com o
selo de Deus (cf. Ap 7,3; 9,4.) que € o pré-
prio nome do Cordeiro e de seu Pai (cf. Ap
14,1). Para a mentalidade semitica, o nome
€ a pessoa. O selo de Deus ndo €, pois, algo
com que Deus assinala os cristdos, mas € ele
proprio que se doa a nés através do sinal
aposto 4 fronte. Os assinalados por esse selo
sdo salvos no dia do juizo. Vale dizer: estar
marcado por Deus e com Deus € salvacdo.

Também Paulo fala de uma assinalagdo
do cristdo. A marca, no caso, é o Espirito:
Deus “assinalou-nos e deu-nos o penhor do
Espirito Santo em nossos coragoes” (2 Co
1,22; veja também Ef 1,13s e 4,30). Com a
mfencao de despertar em seus leitores a cer-
teza € a confianga na promessa € assim a
fortaleza de 4dnimo necessiria em meio as
tribulacdes (cf. 2 Co 1,15-22), Paulo recorda

que Deus lhes apds sua chancela (sphragis),
tornando-os propriedade sua e dando-lhes
como garantia ja agora o Espirito Santo.

A metéfora aqui deve ser compreendida
a partir do Ambito comercial. Quando o com-
prador quer garantir o negdcio, deixa um pa-
gamento adiantado que ja assegura de ante-
mao que o objeto ndo serd vendido a outro,
mas ainda ndo € o0 pagamento inteiro, sendo
um “sinal”, Do ponto de vista juridico, o obje-
to esta comprado; o vendedor ndo pode entre-

~ gé-lo aum terceiro, mas o negdcio ainda ndo

esta concluido. A assinalagdo com o Espirito
no batismo-crisma indica que a redengio jd
€ uma realidade para o batizado-crismado!!,
embora a posse definitiva do Espirito e pelo
Espirito ainda ndo se realize em plenitude.

Os dados biblicos confirmam, portanto, o
que se dizia acima sobre a férmula da crisma:
somos marcados com um sinete que € o pré-
prio Espirito. No mesmo sentido vai o simbo-
lismo da ungdo.

'UNGIDOS COM O ESPIRITO

Uncgdo € um dos nomes do Espirito. “Spi-
ritalis unctio” cantara o hino Veni Creator
na liturgia latina da festa de Pentecostes, ins-
pirando-se em 1 Jo 2,20 e 27: “ungdo espiri-
tual”, “ungéo que € o Espirito”. Por isso mes-
mo, a ungdo fisica € um simbolo adequado
para significar a doacdo do Espirito, ja que
ele mesmo € a Uncgao.

No seu uso natural, a ungio tem muiltiplos
efeitos: amacia a pele, protege-a, penetra na

| 9 Num tempo de didlogo inter-religioso, convém levar em consideracdo a sensibilidade religiosa dos demais.

Segundo a tradicdo da f€ mosaica, o nome de Deus usado nas Escrituras hebraicas ndo deve ser pronunciado.
E uma atitude que evoca a absoluta incapacidade humana de expressar a Deus da mesma forma como fala
dos objetos deste mundo. Conservar na escrita as quatro letras impronuncidveis (tetragrama) que reproduzem
em alfabeto latino o nome préprio hebraico de Deus, YHWH, vale, para n6s cristdos, como lembrete da
inefabilidade de Deus, ao mesmo tempo que respeita a sensibilidade israelita. Onde se encontra o tetragrama,
leia-se “Senhor” ou “Adonai”, segundo a tradigdo judaica.

10 Os Padres da Igreja saberdo ver no tau a cruz de Cristo; nos assinalados, uma prefiguragéio do cristio marcado

com ¢ sinal da cruz,

11 O batismo e a crisma constituem, juntamente com a eucaristia, uma grande unidade conhecida como iniciagio
cristd, Evocando esta unidade se diz aqui “batismo-crisma” e “*batizado-crismado”. A crisma é um momento do
“grande batismo”, a iniciagdo cristd. Cf, TABORDA: art. cit., PerspTeol 1998,



epiderme, reconforta a pessoa, faz brilhar, No
seu uso simbdlico a ungdo significara trans-

missAo de forga e poder, consagracao, Ainda

hoje, no candomblé, o iniciado € ungido com
o0 sangue dos animais sacrificados; em diver-
sas culturas indigenas as pinturas faciais ¢
COrporais com urucuimn € jenipapo S2o uma
espécie de ungdo que expressa o carater fes-
tivo do momento ou a alegria da pessoa.

(O mais importante emprego simbdlico da
ung¢do na tradicio das Escrituras hebraicas é
seu uso juridico-sacral: derrama-se éleo sobre
a cabeca de alguém para conferir-lhe kabod,

palavra hebraica que significa tanto gléria e

poder, como peso e brilho (dai a analogia com
0 Oleo).

Essa un¢do usada na enfronizacio do rei,
na sagrac&o do sumo sacerdote (¢ dos sacer-
dotes) e para expressar a vocacgdo de um pro-
feta, € sempre ungdo em vista de um encargo,
de uma missdo. Segundo Is 61,1, o profeta é
ungido para anunciar a boa nova aos pobres,
O sumo sacerdote evidentemente € ungido
para desempenhar sua funcdo no culto. A
missdo do re1, 0 Ungido de YHWH, é implan-
tar e garantir o direifo € a justica pelo poder
do Espirito (cf. 2 Sm §,15; 1 Rs 10,9; Sl
72,15).

Direito e justica s@o dois vocabulos funda-
mentais, usados principalmente para referir-
se a tarefa do rei de promover os direitos
conculcados, especialmente dos pobres e des-
validos, que n3o tém meios de defendé-los
sozinhos. Os reis concretos, com seus peca-
dos e suas ambicoes, exploraram o povo, em
vez de exercerem a fun¢io para que YHWH
os legitimara. Surge assim a esperanga mes-
sidnica: esperanca no surgimento de um rei
que faga jus a seu titulo de Ungido. Sera o
Ungido (Messias) por exceléncia, porque cor-
respondera a sua eleicdo por YHWH, cum-

prindo a alianga e 0O que vem a ser 0 mesmo
velando pelo direifo e pela justica.

Para poder exercer sua missdo, o Ungido
que Deus promete em Is 11,1-9, terd que ser
dotado do Espirito. O profeta descreve
magnificamente a figura do Messias espera-
do, resumindo a expectativa do Povo de Deus.
A familia de Davi se tornara um simples
cepo (o tronco de Jessé” v. 1). O profeta
promete que desse cepo brotard um rebento,
no qual se realizard a esperanga de um Un-
gido que pratique o direito e a justica (v. 4-
3). O Espinito de YHWH que repousa sobre
0 “rebento” do tronco de Jessé (v. 2)"2, capa-
cita-o para um governo sabio e justo, segun-
do os principios da alianca. Ser Messias ¢
possuir o Espirito aparecerm aqui infimamen-
te relacionados, se é que ndo sdo idénticos.

- O Ungido realizara sua missao de implantar

o direito e a justica, porque esti na posse do
Espirito de Deus.

O profeta, por sua vez, segundo [s 61,1
ndo € ungido com Oleo, mas com o proprio
Espirito de YHWH, significando que estd
totalmente tomado pelo Espirito para realizar
sua missdo'.

Essas relacdes entre ser ungido, direito
justi¢a, pregacao do Evangelho aos pobres,
Espirito langam luz sobre o sentido cristdo
da uncdo. Incorporados ao mistério pascal
de Jesus, o Ungido de YHWH, os cristdos
sao ungidos no Ungido. O uso litirgico da
unc¢io ndo pode ser separado do significado
da palavra Cristo, o Ungido, e, em decomnrén-
cia, da designacio dos discipulos como cris-
tdos {cf. At 11,26). Participando do mistério
pascal de Cristo, 0 Ungido, somos ungidos
no Ungido. E a un¢io € o proprio Espirito do
Ressuscitado. Vale dizer que o cristio € aque-
le que, pela forca do Espirito Santo, recebe
a missdo de levar a Boa Nova aos pobres,

12 Aqui se encontra a célebre enumeragio do que posteriormente a teologia latina identificari como “sete dons
do Espirito Santo”. Na realidade o texto original nido traz sete dons, mas seis caracteristicas do Espirito, e
0 profeta ndo quer fazer uma listagem deles, senfio expressar pletoricamente a a¢o. do Espirito sobre o
Ungido. Cf. Tasorpa: art. cit., PerspTeol 1998, 183-184.
I3 Nio hé nenhum texto biblico que relacione a ungdo sacerdotal com o Espirito.
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promover o direito e a justica e assim prestar
culto a Deus com sua vida (cf. Rm 12,1; 1
Pd 2,4-10).

No uso das Escrituras hebraicas nao €
preciso a ungdo fisica para alguém ser consi-
derado ungido: a ungzo pode ser uma metafo-
ra (cf. Is 61,1) ou alguém pode ser considera-
do ungido a partir do ancestral que foi ungido
fisicamente (assim os descendentes de Davi,
com poucas excegoes)'?. Nessa perspectiva, a
prépria incorporacdo a Jesus, o Ungido, pela
fé, conversdo e batismo, j4 nos faz ungidos no
Ungido, sem que seja preciso o gesto da un-
¢do. Mas certamente uma un¢do como ato fi-
sico refor¢a a qualificaciio messidnica de
quem a recebe. Por isso o sentido da crisma
é expresso pelo simbolismo da uncgo.

Os Padres da Igreja interpretaram muitas
vezes o batismo de Jesus como sua uncdo
messidnica, Os Atos dos Apéstolos ja suge-
rem essa aproximacdo. No discurso na casa
de Cornélio, logo depois de mencionar o ba-
tismo de Jesus, Pedro prossegue: “Deus o un-
giu com Espirito Santo e com poder”’ para
desempenhar sua fungiio de passar “fazendo
o bem e curando todos os que estavam domi-
nados pelo diabo” e como garantia de que
“Deus estava com ele” (At 10,38; cf. 4,27).
No Evangelho a missao proveniente da uncao
¢ explicitada em sua referéncia a evangeliza-
¢ao dos pobres. Ela se relaciona com o batis-
mo, pois nessa ocasido o Espirito Santo, com
que Jesus se proclama ungido no discurso
inaugural na sinagoga de Nazaré (cf. Lc 4,18;
Is 61,1), viera sobre ele, enquanto o Pai o
reconhecia como o Filho (cf. L¢ 3,21-22).

O batismo de Jesus nao é narrado mera-
mente como um fato histérico da vida do
Senhor, mas como origem do batismo cristio,

pelo qual somos filhos no Filho (cf. a voz do
céu), ungidos no Ungido (cf. a descida do
Espirito). Nossa ungdo e conseqiientemente
sua concretizacao simbdlica na crisma tera a
mesma finalidade da ungfo de Jesus: a de pr-
nos, como ele e em seu seguimento, do lado
dos pobres (pelo direito e pela justica).

Ungido em Cristo, o cristdo foi, como
ele, ungido com o Espirito. Em 1 Jo 2,20 ¢
27 ocorre por trés vezes referéncia 4 ungio
(chrisma) que o cristdo possui. A comparagdo
destes textos com as pericopes que prome-
tern o Paraclito no Evangelho de Jodo com-
prova que “Ung¢do” € aqui outro nome para
o Espirito. A Unc¢do, como o Pariclito, trans-
mite 4 comunidade um conhecimento apro-
fundado de Cristo (1 Jo 2,20 com Jo 14,26),
foi recebido do Pai (e de Cristo) (1 Jo 2,27
com Jo 14,26 e 15,26), permanecera no cris-
tdo (cf. 1 Jo 2,27 com Jo 14,17) e o ensinara
(1 Jo 2,27 com Jo 14,26 e 15,26). Ungido
com o Espirito, o cristdo tem no Espirito o
fundamento de sua pertencga a Cristo. A ungao
do Espirito Santo (a Uncdo que € o Espirito
Santo) transmite ao cristdo o conhecimento
de Cristo, conhecimento abrangente (cf. 1 Jo
2,20) que significa clareza na fé, certeza na
decis@o, seguimento no amor. Como somos
filhos de Deus por nossa participacao no Filho
de Deus, assim também somos os ungidos
pelo Espirito por sermos membros do Ungido
por exceléncia (Cristo).

A raiz da identificagao do Espirito com a
unc¢ao se encontra certamente em Is 61,1,
em que o Trito-Isaias se proclama ungido
para a missao profética. O “6leo” dessa un-
¢ao € o Espirito de YHWH. O dom profético
do Espirito €, pois, em tltima anilise, 1dén-
tico com a ungao.

14 Historicamente s6 se ungiam os reis, quando pairava alguma dilvida sobre sua legitimidade. Assim Davi
como primeiro rei e contra Saul (2 Sm 2,4, cf. v. 7; também 2 Sm 5,3, cf. v. 12); Absaldo como anti-rei (2
Sm 19,11, cf. 15,10-12); Salomdo, cujo direito a sucessdo era posto em davida (1 Rs 1,28-33); Jods, porque
sua entronizagdo se faz em vida de Atalia e deve proclamar-se a ilegitimidade da rainha (2 Rs 11,1-20),
Joacaz, porque também nfio era pacifica a continuagdo da realeza davidica (luta entre a corte e o “povo da
terra”) (2 Rs 23,30). Todos os outros reis s3o considerados ungidos, porque descendem de Davi e estdo em
sua sucessdo legitima. Como tais, participam de sua uncgao, s3o ungidos no Ungido.



Estabelecendo a relagdo uncdo Ungido
Espirito, esses textos fomeceram uma simbo-

logia elogiente para significar a conformagdo

a Cristo operada nos sacramentos da iniciagao
cristd (batismo crisma eucaristia). O gesto
simbolico era tanto mais adequado, quanto se
podia relacionar a ungédo também com o sim-
bolismo do banho, ja que evocava o perfu-
mar-se ap0s o banho com 6leo aromatizado.
A uncfio como metafora biblica para Espiri-
to incentiva, portanto, a que a ungéo fisica se
torne expressdo significativa do dom do Espi-
rito. Sendo o dom mais elevado que se possa
receber, nio ficava mal que esse dleo fosse
enriquecido com aromas preciosos, como € o
caso do crisma, amnda mais dada a simbologia
do perfume.

O ESPIRITO, PERFUME PARA
O TESTEMUNHO CRISTAO

Quando alguém sai do banho todo perfu-
mado, logo se nota sua presenca... I tipico do
perfume permitir que se perceba uma presen-
¢a, MEeSmo sem ver a pessoa portadora do per-
fume. Nas noites mineiras de primavera €
verdo o perfume da dama-da-noite faz saber
da existéncia de uma touceira dessa flor.

Essas experiéncias corriquelras fazem
compreensivel que o perfume sirva para ex-
pressar a epifania on manifestacdo divina, a
presenca de Deus. Possibilita também a rela-
¢ao simbolica entre as obras, pelas quais al-
guém mostra quem €, ¢ o perfume. Ora, quem
capacita o cristdo a ser “o bom odor de Cris-
to” no mundo, na Igreja, na sociedade € o
Espirito. Assim, perfume € um simbolismo
bastante evidente para o Espirito Santo que
é o Espirito do testemunho (cf. Ap 19,10).

O pano de fundo desta afirmagio € o uso
de perfume com finalidade cultual. Seu sigmi-
ficado simbolico-religioso € duplo: o perfume
toma a divindade propicia (sentido ascenden-
te: o perfume sobe de nds a Deus); no pertu-
me se manifesta a divindade (sentido descen-
dente: Deus se mostra a nds no perfume).

No primeiro sentido, a forma mais co-
mum de oferecer perfume aos deuses sem-
pre foram as diversas espécies de incenso,
aromas queimados em honra da divindade.
Sua funcio primeira era, numa concepgao
antropomorfica, atrair a divindade pelo bom
odor. As volutas de incenso, por sua vez,
simbolizavam o movimento da oragao su-
bindo ao céu. Mas também ofertas florais
sdo comuns nas diversas culturas. Com flo-
res (coroas, guirlandas, buqués) enfeitam-se,
por ocasido do sacrificio, sacerdote, vitima e
altar. Na popular “lavagem do Bonfim” (Sal-
vador, Bahia), leva-se a agua em cantaros
repletos de flores. Néo basta lavar a Igreja
(hoje apenas o adro da Igreja); € preciso que
a dgua seja agua de flores para agradar ao
Senhor do Bonfim (ou a Oxala).

Nas Escrituras hebraicas, a metafora do
sacrificio de odor agraddvel apresenta uma
dimensdo ética: YHWH tem agrado no sa-
crificio acompanhado de uma vida segundo
a alianca. Rompida a alianca, YHWH ndo
aspirara mais “vossos perfumes de agradavel
odor” (Lv 26,31). Sem justica e direito, as
oferendas se tomam “um incenso abomina-
vel” (Is 1,13). No periodo final do judaismo
biblico, da-se mais importincia ao sentido
espiritual do sacrificio. “Sacrificio de odor
agradavel” passa a ser metafora para desig-
nar toda obra agradavel a Deus. O louvor

que o justo oferece a Deus € mncenso de bom
odor (cf. Sr 39,14).

No contexto da crisma interessa primei-
ramente o uso simbdlico-religtoso do per-
fume no sentido descendente, como veiculo
da manifestacdo da divindade. Também essa
percepcao € muito espalhada. No mundo he-
lenistico baseava-se na concep¢io fisioldgica
de que pelo odor se recebe a energia e a vi-
talidade da flor ou da planta odorifera. Entéo,
um perfume (sagrado) pode transmutir o
“borm odor divino”, ser portador de vida di-
vina. E o sentido das defumagées no espiri-
tismo umbandista ou das varetas de mcenso
oriental nos ambientes ligados a “new age”.
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No judaismo tardio, a idéia de que o per-
fume & manifestacdo de Deus é aplicada &
Sabedoria, A comparagdoc com substincias
odoriferas preciosas significa que ela € forca
na vida, d4 capacidade para a verdadeira vida
(cf. Sr 24,15 no contexto de 24,1-22),

A ocorréncia mais importante de perfume,
no contexto da teologia crismal, €, porém, o
uso cosmético da uncdo. Emprega-s¢ dleo
apds o banho, ja que na Antiguidade € ele o
veiculo normal do perfume, como hoje € o
alcool. Esse gesto € traduzido em nossas
biblias em geral por “perfumar-se”, ndo por
“ungir-se”. No original estd o verbo hebraico

~ que significa propriamente ungir-se, mas se

expressa por uma palavra distinta do ungir
em sentido juridico-sacral e o contexto mos-
tra que se trata de ungir-se com perfume.

Perfumar-se com ungiientos é expressio
de alegria, coisa propria de festa (cf. Qo 9,8;
Am 6,6) e por isso mesmo sinal de hospitali-
dade (cf, S1 23,5 e Lc 7,46). E, portanto, natu-
ral que ndo ungir-se seja sinal de luto (cf. 2
Sm 14,2; Dn 10,3) e, s6 passado este, a pessoa
volte a perfumar-se (cf. 2 Sm 12,20; It 10,3).

O uso cosmético € primetramente profa-
no e pratico, mas sugere uma relagdo com o
batismo, pois a ungao € freqiientemente men-
cionada como complementagdo do banho.
Em especial o Sl 23 serd interpretado pelos
Padres da Igreja como prefiguracio da inicia-
¢do cristd, pois nele encontram prenunciados
0s trés sacramentos: batismo (v. 2b: “as guas
repousantes me conduz”), crisma (v. Sc: “per-
fumas minha cabeca com 6leo”) e eucaristia
(v. Sa: “diante de mim fazes serviruma mesa”).

Tanto no senttdo ascendente como no des-
cendente o perfume se mostra assim um sim-
bolo apto para expressar a a¢do do Espirito no
cristdo. Ungido para implantar o direito e a
justica, o cristfio da, por suas boas obras sacri-
ficio de odor agradavel, testemunho do Deus
de Jesus Cristo. Ele manifesta perante Deus e
seus semelhantes que o Espirito Santo o ani-
ma (sentido descendente) e, por 1580 mesmo,
€ aceito pelo Pai (sentido ascendente).

SA0 raras as passagens das Escrituras
cristds que se referem a perfume. Por uma
parte, encontra-se a metatora do sacrificio de
odor agraddvel significando stmplesmente
uma ag¢do aceite por Deus. Tal é o amor com
que Cristo nos amou e se entregou ao Pai a
ponto de morrer na cruz {cf. Ef 5,2), Ou ainda
a ajuda que a comunidade de Filipos envia a
Paulo prisioneiro (cf. F1 4,18). A vida de Jesus
ou a vida crist3 em seu seguimento sio odor
agradavel a Deus. A importancia dessa idéia
no contexto da crisma consiste em mostrar
como a propria vida pode ser relacionada com
perfume, embora neste caso como um perfu-
me para Deus.

Mas hi outro emprego da metafora que
trata da vida cristd como perfume também
para os outros seres humanos (cf. 2 Co 2,15).
Paulo compara sua atuacdo como apéstolo
as procissoes triunfais que se faziam em honra
das divindades no mundo greco-romano, Elas
proclamavam a grandeza do respectivo deus
ou deusa e durante essas procisses se acredi-
tava dar-se uma epifania ou manifestagao da
presenca da divindade.

Em procissdo triunfal levava-se a estatua
do deus. Quadros representavam cenas dos
mitos ou faganhas atribuidas a ele. Espalha-
vam-se substancias aromaticas, cujo perfume
anunciava a presenga do divino. Carregavam-
se vasos com 0s objetos do culto, portadores
do proprio poder divino. Um arauto anuncia-
va a presen¢a do deus ou da deusa e convida-
va 0§ assistentes a se prepararem para sua epi-
fania. Os fiéis, participando da procissao, con-
sideravam-se como que aprisionados, cativos
da divindade.

Paulo compara a expansdo do Evangelho
pelo mundo a uma tal procissdo. Todos os
elementos indicados s@o aplicados a ag¢do do
Apbstolo na propagacdo do Evangelho. Paulo
mesmo, em sua fraqueza e enfermidade, é a
representaciio manifesta da vida de Jesus (cf.
4.10). Ele € o aroma que anuncia a presenca
de Deus em Cristo através da pregacio do
Evangelho (cf. 2,14s). E o vaso, onde esta



contido o cunhecunento da glona de Deus
em Cristo (cf. 4,7). E ainda o arauto que pro-
clama a grandeza de Cristo (cf. 2,14 ¢ 4,0),
para cuja aceitacdo pede que se abram os co-
racoes (cf. 6,13 ¢ 7,2). E, por fim, ele mesmo
carregado nessa procissdo como alguém a
quem o amor de Cristo cativou, fez prisionei-
ro {cf. 2,14 ¢ 5,14).

O corso triunfal do Evangelho €, pois, a
prépria atiacio do Apdstolo que espalha por
toda a parte o perfume do conhecimento de
Deus na face do Cristo. Assim o proprio Paulo
s¢ toma o bom odor que anuncia a manifestacio
de Deus em Cristo € 0 forna presente.

Enquanto a metafora v€ na atividade
missiondria o espalhar do bom odor de Cris-
to, a dimensao de testemunho na propagacdo
do Evangelho que no mistério pascal apare-
ce em Pentecostes, fica bem expressa pelo
gesto de ser perfumado. O Espirito € uncao.
Mais ainda: ungéo com 6leo perfumado, pois,
quando toma posse de nés, faz-nos arautos
do Evangelho. Quem € marcado com o selo
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do Espirito, agilizado por sua ungio e perfu-
mado por sua presenca, espalha pela terra o
aroma de suas boas obras e &, assim, para
Deus, “sacrificio de odor agradavel”.

% & %

Estas consideracOes mostram a riqueza
de contelido sugerida pelos gestos simbolicos
que se acumulam na expressdo significativa
da crisma. Como todo sacramento “causa o
que significa”, a analise dos gestos crismais
mostra o sentido da confirmacio: abencoados
(imposigdo das mdos) com a marca (assinala-
¢do) e a ungdo do Espirito para o testemunho
(6leo perfumado). A marca, a ungio, o per-
fume s8o o proprio Espirito do Ressuscitado
agindo em nds, presente em nés como a gran-
de béngao, a béncao por exceléncia. Os gestos
crismais nos falam do Espirnto, ndo como al-
go “representado” por eles, mas como simbo-
los que tornam presente a doagéo do préprio
Espirito: os que sdo ungidos exteriormente,
recebem a ungio interior, o Espinto (cf. 1 Jo
2,20 e 27)%. |
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___;;__':_'..j;-'_crlstaos ¢ cnstas n0 segmmento de
il _3';"'Part1]he com sua comumdade o SEIltldO;_
:_dos gestos da assmalagaﬂ e da ungao. . -

15 “Recebam a ungdo interior, os que forem ungidos exteriormente”. Assim diz a prece da consagragio do Sleo
do crisma no texto latino: “qui vero exterius inde peruncti fuerint, liniantur interius”. A tradugio brasileira
oficial soa: “que recebam uma unc#o interior, [...] os que forem ungidos em suas frontes”, Perde-se com isso

a tens@o explicita do texto latino entre “un¢do interior” (o Espirito) e “ungio exterior” (o gesto do bispo feito -

com o 6leo do crisma).
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0 ESPIRITO SANTO, RAZAO DE VIDA
£ DE ESPERANCA PARA TODOS

E missdo do Parécrito abrir sempre
mais a Nossa mente e 0 NOSso
coracdo para perceber a presenca
de Deus em nossa vida € nas
pessoas de nossos tempos.

INTRODUCAO

O titulo desta nossa palestra € “O Espi-
rito Santo, razdo de vida e de esperanca para
todos”. Que nos sugere este titulo? Que con-
teddo ele nos indica?

Antes de mais nada, este titulo esta nos
apontando para algo que € fundamental para
a existéncia humana; estd nos indicando algu-
ma coisa sem qual a vida humana perde o seu
sentido e a sua razdo de ser, pois estamos que-
rendo tocar no que é determinante para a vida.

A primeira vista pode parecer “estranho”
que um tema como este, tdo relacionado e
determinado pela fé cristd, se apresente com
a ousada pretensdo de atingir e de compre-
ender a realidade humana da vida e do seu
sentido Gltimo, a partir de Alguém gque nao
se vé e que, muitas vezes, escapa aos hori-
zontes de nossa compreensao por ndo apare-
cer nem se enquadrar nas concepgoes que
hoje se tem da vida e que tentam alimentar
os anseios e as esperancas da humanidade.
Mas “o Espirito sopra onde quer, vocé ouve
o barulho, mas ndo sabe de onde vem, nem
para onde vai” (Jo 3,8).

Pe. José de Anchieta Lima Costa, Y

Por que o Espirito Santo € “razdo de
vida”? A que vida nos referimos? Por que o
Espirito Santo € a “razao da esperanca™ Para
qual esperanca nos abrimos?

Em meioc a tantas outras “razdes” que
sdo encontradas e propagadas como o senti-
do da vida e da esperanca, nés, cristaos, nos
apresentamos ao mundo com uma proposta
simples, humilde, porém muito eficaz e pro-
funda: a proposta da acolhida livre e gratui-
ta do Dom de Deus que se nos oferece como
fonte de uma vida a ser vivida na mesma
gratuidade do Dom recebido que alimenta
a esperanga de “renovacdo da face da terra”
pela revitalizacdo e transformacao das rela-
coes sociais humanas. Na realidade, a pro-
posta que somos chamados a fazer, a anun-
ciar e a viver no mundo € uma proposta que
surge das relagdes que todos podemos esta-
belecer com Deus através do Seu Espirito
que fundamenta e dé solidez a todas as outras
relacbes que mantemos em nossa vida.

Mas esta proposta de relago e didlogo
com Deus, feita a todos e a cada um em par-
ticular, através do Seu Espirito, ndo € algo
simplesmente espontdneo ou “sem causa”,
isto é, sem preparacdo ou disposi¢do da nossa
parte. Por ser dial6gica a relagdo com Deus,
esta s6 se da pela participacdo € interagao
entre pessoas e liberdades. Toda e qualquer
comunicagéo supde a presencga € atuacao de
pessoas (ue agem € interagem numa relagéo
de reciprocidade baseada nas experi€ncias vi-
vidas e acumuladas ao longo da vida de cada
um. Neste sentido, poderiamos até dizer que
a nossa histéria € a histéria que cada um de



noés faz através da comunica¢do: da abertura
ou fechamento, da acolhida ou rejeicao do
outro ou da oufra. Da nossa comunicagao
depende a nossa vida. Da nossa capacidade
comunicativa depende as relacdes que nos es-
tabelecemos com Deus, com os outros, com o
mundo exterior € interior a nds. Somos, de
fato, seres de comunicacdo, da comunicagio e
para a comunicacao. Numa tnica expressao,
podemos dizer que somos: “Homo Commu-
nicans”. Por que somos assim? Por que Deus
nos criou assim, “a sua imagem e semelhan-
¢a” e nos “criou homem e mulher”, como
nos diz o Livro do Génesis (Gn 1, 27). Ser
criado segundo a “imagem e semelhanga™ de
Deus € ser criado segundo aquilo que Deus
& em si mesmo, comunhido e relacdo entre
pessoas: Pai, Filho e Espirito Santo; e segun-
do aquilo que Deus € para nos: amor, doagao
e entrega de si. Assim, quando Deus cria
Addo e Eva, o homem e a mulher, ndo cria
simplesmente uma natureza entre outras, nem
cria uma coisa entre outras, mas cria um “tu”
e com o qual estabelece uma relagdo comuni-
cativa. SO o ser humano € capaz de uma re-
lagdo pessoal e tinica com Deus. Por isso po-
demos dizer que a pessoa humana € o “tu” de
Deus e, por i1ss0, Deus a chama pelo nome
(Is 42,6), colocando-a diante de si como um
ser responsavel, i1sto &, um ser capaz de dar
respostas, constituindo-o sujeito e interlocutor
de um didlogo interpessoal. Assim, Deus cria
ndo um fantoche ou uma marionete a quem
pode manipular como se fosse um simples
objeto produzido pela sua vontade criadora.
Deus cria um ser que lhe € correspondente,
capaz de responder ao “tu” divino, porque &
uma pessoa.

O conceito de pessoa, o ser humano dota-
do ndo apenas de consciéncia ¢ liberdade, mas
também dotado de uma dignidade inviolavel e
de uma identidade intransferivel, € irenunciavel
nzo s6 para a Antropologia Crist, mas também
para toda e qualquer visdo humanista da pessoa.
Tentar negar a dignidade de toda pessoa, em
qualquer situa¢do em que ela se encontre, é
querer proclamar a morte do humano e, con-

seqlientemente, proclamar a morte de Deus.
E se Deus estd morto, a sua tinica imagem
legitima, que € a pessoa humana, fica sem
aquela referéncia ultima que lhe diosere a
sua consisténcia; nao tem mais aquele respal-
do onde se apoiar e se fortalecer, servindo de
joguete e ficando sujeita & manipulagdo e
dominagdo dos mais fortes e poderosos que
poderdo se arvorar de um poder capaz de
destruir e matar a vida segundo seus interes-
ses egoistas e demolidores.

Portanto, para garantir a preservagdo da
pessoa humana e de sua dignidade faz-se ne-
cessario afirmar a presenga do divino no hu-
mano, possibilitada e plenificada pela Encar-
nacao do Filho de Deus. Caso contrario, da-
remos como certa a relagdo de “causa e efel-
to” entre a “morte de Deus — morte do ho-
mem’”. Aqui, entdo, se justifica a importan-
cia do titulo e do contetiido de nossa palesira:
O Espirito Santo, ou seja, a presenca atuante
e vivificante de Deus na pessoa humana é a
razdo de vida e de esperanga para todos.

O nosso trabalho estd dividido em trés
partes. Na primeira parte, Deus se comuni-
ca, trataremos de colocar as bases ¢ analisar
os pressupostos da comunicagao de Deus com
a pessoa humana. Na segunda parte, vamos
ver que a Comunicac2o de Deus, pela agio
do Espirito Santo, é Dom, é Graca para
nés. Na terceira parte, chegaremos 4 conclu-
sdo de que a Comunicacao de Deus, pela
acao do Espirito Santo, € motivo de espe-
ranca de renovacao da vida humana.

1. DEUS SE COMUNICA.

E um dado fundante e fundamental de
nossa fé que Deus, pela sua bondade e liber-
dade, se auto-comunica, revela quem ele é
¢ manifesta o seu plano de Amor dialogando
com os seus filhos e filthas. A Carta aos He-
breus nos atesta esta disponibilidade de Deus
em se relacionar com a pessoa humana: “Mui-
tas vezes € de diversos modos falou Deus
aos antepassados por meio dos Profetas. No
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periodo final em que estamos, falou a nés
por meio do Filho” (Hb 1,1-4). Assim, 0
dado originério e originante da experéncia
cristd € a Revelaciio de Deus em seu fitho
Jesus Cristo. E, portanto, central para a
experiéncia cristd o fato indiscutivel de que
Deus, ao longo da histéria da humanidade,
se comunicou e ainda se¢ comunica com a
pessoa humana, preparando-a sempre mais €
melhor para a vivéncia de uma relagdo base-
ada na comunhio e na amizade com Ele.

Como a comunicagdo de Deus pertence
ao ambito da liberdade, da gratuidade e do
dom, entfo faz-se necessario que analisemos
ndo sd as condigdes de possibilidade da aco-
lhida deste dom de Deus por parte da pessoa
humana, mas também a maneira prépria de
Deus de se comunicar.

1.1. A comunicacao de DEUS com a
pessoa humana: pressupostos
antropologicos e teologicos.

Embora toda relagdo comece com Deus
— € Deus que primeiro vem a0 nosso encon-
tro —, por ele seja possibilitada e sustenta-
da — € Deus que da condic¢des de nos abrir-
mos a Ele e com Ele estabelecermos um
didlogo — e nele atinja a sua meta — €
para Deus que fomos criados — nao pode-
mos esquecer que isso ndo significa que a
iniciativa divina dispense a participagao livre
e responsdvel da pessoa com a qual Deus
estd se relacionando. Na sua relagao com o
humano, Deus nada nos impde, apenas nos
propde, respeitando sempre a nossa liberda-
de criada e doada por Ele. Mesmo que seja
indiscutivel a afirmac#o da prioridade da acao
divina, isto nao traz consigo a anula¢io, nem
supde a inexisténcia da resposta livre da pes-
soa. Como dizia Santo Tomdés, “Deus néo
forca a vontade, mas a transforma”. Portanto,
na relacdo que se tem com Deus esti sempre
suposta ou entendida a participag@o livre e
consciente da pessoa humana que € chamada
a estabelecer com Ele um didlogo amoroso.

Mas ndo basta apenas dispor da liberda-
de quando se trata de compreender a relagdo

que a pessoa humana estabelece com Deus
através da comunicacgdo e do didlogo. E ne-
cessério também que se leve em consideragdo
a condicdo histérica e cultural da pessoa, pois
Deus nos criou livres dentro de uma historia,
pertencendo a um determinado povo que
apresenta uma determinada cultura que foi
se fazendo ao longo do tempo pela atuacdo
criativa da liberdade. Estamos nos referindo
aquilo que podemos chamar de “contexto
vital” da pessoa humana, ou seja, tudo aqui-
lo que a circunda, condiciona ou determina
a sua maneira de pensar e de agir dentro das
suas circunstincias existenciais. Dai a im-
portancia de discorrermos um pouco sobre o
carater histérico da condi¢cdo humana.

1.1.1. A historicidade da pessoa humana.

A condi¢do histérica da pessoa humana
advém do simples fato de que todo ser huma-
No Nasce € Cresce num empo € num espago
bem concretos e definidos. O tempo cronol6-
gico e o espaco fisico sao dois elementos que
ajudam a nfo s compreender mas também
a determunar a condicgo terrestre da pessoa
humana e as suas condi¢des reais de existén-
cia. E a Biblia que ir4 nos ajudar a perceber
melhor o caréter historico, transitéro, limita-
do e condicionado da pessoa humana,

O relato da criacgo do homem e da mu-
Iher que a Biblia nos apresenta nos primeiros
capitulos do livro do Génesis deixa trans-
parecer muito bem essa condi¢do terrena da
pessoa humana: “Entdo Javé Deus modelou
o homem com a argila do solo” (Gn 2,7 a.).
Esta sua condi¢do terrena, que vem do fato de
ter sido modelado da argila, é tio importante
para a Biblia ao ponto de ser confirmada e
atestada em outras passagens da Sagrada Es-
critura: “todos vém do pd e voltam para o p6”
(Eclo 3,20); Javé “sabe de que fomos feitos,
ele se lembra do pé que somos nds” (Sl
103,14); “se retiras deles a respiragao € expi-
ram, voltam a ser pd” (S1 104,29); “Tu redu-
zes 0 homem ao po, dizendo: “voltem filhos
de Adao’ ” (SI 90,3).



O forte antropomorfismo de um Deus
oleiro, modelando do barro (ou do pd) uma
figura humana, que aparece na linguagem
javista da criagio do homem, serve para colo-
car em evidéncia no s6 a proximidade de
Deus em relagdo ac homem, mas também
serve para dizer que o homem recebe de Deus
sua existéncia e vitalidade. Assim, avancando
um pouco mais na leitura do relato da criacao
que faz o javista, vamos encontrar um Deus
que ndo s6 modela homem com a argila do
solo, mas também sopra-lhe nas narinas um
sopro de vida, e 0 homem torna-se assim um
“ser vivente” (Gn 2,7 b). Modelar o homem
do barro { € interessante notar que o barro for-
ma o homem, ndo o corpo do homem) e so-
prar em Suas narinas ( 0 sopro ndo € a alma
do homem, mas a sua propria vitalidade, o
seu alento), constituem os dois momentos de
uma tinica a¢ao criadora de Deus, cujo resul-
tado € “um ser vivente”, como diz a Biblia.

A concepgdo biblica do homem como
“ser vivente” ressalta o cardter unitario que
tem a compreensao hebraica da pessoa huma-
na: a pessoa humana nao € um composto de
alma e corpo, mas € uma unidade indivisivel
de corpo vitalizado pelo espirito ou, se quiser-
mos, a pessoa humana é espirito encarnado
chamada a viver numa relacéo de intimidade
¢ amizade com o seu Criador.

Enquanto “ser vivente”, a pessoa huma-
na € constitutivamente mundana, porgue o
mundo € a sua casa, ¢ temporal, porque esti
situada num tempo que cria a histéria que
vai se fazendo pelo seu modo de ser e de
agir no mundo. Por isso, 0 homem (“Adam™)
deve trabalhar a terra (“Adamah’) com a qual
estabelece uma dupla relacdo de origem e de
destino, pois fol da terra que ele saiu e € para
a terra que ha de voltar, Assim, pelo seu
trabalho, o ser humano nao s6 esta vinculado
a terra, mas dela tira o seu sustento, dela
depende a sua sobrevivéncia e, por isso, deve
cultivid-la e conserva-la (Gn 2,5.15). 1
\

Mas ndo s6 o mundo, a terra, 0 espago
fisico constituem, formam ou condicionam/o
v

ser da pessoa. Também o tempo esta profun-
damente ligade a condi¢@o humana, pois sé
podemos nos conhecer e compreender no de-
correr de uma histdria que vai se desenro-
lando com o passar do tempo. O nosso tempo
nao € sé ciclico, como o das estacdes do ano,
mas é um tempo que tem a sua finalidade.
Por isso, o tempo tem seu inicio e est orien-
tado para um fim, o fim para o qual fomos
criados por Deus. Na realidade, o tempo para
cada um de nés € a histéria de nossa vida
situada neste mundo com tudo aquilo que
somos e fomos chamados a ser por Deus. O
tempo para nos € histéria e a histéria € his-
toria de Salvacdo porque marcada pela pre-
senca atuante de Deus.

Assim sendo, a historicidade da condiggo
humana ndo € uma realidade fechada em si
mesma, sem perspectivas e sem horizontes,
Porque marcada pelo Amor de Deus, a pessoa
humana € destinada a viver a sua intima unido
com Deus através do crescimento ¢ amadure-
cimento de uma relacfio que vai se desenvol-
vendo no tempo pelo servigo (que se expressa
no trabalho) e pela adoracao (que se expressa
no reconhecimento da limitacdo da condicsio
humana frente ao seu Criador).

Inécio de Loyola, fundador da Companhia
de Jesus, diz nos seus Exercicios Espirituais
qué a pessoa humana foi criada para adorar
e servir a Deus nosso Senhor. Adorar e ser-
vir sdo dois aspectos fundamentais e com-
plementérios da vocagao e do destino huma-
no. Adorar seria o modo de referir-se ou de
relacionar-se com Deus que estd no céu. E a
afirmagdo de sua transcendéncia e santidade.
Servir seria o modo de referir-se ou de rela-
cionar-se com esse mesmo Deus que estd na
terra. E a afirmacdo de sua imanéncia ¢ de
seu amor para conosco. A adoragdo impede
que, ao servir, cometamos o equivoco de au-
to-idolatrarmos, buscando a ndés mesmos e
aos nossos interesses egoistas € mesquinhos;
0 servigo impede que adoremos a Deus ape-
nas nos santudrios € nos faz adoré-lo na histo-
ria, na atualidade de nossa existéncia, sem
desviar do caminho onde se encontra aquele
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proximo da parabola que esta ferido na es-
trada (Lc 10, 29-37).

2. A COMUNICAGAO DE DEUS,
PELA ACAO DO ESPIRITO
SANTO, E DOM, E GRACA.

Vimos anteriormente que € proprio de
Deus se comunicar porque a sua realidade
mais profunda, a sua esséncia, € a comunhao,
€ a relacdo entre Pessoas fundamentada no
amor. Se existe alguma definicdo de Deus,
esta € a que nos da a Sagrada Escritura: “Deus
é Amor”, como nos diz Sdo Jodo. Se Deus é
amor, nds s6 podemos nos comunicar com
Deus no amor ¢ pelo amor. E o0 amor s6 pode
ser compreendido no dmbito da experiéncia
da graca e do gratuito, esta experi€ncia que
nos faz afirmar e reconhecer que “o amor de
Deus foi derramado em nossos coragdes pela
acao do Espirito Santo que nos foi dado”
(Rm 3,5). Pela acao do Espirito Santo em nds
¢ que nds podemos nos comunicar com Deus
no Amor. E 1sso, portanto, é graca. Néo é
mérito da pessoa, nem depende de seus es-
forcos. E pura graca de Deus a manifestacao
do seu amor por nds € para nds. Mas, o que
vem a ser a Graga?

2.1. A graca de DEUS é DEUS mesmo.

Graca significa, na realidade, aquilo que
os tedlogos acostumaram chamar de “graca in-
criada”, ou seja, o Espirito de Deus presente
¢ atuante em nosso cora¢do, em nossa vida.

A pgracga € esta capacidade tinica que s6
Deus tem de atuar em nds desde o mais pro-
fundo do nosso ser, possibilitando assim a
nossa liberdade de estabelecer com Ele um
didlogo salvifico e libertador. Assim sendo,
a graca ndo € uma “coisa” que se recebe ou
“algo” que se obtém de uma relagdo com
Deus. Também ndo € uma “ajuda” divina que
vem de fora ¢ que é dada como oportuni-
dade para a pessoa se salvar, causando-lhe
assim uma “modificacdo acidental” em sua

vida. A graga € a relacéo que se da, a manei-
ra de um encontro € de um intercambio vital,
entre pessoas: 0 Espirito de Deus e o ser hu-
mano. Graga quer dizer que ¢ nosso Deus &
“Emanuel”, que Ele esta conosco e vem até
nos e, por isso, nds podemos ir até Ele sem
medo, porque ndo existe abismo nem frontei-
ra enfre o divino € o humano. Deus sempre
quis € sempre quer estar préximo da sua cria-
tura. E o querer de Deus é livre, por isso Ele
nao tem obrigacdo de nos fratar assim, nem
nos temos o direito de assim ser tratados por
Deus. Isto acontece gratuitamente...

Se a graca de Deus nao € outra coisa
sendo Ele mesmo, entdo, como pode Deus
se oferecer a nos pela acdo do Seu Espirito?

Alguns trechos da Sagrada Escritura nos
ajudam a compreender a maneira de como
Deus se oferece a nds. Sdo Jodo nos diz
que “Deus amou de tal forma o mundo que
deu o seu unico Filho” (Jo 3,16). Paulo,
convicto de que nada pode se opor ao plano
de Deus e a tudo aquilo que Deus ja reali-
zou em nés e por nds, nos diz firmemente
que, “Se Deus esta a nosso favor, quem es-
tara contra nds? Ele ndo poupou seu préprio
Filho, mas o entregou por todos nés” (Rm
8,31-32).

E assim a maneira de Deus se oferecer a
cada um de nos: dando-nos o Filho. E, por
sua vez, a maneira do Filho se oferecer a nos
como a Graga do Pai € entregando-se a nds,
“pois o Filho do Homem néo veio para ser
servido. Ele veio para servir e dar a sua vida
como resgate em favor de muitos” (Mt
20,28). A entrega do Filho a nés se faz pelo
exercicio de sua condi¢do de Servo, de Al-
guém que veio cumprir a vontade do Pai de
passar toda sua vida fazendo o bem (At
10,38), culminando esta sua entrega na mor-
te de cruz. Desde a cruz de Jesus, segundo o
Evangelho de Jozo, € que nds devemos com-
preender o alcance da sua entrega total ¢ plena
que acontece mediante a efusao do Espirito.
Para Jo#do, Pentecostes € um evento eminen-
temente pascal, pois estd profundamente vin-



culado & cruz de Jesus. Ligando a efusdo do
Espirito ao sacrificio da cruz, Jesus esté
desautorizando toda uma vivéncia ou uma
espiritualidade desencarnada da vida que nao
supde a decis@o de assumir a cruz e carrega-
la. Fazer a experiéncia do Espirito de Deus
agindo em ndés € fazer a experiéncia do se-
guimento de Jesus que passou a sua vida

fazendo o bem, assumindo e carregando a

sua cruz. “Quem quiser ser meu discipulo,
tome a sua cruz e siga-me” (Mc 8, 34). Mas
este Espirito, que procede do Pai e do Filho,
e pelo qual podemos nos dirigir a Deus da
mesma maneira familiar e intima com a qual
Jesus se dirigia a Ele chamando-o “Abba”,
Papaizinho (Rm 8,5), vem nos confortar €
Nnos encorajar na missao de carregarmos dig-
namente a nossa Cruz.

Para Lucas, é na condi¢do de exaltado
junto do Pai que Jesus derrama o Espirito
(At 2,33) e inaugura para nés, com 0 evento
de Pentecostes, 0s tempos escatologicos (At
2, 17-20). Dai por diante, a comunidade dos
discipulos de Jesus ird entender a si mesma
como o povo escatologico de Deus, o Novo
Israel de Deus conduzido pelo Espirito San-
to e por seus dons.

Assim sendo, aquilo que Deus doa nada
mais é que Ele mesmo. Como diria um dos
grandes tedlogos deste nosso século, K.
Rahner: “O Doador e o Dom sdo idénticos” ,
pois Deus ndo quer dar algo diferente de si
mesmo, mas quer doar a si mesmo como
Dom. E justamente este Dom que permite a
cada um de nés participar da vida de Deus.
E esta participa¢do na vida divina acontece
por pura gracga, pois supera a nossa capaci-
dade de, por nés mesmos, entrarmos em
“sintonia” ou em comunh@o com Deus.

A oferta de si mesmo do Pai no Filho e
a entrega do Filho a nés pelo Espirito nos
leva a realizar o que ha de mais importante
em nossa vida: a humanizagao de nossa pes-
soa. Por isso, nada mais justo do que consi-
derarmos a Graga de Deus como humani-
zagdo da pessoa.

2.2. A graca de DEUS como
humanizacdo da pessoa.

A questdo da humanizacdo da pessoa € um
tema que, fundamentalmente, esta relacionado
com a questdo da divinizagio do ser humano
que brota do seu relacionamento com Deus.

Desde os seus inicios, a teologia crist,
principalmente a de tradi¢fo ortodoxa orien-
tal, demonstrou grande interesse pelo proces-
so de divinizacdo do ser humano através da
reflex@o sobre a “inabita¢o”™ do Espirito San-
to em cada pessoa que, estando sob o dina-
mismo da presenga de Deus, a Ele responde,
de uma ou de outra maneira, pela f€, pela es-
peranca ¢ pelo amor.

O Espirito Santo, que foi derramado em
nossos coragdes como dom, tem uma missao
a realizar: a nossa humanizaczo. Por iniciativa
e graca do Pai, Ele quer que a humanidade se
renove e atinja a meta de sua “potenciagdo
para o divino”. Esta vocagéo de todo ser hu-
mano deriva da realidade cristoldgica: Jesus,
em sua divindade, € a realizacé@o plena daquilo
que somos chamados a ser desde 0 mais pro-
fundo de nés mesmos: resplandecer Deus em
nossa humanidade. Ou, como dizia Sao Ledo
Magno: “E esta a dignidade congénita do ser
humano: que resplandeca em nds, como numa
espécie de espelho, a bondade de Deus”.

Na linguagem de Paulo, s6 existe um {ini-
co camintho que possibilita a realiza¢fo desta
vocacgao divina que humaniza verdadeiramen-
te o ser humano: viver segundo o Espirito e
revestir-se do Homem Novo, A vida segundo
o Espirito da qual nos fala Paulo na sua carta
aos Galatas (Gl 5,13ss) € aquela vida humana
que se deixa conduzir livremente pelo Espirito
de Deus. E “todos os que s2o conduzidos pelo
Espirito de Deus sdo filhos de Deus” (Rm
8,14). Uma vida humana guiada pelo Espirito
cria, assim, um novo tipo de relacionamento
entre os homens e as muiheres consigo mes-
mos e com Deus, pois todos fazem parte da
familia de Deus. Aqui esta a base, o principio
e fundamento para se restabelecer as rela-
¢Oes sociais que estdo ferindo e, até mesmo,
negando a paternidade de Deus pela pritica
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da exclusdo de tantos irmdos e irmas dos
bens gue toda a sociedade produz: trabalho,
saide, educac@o, moradia....

O “revestir-se do Homem Novo” do qual
nos fala Paulo na sua carta aos Colossenses
(Ci 3,9-10) é deixar de compactuar, ativa ou
passivamente, com a sifuagfio que desumaniza
a pessoa (o homem velho) e passar a perten-
cer 4 nova humamidade (0 homem novo) que
€ a criacdo realizada em Cristo, o Novo Adao,
imagem de Deus,

E interessante notar que, para Paulo, tan-
fo a “vida segundo o Espirito” quanto o “re-
vestir-se do Homem Novo™ sio realidades
que incluem em si mesmas uma renovagao
interior que se exterioriza numa vida nova
voltada para o servigo da reconciliagdo (Cl
3,12-13) e a vivéncia do amor fraterno pela
pratica da caridade (Gl 5,14) “que € o vincu-
lo da perfeicdo” (Cl 3,14) humana, a qual
somos chamados a desenvolver pelas nossas
praticas humanizadoras das relagtes sociais.
E isto é possivel gracas ao Homem Novo,
Jesus Cristo Ressuscitado que, pela sua res-
surreicdo, o Pai realizou uma nova criag3o,
pois nele e por ele todas as coisas renascem.

Portanto, ser profundamente humano ou
agir com humanidade, ou seja, procurar cons-
truir a fraternidade pela prética da justica e
pela solidariedade, € o empenho e a realizagdo
maxima que se pode buscar gquando se deseja
cumprir os designios de Deus na vida, deixan-
do-se guiar pelo Espirito Santo, colaborando
na construcdo do Seu Reino que € esperanca
de vida para todos. Esta esperanga de vida
nova para todos nao € algo que esté distante
de nés, fora do nosso alcance, mas ja € expe-
rimentada, como realizacfio, pelos frutos da
presenca do Espirito em nés: o amor, a ale-
gria, a paz, a bondade, a fidelidade que somos
capazes de viver e de transmifir uns a0s outros
(Gl 5,22). Por isso, como dizia o Papa Jodo
Paulo II na sua Mensagem para 0 Dia Mun-
dial das Comunicacdes deste ano: “A espe-
ranca escatolégica, que habita o coracdo dos
cristdos, estd profundamente ligada a felici-

dade e a realizacdo nesta vida. A esperanca
do céu suscita uma preocupagdo auténtica

 pelo bem-estar dos homens e das mulheres

aqui e agora. ‘Se alguém diz: Eu amo a Deus,
e no entanto odeia o seu irmdo, é mentiroso,
pois quem ndo ama o seu irmdo, a quem Ve,
ndo poderd amar a Deus, a guem néo vé
(1Jo 4,20)”. Ndo podemos desanimar, mesmo
que diante de nossos olhos 0 mundo se nos
apresente como uma realidade desastrosa e
quase sem perspectivas de saida. Mas ha si-
nais de esperanca no mundo porque, como
também nos diz o Papa na sua Mensagem
para o Dia Mundial da Paz deste ano, “o Es-
pirito Santo estd presente no servico desinte-
ressado de guem trabalha junto aos margina-
lizados, de quem acolhe os imigrantes e refu-
giados, de quem corajosamente se recusa a
rejeitar uma pessoa ou um grupo social por
motivos étnicos, culturais e religiosos. O Es-
pirito Santo estd presente, de um modo espe-
cial, na acéo generosa daqueles que, com
paciéncia e constdncia, confinuam a promo-
ver a paz entre os que se consideram adver-
sarios e inimigos’”,

Assim, a esperanca que temos ndo € vaga
nem € algo que ja possuimos sé pela fé, mas
também por aguilo que somos capazes de
realizar com 0s nossos dons € carismas que
ficam submetidos a4 pratica da candade, o

maior ¢ 0 mais importante de todos os dons
(1Cor 13,13).

Agora podemos passar para a terceira
parte da nossa palestra que tratara da:

3. A COMUNICACAO DE DEUS,
PELA ACAO DO ESPIRITO
SANTO, E ESPERANCA DE
RENOVACAO DA VIDA
HUMANA.

Vimos até aqui que a comunicagao ou a
relagdo de Deus com a pessoa humana € um
acontecimento sempre atual que se realiza
pela iniciativa divina e € possibilitada pela



descida da Palavra de Deus humanizada em
Jesus de Nazaré com a finalidade de atrair as

pessoas para o Pai no Espirito Santo. Vimos

também que esta comunicagio com Deus nao
esta separada da experiéncia de € da pessoa
que acolhe a iniciativa divina e a exprime por
uma linguagem que vem condicionada pela
histéria e pelo contexto vital em que se encon-
tra a pessoa. Agora vamos dar um passo mais
a frente, tentando aprofundar um pouco mais
outros aspectos fundamentais da existéncia
humana que entram em jogo na relagéo que se
estabelece com Deus e que ajudam a determi-
nar o agir da pessoa quando acolhe ou nao a
graca divina em sua vida. Por isso, € de funda-
mental importéncia que levemos em conside-
racdo a questdo da relagdo existente entre
graca de Deus e liberdade humana.

3.1. Graca de Deus e liberdade humana.

O fato da pessoa humana ter sido criada
em Cristo e, portanto, estar constituida interlo-
cutora de Deus ¢ destinatdria do Seu Reino,
leva-nos a considerar de que maneira esta
realidade afeta verdadeiramente a pessoa hu-
mana. Formulando esta consideragado de uma
maneira bem mais simples, poderiamos dizer
que a questdo que agora colocamos €: como
podemos entender a relag@o de Deus com a
pessoa humana, respeitando € mantendo as
respectivas autonomias: de Deus e do ser
humano? Em outras palavras: aceitando a so-
berania absoluta de Deus ndao anulamos ou
diminuimos a grandeza humana e assim pro-
clamamos a sua incapacidade de conduzir o
seu proprio destino? Afinal de contas, a histo-
ria que estd ai diante de nossos olhos € somen-
te obra dos homens e das mulheres ou € tam-
bém histéria da salvagdo, isto €, historia de
Deus na histéria dos homens? Da resposta
que se der a estas perguntas € que ird depen-
der todo significado e sentido da vida crista.

Vimos que o ser humano criado por Deus
estd permanentemente diante do seu Criador
COmo pessoa, ou seja, Como sujeito respon-
sdvel, capaz de escutar a Deus e a Ele dar

uma resposta. Qualquer que seja a relagéo,
Deus respeita a pessoa tal como Ele mesmo a
criou: Deus nos fez homens e mulheres, do-
tados de consciéncia e liberdade, dentro de
uma histéria € de uma cultura determinada.
Esta é a estrutura basica da condi¢fio humana
da qual ninguém escapa.

A idéia de uma soberania ou poder de
Deus Criador que exclui ou rejeita esta con-
di¢do estrutural do ser humano, néo so € con-
triria 4 experiéncia biblica de Deus, mas tam-
bém descarta qualguer possibilidade de con-
ceber a salvagdo de Deus atingindo a nossa
prépria natureza. A graga de Deus nédo supri-
me a natureza humana, mas motiva a sua agao
e a aperfeicoa, isto €, a coloca na dindmica do
chamado a perfei¢fio que nos faz Jesus: “Sede
perfeitos como o Vosso Pai Celestial € perfei-
to” (Mt 5,48). Em termos classicos, podemos
dizer que a graca, para poder agir com efica-
cia, sup0e a natureza, isto €, supde 0 exercicio
das nossas condictes de liberdade.

A graca de Deus ou Deus mesmo age
sempre respeitando a nossa natureza que €
tudo aquilo que nos € dado de antemao (fami-
lia, pais, estado, cultura...) e que foi e que €
trabalhado ao longo dos anos de nossa exis-
téncia. A nossa natureza € a situaciio na qual
se encontra a nossa liberdade, todo este mun-
do subjetivo condicionado pelo cultural, emo-
cional, familiar, inconsciente. Toda essa rea-
lidade ndo s6 condiciona a pessoa, mas tam-
bém pessibilita a atuacao da liberdade. Os
condicionamentos nao representam apenas
sifuacOes que limitam o uso da liberdade, mas
também sdo meios ou disposi¢oes que ajudam
a0 seu exercicio. Assim sendo, a minha liber-
dade é uma liberdade encarnada, situada, ¢ é
através dela que capto o apelo de Deus para
agir. E porque € uma liberdade encarnada nu-
ma realidade concreta limitada, por isso esti
sujeita a erros e a equivocos, que podem nos
levar a cometer pecados.

Neste sentido, nds experimentamos em
nossa vida o aspecto paradoxal da nossa liber-
dade. Se, por um lado, somos inclinados e
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atraidos para o bem, para 0 amor, por outro
lado experimentamos os condicionamentos
que nos dificultam ou impedem de realizar
este amor com eficicia em nossa vida. Dai a
necessidade de assumirmos uma atitude vigi-
lante através daquelas praticas que nos aju-
dam a reforgar as nossas opgdes a favor da
vida, afastando-nos cada vez mais daquela
situacfio existencial do nosso agir descrita
por Paulo: “ndo fago o bem que quero, mas
0 mal que ndo quero”.

Mas pelo fato de nossa liberdade ter sido
criada em Cristo, estamos, assim, permanen-
temente sob o dinamismo do Amor de Deus
que nos chama ao didlogo e a conversgo, a
mudanca de atitudes que possam gerar situa-
¢Oes novas e abertas ao futuro da vida huma-
na. Contando com a presenga atuante do “Es-
pirito que vem em socorro de nossa fraqueza”
(Rm 8,26), podemos responder ao chamado
de Deus. E a resposta, quando afirmativa, €
fruto deste Amor que chama, pois € este
Amor o tnico capaz de humanizar pela sua
acdo divina, pois quando somos tocados €
transformados pele Amor ¢ no amor, ai,
entdo, atingimos a nossa plenitude.

Assim, a presenca de Deus que nos inter-
pela (a graca) ndo se apresenta a nés como
uma forca que coage ou que se impde pela
poder do seu querer arbitrario, mas, como
diz um tedlogo do nosso tempo, Deus se
manifesta como o “pdlo de atracdo e fascina-
¢ao: vou para Deus ndo arrastado, mas atrai-
do por seu amor (Jo 6,44)".

De fato, a categoria antropologica do
amor, propria das relacdes interpessoais, €
aquela que melhor se adapta & compreensio
da relagdo enftre a¢ao de Deus e acdo humana
ou graca de Deus e liberdade humana.

Um dos aspectos do dinamismo do amor
que poder ajudar a entender como Deus pode
influir sobre a vontade humana sem fazer
violéncia nem humilhar € a experiéncia da
seducgdo. Seduzir, etimologicamente, vem de
“se—ducere” que significa “‘conduzir para o
outro lado”. Em nosso caso, que estamos

tratando de rela¢des interpessoais, significa
“conduzir consigo”. Quando alguém seduz,
“traz consigo”’ 0 outro € o conduz para onde
ele quer porque o outro se deixou seduzir,
“permitiu” ser seduzido. Tanto o ato de sedu-
zir quanto o fato de ficar seduzido sdo agGes
livres e gratuitas, resultado de uma atragdo.
Por isso, sedugdo € também sindnimo de atra-
¢do on fascinio que alguém exerce sobre ou-
tro: “Seduziste-me, Senhor, ¢ eu me deixei
seduzir” (Jr 20,7 ), expressava o profeta
Jeremias a sua experiéncia de relacionamen-
to pessoal com Deus pela forte atracio que
Javé exercia sobre ele.

Analogamente, € mantendo as devidas di-
ferencas, € assim que acontece quando quail-
quer pessoa faz a sua experiéncia de Deus. E
a presenca atuante de Deus em minha vida
(a graca) que livremente me atrai € me fasci-
na, fazendo-me voltar para Ele oferecendo-
lhe a minha resposta. A resposta € toda minha,
porque sou eu que livremente respondo a
Deus. Mas € também “toda” de Deus, porque
esta minha resposta € por Ele movida e pos-
sibilitada.

Portanto, nao ha nem pode haver contra-
dic@o ou concorréncia entre a graca de Deus
¢ a liberdade humana, pois “onde estd o
Espirito do Senhor ai esta a liberdade” (1Cor
3,17). A verdadeira liberdade € aquela que
se sente atraida e movida para atuar na rea-
liza¢Ao do Reino de Deus. Livre é a pessoa
que se sente fascinada pela proposta de Deus
em Jesus de participar e¢ continuar a sua
missao de ser a transpar€ncia dele para os
outros na luta por uma sociedade justa e fra-
terna. Enfim, buscar e viver a verdadeira li-
berdade € procurar seguir os passos de Jesus
de Nazaré, homem livre porque voltado para
Deus ¢ voltado para o servigo dos outros.

E assim chegamos a parte final do nosso
terna € passaremos a apresentar aquilo que
mais caracteriza e especifica a acio do Espi-
rito Santo em nds: fazer “gerar” e formar as
atitudes de Jesus Cristo no nosso modo de
proceder.



3.2. A atuacdo do Espirito Santo na
formacao das atitudes de Jesus
Cristo em nds ou a experiéncia
crista do Espirito Santo como
solidariedade e compaixao.

O Novo Testamento nos apresenta uma
das caracteristicas fundamentais da Pessoa
do Espirito Santo que € a de ser “memoria”
da pratica e da mensagem de Jesus. E Sio
Jodo que nos diz isso explicitamente: “O Es-
pirito Santo que o Pai enviara em meu nome,
ele ensinard a vocés todas as coisas e fard
vocés lembrarem tudo o que eu lhes disse”
(Jo 14, 26). Sendo Espirito da verdade, Ele
dari testemunho de Jesus (Jo 15,26-27) e
conduzird os discipulos a plenitude da ver-
dade entregando o que € de Jesus para eles
(Jo 16,13-15). -

Portanto, entre Jesus e os discipulos hé
uma comunhdo de bens e de dons que se
realiza pela a¢do do Espirito Santo. E o Es-
pirito que nos faz viver fielmente e fiialmente
no seguimento de Jesus impedindo que esque-
camos a simplicidade do relacionamento com
o Pai, a humildade do servico fraterno, a co-
ragem profética de denunciar as injusticas e
as discriminacdes e proclamar a paternidade
de Deus em relac@o a todas as pessoas. Por
isso, 0 Espirito Santo € apresentado por Jesus
como um “Outro” Paréclito (advogado, prote-
tor), pois o primeiro € Jesus.

Este dom do Espirito Santo Paréclito para
os discipulos de Jesus € estavel, pois € um
dom que € dado para sempre. Uma vez que
Jesus deixou o convivio com os seus disci-
pulos para ir para junto do Pai, o Espirito
Santo Pariclito € prometido como Aquele
que estard sempre com e¢les (Jo 14,16), pois
Ele também tem a missao de conduzir os
discipulos de Jesus a uma compreenso sem-
pre mais profunda da revelag@o do Pai acon-
tecida no mistério da vida, morte e ressurrei-
¢do do Filho Jesus. Embora a revelacio cris-
td se encontre completa e tenha atingido a
sua plenitude nas palavras e nas agoes de
Jesus de Nazar€, na sua pessoa, na sua vida,

morte e ressurrei¢ao, ela nao se encontra ple-
namente explicitada em toda a sua riqueza e
profundidade. E missdo do Pariclito abrir
sempre mais a nossa mente € 0 NOSSO Coracao
de discipulos para perceber a presenca de
Deus em nossa vida € ouvir a sua voz nos
anseios e necessidades dos homens e mulhe-
res do nosso tempo, principalmente dos ex-
cluidos da sociedade, tal com fez Jesus na
sociedade de seu tempo.

Os pobres, os doentes, 0s pequeninos s3o
os indefesos de ontem e de hoje, os que ndo
tém advogado, os que precisam da coragem
dos discipulos de Jesus para ajuda-los a de-
fender a causa de suas vidas, Na Tradicéo da
Igreja, o Espirito Santo € conhecido como o
“Pater pauperum’ , o Pai dos pobres, aquele
que os mantém firme na dor, resistentes na
coragem € criativos nas provagoes, abrimdo
para eles novos caminhos de comunhdo e de
participagdo nos bens da vida,

Nesse sentido, o Espirito Santo € princi-
pio criador de comunh&o. Por isso que os
discipulos de Jesus, pela acdo do Pariclito
neles, irdo reintegrar os pobres € marginaliza-
dos na vida eclesial e social através de gestos
concretos de amor ¢ partilha (At 2, 42-47, 4,
32-35), infundindo neles 0s mesmos senti-
mentos de compaixdo e solidariedade que
Jesus tinha ao se encontrar com os doentes,
com 0s pecadores, com as prostitutas € os po-
bres. Pela pratica da compaixdo e pela solida-
riedade, gestos e atitudes tdo presentes na
prética de Jesus, o Espirito Santo faz “gerar
e formar Cristo em ndés”.

Assim sendo, o Espirito Santo Paraclito
em nés ndo ama simplesmente e isoladamente
a Deus a quem chamamos de Pai, mas ama
também, de uma maneira indivisivel, como
unico mandamento, os homens e as mulheres
que vém a este mundo e com 0s quais nos
encontramos pelos caminhos da vida. Por isso
e para isso somos conduzidos por Deus atra-
vés de sua graca: nao simplesmente para ama-
lo, mas para que Ele possa amar a todos
através de nossos gestos e de nossas acgoes.
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Para concluir esta minha exposico, gos-
taria de terminar fazendo uma citacao de um
grande pensador cristdo da antigiiidade a

quem ja me referi nesta palestra, Sdo Ledo

Magno, que nos diz o seguinte: “Esta é a
dignidade congénita do género humano:
que resplandeca em nds, como numa espé-
cie de espelho, a Bondade de Deus. Para
isso, tudo o que se derrubou no primeiro
homem, levanta o Salvador no Segundo
Homem, e nos reconstroi cada dia. E a
causa desta reconstruco ndo é sendo a
Misericordia de Deus, a quem nio amaria-
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DESAFIOS DE UMA IGREJA

PARTICIPATIVA

Rosinha Borges Dias

As novas relacOes entre clero e leigos se fundamentam na igualdade digna
e na comunhdo. RelacOes mais maduras, mais afetivas e de servico fratermo.

Todos nés sonhamos com uma Igreja mais
participativa, no sentido da comunhao profun-
da entre todos, leigos, clero ¢ religiosos. Onde
todos tenham consciéncia da pertenca e da res-
ponsabilidade pela vida da Igreja e pela missao
no mundo. Ansiamos por novas relacoes, sem
distdncias entre padres e leigos, com mais aco-
[hida, dialogo, fratemidade, parceria e co-res-
ponsabilidade. N2o se aceita mais o ractocinio:
“a Igreja aos padres, 0 mundo aos leigos”.
Além do sonho, antes de tudo esta Igreja € ne-
cesséria para cumprir o seu papel hoje. Foi
fundada e formulada originalmente para ser
assim. Por que serd que nZo conseguimos ser
uma comunidade de irmaos € irmas, todos em-
penhados na mesma missao de testemunhar e
mostrar a bondade do Pai misericordioso aos
homens ¢ mulheres de nosso tempo?

Apostamos nessa possibilidade para o novo
milénio que se aproxima. Trabalhar na constru-
¢ao de uma Igreja participativa € de comunhao,
a servi¢o da vida e da esperanga no mundo é
desafio e tarefa de todos nés. Desafio enorme
pois a estrutura da Igreja ndo favorece a parti-
cipa¢do, pelo contrério cria obsticulos para ela.

O tema das relagdes internas da Igreja €
delicado e a0 mesmo tempo secundério. O mais
importante € a missfo conjunta dos cristios

hoje: o servi¢o a vida e a esperanca. O primor-
dial é descobrirmos juntos, clero, leigos € re-
ligiosos, novas maneiras de sermos presenca €
testemunho cristdo neste mundo contempora-
neo tdo desnorteado € injusto. Buscar os cami-
nhos de uma Igreja mais misericordiosa, aco-
lhedora, profética e missionaria vem antes da
discussdo da Igreja participativa. Entretanto,
esta € uma discussao que precisa ser feita, para
podermos avancar mais, buscando sempre a
coeréncia com o projeto de Jesus

Colocada esta premissa, passamos ao tema
propriamente dito. Ndo sou especialista no
assunto e tenho sobre isso algumas leituras
fragmentadas e a minha experiéncia de leiga
ligada ao Projeto “Construir a Esperanca” da
Arquidiocese de Belo Horizonte. O tema é
amplo. Procurarei abordé-lo de maneira mo-
desta, dividindo-o em trés tépicos. No primei-
10, a colocagao do problema do ponto de vista
histérico e analitico: o progressivo distancia-
mento nas relacdes clero / leigo. No segundo
sao ressaltados alguns aspectos sobre a atual
concepgdo de Igreja encontrados no novo do-
cumento de estudo da CNBB sobre os leigos.
No terceiro sdo apontadas alguns anseios €
propostas. Todo o texto se fundamenta em
uma pequena Bibliografia'.

1. Nossas principais fontes bibliogrificas sdo:

1. CNBB — Missdo e Ministérios dos Leigos e Leigas Cristdos: O servigo a vida e a esperanga — Estudos 77 —

Sdo Paulo: Paulus, 1998,

2. CNBB — Missdo e Ministérios dos Leigos na perspectiva do Novo Milénio — documento de estudo para a 36
Assembléia Geral da CNBB (mimeografado), Brasilia, 1998,
3, Dreyermann, E. “Leigo/Clero”, In Eicher P. (dir.) Diciondrio de Conceitos Fundamentais de Teologia. S.

Paulo: Paulus, pag. 450-463, 1993,

4. Arquidiocese de Belo Horizonte. Anais da primeira assembléia do Povo de Deus da Arquidiocese de Belo
Horizonte. Pe. Fragoso Filho, C. (coord.). Belo Horizonte, 111 p., 1996
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1. UM POUCO DE HISTORIA
PARA ENTENDER AS
RELACOES ATUAIS ENTRE
CLERO/LEIGOS

Na Igreja das origens vivia-se uma forte
comunhzo e co-responsabilidade entre seus
membros, onde todos se reconheciam como
irméos. A tensio que existia era entre os Cris-
tdos € o mundo e ndo entre clero e leigos. A
comunidade crista inteira estava imbuida da
consciéncia de ser responsavel pelo anincio
alegre da boa noticia da salvagdo acontecida
em ¢ por Jesus Cristo. Os de fora viam como
eles se amavam ¢ muitos se convertiam pelo
testemunho de fraternidade experimentado.

E bonito notar que nfo apenas os leigos
homens participavam desse cuidado de trans-
mitir e difundir o Evangelho, mas também as
mulheres. Isso & documentado principalmente
pelos Atos dos Apostolos e pelas cartas au-
ténticas de Paulo. As mulheres aparecem fre-
giientemente no papel de profetisas encarre-
gadas de rezar, exortar, interpretar a Palavra
de Deus e levar ao arrependimento. A literatu-
ra patristica atesta a existéncia de profetisas
nas Igrejas cristds até o século III.

As comunidades do primeiro século desen-
volveram diferentes ministérios e formas orga-
nizativas, de acordo com os lugares e situa-
¢Oes que viviam, O termo “leigo” apareceu pela
primeira vez na carta de Clemente no ano de
96 d.C., para designar o simples fiel, distinguin-
do-o do didcono ou presbitero. A partir do sé-
culo I o termo “leigo” se tormnou de uso comurm.

Sob influéncia do pensamento platénico,
In4cio de Antioquia e Cipriano apresentam a
hierarquia como reflexo da ordem divina. As
tarefas ministeriais ndc eram mais referidas
a comunidade. Aos poucos foi-se formando,
no segundo século, o pleno sacerddcio minis-
terial que assumia a direc@o do culto, tinha o
poder de perdoar os pecados € garantia a
unidade eclesial porque havia insuficiéncia
de procedimentos colegiados.

A partir dai os ministérios se fixaram. A
necessidade da defesa contra a gnosis e outros
motivos tedricos ou praticos levaram a conhe-
cida estrutura do episcopado monarquico. Em
cada cidade, havia um bispo, um colégio de
presbiteros e alguns didconos. No século IV
a estrutura mudou-se com a fundaco das
“parbquias”, confiando-as aos prebiteros. Dis-
solve-se o presbitério, conselho juridico e
doutrinario, encarregado de interpretar a lei
de Deus para a comunidade do bispo. Enire-
tanto, os leigos conservam um papel impor-
tante na evangelizagio do IV século, fun-
dando novas Igrejas.

Depois, quando a religido cristd se torna
majoritaria no Impéric Romano, aumenta a
distancia entre clérigos e leigos, tanto em ter-
mos politicos guanto culturais. Houve uma
simbiose entre a Igreja ¢ o Estado. Bispos e
padres adquirem privilegiada posi¢do social
e na organizacio estatal, reis e imperadores
recebem sagracio eclesial. Esta evolugdo foi
aos poucos tomando o povo fiel em massa
sem competéncia na Igreja. Acrescente-se a
isso que os clérigos tinham acesso a forma-
¢do cultural. A palavra “leigo” tomou um
significado negativo de ndo-iniciado, analfa-
beto, que ndo entende a lingua culta, o latim.
A partir do século VIII ndo consegue mais
acompanhar a liturgia, ficando relegado ao
pape! de ouvinte silencioso. Reforcam-se a
passividade e a submissdo. Aos poucos vai
ficando clara uma identificagdo entre:
Igreja = clero = homens espirituais

Leigo = ndo-formado, inculto = homem carnal.

No século XI a Reforma Gregoriana
apresentou o programa “A Igreja, aos cléri-
gos; o mundo, aos leigos”. Incentivou a opo-
sicdo dos leigos devotos contra o clero rebel-
de 4 nova orientacfio da Igreja, € que conti-
nuava vivendo no concubinato, praticando a
simonia, ocupando-se mais do poder politico
do que do ministério eclesidstico, acumulan-
do ¢ concentrando poder e riquezas. Movi-
mentos laicos, reivindicando uma Igreja po-
bre e dos pobres, surgiram ao longo dos



séculos XI e XII, exercendo uma influéncia
espiritual positiva sobre a cristandade e o
proprio clero. Sua expressdo maior foi Séo

Francisco de Assis. Movimentos semelhantes

se repetirdo também mais tarde, continuando
até os dias de hoje.

Ao longo deste processo, ha uma perda
do sentido de comunidade para a Igreja. A
Igreja passa a ser considerada propriedade
particular. Desde o sistema feudal os clérigos
sa0 induzidos a se considerarem “donos da
Igreja”, enquanto os leigos se sentem exclui-
dos, mero objeto de cuidados pastorais, sem
outro direito que o de receber os meios da
salvacdo. Até hoje os leigos tém dificuldade
de sentir que “séo” Igreja, e nao apenas per-
tencem a uma Igreja.

O humanismo, a Reforma, os descobri-
mentos, a superacdo das fronteiras do ociden-
te, os resultados da Revolugdo Francesa alar-
garam os horizontes e levaram ao processo
de secularizagdo. Em meados do século pas-
sado, com a separacgdo de Igreja e Estado €
que fica mais clara esta distin¢ao. A Igreja se
torna plenamente clerical, ¢ 0 mundo, plena-
mente secular. Isto traz conseqiiéncias: a
[greja tende a perder os leigos; o mundo tende
a perder toda referéncia a religido.

No nosso século importantes mudangas
de mentalidade vém ocorrendo. As tendéncias
sociais de emancipag¢do, de busca de eqiiida-
de, de democratizagdo, de pluralismo de opi-
nides, de aceitagao do diferente, de rechago a
todo tipo de tutela, de respeito aos direitos hu-
manos, de anseio de participacdo nas decisoes,
tem atingido também a organizacio eclesial.

Com a Acdo Catolica, os leigos voltam a
ter uma importancia para a vida da Igreja e
retomam sua atuacao sécio-politica. O método
ver/julgar/agir/ contribui para um laicato orga-
nizado, atuante e analitico, que assume res-
ponsabilidades e busca a formulacdo do pen-
samento cristdo na construgdo do mundo, ga-
nhando mais corpo com o Papa Jodo XXIII.

O Concilio Vaticano II abre caminho para
uma nova ‘teologia dos ministérios”, reafir-

mando a igualdade fundamental “quanto a dig-
nidade e 4 a¢do comum” de clérigos ¢ leigos
— chamado de povo de Deus no seu conjunto.
Com a evolugdo deste conceito, hoje a Igreja é
vista como uma cornunidade de irmaos, corres-
ponsavel pela missdo. A Igreja latino-ameri-
cana em Puebla, Medellin e Santo Domingo
reforcou e avangou nesta mentalidade. Os lei-
gos ndo sdo mais os simples destinatarios de
uma Igreja institucional clerical. S2o a prépria
Igreja. Segundo o documento de Santo Domin-
go “0 Povo de Deus € constituido em sua maio-

ria por fiéis leigos. Eles sdo chamados por Cristo.

como Igreja, agentes e destinatirios da Boa
Nova da Salvacio, a exercer no mundo uma
tarefa evangelizadora indispensavel”’(SD 1n.94)

H4 mudangas inegéaveis que mostram a
tendéncia de superar a separagdo clero-leigos:
mtroducdo de conselhos em diversos niveis,
crescenie importancia das Igrejas particulares,
realizacdo de assembléias eclesiais e sinodos,
formacao de novas comunidades de base, mo-
vimentos, agentes pastorais leigos, novos mi-
nistérios, crescente interesse dos leigos pelo
estudo da teologia, a busca e o aprofundamen-
to da experiéncia de Deus...

Infelizmente, a grande virada, apontada
pelo Concilio Vaticano II e desenvolvida nas
subseqiientes Conferéncias episcopais latino-
americanas e brasileiras, ndo vem acontecendo
na pratica cotidiana da maioria das pardquias.
O poder permanece nas méos do padre e ndo da
comunidade. Seria também errado se o poder
passasse para as maos dos leigos. Deve ser da
comunidade. No cristianismo modemo, o ecle-
sial e o eclesiastico prevalecem sobre o especifi-
camente cristio. Teremos clareza da necessida-
de da retomada da identidade crist3 originaria?

Como toda mudan¢a de mentalidade, a
nova concepg¢do de Igreja Povo de Deus, €
assumida muito vagarosamente e pode demo-
rar dezenas de anos ou s€culo. Sao geracdes
e geracOes formando habitos, referenciais,
imaginario, comportamentos — que nao mu-
dam de uma hora para outra. Sfo séculos de
histéria a serem superados, Serd que estamos
dispostos a esperar tanto tempo? Com firme-




I

Cc onv er g

208

74, esperanga e paciéncia temos que dar os
passos possiveis no momento. Com todo en-
tusiasmo, com a graca € a for¢a do Espirito
atuando na Igreja, estamos certos que o novo
milénio serd mais participativo: juntos pa-
dres, leigos, religiosos a servigo de mais vida
€ esperancga no mundo.

2. A PROPOSITO DO
DOCUMENTO DE ESTUDO
77 DA CNBB "MISSAO E
MINISTERIOS DOS LEIGOS
E LEIGAS CRISTAQS"

O documento de estudo da CNBB ” Mis-
sdo e Ministérios dos leigos e leigas cristdos”,
de maio de 98, faz uma abordagem conjunta
e complementar entre a missdo dos leigos na
sociedade e os ministérios que assumem na
comunidade eclesial. “Toda Igreja é missio-
ndria e ministerial. A comunidade evange-
lizadora, guiada pelo Espirito de Cristo, € o
fundamento comum da missdo na sociedade e
dos servigos internos das comunidades
eclesiais.” Encoraja-nos, leigos e leigas, a pros-
seguir em nossa “admirdvel dedicacdo” nas
pardquias € no “coragdo do mundo (...) apa-
rentemente sozinhos, mas sustentados pelo
Espirito de Deus e a oracdo da Igreja (...)
testemunhando nossa fé e solidariedade

Como € usual na Igreja do Brasil, o do-
cumento esta estruturado em trés partes, se-
guindo o método ver / julgar / agir — o que
facilita sua compreenséo. Parte da apresen-
tacdo dos desafios e sinats dos tempos, pas-
sando pelos fundamentos teoldgicos para
entendermos a missd@o do Povo de Deus hoje,
propondo ao final as direfrizes para evange-
lizacdo, a comunidade em missdo.

Ha muitos aspectos e recomendacdes pro-
missoras relativos ao novo rosto de Igreja que
queremos, a comegar com o seu subtitulo que
ressalta o objetivo que une todo o Povo de
Deus, padres, leigos, religiosos, o contetido da
nossa missao comum: “o servico a vida e a
esperan¢a’. Numa leitura atenta e interessa-

da, do ponto do vista dos leigos e leigas, po-
demos destacar alguns pontos importantes:

0 enfoque marcante do documento é
que a miss@o ¢ comum, isto €, a missdo
dos padres, leigos e religiosos € uma sé.
Propoe a eclesiologia de totalidade que
ndo separa hierarquia e laicato. Mas pelo
contrério, ressalta 0 que nos une: a con-
dicdo cristd. “A expressdo Povo de Deus
indica a Igreja em sua totalidade, na-
quilo que é comum a todos os seus mem-
bros. Esta foi uma das maiores aqui-
sicoes do Vaticano 1l e deve valer todo
0 seu peso quando se frata de refletir
sobre missdo e ministérios.(...) Exprime
a profunda unidade, a comum digni-
dade e fundamental habilitacdo de todos
os membros da lgreja a parficipagdo
na vida da Igreja e a co-responsabilidde
na missdo” (cf. 64 e 65). .

e Propoe a superacio da antievangélica
distincia entre padres e leigos, t30 per-
niciosa para o testemunho cristdao no
mundo, imagem da Igreja como socie-
dade desigual (cf.64).

e Procura limpar todo o resquicio, infeliz-
mente ainda presente na mentalidade
atual, da antiga divisdo: “ao clero, a Igre-
ja; aos leigos, o mundo”.

e Afirma que a tarefa da solidariedade é
umn sinal indispensavel hoje, e n2o tare-
fa s6 dos leigos. A presenca dos padres
“no mundo” € importante para muitos
que tém dificuldade de ver a dimensao
da fé e da caridade no social, no politico
e na luta pela justica (cf. 55).

» Aponta a enorme forca dos leigos e lei-
gas na Igreja do Brasil: mais de 400.000
exercendo ministérios pastorais, ou seja,
em média 50 agentes leigos, para cada
padre (ct. 37).

e Destaca a presenga majoritaria das mu-
lheres entre os agentes pastorais. “Elas
estéo esbogando um frago novo no rosto
eclesial através da maneira generosa e
entusiasmada com que vivem afé e o
amor, buscando transmitir os valores’
cristdos. Elas constituem a grande maio-



ria dos catequistas; assumem responsabi-
lidades nas comunidades, na animagdo,
coordenagdo e entre ajuda; coordenam
setores pastorais, estao presentes nos con-
selhos e nos movimentos, inclusive par-
ticipando das decisdes” (cf.38 citando
Projeto “Rumo ao Novo Milénio’n.89).
e Coloca com clareza que a missao do
povo de Deus, portanto padres ¢ leigos,
& evangelizar, Deixa claro que missd@o é
servigo ao mundo e ndo mais implanta-
¢do da Igreja. Que ndo se podem sepa-
rar o antincio do Evangelho e os sinais
de solidariedade (cf. 45).

o O III capitulo coloca diretrizes praticas
muito interessantes para aumentar a par-
ticipagdo dos leigos, partindo da “con-
cepgdo de que toda a Igreja é missiond-
ria e ministerial”. Assim todos os cris-
tdos sdo chamados a anunciar a Boa
Nova de Jesus através do servigo e par-
ticipagdo na transformagdo da socteda-
de pelo bem dos pobres, do didglogo com
as culturas e outras religides, do aniin-
cio do Evangelho e da vivéncia e teste-
munho de comunhdo eclesial” (cf.94).
* No item Por uma comunidade proféti-
ca, missiondria, acolhedora, participa-
tiva e misericordiosa, ressalta a necessi-
dade de se criar canais de participagdo
para que “fodos os fiéis participem ndo
§0 da execugdo, mas também do plane-
Jjamento e das decisdes relativas a vida
eclesial e a agdo pastoral; (...) promo-
vam-se assembléias e sinodos do povo
de Deus, devendo-se manter em todos
os niveis, conselhos pastorais, como re-
comenda o Concilio” (cf.102).

e Ressalta também que “para que a parti-
cipagdo seja efetiva, os fiéis devem ter
oportunidades reais tanto de informagao
sobre a vida eclesial quanto de formacgdo
cristd, sem o que dificiimente poderao
participar consciente e responsavelmente
da missdao” (...) (cf. 103).

-A Igreja como um todo e os leigos em
especial tm hoje um papel insubstitui-
vel e urgente no servigo e a participacio
na sociedade. Enfrentam ai “dois desa-

fios bdsicos: a luta contra a pobreza e
a defesa intransigente da ética publica”,
inclusive na politica (cf.107).

e A missdo dos leigos e leigas parte da

“certeza que o Espirito Santo esti pre-
sente nas mais diversas religides e cultu-
ras levando-os a buscar no didglogo com
elas o conhecimento mituo, o aprofun-
damento da verdade e a parceria na cons-
trucao de uma sociedade, que supere to-
das as discriminac¢tes € dominagdes. (...)
Esforgar-se por perceber as interrogacdes
e 0s anseios dos que buscam a verdade e
o encontro com Deus” (cf. 113 e 116).

¢ O aniincio do Evangelho exige uma re-

descoberta da pessoa de Jesus e do senti-
do que sua vida faz para o sentido de
nossa vida hoje. Para tal é imprescindi-
vel criar oportunidades para a experi€n-
cia de Deus. E bom insistir que as mis-
sOes populares s3o também momentos
de servigo ao mundo, de didlogo aberto
com as culturas e religides. Muitas vezes
as missoes ddo idéia de levar apenas a
implantacao da Igreja.

e No item de Vivéncia e Testemunho da

Comunhao Eclesial o documento lembra
que o Concilio Vaticano Il abriu amplas
perspectivas no campo dos ministérios
citando quinze diferentes tipos: partici-
par do cuidado pastoral de uma paré-
quia, ministério da Palavra, presidir ce-
lebracdes dominicais da Palavra, cate-
quese, conselhos pastorais e econdmi-
cos, ministros extraordindrios da Comut-
nhdo, ministros extraordindrios do Ba-
tismo, testemunhas qualificadas do sa-
cramento do Matrimdnio, exéquias, mi-
nistério da acolhida, animadores de gru-
pos, tedlogas e teélogos leigos, servico
de administracdo, pastoral do Dizimo,
grupos de jovens, animagdo e parfici-
pagdo nos diversos niveis de coordena-
cao eclesial” (cf 134 a 149),

e Ressalta a necessidade para os leigos de

um aprofundamento da espiritualidade
e experiéncia do Mistério, de uma for-
macao integral e que as dioceses e pard-
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quias favorecam a organizacdo dos lei-
gos e promovam os conselhos de leigos
“em plena comunhdo com os pastores e
adequada autonomia, como lugares de
encontro, didlogo e servico, que Conlri-
buam para o fortalecimento da unidade,
da espirivalidade ¢ da organizacdo do
laicato (cf. 159 a 165).

e Conclui que “o protagonismo dos cris-
taos leigos e leigas requer profundas mu-
dangas no estilo de governar € no exerci-
cio da autoridade por parte da hierar-
quia, para permitir € encorajar a comu-
nhao, a participacao e a co-responsabili-
dade na tomada de decisGes pastorais,
valorizando o voto nos conselhos pasto-
rais e a presenca ativa dos fiéis em Sino-
dos e Concilios particulares conforme
estd previsto por documentos oficials
da Igreja” (cf. 163 citando o Projeto
“Rumo ao Novo Milénio” n.88).

Com este novo documento da CNBB, as
bases de uma concepcao de Igreja mais parti-
cipativa foram colocadas. Se por um lado essa
participagao ja é realidade em muitos lugares,
por outro, deixa a descoberto a triste realidade
da maioria das pardquias onde as relagoes
clero/leigos seguem 0 modelo antigo mais au-
toritario. Devemos questionar nossas atitudes,
mentalidades, estruturas e estilos de governo
que ndo sdo Néis a pedagogia de Jesus e
impedem, ou criam obstaculos A participag#io
dos leigos na Igreja. Necessitamos de muita
revisdo de vida e conversdo no campo das
relacdes humanas no ambito eclesial. Ha um
longo caminho a percorrer.

3. ANSEIOS E PROPOSTAS
PARA UMA IGREJA MAIS
- PARTICIPATIVA

Todos concordam que a Igreja deve ser
uma comunidade de irmiios, co-responsdvel
pela missao. Entretanto ndo € assim que
acontece. JA vimos que as causas histéricas
t€m um peso muito grande nas estruturas €

atitudes autoritarias atuais. As relagdes hori-
zontais de 1gualdade ¢ reciprocidade na ami-
zade entre padres e leigos ficam quase
inviabilizadas, Isso muitas vezes prejudica o
proprio crescimento € realizacdo humana e
afetiva dos envolvidos. O anseio de fazer da
pardquia uma familia com plena comunhdo
e participacdo ndo se realiza. Por que sera?

Em recente levantamento feito em mais
de sessenta pardquias de uma regido episcopal
de Belo Horizonte sobre a visdo dos leigos
sobre “o que é essencial na missdo do padre
hoje”, surpreendeu-nos as respostas sobre
novas relacdes. A maioria responden que o
“essencial é que os padres sejam mais pro-
ximos das pessoas, que sejam presenga amiga
no meio da comunidade. Que ndo se colo-
quem distantes mas que caminhem juntos,
ajudando e sendo ajudados pela comunida-
de. Que sejam atentos, que acolham a todos
com igualdade, sem discriminar ninguém.
Que valorizem e incentivem a participacdo
dos leigos”. Alguns diziam que é preciso
“quebrar a distdncia, descer do altar, viver
como cidaddo comum, sem superioridade,
preconceifo, prepoténcia. Sair da clausura
burocrdtica, sair da redoma, ir ao encontro
de situagdes de sofrimenio e de exclusdo”.

Tentando nos colocar no lugar dos pa-
dres, podemos perceber que a situacio €
complicada e dificil para eles também, devi-
do ao tipo de formacdo recebida, a dificulda-
de de estabelecer relagbes afetivas e a pré-
pria estrutura paroquial. A critica muitas vezes
pode ser injusta.

Ainda permanece entre nés o perigo do
distanciamento entre 0s ministros € o povo.
Ainda pesa a tentagdo do poder, do enfra-
quecimento da colegialidade que caracterizou
os munustérios das primeiras geracoes. Tenta-
¢do de concentrar demasiadamente nas mios
dos ministros a direcdo da comunidade ou de
exercé-la sem o espirito de servigo, de que o
préprio Jesus deu o exemplo.

Ainda hoje os leigos se ressentem, princi-
palmente no ambito das paréquias, de serem



tratados muitas vezes de forma infantil, rece-
bendo ordens “isso pode, isso nao pode”,
“aqui quem manda sou eu”, evidenciando
um abuso de autoridade por parte do clero.
Sentem que ndo sdo levados a sério. O fato
de ndo sentirem considerados como adultos
afasta muitos leigos do compromisso pasto-
ral, priva a Igreja de sua colaborac@o.

3 preciso que os padres tratem os leigos
com dignidade e carinho, dando maior aten-
¢ao 4s suas opinides e sugestdes. E vice-ver-
sa, € preciso que os leigos tratem os padres
com consideragiio, respeito e camaradagem,
sem exigir demais deles. Procurar entendé-
los, dialogar seus dilemas e encruzilhadas,
acolhé-los como pessoas, abrir-lhes mais a rea-
lidade da vida comum, entender sua solidZo...
afinal, tratd-los como um irméao querido, ndo
como um superior. Um pouco de compaixdo
de ambos os lados, faria muito bem.

Precisamos de cristdos maduros na fé, com-
prometidos, organizados, livres de todo cleri-
calismo, sem estar reduzidos a tarefas intra
eclesiais. Leigos que também nao se sintam
donos da Igreja ou determinados grupos, mi-
nistérios, pastorais € movimentos. Arrogincia
e prepoténcia sdo pecados de todos nos.

Dar ao leigo oportunidade efetiva de
participagéo na vida da Igreja € uma urgéncia.
E preciso acreditar que os cristdos leigos e
leigas também podem ser movidos e ilumina-
dos pelo Espirito Santo, que sdo dotados de
carismas proprios. Como vivem mergulhados
na complexa sociedade contemporénea, repre-
sentam muitas vezes a tinica forma da presen-
¢a da Igreja em determinadas situagtes. Cap-
tam conjunturas concretas, imperativos cris-
tdos urgentes, a que o clero muitas vezes nao

tem acesso. Introduzem na Igreja a linguagem

€ a prética adequada a0 mundo de hoje. Mui-
tas vezes com profundo sentido da fé e ilumi-
nados pelo Espirito da verdade articulam
discursos e intuem exigéncias cristis corres-
pondentes a realidade. S6 ndo conseguem e
nem ousam se fazer ouvir na comunidade
eclesial. Serd que ndo deveria haver mais

confianga naqueles catdlicos cuja vida atesta
seriedade e compromisso cristao? E também
nos padres que o fazem, o buscam?

Os leigos também podem expressar a
aproximagao salvadora de Deus, podem reve-
lar Sua bondade, no exercicio do sacerdécio
comum fundamentado no Batismo. Como €
sabido, no Novo Testamento, com excecdo da
Carta aos Hebreus, ndo se usa o termo “sacer-
dote” para descrever a pessoa de Jesus. Nos
evangelhos, Jesus € apresentado como leigo.
Isso deve nos animar, entusiasmar € inspirar
no exercicio de nosso sacerddcio comum, do
jeito de Jesus: buscando realizar a vontade do
Pai misericordioso na solidariedade com os ir-
maos, especialmente os pobres € pecadores.

A participacao dos leigos € fruto de uma
consciéncia de co-responsabilidade, que por
sua vez, € fruto do exercicio da liberdade e
da adesao livre € amorosa ao projeto de Jesus.
A missdo do leigo néo € auxiliar o clero, mas
servir ao Reino. E preciso realizar a descentra-
lizagao do poder clerical, que por razdes his-
téricas aconteceu. Diminuir a distdncia entre
leigos e clero. Que ambos, clero e leigos
aprendam a trabalhar juntos na construcao
do Reino.

" As novas relacoes entre clero e leigos se
fundamentam na igual dignidade e na cormnu-
nhdo. Relagbes mais maduras: respeito, tole-
rancia, dialogo, partilha, caminhada junto. Re-
lacGes mais afetivas: acolhida, abertura de
coracdo, perddo, aceitagdo do outro sem me-
do. Relagtes de servico fraterno, ndo de do-
mina¢do. Com a marca da fragilidade huma-
na, mas construidas na experiéncia de Deus.

Resumindo:

a) Hoje ha um anseio generalizado entre os
leigos, por relacoes mais igualitarias
dentro da Igreja, sem distdncia entre clé-
rigos e leigos. Necessidade de melhor
relacionamento, mais acolhida, mais dia-
logo, proximidade, colaboragao. Necessi-
dade de acreditarem em nos, leigos e lei-
gas, que apostem em nés. Que nos tratem
como adultos, para assumirmos mais com-
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promissos, co-responsabilidade, parceria,
mais fraternidade. Precisamos ter cons-
ciéncia de sermos Igreja e de que a Igre-
ja somos nos. Enfim que sejamos uma
Igreja de irméos e irmés, ndo de superio-
res € subordinados.

b) Mas n@o bastam s relagGes mais iguali-

tarias e disposico para o didlogo. E neces-
sario que se criem ou se dinamizem estru-
turas, mecanismos ou canais que propi-
ciem a concretizacdo da participacio

- dos leigos, como as assembléias do Povo

de Deus, os conselhos pastorais em todos
os niveis, 0s sinodos, 0s NOVOs Ministérios
leigos, as redes de comunidades, os conse-
lhos de leigos, como ja foi afirmado no
documento da CINBB. |

¢) Outro anseio € que a Igreja n&o seja mais

pensada a partir do clero, mas a partir de
todos os membros do Povo de Deus. Supe-
rar a velha divisdo: ‘aos clérigos, a Igreja;
aos leigos, o mundo’. A importancia de ca-
minhar juntos: padres, leigos, religiosos, tra-
balhando ombro a ombro na construgio de
uma sociedade mais justa e humana. Evan-
gelizando pelo servico e participacio na so-
ciedade, pelo didlogo inter-religioso, pelo
anincio e pelo testemunho. Todo cristdo €
chamado a ser Igreja-comunidade e envia-
do a ser Igreja-missdo no mundo.

d) Afirmar a centralidade constitutiva do

Povo de Deus pelos vinculos do Batismo,
anterior a qualquer ministério hierarqui-
co, exige muitas mudancas organizativas
em nossa Igreja. O protagonismo do cris-
tao leigo requer profundas mudangas no
estilo de govemo e no exercicio da auto-
ridade por parte da hierarquia, para per-
mitir ¢ encorajar comunhao, participacao
e co-responsabilidade dos leigos na toma-
da de decisGes pastorais, valorizando o
voto nos conselhos pastorais e a presenca
ativa dos fiéis em Sinodos e Concilios
particulares (PRNM 8&8).

e) O grito mais forte hoje dos leigos é por

formacdo. E a principal tarefa do mo-
mento. Que ela seja integral, inculturada,
contemplando matéria teolégica, social,

cultural e humana. A capacitagio dos lei-
gos € condicdo fundamental e urgente para
sua participacdo decisiva, corajosa e
transformadora. N&o aquela participagéo
passiva, timida, subserviente ao padre.

f) Mais que conteddo teérico, precisamos

redescobrir a f€ como experi€ncia e nao
como doutrina; ter a oportunidade de fazer
a experiéncia salvifica do encontro pessoal
e profundo com o Deus Trino. Redesco-
berta de uma nova relacdo com a pessoa
de Jesus que da dnimo e sentido para a
vida concreta. Fazer experiéncia de Deus,
buscando a comunhdo com a vontade do
Pai, conosco mesmo, com os irmaos. Cul-
tivando o siléncio e a escuta, o recolher-se
para acolher melhor depois. Deixando-se
evangelizar e converter-se a cada dia. S6
assim nossa participacdo na I[greja ¢ na
sociedade serd evangélica.

g) Elemento facilitador da participagé@o é a

organizacao de conselho ou colegiado
de cristaos leigos como espago de encon-
tro, troca de experiéncias, didlogo, infor-
macao e formacgao. Preparando os leigos
para atuarem na Igreja € na sociedade.
Preparando para trabalhos ecuménicos ¢
parcerias com homens e mulheres de boa
vontade. Cuidando especialmente que se-
jam sinal da misericérdia de Deus por sua
atuacdo fraterna, em primeiro lugar em
prol dos pobres e excluidos, mas também
na familia, na vida profissional, nos servi-
cos da comunidade. Com autonomia € ao
mesmo tempo sintonia com o0s pastores.

O testemunho de Igreja como comunida-

de desigual, nao tem sido nada edificante
para o mundo contemporaneo. Esta longe de
ser o que Jesus ensinou. Como pessoas, emos
que buscar maneiras de vencer as barreiras:

* A primeira atitude € de humildade e de
saber que estamos dentro de estruturas
que criam dificuldades para o padre ser
um irmao, entre irmaos € 1rmas.

¢ Depois € reconhecer que ha em ambos
os lados, uma espécie de medo 1ncon-
fesso. Os leigos em geral tém medo dos



padres: inseguranca, timidez, falta de
cultura, ndo saber o que € o certo € O

errado, desconhecer a doutrina atual da

Igreja. Os padres as vezes tém medo
que os leigos ocupem espaco demais
dentro da pardquia, que os obriguem a
se desinstalarem, que ameacem sua esta-
bilidade ou seu poder, que ponham em
cheque a sua inseguranga, que sacudam
sua acomodacao.

e A terceira € libertar o coracdo dessas
amarras € buscar com sinceridade dialo-
go € colaboracio, respeito mituo € entu-

siasmo para estarem & servico da vida e
da esperanca. Juntos ¢ alegres cumpri-
rem a missdo comum de tormar presen-
te, testfemunhar a bondade de Deus no
coracao deste mundo t2o sofrido e des-
norteado.

Renovam-se nossas esperancas de ser-
mos no novo milénio, com a forca do Espi-
rito, uma Igreja muito mais participativa,
missiondria, misericordiosa do que somos
hoje. O desafio maior € juntos, padres e lei-
gos, mostrarmos a socicdade, o que € ser
povo de Deus.

ORACAQ DOS CRISTAOS E CRISTAS LEIGOS

Senhor da Vida, ajuda-nos a descobrir nossa missao.
Que teu Espirito nos 1lumine para tomarmos consciéncia de que somos Igreja.
E que sejamos, cada vez mais,
Uma Igreja misericordiosa, missionaria, participativa.
Igreja de irm3os e 1rmas, ndo de superiores e inferiores,
Sem distancia entre ieigos e padres, co-responsavel nas decisdes.

Que o testemunho de teu Filho Jesus, nos encoraje a sermos profetas
de um mundo novo, mais justo, solidario e acolhedor.

Senhor, que tendo experimentado tua bondade, possamos reveld-la aos outros,
Indo ao encontro dos anseios e sofrimentos dos homens e mulheres de hoie.
Ajuda-nos a tratar a todos como 1irmdos, especialmente os excluidos.

A colaborar com servico e participacdo na transformacdo da sociedade.

Para i1sso pedimos a graca de uma formacdo que nos leve:
— a aprofundar a {é€, relacionando-a com a vida concreta;
- a vivenciar a espiritualidade como experi€ncia de Deus e abertura aos irmdos
— a nos organizarmos para melhor cumprir nossa missao,
a servigo da vida e da esperanca. Amém!
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 QUESTOES PARA AJUDAR A LEIT URA INDIVIDUAL
 OU O DEBATE EM COMUNIDADE.

1. Para vocé, 0 que § uma Igre_]a parhct- 3 No n0sso catldlano pastoml como’ po—
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A REFUNDACAO DA VIDA
RELIGIOSA A LUZ DE LUCAS

O Evangelho de Lucas apresenta Jesus
como homem de oracao. Sua palavra
tem forca porque brota da sua
experiéncia de intimidade com o Pai.

. INTRODUCAO

Ao longo destes primeiros meses de 1998, a
Vida Religiosa do Brasil estd — ou deveria estar
— empenhada na preparacdo da Assembléia
(Geral Ordinaria da CRB, com o tema “Q Novo
Milénio ¢ a Refundagdo da Vida Religiosa”, e,
Junto com as outras for¢as vivas da nossa lgre-
ja, no aprofundamento do Evangelho de Lucas.

Atras da escolha destes dois temas suges-
tivos, paira uma realidade nova que levanta
novas exigéncias para a Igreja como tal, e
para todos os seus elementos constitutivos -
0 Novo Milénio, uma nova época (para nao
usar o termo ambiguo “Nova Era”) para a
humantdade. Este Novo Milénio exige novas
respostas para novos desafios, anseios e difi-
culdades. Mais do que nunca vale a advertén-
cia do Evangelho: “Vinho novo deve ser
colocado em barris novos!” (I.c 5,38).

E de suma importincia reconhecer que o
Novo Milénio de fato ja comegou - se ndo em
termos do calendario, em termos da realidade.
Qualquer observador atento da conjuntura atual
rundial - e brasileira — vai notar as mudangas
radicais ja em andamento em todos os aspec-
tos da convivéncia humana, nos Gltimos anos.
O fil6sofo e historiador inglés Eric Hobsbawm,
uma das vozes mais respeitadas no seu cam-
po, publicou um livro muito mteressante sobre
o Século XX, com o titulo portugués “A Era
dos Extremos — O Curto Século XX”. Logo o

Tomaz Hughes, SVD

subtitulo chama a atencio — como pode um
século ser curto?? Afinal, cem anos séo cem
anos! Mas, na analise de Hobsbawm, o Sé-
culo XX comecou na realidade em 1914, e
terminou em 1991. Os anos antes de 1914
pertenciam a realidade do Século XIX, e des-
de 1991 estamos vivendo ¢ Novo Milénio!
Obviamente, essas duas datas ndo foram esco-
lhidas aleatoriamente, A primeira marca a
eclosdo da Primeira Guerra Mundial (que os
ingleses ainda chamam da “Grande Guerra™!)
— um evento que mudou para sempre as re-
lagdes mternacionais politicas, econdmicas,
sociais e culturais. Podemos afirmar com se-
guranca que o assassinato do Arquiduque
Franz Ferdinand, do Império austro-hiingaro,
¢ da sua esposa, em Sarajevo (ainda recente-
mente palco de cenas tristes), engatilhou um

processo que mudaria para sempre 08 rumos
da sociedade mundial.

[gualmente, 1991 marcou o fim dum outro
império, o da Umdo Soviética, um evento que
também mudou para sempre todas as relagdes
mtemacionals € cujas ramificagdes sdo senti-
das até hoje — um evento cujas conseqiéncias
a longo prazo ainda ndo estdo definidas. Mar-
cou 0 fim do “socialismo real”, a vitéria— pelo
menos aparente — das forcas do mercado e da
ideologia do lucro; marcou a marcha aparente-
mente inexoravel do rolo compressor do neoli-
beralismo, com seu “evangelho” de competiti-
vidade e a sua “le1 da selva” da sobrevivéncia
dos mais fortes e do abandono dos mais fracos
Desde entfio estamos vivendo ja a realidade de
uma “Nova Etapa” da humanidade, com os
temas dominantes de “Globalizacao do Merca-
do”, “Qualidade Total”, “Forgas do Mercado
Livre”, “Nova Era”, entre outros.
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Esta nova realidade traz profundas indaga-
¢Oes 4 Vida Religiosa e a propria Igreja. Dian-
te da tentacio de refugiar-nos nas segurancas
falsas de estruturas retrégradas, o Evangelho
de Lucas talvez possa nos ajudar a descobrir
elementos essenciais na nossa caminhada rumo
a “Refundacdo da Vida Religiosa™!

Il. O EVANGELHO DE LUCAS

O Evangelho de Lucas (como os demais)
nasceu como uma resposta as situacoes novas
enfrentadas pelas comunidades cristds do fim
do primeiro século da Era Crista, ou Comum.
As testemunhas oculares dos acontecunentos
da vida de Jesus de Nazaré ja morreram; 0s
pagfos estavam entrando em massa na Igreja,
trazendo novos desafios para 0 que nasceu
como um movimento deniro do judaismo ra-
dicional da Galiléia; a t3o desejada ¢ esperada
Segunda Vinda de Cristo nfio tinha se realiza-
do, e em lugar da vitdria escatoldgica defini-
tiva, as nuvens de futuras possiveis persegui-
¢Oes escureciam O horizonte; a sitwacao s6cio-
econdmico-religiosa complexa das comunida-
des urbanas do mundo greco-romano, flexibi-
lidade das comunidades cristas, frutos de even-
tos enraizados num movimento rral galileu.
Reinava um certo cansaco € desanimo — ilus-
trado pela histéria dos discipulos de Emais
(Lc 24,13-35). Enfim, tornou-se aguda a ne-
cessidade de clarificar as duas perguntas basi-
cas da nossa fé, que voltam hoje com mais
forca, no contexto do Novo Milénio, ou seja,
“Quem € Jesus?”’ e “O que significa ser disci-
pulo de Jesus?”. Duas perguntas mais do que
atuais para a Vida Religiosa, que se entende
como seguimento radical de Jesus. Lucas en-
frentas estas perguntas ao longo do seu evan-
gelho (e nos Atos dos Apostdlos), através do
desenvolvimento de certos temas bésicos. Sem
querer ser exaustivos, olhemos agora alguns

destes temas e a sua possivel aplicacdo a ca-
minhada da Vida Religiosa do Brasil, hoje.

Il. O ESPIRITO SANTO

O tema do Espirito Santo € privilegiado
neste ano de 1998, dentro do Plano de prepa-

racdo para o Jubileu do Ano 2000, na Igreja do
Brasil. No que Lucas tenha 0 monopdlio sobre

- este tema, deniro dos Evangelhos, pois obvia-

mente o Espirito Santo esta mais do que presen-
te em todos os quairo. Mas em Lucas, o Espinto
tem funcéo diferente do que, digamos, em Jo@o,
onde Ele é sobretudo apresentado como o Para-
clito, o Advogado Defensor, o *“Goél” do Anti-
go Testamento, numa visfio fortemente marca-
da pela apocaliptica. Em Lucas, o Espirito San-
to € a forca dinamizadora de Deus, que impele
Jesus, com a sua proposta altemativa, desde Na-
zaré até o centro do Judaismo em Jerusalém,
onde as forgas reaciondrias politico-religiosas
vio tentar mati-lo. Mas o Espirito € mais forte
do que a morte, Jesus ressusciia, € o seu Es-
pirito retoma a caminhada da Palavra através
das comunidades cristds, até chegar a Roma —
na visao lucana, o centro do mundo! O Espi-
rito reveste os discipulos com a forga que vem
do alto (cf. Lc 24,49), para que no nome de
Jesus sejam anunciados a todos a conversao e
o perddo dos pecados (cf. Lc 24,47).

Como proposta de seguimento de Jesus, €
imprescindivel que a Vida Religiosa tenha
sempre em primeiro plano esta dimensao
missionaria. Tudo na Igreja existe em fungao
do Reino. Nada, nem a Congregacfio, nem a
Vida Religiosa, nem a prépria Igreja € um fim
em si -~ sfo todas instrumentos da implantagao
e crescimento do Reino de Deus no meto da
humanidade. Hoje existe consenso entre oS
estudiosos biblicos de que o centro da prega-
¢ao de Jesus ndo fo1 a sua propria pessoa, mas
o Reino, Para este fuim, o Espirito Santo fez
surgir no seio da Igreja a Vida Religiosa, com
a riqueza dos seus carismas, como instrumen-
to e ferramenta do Reino, A Exortagio Apos-
t6lica pos-Sinodal Vita Consecrata fala que a
Vida Religiosa é “dom para a Igreja” (VC 3)
¢ que € obra do Espirito que:

“vai explanando, ao longo dos séculos,

as riguezas da prdtica

dos conselhos evangélicos através dos

multiplos carismas, e que,

também por este caminho, torna o mis-

tério de Cristo perenemente

presente na Igreja e no mundo, no tem-

po e no espaco’ (VC 35).



urge entao vericar se estamos sendo real-
mente “reinocéntricos”, s€ 0 Nosso carisma esta
de fato sendo colocado a servico da misszo.
Diante da escassez de vocaches em muitos
lugares hoje, € tentador fechar-nos sobre nés
mesmos, colocando em primeiro plano a nos-
sa sobrevivéncia congregacional, em lugar de
confiarmos na a¢do do Espirito Santo que sopra
onde quer! A mesma Exortacdo pds-Sinodal
nos lembra que a verdadeira derrota da Vida
Religiosa, que deve ser absolutamente evitada,
“ndo consiste no declinio numérico,
mas no desfalecimento da adesdo
espiritual ao Senhor e a propria
vocagdo e missd@o” (VC 63)

Temos de nos convencer de que na medida
em que a Vida Religiosa recuperar e vivenciar
a convicgdo de ser “dom do Espirito Santo
para a Igreja”, com o espirito missionario dos
nossos fundadores, esta dado um grande passo
adiante na sua revitalizacdo e refundacao.

IV, OS POBRES E MARGINALIZADOS

Lucas toma posi¢ao muito clara diante do
problema dos empobrecidos. Escrevendo para
comunidades urbanas das cidades gregas, esta
ciente dos enormes contrastes no nivel de vida
dos ricos e dos pobres, inclusive dentro das co-
munidades cristds. Um contraste igualmente
chocante nas comunidades da América Latina
hoje. Diante do crescimento da exclusdo e do
nimero dos excluidos da nossa sociedade, con-
seqii€ncia l6gica das propostas do sistema neoli-
beral dominante, I 1icas torna-se mais atual do
que nunca. A imagem do pobre e doricoem Lc
16,19-31 — a pardbola do rico e do Léazaro —
pode ser verificada todos os dias em nossas ci-
dades. E € bom lembrar que o rico néo é conde-
nado por outro motivo a nao ser o seu fecha-
mento diante do sofrimento alheio. A sociedade
hoje facilmente tem um efeito “anestésico” so-
bre nés. E possivel passar todos os dias diante
dos piores sofrimentos humanos, quase sem no-
ta-los, pois os sofredores ja fazem parte da pai-
sagem diaria das nossas ctdades. Pior ainda, po-
demos nos fechar em nossos mundos — colé-
gios, par6quias, movimentos da classe média,
e nem ver os milhares de Lazaros espalhados

pelas nossas cidades € nosso nterior (€ nao sO no
Nordeste!). Como € tentador diluir as exigén-
cias do Evangelho, espiritualizando os termos
“ricos” e “pobres’ para justificar a nossa omis-
sdo diante destes e a nossa opgdo real (nunca
tedrica!) para aqueles! Lucas ndo permite que
nés fujamos do problema “espiritualizando-o0™
(os ricos sdo os verdadeiros pobres espirituais!!),
ou moralizando-o (tem muito pobre vagabun-
do e muito rico bom). Como Paulo na Carta a
Filemon ¢ no capitulo 11 da Primeira Carta
aos Corintios, como Tiago na sua Carta, ele
deixa clara a exigente opcao pelos pobres, por
ser a opgao de Jesus, coerente com a sua expe-
riéncia do Pai, o Javé Libertador, aquele que a
Biblia descreve como quem

“viu muito bem a miséria do seu povo...

ouviu o seu clamor conftra os

seus opressores, conheceu os seus sofri-

mentos, e desceu para libertd-los

(cf. Ex 3,7-10).

Consciente da gritante desigualdade que
existia no seio das comunidades cristds urbanas,
Lucas ndo deixa os seus leitores escaparem
das opg¢des concretas essenciais do seguimento
de Jesus. Vale contrastar as bem-aventurangas
em Mateus com as em Lucas. Por exemplo:

“Felizes os pobres em espirito, porque

deles ¢ 0 Reino do Céu” (Mt 5,3)

com

“Felizes de vocés, os pobres, porque o

Reino de Deus lhes pertence...

Mas ai de vocés os ricos, porque jd tém

a sua consolacdo!” (Lc 6,20.24)

Aqui ndo cabe vacilagdo nem equivocos.
Nao € possivel seguir Jesus sem concretizar
esta opcao pelos pobres.

A Vita Consecrata renova o apelo feito
muitas vezes pela Igreja para que a Vida Reli-
giosa se coloque na vanguarda desta opgéo:

“A opcdo pelos pobres inscreve-se na

propria dinamica do amor, vivido

segundo Jesus Cristo. Assim s@o obri-
gados a ela todos os seus discipulos,

mas aqueles que querem seguir o

Senhor mais de perto, imitando as suas

atitudes, ndo podem deixar de se




seniirem implicados de modo
absolutamente particular em tal opgiao”
(VC 82).

E deixa bem claro o que entende por “pobres™
“Pobres, nas vdrias acepcoes de pobre-
za, sdo os oprimidos, 0s marginalizados,
os idosos, os doentes, as criangas, todos

aqueles que sdo considerados

e tratados como “tltimos da sociedade”

(VC 82).

Nao ha outra saida— a Vida Religiosa s6
tera sentido & medida que se concretiza no seu
meio esta opgdo, a vivéncia fiel dos seus ca-
rismas. Neste mundo de pds-modemidade, que
tem invadido as nossas casas e comunidades,
com 0§ $eus avangos, mas também com os seus
desvios, o grito de Lucas nos ajuda para que
nao assumamos a ideologia dominante, como
que por osmose, mas que olhemos o sofrimen-
to dos marginalizados e pobres com o olhar de
Jesus. Uma Vida Religiosa que concretiza esta
op¢ao — cada qual seguindo conforme o seu
carisma € a sua realidade — serd um sinal pro-
fético diante do mundo do Novo Milénio.

V. O ROSTO MISERICORDIOSO
DE DEUS

Um tema muito caro a Lucas € o da mise-
ricordia de Deus. Verdadeiro artista da palavra,
fucas nos traca este rosto em parabolas que
estdo enfre as mais conhecidas do Novo Testa-
mento - “O Bom Samaritano”, “O Filho Prodi-
go”, “A Ovelha Perdida”, e outras. Com gran-
de sensibilidade, ele ilustra a verdadeira natu-
reza de Deus na histéria da refeicao na casa de
Simdo, o Fariseu (Lc 7,36-50). Sim&o - sendo
fariseu, certamente um homem de vida reta e
ascética, eximio cumpridor de todas as prescri-
coes e exigéncias da Lei — julga a mulher
anonima conforme os critérios de “justos e
pecadores”, da teologia oficial, enquanto Jesus
a olha com o olhar de Deus misericordioso.

E o cerne da questao estd em v. 47:
“Eu declaro a vocé: os muitos pecados
que ela cometeu estido perdoados,
porque ela demonstrou muito amor.
Aquele a quem foi perdoado

pouco, demonstra pouco amor”.

Jesus deixa bem claro: ela amava muito
porque tinha experimentado muito perddo. E
nao o contrario — que ela for perdoada porque
tinha amado muito! Ela ndo precisava “con-
quistar” o perdao de Deus — antes, fol a expe-
riéncia do perdao divino que a capacitava para
o amor. E sempre Deus que toma a iniciativa!

Na realidade, muitas vezes se pregava um
Deus mais parecido com o da espiritualidade
farisaica do que da evangélica. Ndo somos nés
que agimos para que Deus reaja! E o Deus da
muisericordia que age — e cabe a nés responder.

Mais do que nunca é necessario que a
Vida Religiosa manifeste este rosto do Deus
misericordloso para as pessoas. Precisamos
cuidar para que, na pratica, ndo tenhamos a
atitnde de Simdo, julgando as pessoas pela
sua conformidade com as leis e com o Direi-
to Candnico, por tao importante que possam
ser. Precisamos ser mais “Jesus” do que
“Simdo”, “misericordioso como o Pai do céu
é misericordioso” (Lc 6,36).

O ritmo da vida moderna muitas vezes faz
coIm que oS nossos enconfros com o povo fi-
quem sem ternura, sem carinho, sem atengéo
pessoal. As secretanas paroquiais freqiiente-
mente funcionam mais como reparticdes pu-
blicas ou cartérios, do que como locais de en-
contro que representam o Jesus misericordio-
so. Lucas nos ensina que € prumordial rela-
cionar-nos com as pessoas em nome do Deus
de misericOrdia, € que evitemos assimilar as
atitudes legalistas representadas por Siméo o
fariseu e pelo irmido mais velho do “Filho
Prédigo”. Um tema central também no Anti-
go Testamento, onde os profetas ndo cansam
de repetir em nome de Deus “O que eu quero
é a misericordia e ndo o sacrificio!”

V. PROTAGONISMO DA MULHER

Embora se possa discutir sobre a realida-
de que est4 atrés da insisténcia neste tema em
Lucas, € indiscutivel que o Terceiro Evange-
lho da muito destaque & figura da mulher. E
sO lembrar de Maria, Isabel, Susana, Maria
Madalena, a Mulher Pecadora entre outras.
Dado o constante retrocesso diante das ques-



toes de género nas comunidades cristds do
fim do primeiro século, — & s comparar
1Cor 11,5 em que Paulo aceita sem proble-
ma que a mulher reze em voz alta e profetize
na assembléia, com a glossa em 1Cor 14,34-
35 e a Carta Deutero-Paulina 1 Tim — [ucas
quer recordar que com Jesus existia igualda-
de e fraternidade entre homens e mulheres.

A questao de gé€nero perpassa todo debate
hoje na Vida Religiosa. A propria Vita Conse-
crata nos recorda:

“Ndo se pode deixar de reconhecer o
fundamento de muitas reivindicagdes
relativas a posicio da mulher nos diver-
sos ambitos sociais e eclesiais. Do mes-
mo modo ¢ for¢oso assinalar que a nova
consciéncia feminina ajuda também os
homens a reverem 0s Seus esquemas
mentais, o modo de se aufo-compreen-
der, de se colocarem na historia e de

a interpretarem, de organizarem a vida

social, politica, economica, religiosa,

eclesial’ (VC 57).

Uma declaracao até surpreendente ema-
nando dum sinodo episcopal, em que somen-
te homens votaram. Infelizmente, na Igreja
ena Vida Religiosa ainda hoje continuam
varios tragos do pafriarcalismo € machismo
herdado da sociedade vigente. A Vida Reli-
giosa deve estar na linha de frente da cria-
¢lo de novas relacdes de género, conforme o
exemplo de Jesus, assim sendo profética, ndo
sO diante do mundo, mas diante das mnstifui-
¢cOes da propria Igreja.

VIl. A ORACAO

Talvez mais do que qualquer outro, o Evan-
gelho de Lucas apresenta Jesus como homem
de oracao. Em todas as ocasides importantes
da sua vida ptblica, Jesus ora ao Pai. E uma
oracdo que nasce da sua experiéncia do Pai e
da sua missd@o no meio do povo, que o leva a
ser cada vez mais fiel 4 sua vocagao e missao.
A Palavra de Jesus tem forca porque brota da
sua experiéncia de intimidade com o Pai.

E_cada vez mais claro que a Vida Reli-
giosa tem de distinguir-se pela mistica! Nao
da para sustentar a Vida Consagrada somente

a partir das nossas atividades, por tao vilidas,
evangélicas e essencials que essas possam
ser. Na verdade para fazer o que nés fazemos,
ndo € necessario ser religioso(a). Um leigo
pode fazer as mesmas coisas — e fregiiente-
mente faz, com até mais eficiéncia, conforme
0 caso. Entdo qual € a contribui¢do especifica
do ser religioso? Tem que ser na 4rea de mis-
tica e espiritualidade.

E interessante que no mundo pds-modemo,
enquanto se verifica uma explosdo de misticis-
mo, esoterismo, seitas, e busca do Transcen-
dente, até nas suas formas mais esdrixulas,
existe uma diminui¢ao vertiginosa de pessoas
entrando na Vida Religiosa, salvo situacdes lo-
cais nas Igrejas emergentes. Sem querer ofere-
cer analises simplistas, a crise — que na verda-
de € da identidade — tem a ver com a mistica,

A Vita Consecrata usa como icone do se-
guimento de Jesus na Vida Religiosa, ndo o
relato do chamamento dos discipulos, mas o
da Transfiguracdo. Insiste que a Vida Religio-
sa deve subir a montanha para contemplar o
Jesus Transfigurado, para depois descé-1a para
servir o Jesus desfigurado nos pobres e sofredo-
res. E insiste que a Vida Religiosa deve procla-
mar por cima dos tetos o que vivenciou primei-
ro no siléncio (cf VC 14-16).

Aqui estd uma adverténcia implicita con-
tra o perigo do ativismo, praga do mundo
modemo. Ativismo nao se mede pelo volume
de atividades — € uma fuga das realidades
mais profundas numa atividade frenética sem
rumo, sem objetivo, sem mistica. O mundo de
modo geral admira os nossos trabalhos, mas
Nnao quer unir-se a nds, muitas vezes nao por-
que o que fazemos ndo tem valor, mas porque
percebe a dicotomia entre a nossa atividade
€ a nossa mistica.., Essa divisdo nao existe
no Jesus de Lucas, € mais uma vez o Terceiro
Evangelho aponta um caminho para recupe-
rarmos a nossa verdadeira identidade.

VIll. A ALEGRIA

E impressionante como a alegria perpassa
todo o Evangelho de Lucas. Desde a anun-
clagdo a Zacarias até o ultimo versiculo do
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capitulo 24, o relato de Lucas € uma verda-
deira “Boa Noticia” que causa alegria em
quem a assume. N3o é a alegria falsa dos
programas dominicais da televisdo, mas algo
que brota do mais profundo do ser, o verda-
deiro “Shalom™ de Deus!

Como essa alegria € essencial para a Vida
Religiosa hoje! Num artigo de alguns anos
atras, o Pe. José Comblin perguntou porque
qualquer pastor evangélico ou pai-de-santo
irradiava mais entusiasmo do que muitos
padres e religiosos! E € realmente impressio-
nante o ndmero de pessoas consagradas que
parecem amarguradas, machucadas € cansa-
das (nfo s6 fisicamente, mas espiritualmente).
Isso sé pode ser resultado da perda da inspi-
racdo fundacional, da perda da mistica, de
uma Vida Religiosa ndo mais fundamentada
sobre o alicerce de Jesus Cristo. Uma Vida
Religiosa triste e cansada jamais terd algo a
dizer ao mundo do Novo Milénio, jamais
dard esperanga para o nosso povo sofrido.

Assim, foi muito sugestivo o tema da
Assembléia dltima da CLAR: “Vida Religi-
osa — Sinal de Esperanca na Tensio entre a
Modemidade ¢ a Exclusdo”. Temos a missdo
de reativar a esperanca ¢ a alegria no povo
sofrido, como fizeram os profetas exilicos
em Babilonia, como fez Jesus de Nazaré na
Galiléia! A alegria profunda que perpassa

Lucas deve servir de paradigma para a Vida
Religiosa no limiar do Novo Milénio.

X. MARIA E O MAGNIFICAT

Todos esses temas se encontram na figura
de Mana, conforme apresentada por Lucas, ¢
especialmente no seu canto — o Magnificat,
Maria, a mulher pobre € humilhada, personi-
ficacdo de todos os que viviam a espiritualida-
de dos Anauwim, dos pobres de Javé, movida
pelo Espirito Santo, canta com alegria a mise-
ricordia de Deus, numa atitude de profunda
oragao. Maria, em Lucas a discipula fiel, a
peregrina na {€, a mulher pobre, pode servir
como modelo para a Vida Religiosa hoie,
quando “ruminando em nossos coragdes” os
desafios do Tercerro Milénio € da fidehidade
4 nossa vocacao, podemos cantar a partir de
uma profunda experiéncia de Deus que “Ele

fez maravilhas em nés, Santo & o seu nome”!

Laucas terminou o segundo volume da sua
obra quando, com Paulo, a Palavra de Deus
chegou ao centro do mundo — Roma. Mas
nao basta que ela chegue ao “centro” do mun-
do — tem de chegar acs confins do mundo!
E este, o “Terceiro Volume” que todos nés
leigos, religiosos(as) e sacerdotes temos de
escrever. Que o Espinto Santo nos ilumine,
guie e fortaleca como fez com Jesus de Nazaré,
Maria de Nazar€ e os primeiros discipulos!!

OUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
0Uo IEBATE EM COMUNIDADE.

1 Junto com sua cemumdade tente refletir
' 1nos desafios ¢ dificuldades que nos fraz o
N Novn Mﬂemo Procure em Lucas os cami-
nhos para a Refundafio da Vida Rehgmsa.
Reflitam juntos nas duas perguntas bast-
cas-da nossa fe: ° ‘Quem ¢ Jesus™?; O que
 significa “ser discipulo de Jesus™? Procu-
rem lembrar-se dos contrastes sociais na

Amenca Lamla Estamns consc:lentes de |
que ¢ impossivel seguir a Jesus sem con- -
cretizar a 0pgao evangehca pelns pﬁbres.‘Il

2. Estamos atentos para a face misericor-

diosa de Deus? E necessirio que apre-
sentemos as pessoas o Deus da mise-
ricordia ¢ que o fagamos com alegria
profunda, S



CORRECAO FRATERNA

Pe. Alvaro Barreiro, §J

NATUREZA E FINALIDADE, CONDICOES,
FORMAS E FRUTOS DA SUA PRATICA

Correcdo Fraterna ndo é o
cumprimento de uma obrigacdo
moral mas o exercicio de uma
corresponsabilidade fraterna. Trata-
se de uma ajuda entre irmaos que
tém 0 mesmo projeto de vida.

Depois de termos visto, num artigo ante-
riormente publicado', os fundamentos bibli-
cos da Comrecdo Fraterna (CF), apresenta-
mos, neste segundo artigo, algumas das for-
mas concretas de pratica-la. Antes, porém,
de descrever sua pratica, julgamos necessa-
rio explicitar sua natureza e sua finalidade e
as condicdes sem as quais a pratica da CF
nao produzira os frutos desejados. Num ter-
ceirc momento, mostraremos, a partir da ex-
periéncia, alguns desses frutos, tanto no ni-
vel pessoal como no nivel comunitario.

. NATUREZA E FINALIDADE

O tema da CF ndo é desenvolvido em
nenhum dos dicionérios de espiritualidade
mais conhecidos. Nos de teologia, quando o
verbete existe, € tratado na perspectiva da
teologia moral: diante do pecado do irmdo, a
CF € apresentada como uma obriga¢do mo-

ral ordenada a4 emenda do delingiiente, € é
considerada como “um ato de caridade, por-
que através dela afastamos o mal de nosso
irmio, que € o pecado™.

Nossas reflexfes ndo se situam nessa
perspectiva. Elas tém sua origem no exercicio
voluntério e livre da CF, praticada por vérios
grupos de religiosos € leigos como um meio
de crescimento na vida espiritual e apostélica,
tanto no nivel pessoal como comunitario. Ndo
se trata, portanto, de cumprir uma obrigacio
moral, mas de praticar um exercicio de corres-
ponsabilidade fraterna. Trata-se de uma forma
de ajuda entre irmdos que t€m um mesmo
projeto de vida.

A finalhidade da CF, tal como € apresenta-
da neste artigo, ndo €, em primeiro lugar, in-
cdicar os pecados do irmao, mas animar-se e
corrigir-se fraternalmente sobre os pontos,
tanto positivos como negativos, de suas atitu-
des e de seus comportamentos que t€ém uma
repercussao significativa na vida espiritual, na
vivéncia comunitaria e no apostolado. E sobre
esses pontos que cada um dos membros da
comunidade € fratemalmente meentivado e/ou cor-
rigido. Mesmo quando € praticada a “corre-
¢do”, o que se pretende € eminentemente po-
sitivo: o crescimento humano e espiritual do
irmdo e a edificacao da comunidade. A criti-
ca feita ao irmdo €, portanto, uma critica cons-
trutiva, “ad aedificationem” . '

1. Cf. “Corregdo fraterna. Fundamentos biblicos e indicagdes para sua priatica”, em Convergéncia 33 (1998)

311-320.
2. Santo Tomés, $Th II-1Tae q. 33, a. I.
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lI. CONDICOES PARA A PRATICA

O exercicio da CF € dificil € exigente para
quem a faz e para quem a recebe. Por isso,
para que sua pratica produza frutos, sfo neces-
sarias certas condicdes e exigéncias, A seguir,
explicitamos duas delas: uma correta compre-
ensdao da comunidade € a pratica da oragéo.

1. Primeira condicdao: uma correta
compreensdao da comunidade’

Uma das dimensoes essenciais do segui-
mento de Jesus na VR € a vida comunitaria,
Ora, a vida em comunidade exige a pratica
cotidiana da conversdo e da misericordia. S&o
Jodo Berchmans, um jovem religioso que cha-
mava a atencfo pela sua bondade e alegria,
dizia: Mea maxima paenitentia, vita commu-
nis, a minha maior peniténcia € a vida comu-
nitiria. Neste ponto nunca estaremos suficien-
temente convertidos.

A gente tem de converter-se ao Evangelho,
as exigéncias do seguimento de Jesus; nfo a
uma falsa visdo ou a um falso ideal da Vida
Religiosa. E muito importante esclarecer esta
questfio para ndo cair nas armadilhas da ideo-
logizacdo ou de uma visdo roméantica da co-
munidade religiosa, quer por excesso, quer
por defeito.

A pergunta: “O que é a comunidade?”,
tém sido e continuam a ser dadas muitas ¢
variadas respostas: um lugar onde se reza
juntos e se celebra a Eucaristia; um conjunto
de pessoas que partilham o trabalho e a mesa;
um espago para conversas amistosas; um
purgatorio; um lugar de tormento; a morte
do individuo. As respostas a pergunta: “O
que a comunidade nos di?”, sdo talvez mais
variadas ainda: alegria, apoio, oportunidade
de crescimento, lugar de salvacio, esperanca,
ameaca, desespero...

Subjacente a toda essa variedade de res-
postas, ha um fato: o fato de estar juntos

numa comunidade. Mas as vezes nfo sabe-
mos qual € o motivo de estarmos juntos. Ora,
enquanto ndo estivermos de acordo sobre a
natureza e o objetivo da comunidade, nao
serd possivel formarmos comunidade. Na bus-
ca deste acordo vamos tentar definiroque é a
comunidade religiosa em trés passos; os dois
primeiros negativos € o terceiro positivo.

al A comunidade religiosa ndo € simples-
mente uma comunidade de observanda.

Quando a comunidade religiosa € vista na
perspectiva limitada de uma “comunidade de
observancia”, as necessidades dos individuos
sao subordinadas as da comunidade. O impor-
tante € que cada um cumpra os papéis que lhe
sdo atribuidos pelo superior ou pelo regula-
mento e aja de acordo com eles. A preocupagio
€ garantir a unidade, mesmo a custa das dife-
rengas pessoais. A regra tacita € que cada
pessoa deve respeitar e realizar o que dela se
espera. As divergéncias nfio sdo admissiveis.

Nessa concepgio de comunidade, € manti-
da a “umidade”, hia uma coeséo de grupo apa-
rentemente robusta, a imagem de wma comuni-
dade perteita, bem estruturada, com um papel
para cada um e com o mesmo ideal aparente-
mente compartithado por todos. Faltando, po-
rém, a identidade pessoal, mais cedo ou mais
tarde, surgira a desorientacio, a desagregacio e,
finaimente, o desmoronamento. Os membros
da comunidade entrardo em crise quando tive-
rem de defrontar-se com problemas e opc¢des
pessoais. A 1dentidade do grupo, com efeito,
nio pode ser alcangado as custas da identidade
pessoal. Esta forja-se pelo exercicio da respon-
sabilidade e corresponsabilidade pessoais.

b) A comunidade religiosa nao e
simplesmente uma comunidade de
auto-realizacao.

Neste modelo, que se situa no extremo
oposto do anterior, valoriza-se o individuo,

3. Cf. A ,MANENTI, Viver em comunidade. Aspectos psicologicos. E. Paulinas, S3o Paulo, 1985; C. G.
VALLES, Viver em comunidade, Sonho e Realidade na Vida Religiosa. Ed. Loyola, Sio Paulo, 1987.



suas necessidades e suas aspiracOes. Mas 1850
é feito em detrimento da institui¢do. O grupo
existe, niio para o bem ¢ crescimento da co-
munidade, mas exclusivamente para o beme
crescimento da pessoa.

A regra bésica, pelo menos tacitamente,
é: a comunidade deve fazer com que cada
individuo realize todas as suas necessidades.
O valor supremo € o respeito da individua-
lidade. Tudo deve estar ao servi¢o do indivi-
duo; inclusive a atividade pastoral, que deve
desenvolver as qualidades pessoais, e que
deve ser “gratificante”. Dito de outro modo,
o critério do valor da comunidade € sua ca-
pacidade de fazer felizes seus membros. A
comunidade é valida na medida que favore-
ce e ratifica “nossas” opgdes, “nossas” re-
gras, no fundo, “nossos” gostos ¢ “nossos”
interesses, isto €, “nossas” ideologias.

O positivo deste modelo € pdr em crise
a comunidade de observancia, valorizando a
pessoa, Mas com o passar do tempo, quando
muitas pessoas suscetiveis e intocédveis fo-
rem colocadas diante daquilo que ndo nasce
de suas iniciativas, o sentido de individuali-
dade degenerara em individualismo. Os rela-
cionamentos serdo também de tipo individua-
lista: permanecamos juntos; O que importa,
porém, € que vocé esteja a meu favor. Neste
modelo, a tendéncia é formar grupos fecha-
dos, exclusivos e excludentes, constifuidos
somente por “nds” e “os nossos’.

¢} A comunidade religiosa € para o
servico do Reino, para a missao.

Se a questdo comunitiria for posta na
forma da alternativa: “A comunidade para a
pessoa ou a pessoa para a comunidade?”,
nunca poderd ser resolvida, simplesmente
porque estd mal colocada. O ponto de parti-
da tem de ser: a comunidade € para o Reino,
para os valores do Reino, para a missdo.

Assim foi a primeira comunidade dos disci-
pulos, criada por Jesus.

E a misso a servico do Reino o que justi-
fica estarmos juntos, quando € na medida em
que for necessario ou conveniente estarmos
juntos. Normalmente estaremos dispersos, “re-
partidos na vinha de Cristo nosso Senhor”,
como diz o titulo da Parte VII das Constitui¢tes
da Companhia de Jesus®. Neste senfido devem
ser entendida a afirmagéo do Pe. Arrupe, segun-
do a qual a comunidade € ad dispersionem, é
uma “‘comunidade para a dispersdo” pelos ca-
minhos da miss@o. O objetivo da comunidade
nio é estarmos juntos porque € “gostoso” ou
porque satisfaz nossas necessidades ou carén-

cias. Estamos juntos para gastar € consumir.

nossas vidas como companheiros no servigo do
Reino. A comunidade sera evangélica na medi-
da em que viver, mesmo no tempo da forma-
¢d0, a bipolaridade do binémio Abbd-Reino
vivida por Jesus.

Essa visdo da comunidade ndo nega a pro-
pria personalidade. Ao contrario: € o camnho
para 0 desenvolvimento maximo da pessoa,
que é — como foi a de Jesus Cristo — ser-
para-os-outros a partir da experiéncia fundante
de ser-para-0-Outro. Somente podemos dar o
que temos. E somente temos ¢ que nos fol
dado. S6 pode anunciar o Reino, suscitando
entusiasmo pelo Remo, quem enconfrou a pé-
rola preciosa, o tesouro escondido; quem en-
controu, experimenton e ficou fascinado por
Jesus e por sua causa, isto €, pelo Reino; quem
se apaixonou perdidamente por Jesus, 0 Messias;
que ¢, segundo a expressao genial de Origenes,
a autobasiléia, “o Reino em pessoa’”.

A comunidade deve ser matriz da iden-
tidade evangélica e apostolica dos seus mem-
bros. Sem convicgOes pessoais, aprofundadas,
amadurecidas ¢ alimentadas na experiéncla
pessoal de Deus (oragio), no discerrumento
dos espiritos (exame quotidiano, dire¢do es-

4. Estruturalmente, a Parte VII € a parte central de todas as Constituigdes. Tanto as seis partes precedentes {(que
tratam da selecdo dos candidatos e da formacio dos membros que ja fazem parte do corpo apostdlico) como
as rés partes seguintes (que tratam das estruturas de govemo) sdo todas elas relativas 4 misséo.
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piritual, discernimento pessoal € comunita-
rio); sem comunhio com Deus € com 0s
irméos (expressada do modo mais denso na
Eucaristia), tudo desmancha no ar; mesmo o
que aparecia como mais sélido.

Conflitos, sofrimento, incompreensoes,
solidGes... sfo inevitdveis. A atmosfera evoca-
da pelo final dos contos de fadas: “E viveram
felizes para sempre”, nunca existiu € nunca
existird em nenhuma comunidade. Nem na
comunidade dos primeiros discipulos, funda-
da e formada por Jesus. O que € possivel dar-
se, e de fato se deu (entre os primeiros com-
panheiros de Inécio, por exemplo), € uma co-
murnidade de “amigos no Senhor”.

2. Segunda condicao: oracdo
pessoal e prolongada

A CF s0 serd verdadeira, construtiva e pro-

~ duzira frutos, se for carregada e envolvida pelo

amor fraterno. 86 feita assim, serd a0 mesmo
tempo Kicida e compreensiva, questionadora €
acothedora. Ora, para que a CF seja praticada
com esse espinto, a condigdo absolutamente

imprescindivel € a oragdo. SO através da oragdo

scrd possivel purificar € vencer, na prépria raiz,
tudo aquilo que nos impede dizer ao irmdo,
com toda verdade e caridade, suas qualidades
e defeitos; ¢ ouvir do irmdo nossas qualidades
defeitos. S6 através da oragio poderemos nos
despojar do orgulho e da auto-suficiéncia, da
miopia e da cegueira, das paixdes e das ilustes
que nos impedem ver-nos a nds mesmos como
somos vistos por Deus e ver o irmao como é
visto por Deus. S0 através da oracio consegui-
remos ver o rmao com os olhos de ternura e
de misericordia com que € visto por Deus, Se
faltar este olhar, todas as formas, dindmicas e
técnicas de CF serfo estéreis.

Tempo e maténa da oracdo

Para a pratica da CF no caso das comu-
nidades de VR, o tempo ideal para o seu
exercicio é depois do retiro anual, ou do retiro
especial de preparaciio para a profissdo sole-

ne dos votos ou para a ordenagdo sacerdotal,
ou simplesmente depois de um triduo prepa-
ratorio para a renovacao dos votos. No caso
de grupos de leigos, o tempo ideal seria o de
um retiro de fim de semana, no qual houvesse
um tempo suficiente para orar pessoalmente
sobre os irmaos e, depois, para o exercicio
da CE. Em principio, a preparac2o poderia
ser feita também, nos dois casos, ao longo
de uma, duas ou wés semanas, no tempo
reservado para a oragdo pessoal cotidiana.

A matéria da oragdo para a pratica da
CF, no caso de ndo se ter feito um retiro ou
um triduo com uma das finalidades indicadas
no paragrafo anterior, pode ser tirada dos tex-
tos de Mateus ou das cartas de Paulo indica-
dos e comentados no primeiro artigo. Esses
textos nos revelarfo nossa “fraqueza”, nossa
“debilidade”, nossa “pequenez”, € a de nos-
sos irmaos. Eles nos moverio a ajudar nossos
iIrm#os e a deixar-nos ajudar por eles.

Um texto que também seria muito apro-
priado para orar antes do exercicio da CF
seria o capitulo 15 do evangelho de Lucas,
no qual sao narradas as trés pardbolas dos
perdidos. Como fez Jesus, também nés, que
queremos ser seus seguidores, ndo podemos
desprezar nem abandonar o irmdo que se
perdeu, mas devemos sair para “buscé-lo” e
ndo desistir da busca até “encontra-lo”. E,
depois de encontrado, devemos acolhé-lo com
alegria, fazendo uma grande festa pela res-
tauracdo da comunhio, como fazem os pro-
tagonistas das trés pardbolas. Se ndo houver
de nossa parte um amor misericordioso e
compassivo com relacdo aos irmdos, néo
podera haver uma verdadeira conversdo nem
integracdo na comunidade. Como a miseri-
cordia do Pai que destrdi os nossos pecados
¢ nos devolve a dignidade e a filiagdo perdi-
das, também a nossa misericordia deve ser
ilimitada. Negar o perddo ao irmao € negar
a propria vida recebida como puro dom. Essa
¢ a mensagem das trés pardbolas dos perdi-
dos, especialmente da mais bela das trés, “A
parabola do Pal misericordioso”, que contém
em s1 a quinta-esséncia do Evangelho do



Reino proclamado por Jesus com palavras e
acoes’.

Criar um “clima”, uma “atmosfera”, um
“ecosistema” espiritual

A finalidade da CF ndo € conduzir os ir-
mdos, € ser conduzidos pelos oméos, diante
de um fribunal para ser julgados, mas a
“edificacdo” da comunidade por meio da pra-
tica da fratemidade. A CF também néo € um
lugar para o desabafo ou para dizer aquilo que
nos incomoda ou que nao suportamos no ou-
tro. Ela € um exercicio da liberdade espiritual
e da caritas discreta, isto é, do “amor que
discerne” e que nos move a ajudar o irméo e
deixar-nos ajudar pelo irmio em todos os as-
pectos da vida comunitaria € apostdlica.

Por 1sso, 0 pressuposto imprescindivel
para a pratica da CF € a prética da oragdo
pessoal prolongada. SO depois de termos
orado longamente, de termos visto e olhado
cada um dos irmdos com os olhos da bene-
voléncia, do bem-querer, do carinho de Deus,
com as entranhas da misericordia e da ternu-
ra de Deus, podera a CF ser feita com toda
abertura e franqueza sen ferir nem machucar
05 irmdos. Se tivermos orado assim sobre
cada um dos rméos, tudo o que lhe disser-
mos serd acothido como dito por um amigo,
por um “amigo no Senhor”, por um irmao
querido. Mesmo que as observagOes feitas
sejam objetivamente duras, elas ndo causa-
rdo feridas, porque estarfio envolvidas com o
balsamo da caridade fratemna.

Se todos 0s membros da comunidade tive-
rem orado longamente uns pelos outros, todos
se sentirdo envolvidos pela mesma atmosfera
de conversgo e de comunhao. O ar respirado
por todos sera entdo o do mesmo Espirito,
que fol “respirado” por cada um. Por isso, as
pessoas sentir-se-a0 4 vontade na hora de

“corrigit” os irm#os ¢ de ser “corrigidos”
pelos irméos,

Se, pelo contrério, faltar a experiéncia de
uma profunda comunhdo com Deus através
da oracgdo, nao poderi ter lugar um verdadei-
ro encontro, nem um verdadeiro reenconiro,
com o0s 1rmdos. Numa das CFs de que par-
ticipei, com um grupo de religiosos jovens
estudantes de teologia, um deles comentou a
diferenca de “clima”, de “espirito”, entre as
reunides de critica € de auto-critica feitas nos
partidos politicos € nos diretérios académi-
cos, das quais ele tinha participado, e o exer-
cicio de CF do qual estava participando de-
pois de ter feito dez dias de retiro.

Sem o desarmamento, o despojamento € a
purificacdo do coracdo, levados a cabo pela
oragdo pessoal € prolongada, seria insuporta-
vel ser desnudado pelos outros, posto a nu
diante dos outros, ao longo do exercicio da
CE. Quando, porém, foi feita previamente a
experiéncia do despojamento de si mesmo
diante de Deus, a experiéncia de ser pecador e
de ser perdoado pelo amor sempre maior de
Deus, a CF € experimentada como uma graca.
Ela € experimentada como um prolongamento
da expeniéncia de ser envolvido pelo olhar cheio
de amor e de misericordia de Deus.

IIl. METODO, PEDAGOGIA E
DINAMICA

O exercicio da CF propriamente dita pode
ser feito de varias maneiras, A partir da minha
experiéncia, vou descrever agora, de maneira
sucinfa, dois modelos: 1) Todos os membros
da comunidade ou do grupo participam simul-
taneamente da CF. 2) A CF ¢ feita por todos,
mas sucessivamente, em conversas de dois a
dois. Cada um dos dois modelos tem suas van-
tagens e suas desvantagens. O critéric para a

3. Sobre o contexto, os destinatirios e 2 mensagem das parabolas dos perdidos e sobre a pritica da misericdrdia
no seguimento de Jesus, podem ser vistos o primeiro e o tiltimo capitulo do nosso livro A Pardbola do Pai
Misericordioso, Ed. Loyola, Sdo Paulo 1998. O livro foi escrito para ser orado. Por isso, nos trés capitulos
centrais s3o apresentadas, na forma de contemplagio orante, a histéria do filho mais novo, a histdria do filho

mais velho e a figura do pai.
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escolha de um ou outro deveria ser escolhido
pelo préprio grupo, depois de conhecer as di-
namicas, as vantagens € 0s inconvenientes de
cada um deles. Dependendo das circunstan-
cias do lugar, das pessoas, das etapas da forma-
¢ao ou do 1tnerario espiritual, alguns dos pon-
tos indicados poder#io ser adaptados.

1. Animacdo/correcao feita
simultaneamente no grupo

As qualidades e os defeitos ou limitacdes
de cada um dos membros da comunidade ou
do grupo sfo ditas por todos os outros mem-
bros na presenca de todos. A ordem dos que
vao receber a CF deve ser determinada previa-
mente segundo algum critério, por exemplo, ©
de ordem alfabética. Para evitar siléncios de-
masiado prolongados e incdmodos, que pode-
riam estragar o clima, pode ser conveniente
que seja estabelecida também alguma ordem
dos que vao fazer a CF. Dado que todos viram
j4 na orac@o pessoal o que devem dizer a cada
um dos irmfos, pode ajudar ter anotado os

- pontos mais importantes a serem ditos no

momento de exercer a CF. Nao parece conve-
niente, porém, determinar um tempo limitado
para os que fazem a CF.

Quando € criada, pela pratica da oragdo
pessoal, a atmosfera descrita no itera .2, as
observacgoes feitas pelos companheiros, tanto
sobre as qualidades como sobre os defeitos ou
limitagdes, sfo de uma objetividade e pene-
fragdo impressionantes. De fato, ninguém co-
nhece 130 bem os jovens religiosos como 0s
que convivem diariamente com eles. Cada um
¢ conhecido ndo sé pelo que diz, isto &, no
nivel do discurso, mas também pelo que faz
ou deixa de fazer, isto €, no nivel da pratica.

Em geral, os mais licidos, os mais pene-
frantes €, a0 mesmo tempo, 0s mais Serenos €
pacificos, sao os mais bondosos, 0s que amam
mais. Dizemos “em geral”, porque quando o
coragdo de quem “corrige” ndo foi purificado
e lluminado pela oragdo, podem ocorrer mani-
festacBes de lucidez luciferina: a lucidez do
“adverséric”, do “diabo” que divide e destréi.

Depois de terem falado todos, € conveni-
ente, provelitoso € salutar dar um tempo breve
(5 minutos, mais ou menos) para que o itmao
que foi “corrigido” possa expressar brevemen-
te algo do que sentiu ao longo da CF recebida.
Quando o exercicio da CF é preparado por um
tempo longo de oragdo, o sentimento domi-
nante na maioria dos casos serd o de agrade-
cimento. Mas poderdo ser expressos também
outros, por exemplo, o desejo de continuar a
ser ajudado ou fazer algum comentario sobre
algum ponto visto como especialmente impor-
tante. N@o se frata, portanto, de analisar inte-
lectualmente as observagdes que lhe foram
feitas, muito menos de “racionaliza-las”, mas
simplesmente de partilhar alguns sentimentos.

2. Animacao/correcdo feita no
didlogo a dois

Neste modelo, em vez de cada um dos
membros da comunidade ser “corrigido” por
todos os outros membros sucessivamente
diante de todo o grupo, a CF € feita no dia-
togo face a face de dois irmdos de cada vez.
Para isso deve ser feita a lista das duplas, de
modo que todos falem com todos. O tempo
minimo para uma verdadeira “animacao/cor-
recao fraterna” para cada dupla parece ser de
uma hora pelo menos: meia hora para ca-
da um dizer como viu o outro diante de Deus
no tempo da oragao: suas qualidades € dons
¢ suas limitaches ou pontos a commgir.

As vantagens deste modelo sdo, além da
economia de tempo, pois varias duplas po-
dem estar falando ao mesmo tempo, € que a
abertura pode ser, por um lado, mais profun-
da e corajosa e, por outro lado, mais discreta,
No didlogo entre dois podem ser ditas, com
efeito, coisas que o amor que discerne, move-
ria a ndo dizer em puablico. Em outras pala-
vras, O COMpromisso com O amigo no Se-
nhor, a responsabilidade pelo seu crescimen-
to espiritual e pela sua missao, pode mover
a fazer a CF sobre pontos que, por respeito
a intimidade do outro, ndo seria conveniente
nem “edificante” dizer diante do grupo todo.



Além disso, este modelo facilita a continui-
dade da correcdo fratemna na vida cotidiana,
sem ter de esperar, necessariamente, 0s mo-
mentos “oficiais” para pratica-la.

Outra vantagem deste modelo de CF é
que ele exige menos tempo para ser posto
em pritica. A motivagdo e a oragdo pessoal
podem ser feitas num retiro de fim de sema-
na e a pratica da CF propriamente dita pode
ser feita na vida cotidiana, em tempos esco-
lhidos livremente pelas duplas.

3. Celebracdo do perdao e da festa
da comunhdo

A experiéncia comunitaria do perdao,
dado e recebido fraternalmente, pode ser
encerrada com a celebragdo sacramental da
peniténcia, seguida do abraco da reconcilia-
¢do e da paz, dado e recebido por todos os
membros da comunidade. Nesse contexto,
esse gesto tera uma enorme for¢a simbolica,
pois expressara a paz recebida como puro
dom e que, por isso mesmo, reconcilia em
niveis de extensao e de profundidade inatin-
giveis por nossas forgas.

Depois da celebracdo do perdao e do abra-
¢o da reconciliagdo e da paz, o exercicio da
CF culminaria na celebracio da BEucaristia,
descrita pelo Concilio Vaticano II como “a
fonte, o centro e o épice de toda a vida cristd”.
O mesmo Espirito que pairou sobre cada um
dos irmaos e sobre a comunidade reunida no
nome do Senhor Jesus, e que falou no cora-
¢do de cada um movendo-0 & conversdo € a
prética da misericordia, vai pairar de novo ¢
descer sobre os dons eucaristicos para converté-
los no corpo e no sangue de Cristo, e vai in-

corporar cada um dos comungantes mais pro-
fundamente no Corpo de Cristo.

V. IMPORTANCIA, ATUALIDADE
E FRUTOS DA CF

Quando é praticada com os pré-requisi-
tos € na atmosfera descrita, a CF € experi-

mentada pelos que a fazem como uma ma-
ravilha da graca. Néo se explica como obra
da carne e do sangue. Ela abre horizontes
novos, aponta pistas concretas para continu-
ar edificando a comunidade na vida cotidia-
na, € uma ajuda preciosa para buscar € en-
confrar a vontade de Deus nos caminhos da
fidelidade pessoal e nos caminhos da misséo
apostélica. Indicamos a seguir alguns dos
frutos produzidos pela pritica da CF.

1. A CF é, em primeiro lugar, um exer-
cicio de auto-conhecimento. Pela mediacéo
da CF feita pelos irm3os, cada membro da
comunidade ou do grupo toma consciéncia
de uma série de “pecados”, “defeitos”, “fal-
tas”, “contra-valores” ou como quisermos
chama-los, que sfo cultivados consciente ou
inconscientemente, € que se refletem na vida
comunitaria de cada dia. Por meio da CF o
rmao faz com que o irmao tome consciéncia
das suas incoeréncias, afetos desordenados,
invejas, ciiimes, ressentimentos, falta de aten-
¢Ao aos outros, fechamento em si mesmao, efc.

2. A mesma CF € também um meio pre-
Ci0SO para tomar consciéncia dos dons rece-
bidos. Freqiientemente os participantes ficam
admirados a0 ouvir a importancia que t€m
para os oufros membros da comunidade ou
do grupo (nfo s6 para um ou dois, mas para
um terco, ou a metade, ou mais) algumas
das suas qualidades e modos de proceder das
quais ou ndo eram conscientes ou ndo ima-
ginavam que fossem tao importantes.

3. A CF torna-se assim um meio precioso
para a comunicagdo dos dons recebidos de
Deus, e que as vezes ndo séo percebidos nem
valorizados na importincia que eles tm para
0s outros € para a missdo. Podemos dizer, por-
tanto, que a CF € um precioso instrumento para
viver a mensagem da pardbola dos talentos.

4. A CF é uma exercicio de abertura ao
outro. Um exercicio que faz sair de si para
entrar na vida do oufro, do qual sou co-res-
ponsédvel diante de Deus e diante da comuni-
dade. E um exercicio que nos abre 2 prética da
profunda intimidade com o outro e 4 confian-
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¢a no outro, fazendo-nos atravessar as fron-
teiras dos nossos circulos fechados e abrin-
do-nos aos companheiros de comunidade e
de miss@o, que nao foram escolhidos por nds,
mas que nos foram dados pelo Senhor como
“amigos no Senhor”.

A pratica da CF, que foi esquecida — ou
muito deficientemente praticada — na Igreja
durante séculos, mostra-nos assim, nao so
sua atualidade, mas também sua importéncia
epocal. Os jovens religiosos de hoje estao
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obviamente muito marcados pela afirmacao
da individualidade — e mesmo do individua-
lismo — e pelo culto da realizac@o pessoal.
Por isso, a proposta da CF encontrar, num
primeiro momento, uma certa resisténcia; sera
vista, em todo caso, como um desafio, Ven-
cidas, porém, essas resisténcias, depois de
praticada passa a ser vista como uma expe-
ri€éncia de extraordinaria riqueza, precisamen-
te pela sua capacidade de conjugar a dimen-
sdo pessoal e a dimensao comunitaria da VR.
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32 SEMANA SOCIAL BRASILEIRA

RESGATE DAS DIVIDAS SOCIAIS

Justica e Solidariedade na construcdo de uma sociedade democratica*

SINTESE DO MOMENTO NACIONAL

Pontos de Forca Teoricos

1. A hegemonia do pensamento neoliberal

O discurso ideolégico hegemdbnico é o
discurso neoliberal. Esse discurso consiste,
fundamentalmente, na mmstauragao do princi-
pio da competitividade como organizador da
vida social, econémica ¢ politica da socieda-
de. Instaura-se o Evangelho da Competitivi-
dade. Fora da competi¢ao ndo ha salvacao.
A vida sécio-econdémica é uma guerra, Uma
guerra em que o mais competente, 0 mais
forte, o mais capaz vence. O nicleo do pen-
samento neoliberal consiste em romper com
todo e qualquer tipo de relagdo. Ele quebra
as relacdes da pessoa humana com as outras
pessoas € com a natureza € 0 COSmos.

O discurso ideolégico neoliberal conse-
guiu a grande proeza tedrica, que consiste
numa verdadeira revolugdo epistemologica,
de transformar tudo em coisa, em objeto,
enfim, em mercadoria. Inclusive a terra, o
trabalho e a pessoa humana foram reduzidos
a uma mera mercadoria. Tudo é mercadoria.
Isto significa que o trabalho nao tem direito.
Como explicar, mesmo economicamente, que
tenhamos no Brasil o menor salario minimo
da América Latina? Considerar a pessoa
humana como mercadoria, significa que ela
vale enquanto € util, eficiente e produtiva.
Mais ainda: a pessoa humana passa a valer
pelas coisas que ela possui. Sua identidade é

dada ndo mais por aquilo que ela é, mas por
aquelas coisas que ela possui. As pessoas
vivem sob o império dos objetos, das merca-
dorias. A medida que as pessoas sao consu-
midoras, tornam-se cidadés.

A concepgao antropologica do pensamen-
to neoliberal nega que o ser humano é um
ser de necessidades, para afirmar que ele é
unicamente um ser de desejos. E dessa for-
ma que o consumo, pelo império da publici-
dade, cria primeiro o desejo no consumidor,
para depois produzir os bens e servigos. A
producio do consumudor precede & produ-
¢do dos bens a serem consumidos. O desejo
torna-se ilimitado. O consumo perde, assim,
a autonomia e cria, dentro das pessoas, um
novo estado que atua como mecanismo com-
pensatério. Converte-se em veiculo do
narcisismo tornando-se um fundamentalismo
da pior espécie. “Esquece” de compreender
a pessoa humana como um ser que fem ne-
cessidades basicas a serem satisfeitas.

A vida socio-politica, na compreensao
neoliberal da sociedade, reduz-se, fundamen-
ralmente, ao econdémico. E, no final do sécu-
lo XX, especificamente ao econdmico-finan-
ceiro. O econdmico se autonomiza do social
¢ do politico, passando a subordina-los. A
economia, de servidora da sociedade, passa
a ser a senhora, a qual tudo é submetido e
subordinado. A reducgdo da vida sécio-politi-
ca da sociedade a economia significa que

* Os presentes textos foram extraidos do material estudado e debatido durante a Terceira Semana Social
Brasileira, — MOMENTO NACIONAL —, realizada em [taici, na primeira semana de Agosto de 1998, com

as devidas licengas para publicagdo.
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tudo pode ser quantificado; significa erigir a
produtividade, a eficiéncia e a eficicia como
critérios que excluem a possibilidade da
gratuidade, do relacional e do sonho.

A medida que tudo € transformado em
mercadoria, 2 medida que o cidad3o € aquele
que € capaz de consumir, € se instaura o prin-
cipio da guerra como organizador ¢ dinam-
1zador da vida s6cio-econdmica e politica, a
violéncia torna-se estrutural e cresce assus-
tadoramente 0 medo. O medo do desemprego,
o medo de ser incompetente, 0 medo de ser
assaltado, enfim, 0 medo da outra pessoa.
Aqui estd a raiz da confusdo de espiritos
vivida no Brasil, como constatamos no se-
gundo dia deste Momento Nacional da 3*
Semana Social Brasileira.

O pensamento neoliberal se fecha 2 inter-
pelacdo da alteridade. Esse discurso implica
na renincia a possibilidade de se construir a
vida econdmico-social a partir do principio
da solidariedade. E, por isso, significa o fim
da ética e da politica.

O discurso neoliberal é dogmatico e funda-
mentalista. Nega e desqualifica toda e qualquer
busca ou tentativa de producdo de um discurso
alternativo. O pensamento neoliberal significa
o fim da hermenéutica, o fim do espirito, Dai
a necessidade e a urgéncia do sonho, da utopia
¢ da paix@o por um novo projeto nacional em
que 0 povo ocupe o lugar central.

2. A fratura social

Vivemos num pais com as maiores desi-

gualdades do mundo. E o que nds expressa-

mos nesses dias, quando falavamos do Brasil
como um pafs fraturado, fragmentado, dividi-
do, fundamentalmente desigual. Um pais com
ilhas de exceléncia — o parque automobilis-
tico, a inddstria aecrondutica, a tecnologia da
prospecgdo do petrdleo, os ransplantes, a pro-
ducao agricola — rodeadas por um mar de
exclusio social — fome, doengas endémicas,
seca, desemprego, sem-terra, sem-teto.

Identificamos, com a ajuda da Profa. Ténia
Bacelar, quatro bloqueios principais que cer-
ceiam a inser¢do da maioria da populagio

brasileira: a) o acesso a terra; b) o acesso A
educacdo, a cultura, a informac@o; ¢) o aces-
so ao mercado de trabalho e a renda mone-
taria; d) o acesso aos servigos essenciais: 4
satide, & previdéncia, 4 habitacao.

3. Adesigualdade socio-econdmica vista
como algo natural — o darwinismo
social — a selecao natural.

Vimos, nesta semana, com a ajuda do
professor Milton Santos, que o processo de
producdo da pobreza sofreu uma evolugio
profunda e trigica nos \iltimos anos, No prin-
cipto, havia uma pobreza incluida, sazonal,
localizada, que era enfrentada por medidas
assistencialistas e privadas. Mais tarde, a po-
breza foi entendida como doenca da civili-
zacdo, fruto do progresso econdmico, enten-
dida como marginalidade e enfrentada pelos
governos. Chegamos, por fim, 4 pobreza es-
trutural, fruto de uma producgio voluntiria,
permanente, produto de uma racionalidade
cientifica. Esta pobreza estrutural € justificada
através de um discurso pseudo-pragmatico,
calcado no cinismo da sua inexorabilidade.
No entanto, a pobreza atual nao é natural,
inevitavel e muito menos imutavel. Ela é pro-
duzida. Ha uma verdadeira arquitetura da de-
sigualdade social brasileira.

4. A insercdo do Brasil na globalizacdo
se da de forma subordinada, sem
negociar condicoes.

A coldnia conseguiu produzir e reprodu-
zir historicamente uma cultura de submissdo
que perpassa todas as classes e setores da
sociedade brasileira. Ndo é a toa que nos
valorizamos tudo o que é de fora em detri-
mento do que € nacional. Por outro lado,
vigora a crenga de que ha um sO pensamento,
um tinico caminho a ser seguido, sem possibi-
lidades de criar alternativas. As elites brasilei-
ras nao conseguem, assim, Conviver com o
potencial brasileiro. Mais do que nunca é
necessdrio desconstruir os mitos da globa-
lizagdo, como indica o Prof. Paulo Nogueira
Batista Jr.



5. A elite rejeita a possibilidade de
construir um projeto nacional.

Renunciou a possibilidade de construir
uma nago onde caibam todas as pessoas. O
povo nunca pode ocupar o lugar central no
processo da constru¢io da nagdo. Emerge a
necessidade da construcdo de um discurso
da afirmacgZo nacional, que eleve a nossa auto-
estima € nos ajude a construir o futuro, pois

este € construcdo historica € ndo fruto de um
caminho 16gico.

6. O Estado € um dos grandes
fatores da desigualdade social.

Deixa de cumprir os objetivos nacionais e
se coloca a servico do interesse das empresas
multinacionais, tomando-se refém do capital fi-
nanceiro. O desafio que emerge € a reconstru-
cio do Estado a partir de baixo, ou seja, a
partir das classes baixas, das iuciativas das
classes populares, E 0 movimento social orga-
nizado que vai reconstruindo o Estado através
da efetivacao dos Conselhos, da implementacio
do orcamento participativo, das iniciativas con-
ra a cormupgao eleitoral.

/. A necessidade de se produzir um
novo discurso

E outro ponto de consenso deste momen-
to nacional. A elite ndo permite o debate ideo-
l6gico e desclassifica o pensamento que se lhe
opde, baseado nos dogmas ¢ na lettura funda-
mentalista de seus principios. Desta forma,
decreta o fim da hermenéutica, o fim do espi-
rito. Devemos tomar cuidado para ndo nos
tornarmos, também, dogmaéficos, fundamen-
talistas. Nao podemos recusar nossa tarefa de
constru¢ao de um discurso propositivo, novo,
mobilizador. Precisamos estar atentos para
ndo cairmos na armadilha das elites que in-
sistem no discurso tinico, hegem&nico e que
decreta o fim da historia. Precisamos colocar
nas nossas agendas o debate ideoldgico, o fa-
zer politico. Discutir sim, com coragem, que
Pais queremos; que principios adotamos para
uma nova ordem politica, econdmica, social
e cultural.

8. A urgente tarefa de articulacao entre
fé e politica, entre mistica e iuta social.

Talvez, estejamos nsistindo no ébvio. Po-
rém, acreditamos que ha dimensGes neces-
sitando ser repetidas 4 exaustdo, para que en-
contremos formas novas de vivencia-las. Esta
semana nos deixou ainda mais clara a neces-
sidade de uma melhor articulag@o da mistica
com a acdo, da mistica com a politica. Fala-
mos aqui claramente da mistica cristd. As
vezes, para uma grande parte dos cristdoes, a
fé e a politica aparecem de maneira justapos-
ta, ndo articulada. Perceber que o mesmo pé
que danca o samba, se precise, val 4 guerra,
ainda permanece como desafio. Queremos,
porém, identificar a presencga desta mistica
neste Momento Nacional da 3° SSB,
resgatando seu fio condutor.

'Em nossa “Carta ao Povo Brasileiro”,
assumimos as motivacoes mais profundas que
nos lancam a identificar as raizes das dividas
sociais, a buscar pistas de resgate e a assumir
compromissos, deixando claro que 0 Momento
Nacional € apenas uma etapa de um processo
maior para a constru¢do de um novo Pais,
caracterizado pelas praticas da inclusdo ¢ da
vigéncia dos valores fundamentais a existén-
cia humana e cdsmica. Dentre as motivacoes,
destacamos a “fé cristd, que nos faz remover
as montanhas da indiferenca e da ignordn-
cia, atendendo aqueles que tém sede e fome
de justica”. |

Na realidade, aqui vimos, motivados, tam-
bém, pelo tempo oportunc que nos oferece a
proximidade da celebracio do Grande Jubileu
do ano 2000, Data simbdlica que nos lembra
que o advento cristdo do Filho de Deus, feito
homem e carpinteiro em Nazar€, continua
sendo um paradigma fundamental para nossa
inser¢o no mundo dos pobres, para nossa
crenca na superacdo das mjusticas € para nossa
luta pelo restabelecimento das relagbes origi-
nais de igualdade, solidariedade ¢ comunhZo.

Essa mistica crista, for¢a que nos trans-
cende e nos impulsiona a continuar teimosa-
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‘mente na luta, € a razdo, para nos, que leva

um velho professor de geografia humana a ex-
pressar sua profissao de fé na forca revolucio-
ndria e transformadora dos pobres, quando
convidado a falar sobre as dividas sociais deste
Pais. Ou o que leva um economista a terminar
seu discurso, embaralhado em meio a tantos
nimeros, convidando a todos 0s presentes para
uma declarac®o coletiva sobre a necessidade
de se superar um discurso economicista € se
atingir as raias das utopias mobilizadoras, fruto
do sonho em mutirdo.

Para nés, cristios, a afirmacdo dos direitos
humanos ndo advém de um mero humanismo,
mas sim da crenca profunda de que o Filho de
Deus se fez carne para resgatar definitivamen-
te a dignidade do homem e da mulher ¢ para
explicitar que somos, em comurhio com toda
a natureza, como que divinizados, também.
Por isso, quisemos dar um salto qualitativo,
passando da mera declaracdo dos direitos
humanos ao compromisso de sua afirmacédo.
Afirmacio que € feita, na praca, por donas de
casa com lengo branco na cabeca € muito amor
a vida no coracdo. Afnmacio que se expressa
na luta pelo basta definitivo a toda forma de
fortura. Afirmac#o presente na vida de D. Paulo
que, como ninguém, entendeu que o poder €
Servico, e servico principalmente acs que tém
seus direitos violados.

Acreditamos que esta mesma mistica nos
leva a perceber a necessidade de recuperar
nossa histéria, construindo uma nova identi-
dade nacional, superando a mentalidade pura-
mente derrotista, elevando nossa aufo-estima
¢ exercitando nosso imaginério para poder-
mos alcar vios maiores € mais ousados.

Enfim, este Momento Nacional quer rea-
firmar em nés a convicgdo de que € necessa-
rio superar o imediaftismo € 0 pragmatismo.
Quer mostrar-nos, também, que, na constru-
¢do de um Brasil para todos os brasileiros e
brasileiras, por um lado, ndo estamos mais
no COmego, pois ja temos cinco séculos de
experiéncias acumuladas; por outro, € preciso
muita perseveranga, muita vontade de sonhar,
muita mistica que d€ sentido a nossa luta, para

ndo darmos socos aos ventos € assumirmos
com destemor todos 08 n0ssOs COMPromissos.

Pontos tedricos a serem aprofundados

1. Sera que ndo precisariamos ser mais
ousados na ruptura com a esfera do econdmi-
co? Por exemplo, na discussao da divida ex-
terna, serd que nao ficamos demasiadamente
prisioneiros dos parametros dados pela econo-
mia, ndo colocando como priontirio e central
a questao social? Sera que o “economés” nao
¢ imobilizador? Por que 0s economistas t&m
que ser os nossos interlocutores?

2. Necessidade do sonho e da utopia.
Afirmamos nossa esperanga na possibilidade
de resgatar o sonho da utopia ¢ da constru-
¢ao de um novo discurso, a partir do com-
promisso efetivo e atetivo com os movimen-
tos sociais, assumindo os pobres como atores
do processo. Ao mesmo tempo, clamamos
por satdas rapidas e imediatas. Chega de uto-
p1a! — ouvimos alguém clamando aqui no
plenario. Como articular a urgéncia de saidas
imediatas para os prementes problemas so-
ciais da imensa maioria da populac@o brasi-
leira e com a necessidade de saber esperar
contra toda a esperanca? Enfim, como dar
razao da nossa esperanca? Esta questio traz
CONsigo a pergunta: como articular o imedia-
to com as grandes questdes? Como trabalhar
o principio do pensar o global e agir no local?

3. Pobre. o protagonista, o capaz de ca-
sar-se com o futuro, aquele que ndo repousa
o intelecto porque tem que estar repensando
a sobrevivéncia, a cada momento. Como, por
outro lado, articular 1sso com o politico-pe-
dagégico? Como subordinar a economia &
sociedade, tendo presente € ativo o principio
biblico-teologico de que os pobres sdo os
juizes éticos da vida sécio-econdmica de uma
sociedade? Ou seja, o critério para se medir
a bondade, a justica e a moralidade de uma
ordem sécio-politico-econdmica € a situacéo
em que vivem os pobres dessa sociedade.

4. O que significa frabalhar o desejo, a
emocdo? A direita tem feito 1sso melhor, na



linha do consumo. Os pobres ai se tornam
presas faceis. Precisamos desvincular os dis-
cursos sobre o desejo de suas caracteristicas
de ilimitado, do “vale tudo” quando o que esta
em jogo € o prazer, a satisfagdo do desejo. O
amor ao proximo pode ser um controlador
dos desejos, impondo limites €ticos as rela-
coes. O projeto da elite, baseado no consumo,
rejeita esse amor, quebrando todas as fron-
teiras dos desejos. Cria a pessoa profunda-
mente insatisfeita, deprimida, com sede sem-
pre maior por saciar. Essa depressdo enconfra
sua terapia nas novas catedrais do consumis-
mo e do narcisismo: os shoppings-centers.

Pontos tedricos que mereceriam um
maior destaque

1. A reflexdo ético-teologica, a partir de
uma analise antropolégico-cultural, que con-
tribuisse para a deslegitimacfo do discurso
neoliberal. Uma reflexdo €tico-teolégica ca-
paz de resgatar a fundamental dignidade da
pessoa humana, da sua relacionalidade, da sua
liberdade, capaz de romper com toda espécie
de automatismo e naturalizacdo da histéria.
Uma reflexao ético-teolégica capaz de des-
legitimar a autonomia da economia em rela-
cdo 4 sociedade e & politica. Uma reflexao
ético-teolégica capaz de recuperar a dimensio
judaico-crista que erige o pobre como critério
tiltimo para julgar a vida socio-econdmica e
politica de uma sociedade. Uma reflexdo ético-
teolGgica que, a0 mesmo tempo que deslegiti-
ma o discurso hegemonico, seja capaz de fun-
damentar a esperanga na construcao de uma

sociedade justa, solid4ria, plural e democrética.

2. A guestio do desemprego — arevolu-
¢d0 tecnolbgica —- a reestrutura¢do produtiva
— 0 pleno emprego — 0 bindmio emprego-
trabalho — a importéncia do quarto setor —
a reducdo da jornada de trabalho — o fim
das horas extras — a flexibilizagao das rela-
¢Oes de trabalho. A Campanha da Fraterni-
dade de 1999 serda uma boa ocasido para o
aprofundamento do tema e das iniciativas dai
decorrentes.

-

3. Repensar o papel dos intelectuais. E

preciso favorecer a multiplicac@o de pessoas

que pensem a sociedade alternativa, que en-
gendrem caminhos novos, que desmascarem
a farsa do discurso Ginico e ndo s¢jam meros
repetidores de discursos alienigenas. fntelec-
tuais que estabelecam pontes com 0 mundo
dos pobres, favorecendo a eles uma leitura
menos fragmentada da realidade e com pos-
sibilidades de recerem redes efetivas entre as
diversas iniciativas dos de baixo. E preciso
repensar, ainda, a pedagogia na formagio de
novos quadros, agentes médios de importancia
fundamental devido a sua inser¢ao no mundo
dos de baixo. Nesta tarefa, dé-se maior impor-
tAncia aos jovens, “Hd que se cuidar do broto
para que a vida nos dé flor e fruto”.

Propostas € encaminhamentos

No plenério anterior, além dos compro-
missos que assumimos na Carta ao Povo Bra-
sileiro, foram destacados rés pontos que de-
veriamos assumir como prioritarios: a reforma
agraria, o desemprego ¢ a educagdo. Quere-
mos, porém, chamar a aten¢éo para algumas
tarefas inadiéveis.

1. O primeiro campo de luta é a desle-
gitimagdo ideoldgica do discurso neoliberal.
A verdadeira “batalha” € ideolégica. A ideo-
logia neoliberal propde as 1d€ias, as palavras-
de-ordem, os simbolos sobre os quais se cons-
tréi nossa visao de munde, nossos sistemas
de valores, nossos sonhos, nossas esperangas.
Sdo elas gue movem nossas ambigdes e as
legitimam. Assim, a primeira coisa a ser feita
¢ deslegitimar a retérica dominante, suas pa-
lavras-chaves (desregulamentacao, privatiza-
¢do, liberalizacdo, globalizacao). E preciso
recusar & retérica dominante toda e qualquer
legitimidade de ser pertinente para o presente
e capaz de gerar um futuro melhor. E preciso
afirmar, com forga e convicgédo, que ela € in-
capaz de criar uma “boa” sociedade. Concre-
tamente, € necessario deslegitimar o principio
da competitividade e afirmar que a prioridade
nao é a competitividade mas a solidariedade.
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E falso e enganoso afirmar que a competiti-
vidade € motivo e causa para fazer crescer
a solidariedade ¢ a coesdo social.

2. E preciso mudar a ordem do dia, a
agenda do dia. Quem fixa, hoje, a ordem do
dia dos problemas a serem resolvidos, dos
desafios a serem superados, das prioridades
a serem executadas, dos meios a serem utili-
zados, ndo sd0 os poderes piblicos nacionais.
A ordem do dia é feita pelo poder econd-
mico ¢ financeiro privado. O desafio é recu-
perar nossa capacidade de fazer com que os
poderes publicos restabelecam a prioridade
do “politico” e do bem comum sobre o “fi-
nanceiro”, o “econémico” e 0 bem privado.
Como inverter as prionidades? Como colocar
na pauta nacional as grandes questdes sociais:
reforma agriria, o desemprego, a fome, a
educagao, a satide e a moradia? Fundamental
¢ sairmos daqui assumindo as lutas sociais
capazes de inverter essa agenda.

3. O desarmamento do poder financeiro.
Nao € possivel construir um pais novo, capaz
de resgatar suas dividas sociais, sem que se
estabelecga a capacidade dos cidaddos e cida-
das exercerem o direifo e o dever de dirigir e
controlar o capital € os mercados financeiros.
E necessério desarmar o poder financeiro.
Para esse fim, algumas medidas poderiam
ser priorizadas:

¢ taxar em 0,5% todas as transacdes finan-
ceiras — Taxa Tobin;

¢ terminar com o sigilo bancério. O respeito
ao principio da liberdade de propriedade e
do direito a confidéncia pode ser assegu-
rado sem a manutencdo do sigilo bancério.
Por outro lado, uma verdadeira politica fis-
cal progressiva, fundada sobre a justi¢a so-
cial e a solidariedade (entre individuos, ge-
ragdes e paises), passa pela aboli¢io do si-
gilo bancario;

¢ tornar publica e transparente a avaliagdo
dos mercados financeiros. Desafiar as
instituigoes presentes — CRB, CNBB,
CONIC, ONGs e outras — a estudarem
a possibilidade de exigirem, conjunta-
mente, dos bancos, a garantia para que o
dinheiro por elas aplicado néao financie
indidstrias armamentistas, ou aquelas que
poluem a natureza, propiciam o trabalho
infantil, utilizam o trabalho escravo. Fa-
vorecer a discussdo sobre a possibilidade
da promocao de “bancos éticos”, a exem-
plo de outros paises, como a italia,

4. Todo cidad3o brasileiro tem, indepen-
dente do trabalho, da sua produtividade, direi-
fo a um minimo vital. Trata-se de discutir a
distribui¢do da produtividade, a luz do inalie-
navel direito a vida. |

Inacio Neutzling e Manoel de Godoy

CARACTERISTICAS DAS DIVIDAS SOCIAIS

Ao caracterizar as Dividas Sociais, o
professor Milton Santos, as relaciona com o
processo da producdo da pobreza. Da pobre-
za incluida (localizada, sazonal, e enfrenta-
da com solugOes assistencialistas e privadas);
passamos a& pobreza enquanto doenca da
civilizacao, produzida pelo processo do cres-
cimento econdmico € entendida como
marginalidade, que os governos tentavam
eliminar; ¢ chegamos a situacio atual carac-
terizada pela pobreza estrutural = uma pro-
ducdo voluntiria, permanente, fruto de uma

racionalidade cientifica, justificada com o
discurso de ser inevitavel, imutavel e fixa, e
produzida pelas empresas com 0s apoios dos
governos nacionais € com a omissdo dos
intelectuais,

O discurso ideologico que da sustenta-
¢do a perversidade sistémica se pauta: a)
pela competitividade, comandando a acao;
b) pelo consumo, comandando a 1nagio; e
c) pela confusido dos espiritos, impedindo
o entendimento de nés € do mundo.



a) A competitividade implica na concorrén-
cia sem compaixdo, que visa esmagar O
outro, tomando seu lugar; € um apelo a
forga, justificando o individualismo (avas-
salador, arrebatador, possessivo e impositi-
vo, que influencia sindicatos, empresas, €
até os partidos, regides...); trata 0 outro
como coisa; instala a l6gica dos instrumen-
tos em lugar das finalidades; leva a imposi-
¢do do pragmatismo e néo da filosofia co-
mo interpretacio da vida; prega a fragmen-
tacdo e combate 4 solidariedade. Por fim,
ocupa 0 povo na batalha pela sobrevivén-
cia, no imediato.

b) O consumo mudou de forma, pois pelo
império da publicidade, se cria primeiro a
necessidade no consumidor para depois
produzir os bens € servigos; O consumo
perde a sua autonomia ¢ cria, dentro das
pessoas, um novo estado gue atua como
um mecanismo compensatoro; converte-
se em veiculo do narcisismo, um funda-
mentalismo pior do que os outros; leva a
uma situacdo de acomodagdo e imobilis-
mo, que produz um reduzimento da pessoa
e da visdo do mundo.

Este fim de século elegeu como dado fun-
damental o despotismo da informagao. O
discurso aparece como algo fundamental e
precede a tudo (técnica, consumo ¢ poder).
A ideologia tornou-se realidade. Os objetos,
invadidos por essa ideologia consumista,
comandam as pessoas.

c) A confusdo dos espiritos revela-se tam-
bém na oposi¢ao entre consumidor e cida-
ddo. As classes médias querem privilégios,
nao direitos, preferem repeticio do presen-
te (do conforto e do ter mais). Esta é uma
chave para entender a politica no Brasil.

As coisas so feitas sem relos, sem fina-
lidade (para que ser rico? competir para qué?).

A violéncia torna-se estrutural e cresce
assustadoramente o medo.

A politica € feita pelas empresas. Os po-
liticos e os governos sao porta-vozes dos in-
teresses das empresas. E dai vém o fim da
é€tica e da politica.

A perversidade sistémica instaura-se quan-
do os valores economicistas tomam o lugar
central na vida das pessoas € da sociedade.

Um novo discurso do mundo

Os pobres € que fazem politica no Brasil,
quando se revoltam ou deixam de se revoltar,
quando ndo seguem a modernidade, porque
nao podem ou ndo querem entrar nela. A na-
¢do de baixo permanece excluida porque nao
consegue entrar no mundo da competicao.

Sé os pobres t€m capacidade de pensar o
novo, pois ndo tém repouso intelectual — na
necessidade de procurar a subsisténcia —,
buscam a transformagdo e, como vivem per-
manentemente na emogdo, reinventam o
mundo a cada dia.

Os pobres exigem dos intelectuais as pon-
tes, as interpretaces, para que o conhecimen-
to da realidade ndo seja fragmentado, e que
Ihes passem essas interpretacoes, para que eles
a percebam. E um papel pedagdgico da pala-
vra que desencanta o discurso Uinico atual.

Na elaboragdo do novo discurso sobre o
mundo, € preciso fugir da pratica do imedia-
tismo na construgdo de respostas.

Professor Milton Santos
Especialista em Geografia Humana
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Boas Festas de NATAL. JESUS nasceu.
Aproximar-se dele. Contempld-lo no siléncio

da oracdo e na oragao do siléncio.

Centrar e concentrar nele todas as energias.
Entregar-s¢ a ele. Ele € o eixo em torno

a0 qual gira a nossa vida inteira, nosso ser

e nosso fazer. E para ele que a nossa vida quer
ser orientada. E a ele, em pessoa, que se dirige

0 assombro de nossa adoracao. Ele ¢ o objeto

da esperanga que muda a nossa vida. E a nossa
opgido dnica. Condiciona e orienta todas as demais.
NATAL. JESUS nasceu. Boas Festas.

Captar toda a for¢a salvadora e a grandeza

deste mistério. E em JESUS que somos salvos.
Nele viver. Com ele estar. E dentro de seu
mistério, em sossegada contemplacio, se perder.
Meu Senhor! Meu Deus! Meu Salvador! Bendito sejas!

Feliz e Préospero ANO NOVO de 1999.
A Bibha, revelagio de Deus transcendente,

" abre-se e se fecha com observagoes temporais:

“No principio, Deus crioun...”, Gn 1.1.

“Sim, venho, muito em breve™, Ap 22,20.
Tempo: bem fugidio. dom basico, pressuposto
de qualquer outro valor. Na encarnagio, o tempo

tomou a dimensido de Deus, que ¢é eterno. A ele, JESUS,

pertencem o tempo e a eternidade. Crnisto € o Senhor
também do tempo. E o seu principio e acabamento.
Feliz e Prospero 1999, aurora que anuncia

0 novo milénio. Deus lhe dé neste ANO NOVO

a béngio da saide do corpo, a béngio da saude da alma
¢ a béngio da longevidade como so ele

sabe e pode fazer e vocé tanto faz para merecer.

Orar-Rezar, Atividade Essencial.

Dom de Deus que espera o empenho da pessoa
com toda intensidade. Vontade generosa. Resolugio
firme. Fidelidade ao propésito. Obra do Espinto
que em nos clama e impulsiona o coragio.

Didiva de Deus e receptividade ativa da pessoa.

A renovagio da pessoa religiosa serda sempre
iluséria sem uma oracdo sempre retomada e a alma
do seu ministério serd sempre o oracio: um olhar
para Deus, um grito do coragdao ou. simplesmente,
um gemido. Olhar, grito ¢ senudo fentos

de confianga de filhos e filhas que clamam:

‘Ab — Abbi — Abb4’, ou seja. pai, meu pai, papai.
Adquira o seu exemplar de Orar-Rezar, Atividade
Essencial, antes que esgote a edigido, pedindo-o

na sede de sua CRB Regional ou da CRB Nacional.

Com afeto e estima fraterna, subscrevo-me, ao seu inteiro dispor,

Rio de Janeiro, RJ
| de dezembro de 1998

ate m:jt_mamenti:

. MARCOS DE LIMA, SDB
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