enc1a

conve g

‘NOVEMBRO = 1998 =« ANO XXXIII

convergenci

: FORMACAHO DA VIDA RELIGIOSA DE JESUS
(FORMACAO INICIAL, NA INSERCAO)

* VOTOS RELIGIOSOS

* A CRISTOLOGIA COMO ANTROPOLOGIA

* ESPIRITO E FEMINIDADE

* A ORIGINALIDADE HISTORICA DE MEDELLIN




SUMARIO

EEITRRIA vivnsmssimimasmpasiimmmmiammo s 3

INFORME CRB....cociiiiinismmammmsmainnmamsamin 519
FORMACAO DA VIDA RELIGIOSA DE JESUS ............... 521

[FORMACAQ INICIAL, NA INSERCAQ)
Frei Moacir Casagrande, OFMCap

VOTOS RELIGIOSOS ....oeceevvereeeestasssenmssnessvss e sarees 535
CONSAGRACAO A TRINDADE, COMUNHAQ COM A
IGREJA E MISSAQO NO MUNDO

Frei Sivestre Gialdi, OFMCap

A CRISTOLOGIA COMO ANTROPOLOGIA................ ... 548
Frei Prudente Nery, OFMCap

ESPIRITO E FEMINIDADE oo 558
Teresa Porcile S.

A ORIGINALIDADE HISTORICA DE MEDELLIN ........... 568

Fr. Clodovis M. Boff, OSM

NOSSA CAPA

A 1lustragBo para os préximos anos chama a !
atencao para a participa¢iio € o envolvimento da{'
Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB) no «
projeto de evangelizacdo “Rumo ao novo milé<
nio”. Trata-se de uma fotografia tomada do murz
artistico confeccionado em pedras de variad
cores numa parede interna, junto 2 capela’
sede da CRB Nacional. Inspirado no logotipo =%
escolhido pela Comissdo Central da Santa Sé
para o Jubileu, presidida pelo Cardeal Roger
Etchegaray, a partir de um concurso vencido pela
estudante de arte italiana Emanuela Rocchi, o
artista pl4stico José Antonio Abreu, de Igarapé,
MG, comp0s 0 mosaico com grande expressao
e beleza. Nele se destacam o globo terrestre, 0s
cinco continentes representados pelas pombas, a
cruz estilizada e as palavras: CRISTO, ONTEM,
HOIJE, SEMPRE, sinalizando o antincio princi-
pal do projeto (Pe. Jodo Roque Rohr, S]).

)

ASSINATURA PARA 1998:
BRASIL: taxa tnica

Terrestre ou aérea ........u........ R$ 60,00
EXTERIOR: taxa tnica

Terrestre ou aérea .....c..cccoo..... RS 85,00
Numero avulso (Brasil) ......... R$ 6,00

Os artigos assinados s@io da responsabilidade pessoal de seus autores
e nédo Jeﬂefem neces.smmmente o pen:amenm da CRB COMO m!

DIRETDR-RESPONSAVEL.
Pe. JoZo Roque Rohr, SJ

- REDATOR-RESPONSAVEL:
Pe. Marcos de Lima, SDB (Reg. 12679/78)

- EQUIPE DE PRDGRAMACAO
Coordenadora:

Ir. Mana Carmelita de Freitas, FI :
Conselho editorial:

Ir Afonso Tadeu Murad, FMS
Pe. Frantisco Taborda, ST

"convergénciﬁ
Revista Mensal da

- Conferéncia dos Rehglosoé
-do Brasﬂ CRB..- 7

Pe. Jaldemi Vitério, & "
Frei Prudente Nery, OFM Cap. : g

DIRECAO, REDACAO, ADMINISTRACAO
Rua Alcindo Guanabara, 24 * 4° andar = il
Cineldndia = Tel.: (021) 240-7299 ol WL
20038-900 » Rio de Janeiro* RJ SR

. DIAGRAMACAO E IMPRESSAO: :
“Edigoes Loyola iy - ,

Rua 1822 n..347 « Ipiranga | '
04216-000 * Sio Paulo = SP » Tel.: (011) 6914—]922

Registro na Divisiio de Censura e Diversdes Piiblicas do DPF sob o n. P.209/73



 EDITORIAL
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RENASCER PELA GRACA DO ESPIRITO SANTO

Vida Religiosa, desde as suas
origens, € considerada um dom
do Espirito para o bem da Igreja.
O Vaticano II insistiu nessa ver-
dade. Como tal, a Vida Religiosa
pertence a ordem do carisma, da graca. Nio
constitui uma realidade ja pronta, acabada,
estruturada de uma vez por todas, definida a
priori ¢ para sempre, nas suas formas histéri-
cas de existir na Igreja. Esta sempre sob o di-
namismo do Espirito e aberta ao sopro cria-
dor € re-criador que dele emana, como fonte
unica e singular da Vida. Precisamente por
isso, a Vida Religiosa néo pode ser monop6-
lio de nenhuma época, de nenhum povo ou
efnia, de nenhuma cultura ou religido. Néo se
inscreve no horizonte dos “modelos” abstra-
tos e fixistas, destinados a perpetuar no tempo
€ no espaco estruturas e formas de expressao
de um dado momento histérico.

Como dom, a Vida Religiosa é gratuida-
de, algo indevido e sempre capaz de surpreen-
der pela novidade e pela impossibilidade de
ser domesticada e padronizada. Como dom do
Espirito, esta sempre orientada, na multifor-
midade de suas expressoes histéricas, ao se-
gurmento de Jesus e ao prosseguimento da
sua Missdo, ao amincio da Boa Noticia do
Reino, particularmente aos pobres e aos pe-
~ quenos. E isso provoca, muitas vezes, tensoes
e conflitos; ndo raro, o risco de ser alijada para
a margem (social efou eclesial), e de partici-
- par ali, solidariamente, da sorte dos exclui-
- dos. Mas, precisamente neste éxodo, neste
situar-se nas margens, a Vida Religiosa reen-
contra da maneira mais genuina as suas raizes
evangélicas e carisméticas, a intuicfio fontal
da sua maneira especifica de ser na Igreja, a
liberdade profética que lhe € constitutiva, o

R. Aleinda Cuanabara, 2 - .
Rio - RJ

alento re-criador do Espirito, a graca de
nascer de novo, pela for¢a desse Espirito (Cf.
Jo 3,3-5).

Essa graca de renascer, de ser re-fundada
no Espirito, constituiu o horizonte da reflexéo
e dos debates da ultima Assembléia Geral da
CRB (julho/1998). A partir desse horizonte
de reflexdo, a CRB assumiu o compromisso
de ajudar Religiosas € Religiosos do Pais a
se empenharem num processo de refundagdo
da Vida Religiosa, enraizado na mistica evan-

- gélica, vivido em missdo inculturada, em pre-

senca soliddria entre os pobres. Tal compro-
misso empenha pessoas ¢ insfituicdes e s6
podera ser levado avante sob a guia do Espiri-
to, na criatividade fiel ao Evangelho e na so-
licita sensibilidade aos “sinais dos tempos”.
CONVERGENCIA sente-se também com-
prometida com esse processo e quer oferecer
aos leitores, ao longo dos proximos meses,
artigos que ajadem a aprofundar - direta ou
indiretamente — essa temdtica tfo vital para
a Vida Religiosa hoje.

“Formacdo da Vida Religiosa de Jesus” é
0 interessante artigo do Fr. Moacir Casagran-
de. Neste texto, o autor tece consideractes so-
bre a formagZo inicial e sobre o aprendizado
permanente, relacoes entre formandos e forma-
dores na busca do objetivo comum: a formagio
na insercio. E esta, sem diivida, uma temética
que interessa de cheio a tarefa da refundacgfio
da Vida Religiosa. Apoiadono Evangelho de
Lucas, o autor faz um paralelo entre as princi-
pais etapas da vida de Jesus e o processo de
formagio da Vida Religicsa de hoje, indican-
do pistas para atualizar 0 processo € apresen-
tando uma relacfio de atitudes que devem ser
cultivadas num aprendizado permanente.
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Em seun artigo — “Votos Religiosos: Con-
sagracdo a Trindade, Comunhdo com a Igreja
e Missao no Mundo” — Fret Silvestre Gialdi
apresenta uma reflexdo sobre a Teologia dos
Votos na Vida Consagrada, frente aos desa-
fios do Novo Milénio, e aos novos valores
enfatizados na época atual. Comegando pelo
projeto de formacao da Vida Consagrada, o
autor trata de levar a compreensao historica,
teolGgica, psicologica e pedagdgica dos votos.
Sob novo enfoque, a Vida Religiosa esté cha-
mada a assumir infeiramente a solidariedade
evangélica e ser sinal do Reino no mundo.

O texto “A Cristologia como Antropolo-
gia”, de Fr. Prudente Nery, € uma profunda e
inspirada reflexdo sobre Jesus Cristo, homem
perfeito, imagem de Deus invisivel, eterna-
mente conhecido. O texto mostra também
como este mundo em que vivemos agora ja é
o comego da eternidade, € o “lugar dos pri-
meiros acenos e encontros de um eterno amor”.

“Espirito e Feminidade” de Tereza Porcile,
€ um artigo extremamente rico € questiona-
dor, que leva a meditar sobre o tema do Es-
pirito e sua estreita relacdo com o feminino.
O texto chama a aten¢do para algumas figu-
ras de mulher estreitamente ligadas ao Espi-
rito, no decorrer da historia da Igreja, e desta-
ca duas delas, de particular forca simbolica
nos dias de hoje.

O artigo de Fr. Clodovis Boff — “A
Originalidade histérica de Medellin” —
faz um interessante balan¢o do que o autor
chama o “Medellin querigmatico”, ou seja,
0 que Medetlin representa em termos his-
téricos. Para Clodovis, os textos de Me-
dellin, lidos hoje, depois de trinta anos
de sua elaboracgio, impressionam pelo vi-
gor € a audécia da sua expressao, ou seja,
pelo seu “pathos profético”, o que € tipico
de textos originarios ¢ fundantes de uma
tradicdo.



PALAVRA DO PAPA

A POBREZA EXTREMA DE MUITOS EM CONTRASTE
COM A OPULENCIA DE ALGUNS E UM ESCANDALO

Promovido pelo Pontificio Conselho «Justica e Paz», foi realizado na Sala do
Sinodo no Vaticano, de 1 a 4 de Julho, o Congresso Mundial sobre a
Pastoral dos Direitos Humanos, na feliz coincidéncia do 50° aniversario da
Declaracao Universal dos Direitos do Homem, adotada a 10 de dezembro
de 1948. A reflexdo do tema geral foi feita por dez grupos de trabalhos:
sobre a universalidade dos direitos humanos, o respeito dos direitos
econdmicos e sociais, a liberdade de religido, a dignidade da vida nascen-
te, a defesa dos presos, a promocdo dos direitos da mulher, a exploracdo
das criangas, os direitos da familia, o direito de asilo e os direitos dos povos
autoctones. No sabado, 4 de julho, o Santo padre recebeu em audiéncia
0s congressistas e dirigiu-hes o seguinte discurso:

Senhores Cardeais
Caros Irmaos no Episcopado
Senhoras ¢ Senhores!

1. E com particular alegria que acolho
aqui, nesta manha, os participantes no Con-
gresso Mundial sobre a Pastoral dos Direitos
Humanos, que o Pontificio Conselho «Justi-
¢a e Paz», no quadro das iniciativas tomadas
pela Santa S€, quis convocar para celebrar o
qiilnquagésimo aniversirio da Declaracdo
Universal dos Direitos do Homem. De todo
O coragao agrade¢o ao novo Presidente do
Pontificio Conselho, D. Frangois-Xavier
Nguyén Van Thuin, a apresentacao dos vos-
sos trabalhos. E sinto-me feliz pela ocasido
que me € dada para exprimir ao Presidente
demissiondrio, o querido e infatigavel Car-

deal Roger Etchegaray, a minha viva grati-
ddo pelo devotamento e a competéncia com
que dirigiu o Dicastério durante catorze anos.

Saudo todos os participantes, € com eles
0s membros, os consultores € os colabora-
dores do Pontificio Conselho. A presenca
entre vos de representantes de outras Igrejas
cristds e de diversos organismos internacio-
nais € um sinal da nossa comum preccupa-
¢ao e do nosso empenho por todos para a
promog¢ido da dignidade da pessoa humana
no mundo de hoje.

2. O tema do designio de Deus para a
pessoa humana, da «dimensdo humana do
mistério da Redenc¢do», foi um dos objetivos
principais da minha primeira Enciclica Re-
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demptor hominis (cf. n. 10). Ao considerar o
homem como «a primeira e fundamental via
da Igreja» (n. 14), mostrei o significado dos
«direitos objetivos e inviolaveis do homem»
(n. 17) que, no meio das vicissitudes do nosso
século, pouco a pouco recebeu a sua formu-
lagdo no plano internacional, de modo espe-
cial na Declaracdo Universal dos direitos do
Homem. Em seguida, em todo o meu minis-
tério de Pastor da Igreja universal, senti o
dever de dedicar uma atencio particular a
salvaguarda e promogdo da dignidade da
pessoa e dos seus direitos, em todas as eta-
pas e circunstdncias da sua vida politica,
social, econdmica ou cultural.

Ao analisar, na Enciclica Redemptor ho-
minis, a tensdo entre os sinais de esperan-
¢a concernentes a salvaguarda dos direttos
humanos e os sinais mais dolorosos dum
estado de ameaca para o homem, apresen-
tei a questdo das relagdes entre «a letra» e
«0 espirito» desses direitos (cf. n. 17). Ain-
da hoje, pode-se constatar o abismo que
existe entre «a letra», reconhecida a nivel
internacional nos numerosos documentos,
€ «0 espirito», atualmente muito longe de
ser respeitado, pois o nosso século ainda
estd marcado por graves violacdes dos
direitos fundamentais. No mundo ha sem-
pre indmeras pessoas, mulheres, homens e
criangas, cujos direitos sdo cruelmente
aviltados. Quantas pessoas sdo injustamente
privadas da sua liberdade, da possibilidade
de se exprimir livremente ou de professar
com liberdade a sua fé em Deus? Quantas
pessoas, por causa da guerra, de discrimi-
nacoes injustas, do desemprego ou de ou-
tras situacdes econdmicas desastrosas, niaoe
podem chegar ao pleno gozo da dignidade
que Deus lhes deu e dos dons que d’Ele
receberam?

3. O primeiro objetivo da pastoral dos di-
reitos humanos €, pois, fazer com que a acei-
tacdo dos direitos universais na «letra» leve
a pradtica concreta do seu «espirito», em toda
a parte e da maneira mais eficaz, a partir da
verdade sobre o homem, da igual dignidade

de toda a pessoa, 0 homem ou mulher, cria-
da a imagem de Deus e que se tornou fitha
de Deus em Ciristo.

No nosso planeta, toda a pessoa tem 0
direito de conhecer a «verdade sobre o ho-
mem» € de poder viver nele, cada um se-
gundo a sua identidade pessoal insubstitui-
vel, com os seus dons espirituais, a sua cria-
tividade intelectual e o seu trabalho, na fa-
milia — também ela sujeito particular de
direitos — € na sociedade. Cada ser huma-
no tem o direito de desenvolver em pleni-
tude os dons que recebeu de Deus. Por con-
seguinte, todo ato que lesa a dignidade do
homem e que frustra as suas possibilidades
de se realizar, é um ato contrdrio ao desig-
nio de Deus para 0 homem e para a criagio
inteira.

A pastoral dos direitos humanos esta,
entdo, em relacgao estreita com a propria mis-
sdo da Igreja no mundo contempordneo. A
Igreja, com efeito, jamais pode abandonar o
homem, cujo destino esté ligado a Cristo de
maneira estreita e indissohivel.

4. O segundo objetivo da pastoral dos di-
reitos humanos consiste em apresentar “as
questdes essenciais relativas a situacgio do
homem hoje e no futuro” (Redemptor homi-
nis, 15), com objetividade, lealdade e sentido
das responsabilidades.

A esse respeito, pode-se constatar que
as condicdes econdmicas e sociais em que
vivem as pessoas assumem uma impor-
tdncia particular nos nossos dias. A persis-
téncia da pobreza extrema, que contrasta
com a opuléncia de uma parte das popula-
¢oes, em um mundo marcado por grandes
conquistas humanistas e cientificas, consti-
tui um verdadeiro escandalo, uma das situa-
¢Oes que entravam, de modo mais grave, 0
pleno exercicio dos direitos humanos no
momento atual. Nas vossas atividades, sem
davida, tereis constatado, quase todos os
dias, os efeitos causados pela pobreza ¢ a
fome, ou a impossibilidade de aceder aos
servicos mais elementares, na vida das pes-



soas € na luta pela prépria subsisténcia e a
do seu préximo.

Com muita frequéncia, as pessoas mais
pobres, por causa da precariedade da sua si-
tuacdo, tornam-se as vitimas atingidas de
modo mais sério pelas crises econdmicas, que
afetam os paises em vias de desenvolvimen-
to. A prosperidade econdmica, deve-se recor-
dar, €, antes de tudo, o fruto do trabalho hu-
mano, de um frabalho honesto e muitas vezes
penoso. A nova arquitefura da economia em
escala mundial deve basear-se sobre os fun-
damentos da dignidade e dos direitos da pes-
soa, sobretudo o direito ao trabalho e a prote-
¢do do trabalhador,

Isto requer, hoje, uma atengéio renovada
aos direitos sociais e econémicos, no quadro
geral dos direitos humanos que sao indivisi-
veis. E necessario repelir toda a iniciativa de
negar uma real consisténcia juridica a esses
direitos e € preciso repetir que esti empe-
nhada a responsabilidade comum de todos
os atores —- poderes publicos, empresas, so-
ciedade civil ——, a fim de chegar ao seu exer-
cicio efetivo e pleno.

5. Na pastoral dos direitos humanos, a
dimensdo educativa assume, hoje, uma im-
portancia particular. A educacdo para o res-
petto dos direitos do homem levara natu-
ralmente a criac8o de uma verdadeira cul-
tura dos direitos humanos, necesséria pata
que funcione o estado de direito e para que
a sociedade seja realmente fundada sobre o
respeito pelo direito. Em Roma, realiza-se,
neste momento, a Conferéncia diplomética
das Nagdes Unidas para a institui¢do de um
Tribunal penal internacional. Fago votos por
gue esta Conferéncia chegue, como todos
esperam, a criacdao de uma nova institui-
¢do a fim de proteger a cultura dos direitos
humanos em escala mundial.

O respeito total pelos direitos humanos
poder4, de fato, ser integrado em cada uma
das culturas. Qs direitos do homem sio,
por natureza, universais, pois tém como
fonte a igual dignidade de toda a pessoa.
Ao reconhecer a diversidade cultural que

existe no mundo e os diferentes niveis do

“desenvolvimento econémico, convém repe-

tir com vigor que os direitos humanos
concernem a cada pessoa. Como ja decla-
rei na Mensagem para o Dia Mundial da
Paz deste ano (cf. n. 2), o argumento da
especificidade cultural ndo deve ser utili-
zado para encobrir violagoes dos direitos
humanos. Mais ainda, € preciso antes pro-
mover um conceito integral dos direitos
de toda a pessoa ao desenvolvimento, no
sentido em que o meu predecessor Paulo
VI desejava o desenvolvimento “integral”,
a saber, o desenvolvimento de cada pessoa
e de toda a pessoa (cf. Populorum progres-
sio, 14). Colocar no centro da reflexfio a
promog¢ao de um sd direito ou de uma s6
categoria de direitos, em detrimento da in-
tegridade dos direitos humanos, signifi-
caria trair o espirito da prépria Declaracio
universal.

6. A pastoral dos direitos humanos, pela
sua propria natureza, deve dedicar-se de ma-
neira particular a dimensdo espiritual e trans-
cendente da pessoa, sobretudo no contexto
atual em que se manifesta a tendéncia a redu-
Zir a pessoa a uma sd das suas dimensoes, a
econdmica, e a considerar o desenvolvimento
em termos antes de tudo econbmicos.

Da reflex@o sobre a dimensdo transcen-
dente da pessoa deriva a obrigagao de pro-
teger € promover o direito a liberdade de
religido. Este Congresso pastoral da-me a
ocasido para exprimir a minha solidarieda-
de e 0 meu apoio, na oragdo, para com to-
dos os que, ainda hoje no mundo, nao po-
dem exercer de maneira plena e livre esse
direito, pessoalmente € como comunidade.
Aos responsaveis das nag¢des dirige-se o
meu premente e renovado apelo a garan-
tirem a realizacdo concreta desse direito
para todos os seus cidaddos. Junto dos cren-
tes, com efeito, os Poderes piblicos en-
confirardo homens e mulheres de paz, dese-
josos de colaborar com todos em vista de
edificar uma sociedade mais justa e mais
pacifica.
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7. Agradeco-vos a todos, n3o somente
a participacdo neste Congresso, mas tam-

bém o testemunho quotidiano e a acdo

educativa na comunidade cristd. Convosco,
faco memoria do testemunho daqueles que,
na nossa €poca, viveram a sua fidelidade
a mensagem de Cristo sobre a dignidade
do homem, ao renunciarem aos seus pro-
prios direitos, por amor dos irmaos e ir-
mas. Confio as vossas diversas missdes a
Maria, Méae da Igreja, que vos ajudari

a penetrar, como Ela, no sentido mais pro-
fundo do grande mistério da Redencéo do
homem.

A vo0s, 4s vossas familias e a todos os
que compartitham os vossos empenhos, dou
de todo o corag@o a Béncao Apostdlica.

WM&E
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COORDENADORIA ECUMENICA DE SERVICO
— CESE - 25 ANOS

A CESE nasceu em 1973, como fruto da refiexao sobre 0 compartir eCuménico,

na busca de uma sociedade justa € demogcratica para os empobrecidos. Tem

0 seu escritdrio nacional, com uma equipe executiva, sediado em Salvador

(BAJ. E constituida por seis Igrejas: Episcopal Anglicana do Brasil, Evangélica

de Confissdo Luterana no Brasil, Metodista, Presbiteriana Independente ao
Brasil, Presbiteriana Unida do Brasil e Catdlica Apostdlica Romana. Conta
com recursos oriundos de agéncias internacionais de cooperacao e do

Conselho Mundial de Igrejas.

Representantes das Igrejas-membros, reunidos em Assemblélia Geral, e

convidados celebraram os 25 anos de sua fundacao, de 05 a 07 de julho

em Salvador [BA).

Os participantes da Assembléia Geral reafirmaram o compromisso de

Servico ao povo brasileiro, especialmente aos empobrecidos e excluidos.

“E ndo nos cansemos de fazer o bem,
por que a seu tempo ceifaremos, se ndo
desfalecermos” Galatas 6,9.

A Coordenadoria Ecuménica de Servico
— CESE, — estd comemorado seus 25 anos
de trabalho. Desde a origem respondeu 4 ne-
cessidade das Igrejas de reafirmar uma nova
concepeao de diaconia, que ndo se limitasse
a minorar as dores e os sofrimentos dos po-
bres e oprimidos, mas lhes desse oportunida-
de de afirmar sua dignidade, sua consciéncia

de cidadania ¢ sua capacidade de lutar de
forma organizada.

A CESE compreendeu que este servico
devena ser feito dentro de uma perspectiva
ecumenica, fiel ao espirito do Evangelho de
amar a todos aqueles que independente de suas
confissOes religiosas, estivessem sendo atin-
gidos nos seus direifos € na sua dignidade.

Nascida no periodo da ditadura mulitar
que assolou o Brasil, teve a ousadia de publi-
car e distribuir em todo o pais, como seu pri-
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meiro documento, milhdes de exemplares da
Declaragio Universal dos Direitos Humanos,
enriquecida por pronunciamentos oficiais de

- apoio de diversas Igrejas Cristds, juntamente

com textos biblicos. Era o inicio da marca da
identidade da CESE, que hoje se reafirma na
solidariedade com todos(as) que lutam pelos
direitos de vida digna e pelo pleno exercicto

da cidadania e conira todas formas de discri-
minacdo ¢ exclusdo.

A CESE constata que, na atual conjuntu-
ra do pais, agravam-se muitas situagdes de
injusticas e de sofrimento do povo brasileiro.
Sdo milhdes de trabalhadores(as) desempre-
gados(as), de lavradores(as) sem terra, de
criancas sem escola, de jovens sem perspecti-
vas de vida, de mulheres sobrecarregadas de
responsabilidade e desrespeitadas na sua dig-
nidade, de pessoas idosas desamparadas e
tristes. Constata-s¢ ainda uma crescente de-
sigualdade social, com concentraczo de renda,
riqueza e propriedade na mao de uma minoria
da populacio, a naturalizacdo da cultura da
violéncia e do consumismo, enquanto os ser-
vigcos basicos de saiide, transporte e moradia,

continuam sendo precarios, inadequados e in-
suficientes. Essa situacfo tora-se mais visivel
e grave nos perfodos de seca, de epidemias,
de explosao de violéncia, de maior dor e softi-
mento, quando a ineficiéncia do governo e a
perversidade do modelo sécio-econdmico vi-
gente tornam-se mais evidentes.

Vivemos este ano momento especial para
O pais, quando o povo elegera seus novos go-
vermnantes, Serd a ocasiao de julgamento e de
oportunidade para que sejam exigidas novas
politicas capazes de responder s necessida-
des do povo brasileiro.

A CESE, nesta oportunidade, reafirma
seus objetivos de contribuir para gue os humi-
Thados e ofendidos, os que t€m fome ¢ sede
de justica, homens e mulheres que vivem do
trabatho e nem t€m oportunidade de exercé-
lo, alcancem a plena cidadania. As Igrejas que
participam da CESE continuardo lutando para
garantir a fidelidade desses compromissos,
certas de que estardo respondendo aos ensinos
do Evangelho de Jesus Cristo, fundamento e
inspiracdo da CESE.

(Documenio aprovado na Assembléia Geral Ordindria da CESE, em (9/06/98)

Dra. Gertraude Wanke (IECLB) — Presidenta
D. Jubal Pereira Neves (IEAB) — Vice-presidente
Bispo Adriel de Souza Maia (IM) — Tesoureiro
Profa. Maria Laura A. V. Gongalves (IPI) — Secretéria
Dra. Maria Soares de Camargo (ICR) — Vogal



FORMACAO DA VIDA RELIGIOSA DE JESUS
[FORMACAQ INICIAL, NA INSERCAOQ)

O noviciado de Jesus € decisivo. Sao
apenas quarenta dias de Jejum, no
deserto, assistido pelo Espirito Santo,
seu mestre, e tentado pelo diabo,
seu contra-mestre. Embora curto o
tempo, aprendeu a discernir o
essencial para viver.

Participei do seminério de Formagdo para
Vida Religiosa na Inser¢io, ocorrido no 1il-
timo més de abril, em Belo Horizonte. Ven-
do, ouvindo ¢ compartilhando das buscas,
angustias, questionamentos € luzes que fo-
ram surgindo em meio a 33 formandas(os) e
45 formadoras(os) e partithando de algumas
conclusoes, fui levado a tecer as considera-
¢cOes que seguemn.

O seminario evidenciou, com bastante
énfase, 08 seguintes pontos.

1°y Como € importante buscar cami-
nhos juntos: formadores e formandos. O
seminario transcorreu num clima de didlogo
aberto entre formadores e formandos, sobre
questdes muito objetivas do dia-a-dia da for-
magio. O importante € buscar caminhos. Os
primeiros interessados nisso sdo os principais
envolvidos no processo, isto €, formandos e
formadores. Onde niio hd abertura, humil-
dade e confianga miitua, o processo formativo
se torna um jogo de forgas e de poder.

Frei Moacir Casagrande, OFMCap I

Aspirantes, postulantes, novicgas e junio-
ristas, com suas respectivas formadoras co-
locaram, em grupo e em plenério, com liber-
dade, seus pontos de vista, Todas estavam ali
com um 56 objetivo: a formacdo na inser-
¢do. As pessoas s0 sdo transparentes onde
ha ambiente. Isso s6 acontece quando todos
buscam o mesmo fim, de maneira fraterna e
desarmada.

2°) E necessério priorizar a forma-
¢do do ser. Temos mil coisas para fazer e
somos provocados a fazer mil coisas, mas é
preciso investir no ser que faz, para que o
ativismo nfo acabe por tornar tudo amargo,
vazio e sem sentido. A formacdo na inser-
¢d0 ndo pode copiar os moldes tradicionais
e nem ser obrigada. Ela se d4 no confronto
diario de vida e na vida do dia a dia. Por
i$S0, se faz necessaria uma metodologia inte-
grativa, flexivel e processual. As separacgoes
dos aspectos e assuntos a serem trabalhados
sdo apenas didéaticas. O principal papel do
formador é ser presenga, encarnada, daqui-
lo que o formando busca e a congregagio
propoe.

3°) Criagcdo de comunidades de teste-

munho, de partitha, convivéncia e cultivo
pessoal. Testemunho € a pratica das convic-
¢Oes assumidas. E o compromisso de vida
com a palavra dada. E o primeiro e mais efi-
caz elemento formador e evangelizador. Pare-
ce um absurdo falar disso, mas infelizmente,
se faz necessério, A vida comunitiria é preju-
dicada pela mentalidade individualista, pelo
personalismo e pela omisséo,
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4°) Espintualidade centrada em Joesus
Cristo encamado, solidario com a condi-
¢d0 humana, em vista da redencao. Isso
ndo significa negligenciar toda a realidade
cristolégica e trinitaria da espiritualidade. A
vida inserida tem a mussao especifica de evi-
denciar a dimensdo encarnatdria de Deus, que
ocorre na pessoa de Jesus. A Palavra se fez
carne e habitou entre nés (Jo 1,1-18). O disci-
pulo encama a Palavra para que Deus conti-
nue habitando entre nds, O discipulo também
afina os ouvidos, treina o olhos e exercita o
coracdo para perceber onde e como Deus
continua encarnando-se entre nds. O forman-
do na inser¢ao, precisa aprender a perceber a
presenca do Deus encamado e dela participar
com vigor, para cultivar a remuissdo dos peca-
dos e a ressurrei¢do de toda a came.

5% O povo com quem se vive e indis-
pensavel agente formador. A formagio da
vida religiosa inserida nfio € para si mesma
nem para a congregacao. E para o Reino de
Deus, Reino este, presente no meio do povo.
O Espirito de Deus continua soprando e gemen-
do no meio dele. A formagao € um processo
global que nao acontece s denfro de casa, mas
dentro da vida, no dia-a-dia, a vida toda. De al-
guma maneira, muita gente participa. E 6timo
quando 0 povo que convive € convidado a
participar abertamente do processo. A expenén-
cia tem se revelado muito positiva. O formando
ou formador que despreza o papel formador
do povo nfo entendeu nada de insercao.

6°) Trabalhar a formacédo da pessoa
humana a partir de sua raiz cuftural e do
seu carisma pessoal, em vista da solida-
riedade e comunhdo com o0s excluidos.
Destaca-se o contexto, “raiz cultural” e o tex-
to, “carisma pessoal” do formando. Ambos
exigem aplicacdo especial no processo forma-
tivo para que néo tiremos o jovem do meio do
POVO € O preparemos para nunca mais voltar
a servi-lo. Também para que ndo destruamos
sua originalidade, sen caristha pessoal, em
vista de projeto com o qual pouco se identi-
fica. Muitas vezes tiramos do meio do povo
€ preparamos para o servico de nossos interes-
ses € de nossas mstifuicdes.

7°) Enfraves. Muitos formadores vivem
prensados entre a necessidade de mudangas
profundas ¢ as exigéncias de fidelidade a tra-
dicdo formativa. As mudangas evidenciadas
por parte dos jovens que chegam. As exigén-
cias dos governos provinciais ¢ gerais, Oufra
dificuldade freqtiente € a existéncia de religio-
sos com visdes antagdnicas sobre 0 processo
formativo, vivendo na mesma comunidade. O
confronto aberto e desarmado € muito positi-
vo, mas a disputa para fazer prevalecer a pro-
pria visdo € um desastre. O processo formati-
VO, Por sl 80, € exigente. As disputas internas
geram um desgaste imitil ¢ avassalador.

A FORMACAO DE JESUS

Para melhor caracterizar o segundo, quar-
to e quinto pontos, resolvi fazer uma leitura
da vida de Jesus, enquadrada nos moldes do
processo de formacao inicial da vida religio-
sa de hoje. Para 1ss0, me detive mais no evan-
gelho segundo Lucas, porque fomece mais
clementos para o trabalho que me propus.
Lendo a vida de Jesus pelos 6culos da nossa
estrutura formativa, poderemos perceber e evi-
denciar luzes e sombras, bem como buscar
inspiracdes para atualizar 0 nossO Processo.

O Despertar. O despertar vocacional de
Jesus acontece aos doze anos, por ocasido da
pascoa, no templo de Jerusalém. Lucas 2,41-
52 nos informa que, tendo os pais voltado
para casa, Jesus permaneceu no templo. Per-
cebendo a auséncia do filho na caravana, os
pais voltam a Jerusalém e o encontram no
templo, entre sibios e doutores, admirados
com sua sabedoria. A mag lhe diz: “Talho, por
que agistes assim conosco? Eu e teu pai te
procurdvamos aflitos”. Ao que Jesus respon-
de: “Por que vocés me procuravam? Nio sa-
biam que eu deveria estar na casa de meu
Pai?” Os pais nédo entendem a resposta do fi-
lho, mas o filho entende a angtstia dos pais
¢ desce com eles para a casa de Nazaré.

O que aconteceu? Jesus néo se satisfez
em cumprir a tradigdo. A pascoa para ele ndo



se resume a peregrinacao de alguns dias e ao
cumprimento de rituais determinados pela lei.
Enquanto os outros precisam do templo, Je-
sus sente que o templo precisa dele. Diferen-
temente de outros que buscam a Deus para
se servirem, para serem validos, Jesus vai ao
encontro de Deus para servi-lo, para colocar-
-se & disposigo.

A atitude desse adolescente revela um in-
teresse que vai além da tradi¢do e dos lacos
familiares. Ele tem sede e vai fundo. Falta aos
pais sensibilidade ¢ abertura aos anseios do
filho. Os pais, em geral se preocupam muito
em preparar o futuro do filho e se esquecem
de preparar o filho para o futuro. O futuro de
cada um, cabe a cada um fazé-lo. A medida
que cresce, o filho precisa de mais espaco,
mais tempo € mais autonomia, bem como mais
responsabilidade pessoal, para amadurecer.
E pecessario assumir responsabilidade para
crescer e amadurecer € ndo crescer para de-
pois ser responsdvel. Os pais precisam dar-se
conta disso, pois é fundamental,

Segundo Lucas, Jesus cresce em sabedo-
ria, idade e graca diante de Deus e dos ho-
mens (¢ 2,52). Isso revela o crescimento
integral, em todas as dimensoes do SER. Exi-
ge mudancas, abertura e ousadia para que o
filho seja ele mesmo, diante de Deus, do
pais, da sociedade e de si mesmo. O filho
nao € propriedade dos pais, é dom de Deus
para o mundo.

Isso também, se aplica 4 vida religiosa.
Cada geragdo € responsavel por seu futuro.
Nosso trabalho € preparar a proxima geragdo
para que cla mesma construa sua histéria.
Deste modo, ndo somos nds que vamos dizer
0 que esté certo ou errado no despertar voca-
cional dos que nos procuram. O formador é
facilitador. Ajuda os formandos no discerni-
mento do dom que o Espirito suscitou em
seus coragdes. Ajudando-os, favorecendo a
que encontrem, com a maior originalidade
possivel, o préprio caminho. Caminho este
que pode ser feito em parceria conosco, apro-
fundando, aperfeicoando, transformando, ou
mesmo recriando completamente 0 nosso.

A legitima vocagdo ndo nasce SO para
alimentar, manter ou aperfeigoar o que ja
existe. Ela traz uma novidade original. Isso
exige, de nossa parte, sensibilidade, atengio,
abertura ¢ aprendizado para ndo abortar a
originalidade do Espirito que nos provoca
por meio do jovem que nos procura. O dis-
cernimento € como o0 processo de gestacdo,
muito delicado, fragil, vai se definindo no
calor do afeto de quem acolhe e se dispGe a
perder seu precioso tempo com 1sso. Para
entender melhor do que falo € s6 conversar
com uma mde gestante. As licoes mais fun-
damentais, a natureza sempre nos da.

Em geral, pensamos que tudo estd bem
se a vocacdo se adapta ao que estabelecemos
ou ja assumimos estabelecido. Ficamos satis-
feitos em enganar-nos, pois a vocagao que se
adapta ao estabelecido, geralmente, nada traz
de novo, ndo tem futuro, presta-se apenas para
conservar o que ja existe, Isso significa um
futuro mais pobre que o presente. Eliminar o
que incomoda é extinguir o Espirito, pois o
Espirito desestabiliza, exatamente por ser di-
namico. E gerador de vida. A vida vai sempre
em direcdo ao futuro, ndo péara nunca.

Discernimento. Vimos ji que Jesus des-
ce com os pais do templo para a casa de
Nazaré. Conforme Lucas 2,51-52 e 3,23, ele
permanece af dezoito anos, crescendo em sa-
bedoria, idade e graca diante de Deus ¢ dos
homens. Jesus investe no dom, no talento,
no carisma, diante de Deus doador e diante
dos homens, destinatarios desse dom. Jesus
é dom de Deus que cresce para Deus e para
a humanidade. Cresce em seu ser e em seu
agir. Potencializa em seu ser e agir o ser e agir
de Deus em sintonia com as necessidades da
humanidade com a qual convive. A graca
cresce quando se pde a servigo, pois, ao ser
partilhada se multiplica.

O discernimento € feito em casa. O minho
que gerou é também o que aponta para a mis-
s@o. E claro que Jesus ndo ficou reduzido 3
casa de Nazaré, mas a casa de Nazaré foi seu
referencial.
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Ingresso. Jesus se faz postulante de Jodo
Batista. Ingressa na congregaciio dele, A pri-
meira tentativa, aos doze anos, fol no templo,
agora, aos trinta, vai ao deserto da Judéia,
junto ao Jordao. Encontra Jodo e se faz bati-

zar. O templo serd sua tltima etapa. Por onde .

Jesus queria comecar € onde val terminar,
Para ndao sucumbir ao fascinio do templo é
necessario enfrentar o deserto. Mas Jesus ndo
val sozinho. Muita gente estd indo para 14.
Jesus val com eles (Lc 3,21-22 ¢ Mc 1,9-
11). O Movimento Batista é o que existe de
mais novo ¢ radical para os que ndo se con-
tentam em manter o estabelecido oun ficar
esperando milagres dos céus.

Aos doze anos Jesus mostrou-se ndo satis-
feito em cumprir as leis e tradigdes do templo,
Agora confirma isso ao buscar o Batista. B
preciso fazer alguma cotsa. O sopro do Espiri-
to mosira essa direc¢@o. O judaismo precisa ser
refundado, recriado. Isso exige profundas mu-
dangas a partir do inferior da pessoa, do seu
ser (Mc 1,4-8; Lc 3,7-20).

O movimento Batista ndo é apenas o lugar
da esperanca dos excluidos, é também espaco
de ac@o para os que querem ser agentes de
transformacfo. A primeira transformagao tem
que acontecer na gente, a partir de dentro,
para que a missao tenha {6lego de ir até o fim.
O Batista exige, em primeiro lugar, conver-
sdo, para que a novidade de Deus seja acolhi-
da. Assim a pessoa poderd ser agente de mu-
dan¢a. Conversdo ndo € um ato, € uma dina-
mica de vida, um processo que um dia come-
¢a e sO acaba quando a gente morre.

O movimento Batista ndo € definitivo (Mc
1,7; Lc 3,16}, € apenas o comego de uma ca-
minhada, por isso0, 0 mestre exige conversdo,
abertura, docilidade. S6 quem cultiva essas
atifudes € capaz de, progressivamente, enga-
jar-se no definitivo. Mesmo assim, é preciso
saber que o definifivo do meu tempo e da
minha histéria ndo é o definitivo de Deus.
Pode ser o definitivo de Deus, para mim. Mas
Deus néo se esgota € nem esgota sua revela-
¢&o ai. O mestre Batista € aberto, nao é ciu-

mento, tem consciéncia de sua transitorieda-
de ¢ também de sua responsabilidade no pro-
CEsSO que assume com vigor, mas faz questao
de ser superado. O crescimento do discipulo
é a gidria do mestre ¢ também sua dor de ca-
beca, pois ha competig@o entre os discipulos.
Ha discipulos com citimes do mestre, que néo
aceitam o crescimento dos colegas e denun-
ciam o novato. Ao que o mestre responde:
“Importa que ¢le cresga € que eu diminua”
(Jo 3,27-30). Jesus nZo ingressa para manter,
mas plenificar o movimento Batista. Comeca
com 0 que encontra, isto €, batizando (Jo 3,
22-26) e pregando (Mc 1,14-15) como o
mestre fazia, mas vai bem mais longe ¢ mais
fundo que ele (Lc 7,18-23). Coisa que nao
estava presente na intenc¢do do fundador, ao
menos expressamente, mas que enriquece,
enobrece e plenifica a causa dele.

Este € também o fio condutor dos nossos
postulados. Fazer postulado ndo € encaixar
as pessoas nas nossas obras e planos, nem
mesmo no nosso carisma. Fazer postulado €
oferecer tudo o que temos, também o carisma,
para que o0s jovens o encaixem na sua vida.
Isso chama-se testernunho. Testemunho € algo
que se da, nfo se cobra e se da de graca. Dar
testemunho ndo € ser perfeito, € ser coerente,
sincero. Ser o que se é, diante de Deus, das
pessoas, de st mesmo e de tudo. O mestre €
pessoa que tem consci€ncia clara de seus limi-
tes € de seus discipulos, mas tem convicgdes
fortes, que o levam, pela f€, além, sempre além.

Noviciado. O noviciado de Jesus € curto
¢ decisivo. S&o quarenta dias em jejum, no
deserto, assistido pelo Espirito Santo, seu
mestre e tentado pelo diabo, seu contra-mes-
tre (Mt 4,1-11 e Lc 4,1-13). Jesus faz o novi-
ciado no deserto, na soliddo, na caristia, ndao
guardado ou protegido, mas exposto, em con-
fronto com o fundamental. Ali aprende a dis-
cernir o que € essencial para viver. Molda as
bases do futuro da vida em sintonia com a
vida futura. Trabalha, a partir de si mesmo,
a condicdio humana, criada a imagem e seme-
lhanga de Deus. E o tempo favoravel para o
cultivo do ser. Lugar propicio para despo-



jar-se do “eu” e assumir o “ser”, pois en-
quanto o “eu’” me amarra a mim, o0 “ser’’ me
abre para o infinito. Revela a riqueza de uma
relagdo despojada e conduz & partilha
eucaristica.

Al Jesus se confronta e decide pelo Rei-
no de Deus ou por seu reino préprio. No
confronto com possibilidades e oportunidades
reais, ele toma a decisdo. Em seu noviciado
Jesus € exposto. Em nossos noviciados, as
vezes, a protecdo, a programagao € arrumacao
é tanta, que sufoca o espirito dos novicos e
ameaca 0 Espirito Santo. Criamos um am-
biente artificial para que o novigo tome uma
decis@o vital. Saindo dali, nunca mais encon-
tra ambiente igual, porque o mundo real nao
¢ assim. A decis3o fundamental € pela vida,
segundo o Evangelho, no carisma de nosso
fundador e néo pelas formas e estruturas das
quais nos servimos até aqui para expressar o
carisma,

O mestre de Jesus € onipresente e habita
em seu interior. Isso nos faz entender que o
trabalho do mestre se resume em ajudar o
novico a deixar-se possuir pelo Espirito e
comungar com Ele. Ndo se trata de correr a
procura do-Espirito mas de preparar-se para
acolher o Espirito que vem, mais ainda, para
perceber os sinais do Espirito que ja esté pre-
sente. Feito isso, tarefa cumprida. Em geral,
perdemos muito tempo em moldar 0 novigo
a nossa propria visao da vida religiosa, as fra-
dicdes e costumes da congregacao, a imagem
e semelhanca do padre fundador, etc... quando
a tinica tarefa necesséria €, ajudi-lo a discemnir
o mestrado do Espirito e realizar suas inspira-
¢oes. O Espirito, e somente ele, tem os ele-
mentos fundamentais e decisivos para a vida
¢ a missao do novo discipulo. N6s temos re-
ferenciais, alids, somos referenciais, e cola-
boramos com o que somos.

Ao final dos quarenta dias Jesus firma
algumas convicgdes. Sa0 seus votos.

1°) Na fome. O pao é necessiério, sacia
a fome imediata, mas para que a fome seja
definitivamente saciada € preciso altmentar-

se da Palavra gue sai da boca de Deus. Esta
ligacdo da boca do homem com a boca de
Deus € essencial para que a fome nao domine
a humanidade e ndo determine seus planos,
por isso diz. “Nao s de pao vive o homem
(Lc 4,4). Pao sem Palavra e palavra sem pdo
téem o mesmo efeito. Nao levam a nada.

2%) Na necessidade de ser. Evidencia
que n@o € Deus que esta a nossa disposicdo
para realizar nossos caprichos e vontades.
Somos nés que estamos 2 disposicio dEle. E
necessario escutd-lo primeiro, depois deci-
dir, por isso diz: “Néo tentaras o senhor teu
Deus (Lc 4,12 e Mt 4,7). Ea prética do Pai-
Nosso. Seja feita a fua vontade em mim.
Venha o fex Reino para todos.

3°) Na necessidade de amar. A admi-
racdo, o carinho e o afeto especial que se
recebe ou se di a alguém, numa relacio de

posse ou apropriagdo, € idolatria. O amor s6.

serd pleno na comunhdo com o Absoluto.
Esta comunhdo passa pelas criaturas mas ndo
se esgota nelas. Vai na diregao do criador.
Todos os bens, todas as criaturas ndo subs-
tituem o amor de Deus. Por isso Jesus diz:
“Ao Senhor teu Deus adoraras e somente a
ele servirds” (Lc 4,8 e Mt 4,10).

Isso tudo, Jesus ndo prepara para dizer
num dia preestabelecido, diante de um pbli-
co selecionado. Isso, ele tem que dizer a si
mesmo € afirmar diante dos que atravessam
o seu caminho, no decorrer da vida. Faz sua
profissao desafiado pela situa¢do e toma a po-
si¢cdo que define seu ser, seu agir € seu Viver,

Juniorato. Jesus estd pronto para a missgo,
mas o discemimento continua. Comega pela
Galiléia, em Nazaré, sua cidade, segundo Lucas
4,14-30. Em Can4, segundo Jodo 2,1-11. Ao
redor do lago, segundo Marcos 1,14-20 e se-
gundo Mateus 4,12-17, em Cafarnaum.

Todos os evangelistas estao de acordo
em identificar a Galiléia como a regido do
inicio da missdo de Jesus e Cafarnaum como
a cidade base (Mc 1,21-39; Mt 4,12-13; 1L.c
4,31-44 e Jo 2,12). Mas o que € a Galiléia?
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E uma regido de pequenas montanhas e
planicies férteis, banhadas pelo lago também
chamado de mar da Galiléia, de Tiberiades
ou de Genezaré. Por sua localizagdo, a Ga-
liléia do tempo de Jesus era ponto de encon-
tro, cruzamento de estradas importantes que
levavam em todas as dire¢tes (Siria, Libano,
Mediterrdneo, Deserto da Ardbia, Transjor-
dania, Jerusalém, Egito, etc...). Regido favora-
vel ao comércio, também a agriculfura, ao
pastoreio e a pesca. Fala-se em, pelo menos,

- nove cidades ao redor do lago, no tempo de

Jesus, algumas com mais de quinze mil habi-
tantes. Era a regifo mais povoada de toda a
Palestina. Morava ali gente de muitos paises,
por isso a regido era também conhecida como
“Galiléia das nacgdes’” ou dos “gentios” (Is
8,23). Os evangelistas estdo de acordo que
Jesus dedicou a maior parte de sen tempo para
a evangelizacio da Galiléia, atingindo dali,
outras nagoes, come o Libano (Mt 15,21 e Mc
7.24) e aregido da Transjordania (Mc 5,1-20).

Ai, na Galiléia, cheio do Espirifo Santo
(Lc 4,16-21), proclama que acabou o tempo
de espera. Chegou ¢ tempo da realizagéo.
Agorando se 1€ mais a Palavra de Deus para
animar o futuro dos oufros. Lé-se para en-
carna-la e transformar o presente de todos, a
partir de si mesmo, A partir dele, a Palavra
continua a se fazer carne, realidade sensivel,
visivel e palpavel de Deus. O tempo da reali-
zacfio é do engajamento, da associacdo, do
empenho em um novo modo de ser: discipu-
lado, mestrado, partilha e comunhao.

Jesus jovem, cheio de ideal e de vigor,
chega com tudo, mas néo arrebenta € nem se
poe como salvador da patria. Nfo vai a luta
sozinho. Parte logo para a ampliacio dos
agentes da causa do Reino. Segundo Marcos
e Mateus, ele faz isso antes de qualquer ativi-
dade. Chama outros para participar da missZo,
independente do que vai dar no futuro, pois
o futuro € de quem for solidario. Lucas 8,1-3
nos faz saber gue o grupo continha também
mulheres. Elas acompanharam Jesus pra todo
lado, desde a Galiléia até o pé da cruz em
Jerusalém (ILc 23,49).

Elemento de destaque: oragdo. Lucas
faz questdo de acentuar a importincia da
oracdo no juniorato de Jesus. Ele se retira,
com freqliéncia, para lugares solitdrios, du-
rante a noite e reza (Lc 5,16; Mc 1,35). Faz
todo o discernimento na oracio, na comu-
nhdo com o Pai. Af estid o segredo de seu
discernimento e o vigor de sua atividade.

A necessidade do povo, a falta de recur-
s0s, a falta de evangelizadores, a necessida-
de de criar alternativas pde Jesus a orar (Lc
6,12). O resultado do trabalho dos discipu-
los, as descobertas que ele faz por meio do
trabalho deles, levam Jesus 4 oracdo (Ic
10,21). A maioria das vezes, nio temos O
contetido, apenas se diz que reza. Isso mos-
fra que mais importante que o contetddo, € a
atitude, o estilo de vida orante. Repetir formu-
las, ler textos, cumprir ritos ndo é ainda re-
zar, & fazer apenas um exercicio disciplinar.
Rezar € estabelecer lagos afetivos, € transbor-
dar o coragdo, na alegria ou na dor, na angas-
tia ou na esperancga. Rezar € estabelecer, em
profundidade, uma relagdo de confianga e de
entrega, B sair de si. Rezar sem afeto & exer-
citar a esterilidade. |

O juniorato de Jesus comeca em local
aberto, misto, pliblico e intemacional. Na Ga-
liléia ha espaco para agir, para ser e para
criar. O povo se interessa, 0 povo cré. A vi-
gilancia do legalismo sectario é mais suave.
I o espaco da diversidade. Muitos caminhos
sao possiveis. Isso exige muito empenho, dis-
cernimento e acolhida do diferente. Jesus aco-
lhe, comunga, participa mas ndo se confunde.
Mantém sua originalidade e assim participa
do processo de recuperagéo da originalidade
da gente que o procura: doente, aflita, sem
rumo. Ele vai fundo no Espirito e incide no
desejo de vida que nasce do intimo de cada
ser, das pessoas. A diversidade € uma riqueza,
para quem conhece sua originalidade e esta
aberto ao didlogo, mas para quem nao sabe
quem € € 0 que quer, € um desastre.

Transferéncia. O Espirito que acompa-
nha Jesus aponta para Jerusalém (Lc 9,51;



Mt 16,21-24; 20,17-19; Mc 10,32-34 ¢ Lc

18,31-34). A Galiléia for excelente. Muita

coisa boa aconteceu, vida nova, realizaciio e
afirmacdo dos ideais de vida, mas é preciso
prosseguir. E preciso atingir o centro gera-
dor do sofrimento, da despersonalizacio, da
exclusdo. O Espirito diz que é necessario
chegar a Jernsalém. Segundo Marcos 10,1 e
Mateus 19,1 Jesus vai rapidamente, desvian-
do a regifio da Samaria, chega imediatamen-
te 14. Segundo Lucas Jesus aproveita a trans-
feréncia para passar pela Samaria (Ic 9,51-
55) e se demora nela um tempo considera-
vel. Lucas usa 10 dos seus 24 capitulos para
descrever essa viagem (Lc 9,51-19,28). A
viagem de transferéncia € uma riquissima es-
cola de vida.

Por que a Samaria? Samaria € a regifdo
que une ou separa Judéia e Galiléia, Situada
entre a capital religiosa (Jerusalém) e o en-
contro das nacoes (Galiléia), era uma regido
pobre e desprezada particularmente pelos ha-
bitantes da Judéia. A Samaria foi misturada
com povos estrangeiros por ocasido do do-
minio do reino Assirio (ZRs 17,1-41). As-
sim, para os judeus, os samaritanos s&o in-
fiéis e 1dolatras. Chamar alguém de samari-
tano, em Jerusalém, era proposta de briga.

Nio havia insulto pior. Jesus passou por isso
(Jo 4,9 ¢ 8,48).

E ali, na Samaria, durante a viagem, que
Jesus colhe, na contemplacfio da vida do po-
vo, as melhores li¢Ses de participacfio no Rei-
no. Temos ai, as paginas mais lindas da pre-
senga do amor misericordioso de Deus nas
atividades de Jesus. Vejamos.

1°) Acolhe o direito que os samaritanos
t€m de ndo o receber e adverte Jodo e Tiago
para essa realidade. O Evangetho deve ser
pregado e acolhido na liberdade. Os samari-
tanos foram tdo discriminados que tém medo
até da prépria sombra. Por isso, Jesus entende
e acolhe suas reagdes (Lc 5,51-55).

2°) Faz um mutirdo de evangelizacio com
72 discipulos. Todos voltam entusiasmados
com © sucesso do trabatho e os frutos colhi-

dos. Jesus os adverte: “A alegria do evangeli-
zador ndo se fundamenta nos frutos colhidos
mas no engajamento convicto na causa do
reino”. Em seguida irrompe, exultante de ale-
gria, em a¢do de gracas ao Pai, por que desco-
bre naquela missdo, que os pequenos (sim-
ples, humildes, sem instrugio, efc...) enten-
dem e estao abertos ac Evangelho, enquanto
“0s sabios e entendidos” tém imensas dificul-
dades (Lc 10,1-21). Lucas € o 1inico evange-
lista a falar desse mutirdo, feito exatamente,
na Samaria.

3°) Coloca um samaritano como exem-
plo do jeito cristdo de praticar o mandamento:
“Ama a Deus sobre todas as coisas € ao pré-
Ximo como a ti mesmo”, O samaritano, consi-
derado 1gnorante na Lei de Deus, € o verda-
deiro mestre do Reino, pois, 0 que conta € a
pratica de amar a vida e no a ci€ncia da Pa-
lavra ou cumprimento de normas e leis. Jesus
ndo trata do Reino para salvar as pessoas,
mas, salva as pessoas para que o Reino acon-
teca e cresca. O Reino ndo € uma pagina de
1d€ias lindas, mas a comunhdo e partilha entre
pessoas concretas (Le 10,25-37).

4°) Provocado pelos doutores da lei que
véem virando do avesso seus ensinamentos,
Jesus responde com calma e profundidade
(Lc 15,1-32). Acabou o reinado do pecado,
irrompeu, com todo o vigor, o tempo da re-
concihiagio, da misericordia, do perdao. Isso
ele ja ensinou na Galiléia: “Sede misericor-
diosos como vosso pai € misericordioso” (Lc
6,36). No passado se dizia; “Sede santos por
que eu o Senhor vosso Deus sou santo (Lv
19,2). Mateus 5,48 diz: “Sede perfeitos por
que o Pai celeste € perfeito”. Lucas, no mesmo
contexto, mostra que agora, a perfeicdo e a
santidade se chamam misericordia. B perfeito
e santo quem & misericordioso. E disso que
Paulo trata em 1Cor 13,1-13.

) V€ e faz ver, que o leproso samaritano
€ o verdadeiro mestre da acfo de gracas (Lc
17,11-19) porque € capaz de perceber graca
na cura, enquanto os outros sé véem seus di-
reitos. Os que entendemn o Reino s#o gratuitos
e agradecidos.

I
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6°) V€ e faz ver, que o publicano € o ver-
dadeiro mesire da oragéo (Lc 18,9-14). Aque-
le desprezado pecador € o que reza do jeito
que agrada a Deus, isto €, reza respeitando
Deus como ele €.

Na Samaria, durante a viagem, Jesus vé
e faz ver, que o Reino de Deus ja esta presente
e cresce nas atitudes, nos gestos concretos,
das pessoas mais simples e humildes, nas
pessoas que colocam a vida concreta acima
das teorias e leis. Durante o noviciado, no
deserto, Jesus aprendeu a discernir o que &
absolutamente essencial. Agora, na Samaria,
ele contempla e evidencia a prética disso. Se-
gundo I.ucas esse € o periodo mais brilhante
da formagdo e do ministério de Jesus. Ali ele
aprende e ensina como aprender. Ali ele
aponta onde estdo e quem sdo os verdadei-
ros mestres do Reino, coisa que escandaliza
muita gente.

No caminho de Jesus nos perguntamos:
quem so e onde estio os verdadeiros mestres
da formagdo de nossos junioristas? S@o os
formadores nomeados? E tarefa s6 deles? O
juniorato mais que tempo de exercitar a fide-
lidade aos principios ensinados & tempo de
descobrir os apelos do Espirito e responder-
lhe com docilidade e solicitude.

Que fazer quando nossos junioristas ndo
percorrem os mesmos trilhos tragados por
n6s? Mandi-los embora? Nédo estamos tam-
bém nés precisando de uma boa sacudida em
todas as nossas “‘certezas e segurancas”? Sera
que o Espirito Santo abandonou a missao ou
fomos nés que, na missdo, abandonamos o
Espirito? Temos que aprender a ver o Espiri-
to onde e como ele se apresenta e nao onde e
como queremos ver. Isso vale para todos, ju-
nioristas € mestres.

Em Jerusalém. Al acontece a tltima e
decisiva etapa do juniorato de Jesus. E 2 hora
do confronto com os que controlam a vida do
povo em nome de Deus. Hi muita gente, na
institui¢do sagrada, servindo-se da vida que
devia ser servida, usando dos que vio a Jeru-
salém cumprir a lei e buscar a béngfio de Deus.

O novato Jesus, ndo respeita a ordem dos
veteranos. Propde uma nova ordem, mas ela
acaba com a segurancga e o poder de quem
vive as custas das pessoas de boa fé, dos
pobres e desesperados. Imaginem s0, agora,
por causa da rebeldia de uma pessoa, mudar
tudo. Nao, isso nio. E melhor dar um jeito
no incomodado.

Para ser fiel & vontade do Pai e zelar pe-
las coisas dele (Mc 11,15-19; Lc 19,45-48),
Jesus toma algumas atitudes, que os responsé-
vels pela pratica religiosa vigente, conside-
ram alta provocagao, até trai¢go. Isso nao vai |

- ficar impune. E a convicgéo do novo, assumi-

da pra valer, que se confronta com uma prati-
ca secular nunca contestada ou que abafa to-
das as contestacdes. Jesus tem que ser muito
ousado para continuar coerente. Ele j& havia
anunciado que “O sabado foi feito para o
homem e ndo o0 homem para o sdbado” (Mc
2,27). Disse que “o Pai quer a misericordia”
(Mt 9,13). Falou também que o tempo novo
exige leis e praticas novas (Mc 2,18-20). Ago-
ra, conforme Jodo 2,13-22, ensina que o fem-
plo foi feito para o homem € ndo o homem
para o templo. O templo onde Deus habita
nao € obra de maos humanas, € a prépria
pessoa humana. E uma questdo de vida ou
morte; ou Jesus aniquila a organizagdo crimi-
nosa que se apresenta como guardid do sagra-
do, das leis ¢ da vontade de Deus, ou a organi-
zacao (instituicdo) acaba com Jesus e tudo
continua do jeito que esta.

Ser juniorista na Galiléia foi dificil mas
gostoso e compensador. Ser juniorista em Je-
rusalém, no centro do poder, nas barbas dos
sacerdotes, fariseus ¢ doutores da lei, parece
impossivel. Ai ndo hé espaco. Ele ndo tem di-
reito a errar, ndo pode acertar € muito menos
criar. Se erra € condenado por incompeténcia.
Se acerta, desperta ciimes, pois torna-se con-
corrente. Se cria € condenado pela ousadia €
pela “desordem” que o novo acaba gerando
no que ja foi estabelecido. Tudo ja esta traca-
do, selado, eternamente estabelectdo. Tudo tem
dono. O administrador tormou-se senhor. O que
era bem de todos reduziu-se a bem de alguns,



Ser juniorista bom e santo em Jerusalém
é reproduzir a tradicio secular, conservar as
priaticas rituais € os costumes, cuidar para
que nada seja mudado. E zelar pela letra, pe-
la aparéncia, pelo discurso ortodoxo, pela ins-
titwicao. E defender o estabelecido, mesmo

que para isso seja necessario sufocar, matar

0 coracdo e o Espirito. Juniorista exemplar €
0 que nio perturba o sossego dos chefes e ndo
mexe com a vida feita.

As tentacOes enfrentadas no deserto (no-
viciado) agora voltam, com toda a forca.
Agora, em Jerusalém, Jesus tem que decidir
por pessoas; por vidas e optar pela vida de
todos e, com certeza, abrir mio da prépria. E
colocar o bem de todos acima do proprio
bem. No noviciado, Jesus teve clareza do
principio. Agora & desafiado a radicalidade
da pratica. Encarnar o principio, assumindo
todas as conseqiiéncias.

- Votos Perpétuos. Depois do conironto
em Jerusalém, Jesus esta pronto para ser fun-
damento de todos os que s¢ dispdem a fazer
0 seu caminho ¢ serem cidaddos do Reino.
Fecha essa etapa com trés atitudes concretas
e profundamente significativas. Evidencia
assim a dimenso etema (perpétua) do que
faz e vive, na propria carne. Vejamos.

1°) Caslidade. Na ceia de Betinia (Mc
14,3-9; Jo 12,1-11), Jesus revela, a fundo, o
que € fazer voto de castidade. Em Beténia,
uma pequena vila, situada abaixo da cidade
de Jerusalém alguns guilémetros, moravam
os amigos de Jesus: Lizaro, Marta e Maria
(Jo11,1.18 e 12,1). Ai, durante a ceia, Jesus é
abordado por uma mulher, mal vista pela
populacdo e reprovada pelos discipulos. Por
gestos concretos ela revela a Jesus sua paix@o,
seu amor, idolatrico segundo alguns. Sem que
ela diga uma palavra, fica evidente que Jesus
é o homem e o Deus da sua vida. E tudo. Der-
ramar, em poucos minutos, um perfume que
custou um ano mteiro de servico, fala mats
alto que qualquer declaracdo de amor. Que
faz Jesus? Entende, acolhe, deixa-se tocar
por ela. A mulher se da totalmente sem se

perder e Jesus a acolhe totalmente sem pos-
sui-la. Sua acolhida radical a torna radical-
mente livre. S6 quem € casto entende a mu-
lher ¢ se arrisca ao preconceito dos que estdo
presentes.

Jesus viu e acolheu a mulher, a pessoa,
na condicao mais profunda, mais intima de
sua humanidade. Os demais presentes viram
a prostituta, que ndo tem senso de economia.
A mulher viu e acolheu 0 homem Jesus,
profundamente angustiado, necessitado, sofre-
dor, Os presentes s6 viam o mestre, o lider.
Estavam com Jesus sem comungar de sua
situacao. Ser casto € ser assim; VEr as pessoas
no amago de sua realidade pessoal. Vé-las
inteiras e assumi-las inteiras, sem dividi-las
por areas de interesse € sem usé-las para os
proprios interesses. Mas, ser casto é também
assurmir-se por inteiro. E por isso que no An-
tigo Testamento s¢ fala de prostifuigdo para
significar infidelidade a Deus. A fidelidade a
Deus passa pela fidelidade a si mesmo, pela
originalidade do seu ser que € puro dom de
Deus. Quem é capaz de ser original é casto
€ por sua vez é capaz de acolher e preservar
a originalidade do outro. A castidade de Jesus
fica mais evidente com a murmuracio dos
presentes. A atitude da mulher e a cumplici-
dade de Jesus sdo reprovadas, em nome do
servico aos pobres. Para Jesus a pobreza €
serva da castidade. A castidade exige despo-
jamento ¢ este solidifica, sela a castidade.
Quem da seus bens aos pobres mas ndo se
da neles, ndo € casto e quem acolhe o servigo
dos pobres mas ndo os acolhe, no seu ser,
também ndo é casto. S6 quem & capaz de
acolher os pobres e a eles se dar por inteiro
tem condi¢des de viver a castidade.

Para concluir Jesus diz: “Em verdade vos
digo, onde quer que no mundo se pregar o
Evangelho, sera lembrado o que ela fez”. Ea
Onica vez que Jesus diz 1sso, em todo o Evan-
gelho, porque o gesto da mulher € decisivo.
Isso significa que viver o Evangelho € fazer o
que ela fez. A castidade € o voto mais radical.

Sem amor nao existe humanidade, mas sem

humanidade n2o se experimenta 0 amor.
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2°) Pobreza. A qltima ceia, no monte
Sido, o lugar mais alto e nobre de Jerusalém,
é cenério da maior expressao de desapropria-
cio de Jesus (Mc 14,12-25; Lc 27,7-34; Mt
26,17-20 e Jo 13,1-30). Ai, na ceia, Jesus
despoja-se totalinente de si. Da-se todo inteiro
aos presentes e futuros discipulos da humani-
dade. O que a mulher fez para Jesus em Be-
tAnia, Jesus faz para os discipulos no “Cena-
culum”. Ao final do noviciado Jesus dizia:
“Nio s6 de pdo vive o homem (Lc 4,4)”.
Agora ele diz: “Deseje1 ardentemente comer
esta pascoa convosco antes de sofrer” (Lc
22,15). Dé-se todo inteiro para continuar semi-
pre presente. Quando a presenca fisica em
carne € 0sso ndo € mais possivel, cria outro
jeito de estar com a humanidade. Um jeito
simples, humilde, escondido e sébrio. A razio
da pobreza de Jesus € a solidariedade com 0s
pequenos e com 0s que buscam o mundo por
Ele proposto. Pela sua pobreza nos enriquece,
pela sua entrega nos enobrece e por sua soli-
dariedade nos eleva a uma nova condigéo.
Jesus, nos ensina com isso que ser pobre, se-
gundo o Evangelho, é ser solidario, € estar
presente, é abrir mao e nfo fazer caso de si
mesmo, em vista da realizacdo da causa que
abracou.

Enquanto Jesus se da aos apostolos, um

‘deles o vende as autoridades de Jerusalém.

Jesus se deu a todos, mas Judas apropriou-se
de Jesus sozinho ¢ cobrou por aquilo que re-
cebeu de graca. Isso revela bem os dois
Reinos. No Reino da Graga ndo existe comeér-
c10. Negocio € traicdo. No Reino do Comér-
cio ndo existe graca. Graga € traicdo. Al estd
a razdo da nossa dificuldade de entender essa
radical atitude de Jesus. O maximo que conse-
guimos € fazer uma mistura, ao nosso modo,
enfre gracga e negdcio. Continuamos nos apro-
priando do que € de todos, vendendo o que
recebemos de graca e aumentando o nimero
dos seguidores de Judas Iscariotes. Este qua-
dro esta sendo revertido, mas s0 serd comple-
to quando mudarmos a metodologia e aban-
donarmos as ideologias.

3°) Obediéncia. Ali, logo fora da cida-
de, aos pés dos montes de Sido e das Oliver-
ras, esta o vale do Cedrom €, proximo a ¢le,
o Get-semani, no Jardim das Oliveiras. “Get-
semani”’ € o instrumento para moer a azeito-
na e extrair o 6leo. Proximo dai, Jesus se pde
em oracdo, convida Pedro, Tiago e Jodo para
rezar com Ele. Jesus quer a participaciio de
seus discipulos nessa busca, necessita deles.
Isto revela a importincia da comunidade no
discernimento. A obediéncia nfo € uma busca
isolada, mas comunitiria, na oragao. E certa-
mente uma atitude pessoal, ndo solitaria, por
iss0, Jesus convida os apdstolos a vigiarem
com Ele. A solidariedade na obediéncia nos
torna corresponsaveis na ag¢do de cada um
seja qual for a realizacdo. Obediéncia exige
humildade fiel, ativa e livre, para ser evangé-
lica. E o contrério de obedecer por interesses
particulares, por pressao ou por néo ter opgio.

A obediéncia de Jesus € uma opcio radi-
cal. Toda opgéo radical exige o sacrificio das
outras possibilidades. Isto s6 € possivel em
pessoas maduras e de carater, Pessoas que
conhecem outras possibilidades e entendem
o sentido profundo delas. S6 quem sabe bem
0 que quer ¢ ama o que busca, coloca a fide-
lidade a busca no mesmo nivel do preco da
vida.

A obediéncia de Jesus se d2 numa rendn-
cia livre, de vontade. Ele deixa a sua vontade
particular, pessoal, para assuinir a do Pai, para
realizar o Reino em favor de toda a humani-
dade. Esta vontade € dindmica, pois vai se
revelando no decorrer dos tempos, na cons-
trugao da historia.

Em Betania, Jesus se poe do lado da ex-
cluida. Note-se que a excluida € uma mulher,
a vida vem por ela. No Monte Sido, d& seu
corpo aos apdstolos e, por eles, a toda a huma-
nidade. Aqgui, junto ao vale, no Horto das Oli-
veiras, entrega ao Pai sua vontade,

Seus votos perpétuos ndo sdo algo dito,
mas vivido, ndo estdo relacionados ao passa-
do, mas ao futuro. B para o futuro que arrasta
o Espirito de Deus, por isso, no se faz votos



uma vez por todas, mas entra-se numa dina-
mica que exige fazer votos todos os dias, até
o fim da vida.

ATITUDES FUNDAMENTAIS

Até aqui fratamos da formacdo inicial.
Apresentaremos agora uma relagio de atitu-
des que servem ¢ fazem bem para toda a
vida em qualquer etapa que alguém esteja.
S7o atitudes que favorecem nosso objetivo de
avancar num processo permanente de escuta
do Espirito de Deus, que sopra onde quer,
quando e como quer. Para facilitar a leitura
e reflexdo fazemos uma relagdo em ordem
alfabética. Sao atitudes que ajudam a manter
a mente € o coragio abertos aos sinais de
Deus, num aprendizado permanente.

a) Deus ndo € propriedade de ninguém.

Nos € que somos sua propriedade. Temos que
aprender a ficar no nosso lugar. Deus € amigo,
companheiro intimo de todas as horas, mas
ele € o Senhor ¢ ndo nés. A ele conflamos
tudo, até nossos mais intimos e secretos pen-
samentos € desejos, pois, quelramos ou naoe,
ele nos conhece mais que nds mesmos. Te-
mos a certeza que ele s6 quer o nosso bem.
Por isso, mesmo na maior miséria, ndo ha
ninguém melhor do que ele para confiarmos.
Um Deus que satisfaca todas as nossas von-
tades, ndo € verdadeiro, € idolo.

b) A Palavra de Deus é maior do que a
Biblia. Comecou antes ¢ continua depois. A
Biblia é a Palavra candnica de Deus. Por isso,
muito cuidado em reduzir toda a mensagem
de Deus ao livro Sagrado. Isso € pretensao
demais para um ser humano. A misericordia,
a gloria e o poder de Deus ndo cabem no

mundo (ver Jo 20,30-31 e Jo 21,24-25).

c) Ninguém, nenhum missiondrio chega
a lugar algum antes de Deus. Deus esta no
céu, na terra € em toda a parte, em toda a
parte mesmo. Quando ele nos chama para
algum lugar, nos espera 14, no lugar para
onde nos enviou. Ele nunca nos chama s6
para enstnar, mas sempre nos faz aprender.

Deus sempre nos dd mais do que nos pede e
quando nos pede alguma coisa € porque ele
ja nos deu. Portanto, mais do que preocupar-
nos com o que vamos levar, devemos nos
preocupar em como estabelecer didlogo com
quem vamos encontrar. A Palavra de Deus
vira carne na pessoa que recebe € niao na
pessoa que di. A Palavra se torna carne em
Maria, que acolhe e nao no anjo que a da.

d) Ndo somos nos que levamos Deus as
pessoas. Nos levamos nossa experiéncia de
Deus e isto serve de referencial para que elas
mesmas se encontrem diretamente com Deus.
Levar Deus as pessoas € manté-las na nossa
dependéncia. O objetivo de Deus € a vida em
plenitude, isto significa liberdade, autonomia,
originalidade, vitalidade em toda a condigao
humana. Uma pessoa s6 € madura na fé quan-
do sabe encontrar-se com Deus directamente.

e) Crer firmemente que Deus quer salvar
a todos e gue tal salvac@o ndo é obra sua.
Vocé é criatura e tem a graga de participar
dessa tarefa. Todas as nossas obras, tarefas,
sucessos, nossa vida inteira precisa estar rela-
cionada diretamente com Deus. Quem néo faz
assim vira um deusinho, egoista, soberbo, me-
tido, insuportavel. Vira um desenvagelizador.

f) Para libertar é preciso estar liberto.
Segundo Jesus isso vem pelo conhecimento
da Verdade (Jo 8,31-32). A verdade € ele (Jo
14,5-6). Chegamos a ela por ele, fazendo o
caminho que fez. N6s nunca temos a verdade
total e nem temos condicdes de té-la, mas
todos t8m a sua verdade que deve ser acolhida
e respeitada. L.evando a sério a verdade de
cada ser e de cada coisa, chegamos a verda-
de de Deus.

g) S0 resgata uma vida quem abre mdo
da propria. Assim fez Jesus. Assim fizeram
todos os santos, canonizados ou ndo. Quem
nao € capaz de arriscar a morte nao salva
ninguém, ndo tem fé, é mediocre.

h) Cultivar o espirito de acolhida. Tal
como fez Maria. O mundo estd muito carente
de acolhida. Quem ¢ acolhido sente que &
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importante ¢ quem se sente importante encon-
tra sentido na vida e nas coisas. A acolhida
de Deus é gratuita. Ele nos acolhe como so-
mos e do jeito que estamos. Depois, com o
S€u apoio, com a sua ajuda, temos condicdes
de mudar, ser diferentes. Isso significa que
nio devemos exigir que as pessoas mudem
para acolhé-la, mas acolhé-las para que pos-
sam mudar, O importante € criar lacos, como
diz o Pequeno Principe. N2o somos arrasta-
dos pelas idéias bonitas, mas pelas pessoas
que as vivem., |

1) Cultivar o espirito ecuménico. A rique-
za de Deus se expressa na diversidade. Deus
criou tudo bom. Tudo o que existe tem um
sentido € uma func¢do. Tudo € tmportante no
seu lugar. E preciso aprender a olhar o mun-
do, as coisas, as pessoas € 0s acontecimentos
com o0s olhos de Deus. Quando o diferente
nos incomoda € porque estamos fechados,
quando o diferente nos ensina € porque esta-
mos abertos. O segredo do Reino de Deus é
a convivéncia harmoniosa de cada ser com
sua originalidade e dos seres enfre si.

1} Andar com os pés no chdo, a cabeca
em cima do pescoco e o coracdo na mao. A
cabeca estd em cima do pescogo para divisar
e ampliar horizontes. Os pés nos colocam em
contato com a realidade especifica, a cabega
nos di a realidade ampla. Tem coragdo na
mao quem coloca amor em tudo o que faz.
Anda com a cabega no chio quem nio é
capaz de ver nada além de si mesmo € de seus
interesses. Quem assim se comporta sofre e
faz muita gente sofrer.

k) Ndo deixar de ser a gente mesma ¢
nem exigir isso de alguém. Em geral, nao
gostamos de ser comparados com ninguém,
mas temos um grande medo de ser originais,
diferentes. Quando Jesus em Mateus 25,14~
30 fala dos talentos que o senhor deu a cada
um, esta falando da originalidade, de dons,
potencialidades que Deus, o Senhor de todos,
da a cada criatura. Deixar de ser a gente mes-
ma € deixar de ser fiel a Deus e a si mesma.

1) Antes de julgar, buscar o sentido das
coisas, de tudo. Ninguém é dono da verdade.
A verdade € Jesus Cristo e ninguém é dono
dele. Na verdade, ndo temos condicdes de
julgar nem a nds mesmos, pois ndao nos co-
nhecemos totalmente. S Deus conhece tudo,
portanto, s6 a ele cabe o julgamento. A nés
cabe o discernimento. Temos de aprender a
discernir caminhos para trithar e n3o sentar
no tribunal para julgar. A missfo de Jesus, o
Evangelho todo, nos € entregue para que
satbamos discemir o bem e 0 mal e nfo para
julgar o bem e o mal. O julgamento ¢ a 1l-
tima coisa € compete ao que fez a primeira.

m) Nunca supor as coisas. Evitar ao mé-
ximo a intermediac¢do. Nada substitui o dié-
logo direto. Diz o ditado que quem conta um
conto aumenta um ponto. Além disso, acres-
centa a sua interpretacdo, pois ninguém con-
segue ser imparcial. Sinceridade ¢ franspa-
réncia s@o o segredo das boas relacGes e de
uma vida realizada. Nio falar, na auséncia
de umma pessoa, 0 que n&o se tem coragem de
falar na sua presenca. Muitas brigas aconte-
cem porque damos crédito a qualquer conver-
sa € ndo procuramos a fonte. Quem ndo vai
a fonte, em geral, bebe agua suja.

n) Saber que nenhuma situacdo ou condi-
¢do desfaz a dignidade humana, pois nin-
guém a di e ninguém a tira, € Deus quem a
da e a da a cada um. O gue fazemos € reco-
nhecer ou desprezar. E muito importante ser
reconhecido. E dolorido ser desprezado.
Mas nao posso esquecer que O primeiro res-
ponsével por reconhecer o meu valor, sou eu
MesIno.

0) Manter uma constante atitude de con-
versdo a Deus sem esquecer que ela passa
pelo proximo. O Deus que ndo esta presente
na terra, em toda a parte, € um idolo e ndo
merece adoracao. O Deus de Jesus Cristo é
proximo. Estd sempre perto e se relaciona
conosco por meio de tudo o que ele criou.

Quem ndc ama as criaturas, mente que ama
o Criador (1 Jo 4,20).



p) Ter consciéncia de que em qualquer
situacdo, sempre, a ltima palavra é da cari-
dade. Por melhor que seja alguém, chega o
dia em que ha de falhar. A perfeigcdo € sem-
pre relativa ao estigio de comunh@o com
Deus que conseguimos alcangar. O ap6stolo
Paulo, escrevendo a comunidade de Corinto,
diz que a caridade esta acima de tudo. Ela é
o vinculo da perfei¢do. Néo ter medo de pecar
pela termura. Nenhuma realizagdo, nenhuma
obra realizada sem caridade, agrada a Deus.

q) Ndo esquecer que sabio é aquele que
sempre estd disposto a aprender € ndo des-
preza os que nao sabem o que ele sabe. Todo
mundo € sibio no seu mundo e todos sdo 1g-
norantes fora dele. Ser sabio € relativizar a
prépria sabedoria.

r) Ter presente que se vocé conhece tudo
¢ que estd relacionado a vocé, vocé ainda
ndo conhece tudo. Vocé pode olhar o mundo
a partir daguilo que vocé€ conhece mas nao
pode exigir que tudo se adapte a voc€. Dizer
que o que nao se conhece ndo existe € assi-
nar o atestado da prépria ignorincia.

s) Estar ciente de que sempre, antes de
cobrar, € preciso dar. “Tudo o que vocé qui-
ser que alguém faca a vocé, faca vocé pri-
meiro a eles” diz o Evangelho (Mt 7,12).
Deus € assim: s0 pede o que nos deu.

t) Saber que o perddo é a ivnica coisa
que faz a gente nascer de novo. Onde ndo ha
perdao quem manda € a morte. Segundo a
oracao que Jesus nos ensinou, somos perdoa-
dos o tanto que perdoamos, somos perdoados
como perdoamos (Mt 6,9-15). O perdio é a
solu¢do para libertar de todos os males.

u) Vigiar, pois, quem olha muito para

- fora, em geral estd vazio por dentro. Quem

olha muito para dentro, caminha em diregao
a morte. Vigiar € estar atento as oportuni-
dades de vida, a0 momento da graga, ao mo-
mento certo para a coisa certa. E por isso
que se diz: a hora aga (H).

v) Humildade sempre faz bem em toda a
parte mas ndo se confunde com burrice. Ser
humilde € nfio fazer valer a sua verdade a
qualquer preco, mas € também p&o entregar
0 ouro 2o bandido. Jesus disse que quando
alguém nos bate numa face, devemos ofere-
cer a outra (Mt 5,39). Mas quando o soldado
do sumo sacerdote lhe deu uma bofetada,
respondeu: “Se falei mal, mostra-me em que,
mas se falei bem, por que me bates?” (Jo
18,23). Jesus foi humilde. Nao respondeu com
violéncia, mas fez ver o seu direito e, por
outro lado, a ignordncia de quem bateu.

x) Viver com alegria e satisfacdo, olhan-
do sempre o futuro com esperancga porqgue o
bem é sempre mais forte do que 0 mal. Esta
mais presente no mundo. E infinitamente mais
abundante, mas nao faz barulho. Precisamos
ser mais positivos € divulgar mais o bem. Nao
temer o mal, mas enfrenté-lo.

y) Nada é maior que o poder do Criador.
E muito importante ndo temer, mas enfrentar
0 problema da manipulacao da criagdo em
favor de exploradores ¢ depredadores reves-
tidos de benfeitores.

7) Saber que quem cré cria, quem ndo cré,
copia. Manter sempre o original. S6 quem
tem f€ mantém-se original, & capaz de ousar
sempre € desafiar limites.

I
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VOTOS RELGIOSOS

CONSAGRACAO A TRINDADE, COMUNHAO COM A IGREJA E MISSAO NO MUNDO

A redlizacao pessoal, a
comunicacdo fraterna, o cuitivo das
relacOes afetivas, a experiéncia de
Oragao € 0 apoio espiritual
sustentam e afirmam o projeto da
vida consagrada.

INTRODUCAO

Vive-se numa €poca que prioriza a ética
do desejo e ndo a ética da felicidade € a mo-
ral de principios. A sensibilidade religiosa e
ndo a fundamentagdo da fé. A privatizagdo
da fé e ndo a experiéncia comunitiria da fé.
Vive-se num tempo que relativiza o perma-
nente, o universal, o duradouro, o perseveran-
te, 0 continuo. Volatizam-se os principios uni-
versais. Valorizam-se a experiéncia da mu-
danga continua e as novas experiéncias de
relacoes € de compromissos. Efetivam-se a
imagem virtual, o tempo instantineo, as expe-
riéncias clonicas da genética.

Vive-se numa época em que se buscam
conquistas sem sacrificios, rendas sem traba-
lho e sem producio, ideais sem projetos de
vida. Numa época que celebra as conquistas
humanas da antonomia, da emancipacéo, da
liberdade, da elegincia e da feminilidade da
mulher, ¢ a ascensdo dos teens-ager e do mun-
do juvenil. Uma época que exalta a beleza

Frei Silvestre Gialdi, OFMCap

produzida e comercializada e n&o o eros como
projeto de beleza.

Nos tempos atuais, predominam o simb6-
lico, a paixdo, o belo, o estético, as cores, 0
movimento, a danga, o ritmo, a festa, a sensi-
bilidade, a temura, a afetividade como expres-
sdo de vida. Enfim, presenciam-se o fim dos
principios universais e a ascensao das expres-
sOes culturais e pessoais, localizadas no espa-
¢o (aqui) e no tempo (agora).

A Teologia da Vida Consagrada sobre
os Votos Religiosos precisa ser refletida e
ser redimensionada a partir dos desafios do
Novo Milénio. A partir das urgéncias cultu-
rais € dos avangos antropoldgicos, sociais e
eclesiais. A Vida Consagrada nio € mais
compreendida como abandono e rentincia do
mundo, mas como insercio no mundo, espe-
cialmente no mundo das culturas e no
mundo dos marginalizados, excluidos e pe-
riféricos. Nao mais como imitac¢#o de Cristo,
mas como adesao e seguimento de Jesus
Cristo. Nao apenas como projeto pessoal de
santidade, mas projeto de doagdo e, possivel-
mente, de oblacdo da prépria vida, em comu-
nhdo com a Igreja e por causa de Jesus Cristo
¢ do seu Reino.

Por sua vez, a comunidade religiosa € o
lugar da liberdade, da autonomia, da respon-
sabilidade, da participagdo € da comunhao
fraterna, e ndo apenas um lugar da observin-
cia disciplinar € da dependéncia hierarquica.

O presente trabalho divide-se em cinco
capitulos. No primeiro capitulo aborda-se o
projeto de formacio da Vida Consagrada: rito
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de passagens e de iniciacao, periodos de expe-
riéncias fundantes e os desafios frente aos no-
vos estilos e aos novos paradigmas. O segun-
do capitulo trata a questdo dos Votos Religio-
S0S: compreensdo historica, compreensao teo-
logica, compreensio psicol6gica e compreen-
sdo pedagdgica. Em seguida, o Voto de Casti-
dade, refletido como experiéncia de amor su-
blime e evangélico, inclusive, as questdes da
afetividade, da sexualidade e da corporeidade.
O Voto de Pobreza sera abordado como ex-
periéncia de doacdo ¢ apelo social A justica.
E, por fim, 0 Voto de Obediéncia, a disponi-
bilidade para a oblag¢@o e os novos paradig-
mas e desafios.

. VIDA CONSAGRADA:
PROJETO DE FORMACAO

A formacdo € o constitutivo basico, ele-
mentar, fundante e permanente da Vida Re-
ligiosa Consagrada. Y um tempo fértil de ex-
periéncias pessoais € comunitirias para uma
tomada de decisdo e de afirmagao vocacional
¢ existenicial, tendo em vista uma forma de
vida, a Vida Consagrada. Portanto, a missao
do formador € ser mestre: convidar o forman-
do para fazer uma experiéncia apaixonante
no seguimento de Jesus Cristo, conforme a
experi€ncia fundante e carismatica do Institu-
to Religioso. Uma experi€ncia agradavel, par-
ticipativa, pluralista, multilateral, prazerosa,
alegre, lucida e transparente, com mistica e
ascese, que conduz 2 realizaco, 4 autonomia
e 4 felicidade.

O ponto de partida do projeto formativo
€ a valorizacgio dos elementos antropoldgicos
¢ culturais que a pessoa humana traz em sua
bagagem vital, existencial ¢ vocacional.

1.1 Formacao: Rito de passagem e de
iniciacdo
Antropologicamente, a formacdo para

a Vida Religiosa Consagrada significa a
passagem da cultura e da identidade civil

e secular para uma nova cultura e uma
nova. identidade de vida e de experién-
cias: a cultura e a identidade da socieda-
de religiosa carismatica. &} a passagem da
sociedade civil secular para a sociedade
religiosa carismatica. Verifica-se o deslo-
camento de interesses, de aspiragdes, de
desejos e de esperangas. Verifica-se o des-
locamento do eixo familiar, civil e secular
com seus paradigmas € principios, para o
engajamento num novo grupo humano,
com novos paradigmas € novos principios
quanto a organizaczo, estrutura, carisma,
espiritualidade e missdo: a Vida Religiosa
Consagrada. |

Este processo néo prioriza os critérios da
ordem, da disciplina e das formas estabeleci-
das. Valoriza os principios da personalizaggo,
mediante o envolvimento, a abertura, 0 ques-
tionamento e a compreensio do formando nos
diferentes niveis: bio-fisico-sexual, psico-a-
fetivo e religioso-cspiritual, respeitando os
diferentes graus e as diferentes etapas de en-
gajamento. A formacio € um processo de ini-
ciacdo e de consolidagio.

No processo de iniciagdo abordam-se os
clementos antropolégicos, existenciais e in-
tencionais basicos, como:

a) ldentidade

E a descoberta do eu profundo: quem sou
eu? Requer acolhida pessoal face a face, sem
preconceito, prejuizos e constrangimentos. E
um contrato de confianga mitua e de profun-
do respeito ao mistério da pessoa humana e
de sua intencionalidade. A revelacio da iden-
tidade € decisiva para o processo formativo.

b] intimidade

E a descoberta das relagdes: com quem?
Requer do formador ¢ do mestre disponibi-
lidade para a acolhida e para o dialogo per-
sonalizado, intimo e profundo. Exige perio-
dicidade, privacidade e sigilo. Igualmente,
faz-se necessario estabelecer clima de res-



peito, compreensfo e serenidade. A revela-
¢ao da intimidade € um processo lento e trans-
parente, por vezes, conflitivo € ambiguo.

c) Gerentividade

E a descoberta do objeto: para qué eu
sou? Este questionamento existencial e in-
tencional deve ser respondido com honesti-
dade, responsabilidade, seguranga e esperan-
¢a possivel. Requer do mestre sabedoria para
dirimir as ddvidas e para iluminar as deci-
soes do formando.

d) Sentido da Vida

E a descoberta da doagdo e da oblagio:
dar a vida em favor de qué? De quem? As
forgas, as energias € as capacidades da vida
canalizadas para onde? Para qual causa ¢ para
que fim? As respostas para estas questoes sao
orientadas pela Igreja: “A agdo formativa,
centrada na pessoa humana mais que nas es-
truturas, ha de ser personalizante, superando
os riscos de massificagdo ou despersonali-
zagdo, permitindo ampla abertura aos dotes
e inclinacBes pessoais, € a manifestagéo da
individualidade e originalidade de cada um™
(RIS, n. 85; VC n. 65).

E no processo de consolidagao, a forma-
¢#0 orienta para o sentido da vida, alimenta as
esperangas e fundamenta o amor oblativo €
martirial da Vida Religiosa Consagrada, obe-
decendo as diversas etapas formativas, que sao:

a) Postulantado

Periodo de buscas e de aprofundamento
do sentido da vida. Conseqlientemente, € um
periodo de dividas, indecisdes e conflitos:
rompimento ¢ separagzo da cultura do mundo,
com sua mistica e com seu significado; € en-
cantamento e admira¢io pela cultura do mis-
tério e do sagrado, especifico da Vida Reli-
giosa Consagrada. O Postulantado fundamen-
ta-se na experiéncia cristd da oragdo e do
mistério. O mestre favorece o desenvolvimen-
to da maturidade humana e espiritual. E favo-

rece o desejo ardente de oragdo, meditagao e
contemplagdo centradas em Jesus Cristo.

b) Noviciado

Periodo de recepgdo e disponibilidade
frente ao novo grupo humano. Neste periodo
acontece o acompanhamento de um mestre €
de uma comunidade formadora no seguimen-
to apaixonado a Jesus Cristo, conforme a es-
piritualidade carismatica fundante original. O
desejo de consagrar a vida fundamenta-se na
experiéncia de Jesus Cristo. Portanto, a for-
magcdo deve educar para a liberdade, para a
responsabilidade, para a opgdo pessoal e para
a decisdo vocacional.

¢} Juniorato

Periodo de insercdo e de integragdo ao
grupo institucional de forma consolidada e
definitiva. Vivem-se a mistica ¢ a experi€n-
cia do encantamento, da admirag¢do e do ma-
ravilhamento por Jesus Cristo na expressao
carismitica fundante original: cada um co-
lhe exatamente o que semeia. E adquire-se
a experiéncia das realidades do mundo ¢ da

Igreja.

1.2. Formacao: Periodo de experiéncias
fundantes

Durante o processo formativo acontecem
trés experiéncias fundantes pessoais, existen-
ciais e espirituais: a descoberta de Jesus Cristo
na obediéncia e na experiéncia de Deus Pai,
a descoberta do Evangelho a servigo dos
pobres, dos necessitados, dos excluidos e dos
periféricos; € a descoberta da vida comunita-
ria fraterna, onde se revelam a temura, a sensi-
bilidade, a graca e a bondade de Deus. Por-
tanto, na formacdo, no processo formativo e
na dindmica formativa o mestre assume duas
fungdes pedagdgica e espiritualmente intrinse-
cas: a mistagogia e a teografia.

O mistagogo é o pedagogo do mistério: 0
mestre encaminha o discipulo para a com-
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preensdo, para a acolhida e para a vivéncia
do mistério profundo de Deus. E o teografo
€ o gedgrafo da experiéncia divina: 0 mes-
tre encaminha e envolve o discipulo na ex-
peri€ncia, na mistica e na espiritualidade do
fundador do grupo fundante original e
carismatico.

A identidade da Vida Religiosa Consa-
grada se fundamenta na experi€ncia e na
vivéncia espiritual, contemplativa e extatica:
a oracao pessoal conduz i oracdo comu-
nitaria fraterma, e a experiéncia do segui-
mento a Jesus Cristo conduz 4 missdo espe-
cifica. FE uma experiéncia relacional, afetiva
¢ apaixonante, mediante o encantamento, a
admiracdo, o maravilhamento e o €xtase: a
disposi¢ao de dar a vida e, se for necessario,
sacrificd-la, havendo amor oblativo e mar-
tirial por algu€ém ou por uma causa signifi-
cativa. Verifica-se a inversdo do provérbio
popular, “s6 se ama o que se conhece” para
a exigéncia experiencial do amor: s6 se co-
nhece 0 que se ama.

No processo formativo € na dindmica for-
mativa, a experiéncia amorosa e apaixonante
do seguimento a Jesus Cristo obedece a dois
niveis progressivos. No primeiro momento
acontece a experiéncia do entusiasmo, do pro-
visério, da busca e da luta entre a divida e
a clareza, entre a possibilidade e a adesdo,
entre o fracasso ¢ o0 acerto. E o segundo mo-
mento alicerca-se sobre a experi€éncia da ade-
$30, da clareza e do acerto. Assume-se O enga-
jamento definitivo, existencial, institucional e
eclesial, de forma livre, pessoal, autdnoma ¢
responsével.

Esta é, fundamentalmente, a missdo do
mestre: ajudar o discipulo a fazer miltiplas ex-
periéncias acertadas, prazerosas, agradavelis, as-
céticas, perseverantes, numa relacio dialogal,
democritica e articuladora. Formar pessoas
equilibradas, criticas, criativas e capazes de
articulaciio e de evangelizagdo dos protago-
nistas da sociedade. Pois, a missao da Vida
Religiosa Consagrada nao se limita em assu-

mir ¢ protagonismo da evangelizacio, mas
deve ser articuladora de protagonistas: formar
religiosos capazes de evangelizacdo, de nego-
ciacdo e de articulagcdo com os protagonistas
e sujeitos da construgdo e da transformagéo
da sociedade.

Na pratica, significa formar religiosos
nao apenas para as obras institucionais, mas
formar evangelizadores e prestadores de ser-
Vigos para atingir as diversas categorias de
executivos e dirigentes da sociedade. Atin-
gir especialmente os novos sujeitos sociais
das organizac3es alternativas € dos movimen-
tos populares, tendo como critério a opgao e
o testemunho preferencial pelos pobres, ex-
cluidos e periféricos.

Formar religiosos capazes de testemunho
e de respostas evangélicas para questoes fun-
damentais, como: distin¢@o entre fé e cultura;
pluralismo da f€ nas culturas, identidade cul-
tural e diferencas culturais; ecumenismo, ma-
croecumenismo e didlogo inter-religioso; em-
pobrecimento, marginalidade e solicitude pela
promocdo da vida humana; urbanizacio da
sociedade e a vulnerabilidade da pratica da fé;
comunicagado social, a experiéncia comunita-
ria e a soliddo existencial; emergéncia do sa-
grado, o pluralismo religioso, a socializagao
da f¢, a privatizagdo da fé e a nostalgia de
Deus; testemunho profético e os desafios dos
novos aredpagos, do novo milénio € da nova
evangelizacao (VC n. 76-103; SD n. 25; SD
n. 91).

Por fim, a considera¢do da problematica
da modernidade e da pés-modernidade que
incide em todas as instancias da vida hu-
mana. Verifica-se o paradoxo da urbanizagao
da sociedade e a vulnerabilidade da pessoa
humana, especiaimente do jovem. Ao mes-
mo tempo, o mundo urbano esta engolindo
o mundo rural quanto a mentalidade, ao
comportamento, as atitudes e & sensibili-
dade. Nasce uma nova antropologia, a antro-
pologia urbanizada, com novos sistemas ¢
novas relacoes.



Os sistemas atuais sdo flexiveis, instan-
tineos e informatizados. Diante disso, a
pessoa humana desenvolve atitudes e com-
portamentos conflitivos contraditérios. Ha
os que adentram e dominam a tecnologia
informatizada. E existe um contingente hu-
mano que ndo assimila e ndo domina a in-
formatizacio e a automacao, gerando a com-
plexificacdo e a tecnofobia: medo de encarar
08 avancos tecnolégicos sempre mais sim-
ples e mais rdpidos. Formam-se, consequen-
temente, duas geracdes: a geragdo do “es-
cutar” e a geracdo do “ver”. A geragdo do
escutar, formada sob a pressio da normati-
zacao, das metodologias racionais, da apren-
‘dizagem conceitual, da obediéncia mstitu-
cional: 0 dominio das estruturas e dos sis-
temas duros e flexiveis.

1.3. Formacao: Novo estilo de vida
e novos paradigmas

A modermidade proporciona um estilo
de vida a partir da valorizacdo do subjeti-
vismo, da autonomia, da competéncia, da
realizagdo, da independéncia, da determina-
cdo e da felicidade instantdnea. E um estilo
de vida fundamentado na ética do desejo ¢
n#o na €tica de principios. Portanto, mudam
os valores, os principios e os paradigmas
que determinam a funcfio, os papéis, a mis-
sdo ¢ a metodologia da formag@o na Vida
Religiosa Consagrada.

Primeiro paradigma mudado: a forma-
¢do, o processo formativo, a dinamica
formativa e as decisGes formativas sdo retle-
tidas e assumidas pela comunidade formado-
ra, sob a coordenagdo do mestre, com poder,
autoridade e fungdes especificas. A forma-
¢ido é colegiada ¢ obedece o principio do
discipulado miituo.

O segundo paradigma diz respeito ao
modo de exercer as fungdes e as responsabi-
lidades formativas. A estrutura piramidat e
inquestionavel foi substituida pela distribui-
cao das tarefas, fungdes e responsabilidades,

segundo os encargos, as possibilidades, as
condi¢tes, a competéncia € a confianca, obe-
decendo o principio da colegialidade. Priori-
zam-se o testemunho marcante, a presenca
significativa, os espagos definidos, as tarefas
estabelecidas, as responsabilidades assumidas.
A colegialidade elimina o risco da fragmenta-
¢do ¢ fortalece a vida comunitiria fraterna
(VC n. 67).

O terceiro paradigma refere-se ao exer-
cicio da autoridade e a responsabilidade do
poder. Surge a necessidade de fazer a passa-
gem da compreensio da vida fraterna centra-
da no dualismo excludente entre o poder da
autoridade e a submissdo do sudito, que ga-
rantia a vida comunitaria (comunidade de
observéncia ¢ dependéncia), para a com-
preensfo da vida fraterna centrada na parti-
cipagdo democratica, multilateral e consen-
sual (comunidade fraterna auténoma de co-
munhdo e participaciio). Nasce, assim, o de-
safio de se passar de uma atitude de depen-
déncia e observancia para uma atitude de
criatividade, responsabilidade, autonomuia,
criticidade e decisdo, colocando-se a servi-
¢o os dons, 0s conhecimentos, as capacida-
des ¢ as experiéncias. Na formacfio, é im-
portante a capacidade de trabalhar em equi-
pe, ndo apenas obedecendo os principios da
democracia, da hiberdade e do consenso, mas
garantir os fins, as propostas, os projetos,
os critérios ¢ os métodos da Vida Religiosa
Consagrada (CC n. 23).

O guarto paradigma acentua a qualidade
de vida e a qualidade de relacdes: sentir-se
bem, realizado, asténomo, determinado, livre
e responsavel na fungdo, no encargo, na mis-
s40, respeitando-se os niveis de engajamento
e responsabilidades. Na comunidade forma-
dora deve prevalecer o humor, a capacidade
de convivéncia; a aceitacdo do debate, das de-
cisdes € dos resultados (Ibid. n, 27). Ao mes-
mo tempo, exigem-se responsabilidade frente
4 missao formativa; serenidade e criatividade
diante de crises e mudancgas.
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As relagcoes humanas modernas tornam-
se participativas, transparentes, democrati-
cas e consensuais, Priorizam-se a qualidade
de vida, a inteligéncia emocional (inteligen-
tia cordis, Duns Scotus), a sensibilidade do
coragd@o, a ternura relacional, a convivéncia
afetiva. A vida torna-se simples, subjetiva,
prazerosa, auténoma e livre. O importante é
a vida e o mundo da vida. Rejeita-se a for-
ma de vida dura, complexa, legalista, com-
plicada, inflexivel, dogmatizada e exigente.
Ao mesmo tempo, ndo se distinguem as ca-
tegorias de centro, periferia, fronteira e de-
serto. Tudo € globalizado. Cada periferia
tem o seu eixo central e cada centro apresen-
ta situacdes e exigéncias de periferia, fron-
teira e deserto.

A urbanizagdo da sociedade global €
rapida em sua infiltragdo e na provocagao
de mudancas. Esta problematica pode sur-
preender a Vida Religiosa Consagrada: en-
(uanto se comega a partir, 0 mundo moder-
no ja deu cutros passos e tomou outra di-
recao. Abracam-se 1déias e critérios esquer-
distas, quando as questdoes e os confli-
tos ideolégicos ndo t€m mais significado
abrangente. Discutem-se questdes secunda-
rias e periféricas como se fossem centrais
e significativas.

A modernidade deslocou para a perife-
ria improdutiva a filosofia, o conhecimen-
to e o argumento através da razéo, dos con-
ceitos e dos principios universais. A clare-
za ndo mais provém da razdo (filosofia),
mas da experiéncia (ciéncia) e do fenéme-
no (mundo da vida). Existe a disponibili-
dade para aprender das experiéncias e da
realidade do mundo da vida. Por isso, bus-
cam-se formas e métodos experienciais,
existenciais € vitais, e recusam-se 0s argu-
mentos racionats, os fundamentos tedricos,
a aprendizagem conceitual, a adesdo pelo
convencimento € as expressoes institucio-
nais. O importante € a vida e o mundo da
vida, com suas experiéncias € esponta-

neidade, e ndo a institui¢do, com suas exi-
géncias e estruturas. A vida tem sentido
quando testada e realizada pela experién-
cia pessoal e subjetiva: a experiéncia acon-
tece aqui € agora, no espago € no tempo
emergentes.

Na Vida Religiosa Consagrada este é o
desafio: formar para o sentido da vida, sem
violar a intimidade, a consci€ncia, a inten-
cionalidade, o mistério da vida, a liberdade;
sem impedir os desejos de realizacfio, de
autonomua, de afirmagio e responsabilidade.
No processo formativo, bastam o método
pedagbgico participativo, operativo, a pala-
vra e o testemunho, € nio as improvisacgoes,
0 espontaneismo, os discursos € as contra-
di¢oes. Bastam os gestos de bondade, de
ternura, de carinho, de zelo e compreensio,
e ndo cobrangas, repeti¢des, gritarias, coman-
dos e imposi¢des. Ordens, repreensdes € am-
bigiiildades inibem, frustram e afastam. As
relacdes formativas devem ser claras, trans-
parentes, negociadas, decididas, assumidas
e avaliadas com método participativo, de-
mocratico e consensual, especialmente quan-
to ao0s meios, critérios, métodos e recursos.
O importante € ajudar a construir persona-
lidades livres, autGnomas, democraticas, res-
ponséveis, criticas e criativas.

Conseqiientemente, a compreensio € a
vivéncia dos votos religiosos passam por
novos enfoques e novos paradigmas. A
castidade vivenciada como amor oblativo,
adesdo e seguimento a pessoa de Jesus
Cristo. Solidariedade, generosidade e sen-
sibilidade nas relages humanas, na presen-
¢a apostolica e na inser¢do no mundo. A
pobreza vivida como entrega total da vida,
seguindo o modelo de Jesus Cristo. Auto-
sustento fraterno. Inser¢do e identificacio
com 0s excluidos € com 0s movimentos ¢
causas populares. E a obediéncia compro-
metida como ades@o conformativa & pessoa
de Jesus Cristo. Dialogo e respeito a liber-
dade e a consciéncia.



2.VOTOS RELIGIOSOS:
NOVO ENFOQUE

O eixo dos votos religiosos se desloca
da compreensdo da remincia de elementos
e desejos fundamentais da pessoa humana
para a compreensao do seguimento € ade-
sd0 & pessoa de Jesus Cristo: sua vida, seu
testemunho, sua palavra e sua missdo. E o
novo enfoque também se refere a inversao
da ordem nominal: obediéncia, pobreza e
castidade para castidade, pobreza e obe-
diéncia, destacando-se o cardter trinitirio
e cristolégico (LG n. 43; PC n. 12-14; VC
n. 20 e 21).

O elemento fundamental dos conselhos
evangélicos € o seguimento e a adesao a pes-
soa de Jesus Cristo, a dedicac@o total e plena
a Deus, a inspira¢do carismatica do Espirito
* Santo e a missao na Igreja e no mundo (CDC
n. 573,1).

Quanto 2 compreensdo metodoldgica da
Vida Religiosa Consagrada existem dois ca-
minhos, conforme as duas linhas metodolé-
gicas de abordagem da Igreja. O primeiro
enfoque considera a Vida Religiosa Consa-
grada como dom de Deus dado a Igreja, vi-
vido pelos escolhidos a perfei¢do dos conse-
lhos evangélicos. £ um projeto e uma inicia-
tiva de Deus. Portanto, uma realidade teologal
e unitdria, que se expressa nos Institutos de
Vida Consagrada. Sustenta e prioriza a di-
mensao universal da Vida Religiosa Consa-
grada. Parte dos principios universais para a
expressao particular.

O outro enfoque acentua a Vida Religio-
sa Consagrada como dom de Deus assu-
mido e vivido concretamente por pessoas
humanas inseridas na histéria € na reali-
dade fenomenoldgica. Considera a expe-
riéncia humana, a pluralidade de formas re-
ligiosas, a originalidade carismatica e as par-
ticularidades de cada Instituto de Vida Con-
sagrada. Parte da experiéncia e da vivéncia
particular para fundamentar-se em princi-
pi0s universais.

Contudo, o nicleo central da Vida Re-
ligiosa Consagrada € o louvor, a confissao
¢ a consagracao a Trindade. Realiza e vive
a conversdo continua, a santidade perfeita
e a comunhdo eclesial. Presta um servico
de caridade ¢ de evangelizacao no mundo
pela vivéncia dos conselhos evangélicos,
pelo testemunho profético, pelo didlogo
permanente e pela missdo eclesial. E para
facilitar o entendimento ¢ a dinfmica dos
votos religiosos, far-se-4 uma abordagem
da compreensdo histérica, teoldgica, psi-
colégica e pedagdbgica.

2.1, Compreensao Histdrica dos Votos
Religiosos

Os elementos primeiros, fundamentais
e necessarios da Vida Religiosa Consagra-
da se complementam numa dupla direcéo,
que se expressam pelo chamado de Deus e
a resposta da pessoa humana. O chamado

de Deus significa um ato de amor e de ex--

periéncia amorosa na configuracdo com
Jesus Cristo: sua vida, seu testemunho, sua
palavra e sua missdo. A resposta da pessoa
humana é um ato livre, consciente e res-
ponsavel. E uma resposta de seguimento,
de adesdo e de doagdo, com disposi¢do para
a disponibilidade oblativa em favor do Rei-
no de Jesus Cristo. Porém, existe uma rela-
¢ao intima, uma alian¢a pessoal e uma ade-
sao apaixonante entre o chamado de Deus
e a resposta da pessoa humana, O chama-
do € um dom generoso € a resposta € um
ato de fé, que se realiza mediante a profis-
sdo puablica dos votos religiosos.

A férmula triplice atual, castidade, po-
breza e obediéncia, obedece a um longo per-
curso histérico. “Enfre os gregos, a palavra
voto (euché) tem carédter de oferenda mais
do que promessa condicionada a divindade”
(Rodriguez, Casas, 1994, p. 1182). O senti-
do de oferenda admitia os desdobramentos
e os significados de orar, pedir e dar gracas.
Emitir votos n3o significava assumir uma
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vida sacrificada, custosa e dificil, mas o
reconhecimento a divindade. Contudo, aos
poucos, o voto toma sentido da doagdo li-
vre, consagrada, oblagdo e promessa: con-
sagrar e oferecer a pessoa inteira € plena.
Assim atesta Origines (182-252): “Ofere-
cer-se a si mesmo € agradar a Deus, ndo
pelo trabalho do outro, € sim pelo préprio
esforgo, € o mais perfeito dos votos™ (Ibid.
p. 1183). E para Sdo Basilio (330-379), os
votos sdo oblagdo a Deus, que exige con-
tinuidade, e promessa aos homens. E o
compromisso monéstico: a profissdo de fé e
a resolucdo interna de castidade, pobreza e
renincia a0 mundo (castidade, jejum e
solidao).

~ Para os latinos, o voto tem “um signi-
ficado muito preciso: € a promessa feita a
divindade condicionada a obtengdo do pe-
dido” (Ibid., p. 1183). Por sua vez, para
Santo Agostinho (354-430), os votos sdo
promessas sagradas que devem ser cum-
pridas: “Antes de ser vot#i reus, tu eras li-
vre para continuar sendo mediocre, porém
tu fizeste um voto ¢ 0 minimo € que te
mantenhas fiel a ele” (Ibid. p. 1183). Em
outras palavras, o voto significa a dedica-
¢a0 plena a Deus: devolve a Deus, de for-
ma abundante, o que havia semeado em
nos.

Os votos compreendiam a virgindade e
continéncia, vida comum e remfincia aos
bens, para servir o Senhor. No mundo lati-
no, os votos tinham forte conotagdo juridica
sobre as obrigacOes € as san¢des. A igreja
latina entende o voto de forma juridica, no
sentido de promessa e de pacto. Aceita, tam-
bém, o cariter de oferenda e oracdo da igre-
ja grega. A dimensao juridica da promessa
¢ destacada por Santo Tomés de Aquino
(1225-1274): “O voto é uma promessa feita
a Deus” (Suma Teoldgica, 1980, v. 6, g. 88,
art, I1. 3, p. 2711). -

Desde o fim do século primeiro, nas
comunidades cristds, encontram-se ascetas

¢ virgens. Nos primeiros séculos acentua-
se 0 voto de virgindade e de continéncia,
com a obrigacao de fidelidade e com certa
estabilidade. O sentido era de profissdo,
compromisso e pacto. A violagao da virgin-
dade e da continéncia era tratada como
adultério: a reconciliag¢@o implicava a “ple-
na peniténcia” imposta aos adilteros,

A maioria dos autores inclinam-se em
admitir que nos primeiros trés séculos do
cristianismo 0s votos ndo eram publicos,
feitos perante a autoridade eclesiastica, mas
privados: uma iniciativa pessoal, livre e sob
o controle da comunidade cristd. Eram vir-
gens e ascetas que viviam em suas fami-
lias. Por'sua vez, os eremitas, os solitarios
do deserto, ndo fazem promessa. Refu-
giam-se no deserto para entregarem-se ple-
namente a Deus. Em sintese, a vida eremi-
tica implicava a rentincia dos bens e a re-
tirada solitiria ao deserto. Por sua vez, os
anacoretas obedeciam ao chamado de Deus,
renunciavam completamente aos seus bens,
recolhiam-se a-soliddo, na contemplacio e
viviam a perfeita continéncia. Sdo expe-
ri€éncias de vida. Sao estilos de vida, sem
a explicitagdo do voto.

Os cenobitas introduzem a vida em co-
mum e um periodo de prova antes da per-
tenga 4 comunidade. A incorporagfo & vida
monastica nao exigia votos nem promes-
sas. Depois de um periodo de experiéncias
e de provas a porta do mosteiro e acompa-
nhado por um mestre espiritual, o novigo
recebia o hébito de monge na portaria. Era
introduzido na prética da oragéo, na vida
comunitéria e na obediéncia, entendida co-
mo servico a comunidade. A continéncia
esta implicita.

Aos poucos, porém, 08 monges pacomia-
nos vao assumindo preceitos € pronunciam
uma alian¢a, que € uma forma de obedién-
cia. Mandamentos professados diante da co-
munidade: um verdadeiro pacto com a comu-
nidade, tendo Deus como testemunha.



O século IV caminha para a compreen-
sdao das promessas como votos na vida mo-
nastica. S@o Basilio de Cesaré€ia prescreve o
ingresso na comunidade através do pacto:
compromisso assumido “na presenga de
Deus e relativo a ele”, diante da autoridade
eclesidstica e de testemunhas. Os votos re-
ligiosos compreendiam a castidade, como
nticleo central; a obedi€ncia, explicita e sem
reservas; a pobreza, rendncia absoluta dos
bens, sem necessidade de entregé-los ao
mosteiro. E uma profissao religiosa explici-
ta e puablica.

No Ocidente, na Regra do Mestre (Re-
gula Magistri) encontra-se a primeira ma-
nifestacdo piblica em forma de promessa,
feita perante o abade na capela: Deus e a
comunidade reunida s&o testemunhas. Esta
Regra, sem titulo e an6nima, muito exten-
sa, com 95 capitulos, foi escrita nas pri-
meiras décadas do século VI, Inspirou a
Regra de Sdo Bento, escrita entre 530 ¢
560. Na Regra do Mestre aparece a profis-
sdo religiosa com duplo significado: obla-
¢do plena a Deus (Deus ¢ o oratério) €
promessa visivel (abade e comunidade). Ao
passo que na Regra de Sao Bento, o objeto
da profissdo € triplice: mudanca de vida, es-
tabilidade e obediéncia.

Porém, a declaragfo piiblica e explicita
em dedicar-se integralmente a Deus tem co-
mo nucleo central o firme propdsito da mu-
danca de vida (conversatio morum). E a ce-
rim6nia da profissdao compreende dois mo-
mentos: o pedido escrito (petitio) e o jura-
mento oral feito a Deus, na capela, diante
de testemunhas (promissio). O acento vital,
conceitual e essencial da profissdo religiosa
passa a ser o voto, que ressalta os elemen-
tos fundamentais da vida humana e, ao mes-
mo tempo, desloca para a margem a oblagdo
a Deus: a entrega plena a Deus na vida mo-
néstica. Pois, “o desejo de viver unicamente
para ¢le foi o que levou os monges a rentin-
cla, a conversao radical do corac¢io, do des-

pojamento das paixdes e a procura da pure-
za total da alma” (Rodrigues, Casas 1994,
p. 1188).

A vida monistica, para alcangar a pure-
za do coragdo, compreende trés rendncias.
A primeira consiste em desprezar as rique-
zas € os bens deste mundo: prazeres, bens
e familia. E a reniincia exterior. A segunda
implica na rendncia 4 vida passada: vicios
e afeigoes. E a terceira renilncia objetiva
afastar a mente das coisas presentes € sen-
siveis, para contemplar e desejar unicamen-
te as coisas futuras € insensiveis. As trés
rentincias compreendem, também, a rentin-
cia das coisas, pessoas e parentes; a reniin-
cia 4 vontade prépria ¢ 4 vangloria; a re-
ndncia ao sorriso para nao dissipar a mente
dirigida unicamente para Deus.

Aos poucos, delimitam-se € definem-se
canonicamente os rés compromissos ou os
trés votos da profissdo religiosa, isto no sé-
culo XII: a casfidade, a pobreza ¢ a obe-
diéncia. Deve-se ressaltar que neste perfodo
destaca-se a prioridade do voto de castida-
de. A reforma gregoriana do século XII
impde o celibato ao clero e aponta-se a vida
mondstica como paradigma de que a conti-
néncia & possivel. Até entdo, as regras
mondsticas, por ser implicito e dbvio, quase
nao mencionavam a castidade. Em 1198,
aparecem pela primeira vez, explicitamente,
os {rés votos, na Regra dos Trinitarios. Em
seguida, na Regra Franciscana (1221 a re-
gra ndo-bulada e em 1223 a regra bulada)
destacam-se os trés votes. E, também, em
1253, na declarac@o de Inocéncio IV as
Clarissas: “Esta Regrando compromete as
irmas sendo na obediéncia, na renincia da
propriedade privada e na castidade perpétua,
que sdo os valores substanciais de qualquer
forma de vida religiosa” (Ibid. 1994, p.
1189).

Por fim, Santo Tomds de Aquino, em
1270, na Summa Theologica, define o marco
tedrico e a fundamentacio teolégica que ga-
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rantem a estabilidade e a perenidade dos
trés votos religiosos. O Concilio de Trento,
no século XVI, confirma a doutrina dos trés
conselhos evangélicos, como expressao
essencial da doag@o plena ao Senhor e do
seguimento a Jesus Cristo, mediante a
castidade, a pobreza e a obediéncia. Com
algumas variantes e particularidades, esta €
a forma consagrada, na dimensao ampla e
abrangente.

2.2. Compreensao Teoldgica dos
Votos Religiosos

A Vida Religiosa € entendida como esta-
do de vida na Igreja, um modo estavel de
viver na [greja através dos votos religiosos:
patrim6nio recebido de Jesus Cristo. A Lu-
men Gentium, quando fundamenta a
profissdo dos conselhos evangélicos, afir-
ma: “Os conselhos evangélicos da castida-
de consagrada a Deus, da pobreza e da
obediéncia se baselam nas palavras € nos
exemplos do Senhor”. Em seguida acres-
centa: “[...] um dom que a Igreja recebeu
do seu Senhor e por graca d’Ele sempre
conserva” (LG n. 43). Por sua vez, a exor-
tacdo Vita Consecrata atesta: “[...] os con-

selhos evangélicos sdo, primeiramente, um
dom da Santissima Trindade” (VC n. 20). E

‘um pouco adiante completa: “A relagdo dos

conselhos evangélicos com a Trindade san-
ta e santificadora revela o sentido mais pro-
fundo deles. Na verdade, sfo expressdo do
amor que o Filho nutre pelo Pai na verdade
do Espirito Santo. [...] A pessoa consagrada
vive, com particular intensidade, o carater
trinitario e cristolégico que caracteriza toda
a vida cristd” (Ibid., n.21).

Por isso, a Vida Religiosa Consagrada
constitui um modo de ser cristdo, uma condi-
¢do de vida, um estilo proprio de vida, uma
forma original permanente e uma dimenséo
constitutiva da Igreja, como dom do Pai.
Pois, “é proprio da vida religiosa [...] pro-
fessar os conselhos evangélicos pelos votos

recebidos pela Igreja. Estes votos sdo res-
posta ao dom de Deus que os precede e
que, sendo um dom de amor, nido pode ex-
plicar-se. E algo que Deus mesmo opera na
pessoa por Ele escolhida” (DIVR n, 13). A
consagracao religiosa € gratutdade, doagdo
e oblacdo.

Os conselhos evangélicos, como expres-
sdo e vivéncia da castidade, da pobreza e da
obediéncia, consagram, elevam e sublimam
as trés dimensdes fundamentais da pes-
soa humana: a sexualidade e a capacidade
de amar e procriar; a posse de bens e o po-
der de multiplicé-los; a liberdade e a expres-
sdo da vontade prépria. Os religiosos e as
religiosas realizam e explicitam os conselhos
evangélicos de forma piblica e na vivéncia
estavel como estado de vida na Igreja. Por
iss0, a profissao religiosa nao € fransitoria,
esporadica e circunstancial, mas uma condi-
cdo existencial permanente de vida, de santi-
dade, de doagdo, servico, anincio, profecia
e oblacgdo,

A Vida Religiosa Consagrada nao faz
parte da estrutura hierarquica da Igreja, mas
pertence de modo original, indiscutivel, pré-
prio e irrenunciavel & sua estrutura interior:
vida, testemunho e santidade; espiritual, pneu-
matica e carismatica (LG n. 44). Justamente
por pertencer & esfera nuclear e central da
santidade da Igreja, transcende a hierar-
quia da Igreja.

A profissdo dos conselhos evangélicos
significa compromisso ¢ estabilidade: a radi-
calidade do modo de vida. Abrange a totalida-
de da pessoa humana, no seguimento a Jesus
Cristo, que viveu ¢ testemunhou de forma
significativa, profunda e abrangente todas as
expressodes da vida.

2.3. Compreensao Psicologica dos
Votos Religiosos

A profissao dos votos religiosos de casti-
dade, de pobreza e de obediéncia encontra



sentido e significado no seguimento radical a
Jesus Cristo, cdmo adesdo livre e respon-
savel. Quando desvinculado da fundamen-
tacdo cristologica, da comunhdo eclesial ¢
da dimensdo antropologica, a compreensio
dos votos religiosos torna-se reducionista,
arbitraria e artificial, que ofende a dignida-
de da pessoa humana, sua realizagédo, sua
autonomia e sua liberdade.

Pois, a pessoa humana, intrinsecamente,
tem o direito de viver, experienciar, reali-
zar e plenificar o amor, a afetividade ¢ a
sexualidade pelo voto de castidade, a exem-
plo de Jesus Cristo. A capacidade ativa, li-
vre € operativa de administrar os bens e
superar o senhorio e o poder dominador
pelo voto de pobreza, conforme o testemu-
nho de Jesus Cristo pobre. E a capacidade
livre, autébnoma e determinada de organizar
e programar a sua liberdade, a sua vontade,
a sua responsabilidade e a sua existéncia
pelo voto de obediéncia, no seguimento e
na adesao a Jesus Cristo obediente ao Pai.
Portanto, a profissdo dos votos religiosos
implica a consagracdo da pessoa toda, a
doacdo de si mesmo a Deus e a transfor-
macao de toda a sua existéncia em louvor,

honra, gléria e culto a Deus (CDC c.
607,1).

E oportuno salientar que a consagracao
religiosa compreende a dimensdo teoldgi-
ca no sentido do chamado de Deus, da ex-
pressao trinitiria da consagracdo, do segui-
mento a Jesus Cristo, da comunhao eclesial
e da missdo no mundo. E compreende a
dimensdo psicolégica, que traduz a proble-
matica das motivaches conscientes e incons-
cientes, e a questdo da atitude pessoal frente
ao compromisso assumido.

Em sentido esirito, a motivagdo central
da consagracdo religiosa refere-se a doagao
oblativa a Deus e 3 missdo carisméatica no
mundo por meio da Igreja. Contudo, existem
na pessoa humana outras motivacoes que
os testes da psicologia profunda podem reve-

lar, O periodo da formacfo inicial (postu-
lantado, noviciado e juniorato) favorece a
sensibilidade € a transparéncia das motiva-
¢Oes. O importante € que as motivacdes in-
conscientes acompanhem as motivagoes cons-
cientes sobre a intencionalidade profunda,
o grau de consisténcia da decisdo, o nivel da
liberdade, a retidéo dos desejos, a capacida-
de de esperancas, os sinais de autenticidade,
a capacidade de superar crises e conflitos, a
disponibilidade livre de entrega ao Senhor
e de servigo aos oufros.

Em segundo lugar, € psicologicamente
importante a questio das atitudes pessoais.
Estas ndo sdo apenas manifestagtes e pos-
turas externas e circunstanciais, mas envol-
vem a totalidade da pessoa humana: o modo
de ser, de agir, de pensar e de sentir. Por-
tanto, o processo formativo deve considerar
a formacdo e a reestruturacdo da personali-
dade como processo longo e dindmico. E
fundamental saber discernir e distinguir ati-
tudes como valores ¢ atitudes como neces-
sidades. Nas atitudes como valores, a agdo
expressa o eu ideal. Ao passo que as atitu-
des como expressao tendem a satisfazer as
necessidades. Neste caso, as atitudes nem
sempre Sd0 transparentes, Como: excesso de
carinho pode expressar desejo de domina-
¢do; gentileza demasiada pode significar
expressdo de agressividade.

E determinante formar personalidades
fortes e livres, com atitudes pessoais autén-
ticas e transparentes, e que a atitude central
frente aos votos religiosos seja expressao
da totalidade da consagragdo. Isto implica
assumir e viver os conselhos evangélicos,
nZo de forma idiossincritica, ambivalente e
fragmentada, mas integrados € nos diversos
niveis: psicofisiolégico, psicossocial e afeti-
vo-racional-espiritual. O nivel psicofisiol6-
gico refere-se a integracdo dos trés votos
nas necessidades fisicas: comer, dormir, ter,
sobreviver, crescer, desenvolver. O nivel psi-
cossoclal diz respeito a mtegracao dos con-
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selhos evangélicos nas relacdes humanas:
simpatia, empatia, amor, afeto, 6dio, solida-
riedade, generosidade, ajuda miitua, domi-
nacdo, rejeicdo, amizade, E o terceiro nivel
requer integracdo dos votos religiosos na
dimensdo afetiva-racional-espiritual e suas
necessidades: pensar, avaliar, julgar, obser-
var, despojar-se, franscender, valorizar com
O coragao, com a mente ¢ com o espirito.

A 1mmportincia do discernimento (didkri-
sis), que nédo € apenas bom senso € autoco-
nhecimento, mas significa ver com clareza
e disponibilidade, a dedicacdo, a generosi-
dade, o servico em nome do Senhor, por

causa do Senhor e alimentado pelo espirito
do Senhor.

2.4. Compreensao Pedagdgica dos
Votos Religiosos

A compreensao pedagdgica dos votos re-
ligiosos refere-se a formacfo para condutas,
atitudes, responsabilidades e situacdes pro-
prias da vida adulta, especificamente quanto
a afetividade, sexualidade e corporeidade;
quanto ao poder, senhorio e uso ¢ administra-
¢ao dos bens; e quanto a liberdade, vontade
€ autonomia.

O processo formativo visa superar o
risco do comportamento infantil, narcisista,
egoista, agressivo, dominador e possessivo
que podem gerar a sexualidade e a afetivi-
dade nio integradas (voto de castidade). A
expressdo pedagogica dos votos religiosos
quer vencer as atitudes de comodismo, in-
seguranca, ansiedade, posse, concentracéo,
acimulo de bens, das coisas, do poder (voto
de pobreza). E visa remover as posigoes de
afastamento e distanciamento quanto as res-
ponsabilidades; superar a passividade e a
submissfo; vencer a revolta e a agressividade
frente a autoridade (voto de obediéncia).

A experi€ncia auténtica, equilibrada e
adulta dos votos religiosos requer maturi-
dade, sensibilidade, responsabilidade, liber-

dade, autonomia, determinaczo frente a vida
assumida e aos desafios do mundo. A ma-
turidade pessoal se reflete em construir e
revelar o estatuto de mulher ou de homem
frente & comsagrac@o religiosa e frente is
relagdes com Deus, com o género humano
e com 0 mundo. A realizacio pessoal, a co-
munica¢do fraterna, o cultivo das relacdes
afetivas, a experiéncia de oragdo ¢ o apoio
espiritual sustentam e afirmam o projeto da
vida consagrada € o processo pedagdgico
da formacio.

A pessoa humana tem o direito de vi-
ver a realizacdo pessoal, a satisfacio de
suas opgoes, a paz com a prépria vida e a
alegria da convivéncia. As relagdes peda-
gogicas e formativas devem garantir estas
expressdes humanas e antropolégicas para
a integracao plena ¢ harmoénica dos votos
religiosos. Pois, a Vida Religiosa Consa-
grada nao significa negacao dos sentimen-
tos afetivos; negagdo dos desejos de poder
e de posse; e nem negacdo dos desejos de
autonomia e de liberdade. A Vida Religio-
sa Consagrada assume uma maneira di-
ferente ¢ diferenciada de viver, de realizar,
de testemunhar e de proclamar os senti-
mentos, os afetos, os desejos e as aspira-
¢oes: implica adesdo radical a Jesus Cristo
e a0 seu modo de viver os sentimentos, 0s
afetos, os desejos e as aspirages.

Os votos religiosos sdo mediagGes e ndo
tins para a vivéncia da consagracio, para a
convivéncia da vida comunitiria fraterna e
para a realizacdo do apostolado e da mis-
sd30. Os votos religiosos também sdo me-
diagdes de solidariedade para com os po-
bres, 6rfdos, vilivas, excluidos e periféricos.
Mediacdes de solidariedade para com aque-
les que ndo experimentam os afetos huma-
nos ou sao desprovidos de amor ¢ de fe-
cundidade. A profissdo dos conselhos evan-
gélicos requer, igualmente, solidariedade
para com os excluidos do usufruto'de bens,
de dinheiro, de conforto, de lazer, de emo-
¢coes, de informagcdes, de conhecimento, de



saber. Solidariedade para com os presos, os ~ resgate da pessoa humana e a missao crista
oprimidos; para com 0s que vivem todo o da reconciliagio, da salvagio e da redenc?o.
tipo de dependéncia ou submissgo. O filme “Os Gltimos passos de um homem”
| apresenta um testemunho significativo da

A Vida Religiosa Consagrada, atraves Vida Religiosa Consagrada solidaria com a
da profissao dos conselhos evangélicos, opta dignidade € com a missido redentora de
por um modo de viver a solidariedade: o Jesus Cristo.
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A CRISTOLOGIA COMO ANTROPOLOGIA

Todas as vezes que fizestes 0 bem a um desses pequenings,
que sdo meus irmdos, foi @ mim que o fizestes'

Em sua auséncia ou presenca, de
Deus nunca estamos fora. Tudo o
que somos e temos € manifestacao

de sua forca e de sua graca. tle e
nosso proprio Mistério.

1. OBSERVACOES INICIAIS OU:
RACHAI A LENHA, EU ESTOU
LA. ERGUEl UMA PEDRA E
LA ME ENCONTRAREISP

Ordinariamente, assim pensamos: aqui
estd o homem e ali, ao seu redor, todas as
coisas dele diferentes. Ele abre os olhos € 0s
sentidos, como quem abre o diafragma de
uma camara fotogréafica, e tudo aguilo que lhe
¢ exterior imprimir-se-ia no filme de sua inte-
rioridade. Esta compreensdo €, apesar de sua
difus@io, demasiado difusa e ndo responde as
questes mais elementares da propnia experién-
cia humana. Por exemplo: de onde vem que,
embora diante de uma s ¢ mesma realidade,

Fret Prudente Nery, OFMCap

dela tenham os homens percepcoes tao diver-
sas? E por que se relacionam os homens com
singulares idénticos de forma tdo plural?
Diante desta multiplicidade perturbadora de
possiveis abordagens do real, pergunia-se en-
tdo: qual delas é a mais verdadeira, isto €,
aquela que mais se adequa, que melhor refle-
te, mais precisamente espelha o objetivo? Qual
a mais objetiva e real? Haveria, acaso, um olho
capaz de captar aquilo que a coisa €, em si
mesma, sem as interferéncias das valoragoes,
dos desejos, dos interesses?® Hoje, sabe-se -
que a pura objetividade ndo € apenas um pos-
tulado impossivel, mas impostor. Ha um iner-
radicavel prévio ao nosso olhar, algo que der-
rama, a nossa frente, a luz sob cuja claridade
todas as coisas serdo vistas, algo que dimen-
siona e direciona o ocular?, focando-o, posi-
cionando-o nesta ou naquela mirada, a partir
de onde o olho veri isto ou aquilo. Este prévio
€ que produz a diversidade de 6ticas. Remo-
vé-lo ndo se pode, mas € possivel retira-lo
do anonimato, desvendar seus interesses in-
cognitos, descortinar seus pressupostos silen-
ciados ou simulados e declarar a sua prove-
niéncia, O que o olho vé € aquilo que se lhe
mostra neste dmbito previamente estabeleci-
do, no horizonte circunscrito da visio, na cla-

. Mt 25,40,

2. Jesus de Nazaré, na coletdnea nio-candnica (apberifo) de aforismos e parabolas: Evangelium Thomae Copticum, 77.

3. A palavra interesse remonta ao composto latino infer + esse € diz, na sua literalidade: aquilo que est4 entre e a0
fundo. Interesse &, assim, a ligadura (entre) e o sustenticulo (fundo) de tudo aquilo que somos & temos ¢ fazemos,
o silenciado ¢ anénimo que ordena as parcialidades da vida, coordenando-as numa totalidade de sentido.

4, Com acerto dizia Tomés de Aquino: ubi amor, ibi oculus (In III Sent. - d. 35, q. 1, a. 2): onde esta aquilo

que amamos, para 14 se volta também o nosso olhar,
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reira ou claridade projetada pela luz do pré-

prio olhar € nada mais.

O entardecer, por exemplo. Nenhum outro
instante do dia € assim tao encantador do que
quando, na sobretarde, o sol se vai. O recato
das luzes, a suavidade das cores, o canto dos
passaros, o siléncio que se derrama sobre o
mundo, como a saudar em reveréncia € num
ultimo adeus um grande senhor. Contemplar
um tal instante é maravilhoso... quando se
tem um teto € um leito aonde se recolher, na
noite que se anuncia. Mas como sera o cair
da noite para aquele que estd desanumado a
passar seus dias e noites no repidio € ao re-
lento? Seguramente: infinitamente triste, por-
que, para este, o pdr-do-sol € prentncio de
infind4veis horas de peniiria.

Mais uma vez, confra a compreenso or-
dinéria: o olhar humano jamais € uma camara,
nem o homem um estidio fotografico, no
qual a coisa (res) se adentraria para desvelar-
se a ele, sob os canhoes de todas as luzes, na
nudez de sua privacidade (realidade). As coi-
sas, todas elas, sao muito mais sébrias e dis-
cretas do que desejariam alguns olhares de-
vassos. A derradeira intimidade de tudo aqui-
lo que nos cerca € um interdito, em duplo
sentido: ser-nos-4 manifesto (dito) sempre a
meia-luz (inter) e nada mais além disso (inter-
dito), como sob a umbrati luz de uma cama-
ra nupcial: um dar-se que, em recato, se retrai
€, nesta mis teriosa retracio, inesgotavelmente
nos fascina. Esta questdo que, em todos 0s
lempos, sempre ocupou a aten¢ao do pensar,
Tomés de Aquino a condensou na frase: As

coisas conhecidas estdo no que conhece se-
gundo o modo daguele que conhece’ e pode-
riamos acrescentar: jamais segundo o proprio
da coisa.

Frente ao Sagrado, o pensar conseguiu,
quase sempre, manter um certo pudor e con-
fessar os limites de suas possibilidades de
conhecimento. Com mordaz precisdo, assim
se expressava sobre isto Cirilo de Jerusalém:
Dizemos, pois, de Deus ndo o quanfo convém,
mas o quanto capta a natureza humana e o
quanto consegue carregar a nossa imbecili-
dade. . .acerca de Deus, o mdximo conheci-
mento é confessar a prépria ignordncia®. Em
referéncia as demais realidades (coisas, seres
e homem), porém, cedemos, nao raro, as se-
dugdes de um pretensa apropriagdo definiti-
va da sua verdade. Ora, também as coisas
possuem uma tltima insondabilidade e sdo,
ai, ineféveis. Por isso aquilo que das coisas
ajuizamos € 0s nomes que lhes emprestamos
dizem mais sobre nds do que algo préprio
sobre as coisas, elas mesmas. Dependendo
da quantidade e da qualidade da luz que sobre
as coisas projetamos, assim também as vere-
mos’. Destarte, por mais objetivos que quei-
ram ou dev€ssemos ser: havera sempre, em
todas as nossas rela¢tes, conhecimentos,
juizos e falas aquilo que nos cerca, um residuo
indelével de nosso proprio ser.

Também aquilo que dizemos ou disser-
mos sobre Deus, por mais diligente que seja
a nossa linguagem, estard ainda e sempre
encerrado dentro dos limites deste intranspo-

5. Cognita sunt in congnoscente secundum modum cognoscentis (in Summa Theologica IFII q.1, a.2, resp.).

6. Dicimus enim non quantum oportet de Deo, sed quantum capit natura humana et gquantum imbecillitas nostra
ferre potest... circa Deum enim magna congnitio est ignorantiam confiteri (in Enchiridion Patristicum,

Herder, 1929, p. 259.

7. Com freqgiiéncia, denuncia Jesus Cristo o vinculo intime que hé entre o ver e o ser. Na linguagem pléstica que
lhe era tdo tipica, assim propunha Jesus esta ontologia do olhar: A ldmpada do corpo é o olho. Se pois o teu
olho esid sdo, teu corpo inteiro estard na luz. Mas se o teu olho estd doente, teu corpo inteiro estard nas
frevas... Se pois a luz que hd em ti sdo trevas, qudo espessas ndo serdo as prdprias trevas (Mt 6,22-23);
ou, na variante apécrifa: Havendo no homem, em seu intimo, luz, ele ilumina todo o mundo; se ele nao
ilumina, tudo sdo trevas (Evangelium Thomae Copticum, 24). Assim, o homem vé nfio porque tem olhos,
mesmo porque € possivel que alguém tenha olhios € nido veja ( Mt 13,13; Mc 8,18; Jo 9,41). Ndo basta abrir
a janela para ver os campos e o rio. Ndo é bastante ndo ser cego para ver as drvores e as flores... (Fernando

Pessoa — Obra Poética — Ed. Nova Aguilar, Ric de Janeiro, 1986, n” 261).
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nivel antropolégico®. N6s ndo temos palavras
sagradas, mas apenas o nosso humano dialeto
e s6 nos seus versos nos € dado pronunciar
o Mistério de Deus. Ja por esta razio, deveria-
mos confessar que toda teologia (cristologia)
que produzimos € antropoldgica, isto €, ela
atravessa a experiéncia, segue a logica, assen-
ta-se sobre a racionalidade, faz uso de catego-
rias humanas, irremediavelmente.

Mas as razdes decisivas s2o outras. O de-
sastre ruinoso da metafisica’ soterrou tam-
bém os claros itinerdrios para Deus, francou-
nos no mundo ¢ fez-nos ver, definitivamente,
que o que realmente existe € mesmo essa ter-
ra onde a nossa alma erra e, para além dela,
nada. O Deus que sob os clardes da metafi-
sica, parecia-nos tio indubitavelmente mani-
festo, mergulhou silencioso, assim parece-nos,
no mistério do seu segredo. Ficamos sés no
mundo: as coisas, os homens, udo demasia-
damente mundano e, para além disso, apenas
uma doida saudade do Abscluto. Mais senti-
da do que era a sua presenga, € agora a sua

auséncia.

Mas a inquietude'?, esse misterioso hospe-

‘de do coragio humano, revela-se indebelavel.

No meio dos relativos, a busca do Absoluto,
as vezes silenciosa, as vezes desesperada,
segue adiante, E é esta inquietude que hoje

impde ao pensar religioso e a razdo teoldgica
a sua mais grave questao: como, atravessan-
do o horizonte do mundo, encontrar 0 Abso-
luto, o repouso de nosso humano desassos-
sego? Estaria, acaso, o homem contempori-
neo condenado a uma tragédia prometeica:
ver-se tireparavelmente acorrentado as rochas
deste mundo, enquanto passaros devoram
suas entranhas? Nossas saudades de infinitu-
de, estariam todas elas destinadas apenas a
tristes lamentagGes diante do muro intranspo-
nivel de nossa pura mundanidade? Ou havia
alguma senda, que transgredisse os limites
da mundanidade, conduzindo-nos, ja aqui, a
uma clareira, em que possa se dar o encontro
entre Deus e os homens, € a uma claridade,
s0b a qual se inaugure uma nova inteleccdo
do Absoluto? Um caminho de acesso a Deus
que ndo comecasse nem além {(metafisica)
nem aquém (pietismo) dos horizontes deste
mundo, mas sobre esta terra, cujos caminhos,
ainda que estreitos!!, sdo os linicos que temos
debaixo dos pés?

Esta senda € possivel. Alids, o cristianis-
mo quer ser, fundamentalmente, este cami-
nho, por crer € assegurar que seu evento cen-
tral, Jesus Cristo, € ndo apenas a maxima
revelaciio de Deus aos homens, mas igual-
mente o desvelamento histérico, sem restos,
do homem, em sua verdade matinal. Ele é,

8. Nada, verdadeiramente, escapa a isto; nem mesmo aquilo que atribuimos a uma revelacao sobrenatural, pois

também a revelacio sd € apreensivel na fé; no entanto, nem mesmo pela fé apreendemos a verdade primeira
como ela é em si (nec per fidem apprehendimus veritatem primam sicuf in se est) (Toméis de Aquino -
Summa Theologica, I/ g.1, a.2, ad3).

. Com o ocaso da metafisica, surge o pensar histérico. O mundo, embora ¢ mesmo, agora parece outro. A

clareza meridiana cede lugar a uma obscuridade crepuscular, as verdade universais se difratam em incertezas
e buscas, o olhar se desloca do céu para a terra, de Deus para o homem, De olho, agora, nos entes ¢ apenas
oeles, na sua perturbadora multiplicidade, a tarefa do pensar se impde como uma outra: ji ndo mais o esforgo
que busca submeter a realidade a categorias universais, mas a admiragdo que sonda o inefavel das indivi-
dualidades, surpreendendo seu mistério. E evidente que os sentimentos de incerteza, aqui, se tornam quase
que insuportiveis. Mas nfo estaria este pensar que se recusa a subordinar as existéncias 3 esséncia, as
liberdades A previsibilidade, o mistério ao ji sabido, incomensuravelmente mais perto da vida, assim como
nos é dado experimenta-Ia, e mais perto também da fé e, por isso mesmo, de Deus, do que a metafisica, com
todas as suas infaliveis certezas e seus ancoradourcs seguros? Interprender nos relativos o Absoluto € o que
se propde nao s6 o pensar pés-metafisico, mas também, desde os seus primérdios, a fé cristd. Pois a fé jamais
€ um caminhar no clamor das evidéncias, mas um peregrinar na penumbra das esperancas, na indigéncia das
preces ¢ na dedicacdo do amor.

10. Esta inquietude, o que €7 O vazio de uma esperanca? As saudades de um por-vir? Os sonhos de eternidade?

(O} infinito em ndgs?

11. Mt 7,13-14,



no mundo e sobre a terra, a resposta as nos-
sas buscas: dentro da condi¢gdo humana, ja
estamos em Deus, quando somos homens...
verdadeiramente.

2. JESUS CRISTO OU:
NAO E ELE POR VENTURA
O FILHO DE JOSE? ACASO
NAO CONHECEMOS SEU
PAI E SUA MAE? COMO
PODE DECLARAR AGORA:
EU DESCI DO CEU?'2

O Concilio Vaticano II (1963-1965), que
foi o maior acontecimento eclesial do Cristia-
nismo recente, ensina-nos o seguinte sobre
Jesus Cristo: Imagem de Deus invisivel, ele
é 0 homem perfeito, que restituiu aos filhos
de Addo a semelhanga divina, deformada
desde o primeiro pecado. Como a natureza
humana foi nele assumida, ndo aniquilada,
por isso mesmo foi em nos elevada a uma
dignidade sublime. Com efeito, por sua en-
carnacdo, o Filho de Deus uniu-se de algum
modo a todo homem. Trabalhou com mdos
humanas, pensou com inteligéncia humana,
agiu com vontade humana, amou com cora-
cdo humano. Nascido da Virgem Maria, tor-
nou-se verdadeiramente um de nds, seme-
lhante a nos em tudo, exceto no pecado".

Estas palavras dos pastores € doutores
conciliares condensam, de forma compacta,
a mais arcaica formulacio doutrinal sobre
Jesus Cristo. Tal doutrina nem sempre foi
mantida no seu justo equilibrio, distorcendo
a verdade de Jesus, ora numa diregdo, ora
noutra, ora subfraindo a Jesus a sua humani-
dade, ora negando a sua divindade. A fé cris-
ta, ao contrério, coniessa que Jesus Cristo €
verdadeiramente homem e verdadeiramente
Deus. E isto significa: desvia-se da fé quem,

para afirmar a divindade de Jesus Cristo, nega
a sua humanidade, seja em parte seja no todo.
De igual modo, afasta-se da fé cristd quem,
para afirmar a humanidade de Jesus Cristo,
nega a sua divindade, no todo ou em parte.
Isto estabelecido, s6 € possivel manter a ver-
dade de Jesus Cristo, se recuperarmos a inti-
ma e originaria unidade entre Deus e homem,
ou seja, a misteriosa relagdo, pela qual € possi-
vel que diferentes, exatamente nas suas dife-
rencas, sejam to intimos que sejam um, sem
que esta unidade fira ou suprima as diversidades.

Essa miitua imanéncia entre sagrado e
profano, essa inseparabilidade entre valores
religiosos e humanos, essa unidade inconfusa
entre Deus ¢ 0 homem, pensi-las ¢ manté-las
continua sendo, ainda hoje, a tarefa mais in-
gente e urgente de uma teologia que se quer
cristd. Pois esta € a coluna mestra do cristia-
nismo: se Deus se fez homem € porque had em
Deus algo de humano € se 0 homem pode ser
assumido por Deus, em sua incarnacio, & por-
que hé, no homem, uma capacidade para Deus.

Entretanto, talvez para preservar a altert-
dade e transcendentalidade de Deus, o Cristia-
nismo, em suas priticas e formulac¢des doutri-
nais, acabou localizando Deus demasiada-
mente distante do mundo e dos homens. A re-
presentacdo de Deus, porém, como radical-
mente transcendente e quase oposto ao mun-
do e a0 homem teve, como tem, desastrosas
conseqiiéncias para a vida de f€. Pois aquilo
que nos € oposto, nés s6 o acolhemos se nos
for imposto e o que nos € imposto serd, um
dia, seguramente deposto. E apenas uma
questdo de tempo e oportunidade.

A crise de credibilidade e aceitag@o pela
qual passam, em nossos dias, os discursos
cristdos (catequético, homilético, magisterial,
teolégico) tem neste complexo, aqui apenas
tangenciado, a sua principal causa. Toda e
qualquer verdade, por mais vetusta ¢ venera-
da que seja, hoje, s6 serd aceita, se ela puder

12. Jo 6,42.
13. Gaudium et Spes, 22
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ser atestada pela experi€ncia pessoal, avalia-
da em sua razoabilidade e verificada na par-
ticularidade da prépria vida. Mas como aco-
Iher as verdades cristds, se elas insistem em
se formular como afirmagdes puramente so-
brenaturais, supra-racionais, externas, quase
como férmulas inexperiencidveis e enigmas
ininteligiveis? E € isso 0 que hoje colhemos:
um Deus assim t3o diferente do humano s6
podia mesmo se tornar indiferente para o ho-
mem. Numa tal pré-compreensdo, Deus ja
nao emerge também do cora¢do do homem,
espontianeo e livre, como numa relagdo de
amor, em que o outro, apesar de eternamente
sonhado, vislumbrado e necessario, é sempre
acolhido como graca e oferenda de uma im-
previsivel liberdade.

Até€ mesmo a incamacdo do Filho de Deus,
que seria o lugar por exceléncia para apreen-
dermos que Deus e o homem néo sfio adver-
sidades, mas diferencas que se amam, € anun-
ciada e entendida no como um ontoldgico pos-
sivel, mas como um extraordinario miraculoso,
0 que, queiramos ou ndo, acaba por transfor-
mar a Cristologia num estudo sobre Jesus Cristo
apenas, interessante, sem divida, como também
a Paleontologia o é: mirabilia, sed obsoleta".
Mas pensar a incamacio de Deus em Jesus de
Nazaré, ou mais precisamente, a unido hipos-
ttica como um ontolégico possivel do huma-
no, nao seria isso dissolver o cristianismo num
puro humanismo ¢ defraudar Jesus Cristo de
sua sobrenaturalidade?

Acima, recordavamos a doutrina crista: a .

natureza humana foi nele assumida, ndo ani-

guilada. Niao violentada nem usada como rou-
pagem para sua visibilidade, mas assumida.
Ja isto supGe: se a natureza humana, na sua
integridade, fot assumida pelo Verbo da Vida,
¢ porque ela, em sua naturalidade, é assu-
mivel. Poder ser assumida € sua possibilida-
de natural. Do contréario, Deus teria que, antes,
modifici-la em sua constitui¢do. Se tal ndo
se deu, como professa a f€ cristd, € porque a
natureza humana, em si mesma, € referen-
ciabilidade iluminada ao mistério infinito da
plenitude®. Destarie, quando a natureza hu-
mana €, em Jesus Cristo, tomada por Deus
como sua prépria realidade, entZo o homem
chega 14 para onde ele, no profundo, estava
ja sempre a caminho. Assumida por Deus
em cardter absoluto e iitevogével, a natureza
pertence a realidade do proprio Deus. Ea
aceitacdo e acolhida, em definitivo, de nossa
humanidade para dentro de seu eterno misté-
rio. E se este Deus confinua sendo o mistério
insuprimivel, entdo o homem é por toda a
eternidade o mistério expresso de Deus, que
por toda a eternidade participa do mistério
do seu fundamento', |

Alias, uma maxima teolGgica bastante an-
tiga dizia: gratia supponit naturam et perficit
eam'’. Em livre traducdo'®: Cheia de graga é
a nossa vida, quando ela floresce em toda a
sua beleza'. A graca ndo € um acréscimo a
nossa vida, cuja falta deixaria tudo do mesmo
tamanho. Sem a graca, 0 mundo seria absolu-
ta e insuportavelmente sem graca. Ela ndo €
um adendo, mas o belo e feliz sorriso da na-
tureza, num instante de suprema realizac@o e

14, Tradugfo: coisas maravilhosas, mas obsoletas.

15.Rahner, K. - Curso Fundamental da Fé — Ed. Paulinas, Sdo Paulo, 1989, p. 260.

16.1d. — ibidem — p. 269,

17. A hist6ria da formulagio deste axioma teolégico €, notavelmente, descrita por Beumer, J.B, — “Gratia supponit
naturam — Zur Geschichte eines theologischen Prinzips’ — in Gregorianum 20 (1939). Segundo este pesqui-
sador, a inteligéncia teolégica empregou mais de 300 anos, de Guilherme de Auxerre a Luis de Molina, até
cunhar este principio na forma como ele passou a teologia classica. Ainda sobre isto, veja-se a rica reflexdo
de Erich Przywara — “Der Grundsatz gratia non destruit, sed supponit et perficit naturam — Eine ideengeschi-

chtliche Interpretation” — in Scholastik 17 (1942).

18. Tradugdo literal: a graca supde a natureza e a aperfeigoa...

19.No dizer de Guilherme de Auvergne: Nem a gra¢a nem a gléria destr6i ou lesa a natureza, muito mais,
inimaginavelmente, orna-a, embeleza-a e aperfeigoa-a (Neque gratia neque gloria naturam destruit aut laedit,
quin potius illam incogitabiliter exornat, decorat ac perficit) (De anima, VI, pars 20).



felicidade®. Vista em profundidade, uma flor,
por exemplo, nunca € simplesmente uma coi-
sa que desabrocha ali sobre a superficie do
campo. De algum modo, ela € a propria terra
que, desvelando seu segredo, deixa-nos ver,
por alguns instantes, os encantos de seu mis-
tério, de tal sorte que poderiamos dizer: a
flor € uma epifania da secreta beleza da ter-
ra’'. Ela é o lugar onde a terra mostra a sua
ditima verdade: em sua gracilidade®, infi-
nitamente bela, ainda que tristemente efé-
mera, em sua fragilidade?. Assim também
Jesus Cristo: a graca dos céus, que tanto espe-
ravamos, ele € o sormriso da temra, que Deus
tanto ama?. Esta € a maxima razdo porque
a Cristologia® € uma verdadeira, singular e
definitiva antropologia... universal porque
particular®.

Em Jesus Cristo, definitivamente, sabemos:
o homem ndo € um animalzinho de estimacio
do seu criador. Antes, ele € um comelato de
Deus, isto &, a concre¢ao daquilo que Deus, em
si, ndo € e ndo tem e por isso admira e ama.
Da mesma forma que Deus € para o homem
aguilo que o homem, em si, ndo tem e ndo € ¢,
por isso, incansavelmente, deseja € busca. Um
anélogo de nossas relagoes de amor, em que o
outro de nossa afei¢cdo, quando encontrado, €
saudado exatamente como um esperado dom e
uma imerecida graca. Um misterioso... eterna-
mente conhecido. Assim, embora inscrito no
mais profundo da alma humana e na mais se-
creta espera do mundo, o advento de Deus em
nossa came jamais deixard de ser um evento im-
previsivel, nfio conseqiiéncia da espera huma-
na, mas uma imanipulavel didiva da graca”.

20. Com razdo dizia Agostinho: Poder ter fé, assim como poder ter caridade, € (proprio) da natureza dos homens; ter
fé, porém, bem como ter caridade, & (préprio) da graca daqueles que créem Posse habere fidem, sicut posse habere
caritatem, naturae est hominum,; habere autem fidem, quemadmodum habere caritatem, gratiae est fideliwm (De
praedestinatione sanctorum 5,10). Vale dizer: é graca, quando a natureza se realiza naquilo que lhe é préprio.

21. Assim como o mundo € a visivel beleza de Deus, nem mais nem menos, Ou como dizia, em audaciosa e
preciosa formulagdo, Karl Rahner: Poder-se-ia definir o homem como aquilo que surge quando a auto-comu-
nicagdo de Deus, sua palavra, é, com amor, pronunciada no vazio do nada ndo-divino... A abreviagdo, a
epitome de Deus é o homem... Quando Deus quer ser ndo-deus, surge o homem. E se o préprio Deus é homem
€ 0 permanece efernamente, se, por isso, toda teologia permanece eternamente antropologia, se é coibido ao
homem pensar poucao de si, pois ele pensaria, entao, pouco de Deus... entdo o homem € eternamente o proferido
Mistério de Deus, aguele que participa eternamente do Mistério de seu fundamento (“Zur Theologie der
Menschwerdung” — in Schriften zur Theologie — 1V, Benziger Verlag, Einsiedeln, 1960, p. 150).

22. Ou: sobrenatureza...

23, Ou: natureza...

24, Eis porque Jesus Cristo nfo s6 realiza, mas €, em si mesmo, a salus hominis (a integridade, a incorruptibilidade,
a beleza, o frescor, a saide do homem). E por isso que o Cristianismo, primariamente, ndo € nem doutrina
nem moral nem salvamento, de tal sorte gue, resolvidos alguns problemas, aprendidos os seus ensinamentos
¢ observados os seus apelos éticos, Jesus Cristo tornar-se-ia supérfluo, mas uma relagio de encantamento e
eterno amor entre Jesus Cristo e aquele que nele cré.

25. A Cristologia, cujo conceito foi empregado pela primeira vez em 1624 por B. Meissner, € o tratado central
da Dogmitica Cristd. Seu contetido compreende a pessoa, a missdo e a histéria de Jesus Cristo como Filho
de Deus: sua prega¢do, morte, ressurreicio, ascensao ao ¢éu, envio do Espirito Santo e nova vinda.

26, Nio foi assim que aprendemos do pensar pds-metafisico: & esséncia precede a existéncia, ao universal o particular?

27. Portanto; necessério (natural) e, no entanto, gratuito (sobrenatural). O descuido reflexivo deste paradoxo foi uma das
razdes que levaram A infeliz ¢, para a fé, nociva compreensdo da relagio homem — Deus, segundo a qual o que esta
inscrito na alma humana (ratureza) ndo pode ser de Deus e o que vem de Deus teria que vir de fora (sobrenatural).
Ora, as 4guas que hoje correm no subsolo da terra e que chamamos de aguas fluviais, ndo foram elas, ha milhGes
de anos, até sua tltima molécula, dguas pluviais? E as iguas que hoje, caindo do céu, fecundam a nossa terra e que
chamamos de 4guas pluviais, ndo foram elas, ainda ontem, até o seu Gltimo orvalho, 4guas fluviais? O que significam
aqui: encima e embaixo, chuva e mar, céu e temra, natureza € sobrenatureza? Alids, este parece ser 0 linico modo
de pensar o paradoxo central do Cristianismo (isto €: que sobre alguém, cujos pais nos sdo conhecidos, possa ser
dito que ele desceu dos céus, verdadeiramenite): que natureza e sobrenatureza, nalgum ponto, sejam entre si penme-
aveis. Sem antifrase: que Jesus, por ser filho de seus pais, ndo poderia ter vindo dos céus, ou o contririo: que ele,
para ser Filho de Deus, nio poderia ser filho de José, era exata e surpreendentemente a posi¢do dos adversérios de
Jesus (Jo 6,42). Estranho e significativo € que nio poucos cristios, nesta questio — que, de resto, niio é nada pertférica,
desimpontante ou indiferente, como tergiversam alguns, mas a questdo central da fé crista: que, de um homem
verdadeiramente, possa ser dito que ele é o Filho de Deus! -, assumam justamente a posi¢do dos opositores de Jesus.
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E como graca: tnica e irrepetivel. Eis porque
a incamacio de Deus em Jesus Cristo outra
coisa ndo-€ sendo um caso singular do amor
de Deus aos homens e da inquieta busca
humana pelo infinito. Como liberdades que se
amam, Deus € o mais secreto intimo do ho-
mem, assim como o homem € intrinseco a
Deus mesmo. E menos ndo podemos dizer
sobre 0 homem, pois pensar pouco do homem
é pensar pouco de Deus®,

Alids, este, exatamente, é o paradoxo® e
a alma do cristianismo; que o céu € a terra s¢
pertencem e que Deus e o homem, ainda que
inconfundiveis, sdo inseparaveis. A Deus,
portanto, nés vamos ndo nos éxtases que nos
arrancam do mundo e nos distanciam dos ho-
mens, mas na radical paixo que nos faz
descer ao corac@o de todas as coisas, deci-
frando, no emaranhadoe dos nossos caminthos
€ nos enigmas de nossas relacdes mtramun-
danas, os acenos de sua velada presenca, num
eterno tatear de experi€ncia em experiéncia.
Por isso, ao abracarmos as criaturas, estare-
mos tomando nos-bragos nao apenas os seus
limites, fragilidades e sombras, mas também
o seu mfinito Mistério: Deus mesmo. Vale,
com igual peso, a inversdo: recusar-se ao
mundo é expulsar-se de Deus e quem se colo-
ca longe das criaturas, inevitavelmente, esque-
cerd também o criador®,

3. POR CONCLUSAO OU: SE
VOS NAO CREDES QUANDO
EU VOS FALO DAS COISAS
DA TERRA, COMO CRERIEIS
SE EU VOS FALASSE DAS
COISAS DO CEU!

Era uma vez um monge>2, Sua vida, sem
grandes feitos, transcorria num cotidiano sim-
ples, mas feliz. Certo dia, justamente quando
ele se encontrava na cozinha, lavando os pra-
tos, surge a sua frente um anjo. Eles se olham
com estranheza ¢ cordialidade. E o anjo Ihe
diz: O Senhor enviou-me a ti para dizer-te
que é chegada a fua hora de ir para a eterni-
dade, Surpreso, mas sereno, ¢ monge lhe res-
ponde: Oh, eu agradeco ao Senhor Deus por
ter-se recordado de mim. Mas olha af a mon-
tanha de pratos por lavar, Eu ndo quero pa-
recer ingrato, mas serd que a eternidade ndo
poderia aguardar apenas um instante até que
eu tenha terminado este servigo? O anjo o
olhou com um sorriso angelical e disse: Bem,
vou ver o que se pode fazer. E se foi, Termi-
nado seu trabalho, o monge aguardou até o
anoitecer e nada. Dias mais tarde, 1a estava o
monge no jardim do convento, quando The

28. Cf. Rahner, K. — op. cit. — p. 269.
29. No seu exato sentido etimoldgico.

30. Em 1958, Tatanga Mani (Bifalo Andariiho), filho da grande tribo dos Stoney, aos oitenta e sete anos de idade,

pronunciou em Londres um discurso que se tornou célebre por sua seriedade e beleza. Af ele declarava: Eramos
um povo sem lei, mas nos ddvamos muito bem com o Grande Espirito, criador e legislador de tudo. Vocés,
brancos, diziam qgue éramos selvagens. Vocés ndo entendiam nossas preces. Nem procuravam entender. Quando
cantdvamos para o sol, a lua ou o vento, diziam que estavamos adorando idolos. Sem compreender, condenavam-
nos como almas perdidas, s porque nossa forma de adoragdo era diferente da de vocés. Viamos a obra do
Grande Espirito em tudo e, ds vezes, nos aproximdvamos dele através dessas coisas. Vivendp junto a natureza
e do seu Criador, os indios ndo viviam na escuriddo. Montanhas siio sempre mais belas que edificios de pedra,
vocés sabem, Quantas pessoas jamais sentiram o solo real sob os pés, ou viram uma planta crescer a ndo ser
nos vasos, ou se afastaram o suficiente da iluminacao urbana para swrpreender o encanto de uma noite estrelada.
Quando as pessoas vivem longe das paisagens criadas pelo Espirito, logo acabam por esquecer também as suas
leis (cf. T.C, McLuhan — Pés nus sobre a Terra Sagrada — 1. & PM, Porto Alegre, 1986, p, 24-25).

31. Jo 3,12 |
32. O que segue € uma parifrase de um conto narrado por Albert Schweitzer. Misico de renome, doutor em

filosofia, professor de teologia na Universidade de Strassburg, Schweitzer ﬁaz medicina, requncia 4 suva
licenca de ensinar (venia legendi) ¢ vai, em 1913, para Lambarene, na Africa, a fim de cuidar dos
leprosos.Segundo ele préprio, foi tudo que lhe restou de toda sua pesquisa cristolégica; seguir o apelo
jesudnico de amar os iltimos de seus irmdos. Um tedlogo problemdtico, escrevia num elogio péstumo a
Schweitzer o insuspeito Karl Barth, mas nao teria ele se decidido pelo mais importante?



aparece outra vez o anjo. J& conhecidos, eles
se saidam com alegria. Apontando com a en-
xada a extensdo do jardim e de seu trabalho,
o monge lhe diz: Dd wma olhada nas ervas
daninhas. Arrancd-las todas vai custar-me
ainda algumas horas. Se a eternidade pudes-
se aguardar um pouco, ficaria muito agrade-
cido. O anjo, mais uma vez, sorriu € se foi.
O monge limpou o jardim € organizou o ce-
leiro e varreu os caminhos e as horas se pas-
saram e os dias se foram e nada. Meses mais
tarde, agora num hospital e, justamente quan-
do ele estava para dar a um doente ardendo
em febre uma colher de 4gua, erguendo os
olhos, o monge vé diante de si o anjo da eter-
nidade. Desta vez, eles nada dizem. Com o
olhar apenas, 0 monge percorre 0s inconta-
veis doentes ainda por ajudar e consolar. Em
siléncio o anjo se vai. Aquela seria a pior
hora para levar dessa vida aquele anjo de
misericérdia. Muitos anos ai se passaram, até
que, numa noite, deitado no catre rude de sua
cela, 0 monge entdo se recorda do anjo que
ele tanto fizera esperar. Alquebrado e sem for-
cas, ele reza: Senhor, manda-me agora o teu
anjo, para que, finalmente, eu possa deixar
este mundo e ir para a tua eternidade. Nem
bem terminadas suas palavras, 1 estava o
anjo. Um s6brio sorriso se desenha entdo em
sua envelhecida face e ele diz: Obrigado por
teres vindo. Pensei que tivesse te esquecido
de mim, ou que estavas magoado porque te
fiz tanto esperar. Agora estou pronto. E te
pego: leva-me contigo para a eternidade.
Com fei¢Ges tao graves quanto ternas, 0 anjo
the diz: Levar-te para a eternidade? Onde
pensas que tu estavas? Quando lavavas os
pratos e carpias o jardim e cuidavas dos
doentes, tu jd estavas na eternidade. Apenas
ndo o sabia. Mas agora irds ver e, nessa siu-

blime visdo, saberds: neste mundo apenas
comega 0 que serd eternamente,

Sim. Este mundo ndo € o lastimével limite
de nosso ser, o muro de nossas lamentacoes,
o carcere de nossos sonhos. Mais originaria-
mente, ele é o lugar dos primeiros acenos e
encontros de um eterno amor., Nossa terra
nunca deixara de ser finita, banal, profana e,
em si mesma, desimportante, uma tenda pre-
caria, mas o unico lugar em que ora é possi-
vel a Deus, ainda que humildemente retraido,
estar junto dos homens € aos homens estarem
perto de Deus*: rara hora et parva mora™.
Mas é desses instantes que vivemos. E o mais
é mesmo siléncio e auséncia. E a nossa vida,
um sofrer as nossas esperas € as demoras de
Deus. Mas ainda assim: ndo € a aus€ncia,
também ela e talvez sobretudo ela, a mais in-
tensa forma de presenca? E o que canta a
sobriedade cristad no belo poema atribuido a
Tomas de Aquino: Devotamente te adoro, 6
latente Deidade, que sob estas figuras ver-
dadeiramente estd velada™. Na opacidade das
mediacoes, Deus, ainda que presente, ser-
nos-4, também e para sempre, ausente ¢ um
mistério que a fé contempla com saudades e
preces: oro que se dé aquilo do qual tenho
tanta sede: que, vendo-te, semblante sem véu,
eu seja feliz na visdo de tua gloria®.

Em sua auséncia, porém, ou presenca,
dele nunca estamos fora. Pois tudo que so-
mos € temos € manifestacdo de sua forga e
graca, bondade e poesia. E para onde quer
que olhemos, 14 estara ele: silente, como nos-
so proprio Mistério. No distante profundo do
universo como suprema fecundidade e nosso
pai; na proximidade dos homens como humil-
dade e nosso irmdo; em nds mesmos como
sentido € o vigor que nos faz viver. Na pe-
numbra de nossa pouca luz € enquanto neste

33. Aristoteles conta que admiradores, certa feita, resolveram visitar Hericlito. Ao ver o grande pensador,
castigado pelo frio, aquecendo-se junto ao forno, detiveram-se surpresos e, certamente, decepcionados por
verem um tio grande homem assim tdo semelhante aos simples mortais. Heraclito, porém, lhes disse:
Aproximai-vos, pois também aqui estio presentes: 0s deuses!

34, Bemardo de Clairvaux — Sermones super Cantica Canticorum, 23,

35. Adoro te devote, latens deitas, quae sub his figuris vere latitas,.,

36. Oro fiat illud quod tam sitio: ut te revelata cernens facie, visu sim beatus tuae gloriae.
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mundo caminhamos, vemos tudo ainda de
modo turvo®, mas temos certeza: ha uma
unidade de tudo e apenas um reino: o Reino
de Deus. Um dia, o obscuro cederéa seu lugar
a claridade e a fé e a esperanca descansardao
nos bragos do amor. E ai saberemos: o que
busciavamos ndo era confuso, mas apenas en-
volvente: longe e perto e dentro de nés, Deus
que € nosso pai € nosso iIrmao e nossa vida.
E s6 af seremos nés mesmos, finalmente ho-
mens™: junto de Deus, porque metade de nés
€ 0 que somos e a outra metade, o0 Mistério™.

Estas consideragdes, porém, ndo estariam
elas confundindo tudo e proclamando uma
mundanizagdo do sagrado ou uma apoteose
do mundo, numa perigosa mistica da ima-
néncia? B possivel, mas ndo por ureflexdo
ou inciiria teoldgica, mas por forca desta con-
vic¢do: de Deus fala ndo quem o tematiza re-
flexamente pelo uso correto de um vocabuli-
rio pretensamente sacrossanto, mas quem pro-
nuncia as futilidades desta vida com tal reve-
réncia que elas transluzam na sua beleza ¢
percebamos, em tudo ¢ de todos, a sua sacrali-
dade... para que nao tenhamos, um dia, que
perguntar, entre perplexos € embaragados:
Como? Acaso, eras tu, Senhor, quem ld esta-
vas, indecifravel entre os iltimos, envolvido
em tamanha mundanidade? E ndo venhamos
a ouvir, entéo trreparavelmente desalentados:
Sim, cada vez que ndo fizestes o bem a um
desses pequeninos, foi a mim que ndo o fizes-

tes™®, Meditar sobre uma gota de orvalho é ji
tocar o segredo do mar* e voltar-se para as
criaturas, convivendo com elas em cortesia,
procurando entendé-las com inteligéncia, aju-
dando-as com bondade, € ja um debrugar-se
sobre Deus, a vida de todas as coisas. Do
criador podia-se dizer com a Escritura do
Antigo Testamento que ele estd no céu e nds
na terra. Mas do Deus que em Cristo con-
fessamos, é preciso dizer que ele estd exata-
mente ld onde estamos e somente ai pode
ser encontrado®.

Uma lenda muito antiga conta que, certa
feita, homens muito ricos de sabedoria e bens,
sairam de onde estavam A procura de um
grande rel. E sondaram suas cartografias e
perscrutaram os astros e indagaram os postu-
lados divinatérios e, assim seguros, puseram-
se a caminho e viram, no céu, a sua estrela.
Mas, baixando os olhos para a terra, nada
mais foi-lhes dade contemplar sendo apenas
uma crianca, ornada de simplicidade e de um
raio de luz. Assim também nds: procurando
Deus, se vasculharmos o transmundo®, vere-
mos uma pélida claridade. Mas se, seguindo
os rastros desta luz, voltarmos nosso olhar
para este mundo, 14 estara ele: Jesus de Na-
zaré. E diante deste homem verdadeiramente,
assim simples e um abismo de luz, que nossa
fé dobra espontaneamente os joelhos e, com
sorrisos de alegria, ousa dizer: verdadeiramente,
o Verbo se fez carne e habitou entre nos™,

37.1Cor 13,12.

38.Talvez aqui fique claro que o derradeiro interesse do que aqui estamos expondo ndo € uma reducgido da
Teologia 4 Antropologia, mas, como numa analogia da incamag¢@o (kenosis), o desejo de que todas as
teologias fossem mais antropoldgicas, a fim de que todas as antropologias fossem mais teoldgicas, ou o que
¢ mais importante: que Deus fosse experimentado como Deus dos homens ¢ os homens se sentissem pertencen-

tes a Deus.

39. Metifrase do poema Metade, de Osvaldo Montenegro.

40. Mt 25, 31-46.

41.Cf. Kahlil Gibran ~ Para além das Palavras — Ed. Paulinas, Sdo Paulo, 1995, p. 183.
42. Rahner, K, - op. cit. — p. 269. Verdadeiramente, para conhecer a Deus, é necessdrio conhecer ao homem

(Paulo VI — in AAS, 58, 1966, p. 59).

43.1sto &, o universo das arcaicas esperancgas humanas, dos arquétipos, dos simbolos, das metafisicas, das

esséncias, das especulagdes, do cosmos. Hi ai, ainda e para sempre, um razofvel guantum de luz!
44.Jo 1,14. Cf. Rahner, K. — Zur Theologie der Menschwerdung zur Theologie | IV — Benziger Verlag, Einsiedeln,

1960, p. 155.
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ESPIRITO E FEMINIDADE!

Ha palavras que soO o fato de
serem pronunciadas provocam
rejeicao. Mulheres nos cansamos
de doacao e amorsenvico invisivel.

INTRODUCAO

Gostaria de comecar esta reflexdc com
uma nota preliminar.

Atualmente, € imenso o material de pu-
blicagdes e pesquisas em teologia. O tema
do Espirito ndo foge de tal situacdo. O que
oferecer, entdo, que valha a pena ser lido em
poucas paginas? Talvez valha a pena fazer-
s€ novas perguntas e por isso € bom, de inicio,
situar a perspectiva destas linhas: querem ser
mais uma medita¢do do que um estudo (em-
bora a meditacdo suponha um certo estudo
prévio), querem ser uma “consideraczo” mais
contemplativa do que indagadora. No entanto,
desta contemplagfio surgirdo perguntas e/ou
“questdes”, de cunho teoldgico...

Se olhamos atentamente a histdria da teo-
logia ocidental e da espiritualidade, descobri-
mos um especial e/ou parcial siléncio sobre
o Espirito Santo. De fato, tém-no chamado de
0 Deus desconhecido.

Quando, nos anos 70, nos Estados Unidos,
apareceu com tanta forca o Movimento Ca-
rismatico, alguns autores apontavam que ir-
rompia o Espirito. Fomos tomados pela sur-

Teresa Porcile S.
Tedloga uruguaia leiga

presa: a Igreja do Ocidente ndo havia desen-
volvido uma Pneumatologia. O Espirito nos
havia desacomodado. Houve e, em muitos
ambientes, persiste uma grande desconfianga
da Igreja em relacdo a esse movimento que
parecia de corfe protestante e proprio de Igre-
jas Pentecostais. A providencial figura do
Cardeal Suenens, recentemente falecido (em
1994), abriu a perspectiva de um didlogo mais
amplo sobre a possibilidade de que ali tam-
bém se estivesse movendo algo do Espirito.
Era necessario discemir, examinar tudo e ficar
com o bom, seguindo o conselho do Apésto-
lo Paulo; e, sobretudo, ver os frutos.

O que era aquilo de falar em linguas? Co-
mo era que, de repente, irrompia “‘o extraordi-
nario”? E claro que a realidade do “espirito”,
em todas as suas dimensoes, sempre fascinou o
homem. E uma das realidades mais complexas
da histdria das religides.

O ser humano inquieta-se com a presenca
de algo imprevisto € tdo relacionado com o
mistério da vida. O fema jé existe nos classi-
cos da antiguidade greco-latina, em escritores
como Plutarco ou Euripedes, entre outros, que
se referem a0 misterioso ritmo da respiracao e
a0 alento ou ao sopro de vida: inspirar-expirar
com 0 “espirito”. O sopro respiratdrio, durante
0 sono, continua... Quem dorme, sem que
saiba ou se movimente, respira... portanto,
vive. Essa vida € dom dos deuses aos homens;
e essa idéia € freqiiente nas religides antigas.
Sobre esse pano de fundo religioso vai-se
forjando uma “teologia” com uma evolugio
complexa e dificil.

45. A autora apresentava um estudo mais completo. Tivemos que reduzi-lo por motivo de espago.



Neste século, enquanto iamos entrando
numa reflexao teoldgica, de abertura ecumé-
nica — sobretudo 4 teologia ortodoxa oriental
—, a realidade da vida no Espirito, Este ir-
rompe, sem pedir licenga, nas experiéncias
de muita gente que se reclama “batizados no
Espirito”, e no inferesse de teologias contex-
tuais (de diferentes culturas; asiaticas, africa-
nas, indigenas, latino-americanas...) ou do ge-
nitivo, como € o caso das teologias da mulher
e/ou feminista.

O Espirito despertou e despertou-nos (cf.
Novo Catecismo da Igreja Catdlica, n. 684).

No campo da teologia feminista, a refe-
réncia obrigatéria € a tedloga holandesa Ka-
therina Halkes, primeira catedritica de feminis-
mo na universidade de Nimegen, que sempre
privilegiou a pneumatologia e a sofiologia...

O Espirito irrompeu também na sensibi-
lidade popular € entre os jovens. Em alguns
grupos, foram evoluindo para novas comuni-
dades, que se chamaram a si mesmas de ca-
rismaticas. Nao estdvamos acostumados, por
exemplo, com uma sensibilidade espontinea
em matéria de oracdo. Nem se sentiam atra-
cdo e gosto por assembléias de louvor de
multiddes — que, para uma piedade tradicio-
nal, parecem desordenadas. Pouco a pouco,
vio se descobrindo possiveis virtualidades e
diversidades legitimas, apesar de ndo serem
as habituais no culto dentro da Igreja Catolica.
Também aparece um efeito terapéutico e in-
tegrador da vivéncia da festa.

Na América Latina, sio abundantes e
sempre numerosas as assembléias chamadas
de “cura”... e ndo & facil, nem rapido, discemnir
modalidades. Pareceria ser necessario acom-
panhar, discernir, ver frutos.

- Ao mesmo tempo em que pastores da Igre-
ja, como o Cardeal Suenens e o Papa Paule VI,
davam essa possibilidade, os tedlogos se empe-
nhavam, como dissemos, em elaborar sinteses.

Nas faculdades de Teologia, havia ¢ ha
uma cdtedra de Cristologia, outra sobre a
Trindade, mas nada especifico sobre o Espi-

rito Santo; e 1sto, apesar de que a reflexdo
teoldgica sobre o tema tenha sido objeto de
Concilios desde os primeiros séculos do Cris-
tianismo. O tema parece simples, mas a fé no
Espirito nunca foi exaustivamente expressa.
T4, a partir de Cirilo de Jerusalém e de Séo
Basilio, houve um consideravel esforco de
precisfo de linguagem. Mas a tarefa continua
pendente.

Como aspecto infrodutério, consideramos
suficientemente conhecido que, na antigiiida-
de e na teologia classica, em suas conotagdes
lingiiisticas ¢ metaféricas, falar do Espirito
evoca uma realidade da linguagem sobre Deus
que tem estreita relacdo com o feminino,

Gostariamos de desenvolver trés aspectos:
0 ser e acdo do Espirito e da mulher visto(s)
como DOM; o ano do Espirito — 1998 —
e a figura de Maria; ¢, finalmente, o Espirito
na historia da espiritualidade, em dois mo-
mentos; a passagem do primeiro para o se-
gundo milénio ¢ o Cister; a passagem do
segundo para o terceiro milénio e o feminino.
Al tomamos dois exemplos: o primeiro, da
obediéncia ao Espirito, com a figura de uma
mulher portadora de uma nova vis#o € funda-
dora de uma congregacao apostdlica na Eu-
ropa: Santa Madalena Sofia Barat. O segun-
do, de uma visao de reinado do Espirito, com
uma mulher fundadora de uma escola de espi-
ritualidade na Amerindia: a mexicana Con-
cepcion Cabrera de Armida. Finahzando, es-
bogaremos uma concluséo.

. SER E ACAO DO ESPIRITO
E DA MULHER VISTO(S]
COMO DOM

Falando em termos de teologia trinitaria,
a acdo do Espirito € a santificacdo. Hoje, a
partir de nosso momento histérico e a partir
da perspectiva da mulher, vemos essa santifi-
cacdo como criagdo ¢ re-criagio. O Espirito
re-cria-nos, di-nos um nascimento novo, um
nascimento santo (Salmos 50 ¢ 103 e Jodo 3).
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Toda busca, todo movimento interior
entra nessa mog¢ao do Espirito. Assim como
Jesus € levado ao deserto pelo Espirito, no
Espirito se batiza, e no Espirito inicia sua
missfo ([.ucas 3-4.16), assim, aqueles que o
procuram na noite, como Nicodemos, ou 1no
mais ardente meio-dia, como a mulber de
Samaria, recebem o convite para entrar nes-
sa mogio-movimento do Espirito. O primei-
ro terd de nascer de novo, a segunda buscara
a adoragfio em Espirito e Verdade. Com um,
Jesus falard do Vento; com a outra, da agua
¢ a0 mesmo tempo revelar-the-4 sua mais

- profunda identidade: vai fazé-lo com ela, nes-

se encontro no pogo, anunciando-lhe a agna,
assim como o Deus adoravel ¢ inominavel
revelou-se a Moisés, na sarga ardente € no
fogo (cf. Ex 3, 15 e Jodo 4, 26). Para Jesus,
o convite a Nicodemos € de nascer do alto e
do vento; e 4 mulher é de entrar na profun-
deza do pogo: sempre & re-criacdo na busca-
encontro da verdade.

O Espirito € esse “espaco de vida”, essa
atmosfera-ar-vento que nos da a vida crian-
do-nos, re-criando-nos, fazendo-nos nascer e
re-nascer para a vida do Deus Santo, o Deus
da Vida. Nele movemo-nos, existimos e so-

‘mos, insistem os Atos dos Apoéstolos.

Indefinivel em suas 21 caracteristicas (Sb 7.
21-22), o Espirito em feminino € plenitude

de Sabedona.

E 0 Deus Doador da Vida, escondido,
inaudivel, invisivel. E o Deus sem voz, o
Deus sem rosto. O Pai tem voz € sua voz se
manifesta no Batismo; e diz: “Este ¢ meun
Filho Amado”. Jesus tem rosto, imagem visi-
vel do Deus invisivel (Cl 1, 15). O Espirito
nao tem voz, nem rosto: tem voo, movimen-
to, recriacio, suspensdo estatica da pomba.

Santo Agostinho falard de amor, unindo
o Pai Amante e o Filho Amado. A partir da
perspectiva dessa invisibilidade onipresente,
assumimos o risco de falar de Espirito e
mulher? O certo € que acabamos de destacar
trés aspectos que hoje colocam interrogagdes

| 2 muitas mulheres, sobretudo em algumas

vertentes de teologias feministas (que sdo
muitas, diversificadas e variadas).

Todos conhecemos mulheres que questio-
nam o ser doagio, ser doador(a) de vida efou
ser pessoa-amor invisivel. Serd valida essa
tareta?

No inicio destas linhas, marcando nossos
limites, menciondvamos a possibilidade de
novas perguntas a partir de uma meditaco
de perspectiva contemplativa ¢ ao mesmo
tempo “questionadora™ talvez tenha chegado
o momento de formular esses guestionamen-
tos d teologia da mulher ¢/ou feminista.

Obviamente, de algum modo, as mu-
Iheres, social, cultural, laboral, civica e po-
liticamente cansamo-nos dessa doag¢ao in-
fatigavel, unida a uma onipresen¢a amor-
servigo invisivel. Atualmente, muitas mu-
lheres sentem-se molestadas ou mritadas
com tal vocabulario. Ha palavras — as
vezes nio escutadas, nem situadas no con-
texto — que s0 o fato de serem pronuncia-

.das provocam rejeicdo. Efetivamente, o

movimento de mulheres, extraordinario,
fez justamente o contririo: reclamou pre-
senc¢a concreta, visibilidade, protagonismo.

E, agora, subitamente, abordamos Espi-
rito ¢ Mulher, descobrimos no Espirito essa
invisibilidade onipresente que as mulheres ja
ndo queremos como seres humanos histori-
COs € concretos.

E aqui abre-se um grande paradoxo: ou
levamos a s€rio essa acdo do Espirito —
“ruah”, em feminino —, e acomodamo-nos
a sua modalidade de ag@o, tal como se des-
prende de sua linguagem simbdlica nas pa-
ginas da Sagrada Escritura, ou esquecemo-
nos de tudo isso e concentramo-nos em falar
a partir da hist6ria de mulheres concretas —
profetas e profetisas — movidas pelo Espi-
rito. Esse segundo aspecto, de fafo, foi mais
trabalhado na reconstrucdo histérica, por
exemplo, de figuras biblicas de mulheres.

Se estamos inferessados em formular
perguntas novas, parece mais promissoria a



reflexdio a partir dessa perspectiva de ser ¢
acdo que a partir das figuras histéricas. E
gstamos, assim, em plena reflex@o trinitana.

Dissemos que, no Ocidente, referimo-nos
ao Espirito Santo como ao Deus desconheci-
do; na realidade, € como a “encarnacéio invi-
sivel” do Deus escondido. O Verbo se faz
came ¢ € possivel toca-lo, palpd-lo... O Es-
pirito se manifesta em vento, dinamismo,
purifica¢o, nascimento; € “encarna¢o invi-
sivel”... Quer dizer que, quando o Espirnto
Santo “se faz carne” para atuar na historia, o
faz na manifestacio escondida de uma ener-
gla-acdo dinamica.

A Pessoa Dom faz-se Temor adorador e
delicado, faz-se Fortaleza secreta, faz-se Pie-
dade em relagdo ao Pai € ao Filho, faz-se
Ciéncia, faz-se Inteligéncia sutil, faz-se Con-
selho, discernimento, faz-se Sabor de Sabe-
doria. Dom total, doagZo. E o Espirito Santo
¢ esse septiforme Dom, Dom total (Is 11).

E, hoje, as mulheres — cultural, familiar,
laboral, servical, profissional e politicamente
—— sentimo-nos aborrecidas de ser dom. Pa-
receria que ja ndo queremos “dar-nos”, por-
que histdrica e concretamente abusaram de
nosso dom. Por 1550, agora, as mulheres que-
remos muito mais possuir-nos € autodeter-
minar-nos. £ um grande paradoxo, porque
“inocentes” de toda reflex8o em feminino ou
feminista, gosternos ou ndo, desde os pri-
meiros oriculos do livro de Isaias, o Espirito
é Dom. E se vamos refletir sobre a femintdade
do Espirito, serd necessario abordar a
feminidade do Dom.

Na realidade, a Tradicao Crista sentiu-se
bem em chamar o Espirito Santo com 0 nome
de “Dom”. Essa Tradicfo inspirou-se nas pas-
sagens do Novo Testamento em que o Espi-
rito Santo aparece como o Dom divino con-
cedido aos cristfios. A pregacio dos Apos-
tolos apresenta o Espirito de Pentecostes
como o objeto preciso de uma Promessa
(At 2, 33) e como 0 Dom de Deus por ex-
celéncia (At 2, 38). O Espirito Santo € um
Dom “que Deus da a todos aqueles que o

obedecem” (Ibid. 5,32; 1Ts 4; 2Cor 5.5;
2Tm 1,7), Dom que Deus envia (Gl 4.,6),
que faz descer (At 11,15), Dom que os cris-
tdos recebem (Rm 8,15; 1Cor 2,12) ¢ que
possuem (Rm 8,23).

Por outro lado, toda a Revelagao mostra-
nos no Espirito Santo 0 Dom divino por ex-
celéncia, o primeiro Dom enftregue aos ho-
mens pelo Pai e pelo Fitho, primeiro Dom
que traz consigo todos os beneficios de Deus
ao mundo. E se o Espirito Santo aparece
como Dom nas relagoes entre Deus e os ho-
mens, & porque ja € — em S1 Mesmo —
Dom. Em sua ag¢éo relativa a nés, o Espirito
Santo revela-se tal qual € no seio do Mistério
Trinitario, a saber, o0 Dom Pessoal do Pai e
do Filho. A msisténcia com que a Escritura
fala do Espirito Santo como de um “Dom”
ou como de uma “Promessa” foi considera-
da pela teologia tradicional como um sinal
revelador da fisionomia pessoal e eterna do
Espirito Santo enquanto Dom. Assim
explicita-o Santoc Tomas de Aquino, que
chega a falar do *“mstinto do Espinito”, e en-
sina que a missdo visivel do Espirito Santo,
como Dom, conduz, como pela mao, ao co-

-nhecimento de sua procedéncia eterna ¢

imanente na Trindade (1, g. 43, a 7).

Esse aspecto do Dom em relagdo ao femi-
nino pode ser objeto de atracdo ou rejeicio,
mas se vamos refletir sobre a feminidade do
Espirito, sera necessério abordar a feminidade
do Dom. Apesar de que seja esse um aspecto
do qual um modo de fazer teologia feminista
“suspeitaria”. E o Espirito € carisma. E o Es-
pirito Dom manifesfa-se em miltiplos caris-
mas: tudo é doacgéo e gratuidade. E as mulhe-
res, hoje, ndo queremos que nos falem nessa
linguagem. Temos medo de que tudo conti-
nue igual...

Isso faz emergir uma pergunta, do femi-
nino a teologia trinitaria: por acaso, o Pai
ndo € Dom, por acaso o Filho nfo € a Grande
Doacao do Pai, por acaso existe algo que se
poderia “entender de Deus”, se ndo for pela
contemplacio de um Deus Amor que € puro

i
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pom de s17 Lomo siuar aqui a remindade
Sera que as mulheres ndo queremos ser dom,
ou ndo temos que ser dom? Ou sera, bem
mais, que todos teriamos de ser Dom, mas
tal como ¢ a Trindade? Nio serd que assim
teria de ser todo ser humano, criado a sua
imagem ¢ semelhanca? E as mulheres, por
acaso, nao estaremos destacando o mais
especifico do humano? O arquétipo de hu-
manidade?

Jodo Paulo II tem uma afirmacdo
chamativa: |

“... A ‘muiher’ é a representante e arqué-
tipo do género humano, isto €, representa
aqueia humanidade que € propra de to-
dos os seres humanos, sejam eles homens

ou mulheres” (Mulieris Dignitatem, . 4).

O modo de agéo do Espirito € o verda-
deiro “modelo” do modo de agir do cristia-
nismo, porque € o objeto da Promessa de
Jesus para levar-nos a Verdade completa.

E necessério abrir-se 3 Esperanca da Pro-
messa... € as mulheres, hoje, “cansamo-nos
de esperas e de promessas”... Movemo-nos,
reclamamos e colocamo-nos de pé. Como ir
além dessa primeira possivel rejeicao? E
fundamental distinguir planos. Sdo diferen-
tes “esperas”... Um & o esperar historico; e
as mulheres, como tais, ndo devemos espe-
rar; € hora de tomar decises e agir a partir
da dignidade da criagfio, “dom de Deus”...
Mas outra € a esperancga teologal, 1€ dindmi-
ca que nos faz caminhar em nossa histéria
de seres humanos: homens ¢ mulheres. Al
cabe para todos somente a atitude de pobres
e pequenos que tudo esperam do Dom. Isto
¢ para todos. Se as mulheres temos algo di-
ferente, € nossa identidade de “arquétipo do
humano”. Poderiamos dizer arquétipo do ser
imagem, do Dom de Deus?

I. O ANO DO ESPIRITO

Na preparacgdo para o Terceiro Milénio,
1998 foi-nos destacado pelo Santo Padre

Como ano do csSpirito. INCSIE ano, a Iigura
de Maria é vista como a Virgem do siléncio
¢ da esperanca. Pareceria, entdo, que o Es-
pirito tem a ver com o siléncio e com a
esperanca.

Aqui também a cultura € 0 mundo con-
tempordneo colocam-nos dificuldades; na
atual sociedade secularizada, as mulheres
de hoje ndo gostamos muito disso, nem nos
sentimos atraidas por tall Agora que recu-
peramos a palavra, que recuperamos a visi-
bilidade que a hist6ria nos havia negado e
recuperamos o protagonismo, como pode-
ria chegar a atrair-nos isso do siléncio e da
esperanca? Bem mais, rejeitamo-lo; mas,
realmente, rejeitamos o siléncio e a esperan-
¢a, ou estaremos rejeitando a “mudez” e o
ter que suportar?... A mitdo, confundimos
os planos; se pudéssemos distingui-los, ve-
riamos a imensa distancia do siléncio & mu-
dez e do “suportar” ilusério e sonhador a
verdadeira esperanca.

A mudez foi o siléncio imposto as mu-
lheres. Mudez de sua experiéncia, mudez
de sua escritura, porque as mulheres perde-
ram historia e historiografia, como diz o
Santo Padre na Carta as Mulheres, de 19 de
junho de 95. Padecemos uma involuntaria e
inconsciente mudez da memoéria que, hoje,
temos de descobrir e reenconfrar com va-
lentia, como explicita a mesma Carta. Exis-
tiu mudez sobre nossas sensagoes, sobre
nossos corpos abengoados, templos do Deus
vivo, mudez sobre nossas sensagées € So-
nhos, ou aspiragdées humanas, antropologi-
cas € espirituais.

Quando comegamos a recuperar a Voz,
ngo € estranho que, depois de séculos de mu-
dez, os primeiros possam ter parecido gritos,
que assustaram homens e mutheres. E, no
entanto, era preciso gritar para sentir-se exis-
tir. E 16gico e necessério, apesar de néo dese-
javel; mas € o clamor — termo fundamental
da teologia biblica — diante da imumana
opressao antropolégico-cultural. Diante do
grito, tapam-se o0s ouvidos e provocam-se sur-



dezes. Por isso, as mulheres, quando hoje ou-
vem “siléncio”... as vezes, entendem “mu-
dez”, e ndo gostam,

O outro aspecto € a esperanga. As mu-
lheres ja ndo queremos esperar. Ha milé-
nios que esperamos ¢ ninguém presenteou
coisa alguma as mulheres que esperavam.
E significativa a histéria de Penélope. A
histéria da mulher € uma histéria de inter-
minaveis esperas que ela teve de transformar
em conquistas, lutas, justas reivindicacdes
de direitos pela imagem de Deus nela pro-
fanada. Vivemos a histéria a partir da tra-
gédia da desordem na fatiga € na domina-
¢éo (Gn 3), em vez de acolher o convite da
esperancga para vivé-la na primigénia bén-
¢do. Assim dizia-o essa extraordinaria pro-
fetisa, grande antropéloga, médica e mistica,
além de abadessa beneditina que percorria
a Alemanha a cavalo: Hildegardis de Bingen,
da qual também 1998 marca 900 anos de
seu nascimento.

Por isso, € possivel pensar em siléncio €
em esperanga; porque assim como o silén-
cio ndo € mudez, a esperanga nao € “supor-
tar”’, nem viver de ilusdes 1maturas, otimis-
tas e passageiras. A esperanca € da fortale-
za ¢ da pequenez, é da escuta 4 Palavra e da
acolhida a Sombra-Poder do Espirito. En-
tdo, 0 ventre virgem, vazio, converte-se em
Morada. O siléncio e a esperanga preparam
a escuta ¢ a palavra. Assim foi em Maria
que “escutou” a visita de Deus e as trés pa-
lavras do Anjo: “alegra-te”, “ndo tenhas
medo”, “nada ha impossivel para Deus”.
Porque acolheu essas trés palavras, esperou
plenitude de tempos, cumprimento dos dias
e guardou a memoria no siléncio e na me-
ditagdo do coracgao.

O Espirito e Maria nesse primeiro Pente-
costes da Anunciagdo; o Espirito ¢ a comu-
nidade no Pentecostes que € derrame do
Espirito sobre filhos e filhas que profetizarao
(Joel 3 ¢ Atos 2), e o Espirito ¢ a Esposa
chamando, na esperanca, o Senhor que vem
dar sentido a histéria.

. O ESPIRITO E A HISTORIA
DA ESPIRITUALIDADE

Falar de Espirito supde também falar de
espiritualidade. Toda espiritualidade € obra
do Espirito. Falemos de espiritualidades con-
textuais como pode ser a asiatica ou latino-
americana; falemos de escolas de espiritua-
lidade como poderia ser a beneditina, a fran-
ciscana ou a dominicana, etc.; sempre falar
de espiritualidade é falar da obra do Espirito
em tal pessoa, aparecendo como mocgéo do
Espirito em tal momentoc da historia da
humanidade.

No final deste milénio e em ressonancia
com o despertar da mulher e do feminino,
evoco trés figuras da historia crista da espi-
ritualidade.

A primeira € fruto maduro do Primeiro
Milénio: € a espiritualidade do Cister, espi-
ritualidade de grande integraciio humano-
psicoldgico-espiritual; a segunda e terceira
sdo frutos proféticos que anunciam, do Se-
gundo Milénio, o Tercewro. Té€m rosto, intui-
céo e desejo de mulher. Mencionamo-los
apenas, Como um CcOonvite para posterior co-
nhecimento.

1. O Cister, ao final do Primeiro

Milénio

A reforma cisterciense, realizada ha 900
anos, em 1098, pressentida e preparada como
passagem do primelro para o segundo milé-
nio, supde a recriacdo da “Escola do Espiri-
to”. Sdo Bento, em sua Regra, havia falado
de “escola de servigo ao Senhor”. Os mon-
ges do Cister, de Regra Beneditina, re-em-
preendem o caminho do deserto, impulsio-
nados pelo Espirito Santo ¢ pela escola do
servico do Senhor; querem-na explicitamen-
te como “escola do amor”, “escola da cari-
dade”, “escola do Espirito Santo”.

Seria bom evocar a faganha daqueles “tr€s
monges” rebeldes pelo seguimento de Jesus
pobre. Seriam muitos os nomes que deveria-
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mos evocar, nessa escola que retoma a dig-
nidade humana a partir do tema da imagem
e semelhanca. Extrapola este artigo. Mencio-
no somente Bernardo de Claraval, que fala
do Espirito como o beijo entre o Pai e o
Filho, € Guilhermo de St. Thierry, para quem
o Espirito € ¢ abrago, S30 modalidades da
cultura medieval, na linguagem do Ars.
Amoris. Referem-se a realidade que Santo
Agostinho havia chamado de Amor. O Cister
usa o vocabulario nupcial do Cantar dos
Cantares, livro que essa espiritualidade ndo
se cansa de comentar,

Do trinsito do primeiro ao segundo milé-
nio, passamos agora do segundo a0 terceiro
milénio. Partindo dos momentos finais, vio
se preparando, agora, criticos do {inal do
século XVIII até o XX. E necesssario levar
em conta que estamos em evolucdes histo-
ricas, gque amadureceram lentamente. A no-
vidade consiste em que aqui comeca a Sur-
gir, na histéria da humanidade, uma nova
consciéncia de mulher. E, na Igreja, milha-
res de iniciadoras € fundadoras de cami-
nhos novos. Vamos vé-las mais de perto,
mas niao exaustivamente,

2. As mulheres anunciando o
Terceiro Milénio

No tinal do Segundo Milénio, aparece,
na histéria da Igreja, um enxame extraordi-
nario de milhares de mulheres que, como
verdadeiras profetisas, comecam a ver murn-
dos novos, a anuncia-los, a cantar no dina-
mismo do Espirito, a mover-se: sdo pioneiras,
visionarias €/ou fundadoras de tantos grupos
de mulheres. Fazem o que o Espirto faz:
consolam, discemern, aconselham, guiam,
educam, ddo nascimento, dio a luz.

Sdo milhares, como no inicio da criaggo,
como num novo Génesis de mulher. Apare-
cem privilegiadamente na histéria da Igreja,
nos turbuientos momentos da Revolugiao
Francesa — no Ocidente cristdio —, quando
tudo anunciava a ameaga de perseguicdo para
a Igreja. |

E ai, a partir do secreto de suas entra-
nhas, como mariposas transformadas na in-
terioridade, as mulheres comegam a voar.
Querem responder as urgéncias de sua épo-
ca. Sdo milhares os empreendimentos. O
historiador francés Claude Langlois escreveu
o riquissimo volume “Le Christianisme au
feminin”.

Poderiamos nomear muitas. Convido lei-
tores € leitoras destas paginas a fazer um
circulo de memdria. Aqui, evocarei duas: uma
européia e outra latino-americana. Oxala sus-
citem um sem-fim de memdarias e possamos
vinculd-fas no Espirito.

2.1. A européia

Aqui, escolho Santa Madalena Sofia
Barat. Faco-o por sua extraordinaria visdo da
teologia do Espirito. Estranhamente, € uma
mulher que, aos 32 anos, numa carta de 4 de

junho de 1811 a Madre Adrienne Michael,
diz o seguinte:

“.. Se me fora dado viver de novo, néo
quereria mais do que obedecer ao Espi-
rito ¢ agir por ele...”

Numa carta do ano 1863, quando ja tem
83 anos, a Madre Aloysia Jouve, numa espé-
cie de testamento espiritual, fala de um de-
sejo... “o que gostaria de dizer as Religio-
sas...” Enumera ai a centralidade da humil-
dade, o zelo, a generosidade... e finalmente
diz que tudo isso, para ser vivido até o Glti-
mo suspiro, necessita ser sustentado “pela
obra habitual do Espirito Santo...”

... E um pouquinho antes de sua morte,
numa carta 8 Madre Laura de Portes, expres-
sa-lhe que, “para obter o Espirito Divino”, €
preciso passar por um “Caminho de Mor-
te”... como vida pascal.

Que uma mulher, em pleno inicio do
século XIX, dissesse algo assim, na Franca
da religido do medo (Jansenismo), € um ver-
dadeiro milagre da graca. J& o teria sido o
fato de que uma jovern mulher o tivesse dito



para sua vida pessoal, mas o milagre se mul-
tiplica porque essa mulher é uma educadora
e o veiculo da existéncia (ela se nega a scr
considerada “fundadora’”) de uma congrega-
¢do, “pequena sociedade”, que se quer dedi-
car 4 educacio de todos os meios sociais.
Faz tudo isso em obediéncia ao Espirito:
obedecer & Agua, obedecer ao vento, obede-
cer ao fogo. Ela nasceu prematuramente, por
causa de um grande incéndio, a 12 de de-
zembro. E, “nascida do fogo”, viveu a obe-
diéncia ao Fogo; mas além disso quis educar
nesse fogo, tarefa gigantesca. V€ toda sua
acdo 4 luz do Espirito.

Em suas 14 mil cartas, encontram-se 600
textos, nos quais se refere a essa agdao do
Espirito; e para isso emprega mais de 100
verbos diferentes. Se os verbos correspondem
a modos de acfio, ela enconfra 100 modos de
acdo do Espirito: o Espirito inspira, opera,
age, esclarece, conduz, revela, prepara, santi-
fica, dirige, € o caminho, d4, da-se, desenvol-
ve-se, afirma-se, reveste-nos, move-nos inte-
riormente, transforma-nos, instrui, fala, olha,
abencoa, faz gostar de Deus, estabelece o
Reino de Deus, grava nos coragoes, toca, so-
pra, da a forga, penetra até o mais intimo,
une-nos a Jesus, une-nos a Trindade, partici-
pa, derrama gragas, esta no meio de nés, pro-
tege, produz frutos, nutre, leva-nos a verda-
de...; e confinua enumerando agdes.

Além disso, tudo produz frutos: fidelida-
de, docilidade, dogura, simplicidade, esque-
cimento de si, caridade, oracgdo, discernimen-
to, sabedoria, mansiddo, siléncio interior, fi-
berdade, alegria, coragem, prudéncia...; €
assim continua.

Tudo isso € obra do Espirito...

2.2. A latino-americana na Amerindia

Concepcion Cabrera de Armida é do
México. Sua cultura e sensibilidade estio
influenciadas pelo mundo néhualt. Estamos
no mundo mestico tdo redescoberto, hoje,
em nossa América. Essa mulher, muito antes

de que o Papa Jodo XXIII convocasse o Con-
cilio Vaticano II, anuncia-o. Mulher secular,
casada, com 9 filhos, fundadora ¢ cofunda-
dora de cinco Congregacgdes. Concepcién Ca-
brera de Armida faz tudo sob a luz inicial de
uma pomba resplandecente, que ela vé inau-
gurando um mundo de visdes e realizagses.
Impossivel desenvolver sen pensamento e
seus escritos, de uma riqueza inesgotavel.

Nem sequer € possivel imaginar a riquezade

sua vida, sua atividade, seu pensamento. Es-
creve 23.000 cartas, 66 Tomos de Conta de
Consciéncia, uma infinidade de meditagcoes
e pequenos fratados. ‘Tudo isso constitui uma
verdadeira surpresa do Espirito, que se di na
América (México), na encruzilhada do sé-
culo XTX-XX, na encruzilhada de culturas e
numa mulher leiga de um carisma contem-

plativo comparavel ao de Santa Teresa de
Avila.

Numa pégina de sua autobiografia, com
o estilo que lhe € proprio e no qual se escon-
de uma forca de “guerreiro”, diz, como o
explicita em outra oportunidade:

“Um dia, estando na oracdo, na Igreja do
Carmo, e havendo me tomado o Espirito
nessa interna quietude que ela sabe dar,
ocorreu-me perguntar-lhe:

‘Dize, minha Pombinha, se &s Tu o Espi-
rito Santo, como te representas e te dizes
Pomba, e ndo Pombo, sendo masculino
teu nome? Com muito amor, respondeu-
me: “Represento-me em forma de Pomba,
porque quero significar, a0 mesmo tempo,
candor, pureza, simplicidade ¢ paz; a fe-
cundidade da qual Eu sou foco. Eu sou o
principio de toda fecundidade, este é meu
ser: produzir, produzir, sem jamais esgo-
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tar-me. Eu me dou constantemente...””.

A pergunta sobre o masculino-feminino

e a resposta sfio extraordinariamnte originais,
se pensamos em sua época, seu meio cultural,
sua formacdo teoldgica.

Mas, a partir de suas intui¢des, podemos
reelaborar toda uma renovacio da Teologia
do Espirito. E o que est4 fazendo sua heran-
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ca espiritual, que ja convocou o Primeiro
Congresso Internacional da Espiritualidade
da Cruz, no México, em 1997. Ha material
para uma infinidade de pesquisas em novas
sinteses.

Concepcion morre em 1937; no inicio
do século, anuncia um Concilio de renova-
¢do da Igreja, de unidade e de especial aten-
¢do ao Espirito Santo. A titulo de exemplo,
transcrevemos o que ela sente que o Senhor

lhe diz;

“Dize ao Papa que ¢ minha vontade
que, em todo o mundo cristio, se clame ao
Espirito Santo, implorando a paz, e seu
reinado nos coragdes. Somente esse Santo
Espirito pode renovar a face da terra, e tra-
ra a luz, a unifo e a caridade aos coragdes,
pois todos sZo irmdos, e filhos de Maria”
(CC 42, 155-160).

E em outra ocasiio:

“O mundo necessita de um novo movi-
mento espiritual, principio de toda luz, de
toda graca e de todo Bem” (CC 39,85-87).

Motivo suficiente para, junto com Henry
de LLubac, colocar-se a meditar na visdo do
tempo de Joaquin de Fiore, aquele polémico
monge calabrés que, até hoje, faz pensar.

O certo € que a Sra. Armida anuncia o
Concilio & o Reinado do Espirito Santo. Que
surpresa, quando, na Catequese de 23 de maio
de 1973, se ouca o Papa Paulo VI dizer:
“Todos sabem que o Concilio encheu as
paginas de seus sublimes e atualissimos
ensinamentos com referéncias continuas ao
Espirito Santo. H4 quem tenha contado 258.
Facamos nossa a reiterada exortacdo do
Concilio... Vem, 6 Espirito Santo, 6 Espirito
Crador , Vem, 6 Espirito Consolador. Nao o
teremos invocado em vao”.

CONCLUSAO

E indubitdvel uma afinidade entre 0 O
Espirito/A Ruah, a mulher e o feminino. A
intuicdo estd confirmada pelos modos de

presenc¢as simbolicas, a linguagem teoldgica
metaférica, as modalidades de acdo do Espi-
rito € as mulheres.

Nessa onipresenca invisivel, fecunda, ma-
terna, podemos adivinhar tragos femininos?
Hoje, quando as mulheres redescobrimos a
Ruah feminina, acontece que, a0 mesmo tem-
PO, Nos custa muito aceitar essa agfo fluida
do Espirito: 4gua, 6leo, ou a fluidez total do
Fogo, do Vento e do Vdo.

Talvez, gostariamos muito mais de subli-
nhar o Espirito de Fortaleza. E a tentagdo
seria confundir a fortaleza com o poder e
entender por poder o kratos e os poderes
estabelecidos e/ou institui¢des mais do que a
dynamis, o poder que enche de gléria o ven-
tre virgem e impossivel da mulher Mariae o
ventre secreto na esperan¢a da Mulher que
hoje estd chamada, também, a dar a luz um
mundo novo no impossivel.

O desafio para a mulher é passar de sua
invisibilidade imposta a invisibilidade do Es-
pirito, da Sabedoria, do sal. Ser capaz de dar
sabor e passar desapercebido. Realiza-se ai o
maximo da Liberdade. Quando ninguém nos
v€, podemos fazer tudo. O possivel protago-
nismo poderia ser simples “acréscimo”, mas
0 Reinoe € a liberdade do Amor-Dom. Tudo
a partir do motor Gnico do amor; €, se se
torna visivel, serd manifestacdo como a gléria
na Cruz.

E o tinico caminho possivel do Evange-
lho do Amor. Por isso, Jodo faz convergir a
hora da Pascoa — como a hora da Mulher
(Jodo 16, 20) —, no lado aberto. Jesus se
torna corpo fluido, 4gua, sangue e Espirito.
Essa grande ferida, prenhe de Gléna, € “o
peso” (Gloria mea pondus meus, Amor meus),
para o qual todos somos atraidos, como para
entrar numa cavidade infinita: o grande mis-
tério do Coracdo e do Espirito.

Seu lugar: a Cruz. Essa Cruz, onfem como
hoje, loucura e insensatez, suprema vulnera-
bilidade. E o tnico que nos pode salvar a fe-
rida aberta, acolhida e ardentemente desejada.



Oxala as mulheres, no Terceire Milénio,
sejamos eclosdo dessa primavera da Igreja,
segundo expressdo de Jodo Paulo II, com esse
Deus em primavera que € o Espirito, um Peus
carregado de dons, de carismas € de frutos.
Serd possivel imaginar algo mais feminino?

Que a Fonte da L.uz nos livre do mal e da
tentacdo de qualquer outro Reino que nao

seja o dessa Ruah, dessa Cavidade, Caminho
para o Corag¢do do mundo

Traduzido da Revista TESTIMONIO.
Traducao: Magda Furtado de Queiroz
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A ORIGINALIDADE HISTORICA

DE MEDELLIN

O fruto maior da Assembléia da Con-
feréncia Episcopal Latino-Americana
(CELAM) em 1968 foi ter dado a luz a Igre-
ja latino-americana como latino-americana.
Os Documentos de Medellin representam o
“ato de fundagdo” da Igreja da América La-
tina (AL) a partir e em fun¢@o de seus povos
e de suas culturas. (Aqui, para nos conformar
com o falar de Medellin, dizemos sempre ¢
apenas “América Latina”, mas compreenden-
do também nessa designagio todo o Caribe).
Esses textos constituem a “carta magna” da
Igreja do Continente.

O que nos interessa aqui ndo € o “Mede-
llin historico™ o que se passou de fato na
Assembléia do CELAM de 1968; mas sim 0
“Medellin querigmatico™: o que ele representa
em termos histéricos. Ora, relendo hoje os do-
cumentos de Medellin fica-se impressionado
com o vigor e a audécia de sua expressao, ou,
para dizer numa palavra, com seu “pathos
profético”, tipico dos textos originarios e fun-
dantes de uma fradi¢ao. Aquilo € linguagem
de verdadeiros “Pais da Igreja”, Pais da Igreja
latino-americana como tal, como intaiu com
penetraciio o Pe. José Comblin, benemérito
teblogo do Continente.

CAMINHO HISTORICO DA
IGREJA DA AL

De fato, até Medellin, a Igreja no Con-
tinente era a reprodugdo do modelo da Igre-
ja européia, em seu modo de organizacdo,
em sua problematica teolégica e em suas
propostas pastorais. Era uma “igreja-refle-

Fr. Clodovis M. Boff, OSM

x0” ndao uma “igreja-fonte”, como se ex-
primiu o Pe. H. de Lima Vaz, intelectual a
quem muito deve a igreja brasileira, Por-
tanto, a Igreja latino-americana, mais que
ser igreja da América Latina, era mais pro-
priamente a Igreja européia na América
Latina. Era, de fato, uma igreja em estado
de menoridade, tutelada, privada de sua legi-
tima autonomia institucional.

Contudo, falta muito ainda para as “igre-
jas locais” terem e gozarem efetivamente des-
sa justa autonomia. E sabido como a Igreja
latina ou ocidental é, desde Gregério VII (séc.
X1), uma igreja extremamente centralizada e
uniformizadora. Apesar do Vaticano II, que
deu um grande impulso as igrejas locais;
apesar do Pontificado de Paulo VI, que muito
favoreceu o processo de descentralizagdo e
afirmacédo dessas igrejas; apesar dos avangos
préticos em termos de consciéncia da propria
identidade, da pratica da “comunhdo e parti-
cipacao” e da criagao de mecanismos ade-
quados para esse fim, falta ainda muito para
chegarmos & justa autonomia das igrejas lo-
cais: faltam sobretudo as garantias institucio-
nais € candnicas para tornar irreversivels esses

ganhos.

Diziamos que a Igreja do continente, até
Medellin, era substancialmente a extensao da
Igreja européia na América Latina. Efetiva-
mente, num primeiro momento, a Igreja na
América Latina foi uma igreja ibérica, espa-
nhola ou portuguesa que fosse. Era, no senti-
do cultural do termo, uma igreja “colonial”. 121
verdade que houve algumas tentativas de criar
aqui uma “cristandade tropical”, como fo1 a



utopia dos “Doze apéstolos” franciscanos no
MEéxico, nos inicios do século XVI. Mas esses
ensaios nao vingaram e talvez nem pudessem
vingar. Os grandes Sinodos realizados na
Ameérica Latina no século XVI, como o do
México e o de Lima, sdc meras aplicacoes
de Trento ao novo Continente. (De resto, Tren-
to foi um concilio extremamente eurocéntrico:
ele ndo viu a AL e ndo disse uma palavra se-
quer da fragica realidade da destruicdo dos
povos e culturas amerindias, tamb€m pela au-
séncia naquele Concilio dos bispos do Novo
Mundo e de sua voz propria).

Num segundo momento temos na Améri-
ca Latina uma Igreja “romanizada”. Foi
quando, na segunda metade do século passa-
do, por varias causas, 0 modelo ibérico foi
suplantado pelo fenémeno da chamada “ro-
maniza¢do”. Essa se caracterizou por uni mo-
delo de igreja extremamente centralizado no
clero, na pratica dos sacramentos e nas devo-
¢Oes de santos recentes e “oficiais”, destacan-
do-se a devogao ao Sagrado Coragdo de Jesus.
O 1 Concilio Plenério Latino-Americano,
realizado em Roma em 1899 representou a
aplicagdo direta do Vaticano I ao Continente.

A CONTRIBUICAO DECISIVA
DO VATICANO |

Foi s6 com o Vaticano II que se deram
as condigdes de emergéncia de uma Igreja
continental em sua originalidade ¢ em sua
diferenca em relagdo ao modelo da igreja
européia. Precisamente, Medellin pode ser
visto como a recepgdo criativa do Vaticano
Il na América Latina. O titulo do documento
dessa Conferéncia soa: “A Igreja na atual
transformacio da Ameérica Latina i Iuz do
Concilio”. Como se intui, & diferenca dos
outros Concilios que influiram no Continente
(Trento e Vaticano I), a proposta do Vaticano
II funcionou ai como inspiragfio € ndo mais
como padrdo a ser simplesmente copiado.

De resto, como disse Karl Rahner, o
Vaticano II significou a “deseuropeizacio”

da Igreja e sua abertura verdadeiramente “ca-
télica” — fato que s6 encontra, na histéria,
paralelo com a ruptura da Igreja Primitiva
em relagdo & matriz hebraica e sua partida
para o mundo grego. Desse modo, a constru-
cao da identidade das Igrejas da Periferia
possibilitada pelo Vaticano II deu nascimen-
to a “Terceira Igreja” — a do “Terceiro Mun-
do” (se ainda é licito usar essa expressio).
“Terceira Igreja” € uma expressdo criada pelo
missidlogo Walbert Biihlmann para designar
o conjunto das Igrejas do Sul do Mundo,
nascidas justamente depois da “Primeira Igre-
ja” — a do Oriente — e da “Segunda Igreja”
— a do Ocidente ou latina.

Portanto, sem Vaticano 11, ndo teria havido
Medellin e, por isso, nem Igreja latino-america-
na, com seus fragos proprios, cOmo veremos.

OS APELOS DA REALIDADE
SOCIAL

Mas nao foi s6 o Vaticano II, mas con-
jugadas com ele, foram as circunstincias
concretas em que vivia entdo o Continente
que levaram a Igreja da América Latina a
definir sua identidade. Ora, tal definicio se
deu justamente em func¢ido dessa realidade.
Deu-se, portanto, em chave enfaticamente
social. A Igreja da América Latina se caracte-
riza por ser uma “Igreja social”: € uma igreja
profética, dos pobres e libertadora.

Digamos, antes de tudo, que a passagem
de uma igreja colonial para uma igreja rela-
tivamente autbnoma tinha sido preparada por
muitas e varias tentativas. Ja falamos no pro-
jeto de uma Cristandade autdnoma de alguns
dos primeiros missionarios. Durante o perio-
do da independéncia (fins do séc. XVIII e
comegos do séc. XIX) também se levantou a
questdo de uma igreja independente, porém
de corte nacionalistico, como foi, no Brasil,
a proposta do Padre-politico Diogo Ant6nio
Feij6. Na passagem do século XIX para o
XX, o Pe. Illio Mana, no Brasil, propunha,
no lugar da alianca Trono-Altar, a alianca
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Igreja-Povo. Com o grande Cardeal Leme,
ainda no Brasil, temos as primeiras tentati-
vas de uma “pastoral social” com a ativagdo
da Agfio Catdlica e depois, a partir de 1934,
a implantacio de uma verdadeira “pastoral
politica” com a “Liga Eleitoral Catolica”
(LEC). Seja como for, nos anos 50 e 60 sio
todas as igrejas lating-americanas que assu-
mem com vigor a problematica social, ainda
que numa Otica marcada pelas ideologias do
tempo: primeiro o populismo e depois o
desenvolvimentismo.

De fato, é preciso reconhecer que no
campo soclal se sucederam movimentos
populistas, desenvolvimentistas e outros re-
volucionéarios, que foram fatores que acele-
raram a consciéncia da libertacdo e da auto-
nomia do Continente, inclusive no interior
da Igreja. Em 1959 irrompeu a Revolucido
Cubana, que inspirou (e sua inspira¢io ainda
ndo se esgotou) todo um processo de eman-
cipacdo dos paises do Continente. Na segun-
da metade dos anos 50 surgiram 0s governos
“desenvolvimentistas”, como fol no Brasil ©
governo Kubischeck (1956-1961); depois, nos
inicios dos anos 60, vieram 0s govemnos
populistas (Jango Goulart, no Brasil); igual-
mente nos inicios de 60 organizam-se Movi-
mentos guerrilheiros {(como na Guatemala,
em 1961-63; o movimento sandinista na
Nicardgua, em 1961; e a untficagéio do mo-
vimentos Insurrecional na Venezuela em
1962}); em seguida, levantam-se, no Peru, a
Frente Esquerda Revolucionéria ¢ o movi-
mento da Esquerda Revoluciondria; na Boli-
via, se implanta a guerrilha com “Che”
Guevara (+1967); e assim por diante.

As ditaduras, que surgiram no Continen-
te a partir dos meados dos anos 60 € de que
0s grupos dominantes fancaram mdo para
sustar o ascendente movimento popular, {o-
ram um elemento precipitador no sentido de
as igrejas de cada pais buscarem seu proprio
caminho. De fato, quase todos os paises da
Ameérica Latina, nas décadas de 60 e 70,
cairam sob regimes militares violentos: o
Brasil em 1964, a Argentina em 1966, a

Bolivia em 1971, o Urnugunai € o Chile em
1973, o Peru em 1973, o Equador, em 1976
e assim por diante. E nao falemos ainda
das ditaduras, entdo ja “cronicas”, como as
de Strossner, no Paraguai, de Duvalier no
Haiti, de Somoza em Nicaragua, de Duvalier
em Santo Domingo, e das poucas e fracas
democracias, como as da Colémbia e da
Venezuela.

Ora, justamente em torno da época da

| realizagao de Medellin, quando os modelos

de desenvolvimento e os primeiros Regimes
de Seguranca Nacional, como o do Brasil,
ndo conseguiam mais esconder sua verda-
deira natureza elitista e opressiva, varias
igrejas latino-americanas estavam questio-
nando sua alianga secular com o poder.
Medellin, no caminho aberto pele Vaticano
II, que rompen a “alianca constantiniana”
(M.-D. Chenu), foi decisivo para dar a Igreja
da AL o perfil de uma igreja livre do poder,

- proxima dos pobres € companheira do povo

em sua caminhada libertadora. No Brasil em
particular, com o documentc do Regional
da CNBB Centro-Oeste “Marginalizacdo de
um povo” e o documento do Nordeste 11
“Ouvi os gritos do meu povo”, a Igreja mar-
cava, de modo resoluto, sua ruptura com 0
Poder ¢ a0 mesmo tempo sua aproximag¢ao
com O povo pobre.

A RESPOSTA DE MEDELLIN E
O QUE SE LHE SEGUIU

Sensibilizada e legitimada pelo Vaticano
II, que pds a Igreja “dentro” do mundo (e
ndo mais “face” a ele) e que ensinou a levar
em conta, a luz da fé, os ‘sinais dos tempos”,
a Igreja continental assumiu para valer, a
partir da fé e de sua miss&o pastoral, a reali-
dade envolvente. A Acéo Catélica especiali-
zada ja tinha ensinado aos pastores do conti-
nente a aplicar na pastoral o método “ver,
julgar e agir”, pelo qual a realidade emergia
como um “lugar teoldgico” a se levar em
conta para saber “o que o Espirito diz as



igrejas”. Os Documentos de Medellin e, mais
tarde, os de Puebla, seguirdo esse método.
De fato, na “Introduc@o as conclusoes” de
Medellin, os bispos exprimem essa nova dtica
nestes termos:

“Nédo podemos deixar de interpretar este
gigantesco esforco por uma rapida trans-
formagdo e desenvolvimento como evi-
dente sinal da presenca do Espirito que
conduz a histéria dos homens ¢ dos po-
vos para sua vocag¢io. Ndo podemos dei-
xar de descobrir nesta vontade... os vesti-
gios da imagem de .Deus no homem...
(...) Nao podemos realmente... deixar de
pressentir a presenca de Deus que quer
salvar o homem todos, alma e corpo. (...)
Assim como... 0 Antigo Povo sentia a
presenca salvifica de Deus quando da Ii-
bertagio do Egito..., assim também nos,
o Novo Povo de Deus, ndo podemos dei-
xar de sentir seu passo que salva quando

] b

se da o ‘verdadeiro desenvolvimento’...
(n. 4,5 e 6).

Agora, para mostrar, por contraste, o
salto qualitativo que representou a II Con-
feréncia do CELAM que foi Medellin,
recuemos a apenas 13 anos antes e olhe-
mos para a Primeira Conferéncia, no Rio
de Janeiro, em 1955. Esta, em seu docu-
mento final, mostra ainda exigua conscién-
cia da identidade social e cultural do con-
tinente. Sobre 97 nimeros de suas conclu-
soes, dedica apenas 4 a problematica social
¢ ainda assim numa Gtica bastante genéri-
ca. Mais da metade do documento se preo-
cupa com a constitui¢do de um clero sufi-
ciente e de seus auxiliares leigos.

Medellin constitui e foi o verdadeiro
“divisor de aguas” na historia da igreja do
Continente, de tal modo que se pode falar
do “antes de Medellin” e do “depois do
Medellin”, Os bispos que fizeram aquela
conferéncia estavam conscientes da impor-
téncia histérica daquele momento. Na “In-
trodu¢do as Conclusdes” proclamam ex-
plicitamente uma “nova época da histéria”

e a definem precisamente em termos de
“libertacdo”;

“Estamos no umbral de uma nova época
da histéria de nosso Continente. Epoca
plena de um desejo de emancipacio total,
de libertac¢ao de qualquer serviddo... No-
tamos aqui os preniincios do parto dolo-
roso de uma nova civilizacio...” (n. 4).

Desse modo, 0 que veio em seguida a
Medellin na Igreja da AL foi influenciado de
modo decisivo por aquela Conferéncia. A
Assembléia de Puebla (1979) representou a
confirmacgdo das intui¢cdes fecundas de Me-
dellin, amadurecidas que foram na década
sucessiva. Aquilo que em Medellin era ape-
nas esbocado, em Puebla é dito de maneira
clara. Os tracos que irlam definir em seguida
o perfil teoldgico-pastoral da Igreja do con-
tinente, como veremos mais abaixo € que
desde Puebla sdo chamados por todos e cla-
ramente de “opc¢ao pelos pobres”, “teclogia
da libertagdo” e “Comunidades Eclesiais de
Base”, estdo em Medellin bem presentes, mas
ai ndo estdo ainda claramente delineados ¢
nem explicitamente designados.

Ja Sto. Domingo (1992) - e esse foi seu
mérito maior - pds na agenda de nossas igre-
jas a questdo precisa da sua identidade cul-
tural. A partir de entdo fala-se de modo cres-
cente, na necessidade de uma igreja “incultu-
rada’ dentro do pluralismo cultural do conti-
nente. Esse, na verdade, constifui um mosaico
composto por culturas tdo diversificadas, co-
mo sa0 as indigenas, as negras, as neo-euro-
péias, as neo-orientais. Toda essa riqueza €
chamada a entrar no que se poderia denomi-
nar uma “igreja mestica” ou um “‘cristianismo
moreno”.

AS TRES MARCAS DA
IDENTIDADE DA IGREJA
LATINO-AMERICANA

Mas onde esta no concreto o identikit
da Igreja do Continente? A nosso ver,
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Medellin deu a nossa igreja os elementos
essenciais, que, amadurecidos na década
seguinte, até Puebla, configuraram as trés
instituicdes que se podem dizer proprias

ou tipicas da Igreja latino-americana, a

saber: a Opcdo pelos Pobres, a Teologla
da Libertacdo e as Comunidades Eclesiais
de Base. Ora, basta enunciar essas trés
realidades para pensar imediatamente na
Igreja da AL. Explicitemo-las a partir dos
proprios Documentos de Medeilin, que
constituem as suas “razdes seminais”.

1. Opcdo pelos pobres

Certamente, essa opg¢do ndo € uma novi-
dade absoluta na Igreja. Além de ter sido uma
pratica constante na histéria, embora sob for-
mas varias e até desencontradas, ela tem fun-
damentos perfeitamente biblicos. Mas foi um
dos méritos (e nZo dos menores, antes, possi-
velmente 0 maior) da Igreja da América La-
tina fer desenterrado essa dimensdo e ter dado
um lugar de honra na teologia e na pastoral.
S6 por isso Igreja do Continente tornou-se
credora da gratiddo eterna ndo sd dos pobres

‘"do mundo, mas também da parte da Igreja

universal.

E certo que a idéia da “Igreja dos po-
bres” ja tinha ressoado de modo potente na
voz de Jodo XXIII. Mais: o grande Cardeal
Lercaro queria pdr todo o Concilio sob a con-
signa daquela proposta profética. Mas nio
fol ouvido, pelo menos de imediato e oficial.
E o que fez Gustavo Gutiérrez dizer: “Os
pobres bateram a porta do Concilio, mas ndo
foram atendidos.” Da idéia de “uma Igreja de
todos, mas especialmente dos pobres”, o que
ficou nos documentos conciliares na verdade
fo1 muito pouco, embora esse pouco seja de alto
valor, como é o n. 8b da Lumen Gentium:

“Assim como Cristo consumou a obra da
reden¢@o na pobreza e na perseguicao,
assim a Igreja é chamada a seguir o
mesmo caminho... Cristo Jesus... ‘despo-

jou-se a si mesmo, tomando a condi¢io
de servo’ e por nossa causa ‘fez-se pobre

embora fosse rico’, da mesma maneira a
Igreja... ndo fol insttuida para buscar a
gléria terrestre, mas para proclamar, tam-
bém com seu préprio exemplo, a humil-
dade e a abnegacio.

Cristo foi enviado pelo Pai para ‘evange-
lizar os pobres, sanar os contritos de cora-
¢ao’, ‘procurar e salvar o que tinha pere-
cido’, semelhaniemente a Igreja cerca de
amor todos os afligidos pela fraqueza hu-
mana, reconhece mesmo nos pobres e so-
fredores a imagem de seu Fundador, po-
bre e sofredor. Faz o possivel para miti-

gar-thes a pobreza e neles procura servir
a Cristo.”

Tudo se passou como s¢ a Providéncia
tvesse reservado a Igreja da AL a tarefa de
desenvolver, em favor de toda a catolicidade,
o que o Vaticano Il apenas tinha pressentido.
E € esse talvez o lado mais criativo da recep-
¢&o desse Concilio pela Igreja do Continente.
Eis a ilustracdo mais eloqiiente de uma das
sementes conciliares que encontron no Sul

um terreno fecundo para se desenvolver ¢
frutificar.

A opcdo pelos pobres implicou no distan-
ciamento da Igreja frente ao Poder, com o
qual estava amarrada desde séculos, para ndo
dizer milénios, e a aproximaggo com 08 po-
bres. Segundo as palavras da propria Confe-
réncia, no belo Documento XIV: “Pobreza
na Igreja”, os bispos pleiteiam por uma “Igre-
ja livre de amarras temporais, conveniéncias e
prestigio ambiguo” (n. 18) e que esteja “pré-
xima dos pobres” (n, 9).

Mas, na otica de Medellin, a op¢do pelos
pobres, pde em causa, em primetro lugar, ndo
os proprios pobres, mas a propria igreja. Ela
exige uma conversdo a pobreza evangélica
como forma de conversdio aos pobres. A idéia
de uma “igreja pobre” que Sao Francisco néo
conseguira fazer valer, conseguiu-o até certo
ponto Medellin, O documento de Medellin
sobre a pobreza foi nisso extremamente cora-
joso. Confessa:



“E chegam a nés as queixas de que a
jerarquia, o clero, € os religiosos so ricos
¢ aliados dos ricos. (...) Os grandes edi-
ficios, as casas paroquiais € de religiosos,
quando sdo de qualidade superior as do
bairro em que vivem, os veiculos, as vezes
luxuosos, € a maneira de vestir herdada
de outras épocas s@o fatores (que contri-
buem para criar a imagem de uma igreja
jerérquica rica)” (n. 2).

Por isso Medellin propde a “pobreza
COIMO COMPromisso que se assume volunta-
riamente € por amor a condic@o dos neces-
sitados deste mundo” (n. 4, c). Trata-se de
um pobreza bem concreta: “Nossa morada e
modo de vida sejam modestos, nosso modo
de vestir simples... Desejamos renunciar a
titulos honorificos....” (n. 12). Portanto, fala-
se ai, sem meias tintas, do “compromisso
com a pobreza material”, mas num duplo
espirito: o da “pobreza espiritual” e o da
“dentncia da caréncia injusta dos bens deste
mundo” (n. 5). Isso permitird dizer, mais
tarde, de modo lapidar: “opcao pelos pobres,
contra a pobreza”.

A Conferéncia de 1968 vai mais longe:
fala também da possibilidade para alguns de
“compartilharem a sorte dos pobres, vivendo
com eles e trabalhando com suas méos” (15).
E 0 que mais tarde se iria chamar de “inser-
¢do nos meios populares”, para a qual Me-
dellin estimula de modo todo particular os
Religiosos e Religiosas, falando de “peque-
nas comunidades encamadas realmente nos
ambientes pobres” (n. 16).

Como vemos, o que depois iria se chamar
com todas as letras “op¢do preferencial pelos
pobres”, em Medellin vem enunciado de for-
ma ainda geral, embora a proposta j4 apare-
¢a com todo o vigor em termos de “prefe-
réncia efetiva pelos setores mais pobres” (n.
9). Aos Religiosos em particular se lembra a
necessidade de “atender, educar, evangelizar

e promover sobretudo as classes sociais mar-
ginalizadas” (Doc. XIII, n. 13, e).

Mas € preciso destacar que os pobres em
Medellin sfo tratados como “sujeito”. E essa
€ a novidade da visfio do pobre em relacio
a visao assistencialista do passado: a do pobre
reduzido a “objeto” de cuidado. E o que ficara
mais claro no tépico seguinte.

2. Teologia da libertacao

Antes de existir como teoria teoldgica, a
libertagdo foi uma préatica pastoral e social.
A Pastoral soctal dos inicios dos anos 60, tes-
temunhada pelos Bispos proféticos da Confe-
réncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), pelos Leigos comprometidos da
Acio Catdlica Brasileira (ACB) e pelas Co-
munidades Eclesiais de Base (CEBSs), foram,
por assim dizer, a “teologia da libertagdo em
ato I”.

Vimos acima que a sensibilidade pela rea-
lidade de pobreza e de opressdao do povo,
assim como o0 método de analisar essa reali-
dade 3 luz da Palavra de Deus — coisa que
a Teologia da Libertagdo iria em seguida de-
senvolver ¢ refinar — ja eram um fato em
Medellin. Efetivamente, o eixo central de seus
documentos € a relacdo fé — vida, E € essa,
na verdade, a quintesséncia do “novo modo
de fazer teologia” que define a Teologia da
Libertacdo.

A prépria temética da “libertagfio” esta
bem presente em Medellin. Certo, ela coexiste
com a de “desenvolvimento”, mas é a temé-
tica que emerge com mais vigor e € a mais
rica de promessas. Ja tinha sido langada um
ano, em 1967, por Gutiérrez em célebre con-
feréncia em Chimbote (Peru).

Quando lemos os dois documentos mais
enérgicos do Medellin, precisamente o pri-
meiro, sobre a “Justica” e o segundo sobre a
“Paz”, nota-se que todo o espirito da teologia
da libertag@o esta ai presente.

No Documento 1, depois de descrever
com cores vivas a “miséria que marginaliza
grandes grupos humanos — miséria que, co-
mo fato coletivo, € uma injustica que brada
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aos céus” (n. 1), o documento fala do Cristo
que “liberta todos os homens de todas as
escravidoes” (n. 3); fala-se da “verdadeira
libertacao” que envolve uma “profunda con-
versao”; fala-se da “libertacao integral”
como agdo da “obra divina” (n. 4) e que o
amor & “a grande forca libertadora da injus-
tica e opressdo” (n.5).

Ja o Documento II — sobre a “Paz” —
¢ certamente o mais contundente de todos.
Entra direto “in medias res”, dizendo que
o “subdesenvolvimento latino-americano...
¢ uma injusta situag@o promotora de tensoes
que conspiram contra a paz”’(n. 1). Logo
adiante fala em termos de “situa¢éo de in-
justica” como “situacdo de pecado”, coisa
que mais a frente é chamada cruamente de
“violéncia institucionalizada” (n. 15).
Toda a parte doutrindria do documento se
centra na conexao entre a justica € a paz.
“Onde existem injustas desigualdades... ai
se atenta confra a paz” (n. 14, a).

Nesse capitulo faz-se um diagnéstico ex-
tremamente ousado da situagdo social do con-
tinente: as “desigualdades” internas € oufras
formas de “opressdo” sao chamadas de “co-
lonialismo interno” (n. 2-7); € a “dependén-
cia” econdmica e politica de fora € chamado
de “neocolonialismo externo” (n. 8-10).

Para o momento do “agir”, o Documen-
to “Justica”, entre outras coisas, se refere a
“tarefa de conscientizagdo”, ou seja, da “for-
macao da consciéncia social” (n. 17). Por
sua vez, o Documento “Paz” pede “trans-
formacoes profundas” (n. 17), critica a
omissdo diante das injusti¢as a pretexto de
apolitismo €, embora reconhe¢a a legitimi-
dade da “insurreicdo revolucionéria”, incli-
na-se para uma ag¢do pacifica (n. 19). “O
cristdo € pacifico..., mas ndo é pacifista,
porque € capaz de combater. Prefere no
entanto a paz a guerra” (n. 15). Isso € dito
no contexto de msurrei¢ao revolucionara,
que se alastrava por todo o Continente e ao
mesmo tempo na situacdo de violenta re-
pressdo politica.

Ademais, as “conclusdes pastorais” do
Documento “Paz” falam no imperativo de
se “criar uma ordem social justa” (n. 20).
Fala também nos “direitos dos pobres ¢
oprimidos” (n. 22); na necessidade de “de-
nunciar energicamente os abusos e... de-
sigualdades excessivas entre ricos e pobres”
(n. 23); e também na missdo da Igreja de
favorecer o povo para que “crie e desen-
volva suas proprias organizagdes de base”
(n. 27).

O Documento IV, relativo 4 “Educa-
¢do” € um dos que explicitam de modo
mais forte o tema da libertagéo. Sete vezes
aparece ai a palavra “libertacido”, “liber-
tar” ou “libertador”. H4 inclusive todo um
paragrafo (n. 8) que explicita o contetido
do que chama com todas as letras a “edu-
cacido libertadora”. Define-a como a que
“transforma o educando em sujeito de seu
proprio desenvolvimento” ¢ € vista como
“o meio-chave para libertar os povos de
toda escravidao” (n. 8). Impossivel escon-
der aqui a forte influéncia da “Pedagogia
do Oprimido” de Paulo Freire.

Ndo se ha de perder de vista que a con-
cep¢do medelliniana do processo de “li-
bertacao”, embora destacasse a urgéncia da
dimensdo social, nunca perdeu de vista o
horizonte maior de sua integralidade. A “li-
bertacdo integral”, portanto, compreende a
libertacdo pessoal e espiritual, em breve, a
dimensao que mais tarde se chamaria “li-
bertacdo soteriolégica”. Eis uma ilustragdo
no documento apenas citado:

“Eis a educag@o libertadora necesséaria a
América Latina para redimir-se das es-
cravidoes injustas e acima de tudo do
seu proprio egoismo. Eis a educagdo que
nosso desenvolvimento integral exige”
(Doc. IV, n. 8)

3. Comunidades Eclesiais de Base

As Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs), terceiro trago da Igreja do Conti-



nente, sao o *“dispositivo pratico” em que
se encarnam os dois tracos anteriormente
mencionados. Efetivamente, elas sdo fruto
da “op¢do pelos pobres” feita pela Igreja do
Continente e a instdncia operativa da Teo-
logia da Libertacdo.

As CEBs nasceram logo nos inicios dos
anos 60, portanto, antes de Medellin, mas
essa Assembléia as legitimou ¢ generali-
zou. De fato, pede-se ai que o CELAM
“estude” o fenOmeno, ainda recente, das
“Comunidades cristds de base” (Doc. XV,
n. 32), as “divulgue” e “na medida do
possivel as coordene” (n. 12). O Documen-
to XV, ntitulado “Pastoral de Conjunto”,
dedica todo um paragrafo (n. 10, 11 e 12)
a esse “achado” pastoral latino-americano.

Para Medellin, a “Comunidade de base”
€ uma “comunidade local ou ambiental, que
corresponde a realidade de um grupo ho-
mogéneo e que tenha uma dimensdo tal
que permita o trato pessoal fraterno entre
seus membros”(n. 10). Trata-se do “pri-
meiro e fundamental nicleo eclesial”, “cé-
lula de estruturacdo eclesial e foco de
evangeliza¢do” e “fator primordial de pro-
moc¢do humana e desenvolvimento” (n. 10),
A partir das “Comunidades Cristds de
Base” (€ assim que entdo vém chamadas),
redefine a paréquia, que passa a ser “um
conjunto pastoral unificador das Comuni-
dades de base” (n. 13).

As CEBs aparecem em vérias oufras
partes das Conclusoes de Medellin, por
exemplo, quando trata da “Pastoral popu-
lar” (Doc. VI), onde propoe a “formagdo
do maior nimero possivel de Comuni-
dades Eclesiais..., que devem basear-se na
Palavra de Deus e realizar-se, quanto pos-

sivel, na celebracdo eucaristica...” (n. 13);
da “Catequese” (Doc. VIII), onde afirma
que essa tem que frutificar em “Comuni-
dades Cristas de Base, abertas ao mundo e
nele inseridas” (n. 10); quando trata da
“Liturgia” (Doc. IX), onde se recomenda a
“celebragio da Eucaristia em pequenos
grupos € Comunidades de Base” (n. 12),
etc.

FECHANDO

Hoje a probleméitica mundial sofreu
mutacoes profundas. Assim, a Igreja reto-
mou 1mportantes imperativos da miss3o da
Igreja, como: a recuperacdo da espiritua-
lidade (e ai entra a “Renovacdo Carismé-
tica”), a “nova evangelizacdo” (ai se situam
as “missOes populares™), a atengdo as di-
ferentes culturas (“inculturagdo™) e ainda
outros.

O certo € que o problema dos “funda-
mentos” da missdo social da Igreja, que era
dado por descontado nos tempos de Mede-
1lin, ja hoje ndo pode ser simplesmente pres-
suposto, necessitando ser recolocado e no-
vamente garantido em teologia, pastoral e
mais ainda na espiritualidade, sob pena de
se pOrem em risco os grandes ganhos acima
apontados. De fato, sem assentar as bases
— a fé em Cristo — ficam comprometidos

tanto os “pobres”™, como a “libertacdo” € as

“comunidades”.

Seja como for, “o que estd escrito”
em Medellin “estd escrito”, Com os Do-
cumentos de Medellin, reafirmados so-
bre seus fundamentos, a Igreja da AL cer-
tamente entrard no Il Milénio bem acom-

panhada.
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CONFERENCIA
DOS REUGIOSOS

DO BRASIL: CRA v NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar — Cinelandia - Tel.: (021) 240-7299
20038-900 Rio de Janeiro, RJ
f

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, RJ
I de novembro de 1998

Ja estd pronto, a sua disposigio, como foi prometdo e anunciado aqui, o NOVO livro Para Fazer Bem o Retiro-6:
ORAR-REZAR, ATIVIDADE ESSENCIAL. Sio 112 paginas. Coedicio Publicagoes CRB, Rio de Janeiro, R, ¢
Edi¢oes Loyola, Sao Paulo, SP. Ficou bonito. Vocé vai gostar. O Pe. Jodo Roque Rohr, SJ, Presidente Nacional da
CRB, escreve na Apresentagio:

— Nesta hora histérica na qual se vé surgir o ano dois mil e tanto se fala em renovacio e reforma e
refundagio da Vida Religiosa, este livro pode ter particular atualidade e um papel importante a cumprir
COmMoO mais um convite para permanente vigilia aos pés do Senhor. Ele sabe. Ele pode. Ele tem sempre
a solugio de que carecemos.

Orar-Rezar, sem nunca desanmimar, em todas as circunstincias, noite e dia. Nossa perseveranga precisa ser
provada. A vigilincia do coragdo tem que se exprimir. Rezar sem cessar, da manha a noite, do consciente reflexo
e decidido ao mais profundo do inconsciente. Se impossivel como exercicio, no plano material da ac¢do, seja uma
realidade como desejo profundo do coraciao. O que importa ¢ manter viva esta tendéncia para a plenitude de um
engajamento espiritual. E permanente a influéncia de nossas tendéncias mais profundas sobre o consciente e ©
inconsciente. A oracdo ¢ o encontro gratuito de Deus com a pessoa que ora.

SO Deus ¢ bom. Plenamente bom. Todo-carinho. Bom de verdade.
Estar em suas mios seja 0 nosso melhor desejo.

Ele nos ama mais do que podemos imaginar, Seu amor acolhedor,
salvifico e gratuito desconhece condi¢oes e restri¢oes.

Ama primeiro a troco de nada. Puro dom. Ama p'ra valer.

Jesus tornou irreversivel este amor de Deus por nos.

Antes de mais NADA e acima de TUDO: Deus.

Um pouco menos do que Deus € demais para o(a) Religioso(a).
Tudo tem a ver com o dmago da esséncia desta realidade:

Toda a vida € uma ansia insatisfeita de desejos

e necessidades, um estado de insatisfatoniedade

da experiéncia temporal. Em Deus, porém, cada um sente-se
satisteito porque encontra, finalmente, a sua suficiéncia.

Educar-se para libertar a tendéncia intenior propna da vida cnista para Deus. Qualquer acontecimento ou circunstancia ¢
sempre possibilidade de abertura para Deus, de apelo a sua presenca, de voltar-se para ele e derramar o proprio coragcao
diante dele. O coragio de Deus é coragio de pai. E amor. E perdio. Prossiga, agora, entio, a leitura rezando formalmente:

Ab — Abbi — Abbd. Pai, meu pai, papai.

Imprime em meu rosto as feigoes de teu Filho.

Poe em meu peito seu coragio compassivo

¢ em minhas entranhas a sua misericordia.

Dd-me anunciar com ardor que ele estd vivo entre nos. Amém.

Se a formagdo, inicial e permanente, compreende o empenho de vida espiritual, de qualificagio e preparagao
pessoal para a missdo, de reflexdo e de estudo — estudar € otimo e o estudo ¢ necessario — verifica-se, em todos
os lugares e tempos, que a eficiacia evangelizadora depende da oragao como experiéncia de encontro com o Senhor,
centro de gravidade da vida cristd. Superior e Superiora Provinciais, se alguma vez programar ou uma manhd, ou uma
tarde, ou um dia interro, para estudo da oragio, pode contar comigo. Nos todos e todos juntos sentiremos a pulsagio
de coragoes novos capazes de consenso e convergéncia.

A GRACA, dom divino que Jesus nos mereceu; o AMOR, inidiativa preveniente, livre e gratuita do Pai que nos
escolheu por filhos, realizem em n6s uma COMUM-UNIAO por obra do Espirito Santo. Filhos no Filho e soliddrios
com todos os irmiios. clamemos no Espirito, Abba, papai. Amém. Com afeto e estima fraterna, subscrevo-me, ao seu
inteiro dispor,

utencinsament;:

AR ATV TR0 0 TR A Ty
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