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EDITORIAL

o

“C.RB.
- BIBLIOTECA -

MISSAO EVANGELIZADORA E COMPR

"%, “Momento Nacional” da Ter-
¢ ceira Semana Social Brasilei-
i ra, ocorrido recentemente em
# Ttaici (Sdo Paulo) constituiu
~ um evento de singular relevén-
cia na vida do Pais e da Igreja. Inserida no
Projeto do Jubileu 2000, a Terceira Sema-
na Social Brasileira responde a uma “exi-
géncia de servigo da Missdo evangelizadora
com a incumbéncia de garantir as reper-
cussdes sociais da celebracdo do Jubileu”.

O tema central do evento, ou seja, a
questdo das “Dividas” colocou em evidén-
cia 0 quanto € importante para a Socieda-
de e para a Igreja nos tempos atuais, retle-
tir ¢ debater sobre aquilo que constitul 0
cerne da proposta biblica do Jubileu. Insis-
tindo no enfoque do “resgate das dividas
sociais”, a Terceira Semana Social Brasi-
leira confere a esse grande tema biblico do
Jubileu um realismo ¢ uma atualidade sin-
gulares: “possibilita que este tema seja as-
sumido de maneira prética, concreta, aber-
ta e adaptada as diversas circunstincias” e
situagOes da complexa realidade nacional.

Precedido de numerosas Semanas So-
ciais Regionais o “Momento Nacional,
composto na sua maloria, de representan-
tes dessas Semanas Regionais, processou-
se em quatro fases: a) identificar as divi-
das sociais; b) buscar as raizes dessas divi-
das; ¢) encontrar pistas para o seu resgate;
d) estabelecer compromissos a serem assu-
midos. Com essa dindmica, cerca de 400
pessoas (representantes de Pastorais, de
Igrejas Cristds, de entidades de todo Pais)
se debrucaram sobre as candentes questdes
que esse resgate das dividas sociais supde

R Reinds Teanzhera 2140
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no momento atual e sobre 0 que isso signi-
fica para a melhoria das condi¢des de vida
do povo, particularmente dos mais pobres
¢ dos excluidos.

Dentro desse marco mais amplo da Ter-
ceira Semana Social Brasileira foi igual-
mente importante a celebracdo do “Grito
dos Excluidos™, ocorrida em varias cidades
brasileiras com o tema; “Aqui € meu Pais”,
e com o lema: “A ordem € ninguém passar
fome”. O sugestivo simbolo da sacola va-
zla expressava de maneira bastante grafica
as caréncias do povo brasileiro geradas, em
grande parte, precisamente pelo néo resga-
te das dividas sociais.

Esses eventos e as grandes questdes ne-
les debatidas adquirem singular relevancia
na atual conjuntura politica do Pais, quando
0 povo val 4s urnas para eleger aqueles que
ocupardo os mais altos cargos no Executivo
¢ no Legislativo, e devemn permanecer no
horizonte da consciéncia cristd como um
desafio maior para a agdo evangelizadora.

A Vida Religiosa vem participando das
realizacoes da Terceira Semana Social Bra-
stleira ¢ marcou presenca também na cele-
bracdio do “Momento Nacional”. Nio
podia ser de outra maneira, pois a VR pela
sua propria natureza estd chamada a ser
presenca profética e solidaria nos aconte-
cimentos ¢ nas vicissitudes da historia
humana. Uma das linhas inspiradoras vota-
das na dltima AGO da CRB 1nsiste precisa-
mente nisto, urgindo a VR do Brasil hoje
a uma “solidariedade protética ¢ qualifica-
da”. Uma solidariedade que “exige vigor
sapiencial, competéncia cientifica e qualifi-
cacdio técnica”. |
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Convergéncia deste més faz chegar aos
leitores as conclusdes do “Momento Na-
cional”, no intuito de possibilitar e dina-
mizar nas comunidades a reflexdo e o de-
bate sobre o tema central do evento e can-
dentes questdes nele debatidas, Alguns dos
artigos publicados neste namero estdo re-
lacionados também com essas questoes e
constituem subsidios valiosos para repen-
sar a Missao evangelizadora da VR e sua
presenca na sociedade atual!

Em seu artigo “Educacédo Cristd numa
Sociedade Neoliberal”, o Pe. Jodo Batista
Libanio nos convida a refletir sobre as
repercussdes culturais do modelo neoliberal
em nossas Escolas. De que maneira os
educadores, conscientes de que os valores
do sistema neoliberal estio presentes den-
tro da Escola, devem se posicionar para
serem portadores de uma transmissao criti-
co-transformadora e criativa? Uma reflexéo
pedagdgico-teologica faz-se necessaria. E
preciso rever a crise de certos valores na
sociedade moderna e pés-moderna e con-
frontd-la com valores evangélicos. Este é
o caminho da educagdo crista.

“Os Desafios que a atual Situagdo Na-
cional e Eclesial apresentam para o nosso
Apostolado” é o texto do padre Francisco
Ivern, dirigido aos jesuitas, mas que € cer-
tamente vilido para a Vida Religiosa e por
isso 0 publicamos em Convergéncia,

O texto nos apresenta a situacdo nacio-
nal em nossos dias, 0s varios problemas
que enfrentamos ¢ as conseqiiéncias para
0 nosso apostolado em termos de valores
ou contravalores. A0 mesmo tempo nos
descreve a situacdo eclesial nesse contex-
to, os desafios que enfrentamos, as exi-
géncias concretas do nosso apostolado.

Dom Demétrio Valentini, no seu texto
“A espera da Exortaciio Pés-Sinodal”, ofe-
rece aos leitores e leitoras uma breve sinte-
se da exortagdo, ainda em fase de elabora-
¢do, destacando as suas énfases centrais.

Com i1sso procura criar entre Religiosos e
Religiosas um clima propicio a uma recep-
¢do cnativa e fecunda do documento pontifi-
cio. Para ele, a publicagio da exortagio Pés-
Sinodal “mais que simples colheita se desti-
na a ser nova semeadura. Todo processo si-
nodal €, na verdade, um canteiro de mudas
que se cultivam e selecionam para serem
transplantadas em terras que possibilitem sua
expansdo e crescimento”.

O artigo do Pe. Edénio Valle sobre “O
Novo Rosto do Consagrado na América
Latina” nos leva a refletir sobre nossa i-
magem como Religiosos. Como somos
vistos pelos outros, pelos mais pobres, pela
sociedade secularizada, pela Igreja oficial
e pela propria Vida Religiosa? A luz da
teologia da Vida Consagrada o artigo nos
sugere um novo rosto para a vida religiosa
que passa necessariamente pela op¢ao pre-
ferencial e evangélica pelos pobres, man-
tendo vivas a perseveranca, a esperanca, a
oracao encarnada.

O texto “ A Andlise Instituctonal a Ser-
vigo da Refundagio da Vida Religiosa”, do
padre Vitor Hugo Lapenta, nos ajuda a re-
fletir sobre o futuro da Vida Religiosa. E
necessidrio que haja uma mudanga
institucional e que estejamos atentos para
perceber as novas formas que irdo surgin-
do, considerando-se o carisma e a espiritua-
lidade de cada instituto religioso e sua con-
cretizacdo no momente atual. Todos os
membros da Comunidade deverdo estar
envolvidos nesse projeto.

Frater Henrique Cristiano José Matos
em seu artigo “Leitura Orante da Biblia”
nos propde uma reflexdo sobre origens,
conteddo e estrutura da Lectio Divina: um
encontro dialogal entre o Deus que fala e
a pessoa que escuta, Esta Palavra de Deus
- *“a grande Carta que o Pai envia a seus
filhos™ — € atual, pessoal, saborosa e orante.
Ela nos convida & conversdo diaria, exer-
cendo uma fungdo purificadora.



PALAVRA DO PAPA

O FUTURO DA MISSAO EST{E\ NO VOSSO0 PROGRAMA:
«HOJE E PARA ALEM DO ANO 2000»

ApOGs alguns dias dedicados a uma
reflexcdo pastoral sobre a obra de
evangelizacao, foi realizada em
Roma, de I a 6 de junho, a
Assembléia geral das Pontificias
Obras Missionarias, para uma
consideracdo de todo o trabalho |
missionario de animacao e
cooperacao missionarias no
mundo Inteiro e para a
distribuicao das ajudas materiais as
Igrejas mais necessitadas.

Na manhd do dia 5 de junho, os par-
ticipantes da Assembléia missiondria fo-
ram recebidos em audiéncia pelo Santo
Padre. Na ocasiéo lhes dirigiu o seguinte
discurso.

Venerados Irmaos
no Episcopado e no Sacerdécio
Carissimos Irmaos ¢ Irmis!

1. Na conclusdio da vossa anual Assem-
bléia Geral desejastes, como no passado,
encontrar-me, e € para mim uma grande
alegria acolher-vos e apresentar-vos a mi-

nha saudagdo cordial. A ocasido é-me pro-
picia para vos exprimir um vivo agradeci-
mento pela incansdvel e intensa obra que
realizais ao servico da Igreja missionéria.
Saido, antes de tudo o Cardeal Josef
Tomko, Prefeito da Congregacdo para a
Evangelizacao dos Povos, que se fez intér-
prete dos comuns sentimentos; D. Charles
Schlech, Secretério-Adjunto da Congrega-
¢do e Presidente das Pontificias Obras, os
Secretarios-Gerais, os Conselheiros, os
Diretores Nacionais vindos de muitos Pai-
ses do mundo e o pessoal dos Secretaria-
dos gerais. Com afeto vos renovo as mi-
nhas sentidas e fraternas boas-vindas.

2. Através de cada um de vés desejaria
fazer chegar a minha saudacdo as vossas
Comunidades eclesiais de proveniéncia.
Algumas delas sdo de antiga e gloriosa tra-
di¢do missionaria, tendo um papel signifi-
cativo na difusdo do Evangelho. Com o

~ generoso envio de missionarios e o empe-

nho de notaveis recursos econdémicos, elas
favoreceram o nascimento e desenvolvimen-
to das jovens Igrejas, muitas das quais es-
tdo a celebrar, neste ano, o centenario da
evangelizacdo. Mas como nio exprimir um
apre¢o publico também aquelas Dioceses
que, embora carentes de pessoal apostolico
e de meios financeiros, se preocupam igual-
mente em responder com coragem ao apelo
missiondrio, abrindo-se as exigéncias da
chamada universal 4 salvacfo, segundo as
suas limitadas possibilidades? Que provi-
dencial realidade de intercambio miituo entre
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as Igrejas, onde cada uma compartilha com
as outras os dons recebidos de Deus! Trata-
se de um impulso do Espirito Santo, que
abre o coracio de cada crente, com uma
significativa experiéncia apostélica, ds ne-
cessidades do mundo inteiro. Gragas a aju-
da de cada batizado, é assim possivel difun-
dir a um nimero sempre mator de pessoas
a perene verdade do Evangelho.

Sim, € obra do Espirito Santo o impuiso
a erguer o olhar das préprias necessidades
imediatas, para as exigéncias de quantos sao
«como ovelhas sem pastor» (Mc 6,24), €
«querem ver Jesus» (Jo 12.31).

Caros Diretores Nacionais das Pontificias
(Obras Missionarias, importante € o papel a
vOs reservado nesta agdo evangelizadora. O
cuidado de sensibilizar para a obra da evan-
gelizacAo os membros das comunidades cris-
tds seja sempre a vossa primeira € fundamen-
tal preocupagio. Como responsaveis destas
Obras, as quais «t€m em comum o objetivo
de promover o espirito missionirio universal
no seio do povo de Deus» (Enc. Redenip-
toris missio, 84), prestais um trabalho de
modo variado e complementar.

Enquanto a Pontificia Obra da Santa
Infincia tem como objetivo infundir nos
catOlicos, desde a mais tenra idade, um es-
pirito autenticamente missionario, a Ponti-
ficia Obra de S. Pedro Apdstolo tem como
intento a formagdo dos seminaristas, dos re-
liglosos e das religiosas nas Igrejas de recen-
te fundagfo. E necessario que esta atividade
de sensibiliza¢cdo missiondria interesse o in-
teiro Povo de Deus e se torne exigéncia
sentida por todos. Para ter vivo esse anélito
apostolico € chamada sobretudo a Pontifi-
cia Obra da Propagacido da F¢, cujo objeti-
vo € envolver na nova evangelizacdo as
familias, as comunidades de base, as paré-
quias, as escolas, 0s movimentos, as associa-
coes, os Institutos religiosos, de maneira que
cada diocese tome consciéncia da sua voca-
¢Ao missiondria universal (cf. Estatutos das
Pontificias Obras Missiondrias, Roma 1980,
I1 9/a), ndo s6 no que concerne a coleta de

ajudas materiais ¢ a cooperaco espintual, mas
também A promocao das vocagdes missiona-
rias, tanto «ad tempus» como «ad vitamny.

Depois, dou gracas ao Senhor pelo tra-
balho que a Pontificia Unido Missionéria
esta a realizar € encorajo-a a orientar todo
0 seu esforco para a animacgdo dos anima-
dores, a formacao dos formadores, respon-
dendo desse modo a sua especifica voca-
¢do, Precisamente por isso ela foi definida
«a alma das outras Obras» (cf. Paulo VI,
Carta Apost. Graves et increscentes).

3. Carissimos Irméos e Irmas! Como
conclusdo deste encontro, formulo de cora-
¢d0 0s votos por gue 0 vosso ardor aposté-
lico, alimentado pela oragdo constante e por
uma filial devocdo a Maria Santissima,
acompanhe dia apds dia a vossa afividade.,
(O icone da Virgem, recolhida em contem-
placdo orante no cenaculo com os Apdsto-
los, seja a imagem das comunidades cristas
em constante escuta de Deus e prontas a
receber a forca do Espirito Santo. Deixai-
vos guiar pelo Espirito de Deus! Colaborai
com Ele na animacio do inteiro povo cris-
tdo, para que seja fiel a Cristo que o quer
generosamente dedicado a edificacdo do seu
Reino. «A todos os fiéis — recorda o Con-
cilio Vaticano II — incumbe, portanto, o
glorioso encargo de trabalhar para que a
mensagem divina da salvac¢io seja conheci-
da ¢ recebida por todos os homens em toda
a terra» (Apostolicam actuositatem, 3).

Eis 0 futuro da missio, €1s 0 vOsso programa:
«Hoje e para além do Ano 2000», como bem
¢ expresso pelo titulo da vossa assembléia.

Enquanto vos confio as maos misericor-
diosas de Maria, Estrela da evangelizagéo,
asseguro-vos a minha constante lembranga na
oracdo €, a0 exortar-vos a prosseguir no ca-
minho empreendido, concedo-vos de coracdo
uma especial Béncdo Apostdlica, que faco
extensiva a todos 0s vossos Colaboradores no
incansavel trabalho de animagdo missionaria.




INFORME CRB

MOMENTO NACIONAL
3° Semana Social Brasileira
ltaict/SP, 04 a 08 de agosto de 1998
CARTA AO POVO BRASILEIRO

Quinhentos anos depois da Carta em
que os colonizadores europeus descreve-
ram, pela primeira vez, as belezas e as
riquezas do Brasil, € também com uma
Carta que fazemos chegar ao povo brasi-
leiro as alegrias, preccupacdes e eésperan-
¢as das mais de 10 mil pessoas que parti-
ciparam dos 150 eventos regionais e lo-
cais da 32 Semana Social Brasileira,

Iniciativa da CNBB e parte de sua pro-
gramacao para viver o Jubileu dos 2000
anos do nascimento de Jesus Cristo, a 32
Semana Social é assumida e coordenada
por pastorais, entidades ecuménicas, orga-
nismos e movimentos populares.

Mottvados pela fé cristd, que nos con-
voca a remover as montanhas da ignoran-
cia ¢ da indiferenca; motivados pelo com-
promisso com o povo, que vive uma situa-
¢do intoleravel de sofrimento e de dor; e
motivados por um novo milénio, que que-
remos muito diferente deste que se encer-
ra, nos, os 396 participantes do Momento
Nacional da 32 Semana Social, reunidos
em Itaici (SP), de 4 a 8 de agosto de 1998,
denunciamos as dividas sociais que atin-
gem & populacdo brasileira e assumimos
COMPpromissos para supera-las.

Quais sao as dividas sociais?

S0 as dividas que as elites dominantes
impuseram ao nosso povo, em 500 anos
de exploragcdo. Dividas que se materiali-
zam no desemprego, nos saldrios indignos,
nos sem-terra, no abandono dos pequenos
agricultores e dos pescadores artesanais, na
escraviddo que persiste, na fome torturan-
te, no exterminio dos povos indigenas e de
outros grupos sociais.

Dividas que se expressam, também, nos
sem-teto, na discriminacio dos migrantes,
no sucateamento dos servigos de saide e
educacio, na precariedade dos servicos
urbanos, nas agressdes ao meio ambiente.

Dividas que se revelam, ainda, na ne-
gacdo do pleno direito & cidadania dos
portadores de deficiéncia, dos idosos, jo-
vens, criangas, adolescentes, meninos e
meninas de rua, mulheres, povos indige-
nas, negros, ciganos ¢ outras etnias, majo-
rias € minorias de nosso povo.

Dividas que se fortalecem na violéncia
cotidiana, na injustica, na corrupgio, na
falta de democracia real, nas distor¢des
veiculadas por meios de comunicacio de
massa, na destruicio de valores individuais
e coletivos.

Os credores das dividas sociais sdo a
maioria do povo brasileiro. Ndo precisa-
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mos, aqui, indicar quantos sao 0s sem-ter-
ra, os sem-teto, os desempregados, 0s sem-
cidadania... A existéncia de uma tunica
crianca abandonada ja nos causa indigna-
¢do e nos faz Jutar contra o projeto politi-
co excludente que domina a sociedade
brasileira, camped mundial de desigualda-
des sociais.

Raizes e resgate das dividas sociais

As dividas sociais possuem raizes pro-
fundas, que remontam ao processo coloni-
zador europeu, a séculos de escraviddo, de
transferéncia de nossas riquezas para 0 ex-
terior, de democratizagdo lenta e restrita, de
justi¢a parcial e perpetuadora de desigual-
dades, de subordinacdo do Estado aos inte-
resses privados nacionais € internacionais,
de um desenvolvimento econdmico que gera
e reproduz estruturalmente a desigualdade.

O modelo neoliberal, implementado no
Brasil principalmente a partir de 1990,
reforga a desigualdade estrutural existente
na sociedade brasileira. Vivemos sob o
dominio das chamadas leis do mercado,
do individualismo, da competitividade, do
consumismo. A i1dolatria do mercado sufo-
ca 0s valores da igualdade, da solidarieda-
de, da soberania nacional, de uma demo-
cracia participativa.

O grande capital exige subordinagdo de
nossa sociedade, impondo privatizacdo de
estatais, abertura comercial sem salvaguar-
das nem contrapartidas, desmantelamento
dos servigos publicos.

Agravam-se o desemprego, a violén-
cia, a crise de valores. Mas as solucdes
¢stdo a vista e A mdo. Nossas mazelas nao
se devem 4 falta de recursos: suas causas
sao politicas e estruturais.

E necessario construir um novo projeto
de sociedade, orientado por valores e por
estratégias capazes de promover a distri-
buicdo da riqueza, da renda, da terra, do
poder ¢ do saber, criando oportunidades

para que todos os brasileiros possam viver
com justica, dignidade e alegria.

Esta nova sociedade ji vem scndo
construida, pelos movimentos populares,
pela sociedade civil, na luta contra o pro-
jeto dominante. O novo é visivel nas lutas
por terra e gua, na batalha por direitos so-
ciais e politicas puablicas, na defesa do meio-
ambiente, nas iniciativas de producdo alter-
nativa, em todos que, de diferentes formas,
procuram viver a verdadeira democracia, a
cooperagdo e a solidariedade.

Nossos compromissos

Convocamos o povo brasileiro e as
Igrejas a concretizar os ideais do Jubileu
biblico, assumido por Jesus como sua mis-
sdao permanente na constru¢do do Reino de
Deus. O Jubileu consiste no resgate das
dividas sociais, recriando as condicdes de
igualdade e de liberdade na vida do povo,
concretizando o propdsito de Deus: que as
rela¢ches humanas sejam caracterizadas por
amor, justica € comunhdo.

Convidamos a todos vocés, a todo o
povo brasileiro, a assumir conosco 0s se-
guintes COMpPromissos:

1. Com a vida: denunciaremos o neolibe-
ralismo e tudo que atenta contra a dignidade
da vida, em todas as suas dimensoes.

2. Com a verdade: lutaremos pela de-
mocratizagdo da informagdo, incentivando
as radios e TVs comunitdrias, desmascaran-
do a manipulacac e a desinformagdo pro-
movidas pelos monopélios de comunicagio.

3. Com a organizagdo e a mobiliza¢do
do povo: lutaremos pelos direitos dos povos
indigenas e dos remanescentes de Quilom-
bos, por reforma agréiria, moradia digna,
emprego, salde, justica, pela plena realiza-
cdo dos direitos humanos. Combateremos
todo e qualquer tipo de discriminagdo e
intolerdncia. Assumimos o Grito dos Ex-
cluidos, o Tribunal da Divida Externa ¢



a Campanha Brasil 500 Anos de Resis-
téncia Indigena, Negra e Popular,

4. Com a verdadeira democracia: que-
remos que o Estado seja um instrumento da
sociedade para a sociedade, Lutaremos por
uma politica que garanta o exercicio pleno
da cidadania, contra as distor¢des na repre-
sentacdo proporcional € contra a corrupg¢io
eleitoral promovida pelo poder econdmico.

5. Com um noveo projeto de sociedade:
trabalharemos pela instalagdo de uma nova
ordem econdmica, politica, social e cultu-
ral, que rompa a dependéncia frente ao ca-
pital extemo, que afirme a soberania naci-
onal, que garanta uma vida digna e
COm seguranga para nosso povo e o futuro
de nossa juventude. Que sejam definidos
limites orcamentarios para 0s gastos com o
pagamento das dividas externa e inferna,
compativels com o resgate das dividas so-
ciais e ecologicas.

6. Com a educagdo. lutaremos por um
sistema educacional piblico, que garanta'a
todos os brasileiros uma educagao de quali-
dade, fundamentada nos valores da justica e

da solidariedade. Apolaremos as iniciativas
de educagdo popular no campo e na cidade.

1. Com o direito ao trabalho: lutaremos
por empregos estaveis e por salarios dignos.
Estimularemos iniciativas que gerem trabalho
e renda para os trabalhadores e suas familias.

8. Com a Campanha Internacional Jubi-
len 2000: assumiremos esta Campanha, que
pede o cancelamento da injusta divida externa.
No Brasil, exigiremos uma auditoria da divi-
da externa, possibilitando identificar a divida
ilegitima e injusta que deve ser cancelada.

9. Com o estabelecimento de uma nova
ordem internacional. lutaremos para que a
globalizacdo financeira e excludente seja
substituida por uma globalizacdo solidéaria e
ecolégica. -

Que esta Carta seja lida em cada casa,
em cada praca, em cada grito, em cada en-
contro, em cada Igreja. E que suas palavras
se tornem realidade na caminhada de cada
um de nds, reforcando nossa esperanca e
nosso sonho de justica e solidariedade na
constru¢do de uma sociedade democréatica.

[taici, agosto de 1998.
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PROFOCO

Palavras dirigidas a Ir. Eugénia
Teixeira, OSB, em solenidade
ocorrida no Mosterro da Virgem
em Petropolis.

Alegro-me de poder estar neste sabado
do més de malo nesta Comunidade monas-
tica beneditina. E também em nome do
PROFOCQO, Programa de Formacio para
Contemplativas, um Servigo da CRB Nacio-
nal, que me encontro aqui. Desde a sua
criagdo, em 1979, a Irm3 Eugénia faz parte
da equipe de coordenagdo do PROFQCO
que 1niciou efetivamente suas atividades em
1980. Neste grupo, ela tem uma participa-
¢cao ativa e muito apreciada. Tendo uma
experiéncia concreta e diuturna na Forma-
¢80 de uma comunidade monastica, seu
confributo ao didlogo possui sempre algo
de realista e vital. No decorrer desses quase
vinte anos de atuacio, 0 PROFOCO pdde
efetivamente ajudar na promocido da voca-
¢ao a Vida Contemplativa no Brasil, como
apelo a esperanga: esperanga de renovacio,
de aprofundamento, de vivéncia sempre
mais dindmica e comprometida no segui-
mento de Jesus, mediante esta modalidade
tipica de Vida Consagrada, que € precisa-
mente a comunidade claustral, posta como
cidade no cimo do monte ou como candeia
em cima do velador (cf. Mt 5,14-15), que,
mesmo na simplicidade de sua vida, repre-
senta a meta para a qual caminha a comu-
nidade eclesial inteira que, empenhada na
acdo e dada & contemplagdo, avanga pelas

Frater Henrigue Cristiano Jose Matos, CFMM

estradas do tempo com o olhar fixo na fu-
tura recapitulacio em Cristo... (cf. Exorta-

¢do Apostélica pos-sinodal Vita Consecrata,
25-3-1996, n. 59c¢).

Sem diivida é uma imensa alegria po-
der apresentar hoje, neste lugar, o livro que
tern como titulo A Alianca da Misericér-
dia divina pela Vida, da Editora “O Lu-
tador”, de Belo Horizonte. A dedicatéria
explicita porque este langamento tem lu-
gar neste Mosteiro da Virgem, aqui em
Petropolis. Diz o texto: Para Irmd Eugénia
Teixeira, OSB, cujo Jubileu de Ouro de
Profissdo Mondstica revelou a profundi-
dade da Alianca do Amor, vivida na ale-
gre doacgdo a Deus e aos irmdos ao longo
desses 50 anos de vida consagrada. Ma-
dre Eugénia, amiga de muitos anos, tem
tudo a ver com o contetido deste livro que
possui trés eixos centrais: trata da Alianca
divina para conosco, expressdo do inco-
mensuravel amor de Deus, encontrando na
Misericordia sua nota mais caracteristica.
Semelhante acercamento do Senhor que se
revela simultameamente como o Pai e Mae,
tem como objetivo oferecer Vida e “vida
em abundancia”, sendo convite & partici-
pacdo da vida plena na comunhfio trinitana.

A nossa homenageada encarna bem na
sua pessoa a vivéncia deste mistério de
amor que tem em Deus-Pai sua fonte e
reahizacdo final. Irma Eugénia vive sua
consagracio como uma relagdo amorosa
com Aquele que € o Esposo dnico de seu
amor, a razdo de sua vida, a plenitude de
seus afetos e aspiragdes mais intimas. E a
experiéncia de alguém que sabe ser amado
por primeiro, por elei¢do gratuita e total-
mente imerecida. Ela respondeu com ge-



nerosidade a este convite “nada antepondo
ao amor de Cristo” (Sdo Bento). Sua con-
sagracdo, realizada na alegria, resultou
numa fecundidade espiritual marcada pela
bondade, compreensdo, dogura e transpa-
réncia, mas sobretudo, pelo amor miseri-
cordioso, isto €, o amor de predilecdo por
quem que é fragil, pequeno, pobre, doente
¢ necessitado de cuidados especiais. Ado-
tar como estilo-de-vida esta compaixao,
ou seja, entrar no sofrimento do outro para
assumi-lo como préprio, constitui a nota
peculiar da “sequela Christi”, aproximan-
do-nos do proprio coracdo de Deus. As-
sim, a Alianca de consagracdo, revestida
de misericérdia, fez nascer a maternidade
espiritual que gera vida para suas coirmas.
Alias, quantos de nds ndo experimentaram
no contato com a Madre Eugénia esta pre-
senca amiga, que ndo se apossa da pessoa
do outro, mas se traduz num didlogo res-
peitoso, numa aceitacdo compreensiva, num
perddo fraterno? Temos sobejos motivos
para agradecer ac Deus e Pai de Nosso
Senhor Jesus Cristo, o Pai das misericor-
dias e Deus de toda consolacdo” (2Cor 1,3),
por esta consagracao ag Amor, vivida ha
50 anos nas sendas evangélicas tracadas
por Sdo Bento.

Entro agora no contettido do livro que €
dedicado & Madre Eugénia, mas, no fundo,
diz respeito a cada um de nés, discipu-
los(as) de Jesus que juntos formamos o
Povo de Deus, com guem o Senhor selou
sua Alianca de Amor.

A tematica da Alianca é o que ha de
mais belo e profundo na Sagrada Escritu-
ra, Na realidade perpassa todas as paginas
da Biblia. Ndo se trata tanto de uma dou-
trina mas de uma experiéncia vital do Povo
de Deus ao longo de sua milenar histéria.
E Deus que, movido por misericérdia, vem
ao encontro dos homens ¢ mulheres para
“estar com eles”, numa relacdo de amor, a
fim de que todos tenham vida nova e esta
possa transbordar na eternidade feliz. A
Alianca constitui o oferecimento gratuito

da salvacgdo, dom divino por exceléncia,
que paulatinamente € revelado no decurso
da Histéria. Podemos reconhecer as etapas
desta Revelacao que sdo a0 mesmo tempo
o itinerario da Alianca.

ABRAAO é chamado para ser amigo
de Javé que o convida a ser totalmente
seu. Experimenta a proximidade do Senhor
que lhe faz uma promessa de vida plena e
promissora, expressa em termos de pros-
peridade material. Ele obedece na fé e,
aceitando a oferta divina, torna-se o pai
daqueles que créem. Serd a patriarca do
Povo de Israel. D4 um passo no escuro,
confiando plenamente no Senhor que o
amou por primeiro ¢ a ele entrega incon-
dicionalmente seu destino.

A partir de Abrado, o Povo de Deus
inicia sua caminhada de fé, marcada por
altos e baixos, momentos de intensa proxi-
midade e outros de sofrido afastamento. Fi-
delidade e traicdio alternam-se na sua traje-
toria historica.

Se a Alianca selada com Abrado é
unilateral, no sentido de uma iniciativa
exclusivamente de Deus, sem ser condicio-
nada por parte do homem, o PACTO DO
SINAI tera uma feicdo bilateral, isto é, Javé
convida a Israel a ser seu parceiro co-res-
ponséivel: “Se ouvirdes minha voz e guar-
dardes minha Alianca sereis para mim uma
propriedade peculiar entre todos os povos™
(Ex 19,5). De fato, a realizagdo da Alianga
dependera da observancia das clausulas do
Pacto. Israel entra numa nova fase de rela-
cionamento com Deus em que se reconhe-
ce sua liberdade e participagdo ativa.
Moisés € o intérprete de Javé ao povo e,
por sua vez, leva ao conhecimento de Deus
as reacOes de Israel. Sinai representa o
ponto alto da Alian¢a divina, mas, ao
mesmo tempo, revela a fragilidade de um
Pacto cuja efefivagdo € condicionada pela
fidelidade humana. Na realidade, o Povo
Eleito ndo responde aos designios de amor
manifestados por Deus. A infidelidade e
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traicdo sdo constantes e ameagam O pro-
prio sentido da Alianca sinaitica.

Sao 0s PROFETAS que denunciam esta
sittagao andmala e anunciam a necessidade
de uma nova Alian¢a, O cora¢do deve ser
convertido ¢ nele infundido o espirito do
Senhor. As cldusulas do Pacto ou os man-
damentos de Javé deixam de ser imperati-
vos que atingem apenas interiormente o
pPovo &, por sua graca, interiozar-se-3o, atin-
gindo o coragdo tornado agora décil & ob-
servancia dos preceitos do Senhor que con-
duzem a vida. E a misericordia de Javé que
aqui se manifesta numa ternura que como-
ve, revelando também a profundidade do
amor divino, todo ele voltado para a vida
de seu povo. Os profetas mostram exata-
mente a transitoriedade da Alianca sinaitica

e apontam para a urgéncia de uma nova
Alianga (cf. Jr 31,31).

Em CRISTO JESUS esta NOVA
ALIANCA torna-se realidade plena e de-
finitiva. No Filho de Deus feito homem, o
Pai se acerca da Humanidade, oferecendo-
lhe a salvacdo que € a propria vida divina.
Através de seu sangue, derramado pela
salvacdo de muitos, Jesus estabelece a
Comunhao vital com Deus, realizando as-
stm uma Alianga melhor, pela qual, nds,
homens ¢ mulheres temos acesso ao Pai e
podemos entrar na vida trinitiria, objeto
plenificante do amor, aspiragdo suprema e
derradeira de toda a nossa existéncia. O
que Deus comecou misericordiosamente
em Abrado, Ele leva a seu cumprimento
em Jesus, o0 Mediador da nova e definitiva
Alianga. “Aproximemo-nos, entdo com
seguranga do trono da graca para conse-
guirmos misericordia e alcangarmos graca,
como ajuda oportuna” (Hb 4,16).

A riqueza espiritual da tematica da
ALIANCA pode ser aplicada com proveito

a vida pessoal de cada um de nés, & prépria
Comunidade daqueles que créem no Senhor,
como também a Humanidade no seu todo.
Estende-se, igualmente, ao Cosmos inteiro
como promessa de vida que permanece,
sendo esta assumida na plenitude divina.
Fascinante itinerario de uma esperanca que
nao morre, mas impulsiona dinamicamente
a fé para vivermos 0 amor como sentido
dltimo da nossa existéncia. A consagracéo
batismal nos introduz vitalmente nessa no-

vidade da Alianca, que tende — por coerén-

cia interna — a plenificar-se cada vez mais.
A Vida Religiosa Consagrada expressa, sob
novo titulo, esta vivéncia batismal e a leva
a uma intensifica¢cao amorosa em que Deus
se torna tudo em nds. Destarte, a Alianca
adquire uma fei¢ao pessoal de amor interre-
lacional que constréi o(a) consagrado(a) a
partir de dentro tornando-o(a) inteiramente
disponivel — a exemplo de Jesus — para a
doacdo de sua vida aos irmaos e irmas, sem
perdé-la, privilegiando nesta oferta gratuita
os mais débeis, 0s menores entre 0s amigos
do Senhor, os excluidos, os doentes de todo
género e aqueles que sofrem por causa de
sua pobreza ou marginalizagdo. Assim, a
Alianca do Amor, expressao intima do
Deus que se doa, é vivida coerentemente na
préatica da compaixac-misericordia, a ser-
vico da vida para todos e vida em abundan-
cia (cf. Jo 10,10).

Que esta experiéncia central da vida
cristd que constitul o coragdo da Boa-Nova
do Reino, seja a forca impulsionadora e o
constante conforto na vida da nossa Jubi-
lar, sentido de seu caminhar nas estradas
do Evangelho, a servigo de sua comunida-
de monastica e de todos aqueles e aquelas
que dela se aproximam para receber dire-
¢do e consolo espiritual.

Petrdpolis, 23 de maio de 1998.



FDUCACAO CRISTA NUMA
SOCIEDADE NEOLIBERAL

Nada tao importante para uma
cultura do descartavel que
recuperar a dimensao da
escatologia e da transcendéencia
ja presente e atuante na historia.

Toca aos economistas discutir em pro-
fundidade o modelo neoliberal com suas
propostas, impasses, solucdes emergenciais
e sobretudo suas profundas contradi¢cdes
em relacdo '‘ao bem comum das maiorias,
povos e cidadaos. Numa reflexdo pedago-
gico-teolégica, interessa-nos analisar as
repercussdes culturais de tal modelo.

E conhecida a tese de P. Bourdieu de que
a Escola reproduz o sistema (Bourdieu, 1974).
O seu papel reprodutivo se manifesta em duas
diregdes. Traz para dentro das relagdes inter-
nas da Escola aquelas que vigem no grande
sistema. Desta sorte, o tipo de valores e de
dominagdo predominante no sistema neoli-
beral se faz presente no interior da Escola.

Um sistema ndo pode perpetuar-se, se
ele ndo formar seus sujeitos-portadores. A
Escola cumpre a funcdo de reproduzir o
sistema neoliberal, adaptando os alunos a
ele e fazendo-os, hoje, agir segundo suas
regras, para amanha, em cargos mais deci-
sivos, leva-lo i frente,

Evidentemente seria trigico para a Esco-
la se sua funcdo fosse meramente reprodu-

Pe. J. B. Libanio, S

tiva. Entre as relagBes do sistema maior e
as vigentes no seio da Escola intermedia a
consciéncia critica dos educadores. Af esta
sua esperanca. Eles podem introduzir, den-
tro de certos limites, inflex8es importantes
e decisivas nesse movimento de modo que
J& se ndo transmite um sistema rotineira-
mente, mas criticamente. A transmissdo
critica € transformadora, criativa.

Para conseguir-se tal mudanca na mera
reproducdo, cabe aos educadores analisar
o mundo de valores que configuram as re-
lag0es basicas da sociedade neoliberal e in-
terpor ai sua cunha critica.

1. CRISE OU AUSENCIA DE
VALORES

O ser humano nfo pode ndo viver sem
valores (Nogaro, 1997). Desde o momento
em que lhe aflorou a racionalidade das bre-
nhas escuras da consciéncia animal, defron-
ta-se necessariamente com a pergunta pelo
sentido, pelo que vale em sua vida, Se che-
gasse a conclusido da absoluta inexisténcia
de valores, entregar-se-ia a uma vida pura-
mente instintiva, animal, ndo-humana ou
tirar-se-ia a vida, como o caso de tantos
suicidas, individuais e coletivos. Ora, se
ele continua existindo em consciéncia e li-
berdade, jd ndo se pode falar de auséncia
de valores. A verdadeira pergunta gira em
torno de que valores. Portanto, ndo vive-
mos uma auséncia de valores, mas sim a
presenca de determinados valores.
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A expressdo tdao repetida de “crise de
valores™ cai sob ponderacao semelhante. De
fato, ndo ha “crise de valores”, mas de “cer-
tos valores”, Trata-se, sim, de confronto en-
tre escalas de valores. O termo “crise” pode
denunciar o fato da mudanca dessa escala
de modo que quem estava presente a uma
outra, sente escapar-se-lhe o chido dos pés.

Por isso, nossa consideragdo intenta
desvelar a escala de valores que a socieda-
de moderna e pés-moderna, sob a égide do
sistema econdmico neoliberal, tem desen-
volvido e confronti-la com valores evan-
gélicos. Poderemos chegar entdo a conclu-
sdo de que um conjunto de valores cristdos
estdo sendo postos em questdo pela atual
onda de valores. E nesse confexto, pergun-
ta-se pelo papel da educagdo cristd.

2. NUCLEO IRRADIADOR DA
SOCIEDADE NEOLIBERAL

Os principios basicos, que regem o Sis-
tema neoliberal, constituem um nicleo
ardente de onde se irradiam para o mundo
cultural e religioso ondas axiolégicas.
Defini-lo com concisdo pode ajudar-nos a
captar suas irradiagoes.

O neoliberalismo realiza no mundo eco-
ndmico o principio darwintano da vitéria do
mais forte, mais sadio, mais competente, mais
modernizado ¢ a morte do fraco, doente,
incompetente, atrasado. Os paises economi-
camente sadios crescem, fortalecem-se en-
quanto os outros minguam. Dentro de cada
pais, por sua vez, oS setores, as empresas, as
iniciativas, 0s grupos, que conseguem um
grau maior de sanidade econdmica, triunfam.
Essa l6gica ndo poupa até mesmo segmentos
que oufrora foram dominantes, poderosos.
Assistimos no Brasil ao colapso de varios
banqueiros de alta tradi¢do financeira que nao
conseguiram manter suas instituicoes bancé-
rias no nivel de sanidade exigido pela satde
econdmica mundial. Mesmo na sua riqueza
pessoal, sao uns alijados do sistema.

Um segundo principio importante consis-
te em estabelecer o termOmetro para medir 0
grau de sanidade. E o mercado. Sadio econo-
micamente € quem compete eficientemente
no mercado, Para 1sso, terd que produzir todos
0S ajustes necessarios em suas instituigcdes de
qualquer natureza que seja. Fracassando nes-
se ponto, adoece e morre. Quem ndo triunfa
no mercado, estd condenado 4 morte.

Um terceiro principio, conseqiiéncia do
anterior, pretende apontar para a doenga
mais grave que ameaca a sanidade econd-
mica. E o Estado, especialmente ¢ do Bem-
estar social, enquanto impede a liberdade
do mercado, onera as empresas com im-
postos. Ele s6 tem sentido para garantir as
regras do livre mercado e tratar das ques-
toes que ndo interessam ao mercado. Como
o socialismo se tornara o sistema do poder
do Estado, por exceléncia, € apresentado
como inimigo derrotado. Nesse sentido,
toca desmontar todo o seu ideario, jogan-
do fora a 4gua suja, a bacia e a crianga.

Uma andlise de natureza econdmica
exigiria muito mais rigor e explicitagdo das
afirmacoes gerais. No entanto, para enten-
der o momento cultural e religioso, julgo
suficiente essa breve indicagdo dos pilares
do neoliberalismo,

3. OS VALORES IMPLICADQOS
NO SISTEMA NEOLIBERAL

A sanidade total

Esse principio de sanidade econdmica
implica uma série enorme de decisdes a
serem tomadas, de atitudes a serem desen-
volvidas, de valores a serem vividos. A ex-
pressao “qualidade total” traduz muito bem
esse comportamento bésico, imposto pelo
sistermna econdmico COm repercussao em
todos os setores da vida humana.

“Qualidade total” compreende um pro-
cesso complexo. Submete todas as ativida-



des humanas a rigoroso exame para detec-
tar nelas as falhas que impedem um resul-
tado total e perfeito. O pressuposto funda-
mental € o do perfeccionismo ¢ a rejeicdo
de conviver com qualquer limite superavel.
O projeto de ser sempre 0 melhor, 0 mais
eficiente. Nesse sentido, estamos no cora-
¢do da modernidade, da racionalidade ins-
trumental. Querer sempre 0 melhor em tudo
torna-se a expressao maxima dessa atitude.

A “qualidade total” visa ao rendimento
material, ao aumento da lucratividade da
empresa ¢ condiciona a isso as melhorias
introduzidas nas relacdes entre as pessoas,
nas condi¢tes de trabalho, no uso dos mais
diversos recursos psicossomaticos. Supe-
ra-s¢ uma instrumentalidade puramente
tecnolégica, como ineficiente, como con-
trdria a uma qualidade total, em beneficio
da 1introducdo de fatores afetivos,
relacionais, estéticos, relaxantes em busca
de melhor desempenho global.

A educacdo vé-se colocada sob csse
imperativo. As Escolas ajustam-se a tal
procedimento, revendo todos os passos de
seu projeto para eliminar todo entrave de
um resultado pleno. A primeira vista, pa-
rece algo absolutamente aceitivel ¢ até
desejavel. B a famosa exceléncia tio am-
bicionada. No entanto, torna-se problemé-
tico esse comportamento, quando se per-
gunta pela natureza dos resultados almeja-
dos e pelos meios empregados para tal.
Entao pode-se levantar suspeita a respeito
do sentido de todo esse esfor¢o. A leitura
critica, desde o prisma cristdo, pergunta
simplesmente pela natureza do “resultado
pleno”. Que é, na verdade, tal sucesso?

Perspectiva crista

O questiondvel da “qualidade total” néo
€ o empenho de obter plenamente os obje-
tivos da Instituigdo. Mas, é decidir, desde
0 principio bésico da sanidade econdmica
e de toda sanidade, a natureza do objetivo
almejado.

A Escola de principios cristdos pode e
deve rever 0s passos de seu caminhar para
descobrir os estrangulamentos a fim de
conseguir resultados melhores. No entan-
to, cabe estabelecer com clareza a que tipo
de resultado se visa.,

Sob o prisma da sanidade, interessa
somente trabalhar com os mais sadios para
que possam render ainda mais. Mas o Evan-
gelho ndo ensina a preferéncia pelos fracos,
pequenos, marginalizados, excluidos?

O risco da “qualidade total” € transfe-
rir a andlise do processo para a natureza
do objetivo. Cria-se entdo um clima em
que o valor maior é a “qualidade total”.
Ela deixa de ser um instrumento de analise
para ser o valor central. Viver sob o clima
desse valor gera profunda desumanizacdo
num duplo sentido.

Antes de tudo, porque reduz a humani-
dade aos sadios. Em segundo lugar, termi-
na por ser um peso exagerado sobre os
proprios sadios que se desgastam psiquica
e espiritualmente. Contaminam-se com a
febre da razdo moderna instrumental, es-
quecendo o continente da razdo comunica-
tiva gratuita.

Mercado e transitoriedade do produto

Em termos culturais ¢ de valor, que
significa na educacgdo o império do princi-
pio neoliberal da centralidade absoluta do
mercado? Os valores, que emergem desse
fator primordial do sistema econdmico, so
competitividade, eficiéncia e modernizacgao.
Mercado significa produzir e vender com
tal eficiéncia que consiga vencer todas as
concorréncias. Para 1ss0, requer-se que se
insira totalmente no processo continuo de
modernizacdo. Nesse sentido, tudo o que
torna uma realidade mais eficiente e por-
tanto mais competitiva é um valor. E, por
sua vez, a inovagdo tecnolégica e gerencial,
ao lado de uma mio de obra reduzida e
competente, € a garantia absoluta do éxito.
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Em nivel cultural, esse processo pro-
voca uma percepcao de fugacidade, de ins-
tabilidade, de transitoriedade de tudo. Os
bens materiais duram pouco. As inovagdes
tecnoldgicas sdo para pouco tempo, ja que
no horizonte se delineiam sempre outras
novas. Cria-se assim uma cultura da
provisoriedade. Esta, ao definir as regras
do convivio humano, transforma todas as
nossas relacdes em provisorias, sem con-
sisténcia, sem compromisso, sem definiti-
vidade. O jovem jA ndo namora sério,
“fica”. Ela oferece uma representacdo da
realidade “em que tudo o que € sélido des-
mancha no ar” (Berman, 1987).

Os simbolos da transitoriedade multi-
plicam-se. Mediatizam a realidade para as
pessoas de modo que estas a percebem sob
esse aAngulo. Estabelece-se uma logica de
sentidos, que tornam possivels e compreen-
siveis as condutas sociais € suas interpre-
tacBes a partir dessa inconsisténcia cultu-
ral, que afeta os valores.

A cultura da transitoriedade oferece um
novo arranjo aos elementos da vida das
pessoas de maneira que elas subestimam os
compromissos definitivos. Se se lhes exige
uma expressio verbal de tal carater defini-
tivo, dificilmente elas conseguem interioriz4-
lo. Cria-se uma defasagem entre o discurso
e a pratica. [sso aparece, entre outros casos,
RO compromisso matrimonial que na versio
catdlica sacramental € definitivo, mas que
cada vez mais é relativizado pelo cresci-
mento estatistico dos divorcios. Desta sorte,
a cultura da transitoriedade estd imponto sua
l6gica na vida social, sendo assim a sua
forma real e dindmica.

Esse mundo, em que tudo € provisorio,
constitui, como pano de fundo normalmente
ndo tematizado, 0 espaco para nossas acoes
propriamente humanas, realizadas no ho-
rizonte do sentido. Por isso, ninguém es-
tranha que as pessoas modifiquem fre-
glientemente decisoes, antes tidas, como
Irrevogavels.

Perspectiva cristd

A fé cristd levanta séria critica a tal trago
cultural, ao afirmar a caracteristica escato-
l6gica da existéncia humana. Com 1850, ndo
quer simplesmente apontar para uma vida
para além da morte, mas sim relaciona-la
com a vida presente, que adquire dessa ma-
neira um carédter de definitividade.

Nido é pensdvel uma educacdo cristd,
feita puramente de provisoriedade. Confun-
de-se o carater histérico da vida humana
com historicismo. Este afirma unicamente
o elemento de transitoriedade, enquanto a
histéria €, a0 mesmo tempo, SUcessio e con-
tinuidade, caducidade e perpetuidade. O puro
presente, 0 puro transitério ndo € historico.
Ao querer-se superar um dogmatismo a-his-
térico, tem-se caido num positivismo histo-
rico sem consisténcia, totalmente preso ao
aqui ¢ agora. Em cada momento presente, o
ser humano experimenta algo de definitivo,
de transcendente, de para-além-da-morte.
Sem cair num moralismo e dogmatismo fi-
xista, cabe ao educador preparar ¢s alunos
para captar ¢ vivenciar essa dimensdo. O
agir cristdo joga com a dupla luz do presen-
te valorizado pela Encarna¢ido do Divino e
do futuro aberto pela Ressurrei¢do. Entre o
Encarnado e o Ressuscitado h4 uma identi-
dade de pessoa. Entre nossa historia e a
eternidade hd um traco de continuidade ¢
simultaneidade de modo que o presente
adquire valor transcendente. '

Nada tdo importante para uma cultura do
descartiavel, do provisério que recuperar a
dimensdo da escatologia e de Transcendéncia,
nao vinda de fora e extrinsecamente, mas Ja
presente ¢ atuante na historia.

O mercado e a modernizacao
tecnologica

A centralidade do mercado implica tam-
bém outros tragos axiologicos. A moderniza-
cdo impde-se como imperativo incontornavel,
Ela, por sua vez, fraduz um processo de adap-



tacdo das instituicoes ds rapidas transforma-
¢des comandadas pelo crescente acervo de
conhecimento dinamicamente traduzido em
tecnologia (Azevedo, 1981, p. 14s). Nesse
movimento, constifuem-se valores, tanto a
adaptacdo ao vertiginoso ritmo de mudanga,
como 08 conhecimentos tecnolégicos.

A cultura cria um entendimento interco-
municativo entre as pessoas de maneira que
as afirmacOes se tornam inteligiveis e algu-
mas atingem o nivel do 6bvio. Entre elas,
estd a naturalidade positiva do desenvolvi-
mento tecnolégico. E passaporte garantido
para atravessar as fronteiras das nag¢des, das
classes, das mentes e coragoes. As feiras de
novos produtos atraem milhares ¢ milhdes
de consumidores, desejosos de ver e possuir
as invengdes mais sofisticadas da microele-
tronica e afins. Ninguém se pergunta pelo
custo social de tais descobertas. Nem a per-
gunta inocente de por que ndo mvestir tanto
cérebro e capital em outros campos mais
urgentes e abrangentes da saide pablica, da
habitag¢ao popular, do transporte coletivo, da
educacao basica, da alimentac¢ao dos conti-
nentes e paises famintos.

A sofisticac@o tecnolégica pertence hoje
ao reservatorio de evidéncias que se tornou
0 chdo familiar ndo questionado em que
todas as inovacdes adquirem significado,
enquanto outros tipos de investimentos e
interesses enconfram a inércia da modernida-
de avancada. Este fundo de certezas inaba-
laveis, de natureza pré-reflexiva, em que se
radica o consenso das pessoas nao se deixa
facilmente abalar.

E, pois, tarefa da educagéo ir modifican-
do criticamente esse modo de pensar, viver,
comunicar-se, espontaneo e natural, em que
o critério da modernizacéo eficiente, do pro-
cesso sem limite, das inovacodes sofistica-
das se imp0Oe sobre as decisoes politicas em
todos 0s niveis.

Paulo VI alertou para a confusdo facil
entre desenvolvimento tecnolégico e cres-
cimento humano. Ele, ao introduzir o con-

ceito de desenvolvimento integral, quis pre-
cisamente evitar tal equivoco. “O desenvol-
vimento ndo se reduz a um simples cresci-
mento econdmico. Para ser auténtico, deve
ser integral, quer dizer, promover todos os
homens ¢ o homem todo” (Paulo VI, 1979,
n. 14). E a p6s-modernidade assesta preci-
samente suas baterias contra tal identifica-
¢d0, a0 questionar 0 mito do processo.

Mercado existe, cresce pelo forca da
concorréncia, da competi¢do, da disputa dos
mesmos espacos. Sua seiva € a competiti-
vidade eficiente. Deixa de ser simples me-
canismo econdmico e transforma-se¢ em
cultura no momento em que se transforma
em teia de simbolos e sentidos com que se
representa a vida. Arvora-se em verdadei-
ra crenga, codigo de convivéncia familiar
e comunitaria. Comanda técnicas e estra-
tégias de reprodugdo e producgdo do traba-
lho (Branddo, 1990).

A competitividade encontra ampla res-
sonincia por diversas razoes. Lanca sua
raiz profunda na nossa propria animalidade.
O poeta latino Plauto ja nos advertia “para
precaver-nos do homem como de um lobo™.
Idéia que depois Hobbes retoma e imorta-
liza-a. A violéncia do “homo sapiens”,
verdadeiro “homo destruens”, contra seu
semelhante €, sem ddvida, o pecado origi-
nal da humanidade. A cultura, que deveria
ser uma humanizacdo da animalidade vio-
lenta do ser humano, potencializou-a, acir-
rando a disputa, a concorréncia, e dotan-
do-o de meios de alto potencial mortifero.

Nos anos do governo militar, imperou a
Ideologia da Seguranga Nacional. Os seus
estudiosos mostraram como propugnava a
“guerra total”, tendo no horizonte o inimigo
maior ¢ comum do comunismo mundial. O
seu bindmio interpretativo da histéria hu-
mana era amigo-inimigo. Todo ser huma-
no, todo grupo humano, toda raga, toda clas-
se, etc. ou € inimigo ou amigo. Com o0s
amigos, alianca. Contra os inimigos, a guer-
ra. E como ele se infiltra por todas as par-
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tes, esta tem de ser total sob quatro senti-
dos; mobiliza todos os cidaddos com todos
0s seus recursos, todos os paises € nagoes
estdo envolvidos, todas as atividades huma-
nas sdo, em Qltima andlise, agoes de guerra
¢ ja ndo ha diferenca entre tempo de paz ¢
de guerra (Comblin, 1973).

J4 sem esse duplo condicionamento do
regime militar ¢ da onipresenga ameaca-
dora do comunismo, o discurso da “guerra
total” continua em outro registro. De fato,
“estamos engajados numa guerra tecnolo-
gica, indusirial e econdmica em escala
mundial. O objetivo € sobreviver, ndo se
deixar matar. A sobrevivéncia passa pela
competitividade” (Neutzling, 1996, p.28).

A Escola, envolvida pela cultura da
compelicdo, constitui-se arena em que oS
alunos disputam notas, premiagoes, resul-
tados. Nem faltaram casos, em que 0§
educadores, lacidos e conscientes, tenta-
ram trabalhos coletivos ¢ solidérios, ¢
entdo esbarraram com protesto formal dos
pais. Julgaram serem seus filhos prejudi-
cados ¢ lesados, ao terem de ajudar cole-
gas mais fracos e ao participarem de seus
Insucessos escolares.

Perspectiva crista da cultura da
solidariedade

Se a cultura é da competicdo, ndo ha
outro caminho que criar a cultura da solida-
riedade. De novo, se é cultura, a solidarie-
dade deve tecer nossas relactes, dar senfido
a0 nosso agir, gestar um horizonte simbdli-
co em que tudo que € solidirio se toma
plausivel ¢ a falta de solidariedade andmica.
Mudar a cultura da competitividade para a
da solidariedade 1mplica desfazer as estru-
turas de plausibilidade que justificam e pro-
tegem a l6gica de guerra entre as pessoas,
deslegitimando-as como cadticas, sem sen-
tido, desumanizantes. E, pelo contrario, ins-
tituir & solidariedade como “némos”, ponto
referencial de significado para nossas con-
dutas humanas.

A Escola é convidada a ser, juntamen-
te com a familia, o laboratério vivo desse
duplo movimento de desfazimento da com-
petitividade e de cria¢@o de clima, espiri-
to, ambiente de solidariedade.

A morte do social e o império do
individualismo

O neoliberalismo, propugnado nos seus
inicios, pelo par Mrs. Thatcher e R. Reagan,
desfechou o golpe de morte econémica no
sistema socialista vigente na Unifio Soviéti-
ca ¢ nos paises do Leste Europeu. Sobre o
cadaver econdmico, ficou facil prosseguir a
tarefa necréfila em relacio a todo ideario
soclalista. Aproveitou-se, portanto, da der-
rocada econémica do socialismo para livrar-
se de qualquer resquicio da tradi¢cdo socia-
lista. O neoliberalismo arvora-se em 0nica
ideologia legitima e triunfante, selando o
fim da guerra fria, nfo por armisticio ou
acordo de paz, mas simplesmente por “falta
de um dos combatentes”.

Tal vitoria ideoldgica vestiu-se até mes-
mo de uma dimensdo messianico-escato-
logica. “A ultima batalha contra o poder
arbitririo est4 diante de nés. E a luta con-
tra o socialismo, a luta para abolir todo
poder coercitivo que pretenda dirigir os es-
for¢os individuais e distribuir deliberada-
mente 0s seus resultados” (Hinkelammert,
1996, p. 791). Evidentemente o grande
messias do neoliberalismo é o mercado
irrestrite (Assmann, 1994, p. 18).

Uma primeira conseqiiéncia grave do
colapso do socialismo e do império da 1deo-
logia neoliberal é a morte do social, do
compromisso, como marco fundamental
dessa pos-moedernidade emergente. O socia-
lismo era um freio que impedia o processo
individualizante da modernidade tornar-se
absolutamente avassalador. Ao romper-se,
ja nada impede que o individualismo assu-
ma alta acelera¢do no plano inchnado da
cultura moderna e pds-moderna. Mrs,



Thatcher formulou apodicticamente. “Nio
ha sociedade, s6 ha individuos e familias”.

Ha muitas maneiras de analisar 0 movi-
mento da modernidade. Uns centram-no na
razao cientifica, iluminista, instrumental. A
ideologia do racionalismo comanda o pro-
cesso do Ocidente (Taylor, 1994). Outros
focalizam o individuo. A ideologia moder-
na € identificada com o individualismo
(Dumont, 1985, p. 21). Em todo caso, a
base do conjunto de tragos da modernidade
€ o antropocentrismo (Mac Dowell, s/d).

Em oposi¢cdo as culturais tradicionais,
a cristandade medieval, a modernidade
estabelece a ideologia do individualismo,
ao considerar o individuo como “realidade
primeira”, “valor supremo” a partir do qual
se entende, se valora, se explica qualquer

vinculo social.

O efeito-demonstragio do socialismo
provocava criticas e suspeitas contra essa
centralidade do individuo. Por isso, o ca-
pitalismo por pressdo das lutas sociais dos
operarios, pela presenca dos partidos socia-
listas e comunistas em seus paises, por
reivindicacdo de amplos setores cristdos
respaldados no Ensinamento Social da Igre-
ja, viu-se obrigado a mitigar seu individua-
lismo exacerbado. Agora, essas pressoes,
se ndo cessaram’ totalmente, perderam
muito de sua forca. E o individualismo
campeia sem freios.

Uma pesquisa da Revista Isto E (1993)
revela como uma mentalidade alheia ao
social triunfa nos setores das classe A ¢ B
da juventude paulista. E a geragao 90 que
ndo quer mudar o mundo, mas viver bem,
muito prazer dentro do capitalismo, respei-
tando a familia e a propriedade. “A vida é
um intermindvel videoclipe, uma mistura
alucinante de dinheiro, sucesso e fama com
uma pitada de romantismo e quase que
nenhum idealismo”. “E a primeira geragio
pronta para viver sem culpa. Ela ndo quer
romper com nada nem criar novos padroes”,
comenta O publicitdrio Jaime Troiano, 45,

diretor da agéncia que coordenou a pesqui-
sa. Sem conflito existencial, mais superfici-
al, hiperativa, pouco rebelde, irreverente e
contestadora da hierarquia, acrescenta o
pedagogo Silvio Bock, 40. A Escola ideal é
a que da liberdade de opinido em que os
alunos s@o ouvidos e respeitados e por isso,
ouvem e respeitam. Sem patrulhamento,
cada um seja o que quiser. Mesmo as ma-
nifestacoes politicas de que participam n3o
revelam necessariamente um COmMpromisso
social, mas exprimem razdes diversas: curio-
sidades, fazer baguncga, acompanhar amigos,
matar aula, fazer um programa diferente,
ver-se envolvido por um acontecimento
maior, ter sido estimulado pela TV, etc..

Os juizos sobre tal comportamento
variam. O psicélogo romeno naturalizado
Haim Griinspu, 65, acha que o Brasil deve
ficar muito satisfeito com esta geracgiio pos-
Muro de Berlim. “Afinal, estes jovens tém
ambi¢do E querem fazer sucesso, sonhos
que mostram que eles ndo estdo perdidos,
sem valores”. A entrevista prossegue. E
uma geracdo que vive mais saudavel a
adolescéncia. “Eles ndo se sentem respon-
saveis pela miséria social, ndo se angusti-
am por ndo responder as expectativas dos
pais. Vivem a prépria vida e pronto”. “Nao
seguem gurus, apenas modelos por que
pautam as aspiracOes. Modelos que se
encaixam no perfil que eles tracam de si e
nos sonhos para o futuro, tais como Airton
Senna, Xuxa. Em Senna, os rapazes véem
quem foi rico, arrojado, conhecido, reve-
renciado internacionalmente. Xuxa é para
as meninas alguém rica, famosa, bonita.
Santiago, 17, filho do govemador A. Britto,
define: “Ser feliz € ganhar muito dinheiro
na profissao escolhida”.

Esses poucos testemunhos, posto sejam
de uma camada social de Sdo Paulo, po-
dem refletir um universo maior da juven-
tude de hoje. Predomina um clima de dis-
tancia do compromisso social e de preocu-
pacoes narcisistas.
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A morte da utopia

Em intima ligagdo com essa temaética so-
cial, estd a questio da morte da utopia. H.
Marcuse ja aspirava ares de cepticismo em
relacdo a criar uma sociedade diferente da que
se construia na seqtiéncia das inovagdes
tecnoldgicas, anunciando no final da década
de 60 a morte da utopia (Marcuse, 1967). Todos
0s sonhos humanos se situam na prolongacio
das possibilidades cientificas da modernidade.
N&o se necessita criar um “nao-lugar”’, pois
tudo ja se tornou lugar. Que terrivel ilusio!

Maio 1968 na Franga tentou desfazer,
ironicamente na esteira do mesmo fildésofo
alemdo, essa perspectiva letal da utopia,
pensando numa sociedade sob o lema:
“C’est défendu, défendre” — E proibido,
proibir. Qutra dolorosa iluséo!

Pesaram nas décadas seguintes sobre o
mundo as terriveis proibi¢cdes dos regimes
militares, das repressdes sangrentas, da luta
armada em muitos pafses. Alguns anos
depois, Iniciaria a era da Dama de Ferro
(1979-1991) na Inglaterra ¢ de Ronald
Redgan nos Estados Unidos (1981-1988)
que travaram a batalha final contra o mun-
do socialista e implantaram em seus paises
as medidas neoliberais. Na Inglaterra, re-
primiram-se 0s movimentos trabalhistas,
quebrando-se-lhes a coluna vertebral.

A seu modo, F. Fukuyama anunciou
também a mote de toda utopia, aoc afirmar
que “a democracia liberal pode constituir
o ‘ponto final da evolugdo ideolégica da
humanidade’ ¢ ‘a forma final de governo
humano’, e como tal, constitulr ‘fim da
histéria’” (F. Fukuyama, 1992, p. 11).

A queda do socialismo, que agitara para
0s paises em desenvolvimento a bandeira
da libertacdo do capitalismo selvagem e a
passagem para uma sociedade igualitéria,
fraterna e justa, tornou-se duro golpe para
a utopia das esquerdas,

E no préprio coragdo da Igreja, a prima-
vera anunciada pelo Concilio Vaticano II

parece caminhar, contra toda meteorologia,

‘nao para o verdo da vida mas para o inver-

no do recuo, do medo, da falta de perspec-
tiva futura (Rahner, 1983, p. 17s).

E uma ualtima onda, pés-moderna, p6s
uma pa de cal no timulo das utopias. Este
¢ um momento histérico que nasce da dor,
ou, pelo menos, da decepgio de um “dese-
jo louco e convencido da mudanga histéri-
ca tofal, que nos movia ha alguns anos, e
que foi bandeira da Modernidade”. Vive-
se “uma experiéncia e estado de animo”
do fracasso das utopias, dos mitos, dos
desejos da Modernidade (Gonzalez Faus,
1996, p. 9). Chega-se a conclusio da Re-
volugado impossivel. E na origem de toda
revolu¢do existe uma utopia, que se tor-
nou, portanto, impossivel.

Perspectiva crista social e utdpica

A Escola cristd é chamada a criar um
clima social em contraposi¢iio ao indivi-
dualismo dominante. Sem compromisso
com as causas sociais fundamentais da vida,
nenhuma sociedade encontrard seu rumo.
Cava seu tamulo.

O caminho da pura militdncia parece
fechado. Cabe entdo & educagéo cristd ten-
tar articular a dimensdo social e utdpica com
o surto de espiritualidade, de mistica. E
inegavel o fato da forca neopentecostal. H.
Cox, o escritor da Cidade do Homem (Cox,
1968), considera essa onda espiritualista
pentecostal fato de imensa importéancia para
entender 0 momento atual (Cox, 1996).
Tudo leva a crer que estd em movimento de
ascensdo em todas as religioes.

H4, de fato, analisa o socidlogo portugués
Boaventura Santos (Santos, 1995, p. 102),
duas vertentes da pos-modermidade. Uma se
mostra satisfeita com a modernidade, cele-
bra-lhe as conquistas no conformismo. E o
festejo da alienagdo. Convive at€ mesmo com
uma irracionalidade global, desde que se an-
core em mini-racionalidades que se sucedem



e justificam os momentos presentes da vida.
Por esse lado, ndo hd nada que esperar no
campo social e da utopia. Nessa vertente, a
espiritualidade veste-se da roupagem do con-
solo, do lenitivo, mas nunca da pergunta, da
conversao, da mudanca.

A outra vertente € uma pos-modernidade
inquietante, de oposicao e da resisténcia.
A modemidade prometeu “liberdade, igual-
dade e fraternidade™, a felicidade da vitoria
sobre a natureza, a emancipa¢do das peias
do Estado Absolutista, das Tradi¢des pesa-
das e da Religido opressora, E apresenta re-
sultados pifios. Nunca tanta desigualdade
social. A fraternidade ndo levantou voéo, ata-
da pelas cadeias do individualismo. A liber-
dade é combatida subliminarmente por pro-
pagandas que levam as pessoas compulsiva-
mente a desejarem o antes desejado pelos
anunciadores. A felicidade se alimenta de
prosak ou exctasy. As tradigOes desfeitas
deixam as pessoas perdidas num oceano de
propostas, de pluralismo estonteante. A na-
tureza dominada reclama, vinga-se com os
custos ecologicos. Enfim, € uma modemidade
que naufraga.

Diante dos monstrengos que ela criou,
desde Auschwitz até os gigantescos shopping-
centers, a onda espiritualista, com fragos uto-
picos, afirma a primazia do sentido sobre a
coisa, do espirito enquanto relagdo com o
mundo dos irmdos e divino sobre a produ-
¢do, do encontro profundo consigo na con-
templacdo sobre o ativismo frenético, da
sobriedade sobre o consumismo desvairado,
da esperancga sobre o conformismo.

“O futuro prometido pela modernidade
ndo tem, de fato, futuro” (Santos, 1995, p.
322), porque descré dele a maioria dos
povos da periferia do sistema mundial.
Recusaram-se-thes outros futuros menos
brilhantes, mais préximos do passado, mas
com subsisténcia comunitdria e relacdo
equilibrada com a natureza, agora tao pre-
carias. Também ajuntam-se aos desconten-
tes com a modernidade largos setores dos

povos do centro por causa dos seus riscos
ilimitados, especialmente ecoldgicos, que
ameacam a sobrevivéncia da humanidade.

O caminho é reinventar o futuro, abrir
novo horizonte de possibilidades, na estei-
ra dos movimentos religiosos, ecologico,
pacificista, feminista, étnico-culturais, éti-
co-politicos, etc. E momento de busca, mas
de perspectiva.

Que seria uma educagao na perspectiva
utopica? Paulo Freire, no final de sua traje-
toria historica, depois da Pedagogia do Opri-
mido, deixa-nos a Pedagogia da Esperanc¢a
(Freire, 1992) precisamente no momento da
“democratizacdo da sem-vergonhice que vem
tomando conta do pais” (Freire, 1992, p. 10).
A esperanca € uma “necessidade ontolégica”,
comenta o autor. Os caminhos devem ser
abertos enfre os sectarismos fundados nas
verdades universais ¢ Unicas e as acomoda-
¢Oes pragmaticas aos fatos (id., p. 51).

“A utopia € exploragdo de novas pos-
sibilidades e vontades humanas por via da
oposi¢cdo da imaginacdo a necessidade do
que existe, sé porque existe, em nome de
algo radicalmente meihor que a humanida-
de tem direito de desejar e por que merece
a pena lutar” (Santos, 1995, p. 323).

A dificuldade de pensar uma utopia ¢ a
mesma de um técnico que quer mudar um
time que estd vencendo. Recebera apupos
da torcida. O neoliberalismo na sua face
econdmica venceu o socialismo. Nem se
pode dizer que estd vencendo, porque ndo
tem adversarios. A economia vai bem, O
sistema geral vai mal.

O “bem” radica-se¢ na abundancia cres-
cente dos bens produzidos, cada vez mais
sofisticados. O “mal” vem da crise de sen-
tido de uma humanidade afogada no mate-
rialismo e consumismo, do anonimato, 0 im-
pério absoluto da razfio instrumental as cus-
tas da razdo comunicativa, da geracdo de
inlimeras irracionalidades que se visibilizam
no trafego, na moradia, na alimentac¢io, no
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descanso, etc. E muitas delas ameagam
crescer a ponto de tornar-se um problema
sem solugdo.

A Escola pode ensaiar a sociedade al-
ternativa a partir da mudanga das relagoes
em todos os niveis. Inspirada na ecologia
e espiritualidade cosmica, o aluno pode ser
infroduzido numa perspectiva holistica em
contraposi¢cdo ao antropocentrismo e indi-
vidualismo imperantes. A partir de um
primeiro passo, mais facilmente captavel,
da ecologia ambiental, pode-se caminhar
até uma ecologia social, mental, espiritual.
A defesa e conservacdo da natureza € ape-
nas um inicio do despertar respeitoso diante
da natureza até compreender-se, como ser
humano, em profunda harmonia com todo

0 cosmos. NOs somos parte dele, ele parte
de nos (Boff, 1993, p. 10-17).

As relacdes podem ampliar-se no sentido
horizontal da igualdade, superando o cancro
da mentalidade machista, racista, elitista,
classista, bairrista. Quanto campo para uma
nova consciéncia planetaria para além das
racas, das classes, das culturas, das regides!

Em relag¢@o a s1 mesmo, a educacio de-
fronta-se com a fragmentacio do Eu. O
homem e a mulher modernos, trabalhados
pelas analises psicanaliticas, percebem-se
profundamente segmentados. Quem deci-
de? Eu? O inconsciente? O superego fisca-
lizador? O 1d enganador?

Uma relagdo de maior harmonia consi-

£0 esta na mira da espiritualidade atual com
auxilio da psicologia, de préaticas orientais,
de exercicios pranaterapéuticos, de mausica
“new age”, efc. Em todas essas praticas, ha
uma auténtica critica 4 modermidade prome-
teica pelo incentivo a gratuidade, a liberda-
de interior, a pacificacdo do espirito.

Uma Escola crista pode ser capaz de
provocar deslocamento significativo nas
relacdes da mistica atual com a Transcen-
déncia. Na Alemanha, escrevia-se nos mu-
ros: “Goftt Nein! Religion ja!” Essa espir-

tualidade religiosa sem Deus, sem contor-
nos, sem COmpromisso, sem conversio,
aliena. Para o Cristianismo, Deus € comu-
nidade. “No principio esta a comunhio dos
Trés, nao a solidao do Um” (Boff, 1988,
p. 23). Cnados pela comunidade trinitaria,
s0 podemos entender-nos como seres hu-
manos em comunhio, Com a prépria Trin-
dade. Com o0s demais. E esta comunhao
hoje estende-se a dimensdes planetarias.

Dessa maneira, a dimensfo social e espi-
ritual ndo s6 ndo se opdem, mas podem
construir um projeto unificado alternativo,
utdpico. Cada vez se torna mais claro que a
solidariedade social implica uma solidarie-
dade cOsmica e vice-versa. E, por sua vez,
uma comunhdo religiosa tem possibilidades
inéditas de construir a solidartedade humana.

CONCLUSAO

Concluo aludindo ao Projeto de Etica
Mundial (Kiing, 1992) em que se encara o
problema da paz mundial. Paz hoje signifi-
ca sobrevivéncia de foda a humanidade.
Guerra pode significar um Harmaguedon
apocaliptico. O Projeto de Etica Mundial
estabelece o primado da Paz. “Néao havera
paz no mundo sem paz entre as religides”.
E as religides terdo papel fundamental na
sua construcdo. Uma Escola cristd situa-se,
portanto, nessa perspectiva de Paz por meio
do didlogo ecuménico e inter-religioso.

BIBLIOGRAFIA

P. Bourdieu — J. Cl. Passeron, A reprodu-
¢do. Elementos para uma teoria do sis-
tema de ensino, Rio, Francisco Alves,
1974.

A. Nogaro, “Crise de valores” ou Ausén-
cia de Educacdo Etica, in Revista
Filosofazer, Passo Fundo, 16 (1997/1)
n. 10: 21-34.

M. Berman, Tudo que é sdlido desmancha
no ar. A aventura da modernidade, Sao
Paulo, Companhia de Letras, 1987.



M. Azevedo, Modernidade e cristianismo.
O desafio a inculturagdo, Sao Paulo,
Loyola, 1981: 14s.

J. Comblin, A Ideologia da Seguranca Na-
cional. O poder militar na América La-
tina, Rio, Civilizacdo Brasileira, 1973.

I. Neutzling, “A construcfio da fraternidade
¢ da solidariedade. Notas sobre a contri-
buicdo do servigo presbiteral na criagdo
de uma cultura da solidariedade™, in Vida
Pastoral 37 (1996) n. 186: 27-32.

H. Assmann, Critica a légica da exclusdo.
Ensaios sobre economia e teologia. Sao
Paulo, Paulus, 1994.

F. Hayek, “El ideal democratico y la
contencion del poder,” Estudios Publi-
cos, n. 1, dez 1980, Santiago do Chile, p.
74. cit. (Hinkelammert, 1994, p. 791).

F. Hinkelammert, “O cativeiro da Utopia.
As utopias conservadoras do capitalis-
mo atual, o neoliberalismo e 0 espaco
para alternativas”, in REB 54 (1994):
787-819.

Paulo VI, O desenvolvimento dos povos.
Carta Enciclica Populorum Progressio,
Petropolis, Vozes 1979. Documentos
Pontificios, n. 165.

L. Dumont, O individualismo. Uma pers-
pectiva antropoldgica da ideologia mo-
derna, Rio, Rocco, 1985.

J. A. MacDowell, O impacto da moderni-
dade sobre a cultura brasileira, mimeo,
Rio, Centro Jodo XXIII, s/d.

ISTO E: 21 abril de 1993/n. 1229, pp. 34-6.

H. Marcuse, Das Ende der Utopie, Berlin,
Peter von Maitkowski, 1967, trad. bras.
Rio, Paz e Terra.

C. Brandio: O trabalhador de saber, Séo
Paulo, FTD, 1990.

K. Rahner, “L’hivers de I’Eglise”, in IC/
n. 585 (15 abril 1983): 17ss.

H. Cox, A cidade do homem, trad. bras.,
Rio, Paz e Terra, 1968,

B. de Sousa Santos, Pela mdo de Alice. O
social e o politico na pos-modernidade.
Sdo Paulo, Cortez, 1995.

P. Freire, Pedagogia da Esperanca. Um
reencontro com a Pedagogia do opri-
mido, S&o Paulo, Paz e Terra, 1992,

H. Cox, Fire from Heaven: The rise of
Pentecostal Spirituality and the
Reshaping of Religion in the Twenty-
first Century, Addison-Wesley, 1996.

L. Bofif, Ecologia, a mundializacdo, espi-
ritualidade. A emergéncia de um novo
paradigma, Sao Paulo, Atica, 1993,

L. Boff, A Santissima Trindade é a melhor
comunidade, Sao Paulo, Vozes, 1988,

Ch. Taylor, Le Malaise de la Modernite,

Paris, Cerf, 1994,




bt

&4

v €

cC O n

170

OS DESAFIOS QUE A ATUAL
SITUACAO NACIONAL E ECLESIAL
APRESENTAM PARA O

NOSSO APOSTOLADO*

ALGUMAS REFLEXOES

Nossa politica nao pode ser de
anonimato e indefini¢ao. Ela exige
identidade clara e bem definida.
Hoje guem nao se define, morre.

INTRODUCAO

“Algumas reflexdes”, porque no se trata
de nenhuma anélise cientifica da atual con-
juntura, quer nacional quer eclesial, nem
sequer de um comentério documentado com
dados e fatos recentes, sobre a situagdo do
Brasil e da Igreja nos dias de hoje. Sdo refle-
x0es baseadas no conhecimento que, de al-
gum modo, todos temos da situacio atual,
mas que se esforgam para sublinhar os desa-
fios que essa situag@o apresenta para a Com-
panhia de Jesus e para cada um de nds, como
membros de uma ordem religiosa eminente-
mente apostdlica ou evangelizadora.

Sdo desafios que tentarei apresentar em
termos dos valores evangélicos e de inspi-

Pe. Francisco vern, Y
Rio de Janeiro, RJ

ragdo cristd ¢ da possibilidade, capacidade
ou melos que nds temos atualmente para
responder a esses desafios. Sdo desafios que
se apresentam ja hoje, mas que adquirem
cada dia maior significado e gravidade. Essa
breve apresentacdo € um convite para olhar-
mos para o futuro e prever aonde a situacao
atual vai nos levar se ndo corrigirmos o curso
das atuais tendéncias.

SITUACAO NACIONAL

Os beneficios ou vantagens da atual
politica governamental e, mais concreta-
mente, do chamado *“Plano Real” nao po-
dem ser negados, nem ignorados: benefi-
cios e vantagens em termos de uma menor
inflagdo; de uma maior estabilidade mone-
taria; de uma libertacdo progressiva do
Estado de tarefas que ndo lhe competem;
de um mercado mais livre e competidor,
tanto no d4mbito nacional, como regional
(Mercosul) e mundial. Também € inegavel
0 crescimento progressivo, durante os ulti-
mos decénios, da consciéncia social do
povo diante da corrupgao € ineficiéncia dos

—

—

* Trata-se de um texte dirigido aos Jesuitas, mas que consideramos totalmente valido para a Vida Religiosa na

sua globalidade e, por isso, o publicamos aqui.



poderes e organismos publicos e, em ge-
ral, diante da injustica social. Tampouco
podem ser ignoradas as vantagens que O
progresso cientifico e tecnoldgico, ndo
apenas no campo das comunicagdes, mas
também em outras 4reas, tem frazido para
a humanidade, mas também para o Brasil.

Como sabemos, tanto a atual politica do
governo, como o “Plano Real”, fazem parte
de uma politica global e globalizante de ins-
piracdo liberal e que hoje tem caracteristicas
comuns a todos os paises onde ela se aplica
e que chamamos de “neoliberal” ou de “neo-
liberalismo™ para indicar o sistema no qual
essa politica se inspira. Esse tema foi objeto
da carta que os provinciais de Aménca La-
tina escreveram em novembro de 1996.

Nessa carta, ao lado dos beneficios e
vantagens do sistema neoliberal, também
aparecem as suas grandes desvantagens €
limitagGes. Algumas delas ndo podem ser
atribuidas diretamente a esse sistema, ja que
o precedem e constituem deficiéncias croni-
cas ¢ antigas da nossa cultura latino-ameri-
cana, na esfera socioecondmica e sociopoli-
tica. Por outro lado, o sistema neoliberal nao
parece dedicar & correcao dessas deficiéncias
a prioridade, ateng¢fo e recursos que poderia
e deveria e, 4s vezes, até contribul para acen-
tuar esses problemas. Em um pais como o
Brasil, em que o ritmo do crescimento demo-
grafico, apesar de ter substancialmente dimi-
nuido nesses altimos anos, continua elevado,
ndo fazer nada, fazer pouco ou ndo fazer o
suficiente para diminuir problemas como os
da moradia, da saiide, da educacdo basica, da
seguranca, da terra, dos baixos niveis salariais
da maioria da populacdo, etc., significa au-
mentar a sua extensdo e gravidade.

Por outro lado, ndo seria sabio nem pru-
dente focalizarmos apenas ou principalmen-
te os sintomas ¢ manifestacdes, no plano so-
cioecondmico e sociopolitico, de males mais
profundos: isto €, atacarmos os efeitos, negli-
genciando as causas; concentrarmos a nossa
aten¢@o nos frutos amargos, ignorando a ar-

vore que os produz e as suas raizes. A prin-
cipal mensagem da carta dos Provinciais
sobre o neoliberalismo e dos decretos da CG
34 sobre a missdo, € que para nés nem o0
combate dos males contemporéneos, nem a
promogdo da justica, podem se reduzir a uma
simples luta pelos direitos humanos, quer
civis ou politicos, quer sociais ou econdmi-
cos, mas tem de ser avaliada, sobretudo, em
termos dos nossos esforgos para mudar uma
escala de valores que esta a base desses males
e ndo condiz com a concepg¢ao crista da pes-
soa humana e da sociedade: isto €, em termos
dos nossos esforcos para mudar as priorida-
des que condicionam a nossa vida individual
e coletiva, que inspiram e animam a cultura
ambiente, global e globalizante, na qual vi-
Vemos Imersos ou submersos.

Um exemplo dessa inversao de valores €
o mercado. O problema com a economia de
mercado nfo é porque 0 mercado seja em si
ruim ou indtil, sendo porque este mercado
— Instrumento ou meio praticamente neces-
sério para o funcionamento da economia &
que, com freqiiéncia, tem trazido e fraz ine-
gAveis vantagens para a populag¢ao — funcio-
na hoje inspirado e motivado pelas priorida-
des e valores de uma sociedade que subordi-
na o social, o cultural e o politico aos infe-
resses econdmicos. Vivemos em sociedades
que vivem e funcionam em fungdo desse
mercado e ndo do ser humano e do seu de-
senvolvimento integral ¢ harmdnico. Vive-
mos em sociedades cujo objetivo prioritario
ndo € a qualidade das relagbes humanas, ba-
seadas no amor, na solidariedade e a parti-
lha, mas no simples bem-estar matenal; nas
quais os interesses individuais tém priorida-
de sobre 0s interesses sociais ou sobre 0 bem
comum e, em particular, sobre 0 bem dos
mais fracos, dos mais pobres e necessitados.

Os graves problemas que mencionava-
mos antes € que afetam negativamente am-

plos setores da nossa populagdo (salarios

baixos, falta de educacdo bésica, de saide e
moradia...), ndo sdo tanto as causas quanto
os efeitos de sistemas e politicas baseados
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numa escala equivocada de valores: valores
ou contravalores enraizados no substrato
cultural da nossa sociedade e, as vezes, até
no modo alienado € alienante como as pes-
soas compreendem, interpretam ¢ vivem a
sua fé. Essa € a mensagem profunda de uma
missdo evangelizadora defmida em termos
de justica, cultura e religido, como o faz a
CG 34 anos nos seus decretos.

Focalizar apenas os efeitos ou sintomas,

sem atacar as causas mais profundas dos-

problemas que nos afligem, nao seria ape-
nas pouco sabio ou prudente, mas até pen-
g0so. Perigoso porque poderiamos, sem
pretendé-lo, perpetuar as causas dos males
que queremos combater. N0 podemos ex-
cluir a possibilidade — e em numerosos
paises essa possibilidade se realiza, pelo
menos em parte — que o atual sistema
socioecondmico e sociopolitico contribua
a0s poucos a reduzir, sendo a concentracao
da renda — muito pronunciada no Brasil,
mas crescente praticamente em todos o0s
paises do mundo — pelo menos a pobreza.
Naturalmente que a crescente concentra¢io
da renda ndo pode ser pacificamente aceita
e esta relacionada com pobreza, mas ndo de
tal modo que uma maior concentragdo 1m-
plique também e necessariamente uma po-
breza maior. Ha vérios indicadores que
mostram que, em muitos paises, apesar de
todos os problemas e dificuldades, ac mes-
mo tempo que aumenta a concentracdo da
renda, os niveis de pobreza diminuem.
Mesmo no Brasil, estatisticas recentes reve-
lam que a renda familiar cresceu nos ilti-
mos anos ¢ que a porcentagem das pessoas
vivendo, por exemplo, com um, dois ou trés
saldrios minimos tende a diminuir.

Sei que ha diversidade de opinides
sobre esse ponto, porque € um problema
complexo. Ao mesmo tempo que melho-
ram as condicdes econdmicas de alguns
grupos da populacao, pioram as de outros
¢ aparecem novos “bolsdes” de pobreza.
Em muitos setores da nossa sociedade, os
niveis de consumo, as aspiragdes e expec-

tativas das diversas classes sociais, inclu-
indo as classes trabalhadoras, crescem ou
se orientam em outras dire¢des que ndo
sdo as tradicionais. Ha familias bem po-
bres, por exemplo, que preferem comprar
uma TV a cores, um videocassete e uma
antena parabdlica, a investir em alimenta-
¢do ou vestuario. O nimero elevado de pa-
rabolicas nas favelas revela isso.

O que desejo sublinhar, porém, e que
ndo depende de estatisticas, é que a exis-
t€ncia da pobreza generalizada ndo € para
nos o Unico critério para julgar ou avaliar
do ponto de vista cristio, uma determina-
da sociedade. Com freqiiéncia, a pobreza
diminui, mas paga-se um preco elevado por
1$s0, em termos de outros valores essen-
clais para o bem-estar humano, social e
espiritual, de uma determinada sociedade.
Temos abundantes exemplos disso nos
paises supostamente avang¢ados ou desen-
volvidos. Nesses paises, alguns dos pro-
blemas soctais que nds ainda enfrentamos
foram em parte resolvidos, mas outros
surgem, ainda mais graves, porque afetam
nao simplesmente o corpo, mas o espirito
das pessoas e das nac¢oes: droga, violéncia,
imoralidade, materialismo € consumismo
desenfreados, insatisfagdo generalizada,
em particular, entre 0s jovens, etc. A nos-
sa critica do sistema econdémico liberal ou
neoliberal continuaria, mesmo se esse sis-
tema conseguir suprimir ou diminuir subs-
tancialmente os niveis de pobreza.

Essa visdo da problematica contempora-
nea em fermos de valores ndo apenas de
ordem *social” (socioecondmica e sociopo-
litica), mas também sociocultural e sécio-reli-
giosa, permite uma abordagem interdiscipli-
nar € uma interacdo e mobilizacio dos diver-
sos setores apostolicos nos quais frabalha-
mos. Isso ndo era possivel ou muito dificil
quando a nossa misso era definida ou com-
preendida simplesmente em termos da pro-
mocao da justica, entendida esta apenas como
“justica social”, no sentido estrito e redutivo
dessa palavra. A CG 34 lembra que essa



“justica social” deve ser colocada no contex-
to mais amplo, ndo de “qualquer” justica,
mas da justica evangélica ou do Reino.

Quais sdo as conseqiiéncias disso para o
nosso apostolado e para a Companhia no
Brasil? Trata-se de problemas globais que
afetam e interessam a populagio brasileira e
a vida das pessoas, nas suas diversas dimen-
soes e também, portanto, todos 0s diversos
setores apostélicos € ministérios nos quais
estamos engajados. E necessdrio que tenha-
mos idéias claras a respeito, para que as
nossas respostas, mesmo as mais pontuais,
locais ou setoriais, se orientem na diregdo
correta e levem em conta essa problemitica
mais ampla e mais global que as condiciona.
Do contrario, corremos o perigo de cairmos
em um ativismo cujos resultados ndo apenas
serdo de curto prazo, mas, as vezes, até po-
derdo conduzir-nos 14 aonde ndo pretendia-
mos chegar; resultados que ndao condizem
com o ideal de sociedade que almejamos.

Nesse contexto, além de problema de re-
cursos humanos reduzidos e decrescentes
tendo que sustentar, praticamente, 0 mesmo
ndmero de obras ou ministérios do que antes,
a nossa estrutura para o planejamento apos-
tolico e que tem como base a unidade admi-
nistrativa das Provincias, no modo como hoje
essa estrutura funciona, € inadequada para
responder aos desafios e as necessidades do
Brasil e, em geral, do mundo contemporéneo,
com 0s seus problemas € a sua crescente
interdependéncia. As miltiplas e importantes
obras nas quais trabalhamos e o nimero re-
lativamente limitado de jesuitas com que con-
tamos, exigiriam centros de reflexfio, de ava-
liagdo, planejamento e decisdo que sé pode-
riam funcionar efetivamente no nivel interpro-
vincial. Quando digo isso ndo penso apenas
em centros de reflexdo na area social, mas
também na édrea educacional, no setor espiri-
tualidade, na pastoral, no trabalho com a ju-
ventude e com os leigos em geral, etc.

Os problemas hoje sio globais néo ape-
nas do ponto de vista geografico, mas tam-

bém porque se colocam em termos de valo-
res ou contravalores que afetam praticamente
todas as dimensdes da vida humana e, con-
seqlientemente, também todos os diversos
setores apostélicos nos quais trabalhamos.

Precisamos de um minimo de centros ou
“pblos pensantes” que possam orientar na
direcdo correta e colocar na devida perspec-
tiva 0s nossos esforcos nos diversos setores
apostolicos nos quais trabalhamos e que, esta-
belecendo um denominador comum a todos
eles, permitam a esses setores se relacionar,
dialogar e colaborar, tanto entre si, como tam-
bém com outros centros semelhantes, dentro
e fora da Igreja. I interessante constatar, por
exemplo, que alguns dos nossos documentos
recentes no nivel provincial (projetos apos-
tolicos, planos diretores globais ou setoriais,
etc.) ainda estdo elaborados 4 luz de proble-
maticas ou de tendéncias que vigoravam 20
ou 25 anos atras, sem terem em conta as
mudancas ocorridas nos tltimos anos, nio
apenas num mundo em rapida mudanga, mas

também na Igreja e na Companhia. Os jesui-

tas que trabalham na base, ocupados com
mil € um compromissos, nem sempre tém o
tempo, nem a capacidade para refletir e as-
similar novas problematicas, novos desafios
e para repensar ¢ orientar 0 seu trabalho de
acordo com essa novidade.

Num mundo que globaliza rapidamen-
te e supera barreiras tradicionalmente con-
sideradas sagradas e intocdveis, movido por
interesses materiais, experimentamos uma
enorme dificuldade para superarmos a nos-
sa mentalidade e modo de agir provincia-
nos. A Provincia, que para Santo Inicio
era uma mera unidade administrativa, tor-
na-s¢, de fato, a unidade base de planeja-
mento apostélico. Quando colaboramos, o
fazemos, na maioria dos casos, movidos
por interesses comuns € ndo tanto por pro-
blemas e desafios apostélicos externos co-
muns, que vdo além dos limites provin-
ciais e nos afetam a todos. Embora isso se
aplique sobretudo a paises como o Brasil,
onde existem varias Provincias num mes-
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mo espaco nacional, essas consideragdes
também sao relevantes no nivel internacio-
nal e mundial.

Na Companhia, nesses dltimos anos,
temos mudado elementos do nosso Institu-
to e modo de proceder, antes considerados
essenclais e intocaveis, mas ainda temos
feito muito pouco para adaptar as nossas
antigas e tradicionais esfruturas de Gover-
no para responder a necessidades apostoli-
cas que exigiriam estruturas mais flexiveis
que facilitassem a colabora¢do e o plane-
jamento interprovinciais.

Acho que as nossas estruturas de plane-
jamento e govemo, ndo apenas no Brasil,
mas também em oufras regides estdo supera-
das. Esforcos estdio sendo feitos para respon-
der melhor aos novos desafios que surgem
no nivel de todo um pais, com diversas Pro-
vincias, ou no nivel de toda uma regido ou
continente. Sdo, porém, esforcos ainda par-
ciais, limitados, timidos e, com fregiiéncia,
ineficazes. Um exemplo concreto, mas nem
o Unico, nem ¢ mais importante, € a carta
dos Provinciais sobre o neoliberalismo. A
carta foi publicada 15 meses atras. Algo ja
tem sido feito no nivel provincial, mas o seu
impacto sobre as nossas politicas apostoli-
cas, por exemplo na area educacional, €
minimo ou inexistente. Continuamos repe-
tindo o que foi dito ou escrito vinte ou dez
anos antes, como se nada de novo fivesse
acontecido. Nao temos nenhum instrumento
adequado de planejamento e governo apos-
tolico para traduzir essa carta em termos
operacionais que pudessem inspirar ¢ even-
tualmente enriquecer oS conteindos da nossa
pastoral, do nosso ministérios dos EE.EE.,
do nosso trabalho educativo ¢ do mesmo
apostolado social.

SITUACAQ ECLESIAL

Se a situagdo nacional, com 0s seus pro-
blemas e desafios, globais ¢ globalizantes,
exige de nés uma maior colaboracdo inter-

provincial para poder definir ¢ coordenar
melhor a nossa resposta, mediante as diver-
sas obras e ministérios nos quais estamos
engajados, a atual conjuntura eclesial pede
hoje, da nossa parte, uma contribui¢cdo mais
clara e especifica que reflita melhor a espi-
ritualidade e carisma que nos sao proprios,
reafirmando e refor¢ando assim a nossa
identidade, diante da polarizag@o que marca
essa conjuntura.

Depois do Vaticano II, do golpe militar
no Brasil, da Conferéncia Geral do Episco-
pado Latino-Americano de Medellin (1968),
confirmada e enriquecida pelo Conferéncia
de Puebla (1979), a Igreja brasileira, através
da CNBB, adota uma atitude corajosa de
aproximagao ¢ defesa do povo cujos direitos
civis, sociais € econdmicos estavam sendo
violados. A op¢ao preferencial pelos pobres,
a sua libertacdo das serviddes que os opri-
mem, dominam a politica pastoral da Igreja
brasileira do fim dos anos 60 até o inicio
dos 90. Embora a Teologia da Libertagao
nunca se tornasse a teologia do Episcopa-
do, é inegavel que o espirito libertario que
essa teologia encarnava, inspirava € permea-
va de diversos modos a acdo pastoral da
[greja, nos seus diversos niveis. Por causa
disso, cresce durante esses anos ¢ prestigio
e a credibilidade da Igreja entre as classes
populares, ao mesmo tempo que aumenta a
nimero dos seus criticos entre as classes
mais abastadas da nossa sociedade.

Depois da derrocada do socialismo real,
por uma variedade de fatores, mas em parte
também por causa dos erros e dos extre-
mismos das tendéncias libertérias, influen-
ciadas com freqiiéncia pelo secularismo
reinante ¢ pelas ideologias da esquerda,
ocorre na Igreja, ¢ também na Igreja bra-
sileira, uma guinada para a direita: um
movimento pendular no sentido contrario
ao que ocorreu depois do Vaticano II. Os
defensores de uma Igreja aberta as proble-
maéticas do mundo contemporineo, profun-
damente inserida no meio do povo pobre ¢
sofrido e comprometida na luta pela justi-



¢a, envelhecem ou abandonam a luta, apa-

rentemente incapazes de aprender dos seus
erros e fazer uma nova sintese, corrigindo
certas tendéncias e dando um novo passo
em diregdo ao futuro.

Deste modo permitem que a inevitavel
reacdo eclesial, constituida por tendéncias e
ideologias de ordem mais integrista,
espiritualista ou intimista, ocupe aos pou-
cos 0s “espacos” eclesiais, respondendo aos
anscios de uma maior explicitacdo da fé e
da experiéncia religiosa que a abordagem
mais racional e moderna dos seguidores da
teologia da libertagdo tinha, de certo modo,
abafado ou, pelo menos, negligenciado.
Também contribui para essa mudanca de
rumo a “erosdo” da comunidade catdlica, a
diminui¢do daqueles que se professam ca-
tolicos, por causa das politicas proselitistas,
sectarias e até agressivas dos novos grupos
religiosos e das chamadas “seitas”.

Acho que ninguém pode negar que hoje,
mesmo na América Latina e at€ no Brasil, é
o tempo dos carismaticos, dos seguidores de
movimentos como Comunhdo e Libertagdo,
de grupos como os Legionérios de Cristo, etc.
Por um jovem, por exemplo, que a PJ da
CNBB consegue mobilizar, os carismaticos
mobtlizam dez ou mais! Os estidios cheios
de carismaticos devolvem a Igreja o seu orgu-
Iho e aos olhos de muitos membros da Hierar-
quia esse parece ser 0 caminho para recuperar
as ovelhas e os aspectos perdidos.

Diante dessa situag¢do, que é completa-
mente distinta da que prevalecia nos anos
depois do Vaticano II, muitos jesuitas nio
parecem perceber que a nossa politica, em-
bora sempre aberta a colaboragao ¢ ao didlo-
go, como recomenda a CG 34, ndo pode ser
de anonimato ou de indefini¢do, mas exige
uma identidade clara ¢ bem definida. Nio
simplesmente como condi¢éo para sobrevi-
ver — hoje quem ndo se define “morre™! —
mas porque o mundo e a Igreja precisam do
nosso carisma e da nossa espiritualidade,
solida e integradora: dom de Deus que ndo

podemos esconder, mas que temos o direifo
e 0 dever de partilhar com outros, particular-

- mente com aqueles que vivendo no mundo,

devem responder aos desafios apostélicos que
este apresenta e assumir as responsabilida-
des e 0 protagonismo que a sua vocagao
exige. Penso no laicato ao dizer isso.

O carisma inaciano e, em particular, a
espiritualidade inaciana e dos EE.EE., ndo
sao algo “paroquial” ou provincial como al-
guns pensam, ainda condicionados pela pro-
blemitica de uma €poca que j& passou, mas
algo importante para 0s homens e as mulhe-
res de hoje: uma contribuicdo que pode cor-
rigir as tendéncias uma tanto extremas e
unilaterais que hoje predominam na Igreja.

As tendéncias unilaterais, 0S movimen-
tos pendulares extremos, tanto na Igreja
como na sociedade, as posicdes que esses
movimentos encarnam € as reagoes que
provocam, sempre escondem no seu bojo
elementos negativos e até contraditérios que,
cedo ou tarde, contribuirdo para a sua des-
truicdo. Diante dessas polarizacOes e ten-
soes, o importante € ndo recuar, voltar atras
ou se refugiar nas posi¢des extremas, mas
aproveitar 0 que ha de bom e verdadeiro
em cada uma delas para dar um passo adi-
ante, elaborando uma nova sintese.

A necessidade de sintese, de integracio,
tanto no nivel pessoal, quanto social ¢ comu-
nitario, € hoje muito sentida, tanto na Igreja
como na sociedade. E uma necessidade que
percebemos, quando olhamos a realidade
objetivamente, porque subjetivamente, iden-
tificados como estamos com uma ou oufra
tendéncia, nem sempre estamos conscientes
do que esta de fato acontecendo. Do ponto
de vista puramente humano, € certamente
mais facil e confortavel se esconder e encon-
trar a sua satisfacdo ou realizacfio pessoal
em um dos extremos, evitando as tensbes
que a sintese cristd necessariamente implica.
E mais facil refugiar-se num ativismo ou
“militantismo” social, humanamente gratifi-
cante, mas sem a dimensido transcendente,
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“mistérica” ou mistica, que a0 mesmo tempo
que da ao nosso compromisso social valor e
sentido redentor, também o torna mais pro-
blematico ¢ mais dificil de ser compreendi-
do, aceito e, sobretudo, vivido. E mais facil
refugiar-se nas certezas da £, mas de uma fé
ou dum espiritualismo pouco encarnados, sem
as complextdades e tensdes que 1mplica o
dislogo com a cultura contemporanea. E mais
facil limitar-se a criticar essa cultura, a consi-

dera-la apenas um mal a ser evitado, do que

assumi-la criticamente como um interlocutor:
uma condicdo “sine qua non” para gque a
nossa fé possa se¢ encarnar.

Os movimentos pendulares que ocorre-
ram na Igreja depois do Vaticano II, e ocor-
rem ainda hoje, mas no sentido confrario,
acabaram criando dualismos e dicotomias ain-
da mais acentuados e profundos do que aque-
les que prefendiam suprimir. O compromis-
so social excessivamente ideoldgico, pouco
“direto” e pouco permeado pela mistica cris-
ta, permitiu que um bom namero dos nossos
irméos fossem co-optados e absorvidos pe-
las correntes secularizantes que dominam a
soctedade conftemporanea ¢ penetram tam-
bém dentro da Igreja. Por outro lado, o
espirifualismo intimista € pouco encarnado
que caracteriza amplos setores da Igreja hoje,
também contribui para criar as barreiras di-
ficeis de superar entre a religido € o mundo
da ci€ncia, da tecnologia ¢ da cultura e, em
particular, impede que se adote uma atitude
critica diante das ideologias hoje dominan-
tes: penso no neoliberalismo, ao dizer isso.
Esse espiritualismo, porém, apesar dos seus
graves riscos e perigos, poderia ter pelo me-
nos uma vantagem: a de marcar a ruptura
entre a ¢, o cristianismo € a cultura modema
que, com freqiéncia, € necessaria para esta-
belecer o dialogo entre identidades comple-
mentares, mas distintas e em continua ten-
sd0. O problema, porém, € manter a sufici-
ente abertura dialogal para que essa “ruptu-
ra”’ ndo se transforme em um abismo insupe-
ravel e ndo impeca nem a incarnagéo da fé,
nem a evangelizacao da cultura.

O nosso futuro ¢ sobrevivéncia como
ordem religiosa eminentemente apostolica,
reside na nossa capacidade para fazer a sin-
tese entre o0 “religioso” e o “apostélico”,
entre 0 compromisso encarnadoe na realida-
de concreta e a mistica cristd; a mistica de
morte e ruptura que o mistério pascal neces-
sariamente implica. N6s jesuitas, porém,
temos um poderoso aliado para realizar essa
sintese e vivé-la no dia a dia. Esse aliado é
0 Nnosso carisma ¢ a espiritualidade inaciana
que recebemos de Deus como um dom e
que sdo elementos eminentemente inte-
gradores das diversas dimensdes da pessoa
humana e estabelecem uma estreita e indis-
solive] unido ¢, ac mesmo tempo, saudavel
tenséo entre a mistica religiosa e as exigén-
cias concretas do apostolado.

A reafirmagdo e o esforgo da nossa
identidade, num espirito de abertura, cola-
boracdo e didlogo com a cultura contem-
poranea e até com outros credos religio-
s0s, sem proselitismo nem sectarismos de
nenhum tipo, também exige um esforco
conjugado de todas as Provincias, ja que
essa identidade ¢ modo nosso especifico
de ser e proceder, tanto do ponto de vista
religtoso como apostdlico, tem de se ma-
nifestar ndo apenas no campo teologico,
pastoral ou da espiritualidade, mas em to-
das as nossas obras ¢ ministérios. Nao
podemos hoje, no nivel nacional e diante
das tendéncias hoje dominantes, projetar a
imagem de uma Companhia que nfo sabe
aonde se dirigir, nem tem uma identidade
bem clara e definida. Essa falta de clareza
e definicio pode acabar atraindo para a
Companhia pessoas de pouco valor huma-
no, moral e intelectual que procuram nela
um refligio para as suas incertezas ou o0s
scus problemas pessoais mal resolvidos.

Para concluir, acho que tanto a situacao
nacional como eclesial, com os seus miilti-
plos e complexos desafios exigem da Com-
panhia no Brasil uma maior consciéncia das
suas responsabilidades como corpo aposto-
lico: responsabilidades que nfio podem ser
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A ESPERA DA EXORTACAO

POS-SINODAL

EStamos vivendo ares € eventos
jubilares nos quais o Espirito vem
em socorro de nossa fraqueza.

INTRODUCAO

Era 1nicio de invemo em Roma quando
se realizou o Sinodo da América, de 16 de
novembro a 12 de dezembro de 1997. Cho-
via e 0 tempo parecia mesmo propicio para
abundante semeadura, a espera do sol que
haveria de vir, com scu calor fecundante.

Em junho de 1998, por ocasido da ter-
ceira reunido do Conselho pds-sinodal, a
primavera ja ia avancada € o verdo ja se
fazia pressentir. As colheitas estavam pres-
tes a maturar,

Também o documento do Sinodo ja ia
tomando sua forma e ficou marcada a data
de sua publicacgdo: janeiro de 1999, por oca-
sido da visita do Papa, do dia 22 a 26, ao
Santudrio de Nossa Senhora de Guadalupe.

Porém, mais que simples colheita, a
publicacio da Exorta¢io POs-Sinodal se
destina a ser nova semeadura. Todo o pro-
cesso sinodal €, na verdade, um canteiro
de mudas que se cultivam e selecionam
para serem transplantadas em terras que

- possibilitem sua expansdo e crescimento.

E importante captar as intuicdes fecundas
que o Espirito fez sentir aos bispos de toda
a América, em quinhentos anos, reunidos
pela primeira vez em Sinodo com o Papa.

D. Deﬁe’trio Valentini

1. ENFASES CENTRAIS

O Sinodo significou, em primeiro lugar,
um claro contronto da América com Cristo.
“Todo homem que vem a este mundo” €
destinado a fazer este confronto. Com o
Sinodo, pareceu que chegara a hora de “toda
a América” sentir-se interpelada por Cristo,
que revelava sua presenga como a tinha
desvendado aos discipulos de Emaiis ao
sentar-se 4 mesma mesa. Reunidos juntos
pela primeira vez, os bispos “americanos”
abriam os olhos para reconhecer a vocagio
cristd do continente. E percebiam a urgén-
cia de partilhar sua fé com os outros disci-
pulos e testemunhar sua certeza a todos que
encontrassem pelo caminho.

Como categoria central esté a idé€ia do
“Encontro com Cristo”. Ndo s6 porque esta
categoria carregou o fio condutor do tema
do Sinodo para a América, assim formula-
do pelo Papa: “O encontro com Jesus Cristo
vivo, caminho de conversao, de comunhio
e de solidariedade na América”, mas por-
que, de fato, em torno desta categoria 0s
padres sinodais mais se detiveram nas suas
retlexoes. O proprio Sinodo, como aconte-
cimento, acabou sendo para os bispos um
encontro em que a presenga de Cristo se
manifestou de maneira inesperada € inten-
sa, produzindo alegria e fraternidade, tes-
temunhadas por todos como a graga maior
do Sinodo.

Cabe a Exortagéio Pés-Sinodal transmitir
esta experiéncia para as Igrejas de toda a
América. O proprio evento sinodal se cons-



titui, ele mesmo, em alegre anincio a ser
feito para todos. Nesse sentido, 0 Sinodo se
acrescenta aos relatos dos diversos encontros
com Cristo, que o Evangelho testemunha, e
que sdo lembrados para mostrar a forca
transformadora do “encontro com Cristo™ que
a América é chamada a reviver hoje.

-~

E, portanto, sob a luz do “encontro com
Cristo” que se iluminam 0s outros temas
do Sinodo:; a conversao, a comunhdo e a
solidariedade.

Percebemos ai a fecundidade pastoral
contida nesta proposta. Refazer o encontro
com Cristo. E como, por exemplo, podem
tomar nove vigor os muitos *“encontros”
que a renovagdo conciliar ja vinha propon-
do. No anseio de adensar com vivéncia
espiritual as multiplas atividades pastorais
com que se envolvemn as comunidades € 0s
movimentos, estd ai uma boa proposta a
criar uma nova convergéncia ¢ uma nova
motivagio: priorizar e perceber a presenga
de Cristo, que ilumina e transforma.

Mas do Sinodo resultou também outra
constatacdo, vivida infensamente: o encon-
tro com Cristo motiva para a missdo. Isto
se torna particularmente importante para a
[greja da América, no momento em que
percebe que chegou sua “hora missionaria™.

Por isso, o Sinodo, que inicia sob a luz
da categoria do “encontro”, se conclui com
a énfase da “missao”. O horizonte amplo da
missdao € dado pelo conceito ja bem ftraba-
Ihado por diversos documentos eclesiais nos
dltimos anos, da “nova evangelizacdo”. Mas
o Sinodo da América agucou a percepgao de
que a missdo decorre do encontro com Cris-
to e, a0 mesmo tempo, ela aprofunda as
conseqliéncias desse encontro. Outra riqueza
percebida com nitidez € a for¢a renovadora
da missdo e a identidade abrangente que ela
produz: missionarios somos todos, a missio
€ de todos e assumindo a missao € que damos
autenticidade e finalidade A nossa Igreja.

As sementes do Sinodo trazem vitalida-
de missionaria. Como preparar o terreno para

que desabrochem no surto misstonario que a
Igreja e o mundo esperam hoje da América?

2. SINODOS CONTINENTAIS

O documento vai falar do Sinodo da
América. Mas ele precisa ser entendido no
contexto dos oufros Sinodos continentais que
14 foram realizados ou estdo em andamento.

A Africa ja realizou o seu e ja tem exor-
tacdo sinodal “Ecclesia in Africa”. A Asia
acaba de realizar seu Sinodo, com o titulo
“Jesus Cristo, o Salvador, e sua missdo de
amor ¢ de servico na Asia”, e a exortagio
comeca a ser elaborada. A Oceania terd o
seu Sinodo no final de 1998, concluindo
também no dia 12 de dezembro. Ele conta-
ra com todos os oitenta bispos daquele con-
tinente, que aproveitardo para fazer ao mes-
mo tempo sua “visita ad limina”. No ano
que vem serd a vez da Europa realizar um
sinodo em vista do Jubileu,

Arrematando a safra de Sinodos continen-
tais, ja estd marcado para setembro e outu-
bro do ano 2000 mais um Sinodo geral, cujo
tema central serd a missdo do Bispo: “O
Bispo, servo da mensagem de Jesus Cristo™.

Nio é dificil perceber a estratégia de
mobilizar a Igreja em todos os continen-
tes, através dos Sinodos, para a celebragdo
do Jubileu. Mas a0 mesmo tempo pode-
mos interpretia-los como a retomada de uma
das intui¢des centrais do Concilio Vaticano
I1, que permanece como o evento eclesial
de significacdo mais ampla que a Igreja
viveu em nosso tempo. Ainda mais, se nos
damos conta do tema proposto para o
Sinodo geral do ano 2000, sobre o episco-
pado. Pois a “colegialidade episcopal” foi
exatamente o tema teolégico mais denso e
mais fecundo abordado pelo Concilio. E
por uma adequada compreensdo da
“colegialidade™ que se pode pensar e con-
cretizar uma Igreja que conserva sua uni-
dade, mas a0 mesmo tempo se faz presen-
te, de maneira diversificada, encarnando-
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se nas realidades tdo diferentes, geografica
e culturalmente, nos cinco continentes.

Por isso, além dos temas especificos
de cada sinodo, em conjunto eles afirmam
a vocagao da lgreja de inculturar o Evan-
geiho, de maneira diferenciada, nas diver-
sas culturas, acolhendo o que elas apresen-
tam de valores auténticos, humanos ¢ reli-
g10s0s, ¢ potenciando-os com a forca da
graca de Cristo.

Para que i8s0 aconteca, se faz necessé-

ria uma legitima descentralizagdo, que o
Concilio sinalizou, e a Igreja precisa ir dan-
do os passos para concretizar. A passagem
de milénio é particularmente convidativa
para esta abertura, que fem evidente alcan-
ce ecuménico € missionario.

3. ADMINISTRAR A
PLURALIDADE

O continente asiatico coloca com evi-
déncia para a Igreja o desafio da pluralidade.
A comecgar pela propria diversidade geo-
grafica. Habituados ao nosso eurocentrismo,

‘identificamos o Oriente como “préximo”,

“médic” e “extremo”. Mas dentro desta
grande diversidade geografica conta sobre-
tudo uma significativa diversidade cultural
¢ religiosa. Basta pensar nos paises arabes,
na india, na China, no Japdo, na Indonésia,
nas Filipinas, na Sibéna.

E a Asia que mais descortina o panora-
ma missionario para a Igreja no terceiro
milénto. Nesse sentido € valida a perspec-
tiva histdrica que relaciona os milénios com
0s continentes: no primeiro milénio a Igre-
ja se deteve ao redor do Mediterrdneo, no
segundo, ela atravessou o Atlantico e, no
terceiro, teria chegada a vez de atravessar
o Pacifico, chegando finalmente a terras
asiaticas.

Mas esta perspectiva precisa ser coloca-
da, objetivamente, diante da realidade que
hoje se apresenta, com a Igreja minoritiria

em todos os paises asiaticos, menos nas
Filipinas ¢ no Timor Leste. Em alguns
paises 0 nimero de cristios, inclusive, esta
diminuindo, como é o caso do Japio ¢ de
Taiwan. Por isso, para que de fato no ter-
ceiro milénio o Evangelho seja acolhido
pela Asia, a Igreja precisa acolher melhor
dentro de si mesma a pluralidade, Bem
entendida, a pluralidade € expressdo de
riqueza humana, que se manifesta na di-
versidade cultural e na fecundidade de
vivéncias religiosas que podem fazer fru-
tificar de maneira surpreendente os
multiformes dons da graca de Cristo.

Quando respeitada e valorizada, a plu-
ralidade produz uma vivéncia mais autén-
tica e mais aberta da unidade que o Evan-
gelho de Cristo fundamenta. Que aprendi-
zado precisamos fazer, para irmos tecendo
a unidade com a valorizacdo de nossas di-
ferengas e com o reconhecimento de nos-
sas limitactes?

4. CONTEXTO JUBILAR

QOutra referéncia necessaria para situar
o Sinodo da América é o contexto jubilar.
A motivacio jubilar confere aos temas tra-
tados pelos Sinodos uma dimensido de
avaliagio do passado e de projecio para o
futuro. |

O jubileu realca o alcance histérico dos
eventos eclesiais que sdo organizados em
vista da passagem do milénio. Fica dife-
rente, por exemplo, falar de unidade da
Igreja em tese, ou falar dessa unidade ten-
do presentes as muitas divisOes entre 0s
cristdos que foram se cristalizando ao lon-
go do segundo milénio. Por isso, o alcance
exato dos femas abordados pelos Sinodos
¢ dado por esta perspectiva histérica.

Ao mesmo tempo, 0 jubileu confere uma
especial significacio teoldgica, Pois esses
eventos jubilares tém a for¢a de nos mos-
frar que estamos vivendo uma hora da gra-



ca, um novo “pentecostes”, em que o Espi-
rito “vem em auxilio de nossa fraqueza’.

Na verdade, Jubileu e Pentecostes tem
uma afinidade maior do que a primeira vista
possa parecer. Pois ambos se definem pelo
nimero cinqiienta, tanto o Pentecostes, ce-
lebrado decorridas sete semanas da pascoa,
com o Jubileu, apds decorridas sete sema-
nas de anos. Assim se enfatizava o valor do
“Dia do Senhor”, ¢ do “Ano do Senhor”,
como momento propicio para reconhecer sua
soberania e retomar seus caminhos.

A validade do jubileu n@io se mede pela
orandeza dos eventos que estdo sendo pre-
parados. Mas pela abertura que tivermos
para acolher a graca que Deus oferece a
sua Igreja neste tempo. Estaremos dispos-
tos e feremos a coragem dos apdstolos no
dia de Pentecostes?

CONCLUSAO

No dia de Pentecostes, havia em Jeru-
salém, diz a Escritura, gente de todas as
partes do mundo. E todos entenderam os
apostolos em sua propria lingua.

No proximo més de janeiro, no Santua-
rio de Guadalupe no México, sera publicada
a exortacdo poés-sinodal, A América € um
continente que, como Jerusalém, acolheu a
diversidade de ragas e culturas, em seus pai-
ses e em sua Igreja.

Entender a exortagao em nossa prépria
lingua significara, certamente, nao s6 tradu-
zi-la nos diferentes idiomas. Mas acolhé-la
como mensagem que fala 4 nossa realidade.
E nos mostra que o Cristo ressuscitado esta
presente e nos renova o dom do seu Espirito,
para sermos testemunhas por toda a parte.
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A ANALISE INSTITUCIONAL
A SERVICO DA REFUNDACAO
DA VIDA RELIGIOSA

Refundacao ndo € proposta
revolucionaria de destruir o que
existe. Do caos nao surgem.
espontaneamente novas formas
Instituctonais de viver o carisma.
VOS nao tendes apenas uma
histéria gloriosa para recordar €
narrar, mas uma grande historia
a construir! (Jodao Paulo II').

Refundar, refundacio sdo termos que
estdo ocupando um lugar cada vez mais
significativo e central no momento vivido
agora pela VR. Tais termos sfo relativa-
mente recentes. Referem-se eles a uma rea-
lidade que vem acontecendo no presente,
um processo de reformulacfo intensa da vida
e das estruturas dos institutos religlosos.
Refundacdo ja ndao é um termo de futu-
rologia, ou um projeto para anos vindouros,
um exercicio mental de previsdo de como
serd a face da VR no proximo milénio?, Ja
estamos dentro desse processo especifico,

Pe. Victor Hugo Silveira Lapenta, CSSR

embora ainda sem muitas clarezas ¢ sem
muitas certezas a respeifo. E uma caminha-
da que ja faz parte da histéria recente da
VR. O objetivo geral da CRB para o triénio
que se Inicia agora tem a refundacdo como
eixo central e objetivo dinamizador de toda
a sua atividade.

Nao € proposito deste escrito desdobrar
pensamentos ¢ teorias sobre a refundacio.
As conceituaches, 0s quadros tedricos € ana-
liticos de ordem teoldgica ou sociocultural
condicionam ¢ direcionam os processos de
transformacao das instituicdes de VR. Eles

- podem marcar 08 rumos da caminhada da

refundacdo e, com certeza, juntamente com
outros fatores de ordem cultural e social,
esculpem as fei¢gdes da VR que vem surgin-
do. Entrefanto, aqui buscamos algo aparen-
temente mais simples, consideracdes sobre
0 processo em suas dimensdes de estruturas
institucionais.

Nao € fruto de mera curiosidade a per-
gunta “Como serd a VR no ano 20207”. A
nterrogacdo tem sido ¢ tema de encontros,
congressos e assembléias de religlosos
mundo afora. A inquietacfo ai expressa vem
revestida da percepcao de que as coisas estdo
se movendo muito intensamente, de que as
mudang¢as acontecem, queiramos ou néo, €

I Jodo Paulo 11, Vira Consecrata, 110,

2 Vale, Edénio, Que futuro para a Vida Religiosa no Brasil? Reflexdes em torno da virada do milénio,
Aparecida, Ed. Santuirio, Cadernos de Vida Religiosa-2, 1998.



que ¢las sdo profundas a ponto de abalar as
estruturas atuais.

A questdo traz consigo o desejo, ndo
$0 de nos fazermos conscientes do proces-

so, mas de termos condi¢gdes de tomé-lo

nas maos e de orientd-lo em direcéio a uma
realizagdo positiva e adequada.

Queremos entdo centrar a atencdo no
processo em si mesmo. Como ele acontece
ou como podera acontecer, focalizando os
atores, mais que seus pensamentos e dese-
jos, as acOes € seu instrumental de inter-
vencao, mais que os principlos que orien-
tam os objetivos e as buscas. Queremos
perceber os reais protagonistas dessa his-
toria ¢ de como se ddo as coisas.

1. REFUNDACAO E ANALISE
INSTITUCIONAL.

Em 1992 a CRB publicou “A Vida Re-
ligiosa enquanto Institui¢do”, um livro re-
digido pelo seu Grupo de Reflexio dos Psi-
cOlogos®. O objetivo era apresentar as di-
mensdes estruturais dos organismos em que
vivem os religiosos e religiosas, procuran-
do esclarecer seus aspectos institucionais,
principalmente em sua fun¢io de contexto
¢ de condicionantes da vida consagrada.
Esse corte institucional, com seu peso
psicossocial, permite compreender melhor
certos aspectos da dindmica de vida dos
institutos religiosos ¢ das pessoas que ne-
les vivem sua consagracio.

Como base tedrica para o texto, o GRP
utilizou os conhecimentos e técnicas da Ana-
lise Institucional. Esse modelo de anilise per-
mite tomar conhecimento tanto da génese e
da estabilizacdo de formas € normas de orga-
nizagio, como das mudancas institucionais.
Mesmo aquelas instituicdes milenares, apa-

rentemente estaticas e imovels, com o passar
do tempo, sofrem transformagoes.

A Analise Institucional tem uma dupla

fungéo.

a) estudar os fatores de institucio-
nalizacao e de desinstituciona-
lizacao de uma entidade,

b) assenhorear-se dos dinamismos e
mecanismos que regem OS proces-
sos de mudanga, com 0 objetivo de
direcionar as transformacoes
institucionais.

O ser humano retine-se em grupos (fa-
milias, amigos, lazer, comunidades locais...),
organizacdes (empresas, escolas, universida-
des, provincias religiosas...), € instituigdes (0s
organismos sociais mais amplos, de maior
gstruturacgio, estabiitdade e permanéncia, tais
como o Estado, a Igreja, a Vida Consagrada,
ordens e congregacdes religiosas)®.

A Analise Institucional considera a re-
lacdo de inferdependéncia entre esses trés
niveis sociais. O que se passa no grupo esta
ligado e € orientade pelo conjunto do tecido
social a nivel organizacional e institucional.
Desde as mais simples estruturas, tais como
horarios e organizagdo das atividades, nor-
mas praticas de convivéncia ¢ de trabalho,
até os mais complexos e fundamentais prin-
ciptos, valores € normas que regem a vida
e a convivéncia, tudo tem fundamento no
institucional. As coisas mais visiveis nos
grupos provém do mais oculto e até as vezes
inconsciente do institucionalizado. Na insti-
tuicdo estd o inconsciente socialP, com gran-
de forca de atuacdo nas praticas da vida,
embora 0s membros da instituigdao habitual-
mente nfo se déem conta de sua existéncia
¢ de sua interferéncia. Uma das buscas da
Analise Institucional € fornar patentes e vi-
siveis as dindmicas, nem sempre muito cla-
ras, que regem Os Organismos € 0s grupos.

3 Losada, M., Lapenta, V.H.S., S4, O, de, Almeida, D.B. de, A Vida Religiosa enguanto Instituiydo, Uma
feitura psicologica, Rio de Janeiro, Publicagies CRB, 1992,

4 Josada, Op. cit, pg. 31.
5 Losada, Op. cit.,, pg. 30.
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Do ponto de vista da Andlise Institucional
uma instituicdo € mais que a organizacdo das
relaches sociais. A instituicdo articula as nor-
mas sociais constituidas e sua organizacao em
formulas juridicas. Af encontramos o insfifui-
do. E a dimenszo de estabilidade e de perma-
néncia da institurgdo. Mas dentro da instituigdo
dotada de vitalidade, a acfio historica dos indi-
viduos € dos grupos produz modificactes e
mudancas através das modalidades de acGes
constituintes. Trata-se do instifuinte, a dimen-
s30 de transformacfo da instituigao®,

A inter-relacio entre o instituido e 0 ins-
tituinte produz o movimento da institu-
cionalizagdo que leva as novas formas so-
ciais e relactonais. E o produto dessa agdo
dialética entre o Instituido e o instituinte.

A Anihse Institucional pretende levar
08 grupos € as organizaces sociais a um
sistema de autogestiio, ou seja, por meio da
auto-analise de grupo, criar condi¢cdes para
que eles se fagcam conscientes dos fatores
presentes em seu meio € adnunistrem suas
proprias realidades, conflitos e problemas’.
Assim deixardo de ser entidades sujeifadas
e beneficiarias da benevoléncia da cipula,
meros usufruintes das normas e da profe-
¢do, para assumirem a responsabilidade de
grupos-sujeitos, capazes de tragar os seus
caminhos por $i mesmaos.

O processo diaiético entre o instituido e
0 instituinte se da por meio dos analisadores.
Chama-se enalisador todo o sujeito e tudo
0 mais que evidencia conflitos ¢ contradi-
¢Oes na instifui¢do, o que aponta os tabus,
mexe e remexe com o existente, propde mu-
dancas e reformas. Tanto pessoas como fato-
res ambientais, principalmente de ordem cul-
tural, tais como conceitos € valores novos
podem exercer o papel de analisadores. Ha
varios tipos de analisadores. O dissidente
ideologico pGe em divida os objetivos e f1-
nalidades da instituicio ou a sua propria

organizagao. Ja o dissidente chamado libidi-
nal langa dividas sobre a seriedade da insti-
tuicdo e sua ideologia. Por fim, o dissidente
organizacional € aquele que contesta ¢ ata-
ca diretamente a propria instituicao.

As nstituigdes da VR, ainda que este-
jam fundadas em principios evangélicos ¢
de ordem espiritual, obedecem a mesma
dindmica do tecido social civil ou leigo.
Mesmo que ndo estejam conscientes ou que
ndo se déem conta disso, 0s membros de
um instituto religioso relacionam-se, convi-
vem, organizam-se dentro dos principios e
dinamismos institucionais. As relactes fra-
ternas, tanto em suas dimensdes espirituais
como psicologicas, seja em termos de afeto
ou em fermos de poder ou de agdo, obede-
cem as leis psicossociais como em qualquer
outro grupo humano. As origens ¢ a institu-
cionalizacdo 1nicial, os desenvolvimentos
histéricos, as transformacdes € o0 perecimen-
to dos organismos religiosos seguem rotei-
ros idénticos aos dos demais organismos
humanos. Os medelos tfeoricos elaborados
pela Analise Institucional, quando aplicados
aos organismos da VR, permitem-nos fa-
Zer-nos consciente$ de como as coisas ai se
passam. As realidades mesmas da
refundacio da VR podem ser compreendi-
das com o auxilio desses modelos teéricos
e, a partir deles, podem ser conscientemente
conduzidas

Os grupos humanos e, entre eles, os insti-
tutos religiosos, percorrem um caminho his-
torico. Ha grupos e instituicoes com momen-
tos chelos de vitalidade enquanto outros vao-
se esclerozando e tomando formas enrijeci-
das. A vida e a morte, a unido e a desagrega-
¢do, 0 enfrentamento dos problemas e das
solicitagOes das diferentes circunstincias
ambientais ou a apatia e a rotina burocrética,
fudo isso pode estar presente na historia, A
instituic&o dotada de vitalidade atua interna-
mente num processo continuo de autocons-

6 Losada, Op. cit., pg. 74,
7 Losada, Op.cit., pg. 85.



frugdo ¢ ata sobre o mundo exterior para
alcancar seus objetivos, na busca constante
da utopia de seu projeto.

E funcfio da instituicdo garantir a unida-
de, a estabilidade e a contintidade do projeto
inicial dos organismos sociais, A vida e as
condutas psicossociais ficam instituciona-
lizadas através da fixacdo dos objetivos, de
leis, de normas de aclo ¢ de procedimentos
burocriticos, da distribuicdo de papéis e de
encargos, de tradicdes e héabitos, de técnicas
e de roteiros de ac¢do. Dialeticamente, enquan-
to organismo vivo, a 1nstituicdo, que tem sua
raziio de ser no dar estabilidade ao organismo
social, sofre o efeito de forgas de renovagdo ¢
de adapta¢io as novas circunstincias. E a ten-
§ao constante entre o0 conservar € 0 renovar
que se debatermn no interior da institui¢go.

A Andlise Institucional volta sua aten-
cdo para os frés diferentes momentos: a
fundacdo dos organismos, sua continuida-
de historica com as formas de vitalidade
ou de estagnacio e as mudancas e reformu-
laghes institucionais.

No caso dos institutos religiosos, a fun-
dag¢ao ocupa um lugar de importancia unica,
pois 0s momentos histéricos iniciais definem
todo o projeto futuro, criando a sua iden-
tidade. Convicgdes de fé garanfem aos mem-
bros dos inictos € de todo o futuro que ai se
manifesta o chamado do Espirito, elaboram-
se O carisma, a espiritualidade e as praxes
proprias da institui¢do. A fidelidade a eles é
a garantia de fidelidade ao projeto divino.

Toda institui¢fo possui frés dimensoes:
o discurso, a pratica, a organizacio®, Seu
entrelacamento dialético € que determina a
consisténcia e sustentacido de cada institui-
¢do. O processo de andlise institucional deve
trabalhar essas trés dimensdes, cada uma em
sl mesma e suas interligacfes mituas.

O discurso produz a explicitacio dos
objetivos, a analise da realidade interna e do

contexto, a formulacdo do projeto, a expres-
sdo dos principios e valores que inspiram ¢
sustentam a acdo. Por meio dele manifestam-
se a utopia fundante e o desejo transformador
da realidade. E tarefa do discurso das enti-
dades de vida consagrada a formulagZo de seu
nucleo vital: carisma e espiritualidade. Ele
igualmente coloca ao nivel da I6gica e dos
conceitos tedricos as duas outras dimensoes: a
pratica e a organizacdo. A identidade social
da instifuicdo € determinada pelo discurso: a
explicitagio dos objetivos define o organismo
social e o faz reconhecido pela sociedade.

As funcdes vitais do discurso evidenciam
a importancia da linguagem que circula no
interior de uma instituigdo e de sua comuni-
cacdo com a sociedade, bem como a forca
que podem ter os textos que tornam perma-
nentes as inspiragdes basicas da instituigio.
No caso dos institutos de vida religiosa des-
tacam-sc as leis, normas, constituicoes, esta-
tutos, reflexdes espirituais, exortagdes, co-
municados da autoridade, planos de agao,
os marcos tedricos e semelhantes.

Mas o discurso pode perder-se em pala-
vreado sonoro e bonito que nada tem a ver
com a pratica da vida concreta da instituigao.

A Analise Institucional enfatiza a ne-
cessidade de trabalhar essa linguagem, em
coeréncia com as praticas e as estruturas.

E a prética a acio concreta de busca dos
objetivos institucionais. Ela tem a forga de
traduzir o discurso: desejo e teorias fransfor-
mam-se em acdes reais, dentro das condi-
¢Oes ambientais e da variedade e heferoge-
neidade dos individuos ¢ dos organismos
que vivem a instituico. As préaticas podem
afirmar o discurse ou negé-lo na medida em
que sao coerentes ou ndo com ele.

A préatica deve ser inspirada, guiada e
sustentada pelo discurso, pela utopia, pelos
principlos ¢ valores, bem como pela orga-
nizacdo consistente e adequada, para que

8 Losada, Op. cit., pg. 25.
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ndo se transforme em ativismo, em um fre-
nesi de acdes agitadas e desorientadas, ou
em burocracia que repete os rituais da agdo,
mesmo quando eles nao t€m mais sentido.

A organizagao tem o papel de arcabouco,
de esqueleto, de sustentacdo metédica e fun-
cional. Ela cria as estruturas para a realiza-
¢do do discurso ¢ para a pratica da vida. A
organizacdo deve estar entre o discurso e

pratica, harmonizando-os e tomando-os coe--

rentes. Uma entidade que prescindisse da
organizacao como mediadora entre o discurso
¢ a pratica fatalmente iria cair numa situagao
cadtica e aliecnante. O predominio da pratica
sem organizacdo levaria ao individualismo,
ao psicologismo e ao espiritualismo vazio.
J4 o0 predominio do discurso produziria o peso
das normas instituidas imutiveis € pouco
coerentes com a realidade, das teorias. E a
organizacdo que permite a entidade enten-
der-se dialeticamente ¢ promover a busca de
estruturas adequadas ao intercdmbio entre o
discurso e a pratica. Assim, a organizagio
desempenha o papel de elemento mediador ¢
estruturante das novas relagdes entre o dis-
curso e a pratica.

Carisma e instituicdo sdo os dois polos
estruturantes do acontecer da Vida Consa-
grada. A Analise Institucional evidencia a
relagdo dialética entre o desejo e a lel, entre
O carisma ¢ a instituicdo, Ndo basta estar
atento ao quanfo de evangelho existe num
determinado instituto religioso, do mesmo
modo como ndo seria suficiente aperceber-
se apenas de quanto e como ele reproduz as
relacoes de sociedade. As duas instincias
devem ser vistas em seu interagir dialético.

Na verdade, o Reino acontece quando
homens e mulheres consagrados/as t€m a alma
€ 0 coracgdo voltados para Deus e os pés bem
plantados no chdo do acontecer humano.

A refundacao da VR, tal como hoje
ocupa nossa atencdo de religiosos, € uma

questdo de mudanga institucional. Trata-se
de um movimento de alta vitalidade, de um
ndo aceitar nem a estagna¢do das rotinas
esclerosadas de um passado que ndo € mais
adequado ao presente, como também de um
ndo conformar-se com a morte ou abando-
no da vida consagrada. Ndo sabemos bem
as formas institucionais que esta vida toma-
ra no futuro, mas estamos convencidos de
seu lugar vital na comunhdo de Igreja e na
sociedade humana.

Refunda¢do ndo € a proposta revolucio-
naria de destruir 0 que existe, para deixar
que do caos surjam espontaneamente novas
formas. Diante do caos social que ai est, a
proposta € de elaborar novas maneiras
institucionais de viver o carisma € o espirito
das familias religiosas. Busca-se encontrar
eStruturas institucionais mais consonantes
com as exigéncias do presente e do futuro
para aquilo que desde os momentos funda-
cionais constitui a identidade dos institutos
religiosos. Falamos de wum processo de mu-
danca por reforma interna, consciente e par-
ticipada por parie dos membros dos institu-
tos. A Analise Institucional existe para estu-
dar e para promover tais reformas. O analis-
ta institucional estard aparelhado com o co-
nhecimento do processo como um todo, de
seus dinamismos ¢ mecanismos, das etapas,
dos fatores energéticos e das resisténcias
internas € externas para que possa intervir
como perifo e assessor das instituicdes em
processo de analise.

2. UMA HISTORIA
INACABADA DE
MUDANCAS.

O Concilio Vaticano II levou a Vida
Religiosa a um processo intenso de renova-
¢do e de atualizagdo’, Forgou-a a abandonar
as segurangas tradicionais, mostrando que o

e

9 Secondin, B., Por uma Fidelidade Criativa. A Vida Consagrada depois do Sinodo, Sao Paulo, Paulinas, 1997,

pg. 27 ss.



perfil dos institutos religiosos ndo corres-
pondia mais as necessidades e expectativas
das pessoas, da sociedade € da propria Igre-
ja. O Concilio foi o indutor consciente de
uma crise necesséria € procurada.

Os 1nstitutos religiosos, que durante sé-
culos foram organismos eclesiais moldados
segundo modelos tradicionais e muito esta-
veis, lancaram-se obedientemente & renova-
¢do. Uma das metas dessa renovacio era
tornar os institutos mais adequados ao mun-
do moderno, conservando sempre sua ins-
piracdo evangélica, seus valores iniciais e
0s objetivos fixados pelos carismas de cada
um. Desenvolveu-se uma histdria corajosa,
sofrida e dificil de muitas mudancas. Os do-
cumentos “Perfectae Caritatis” do Conci-
ho e “Ecclesiae Sanctae” de Paulo VI apre-
sentaram principios € normas praticas que
balizaram as mudangas.

(s trinta anos mais recentes dos institu-
tos de vida consagrada constituiram-se numa
histéria corajosa de buscas e de abandonos,
de aberturas e de conflitos. Tanto a nivel
pessoal, como comunitirio e congregacional
modificou-se 0 modo de ser. Aconteceram
experi€ncias de libertacdo e de afirmacio,
bem como de perda de seguranca e de es-
tabilidade. Como conseqiiéncia acontece-
ram, por um lado, uma forte renovacgio de
propésitos com a busca de consagragio
consciente € atuante e, por outro, desistén-
cias e saidas em grande niimero daqueles e
daquelas que ja nfo encontraram sentido no
estilo de vida consagrada,

Diante desse processo de renovagio, era
de se pensar que os institutos religiosos che-
gavam a férmulas atualizadas e satisfatorias
que lhes garantiriam um futuro seguro e rea-
lizador. Mas quem agora analisa as realida-
des dos institutos religiosos dentro do con-
texto historico presente, e principalmente se
lancar o olhar para o futuro que se avizinha,
chega a detectar um mal-estar crescente e
uma Inquietacdo que se alarga com o passar
dos dias. Fica evidente: jA ndo bastam os

passos da renovacglio, € preciso ir até &
refundacio da Vida Religiosa.

3. OS PROTAGONISTAS DA
REFUNDACAO E SEUS
CAMINHOS.

Uma percurso necessario da refundacio
¢ aquele que estamos considerando de ma-
neira especifica neste escrito; a institui¢do
enquanto realidade psicossocioldgica do
instituto religioso. Ndo basta considerar os
aspectos teologicos e espirituais da vida
consagrada. As transtormacdoes institucionais
ndo podem ficar a margem e ao acaso das
circunstancias. A Anélise Institucional pro-
poe uma conducdo consciente e metédica
dessas transformacdes. Ela € um instrumen-
tal que, bem utilizado, serd eficiente fator
de refundagdo do instituto religioso.

O processo analitico-institucional de
refundagiio de um instituto de vida consagra-
da devera ter seu roteiro, com alguns passos
(objetivos, tarefas, instrumentos de acfo, e
meios) e intervencdes bem definidos. Assi-
nalamos aqui apenas os mais sigmficativos:

- definir quais os sujeitos (pessoas e
organismos institucionais) que deverio
atuar no processo como analisadores,
com que papéis, responsabilidades,
direitos e deveres;

- consolidar a autogestao;

- definir quais outros possiveis analisa-
dores (pessoas, entidades, expressdes
socioculturais) atuam no processo;

- esclarecer qual a identidade do insti-
tuto a ser preservada e renovada;

- esclarecer quais os tracos do carisma
e espirito iniciais que devem ser recu-
perados, se for o caso, ou preserva-
dos e refundados;

- estar atento ao inconsciente social,
procurando trazé-lo i consciéncia
institucional e elabora-lo (uma psica-
nalise social);
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- fornar pafentes quais as estruturas vi-
gentes (o social e o instittido), bem
como os dinamismos atuantes (o insti-
tuinte), com a avaliacdo de sua interfe-
réncia positiva ou negativa no ser e na

atuacdo do instituto, para encaminha-

mento de sua possivel renovagao;

- estar atento ao discurso vigente, sua
congruéncia maior ou menor com a
pratica e com a organizacao;

- verificar a dialética do desejo e da lei
no instituto, principalmente em termos
de estilos de vida, de projetos e de
estruturas.

A reinterpretacio e atualizacdo da 1den-
tidade prépria esti no nucleo da refundacio
de um instituto religioso. Entre os tracos
dessa identidade devem necessariamente
ser considerados ¢ carisma, a espirituali-
dade, o projeto e a organizacéo de vida, a
acao ministerial e a presenca na Igreja ¢
na sociedade. Todos os componentes da
identidade forjada nos inicios devem ser
considerados mais em seu sentido de vida
e missao do que nas férmulas concretas

historicamente esculpidas naguele dado

momento fundante.

O processo de refundacio parte da sen-
sacdo de que é preciso encontrar novo estilo
de ser, de viver e de agir, pois as atuais ¢
tradicionals formas e estruturas ja nao
correspondem as necessidades, expectati-
vas e propostas do presente e do futuro,
Ao mesmo tempo, tal processo € alimenta-
do pela convicgdo de que o carisma inicial
¢ um dom de Deus também para hoje e
amanhi e que ele tem um sentido e papel
de grande forca para o acontecer do Reino
nas realidades atuais. O ministério presta-
do pelo nstituto continua a ser o atendi-
mento de uma necessidade que ai esta.

Um dado muito positivo do vivido ago-
ra pela Vida Religiosa em sua busca de

refundacdoe € que ndo se trata de algo indu-
z1do de fora para dentro, mas de uma inquie-
tacdo e busca experimentadas pelos propri-
0s membros dos diferentes institutos de vida
consagrada. E um acontecer que corresponde
a proposta de autogestdo da Anllise
Institucional. Isso significa uma forga vital
abundante e generosa, capaz de conduzir
fortemente e por dentro a tarefa de dese-
nhar 0 nove rosto da VR.

A busca do carisma e do espirito funda-
cionais ndo serd uma atividade arqueoldgi-
ca de descoberta de mimias e de seres pré-
histéricos. Por isso, ndo & possivel limitar-
se¢ a copiar o0 fundador e seus primeiros com-
panheiros nos detalhes acidentais e nas pa-
lavras proferidas naquele contexto histérico
do passado. O que importa € ¢ projeto radi-
cal da fundacio. Este é que deve ser refun-
dado agora. A pura imitagdo de técnicas
pastorais ou de atividades sociais e religio-
sas dos primeiros tempos levaria enganosa-
mente 4 reproduciio de modos de agir que
estavam condicionados pelo momento his-
torico do passado, e que hoje seriam sem
muito sentido e valor."

E preciso que essa leitura do carisma
esteja atenta aos diferentes sujeitos e suas
diferentes participacdes e contribuicdes na
concretizagdo historica do carisma Inicial.
Os sujeitos a considerar sdo oS seguintes;

- ¢ fundador ou fundadora, como per-
sonalidade central chamada pelo Es-
pirito Divino para a missao originadora
da comunidade e sua missdo, com sua
histéria de discernimento entre certe-
zas, Inquietacdes e davidas, de aban-
donos e de buscas;

- companheiros e companheiras dos
primeiros momentos, sujeitos de uma
inter-relacdo de seus dons pessoais com
as propostas fundantes, com atitudes
participantes, doceis ou conflitivas;

10 Garcia Paredes, José C.R., Teologia de la Vocacion a la Vida Consagrada, Madrid, Instituto teoldgico de
Vida Religiosa, Universidad Pontificia de Salamanca, pg. 68 ss.



- a comunidade inicial, na qualidade
de expressdo histérica do feixe de rela-
¢Oes interpessoais e de realizacdo da
missdo primeira do instituto. Sua vida
¢ por si mesma uma interpretacdo dos
dons divinos manifesta através das
respostas institucionais;

- a sociedade da época, especialmente
o povo de Deus que acothe o instituto
nascente em seu seio € usufrui de sen
ministério, ou que se opde a0 noOVO €
cria dificuldades para o seu surgimento
e expansdo;

- a qutoridade hierdarquica responsa-
vel eclesial pelo discernimento dos
dons e carismas ¢ pela aprovagao das
formas concretas assumidas pelo ins-
tituto em sua vida e miss#o.

O processo atual de refundagdo propde,
em seguida, passos de andlise tanto da rea-
lidade presente e de suas exigéncias, dos
fatores atuais, sejam internos do instituto
sejam externos e ambientais, como do lega-
do histérico dos inicios que esculpiu a iden-
tidade religiosa e social do Instituto. Pois
serd necessdrio encontrar solugdes que har-
monizem da melhor maneira a alma do ins-
tituto e o contexto presente.

O sujeito adequado para efetuar a leitura
do carisma e espirito fundacionais é, em
primetro lugar, a propria comunidade. Ela os
vive experiencialmente, por dentro, ¢ pode
desenvolver uma autocompreensdo consct-
ente e fecunda. Peritos exteriores contribui-
rao dentro da especificidade de suas especia-
lizagdes, Angulos de visdo e respectivas
metodologias. Mas seria um desvio 0 cano-
nizar-se a comunidade atual em forma de
intérprete infalivel do carisma e vida, consi-
derando-se apenas sua realidade em si mes-
ma como perfeita manifestacio dos dons
divinos. E necessario que ela desenvolva uma
vontade consciente e atuante de chegar ao
conhecimento, purificado das marcas do tem-
po e das infidelidades pessoais e grupais, do
carisma ¢ espirito das nascentes do instituto.

Uma empresa leiga e civil também deve
as vezes superar situagdes cadticas de cri-
se. Ndo sdo os administradores burocratas
nem os funcionérios acomodados os ade-
quados para tais momentos. A empresa
necessita entdo de quatro tipos de pessoas:

- visionarios ¢ de imaginagao fértil que
intuitivamente descobrem caminhos,
estratégias € recursos;

- lideres organicos que discernem meto-
dicamente as propostas dos primeiros
e tracam a reengenharia € 08 rofeiros
de solugOes para os problemas;

- realizadores que assumem as ativida-
des necessarias, administram recursos
e orientam o pessoal para a superag¢ao
do caos;

- corpo de funcionarios, capazes de rea-
prender, atualizados ¢ metodicamente
preparados para enfrentar novas técni-
cas e orientagdes.

A empresa tem necessidade de uma nova
filosofia de relagdes humanas abrangente de
toda sua clientela externa e nterna, para
poder reequacionar-se adequadamente.

A refundacdo ndo se equipara simples-
mente com a reengenharia empresarial. Ela
tem sempre a dimensdo da graga divina e
do apelo vocacional do Espirito. A historia
da salvacgdo apresenta uma sucessao de li-
deres, homens e mulheres, suscitados por
Deus, juizes, profetas, reis € comandantes,
dirigentes e apdstolos, nas situagoes criti-
cas de seu povo. Hoje e sempre Ele envia
aos institutos profetas maiores ¢ menores.
Como sempre, profetas e profetizas podem
ser acolhidos ou rechacados.

Com freqiiéncia, Deus concede a uma
ou poucas pessoas 0s dons necessarios para
conduzir o processo de refundacéo. Por isso
sempre serd necessario que a caminhada do
instituto se faca pela participa¢do de seus
membros nos diversos nivels de integracao
comunitdria. Profetas matores e menores e
povo devem integrar-se na comunhdo de
respostas aos apelos divinos.
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“Também cabe aos superiores ¢ em sua
medida aos formadores a tarefa de colabo-
rar na refundacao do instituto. Devem es-
tar preparados para atuar criativamente,
governando voltados para o futuro e ante-
cipando-se na medida do possivel aos de-
safios. Devem estar convencidos de que
quem em (ltima instincia refundam os
instifutos nao sio as comissdes, nem OS
capitulos, mas os individuos. Devem estar
dispostos a manter-se em sua tarefa de
refundacdo, inclusive quando a congrega-
¢do rechacga seus esforcos e inclusive os
marginaliza. E para tudo 1sso devem ter a
conviccdo de que este processo € uma
aventura de fé que requer deles uma per-

‘manente ¢ profunda unido com Cristo e

espirito de abnegacdo™"'.

Nao serad necessariamente o superior ou
superiora maior, investido/a de autoridade
formal a figura maior da refundacgao. Ca-
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berad sempre a ele ou ela estar atento/a para
nao abafar o Espirito nem calar os profe-
tas. Discernimento dos espiritos, 18s0 sim
€ sua missdo, juntamente com a capacida-
de de incentivar e apoiar.

O processo de formacio do nstituto tem
a missdo de preparar as novas geragoes e
de renovar as mais antigas: nao deixar que
brotem e frutifiquem as sementes da resig-
nacdo, do conformismo passivo, do medo,
da falta de iniciativas. Nossos tempos ndo
carecem de acomodados bonzinhos mas de
pessoas corajosas ¢ confiantes em Deus.

Espirito de fé, visdo evangélica da re-
alidade, escuta dos apelos divinos, leitura
atenta dos sinais dos tempos, profetismo
€Oorajoso, sao buscas espirituais imprescin-
diveis. A elas devem somar-se estratégias
¢ técnicas de reformulacdo institucional
para que aconteca de verdade a resposta
ao chamado do Espirito para a refundac?o.
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11 Garcia Paredes, Op.cit,, pg. 79.



NOVO ROSTO DOIA
CONSAGRADO/A NA

AMERICA LATINA

Absolutizar os caminhos e as
propostas € uma atitude de auto-
suficiencia voluntaristica que
repugna ao Evangelho. Deus esta
oreparando a hora da Vida

Religiosa de amanhd.

1. Ao iniciar essa reflexdo sobre o ros-
to do(a) consagrado(a) na América Latina,
ocorreu-me espontaneamente um insight,
que tomo como ponto de partida do artigo.
Coisa interessante! Ninguém tem uma per-
cepcdo imediata de seu préprio rosto. Essa
¢ sempre mediatizada por algum interme-
diario e, em seu sentido mais denso, por
alguém. O espelho, sem divida, ¢ quem
desde cedo nos familiariza com a imagem
fisica de n6s mesmos. Ele nos mostra no
dia a dia, no ano a ano, cada detalhe, cada
ruga, cada sombra ou britho que altera a
aparéncia cambiante de nossa fisionomia.
Modernamente, a fotografia, o cinema e o
video trouxeram extraordindria contribui-
¢ao a uma percep¢dao mais dindmica de
nossa figura externa, rosto, corpo, andar.
Tornaram mais plastica e real a imagem
gue fazemos de nés mesmos.

Pe. Edénio Valle, SVD

Mas, no tocante ao sentido interior de
nossa auto-percepcao, esses instrumentos
todos sdo limitados. Uma adequada auto-
imagem € fundamentalmente intermediada
pela visac que os oufros t€m de nds. Se
quisermos saber com propriedade quem e
como somos e/ou, mesmo, parecemos, de-
vemos perguntar aos demais como nos véem
externa e internamente. E no relacionamen-
to com o0 outro que a auto-imagem que fa-
zemos de nosso rosto passa a ser alimenta-
da pelo que realmente somos do ponto de
vista “ontolégico”. De um auto-retrato, ne-
cessariamente estitico e externo, nossa auto-
imagem passa a ser uma espécie de “video”
que flui em movimentos humanos essen-
ciais. Com isto ela adquire uma “alma’ que
a qualifica e dinamiza desde dentro. Passa
a ter um rosto, uma identidade individual,
Diz-nos como ¢ quem $omos.

2. Creio que foi essa intuigdo que levou
os Bispos da América Latina e do Caribe a
se perguntarem, ja em Puebla, em que es-
pelho a [greja da América [atina e do Caribe
melhor poderia “des-cobrir” seu verdadeiro
rosto. E a resposta que encontraram foi a de
que € no rosto dos pobres que ela deve se
olhar para “reconhecer”, na historia e nas
condi¢des de hoje, a presenga e 0 caminho
de Jesus (Puebla n® 31-39).

Em Santo Domingo, as linhas e nuangas
deste rosto foram explicitados com maior
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mindcia. Os Bispos afirmam ai, enfatica-
mente, que o rosto do Senhor esta presente
€ nos rostos “desfigurados™, “desiludidos”™,
“humilhados”, “aterrorizados”, “angustia-
dos”, “sofridos”, “cansados” e “envelheci-
dos” (DSD n° 178). E nesse espelho que
seus tragos mais profundos se refletem,
fracando para ¢ mundo a figura do préprio
Jesus. Por esse caminho a Igreja chega a
se conhecer em profundidade, no tocante
ao seu ser € 4 sua missdo. Seu rosto torna-
se, no sentido mais préprio e concreto da
metafora, o rosto dos pobres, pois sdo eles
0 critério da chegada do Reino (Lc 7,18-
23) e a pista que a encarnac¢io do Verbo
nos deu para “restaurar o rosto desfigura-
do do mundo™ (DSD 13).

3. A Vida Religiosa (VR) na América
Latina aceitou assumir essa via na busca
de redefinicdo de sua identidade teoldgica
e histérica. O rosto dos pobres esta pas-
sando, aos poucos, a ser para ela o critério
e a “provocacdo” (expressdo usada pela
Exortacdo “Vita Consecrata”) mais impor-
tante que o Espirito Santo lhe propse, nes-
ta segunda metade do século. A opgdo
evangélica pelos pobres e a inser¢ido em
seu meio ndo sao, porém, fotografias ja
acabadas a serem guardadas. Sdo, muito
mais, uma pista evangélica e um processo
espiritual concretizavel através de um con-
tinuo confronto com o escindalo da misé-
ria ¢ da exploracao caracteristicas de nos-
sa realidade. Exigem um confinuo mirar-
se ¢ remirar-se no espelho vivo dos po-
bres. Os/as consagrados/as compreenderam,
em sua pratica de vida, que € 50 se abrindo
a este caminho, que a exemplo da Igreja,
poderdo autenticamente des-cobrir “seu
proprio rosto nos rostos sofridos dos ir-
maos” {(DSD n® 179).

4. Pressupondo a relevincia dessa pre-
missa fundamental, perguntemo-nos, em
seguida, (I) qual o rosto da VR para os

outros, em especial os pobres?; (II) como
nds, os religiosos/as, somos vistos pela
Igreja oficial ¢ como vemos nosso proprio
rosto?; e, finalmente, (III) que visdo ideal
esta sendo construida na vivéncia dos alti-
mos decénios? A resposta a essas questdes
pode ser muito elucidativa para um retrato
realista de nds proprios em nossas buscas
de hoje ¢ de amanha.

l. O QUE DIZEM OS OUTROS
DA VIDA RELIGIOSA?

Durante a fase preparatéria do Sinodo
sobre a Vida Consagrada foram realizados
na América Latina infensos debates em
torno das 25 perguntas levantadas pelos
“Lineamenta”. Uma dessas questdes inda-
gava exatamente pela visdao que os outros
t€m da Vida Consagrada. Muitas comuni-
dades de religiosas/os andaram perguntan-
do 35 pessoas sobre o conceito que essas
se faziam da VR, No caso do Brasil, uma
Comissdo sintetizou o material recolhido,
Baseamo-nos, a seguir, nestes dados do
Brasil'. Supomos que eles, embora parci-
als, possam servir como base para uma
consideracdo mais geral do que se passa
também no resto da AL. Parece que um
mmportante fator na determinacdo da per-
cepedo que os outros t€m da VR (falare-
mos mais especificamente dela ¢ nio da
Vida Consagrada em suas varias modali-
dades), depende muito do lugar desde o
qual os outros nos olham. A percepciio que
de nods tém os mais pobres € distinta da
daqueles que se encontram melhor situa-
dos na sociedade e na cultura latino-ame-
ricanas modemas.

1. Como nos véem os mais pobres?

A percepcédo que os pobres t€m de noés,
por sua vez, esta longe de ser homogénea.

| O Relatorio da CNBB a Secretaria do Sinode nédo foi publicado, Consta do arquivo da CRB e foi at consultado

pelo autor.



Ao contrario, é bem desigual. Constata-se
entre eles, tanto a valorizacdo, quanto a
desvalorizagdo da VR. E isto tanto do ponto
de vista teoldgico quanto do ponto de vista
sociocultural,

Duas coisas parecem certas. A VR, é
percebida pelos pobres como pouco vizinha
ao seu mundo. Além disto, a visdo que o
povo mats simples tem da VR é bastante
influenciada pela imagem passada da VR.
() 1maginario popular concebe a VR ¢ 0 seu
aparato sociolégico de obras na linha do
assistencialismo e da segregacdo. Tal ima-
gem cultural ndo corresponde ao que a VR
quer ser hoje, mas é de fato o enfoque prin-
cipal das camada populares especialmente
as urbanas. Por razdes histéricas, que néo
vem ao caso discutir aqui, estamos social e
culturalmente distantes do cotidiano real do
povo, acastelados em obras construidas se-
gundo um modelo, ja ultrapassado, que des-
conhecia o status preferencial que cabe aos
pobres na evangeliza¢do ¢ no amor da Igre-
ja 4 humanidade.

Pode-se supor que essa imagem recobre
a totalidade das camadas pobres da popula-
¢ca07 As respostas vindas da base levam-nos
a dizer que ndo. Ali onde a VR inserida se
acha efetivamente presente € atuante, o povo
dos pobres a conhece, a respeita e a quer
muito bem, Nessas situacdes, que continuam
crescendo em nimero e significado, o povo
percebe e valoriza ndo apenas ¢ bem que a
presenca dos religiosos/as lhe traz. Aprecia
também a motivagéo teologica que explicae
da sentido a opgdo e conseqiiente estilo de
vida dos rehigiosos/as. Muito embora a VR
inserida se distinga sociologicamente dos
ambientes onde se faz presente, ela é sentida
como parceria dos pobres e ndo como emis-
sarta de um mundo que lhes é estranho e
mesmo hostil. Prova desta nova percepgéo é
o grande aumento de vocages provenientes
desses meios populares. E uma mostra ine-
quivoca de que hi uma irradiac#o do sentido
da VR nestes bairros e comunidades de base
onde a religiosa e o religioso procuram viver

mais dentro da vida e da cultura do povo.
Claro que o fenémeno do aumento das voca-
¢Oes de extracio realmente “popular” preci-
sa ser considerado de outros pontos de vista,
pois tem sua carga de ambigilildade. Mas nao
€ isto 0 que estamos discutindo aqui. Quere-
mos tdo somente mosfrar que as respostas
recebidas apontam claramente para o
restabelecimento, ao menos, inicial, de uma
ponte enfre a VR e o mundo dos pobres. A
“grande VR" que toi institucionalizada se-
cundo padroes historicos do passado, come-
¢a a ter, assim, pela mediacdo da VR inserida,
um espelho onde podera se ver ¢ rever com
mais diafanidade evangélica.

Mas o outro Jado da moeda existe ¢
tem grande forga. O sentido que a VR tem
enquanto sinal do Reino € muitas vezes
opaco e sem expressdao. Uma Comunidade
Religiosa, residente em umas das mais
miseraveis e violentas regides urbanas do
Brasil (a chamada Baixada Fluminense,
proxima a cidade do Rio de Janeiro) escre-
via em sua resposta:

“Aqui em nossos bairros a VR é uma
grande desconhecida. Ndo ha hostilidade.
Apenas - e isto é tdo doloroso constatar
— inexistimos para essa gente foda” .

Em oufras palavras: o lugar social efe-
tivamente ocupado pela VR a torna ainda
um sinal quase incompreensivel para quem
€ pobre. I pobre, em regifes geo-econd-
micas como essa, sdo, no minimo, 80% da
populacao. Talvez seja essa a percepcao
que a imensa maioria dos brasileiros po-
bres tem da VR. Somos, para esses nossos
iIrmaos, seres de outro planeta. Bonzinhos
até, mas imensamente distantes!

2. Como a sociedade secularizada
veé a VR?

Nos ambientes de classe média ji afei-
tos 4 mentalidade urbana, a VR acha-se fisi-
camente mais presente. Nossas casas e ser-
vigos estdo basicamente orientados para este
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setor da populacio. Mas, a sua receptividade
e ressonancia evangélicas parecem decres-
cer continuamente, Em um passado nao
muito distante era desses ambientes que
provinha a maioria das vocagdes, em espe-
cial as femininas. Hoje, € coisa rara sair
uma vocacao, por exemplo, de um colégio
catolico de classe média. De novo, sdo
muitas as explica¢des para esse dado, Mas,
ele revela que a VR pouco ou nada repre-
senfa para esse segmento sociocultural.

Para a porcio secularizada de nossa so-
ciedade, mesmo quando fregiienta nossas
escolas ou hospitais, a VR perdeu sua antiga
atracdo € nrradiacdo. A classe média moder-
na nao percebe o sentido e a finalidade de
sua existéncia. Quando muito, da algum valor
a sua funcionalidade. Os simbolos da antiga
VR (roupa, clausura, obras) aparecem como
até meio ridiculos. Mesmo as chamadas “no-
vas formas da VR a impressionam pouco.
Diz o citado relatério final:

“A modernidade (de esquerda e de di-

reita) ndo é capaz de ver nas atuais for-

mas da VC, inclusive na VR inserida,
um sinal transcendente. Em geral tem
uma critica forte as obras dos religio-
soslas. A maioria, aparentemente, é in-
diferente as motivagbes e as fentativas
da VC em seu processo de “aggiorna-
mento”. E um mundo sem interesse para
esse mundo moderno. Ha uma pequena

excecdo quando se trata da presenca e

atuacdo social e politica em torno da

Justica. Mas, também ai, a dimenséo

teologica é prescindida ou considerada

apenas em seu aspecto funcional. A ju-
ventude, neste setor cultural, ndo se liga
por nada a VR. Para ela os votos sdo

incompreensiveis” (p.3).

Parece que ndo se trata de “valorizar ou
ndo a VC” enquanto tal, Para as novas clas-
ses médias urbanas brasileiras (nio sei até
que ponto 0 mesmo se dd em outros paises
da AL) este tipo de vida, também a VR

inserida, é simplesmente destituido de signi-
ficado. A modemizacdo de nossa sociedade e
a cultura que essa trouxe consigo quase nao
permife se ver na consagracdo a Deus, um
“signo” eloquiente do transcendente, cristdo
(ou mesmo ndo-cristdo). Na parte da popu-
lacdo ja afetada pela modemidade existe, sim,
uma busca do sagrado. S que essa se orienta
em direcdo a outros lugares e simbolos. A
maioria parece ser indiferente s motivagtes
¢ tentativas de “aggiomamento” que a VR
vem fazendo. S4o0 coisas irrelevantes para a
mentalidade que esta se instaurando devido
as mudangas sociais ainda em curso. Esse
fato nos deve levar a perguntar com serieda-
de se a falha esta do lado de 12 ou de ¢4, isto
€, do nosso lado. A questdo €, antes de fudo,
de teologia e espiritualidade, mas ndo pode
prescindir do contexto sociocultural.

il. A VR NO ESPELHO DA
IGREJA OFICIAL E DA
PROPRIA VR

1. O rosto da VR a luz das
“mutuas relacoes”

O que a Igreja nos diz em nivel de
magistério, ja ficou sintetizado no que aci-
ma s¢ menctonou dos documentos de Puebla
e Santo Domingo, expressando o magisté-
rio pontificio. Temnos ai a grande diretriz de
fundo. No entanto, o que se ouve dizer é
que, no varejo, existen tensdes, como a crise
da CLAR, no inicio da década de 90, dei-
xou claro, mas que, no conjunto, reinam a
harmonia e a confianga, de ambos os lados.

Nio temos estudos sérios a respeito da
real percepcao que os Bispos tém da VR em
geral. Uma das poucas pesquisas € a reali-
zada pela Conferéncia dos Religiosos do
Brasil, de 1993, respondida por 190 Bispos
brasileiros (sobre 235 questionarios distri-
buidos)’. Ela mostra que acima de 95% dos

2 Também esta pesquisa ndo fol publicada. Consta dos arquivos da CRB.



respondentes t€m a VR na mais alta estima.
O tnico ponto negativo que, alids, volta
insistentemente, € 0 de que os religiosos/as
continuam se comprometendo pouco com
os objetivos, problemas e prioridades das
Igrejas locais. As Provincias tendem a fica-
rem centradas em seus interesses mais par-
ticulares. No mais, em 12 diferentes aspec-
tos da presenca ¢ atuacdo da VR em nivel
local, a avaliacdo é positiva.

N3o se pode, porém, esquecer o peque-
no, mas ativo e influente percentual dos
Bispos que tém outra opinido. Parte desse
grupo talvez ndo tenha respondido ao ques-
tionério. Na aula sinodal de 1994, em Roma,
ouviu-se sua voz. Logo no segundo ou ter-
ceiro dia do Sinodo, alguns Bispos latino-
americanos externaram um parecer deprecia-
tivo a respeito da VR concreta. Entre eles
estava também um Bispo do Brasil, presen-
te no Sinodo (nfo por eleicdo de seus pa-
res!). O retrato bastante sombrio por eles
apresentado provocou surpresa € um certo
“frisson” na Assembléia Sinodal que, deci-
didamente, resolveu ndo apoiar a Otica da
suspeita sistematica desses poucos Bispos.
Bem outros foram a perspectiva ¢ o tom
assumidos pelo Sinodo nos dias seguintes.
Essa mesma Otica mais objetiva for mantida
pela Exortacio “Vita Consecrata”. Nessa
tiltima, o retrato feito da VC € tdo luminoso
que até leva os consagrados/as a se senti-
rem meio envergonhados. Eles/as bem sa-
bem que sdo inimeros os pecados, omis-
soes e lacunas da VR real, Oxala fosse o
quadro assim luminoso e “transfigurado”.

E os religiosos/as, como pensam que 0s
Bispos e as Igrejas locais os véem? Nas res-
postas chegadas a Comissao € dito que em
muitos lugares se tende a considerar e valo-
rizar a VR preferencialmente em sua pers-
pectiva “funcional”. Isto vale, de maneira
especial, para os Religiosos Clérigos e para
as Religiosas que assumem um papel pasto-
ral direto na vida das dioceses e pardquias.
Ambos 0s grupos tendem a ser vistos ¢ va-
lorizados quase s6 em sua utilidade aposto-

lica no quadro das prioridades diocesanas. O
especifico de sua vocacgio e carisma de con-
sagrados fica quase sempre em um apagado
segundo planc, em detrimento da VR e da
prépria vida cristd da Diocese.

Entre os religiosos e religiosas que atuam
em obras ndo imediatamente ligadas & acio
pastoral dos Bispos (leia-se: 0s que ndo tra-
balham em paréquias € cirias metropolita-
nas), ha uma forte queixa de que estdo sen-
do marginalizados da pastoral de conjunto
e cada vez mais deixados a si proprios. Car-
regam sozinhos o peso da dire¢do e manu-
tencdo de obras, erigidas ha 50 ou 80 anos
atras, por insisténcia do episcopado. Agora,
esse fardo bastante grande ¢ em si pastoral-
mente rico, esta sendo ignorado por inime-
ros Bispos, presbiteros e leigos atuantes,
ocupados em conseguir objetivos pastorais
de outra natureza que acabam por desvalo-
rizar modalidades mais instifucionalizadas
como as das obras.

Os religiosos/as que dirigem as escolas,
instituicOes de assisténcia social e hospitais
catolicos se véem obrigados a enfrentar sem
apoio direto das Igrejas locais os pesados
desafios decorrentes das imposicoes do
mercado neoliberal ¢ do sufocante controle
estatal. Cria-se, assim, uma situacdo de
impasse que tem sérias conseqiiéncias in-
ternas e externas para a VR e para os reli-
g1050s/as.

2. VR na visao dos proprios
religiosos/as

Olhemos, agora, para dentro da propria
VR. Como se véem os religiosos e religio-
sas? Falemos, primeiro, do quotidiano real.
Com a palavra, o relatério da CNBB-CRB,
enviado 4 Secretaria do Sinodo:

“Dentro da propria VC, um pequeno

niimero de respostas diz que muitos re-

ligiosos perderam o sentido de sua vo-
cagdo e que a VR decaiu. A quase to-
talidade das respostas, no entanto,
mostra uma VC empenhada em se
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repropor desde suas fontes originais,
embora alguns mencionem a existén-
cia de um certo.cansaco, em virtude da
situacdo atual da Igreja e da socieda-
de brasileira”.

Explicitando um pouco melhor temos
0 seguinte quadro geral:

e A VR contemplativa experimenta cer-
to crescimento € retomada. H4 uma
atualizacio teologica e espiritual mar-
cante. Ela provém do esforgo das pro-
prias Ordens e deve muito ao progra-
ma de formac¢do das Contemplativas
(de nome “Profoco”), que ha 20 anos
a Conferéncia dos Religiosos do Bra-
sil vem conduzindo. Além disso, os
atuais movimentos de espiritualidade
e oracdo estdo contribuindo para uma
revalorizacdo da Vida Contemplativa.
Contudo, para a ampla maioria da
populacao e até para muitos dentro da
Igreja, essa, em geral, continua sendo
algo de dificil compreensao.

e Certos setores eclesiasticos (incluida
ai a VR masculina) t€m pouca estima
pela VR feminina. A mulher consa-
grada “é vista como alguém simplo-
rio e submisso e ndo com uma pessoa
adulta, responsdvel, dedicada aos ir-
mdos” . Neste contexto, as consagra-
das sdo vistas desde fora e de cima.
Sdo mais utilizadas para o trabalho do
que respeitadas e promovidas pelo que
sd0, querem ¢ devem ser na socieda-
de, na cultura e na Igreja — enquanto
“mulheres” e enquanto “consagradas”.
Quando suas obras tém prestigio so-
cial elas encontrarn maior espago e
maior valoriza¢do. HA na VR femini-
na uma inquietacdo e busca que cami-
nha em duas dire¢Ges nem sempre
concilidveis. De um lado ha uma pres-
sdo de cunho “eco-feminista” que pede
uma revisao muito ampla da prépria
Vida Religiosa; de outro lado, existe

a clara consciéncia de que a opgdo
preferencial pelos pobres precisa se-
guir adianfe, questionando mais radi-
calmente os atuais modelos. O povo
percebe ambas as énfases no modo de
ser da religiosa hoje.

A VR mascuiina € largamente conside-
rada em func¢do do sacerdécio ordena-
do e do ministéno ¢ ndo desde sua di-
mensdo cansmatica. Os proprios reli-
giosos-presbiteros experimentam difi-
culdade em expressar o dom religioso
profético-carismatico recebido de Deus
para a construcio da Igreja. Os irmdos
leigos “tendem a ser vistos nessa mes-
ma perspectiva clerical e nem sempre
sua busca de identidade e papel eclesial
¢ compreendida e fomentada” .

3. Auto-percepcao teologica da VR

A Exortacdo Apostélica “Vita Conse-
crata” podera trazer novo alento a teologia
da VC. Sua discussido ¢ aprofundamento
teologico ja tiveram inicio, também na
Aménca Latina. A CLAR publicou um Guia
para a leitura da Exortacfo na perspectiva
da “fradifio” latino-americana’. Vejamos,
a luz do relatério da CNBB ao Secretariado
do Sinodo, como 0s consagrados/as do Bra-
stl se percebiam ¢ se descreviam teologica-
mente ja antes do inicio do Sinodo. Este
“auto-retrato” teoldgico podera ser (til nes-
te momento em que se 1nicia a recepgao da
Exortacdo pos-sinodal. Ele nos mostra que
a auto-percepcdo que a VR latino-america-
na tem teologicamente de si coincide fun-
damentalmente com o que 0 Sinodo nos vem
dizer. Apoiando-nos no texto do Relatério,
salientamos alguns aspectos apresentados
nelos Religiosos/as do Brasil como sendo
os eixos de forca de sua visdo da V(.

e A raiz e fonte mais profunda da VR
estdo na “alianca batismal”. Essa in-
sere 0 consagrado/a no mistério de

3 Guia de lectura de la Exhortacion Apostélica Post-Sinodal “Vida Consagrada™, Bogotd, CLAR, CLAR 1996.



Deus Uno e Trino, estabelecendo/a
simultaneamente na comunhio de
todo 0 povo de Deus, dotado de dis-
tintos ministérios e carismas para
realizar no mundo o designio do Pai.
Fora dessa solidariedade radical na
graca e na consagracdo batismal ndo
se pode conceber a vocagio especifi-
ca do consagrado/a na Igreja, nem o
sentido mais profundo de sua entre-
ga ao absoluto de Deus. Tampouco
se torna claro o sentido do chamado
pessoal a santidade e 4 missdo que
Deus faz a cada vocacionado (p.4).
A essa luz se v€ melhor a centralidade
do seguimento de Jesus (de sua pes-
soa, missdo, vida e testemunho). O
dom do seguimento segundo os con-
selhos € dado como carisma do Espi-
rito para o bem de toda a Igreja (p.1).
A missdo da VC deve ser entendida
cristolégica e pneumatologicamente
como “um ser-radicalmente-enviado”,
A missionariedade da VR supde, entre
outras coisas, a escuta da Palavra (o
discipulado), a misericérdia vivida, o
compromisso de vida com os mais
pobres, o testemunho de comunhio, o
servi¢o aos irmaos na linha do carisma
congregacional, a comunidade frater-
nal ou sororal com partilha de vida,
oragdo € missdo, a contemplacdo na
vida, o espirito das bem-aventurancas,
a vivéncia do “Magnificat” de Maria,
a “homologia pros Theon”.

Em uma linha mais pragmatica os re-
ligiosos/as mencionam varios aspectos
aos quais referem o seguimento e a
vivéncia dos conselhos: a possibilida-
de de servir concretamente & humani-
dade; o assumir as tarefas mais desa-
fiantes da Missdo e do amor ao proxi-
mo; a insercao nos aredpagos da mo-
dernidade; a inculturacdo, etc. Além
disso, véem a VR como proposta alter-
nativa e profética aos valores ¢ mode-
los da sociedade existente com seu in-
dividualismo, ambiczo de poder, do ga-
nho e do prazer.

e O “nicleo essencial” da espiritualida-
de vivida pela VR reside, segundo o
relatério, na comunhio e intimidade
com o Pai. E uma vida segundo o Espi-
rito Santo, no seguimento de Jesus. A
for¢a do Espirito leva a entrega total
da vida a Deus e aos irmdos, na pers-
pectiva do Reino. Impele ao discerni-
mento amoroso da vontade de Deus
nos sinais do tempo e nas situagoes da
vida. Expressa e concretiza a comu-
nhdo-missao eclesial presente no caris-
ma vivo de cada Congregagio e de cada
pessoa... (p.4). E uma espiritualidade
necessariamente encarnada e radicada
na pascoa de Jesus. E uma entrega e
uma diaconia permanente, cuja pedra
de toque € a op¢ao missionaria de Jesus
e da comunidade de seus discipulos. E
uma espiritualidade martirial que brota
da solidariedade profética e da partilha
de vida com os pequenos ¢ oprimidos
(p.4). Passa, portanto, pela kenosis e a
cruz do Senhor. Contempla, nos pobres,
os sinais da morte e da ressurrei¢io do
Senhor, Quer ser um signo escatoldgico
do Reino.

lll. UM ROSTO [DEAL PARA A
VR LATINO-AMERICANA

1. Que tracos do novo rosto da VR
acentuar?

Alguns pensam que os movimentos ca-
télicos, do tipo da Renovagio Carismética,
Neo-Catecumenato e outros, poderdo trazer
uma modificagdo neste panorama e situa-
¢ao. Faco parte dos que véem essa modifi-
cacdo como nao cxcluivel, embora remota.
O que € importante notar é que uma evolu-
¢do nessa dire¢do — que esta parcialmente
acontecendo — criaria uma nova ambigiiida-
de no rosto histérico da VR. De vérios
pontos de vista, parece-me que ndo é por af
que a Igreja deve incentivar a busca de
caminhos para a reconstru¢fo da VR no pais
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e no continente. Com 1sto, nfo se esta afir-
mando nem o carater secundario da espiri-
tualidade (da “pietas”), nem se defendendo
a existéncia de um modelo tnico e exclusi-
vo. Ao contrario, a espiritualidade € absolu-
tamente decisiva para o projeto da V(. E
uma exigéncia absoluta do seguimento de
Jesus. Sociologicamente, esti ai a agitagdo
mistica da classe média ¢ da populagdo
pobre de nosso pais a demonstrar claramen-
te a urgéncia de um horizonte espiritual em
sociedades e culturas como as nossas. Um
certo pluralismo, além de historicamente
inevitavel, € uma necessidade. Oferecerd a
VR melhores condigdes de expressdo e de
penetracdo em todos 08 ambientes sociais.
O que quero salientar € que na América
Lattha, essa espiritualidade passa necessaria-
mente pela opcéo preferencial e evangélica

pelos pobres. Essa precisa tornar-se cada

vez mais o grande critério discernidor e
amalgamador de todas as formas de segui-
mento de Jesus na linha da consagrac¢éo. Os
quase cem milhGes de pobres do confinente
tém o direito evangélico de exigir da VC
um entrega mais plenamente encarnada de
nOSSO amor.

Nao é que todos/as os religiosos/as de-
vam “se inserir”. O que toda a VR precisa
compreender, de maneira cada vez mais
coerente, € que a VR latino-americana, se
quiser ser seguimento de Jesus em um con-
tinente fraumatizado pela opressao e a injus-
tica, deve se mirar ¢ remirar no rosto dos
pobres. Hsse caminho € exatamente o apon-
tado pelos Bispos no Documento de Santo
Domingo. Estiio indicadas ai as pautas novas
para a concretiza¢fo de tal caminho. Uma
delas, fundamental e ndo dissocidvel da in-
sercédo e da libertacdo, € a inculturacdo (cf
DSD 87 e 230). E no nivel dessa pratica e
compromisso de um testemunho evangeliza-
dor comprometido com os problemas, ja in-
dicada por Paulo VI (E.N, 19), que serdo ve-
rificadas a autenticidade e a forga profética
de todas as formas do seguimento de Jesus
na América Latina.

Pessocalmente vejo como mais inspira-
dores ¢ “provocativos” testemunhos de vida
de pessoas como 0s da Irma Genoveva Boyé,
das Irmizinhas de Charles de Foulcauld, e
do religioso ¢ Bispo claretiano Dom Pedro
Casaldiliga. O testemunho destes dois Reli-
£i0sos, ambos atuantes na Prelazia de Sao
Felix do Araguaia, se complementa de manel-
ra admiravel. Dom Casaldaliga € por demais
conhecido. Poucos conhecem a-Irma Geno-
veva que vive, desde 1952, na aldeia dos in-
dios Tapirapé. Genoveva, no mais puro esti-
lo evangélico, tomou-se india com 0s indios.
Vive ai hd mais de 40 anos! A sua chegada,
a tribo estava em franca decadéncia. Morria
quase. Ndo passava de 50 pessoas ao todo.
Hoje sdo 400, divididos em 2 aldeias. Tém
dignidade, consciéncia de si e orgulho de
sua cultura. Estio preparados para enfrentar,
como indios, os cdmbios que estdoe aconte-
cendo. Conhecem o Evangelho das bem-
aventurangas. Seria €ssa a sua situagdo sem
a presenca ¢ 0 compromisso de vida de Geno-
veva ¢ de Pedro? Nao seria, acaso, através
de espelhos como esse que o todo da VC
deveria se ver e se discernir em seu processo
de conversdo ao Reino?

2. Atitudes exigidas pelo momento
presente

O momento que a América Latina e o
Brasil vivem € acabrunhador. Reina um
clima de des-esperanca. A tdnica, em ter-
mos de povo, € de passividade e certo
desanimo. Nio se consegue ver claramen-
te por onde caminhar. Em termos da vida
do povo pobre, crescem a olhos vistos a
miséria ¢ o abandono. As novas perspecti-
vas da economia ¢ da politica ndo 530 nada
alvissareiras para quem sonha com um
mundo melhor. Ndo h4, ao que parece, nem
mesmo alternativas viaveis para um pro-
cesso de renovacdo do continente. Nio é
facil em alguns contextos discernir no que
esta acontecendo 0 que pode trazer mu-
dancas na linha da justica e da fraternidade
e 0 que é semente de morte.



Mas a Igreja ¢ a VR ndo podem perder
de vista algumas perspectivas no processo.
Delas dependerZo os tracos do rosto da Igre-
ja ¢ da futura VR da América Latina. Mais
ainda, delas dependeriio a santidade, a vita-
lidade profética e a for¢a irradiadora que sdo
a raz#o de ser da VC no mundo. Os pobres
se alegrardo e saberdo gue o Reino esti proxi-
mo se constatarem na vida dos consagrados/
as essas atitudes que testemunham o Reino:

¢ () mais urgente, talvez, seja nossa ca-
pacidade de resistir na caminhada. Ha
atualmente a tentagdo forte de ver s6 o
negativo. Corremos o risco de nos acos-
tumarmos a nao-esperanca, de nio acre-
ditar na forca de Peus presente na vida
e nas lutas dos pobres. E preciso man-
ter viva nossa capacidade de admirar
como Deus escreve certo por linhas
tortas. Os pobres resistem, malgrado a
onda de sofrimento que se precipita
sobre eles. Devemos estar, ao seu lado,
consolando-os em sua atlicido e aban-
dono, edificando-nos com sua coragem
¢ sua f€ no poder de Deus. Mais ainda
do que ha 20 ou 30 anos atris, essa é
a hora de renovarmos a nossa op¢ao
preferencial pelos pobres. O novo ce-
nério, determinado pelo fim do socia-
lismo real ¢ pelas mundializacGes do
chamado modelo neoliberal, torna evi-
dente o carater excludente do novo sis-
fema que esta sendo imposto a0 mun-
do. Ja ndo existe a ideologia marxista
a dar sustentaco politica pela liberta-
¢do dos povos. Cabe aos cristios, em
virtude de sua {é, unirem-se.as pessoas
de boa vontade para dizerem ndo a
mniquidade deste sisterna suavemente
mais cruel.
¢ Dizer nac ao sistema, mantendo ativa
a esperanca e a luta, supde um exerci-
cl0 permanente de andlise critica da
situacdo da realidade em que vivemos.
Essa atitude, em Medellin, deu 4 Igreja
da América Latina um impulso novo e
vital. Ndo podemos abandoné-la, ago-

ra, Neste momento ela é tAo ou mais
urgente do que nos anos 60. Temos
hoje condigdes melhores para ser criti-
cos no campo da politica, da histéria e
da economia, sem colocar em perigo,
como temiam muitos, a integridade da
fé e da reflexfio teoldgica cristi.

Ter olhos e ouvidos para todas as di-
mensdes que constituem a vida do povo
pobre. Néo cair nas estreitezas materia-
listas das esquerdas e das direitas poli-
ticas. Valorizar todos os aspectos qua-
litativos que enriquecem a cultura
e 0 quotidiano de nossos povos. Beber
de seu espirito comunitério, de sua
capacidade de solidarizar-se, de sua
generosidade. Mergulhar fundo em sua
espiritualidade, em sua vida de oracdo,
em sua busca de Deus e do reino, Entrar

bem dentro de sua experiéncia cultu- -

ral. Ndo fer receio, a0 mesmo tempo,
de reconhecer 0 lado obscuro e peca-
minoso que existe na vida de nosso
povo. Mas, faze-lo desde dentro, como
companheiro, ¢ ndo como quem de
cima e de fora se arvora em juiz. Fazé-
lo pedindo pela omissdo e pela parte

- de culpa que nos cabe no doloroso

processo vivido pela América Latina,
Fazé-lo perseverando na busca de no-
vos caminhos € na reorientacdo das
grandes obras herdadas. Fazé-lo com
abertura aos leigos a quem cabe um
protagonismo inédito e uma Igreja
demasiado clerical em suas estruturas
¢ modos de pensar e agir.

Criar na Igreja e na VR espacos para
a acolhida do povo, em especial dos
mais excluidos. Este foi o tema da
Campanha da Fraternidade da Igreja
do Brasil no ano de 1996. Nessa re-
flexdo quaresmal se percebeu a urgén-
cia de assumir as organizagdes € 0s
movimentos populares, por mais com-
batidos e frageis que se sintam. Ape-
sar de todas as confradi¢des ¢ obsta-
culos cabe-nos apoiar o papel dos mais
pobres na construco da democracia e
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no exercicio da cidadania. As CEBs,
conservando sua autonomia e sua di-
mensdo religiosa, s30 um espago que
a Igreja precisa preservar e potenciar
para que o povo tenha vida e dignida-
de. Elas sdo um dos lugares cristdos
nos quais os movimentos populares
devem ter apoio.

e E hora de “descer para encontrar a
Deus” (Benjamin Buelta). A conjun-
tura exige da VR um aprofundamento
permanente da experiéncia do segui-
mento de Jesus e da comunhdo com
Deus e os irméos. Cultivar a oragio
encarmnada, contemplar Deus agindo no
meio dos pobres, na vida quotidiana e
na histéria coletiva, celebrar a vida e

- a esperanca: eis as linhas que preci-
sam ser aprimoradas nos anos vindou-
ros. B por al que poderemos atraves-
sar 0§ anos de inverno na sociedade e
na Igreja, confiados cada vez mais no
Espirito ¢ na Palavra de Deus.

e A evangelizacio vista na perspectiva
da inculturacfo tem um “ir-e-vir”, uma
“circularidade” (Ronaldo Muiioz) que
devem ser praticadas e aprofundadas.
No meio do povo, a VR deve apren-
der a dar e receber, a evangelizar ¢
ser evangelizada, a ser discipula e a
ensinar. Antes que 0 missionério che-
gue, o Espirito j4& o soprou.
Reconhecé-lo € hoje fundamental para
a instauracdo do reino com espirito,
inteligénela e coracdo aberto a todas
as sementes do Verbo.

3. "Eis que se fez uma realidade
nova” (2Cor 5,17)

A XXIII Semana Nacional para os Ins-
titutos de Vida Consagrada (Madrid, 1994)
tinha como tema a Boa Nova anunciada
por Paulo aos Corintios: “passarami-se as
coisas antigas, eis que se fez uma realida-

de nova” (5Cor 2,17). Vale a pena, a modo
de arremate desta reflexdo, recordar os fra-
¢cos que nesta Semana’ foram mostrados
no rosto da VR que estd emergindo na
América Latina, por entre dores de parto.
Mesmo sabendo que o Gnico rosto do Se-
nhor se apresentara sob muitas e variadas
formas, dizia-se ai que os tragos marcantes
seriam, provavelmente, 0s seguintes:

e ““Terd um carater mais marcante de
discipulado.

¢ A pessoa de Jesus, sua prixis, tera um
lugar privilegiado na vida e na missdo
da comunidade religiosa muito mais
visivelmente comprometida, em seu
estilo de vida, lugar sociocultural e
servico, com a causa dos pobres.

¢ Nessa mesma linha, havera, no Brasil,
um paulatino ¢imbio étnico-cultural
nos futuros membros das comunida-
des religiosas. A semelhanga do que
estd acontecendo com o clero brasi-
leiro, cada vez mais as vocacgdes virdo
das classes sociais mais pobres, 0 que
levard a um progressivo c¢admbio no
atual estilo de vida, ditado pela visdo
e modo das classes médias, de costu-
mes em parte ndo-brasileiros. Estara
mais marcada pela missionariedade,
pela disponibilidade mais consciente
a recuperar em ternmos novos o carisma
fundacional, refundando-o em funcéo
das urgéncias da missdo, discernida
com € na Igreja local, mas tendo em
vista a universalidade inerente a vo-
cacao religiosa.

e Serd mais marcada pelo profetismo,
em suas trés acepcoes de uma profun-
da experiéncia da Palavra viva de Deus
nas situa¢des concretas em que a VR
se encarna para poder expressar o que
Deus lhe diz. Também no sentido de
um antincio-deniincia que aponta para
alternativas de esperanga, justica e
consolagao.

—

4 Cf. Valle, Edénio, “Hacia un nuevo modelo de Vida Consagrada”, in Garcia, 1.C. Rey y otros, Lo viejo
paso... ha comenzado lo nuevo, Publicaciones Claretianas, Madrid, 1994, 266-267.



¢ Seri mais acentuadamente marcada
por rupturas com o “mundo do pe-
cado” para deixar clara a natureza de
anormalidade contra-cultural (liminal
e terap€utica) da relacdo que a VR
tem com a sociedade, a cultura e a
mesma [greja.

Ao mesmo tempo ela serd mais secu-
larizada: tera um estilo de vida me-
nos sacralizado; terd uma mais clara
consciéncia de sua dimensdao laical;
estard mais aberta a uma interacdo com
o laicado: maior comunhdo, partici-
pacdo e intercdmbio, na espiritualida-
de, no trabalho e na economia de vida.

Terd um rosto mais feminino, recu-
perando, nos termos de nossa época,
a indispensdvel tensdo criativa entre
0 masculino e o feminino, tensao per-
dida ou reprimida no modelo patriar-
cal vigente até o Vaticano II.

Serd mais crificamente consciente de
seu papel politico real em um mun-
do dividido. Tomara posi¢coes (estru-
turais, mais que subjetivas) melhor
definidas em favor da justica, o que
lhe acarretara certa perda de ‘status’
e até alguma perseguicio e rejeicao.

Serd mais pluralista em suas expres-
soes, donde o risco da dispersfio, da
fragmentacao e do subjetivismo. Para
evita-lo, devera:

— Criar comunidades vivas, com um
sentido internalizado de pertenca e
COm COMPromissos comunitarios
assumidos livremente pelos mem-
bros. Serdo comunidades de vida e
missdo, mais que aglomerados de
pessoas funcicnalmente justapostas.

— Constituir comunidades contempla-
fivas que deverdo aprender a viver
estilos e momentos diferenciados de
insercdo ativa e de contemplagéo.

— Dar as comunidades a oportunida-
de real de ter um rosto popular:
indigena e afro-bruasileiro.

4. Aspectos ainda imponderaveis

Virias questdes e possibilidades ficam no
ar, dependendo de uma série de fatores e
encaminhamentos ainda nao ponderaveis. Sao
“quaestiones disputatae” a serem escla-
recidas pelo sopro do Espirito nos proximos
decénios. Em parte os pontos acima enume-
rados sdo também atetados pelos mesmos
fatores de incerteza. So6 o futuro nos dira por
onde passardo os caminhos do amanha:

¢ Ascomunidades do futuro serdo mistas.
De que maneira o serdo é cedo para
se dizer, uma vez que 0s impulsos que
estdo nascendo nas bases (as “novas
formas de VC”), sdo ainda vistas com
certa suspeita pela Igreja oficial, cuja
postura de fundo continua sendo a de
proteger o ja constituido e aprovado
pelo Direito Canénico vigente. Mas o
que ja esta existindo em alguns paises
levanta as seguintes interrogacdes: sera
um estilo que mescla, simultaneamen-
te, pessoas com um CoOmMpromisso to-
tal e por toda a vida ao lado de outras
totalmente comprometidas, mas ape-
nas parcialmente engajadas na vida
comum? Serdo essas pessoas celiba-
tdrias e casadas? Serdo as comunida-
des constituidas por mulheres e ho-
mens, podendo todos ter direitos
iguais? Serdo as comunidades sé de
catdlicos ou poderdo delas participar
cristaos evangélicos € mesmo de ou-
tras religides?

o Até que ponto a Igreja abrird espaco
& participacdo plena da mulher em
sua vida e em seus ministérios?

e Até onde a VR se deixard moldar
pelas peculiaridades de cada povo, de
cada cultura, de cada Igreja local?
Como dara corpo a sua universalida-
de fundamental em um planeta que
vai se convertendo em uma aldeia
global?

e Necessita a VR, ou parte dela, assu-
mir caracteristicas secularizadas para
poder ser um sinal mais visivel do
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Reino em uma cultura verdadeira- tas € uma atitude de auto-suficiéncia volun-
mente planetaria e, por isso, plural e taristica, que repugna ao Evangelho. Deus
* pos-cristd? - estd preparando a “hora” da Vida Religio-
_ A histéria sempre nos revela surpresas. sa de amanha. A n0s, em especial aos que
Nelas estd contida uma acao do Espirito  viveram a ‘revolugdo’ do Vaticano I, cabe
que precisa ser discernida. Depois que fazer como o vigia de que fala o profeta

passam as procelas, n0s vemos com mais Isaias: discernir no horizonte os sinais de
clareza. Absolutizar os caminhos e propos- que a aurora esta para acontecer.

SR

j S i b s i o B4 B2 it el AV S B G2 AHES NI Y : e e
; 5 i b A L5 B B : h, ) e o n v Sod o 4 b | e % i R P

i *T%-:hahnn-
oy Yyt LY S
) 4:_.';-*:"'" h

cligiosa sejg do consag
i

g € n c

8

c o n v ¢

302




| EITURA ORANTE DA BIBLIA;
FONTE DE RENOVACAO

ESPIRITUAL

A Lectio Divina € em si mesma,

muito simples € a altura de qualquer
pEssoa que quelra encontrar-se com
0 Senhor na sua Palavra.

INTRODUCAO

A Leitura Orante ou Lectio Divina é uma
pratica antigiiissima na Vida Religiosa Con-
sagrada, particularmente na tradicio mon4s-
tica. O Projeto da CRB-Nacional “Tua Pa-
lavra é Vida” (1° vol. em 1990 — 7° vol. em
1996) tornou-a conhecida e divulgada entre
religiosos(as) de vida apostolica'.

Quem efetivamente se enveredou pelos
caminhos da Lectio, particularmente na
modalidade sugerida no Projeto mencio-
nado, experimentou pessoalmente e em
comunidade como esta forma de leitura
biblica constitui um fator poderoso na re-
novacdo e dinamizacdo da propria vida
espiritual, dando motivacéo e fundamenta-
¢d0 a nossa consagracdo,

A finalidade do presente texto é corro-
borar o Projeto “Tua Palavra é Vida” com

Frater Henrique Cristiano José Matos, CFMM

uma reflex@o sobre origens, conteddo e
estrutura da Lectio Divina, privilegiando
sua vertente de leitura pessoal, uma vez
que esta sempre se encontra disponivel para
os(as) consagrados(as), preparando e auxi-
litando, inclusive, sua modalidade comuni-
taria como € apresentada didaticamente nos
sete volumes da cole¢do da CRB.

Oxala os(as) religiosos(as) descubram
cada vez mais seu valor, fazendo da Lectio
0 eixo da sua vida espiritual®, Que na forma-
¢do inicial e permanente a “Leitura orante
da Biblia” receba a aten¢do que merece ¢
possa assim contribuir, de fato, para renovar-
mos por dentro nosso seguimento de Jesus,
pois — como atesta S@o Jerdnimo (+ 419) —
“Quem desconhece as Escrifuras, ignora o
Cristo” (Comm. in Isaiam, Prol. 1).

1. A BIBLIA: PALAVRA DE VIDA

A Sagrada Escritura ¢ “a grande Carta”
que o Pai envia a seus filhos que peregri-
nam no mundo e com 0s quais se entretém
mediante o Espirito Santo (cf. DV, n. 21).
Nos Livros Sagrados Deus vem amorosa-
mente ao encontro dos homens, transmitin-
do-thes a Mensagem de Vida. Sua “Palavra

——= o

I Escrevemos no artigo Unia espiritualidade de Misericordia, na nota 13, p. 417 desta revista (Ano XXXII,
n. 305, setembro de 1997): Trata-se, sem divida, da “‘mais significativa contribui¢do a uma auténtica reno-
vacio da VR no Brasil que nos foi oferecida no periodo pés-conciliar”.

2 Uma iniciagao & Lectio Divina encontra-se no livro “Vida Religiosa, um projeto em construgdo™, cap. 5, p.

165-176 (Editora O Lutador, Belo Horizonte, 1994),
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€ Vida” para toda a Humanidade e para cada
homem e mulher em particular. Lendo a
Biblia “descobrimos que a Palavra de Deus
se encarna nac sO naquelas épocas do pas-
sado, mas também hoje, para poder estar
conosco e ajudar-nos a enfrentar os proble-
mas ¢ a realizar as esperangas: Oxala ouvis-
semos hoje a sua voz! (8] 95,7).

Escutando e meditando a Palavra, a par-
tir de sua existéncia concreta, a pessoa expe-
rimenta a luz, a for¢a e a presenga criativa
do amor de Deus. A Palavra divina é como
uma semente (ct. Mt 13,19) que traz no seu
bojo a vida (cf. Dt 32,47). Germina na His-
toria e na vida de cada pessoa, 1luminando e
nutrindo os que a recebem (cf, §1 119,105),
com uma nova sabedoria capaz de penetrar
no segredo das coisas (cf. Rm 11,33).

A Escritura oferece a Palavra que infor-
ma dando-nos a forma de Deus, pelo fato de
fazer-nos participar da vida, vontade e pen-
samentos do préprio Deus. Na visdo dos
Santos Padres foda a Biblia nos fala de Cris-
to ¢ a ele conduz. *“Toda a Sagrada Escritura
constitui wm s¢6 Livro e este Livro Unico é
Cristo, porque toda a divina Escritura nos
fala de Cristo e se realiza em Cristo!” (Hugo
de St. Victor (+ 1141), De Arca Noe 11, 8).
“Comemos e bebemos o sangue de Cristo no
mistério [da Fucaristia], mas também na lei-
tura das Escrituras™, escreve Sdo Jerdnimo,
no seu “Comentario sobre o Eclesiastes”
(1,13) e conclu: “Para mim, penso que o
Evangelho é o corpo de Cristo”. Inacio de
Antioquia (+ ¢. de 110), na sua “Carta aos
Filadélfios™ (5,1) falara, igualmente, do Evan-
getho “como da carne de Jesus™” (5,1).

A Bibha € o Livro da Igreja, comuni-
dade de fé, antes de sé-lo da pessoa indi-
vidualmente. Devemos ler a Escritura Sa-
grada e escutar Deus em Cristo, desde o

interior de seu Corpo, isto €, a Igreja. De
fato, “a busca em comum faz aparecer o
sentido eclesial da Biblia e fortalece em
todos o sentido comum da fé. Por 1sso, é
tdo importante que a Biblia seja lida, me-
ditada, estudada e rezada nio sé individual-
mente, mas também e sobretudo em co-
mum. Pois trata-se do livro de cabeceira
da Igreja, da Comunidade™,

Por fim, somos convidados a nos tornar-
mos “servidores da Palavra™, seus ministros,
que nunca cedem a tentacdo de reduzir a
Palavra aos caprichos de nossos mteresses!

2. A "LECTIO DIVINA" QU
"LEITURA ORANTE DA
BIBLIA™

2.1. Na tradicao monastica

Ndo se exagera dizendo que a Lectio
Divina € elemento constitutivo da vida mo-
nastica. Em s1 ndo segue um método fixo
ou rigido. Procura-se na Escritura antes o
“sabor” do que a “ciéncia”, na convicgio
de que o “gozo” da Palavra divina abre a
porta a uma compreensio mais intima e
profunda. Assim, 0 monge acolhe a Biblia
com “o ouvido do coracdo” [in aure cordis]
e a saboreia com “o paladar do coragdo”
|palatum cordis], na expressdo atribuida a
Sdo Gregoério Magno (+ 604). No entanto,
“a Lectio Divina nao € (...) uma especiali-
dade dos monges; ela pertence a toda a
Igreja. E uma condi¢io necessaria para que
a Palavra frutifique em nos’™.

2.2. Conceito de “Lectio Divina”

N3ao se trata de uma “leitura espiritual’” ou
texto de “edificacdo” e, menos ainda, de um
estudo de carater exegético ou intelectual.

3 CRB. Cole¢do “Tua Palavra é Vida”, vol. 1 (1990), p. 19,

4 Id., Ibid., p. 26.

5 BIANCHI, Enzo. "Rezar a Palavra”. In: CIMBRA, “Lectio Diving”, ontem ¢ hoje. /1, 1989 (Colecédo
“Valores mondsticos 4 luz das ci€éncias modernas”, n. 3, vol. 1), p. 60.



Lectio (=leitura) e divina sdo dois ter-
mos que conjuntamente indicam um en-
contro dialogal entre Deus que “fala” e a
pessoa que “‘escuta”, estabelecendo-se en-
tre ambos uma comunicacgdo no amor, sen-
do esta precisamente uma das caracteristi-
cas essenciais da Revelagdo divina: “... o
Deus invisivel (cf. Cl 1,15; 1 Tm 1,17),
levado por seu grande amor, fala aos ho-
mens como a amigos (cf. Ex 33,11; Jo 15,
14-15), e com eles se entretém (cf. Br 3,38)
para 0os convidar a comunhdo consigo €
nela os receber” (DV, n. 2).

Estamos diante de uma leitura saboro-
sa ¢ orante da Biblia, realizada sob o in-
fluxo do Espirito Santo, tendo em vista um
diglogo amoroso com o Senhor que faz
crescer a fé e aumenta a esperanga. Pode-
mos com razdo falar de uma leitura exis-
tencial da Palavra que ultrapassa de longe
a curiosidade intelectual, envolvendo a vida
toda de uma pessoa ou comunidade. Pro-
cura-s¢ “4gua viva” para dessedentar a
“sede do corac¢do”, isto €, a busca de sen-
tido, paz, felicidade, enfim de salvacdo.

“A leitura de Deus — nao se insistira
nunca o bastante nisso — € uma leitura gos-
tosa e degustada, palatavel. E saborear o
Verbo, saborear a Deus, no Espirito Santo,
que vivifica a letra e suscita no leitor um
gosto secreto para gque se ponha em harmo-
nia com o gue leu e responda com sua ora-
¢do e toda a sua vida a Palavra do Pai™.

Sim, “pela Lectio Divina procuramos
atingir o que diz a Biblia: ‘A Palavra esta
muito perto de ti: na tua boca e no teu
coracdo, para que a ponhas em pratica’ (Dt
30, 14). Na boca, pela leitura; no coragio,
pela meditacdo e pela oragdo; na pratica,
pela contemplacdo. O objetivo da Lectio
Divina é o objetivo da prépria Biblia: ‘Co-
municar a sabedoria que leva a salvacgdo
pela fé em Jesus Cristo’ (2Tm 3,15); ‘ins-
truir, refutar, corrigir, formar na justica e,

assim, qualificar o homem de Deus para
toda a boa obra’ (2Tm 3,16-17); ‘propor-
cionar perseveranca, consolo e esperanca’
(Rm 15,4); ajudar-nos a aprender dos er-
ros dos antepassados (cf. 1Cor 10,6-10)™7.

2.3. O papel dos Santos Padres

A Biblia € o livro por antonomaésia da
Lectio, pois € “t3o grande o poder e a eficécia
que se encerra na palavra de Deus, que ela
constitui sustentdculo e vigor para a Igreja, e,
para seus filhos, firmeza da fé, alimento da
alma, pura ¢ perene fonte de vida espiritual”
(DV, n21). O objefo especifico da “Lectio
Divina” €, portanto, a Sagrada Escritura em
5i. Mas desde os tempos mais remotos, 0s
monges entendem que a leitura da Biblia ndo
pode ser separada dos comentérios que dela
fizeram os Padres da Igreja. Foram eles, de-
pois os Apostolos, 0s pnmetros “mestres es-
pirituais™ da Igreja. Viviam o que ensinavam
e ensinavam o que viviam. E por isso que
seus escritos transmitem ao mesmo tempo
“doutrina” e “experiéncia”, intimamente uni-
das numa sé vivéncia. “Nao importam
0s géneros literarios de que se servem os Pa-
dres: sempre explicam ou desenvolvem a Es-
critura. Mais ainda: tudo o que os Padres nio
somente escreveram ou disseram, mas tam-
bém fizeram, esta relacionado — segundo o
pensamento dos antigos monges — com a Es-
critura; fudo se reduzia a uma ilustracao, te-
drica ou pritica, sobre ela... [De fato] ‘viviam
da Biblia, pensavam e falavam pela Biblia,
com essa admirdvel penetragdo que chega até
a identificac@io de seu ser com a prépria subs-
tincia biblica’ (Paulo Evdokimov)®.

2.4. Duas modalidades de "Lectio”
2.4.1. A “leitura orante” a nivel pessoal

H4a aqui um encontro mais estritamente
pessoal ¢ infimo com a Palavra de Deus.

6 COLOMBAS, Gracia M. Didlogo com Deus. Introducdo & “Lectio Divina”. Sio Paulo, Paulus, 1990, p. 47.

7 Col. “Tua Palavra...”, op. cit., p. 18,
8 COLOMBAS, op. cit., p. 109-110.
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Trata-se de um contacto fregiiente — de pre-
feréncia diario — ¢ interior com a Biblia numa
experiéncia vifal com Deus. Por meio de
minha reacdo de fé, amor ¢ esperanca, a
mensagem divina contida na Escritura se
converte em apelo para mim, “acontece co-
migo”. “Ainda que eminentemente ‘ativa’, a
lectio divina pode chamar-se ao mesmo tem-
po ‘passiva’ enquanto consiste também em
deixar ressoar em nés a voz de Deus que nos
fala, em deixar que sua Palavra nos transfor-
ma, em abandonar-nos a Deus™.

2.4.2. A leitura orante” a nivel comunitario

A Lectio pode (e devel!) ser feita também
junto com meus (minhas) irmdos(irmés), num
coléquio fraterno que os antigos chamavam
de coliatio (colacdo). Compartilhar as expe-
riéncias pessoais vividas em contacto com a
Escritura, compara-las com 0s outros “ou-
vintes da Palavra”, ndo deixa de ser um forte
estimulo para prosseguir na pratica da lecfio.
E justamente neste contexto que se situa a
excepcional importdncia dos “encontros bi-
blicos” sugeridos na dinamizacio do Projeto
Tua Palavra é Vida, da CRB.

Na “Vida de Santo Anfdao”, escrita por
volta de 357 por Santo Atanasio (+ 373),
lemos este fato significativo: “Certo dia,
todos os monges foram vé-lo ¢ lhe pedi-
ram que lhes dirigisse a palavra. Disse-
lhes em egipcio: ‘As santas escrituras bas-
fam para 0 nosso ensinamento, mas € bom
que nos exortemos mutuamente na fé e nos
animemos com conversagoes. VoOs, meus
filhos, trazeis ao vosso pal 0 que sabeis;
eu, mais velho que vds, comunico-vos o
que a experiéncia me ensiou. Que nosso
esfor¢o comum se¢ja, antes de tudo, de ndo
abandonarmos o que come¢amos, de nédo
nos desencorajarmos no trabatho...”'.

O significado desse “coldquio fraterno”,
a partir da Escritura Divina, é sublinhado

igualmente pelo monge beneditino Sama-
ragdo (+ ¢. de 825), no “Diadema mona-
chorum” (PL 102, 63). Neste seu livro afir-
ma que esta pratica salutar e edificante con-
tém: uma confessio, isto &, uma contribui-
cao proveniente de testemunho pessoal; uma
collocutio, isto €, um didlogo ennquecedor
do ponto de vista religioso e cultural; uma
confabulatio, 1sto é, uma conversacao frater-
na que constr6l a comunhdo mutua. Sim,
concln a monge: A collatio ensina como
nos dispor a aprender dos outros, no que
diz respeito ao amor, compreensio ¢ aplica-
¢do da Palavra de Deus.

Outra testemunha é o Papa Gregorio
Magno (+ 604) que, recordando provavel-
mente 0s dias felizes vividos no mosteiro,
fala numa de suas homilias; “Sei por expe-
riéncia que muitas coisas da Palavra de
Deus que ndo consegul compreender por
mim mesmo, ficaram claras estando com
meus 1rmaos. Acontece, assim, que, por
graca de Deus, cresce o entendimento das
Escrituras quando para vocés aprendo aqui-
o que ensino e percebo muitas vezes que

¢ acolhido por vocés o que eu lhes digo”
(In Ezechielem 11,11, 1 — PL 76, 948-949).

3. DISPOSICOES INTERIORES
DA “LECTIO"

Quando entramos em comunhdo com o
Senhor através de sua Palavra viva e eficaz,
devemos, como Moisés, “tirar as sandalias
dos pés” porque o lugar em gque pisamos “é
uma terra santa” (cf. Ex 3,5). E necessario
despojar-se de tudo que impeca urma comu-
nicacfo vital com Deus. Um profundo res-
peito pela presencga real do Senhor que vem
a nds afravés de sua Palavra deve nos levar
a criar em nos € ao redor de nés um clima
propicio para a escuta. Algumas sugestdes
podem ser uteis neste sentido: ter seu “can-
tinho sacro”, um lugar preparado para a

9 Id., Ibid., p. 61.

10 SANTO ATANASIO. Vida ¢ conduta de Santo Antdo. Sao Paulo, Paulinas, 1991, p.39.



“leitura orante”, onde estdo: Biblia, vela,
icone (p. ex. da Santissima Trindade ou de
Cristo) e banquinho para assentar ou almo-
fada. Importante também € uma posigio
corporal correta que ndo canse e favoreca a
concentracdo''. HA pessoas que gostam de
usar mcenso-em-palito enquanto meditam.
Tudo isso pode ajudar para obtermos inte-
riormente uma atitude de acolhimento, de
recepetividade. Efetivamente, “nés nos pre-
paramos para entrar no mundo de Deus e
para sentir sua proximidade. ‘Tu estas pro-
ximo, Senhor’ (S1 119,151). As vezes com
lentiddo e com extrema dificuldade interior,
as vezes com entusiasmo e rapidez, toma-
mos consciéncia de que Deus esta ali, que
estamos em sua presenca (cf. S1 84), e eis-
nos capazes de colocar nosso coracao em

suas maos, em Sseu coragao, em suas asas
tef. 81 61 & 91)%,

Seja como for, a Lectio sempre exigira
austeridade e pressupde espirito de sacrificio,
como alias todos os verdadeiros valores a
serem adquiridos na nossa vida! Comenta
Guilherme de Saint-Thierry (+ 1148), na
sua “Exposi¢do sobre o Cantico dos Canti-
cos” (1,28): *...o conhecimento saboroso de
Deus exige o siléncio, o segredo da solidao,
ou entdo um coragdo solitirio mesmo no
meio das multidoes”.

Essa atitude bdsica de escuta somente €
possivel numa existéncia em que ela é cul-
tivada expressamente, tornando-se uma ma-
neira-de-ser da pessoa que se mostra pela
abertura e disponibilidade na convivéncia.

A invocagdo do Espirito Santo é absolu-
tamente mimprescindivel ao se iniciar a “leitu-
ra orante”, porque ter acesso & Palavra de
Deus é, antes de tudo, um dom do Espirito.
Simedo, o Novo Tedlogo (+ 1022), ndo he-
sita em dizer que “a Palavra somente se tor-
na fecunda quando o Espirito de Deus anima

aquele que 1€”. E Sido Gregdrio Magno (+604)
afirma catcgoricamente que “‘as palavras de
Deus ndo podem ser penetradas sem sua
sabedoria. Quem ndo recebeu seu Espirito
ndo pode de modo algum entender suas pa-
lavras” (Mor. 18,39.60). De fato, estamos sob
a dependéncia do Espirito a procura de Cris-
to para contemplar o Deus unico, nosso prin-
cipio e fim. Origenes (+253) argumenta que
para ler com proveito a Biblia € indispensa-
vel um estorgo de atencédo e de assiduidade.
O que ndo conseguimos com 0 préprio esfor-
¢o deve ser pedido na oracgdo “pois é absolu-
tamente necessirio rezar para compreender
as coisas divinas”.

A disposicao interior pede uma entrega
sincera, um abandonar-se em Deus, a fim
de poder discernir a sua vontade. Deve
ser evitada toda negligéncia na escuta da
Palavra, pois segundo Cesério de Arles (+
543) “aquele que nao tiver escutado aten-
tamente ndo serd menos culpado do que
aquele que, por descaso, tiver deixado cair
no chéo o Corpo do Senhor” (Sermao 78,2),

Em suma, “trata-se de escutar e de aco-
lher, antes mesmo de refletir. Isto €, escutar
a Palavra de maneira vital. A leitura € feita
com todo o ser: com o corpo, pois normal-
mente pronunciam-se as palavras com os
labios; com a memdria que as fixa, com a
inteligéncia que lhe compreende o sentido.
O fruto de tal leitura é a experiéncia™”.

Uma caracteristica essencial da “Lectio”
€ sua gratuidade: ela deve ser completamen-
te desinteressada. Nao se 1é a Palavra de Deus,
em primeiro lugar, para dela “tirar proveito™
no sentido comum do termo. Sua finalidade
primeira é simplesmente querer “estar com o
Senhor”, gozar de sua “presenca amorosa”,

Segue dai que a “Leitura orante” deve ser

pausada, alheia a toda pressa. O que se pro-
cura € saborear, mais que saber; admirar e

——

I1 Veja: MATOS, Henrique Cristiano José. A oragdo dos simples, vol. 111 (O corpo na oragao) Belo Horizonte,
O Lutador, 1994, Particularmente o cap. 5: "Posigdao e gestos do corpo em oragio”, p. 41-55,

12 BIANCHI, op. cit., p. 75.
(3 Id,, Ibid., p. 81.
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ndo raciocinar ou questionar. O ouvinte da
Palavra deseja a proximidade do Senhor que
lhe vem ao encontro “como amigo” (cf. DV,
n.2). Quer-se ouvir sua voz e sentir sua pre-
senca mesmo antes de captar o contetido for-
mal das palavras. Exatamente esta expe-
riéncia de comunhédo reciproca é motivo
de grande alegria interior'.

Devemos esfor¢ar-nos para permanecer
na Palavra (cf. Jo 8,31-32) e assim, como
discipulos(as) do Senhor, conhecer a verda-
de. Isso s0 € possivel se houver assiduida-
de. Exorta Joao Cassiano (+ 435): “Eis aqui
a coisa A qual deves aspirar por todos os
meios: aplicar-te com constancia e assidui-
dade a leitura sagrada até que uma inces-
sante medita¢do impregne teu espirito e, por
assim, dizer, que a Escrifura te transforme
a sua semelhanca” (Conferéncia XIV, 11).

4. OS PASSOS DA “LECTIO
DIVINA”

Entre os escritos de Guido I, prior da
Grande Cartuxa, perto de Grenoble (Franca),
de 1173 a 1180 e, provavelmente, em 1188,
foi encontrada uma preciosa Carta sobre a
Vida Contemplativa, na qual descreve o0s
“quatro degraus” da “escada espiritual” [Scala
claustralium] como meio adequado para fa-
zer uma “Leitura Orante™ espiritualmente pro-
veitosa: lectio, meditatio, oratio e contempla-
tio. Guido parte da prépria experiéncia ¢ su-
gere essas quatro “etapas” para se obter uma
Lectio vital e profunda. Nao sdo “técnicas de
leitura” mas fases de um processo dindmico
a fim de se assimilar a Palavra de Deus na
vida. No fundo, sdo quatro atitudes perma-
nentes que coexistem ¢ atuam juntas, embora
com intensidade diferentes conforme o degrau
em que a pessoa se encontra.

Segundo o monge cartuxo “a leitura (1°
degrau) consiste na observacdo [inspectio]
atenta das Escrituras com aplicagcdo do es-
pirito. A meditacdo (2° degrau) € uma agdo
acurada (estudiosa) da mente para, como a
ajuda da prépria razdo, obter o conhecimento
de uma verdade oculta. A oragdo (3° de-
grau) € um entreter-se em Deus com 0 co-
racdo, pedindo que afaste os males e conce-
da o bem. A contemplacdo (4° degrau) €
uma certa eleva¢do da alma a Deus,
conduzida acima dela mesma e degustando
as alegrias da eterna dogura™.

Assim, “a lectio apresenta 0 alimento
solido, a meditatio o mastiga, a oratio o
saboreia; a contemplatio ¢ o proprio sa-
bor!” (Guido II).

Em si, a Lectio € muito simples e pos-
sui uma estrutura transparente . Fundamen-
talmente consta de dois momentos'®;

e A leitura atenta e religiosa da Biblia,
durante a qual se escufa a voz do Pai
celeste que se dirige ao leitor-ouvin-
te pessoalmente.

e A resposta da pessoa através da ora-
¢do, verdadeira adesdo & Palavra e
também expressio de louvor pela
grandeza e bondade de Deus e de suas
maravilhas salvificas. Simultanea-
mente contém preces de intercessfo
e pedidos de perdio.

4.1. A Leitura

“O objetivo da leitura € ler e estudar o
texto até que ele, sem deixar de ser ele
mesmo, se torne espelho de nés mesmos e
nos reflita algo da nossa propria experién-
cia de vida. A leitura deve familiarizar-
nos com O texto a ponto de ele se tornar
nossa palavra”’. Percebemos, entio, que

14 Cf. BAROFFIO, Bonifacio. “Lectio divina e vita religiosa. Leumann, Elle de Ci, 1988, p. 13 (Collana “Vita

consacrata”, n, 6).
I5 MATOS. VR, um projeto... op. cit., p. {71.

16 Cf. PANIMOLLE (org.), Salvatore. Ascolto della Parola ¢ Preghiera. La “lectio divina” . Citta del Vaticano,

Libreria Editrice Vaticana, 1987, p. 13s.
[7 Col. “Tua Palavra...”, op. cit., p. 23.



através do texto Deus quer falar conosco e
comunicar-se,

4.2. A Meditacao

A meditagdo € um processo de “apro-
priacao” pessoal do texto mediante uma
atualizacdo ¢ repetigado.

4.2.1. Enquanto a leitura tluminou o
trecho biblico na sua realidade objetiva, a
meditacdo quer interiorizar O texto, bus-
cando seu sentido para ndés, hoje'®. Nesta
“atualizacdo” o ponto de partida € a nossa
situacao presente. Em funcgdo dela interro-
gamos o Livro sagrado, procurando nele
luz. para nosso agir. O texto, portanto, €
trazido para dentro de nossa existéncia
concreta tanto pessoal quanto comunitaria.

4,2.2. Ao lado de uma “atualiza¢do” do
texto € importante frisar a repeticdo ou
ruminag¢do, uma espécie de “mastigacdo”
e “digestdo” da palavra com o objetivo de
assimild-la melhor. Deixamos passar a
Palavra de Deus da cabeca ao coragdo! Um
método simples e comprovado numa tradi-
¢do religiosa secular € a pratica da mantra:
um incessante repetir ao longo do dia de
uma frase ou palavra que resume a subs-
tdncia da leitura biblica'.

Temos aqui um instrumento espiritual
adequado para guardar viva a lembranga
do encontro com o Senhor na mensagem
de sua Palavra. Também, “através desta
ruminacao nés nos colocamos sob o julga-
mento da Palavra de Deus ¢ deixamos que
ela nos penetre, como espada de dois gu-
mes (Hb 4,12), pois 4gua mole em pedra
dura tanto bate até¢ que fura!®

4.3. A oracao

A oragio € uma resposta, solicitada pela
Palavra que nos foi dirigida por Deus. E ele

que tomou a iniciativa de falar-nos (cf. Dt
4,12), “porque nos amou primeiro” (1Jo
4,10.19). Agora vem a nossa retribuicdo, con-
figurada em oracgdo e gestos de amor e obe-
diéncia. A atividade orante brota espontanca-
mente do oragdo e se traduz numa admira-
c¢do silenciosa e adoracdo do Deus da vida.
No entanto, na sua simplicidade a oracfo
“deve ser realista e ndo ingénua, o que se al-
cancga pela leitura. Deve nascer da expenén-
cia do nosso nada e dos problemas reais da
vida, 0 que se alcanga pela meditagdo. Deve
tornar-se uma atitude permanente de vida, o
que se alcanc¢a na contemplagdo®.

De fato, como nos diz Sao Jodo Crisos-
tomo (+ 407), esta oragdo, ou dialogo com
Deus, “¢ um bem incomparavel, porque nos
poe em comunhaoc intima com o Senhor (...).
Mas néo € s6 no momento determinado para
rezar que devemos elevar a Deus o0 nosso
espirito. Também no meio das mais varia-
das tarefas € preciso conservar sempre viva
a aspira¢@o ¢ lembranga de Deus, a fim de
que todas as nossas obras, condimentadas
com o sal do amor de Deus, se convertam
em alimento agradavel para o Senhor...”
(Hom. 6, De precatione).

Freqlientemente a oragdo vem acompa-
nhada de mogdes de peniténcia e conversdo,
no sentido de uma sincera mudanca de cora-
¢do (cf. At 2,37s) que a tradi¢do monastica
indica com o termo compungdo. E natural
que 1Ss0 acontega numa pessoa sintonizada
com a Palavra viva do Senhor. Esta, de fato,
“penetra até o mais recondito, 0 mais intimo
do ser, onde o espirito sobrenatural se en-
contra com nosso principio vital. E ai, no
interior do homem, possui uma capacidade
de julgar e sentenciar, porque obriga o ho-
mem a tomar posi¢io; diante dessa palavra
naoc € possivel o compromisso nem a dissi-
mulagdo. (...) Precisamente porque ‘a Pala-

18 Cf. GIURISATO, Giorgio. “Lectio Divina” hoje. In: CIMBRA. “Lectio Divina" ..., op. cit. p. 133.
19 Veja as orientagies sobre “mantra” em: MATOS, Henrique Cristiano José, A oragdo dos simples, vol. 1, 2a

parte. Belo Horizonte, O Lutador, 1994, p. 25-47.

20 Col. “Tua Palavra...", op. cit., p. 24,
21 1d., Ibid., p. 27.
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vra de Deus pode exigir de mim hoje uma
coisa que ndo exigiu ontem’ — escrever H.U.
von Balthasar —, ‘devo permanecer aberto e
atento para escutar o que exige’™?.

4.4. A contemplacao

Neste quarto passo a experiéncia de Deus
se intensifica e aprofunda. Fixamos em Deus
nosso olhar e nosso coracdo (Paulo VI) e
vemos a realidade a luz de sua Palavra.
Aprendemos assim a “pensar conforme
Deus” (cf. Mt 16,23) e a interpretar cada
situacio segundo “o pensamento do Senhor”
(cf. 1Cor 2,16). A realidade se torna diatana
e mergulhamos na esséncia das coisas onde
vislumbramos € saboreamos a presenca viva,
amorosa e criativa de Deus.

A contemplatio contém em si1 a operatio.
“A ‘palavra da vida’ d& a vida quando &
realizada. Assim, a palavra de Deus nos
acompanha na vida, enquanto € experimen-

tada na acfo. Esta experiéncia quotidiana

serve por sua vez para compreender a pala-
vra de Deus™. Santo Ambrodsio (+397) o
resume assim: “A Lectio Divina nos leva a
prética das boas obras. Realmente, da mes-
ma forma que a meditacdo das palavras tem
por fim sua memoriza¢do, de modo que nos
lembremos das palavras meditadas, assim
também a meditacdo da lei, da Palavra de
Deus nos faz tender para a acao ela nos
impele a agir™.

A contemiplagfio ndo deve ser confun-
dida com uma simples introspec¢ao
psicoanalitica nem com uma capacidade
visionaria. Pelo contrario, ela nos faz en-
Xergar as cotsas “a partir de Deus™. Sao
Bento de Nursia (+-547) o expressa no belo

texto do Prélogo de sua Regra monastica:
“... abertos os nossos olhos para a luz que
nos diviniza, vamos ouvir com 0s ouvidos
cheios de espanto a divina voz que diz:
Hoje, se ouvirem a sua voz, ndo endure-

¢cam os seus coracgdes’?,

Efetivamente, “a contemplagao ndo so
medita a mensagem, mas também a reali-
za; ndo s6 ouve, mas coloca em pratica.
Nio separa os dois aspectos; diz e faz;
ensina e anima; é luz e forga™,

De outro lado, a contemplatio ja faz sa-
borear algo.da alegria e gozo que “Deus
preparou para aqueles que ¢ amam™ (1Cor
2,9). Infroduz-nos numa *“conversa tranqiiila
com Deus, sem outro desejo a ndo ser o de
permanecer ao seu lado. Esta presenca e esta
proximidade tormam-se sempre mais silencio-
sas, como em um passelo enfre amado e
amante, em que, em um certo momento, apos
o didlogo e a alegria do reencontro, fica-se
simplesmente um perto do outro. Ndo se diz
mais nenhuma palavra, falam apenas os olhos
e 0 coracdo. Assim, sempre mais proximo de
Deus, conhece-se em protundidade seu pen-
samento, pressente-se claramente seu cora-
¢do no texto ¢ abandona-se a ele™”.

Através da Lectio o ouvinte deve per-
guntar-s¢ a si mesmo; como € que minha
vida, a minha atividade, 0 meu apostolado,
se tornam de fato “palavra de Deus”, a luz
daquela Palavra de Deus definitiva que €
Jesus Cristo, misteriosamente presente na
Escritura? Por isso, a Lectio faz situar a
nossa fé no ritmo do quotidiano, no servi-
¢o diario ao Reing, tendo trés impulsos par-
ticularmente significativos™:

— A discretio, ou seja, a capacidade adqui-
rida no Espirito para acolher na vida o

22 COLOMBSS, op. cit., p. 24.

23 TERRA, Jodo Evangelista Martins. “Lectio Divina”, fn: ATUALIZACAO 22 (1993), n. 243, p, 217.

24 Citado em: BIANCHI, op. cit.,p. 100,

25 A Regra de Sdo Bento. In: SOUZA, Marcelo de Barros. Na estrada do Evangelho. Uma leityra comunitdria
e lating-americana da Regra de Sdo Bento. Petropolis, Vozes, 1997, p. 194,

26 Col, “Tua Palvra...”, op. cit., p. 30.
27 BIANCHI, op. cit., p. 95.

28 Cf. MARTINI, Carlo M. “Lectio Divina” e pastorale, In: PANIMOLLE. Ascolta... op. cit. p. 218.



que é conforme ao Evangelho, rejel-
tando o que lhe € contririo. E o dis-
cernimento para conhecermos a von-
tade de Deus em situacdes concretas.

— A deliberatio, ou seja, a escolha
consciente daquilo que corresponde
a verdade da Palavra de Deus, ouvi-
da com amor e assimilada com fé.

- A actio, ou seja, 0 agir subseqiiente
dentro de um comportamento “se-
gundo Deus”; um estilo-de-vida que
traduz vitalmente a nossa “experién-
cia de Deus”.

Em sintese: a Lectio Divina decorre num
processo dindmico em $1 muito simples € a
altura de qualquer pessoa que queira encon-
trar-se com o Senhor na sua Palavra. Pode-
mos resumir este itinerario assim:

“1) Ler e reler, cada vez mais, até co-
nhecer o0 que esta escrito;

2) repetir de memoria, com a boca, o
que foi lido e compreendido € rumina-lo
até que, da boca e da cabeca, passe para o
coragdo e entre no ritmo da propria vida;

3) responder a Deus na oracao e pedir
que nos ajude a praticar ¢ que a sua Pala-
vra nos pede;

4) o resultado é uma nova luz nos olhos
que permite saborear a Palavra e enxergar o
mundo de maneira nova. Com essa luz nos
olhos, comeca-se, novamente, a ler, a repe-
tir, a responder a Deus, e assim por diante...
Um processo que ndo termina nunca, sem-
pre volta, mas que nunca se repete tal qual™.

5. Os frutos da “Lectio”

A Lectio Divina € um meio a disposi-
¢do do Espirito para nos conceder a “menta-
lidade de Cristo”. A teologia ortodoxa usa

aqui dois termos caracteristicos: 0 homem
pneumatdforo torna-se cristéforo, comuni-
cando-lhe a graca do Espirito Santo, atra-
vés das Palavra, o Senhor configura de tal
forma o fiel a Cristo, que ele reproduz em
si a imagem de Jesus™.

O contato pessoal (e comunitario), as-
siduo e profundo, com a Palavra de Deus
produz no ouvinte uma mensagem biblica:
as idéias, expressdes e imagens da Escritu-
ra se tornam seu “patrimdnio espiritual”,
A pessoa comeca a pensar ¢ a falar a partir
da Biblia e como a Biblia.

A “Leitura orante” da Escritura confe-
re também A piedade um carater mais obje-
tivo. “Longe de basea-la em imaginacoes e
sentimentalismos inconscientes, a edifica
sobre fatos, modelos e mistérios reais, com
que o cristao procura identificar-se. Centra-
o em Deus, ou, mais exatamente, em Cristo
e na Santissima Trindade™'.

Quem pratica a Lectio sabe por expe-
riéncia propria como ela exerce uma fungdo
purificadora, questionando-nos e, muitas
vezes, virando-nos pelo avesso. A Palavra
de Deus convida a conversdo, € um “espe-
lho” que pde a descoberto nossas incoerén-
cias e disfarces. Mostra-se “viva, eficaz e
mais penetrante do que qualquer espada de
dois gumes; penetra até dividir alma e espi-
rito, junturas e medulas. Ela julga as dispo-
sicdes e intencOes do coracdo’ (Hb 4, 12).

Através da prética perseverante da Lectio
0 ouvinte converter-se-a em “homem de Deus”,
servidor e testemunha da Palavra. Torna-se
sensivel & passagem do Senhor e as inspira-
coes de sua vontade, “cheio de seu Espirito
de sabedoria, solicito ao santo louvor, dis-
posto a servir a Deus em todas as circunstin-
cias da vida de comunidade e a ser testemu-
nha do Senhor por meio de sua vida™,

——— ——

29 Col. “Tua Palavra...”, op cit., 19.

30 Cf. MASINI, Mario. Iniziazione alla “Lectio Divina”. Teologia, metodo, spiritualitd, prassi. Padova,

Messagero, di S. Antonio, 1989, 21,
31 COLOMBAS, op. cit., p. 89.

32 Congresso dos Abades beneditinos de 1967. Citado em: COLOMBAS, op. cit., p.88.
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Como escrevi neste mesmo espaco da quarta capa da revista de setembro, agora, em outubro, a partir do dia 15,
esta a sua disposigao, o NOVO livro Para Fazer Bem o Retiro-6: ORAR-REZAR, ATIVIDADE ESSENCIAL.
Faca o seu pedido, antes que se esgote a tiragem. Vocé vai gostar do tema e de sua exposigio,

~ Mais um livro de oraciao?

Sim. Cada gera¢ao deve aprender a rezar porque ou rezamos mal ou, entdo, de modo insuficiente. Hi uma
pedagogia espiritual da oracio. uma MISTAGOGIA, um modo de se miciar ao mistério da relagio com Deus. Vocé
tem consciéncia da necessidade desta fun¢do mistagogica? Cada geragao deve remiciar-se a ora¢io. Corrigir insufi-
ciéncias sentidas. Sensibilizar-se a exigéncias novas. Encontrar meios para uma experiéncia renovada de ESCUTA
e DIALOGO com Deus.

— O que ¢ orar-rezar?

Nio advogo defini¢do ou nogdo alguma em particular porque orar-rezar ¢ um conceito amplo. E um grito do
coragio, um olhar para Deus ou, simplesmente, um gemido (palavras mudas, sem sons articulados) feitos de confianga
porque nascem de filhos que clamam Ab — Abbi — Abba, ou seja, pai, meu pai, papai, ¢ brotam do Espirito que nos
socorre ¢ reza por nos. Grito, olhar, gemido, simbolos existenciais de nossa condigao pobre e pecadora.

ESCUTA, SENHOR, A MINHA ORACAO.
A Tl SE ELEVA O MEU CLAMOR.

— Ha diferenca entre orar ¢ rezar?

Nenhuma diferenca. Ambas as palavras exprimem a mesma realidade. O conteudo destas duas palavras, tanto
objetivo quanto etimolégico, nio justifica qualquer oposigio ou diferenciagio entre elas. Nio hd entre elas evolugio
semantica ou qualitativa de conceito. Ha, no entanto, circunstancias nas quais o uso ji consagrou ora as palavras orar
e oragdo, ora as palavras rezar e reza.

- Por que temos dificuldade de descobrir a utilidade de longas horas gastas em oracio sem
resultado imediato?

Nio sei. Se, por vezes, nossas convicgoes de fé se revelam insuficientes, em outras, o ativismo voraz da cultura
atual, uma angustia que cré poder escapar de st mesma pela agitagio, nos atrai, imanta, hipnotiza, seduz. Desenvolve
em nos um senso de auto-suficiéncia incompativel com a revelagao. Serd preciso, entio, re-aprender, aprender de
novo, a descansar as maos depostas e postas. Repousar os olhos para contemplar o que ha de mais profundo em nos.
Afinal, a vida nao se reduz a eficiéncia,

— Mas nio existe o perigo da alienacao?

Nio se assuste com este fantasma. Este perigo nio estd ao nosso alcance. A oragdo ¢ um exercicio de senhorio
escatologico sobre a vida ¢ o mundo. Ela se traduz numa vida incansavelmente apostélica. O ativismo niio € termo-
metro confidvel nem da liberdade, nem do amor, nem da fidelidade ao Senhor. Definitivamente, no ativismo nio esta
0 essencial para o discipulo e seguidor. Mesmo face as reais necessidades do dia-a-dia, urge preferir buscar aquele
UNICO NECESSArio, que comporta 0 que permanece para a parusia.

— Mas rezar niao ¢ comprometer-se, abrir-se ao irmiao?

Perspectiva secularista, ambigua, unilateral. Quanto mais se contempla o mistério do Pai infinitamente miseri-
cordioso, o mistério do Filho que se fez generosamente nosso irmdo, o mistério do Espirito Santo poderoso renovador
do mundo, tanto mais se sente impelido por este mistério insonddvel a ser espiritualmente dinimico, a doar-se até
doer, at¢ morrer.

A GRACA, dom divino que Jesus nos mereceu: 0 AMOR, iniciativa preveniente, livre e gratuita do Pai que nos
escolheu por filhos, realizem em nés uma COMUM-UNIAO por obra do Espirito Santo. Filhos no Filho e solidérios
com todos os irmdos, clamemos no Espirito, Abba, papai. Amém. Com afeto ¢ estima fraterna, subscrevo-me, ao seu
inteiro dispor,

ate m:iusumenl.c

. MARCOS DE LIMA, SDB
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