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NOSSA CAPA

A ilustracao para os proximos anos chama a
atencdo para a participacio € o envolvimento da
Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB) no
projeto de evangelizacao “Rumo ao novo milé-
nio”, Trata-se de uma fotografia tomada do mural
artistico confeccionado em pedras de variadas
cores numa parede interna, junto a capela da
sede da CRB Nacional. Inspirado no logotipo
escolhido pela Comissdo Central da Santa Sé
para o Jubileu, presidida pelo Cardeal Roger
Etchegaray, a partir de um concurso vencido pela
estudante de arte italiana Emanuela Rocchi, o
artista plastico José Antonio Abreu, de Igarapé,
MG, compds 0 mosaico com grande expressao
¢ beleza. Nele se destacam o globo terrestre, os
cinco continentes representados pelas pombas, a
cruz estilizada e as palavras: CRISTO, ONTEM,
HOIJE, SEMPRE, sinalizando o aniincio princi-
pal do projeto (Pe. Jodo Roque Rohr, SJ).

A midhr

ASSINATURA PARA 1998:

BRASIL: taxa unica
Terrestre ou aérea

EXTERIOR: taxa tinica
Terrestre OU €A ooovvvvvnrriennns R$ 85,00

Niimero avulso (Brasil) ......... R$ 6,00

Os artigos assinados sdo da responsabilidade pessoal de seus autores

e ndo refletem neces.mrfﬂmerrre 0 penmmeum dﬂ CRB como tal.

convergencm '_
" Revista Mensal da. Ty e Su
~Conferéncia dos Rehgmsﬁs B e i
o g M do Brasﬂ CRB o & ey
iy DIRETOR RESPONSAVEL: - S e Tl VG ST T
" Pﬂ Jofio anuﬂ Rnhr SJ : ,Fre1 Prudente Nary OFM Cap N ;,
REDATOR RESPONSAVEL o B DIRECAO REDACAO ADMR@ISTRACAOI?? !
PE MEI‘CDS dE leﬂ SDB (Reg 12679/7 3)- . Rua Alcindo Guanabara, 24 » 4° andar 5 S ,,

N EQUIPE DE PROGRAMACAO -+ Cinelandia » Tel.: (021) 240-7299. g e

. Cuurdenadura B '20038 900 'Rlﬂ de Janeiro * RJ

Ir Marla Cannellta de Freﬂ:as FI L
' " Conselho edltnrlal |

Ir Afnnsn Tadeu Murad, FMS
_Pe. Francisco Taborda, SJ

- ,DIAGRAMACAO E IMPRESSAO

Edigoes Loyola
Rua 1822 n. 347 = Ipiranga

- 04216-000 » S8o. Pauln * SP » Tel.: (01 1) 6914-1922

Regmtrﬂ na Dmsau de Censura e Dwersﬂes Publu:as dn DPF sob o n. P. 209!73



EDITORIAL

“C.R.B.
- BIBLIOTECA -

FAZER MEMORIA DE MEDELLIN

ompletam-se, em agosto, trinta
anos da realizacao da Segunda
Conferéncia Geral do Episcopa-

llin (Col6mbia). Sdo muitas as
celebragdes que estdo ocorrendo nas vérias

Igrejas Particulares do Continente para trazer
a memoria nao s6 o fato historico, sendo
também e sobretudo o seu significado ecle-
sial mais profundo. Te6logos e pastoralistas
tratam de fazer a releitura do grande evento,
a partir da nova conjuntura social e eclesial
que vivem 10ssos povos latino-americanos
hoje. Tudo 1sso tem sua razao de ser.

Medellin €, sem divida, um referencial
iniludivel na histéria recente da Igreja na
Ameérica Latina. Representa, a0 mesmo tem-
po, a culminancia de uma nova consciéncia
eclesial e o ponto de partida de uma nova
presenca da Igreja na sociedade. Embora, para
muitos, esse referencial tenha ficado perdido
ou diluido nas névoas do passado, ndo € pos-
sivel negar ou ignorar a forca simbdlica e a
extrema atualidade das suas decisOes e opgoes
pastorais. Os trinta anos que nos separam
desse singular evento eclesial permitem uma
tomada de consciéncia mais licida e mais
objetiva da sua audécia profética e do seu im-
pacto na consciéncia crista e no contexto so-
cio-politico e eclesial dos anos setenta.

Efetivamente, Medellin inaugurou uma
nova forma de presen¢a evangelizadora da
Igreja no Continente, tratando de dar
concrecdo e viabilidade histdrica as grandes
orientagdes do Vaticano II, particularmente
da Constitui¢ao Pastoral “Gaudium et Spes”.

do latino-americano em Mede-

Consagrou, por assim dizer, na pratica pas-
toral, a preocupacdo do papa Jodo XXIII,
assumida pelo Concilio, com a imprescindi-
vel atencdio aos sinais dos tempos na agao
evangelizadora. Procurou dar efetividade ao
desejo manifestado de forma expressa pelo
mesmo papa Jodo XXIII, por ocasido do Con-
cilio, de que a Igreja fosse prioritariamente a
[greja dos pobres. Apoiou o incipiente proces-
so do surgimento das CEBs e do seu cresci-
mento nos varios paises do Continente, e deu
vigoroso impulso as novas praticas eclesiais
e aos novos ministérios. Fez-se voz profética,
audaz ¢ firme, precisamente quando a maio-
ria dos paises latino-americanos adentravam
na noite do arbitrio e da repressdo politica
que silenciou outras expressoes da profecia.
Alentou a incipiente teologia latino-america-

‘na da libertagao e ofereceu inspiragiio e apoio

a quantos se dedicavam naquele momento a
pensar a fé e a tradigdo viva da Igreja a partir
do contexto especifico de nossos povos.

Ao terminar sua tarefa, a Conferéncia en-
tregava ac mundo uma mensagem de alento,
esperanga € compromisso da Igreja com a
hora histérica do Continente. “Cremos —
diz o texto da Mensagem — que estamos
em uma nova era historica. Ela exige clanda-
de para ver, lucidez para diagnosticar e solida-
ricdade para atuar... Nao temos solugoes téc-
nicas nem remédios infaliveis. Queremos

sentir os problemas, captar suas exigéncias,’

partilhar as angstias, descobrir os caminhos
e colaborar nas solucdes”.

Muitas coisas mudaram no mundo e na
Igreja ac longo desses trinta anos. Mas o
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nacleo fundamental de Medellin ainda man-
tém a sua urgéncia. Supor que Medellin ja
tenha esgotado as suas virfualidades histo-
ricas induziria ao erro de reduzir esse even-
to eclesial ao passado e de confinar nos es-
treitos limites de um momento histérico
determinado o precioso legado que ele en-
tregou ds geracbes do presente ¢ do futu-
10. Pre-servar a memoria de Medellin e dar
atualidade as suas grandes intuicbes e pro-
postas € a grave responsabilidade que in-
cumbe a quantos tratamos de continuar
abrindo caminhos de evangelizagdo no hoje
do Continente.

CONVERGENCIA quer somar-se ao
esforco de quantos se comprometem a as-
sumir essa responsabilidade. O artigo de D.
Antbnic Fragoso — “Medellin, trinta anos
depois” — da comntinuidade a série de estu-
dos sobre Medellin que nossa Revista vem
publicando ao longo deste ano. No seu tex-
to, o autor lembra que Medellin constitui
uma releitura latino-americana do Vaticano
Il e analisa as repercussdes desse singular
evento eclesial nas trés ltimas décadas da
Igreja no Continente. Lembrando a renova-
¢ao a que esse evento deu lugar € as rea-
¢bes que provocou, 0 autor insiste na im-
portancia de resgatar Medellin e convida os
religiosos e religiosas a buscar nesse resga-
fe “arevitalizacdo da Vida Religiosa inserida
no meio dos excluidos”,

Frei Antdnio Moser no seu excelente
artigo — “Etica da Solidariedade: Interpe-
lagcdes & Vida Religiosa” —- aborda uma
das questdes mais candentes do atual mo-
mento histérico em nivel mundial. Partin-
do de uma anélise da crise ética que assola
a sociedade hoje, o autor traga as grandes
coordenadas de uma ética da solidariedade

para 0s nossos tempos, ¢ faz pertinentes
interpelagdes 4 Vida Religiosa ¢ i sua
Missdo, particularmente no que se refere a
partitha ¢ ao como se posicionar em rela-
¢do com os excluidos.

O artigo do Pe. Paulo Roberto Gomes —
“O Reino de Deus como Proposta de Huma-
nizacdo” — € de enorme atualidade. Diante
dos novos e ingentes desafios do mundo de
hoje, em que “a forma de dominagdo passa
a ser mais sutil, mais planetarizada com a
mundializacio do mercado e a politica neoli-
beral”, o texto apresenta o Reino de Deus
como a proposta humanizante de Jesus, parti-
cularmente apta a iluminar os caminhos da
humanizaczo neste dificil momento histdrico.

Ir. Delir Brunelli, no seu interessante
artigo — “Contemplagfo no Seguimento de
Jesus Cristo” — conduz, comn rara compe-
téncia e delicadeza de estilo, os leitores e
leitoras através do itinerdrio espiritual de
uma das grandes figuras femininas do sécu-
lo XIII: Clara de Assis. Desenvolvendo os
grandes eixos desse itinerario, a autora tece
comentarios extremamente interessantes e
sugestivos sobre o seguimento de Jesus
Cristo na concep¢do dessa notivel mestra
de espiritualidade, enfatizando a atualidade
da heranga espiritual de Clara de Assis.

A Andlise de Conjuntura que CON-
VERGENCIA publica este més é um ex-
trato do texto apresentado pelo Pe. Virgilio
Leite Uchbda a Assembléia Geral dos Bis-
pos, ocorrida em abril. Com grande clari-
vidéncia, o texto focaliza aspectos fulcrais
do atual momento brasileiro e procura abrir
pistas para uma presenca da Igreja na so-
ciedade mais condizente com os desafios
que emergem dessa realidade.
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PALAVRA DO PAPA

DISCURSO DO SANTO PADRE AOS PARTICIPANTES NA
IV ASSEMBLEIA GERAL DA PONTIFICIA ACADEMIA PARA A VIDA

[lustres Senhores, gentis Senhoras!

1. Ao dirigir minha saudag¢fio a todos
vOs, membros ordinarios € corresponden-
tes da Pontificia Academia para a Vida,
desejo exprimir um profundo agradecimen-
to ao Presidente, Prof. Juan de Dios Vial
Correa, pelas suas amdveis palavras. Sau-
do também o Vice-Presidente, Dom Elio
Sgreccia, que generosamente se prodigali-
za pela vossa prestigiosa Instituicdo.

Aproveito de bom grado a ocasido para

exprimir também meu apre¢o por quanto a

Academia esti a realizar, desde os primei-
1ros passos do seu caminho, no cumprimen-
to da sua tarefa de promogdo ¢ defesa do
valor fundamental da vida.

2. Alegro-me por terdes apresentado a
aten¢do da vossa quarta Assembiéia Geral
o tema: Genoma humano: personalidade
humana e sociedade do futuro”. No mara-
vilhoso percurso que a mente humana rea-
liza para conhecer o universo, a etapa que
s¢ registra nestes anos no ambito genético
¢ particularmente sugestiva, porque leva o
homem a descoberta dos segredos mais
intimos da sua prépria corporeidade.

O genoma humano é como o ultimo
continente que agora se explora. Neste milé-
nio que estd para se concluir, tio rico de
dramas e de conquistas, através das explora-
¢Oes geograficas e das descobertas, os ho-
mens reconheceram-se € de algum modo
aproximaram-se. O conhecimento humano
realizou também importantes aquisicdes no

mundo da Fisica, até a descoberta recente da
estrutura dos componentes do atomo. Agora
0§ clentistas, através dos conhecimentos de
genética ¢ de biologia molecular, véem com
o olhar penetrante da ciéncia dentro do intimo
tecido da vida e dos mecanismos que carac-
terizam os individuos garantindo a continui-
dade das espécies viventes.

3. Estas conquistas revelam cada vez mais

a grandeza do Criador porque consentem que
o homem constate a ordem insita na criagio
¢ aprecie as maravilhas do seu corpo, além
do seu intelecto, no gual, de um certo modo,
se reflete a luz do Verbo “por meio do Qual
todas as coisas foram criadas” (cf. Jo 1,3).

Todavia, na época moderna € grande a
tendéncia a procurar o saber ndo tanto para
admirar e contemplar, quanto para aumen-
tar 0 poder sobre as coisas. Saber e poder
entrelagcam-se cada vez mais numa logica
que pode aprisionar o proprio homem. No
caso do conhecimento do genoma huma-
no, esta logica poderia levar a intervir na
estrutura interna da prépria vida do homem
com a perspectiva de submeter, selecionar
¢ manipular o corpo e, em definitivo, a
pessoa e as geracoes futuras,

Por conseguinte, a vossa Academia para
a Vida fez bem ao apresentar a reflexdo
sobre as descobertas em ato no &mbito do
genoma humano, desejando assim colocar
na base do seu trabalho um fundamento
antropoldgico, que se baseia na dignidade
da pessoa humana.
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4. O genoma apresenta-se como o ele-

mento estruturador e construtivo do corpo
nas suas caracteristicas quer individuais quer
hereditarias: ele marca e condiciona a perten-
¢a a espécie humana, o vinculo hereditario e
as caracteristicas bioldgicas e somaticas da
individualidade. Sua influéncia na estrutura
do ser corp6reo é determinante, desde o pri-
meiro momento da concepgao até€ a hora da
morte natural. Com base nesta verdade inter-
na do genoma, ja presente no momento da
procriacao, no qual os patrimdnios genéticos
do pai e da mae se unem, a Igreja assumiu
a tarefa de defender a dignidade humana de
cada individuo desde o seu inicio.

De fato, o aprofundamento antropolégico
leva a reconhecer que, em virtude da unidade
substancial do corpo com o espirito, 0 geno-
ma humano ndo tem unicamente um signifi-
cado biologico; ele € portador de uma digni-
dade antropolégica que tem seu fundamento
na alma espiritual que o penefra e vivifica.

" Nio ¢ licito, portanto, praticar qualquer
tipo de interven¢do no genoma, a ndo ser
que se destine a0 bem da pessoa, entendida
como unidade de corpo e espirito; também
ndo € licito discriminar os sujeitos humanos
com base nos eventuais defeitos genéticos
verificados antes ou depois do nascimentos.

5. A Igreja catdlica, que reconhece no
homem redimido por Cristo 0 seu caminho
(cf Carta Enciclica Redemptor hominis, 14),
insiste para que seja garantido também pela
lei o reconhecimento da dignidade do ser
humano como pesseca, desde o momento da
concepcao. Além disso, ela convida todos
0s responsiveis politicos e os cientistas a
promoverem 0 bem da pessoa, através da
investigacao cientifica destinada a aperfei-
¢oar oportunas terapias também no dmbito
genético, que sejam praticaveis € isentas de
riscos desproporcionados. Isto é possivel,
por reconhecimento dos proprios cientistas,
nas intervencoes terapéuticas no genoma das
células somaiticas mas ndo das células
germinais € do embrifio precoce.

Sinto ¢ dever de exprimir aqui a minha
preocupacido pelo instaurar-se de um clima
cultural que favorece o andamento da
diagnose pré-natal rumo a uma direc@o que
ja ndo € a da terapia, em vista do nascituro,
mas antes a da discriminac@o de todos os
que a andlise pré-natal demonstra nao se-
rem sadios. No momento atual hd uma
grave desproporgio entre as possibilidades
diagnosticas que estdo em fase de expan-
sd0 progressiva e as escassas possibilida-
des terapéuticas: este fato apresenta graves
problemas €ticos as familias que tém ne-
cessidades de ser apoiadas no acolhimento
da vida nascente, mesmo quando ela é atin-
gida por qualquer defeito ou deformagéo.

6. Sob este perfil, é necessario denunciar
o surgimento e a difusdo de um novo euge-
nismo seletivo que provoca a supressao de
embrides e de fetos atingidos por algumas
doencas. Por vezes, para esta selecdo, ser-
ve-se de teorias infundadas sobre a diferen-

. ¢a antropolégica e ética dos vérios graus de

desenvolvimento da vida pré-natal; o chama-
do “gradualismo da humanizacao do feto”.
Ou entdo recorre-se a uma concepcao errada
da qualidade da vida, que deveria — a seu
parecer — prevalecer sobre a sacralidade
da vida. A respeito disso, ndo se pode deixar
de pedir que os direitos proclamados pelas
Convengdes e pelas Declaragdes Internacio-
nais acerca da tutela do genoma humano e,
em geral acerca do direifo a vida, possam ser
usufruidos por cada ser humano desde o
momento da fecundacdo, sem discrimina-
coes, quer tais discriminac¢des estejam rela-
cionadas com as imperfei¢Bes genéticas ou
com defeitos fisicos, quer se refiram aos di-
ferentes periodos de desenvolvimento do ser
humano. E urgente, portanto, reforcar os ba-
luartes juridicos perante as imensas possibi-
lidades diagnoésticas que sao apresentadas
pelo projeto seqiiencial do genoma humano.

7. Quanto mais aumenta o conhecimento
e o poder de intervengdo, tanto maior deve
ser o conhecimento dos valores em ques-



tdo. Por conseguinte, faco votos para que a
conquista deste novo continente do saber, o
genoma humano, represente o inicio de no-
vas possibilidades de vitéria sobre as doen-
cas e jamais seja confirmada uma orientagao
seletiva dos seres humanos.

Nesta perspectiva, serd muito 1itil que as
organizacgdes cientificas intermacionais facam
com que as almejadas vantagens da investi-
gacdo genética sejam postas a disposi¢ao
também dos povos em vias de desenvolvi-
mento. Deste modo, evitar-se-4 uma ulterior
fonte de desigualdade, tendo em conta tam-
bém que para tais investigacdes se investem
enormes recursos financeiros que poderiam
ser, segundo o parecer de alguns, prioritaria-
mente empregados para aliviar as doengas

curdveis € as persistentes misérias econdmi-
cas de grande parte da humanizacio.

A nica certeza que agora temos € que a
sociedade do futurc so estard 4 medida da
dignidade da pessoa humana ¢ da igualdade
entre 0s povos, se as descobertas cientificas
forem orientadas para o bem comum, que se
realiza sempre através do bem de cada pes-
soa individualmente e requer a cooperacio
de todos, e hoje sobretudo dos cientistas.

Ao mvocar sobre os vossos trabalhos a
assisténcia divina para um servi¢o cada vez
mais incisivo e eficaz a causa fundamental
da vida humana, a todos abeng¢6o de coracdo.
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‘UM CLAMOR QUE NOS VEM DO NORDESTE”

Mensagem dos Bispos do Brasil

Nos, Bispos catélicos do Brasil, reunidos
em Assembléia Geral, em Itaici, Sdo Paulo,
fazemos nossas as anglstias € os sofrimen-
tos do povo nordestino, atingido, mais uma
vez, por uma terrivel seca que esta levando
milhdes de irm&os a miséria, & fome e a
morte. Desejamos levar-lhes nossa mensagem
de solidariedade, de esperanca ¢ de béncao.

Assumimos o compromisso de somar es-
forgcos com as institui¢Ges publicas e priva-
das, e com nossas comunidades eclesiais,
no incentivo e na promogdo de campanha
de solidariedade ¢ de medidas emergen-
ciais, que possam aliviar a fome e a sede,
até que se supere a calamidade.

Convocamos, pois, nossas Igrejas do
Nordeste € do Brasil, as organizagdes € ins-
tituicdes civis, as comunidades urbanas mais
proximas das areas atingidas e todas as for-
¢as vivas de nossa sociedade para um gran-
de mutirao de solidariedade humana, em
beneficio de nossos irmaos sofridos.

[ncumbimos, especialmente, a CARITAS
brasileira de empreender, de imediato, uma
campanha de alimentos e de recursos financei-
ros, abrangendo todas as nossas comunidades.

Contamos com a participacdo importante
e necessaria dos jornais, do radio e da televisdo,
neste esforco continuo de se despertar a cons-
ciéncia nacional para a grande solidariedade.

De imediato promovam-se acdes filan-
trOpicas e assistenciais de todo género. ﬁ;que-
les que tém mais, lembramos o dever de dis-
tribuir com justica. Aqueles que tém pouco,
aprendam de nossos pobres a edificante ligao
do “repartir com quem tem menos ainda”.

As empresas de transporte, os que dis-
poem de veiculos e os grupos de servico
poderao prestar excelente apoio no trans-
porte e distribuigdo dos alimentos.

Aos poderes piiblicos € a iniciativa pri-
vada pedimos, além das medidas emergen-
ciais, acOes e projetos concretos, de efeito
permanente, que levem, gradativamente, a
superacao definitiva do secular problema da
seca do Nordeste. Alertamos para o fato de
que as préximas chuvas, se forem normais,
s0 virdo a partir do final do ano...

Apelamos, ainda, aos poderes piiblicos,
que sejam reassumidos e implementados
diversos projetos importantes para a Re-
gido, iniciados e paralisados ha anos € que,
se concluidos, proporcionardo trabalho e
vida digna para milhares de familias, evi-
tando-se a humilhac@o e a ineficéacia das co-
nhecidas “frentes de emergéncia”.

Cumpre-nos denunciar, mais uma vez, que,
além das causas naturais, existem as causas hu-
manas da seca do Nordeste, que devem ser er-
radicadas: as constantes agressdes aos manan-
ciais de agua da Regiao, como os rios S@o Fran-
cisco e Paraiba, bem como as reservas florestais
e outras fontes de vida para a populacéo; a fami-
gerada “Indistria da seca” e a corrupgio elei-
toral através da compra de votos em froca de pe-
quenos faveores no tempo da seca e de eleigdo,

E agora, as familias atingidas pelas cala-
midades, reafirmamos nossa presenga € nossa
béng¢do de Pastores, apreensivos e empenha-
dos no esfor¢co comum, “para que todos te-
nham vida” (Evangelho de Sao Joao, 10,10).

Que todos coloquemos nossa esperan-
¢a e nossa confianga no Senhor da Vida, o
Deus de Jesus Cristo, caminho de solida-
riedade e de amor aos irmaos.

Itaici, 1° de maio de 1998.



MEDELLIN, TRINTA ANOS DEPQIS

No dia 30 de abril de 1998, os 275
Bispos da CNBB, cerca de uma centena de
Representantes dos Presbiteros, das Reli-
giosas e dos Leigos Catblicos, com 0s Asses-
sores, celebramos a Eucaristia matinal para
agradecer a Deus o Dom de Medellin.

A Eucaristia foi presidida por Dom
Afonso Gregory, bispo de Imperatriz, ro-
deado dos Delegados do Episcopado Bra-
sileiro a II Conferéncia Geral do Episco-
pado Latino-Americano (Medellin, Col6ém-
bia, agosto-setembro de 1968).

A procissdo de entrada conduzia, entre flo-
res, cirio pascal e a Biblia, o livro dos docu-
mentos finais de Medellin. A imagem de
Medellin acordou em nés todos a Alegria do
acontecimento, a Acdo de Gracgas convergente
e a Memoria que nao pode ser sepultada.

Muitas iniciativas vao retomar a histéria
de Medellin, o contexto em que se realizou a
II Conferéncia Continental e a presenga de
Medellin nos 30 dltimos anos da Igreja na
Ameérica Latina. Merece nossos aplausos a
decisio que a Revista CONVERGENCIA
tomou de publicar contribui¢Ges pertinentes.

Mesmo ndo tendo sido Delegado do
Episcopado Brasileiro a essa Il Conferén-
cia, quero lembrar dois aspectos que me
parecem significativos:

1° Medellin — releitura latino-ameri-
cana do Vaticano II. 2°) Medellin, nas 3
décadas da Igreja na América Latina.

. MEDELLIN — RELEITURA
LATINO-AMERICANA DO
VATICANO |

D. Antonio Fragoso
|taici, SP

Nio estive na II Conferéncia do Epis-
copado, em Medellin. Mas tive a ventura e
responsabilidade de participar do Concilio
Ecuménico Vaticano II, de 1962 a 1965.

O Vaticano II €, para mim, um sopro de
Pentecostes que permitiu a Igreja aprofundar
o seu ROSTO, com o desejo de apresentar
ao mundo um ROSTO NOVO. Na abertura,
Jodo XXIII disse aos Padres Conciliares que
esse ROSTO deveria ser, SOBRETUDO,
O ROSTO DA IGREJA DOS POBRES.

O apelo do Papa ndao encontrou, no
Concilio, as condi¢cdes para ser acothido e
tematizado. Uma excecéo feliz &, talvez, a
do Cardeal Gidcomo Lercaro, de Bolonha.
Ele integrava o “Grupo do Colégio Belga”
que, apls as Sessoes Conciliares, se reunia
para aprofundar a IDENTIDADE ENTRE
JESUS E OS POBRES, retirando dai as
conseqiiéncias para a Pastoral, a Liturgia,
o Combate pela Justica, a Espiritualidade.

A intervencdo do Cardeal Lercaro mar-
cou, fundo, a consciéncia dos Padres Con-
ciliares. Mas estes sO encontraram tempo
prolongado, garra e ousadia, para debater
e elaborar o Documento GAUDIUM ET
SPES (“Alegria e Esperancga’) que procla-
ma a autonomia e a dignidade das realida-
des terrestres e o desenvolvimento — que
€ privilégio de uma pequena faixa da hu-
manidade. Os “sub-homens”, as maiorias
empobrecidas, ndo ocuparam 0 primeiro
lugar no coracdo dos Padres Conciliares.

Medellin olhou, com olhar de anélise ¢
de contemplacdo, a realidade latino-ameri-
cana e 0 seu processo de cativeiro para as
maiorias. A presenca do Pe, Afonso Gregory,
socidlogo, diretor do CERIS, contribuiu for-
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temente para a descoberta dessa realidade.
Durante toda uma manha, apresentou uma
visao analitica e panordmica da América
Latina. Ficou evidente para todos que as
maiorias latino-americanas viviam uma con-
dicdo de VIOLENCIA e INJUSTICA INS-
TITUCIONALIZADA. O clamor destas
multidoes levou os bispos de Medellin a pro-
clamarem sua dignidade e a convocé-los para
lutarem por sua LIBERTACHO.

Na Infrodu¢do ao Documento final, os bis-
pos diziam: “Como Israel sentia a presenca
salvifica de Deus quando da libertacdo do Egito,
da passagem pelo Mar Vermelho e conquista
da Terra Prometida”, assim os pobres da
América Latina sdo chamados a lutar pela
LIBERTACAO ou pelo DESENVOLVI-
MENTO. E referem-se a Paulo VI que diz: “o
Desenvolvimento € a passagem de condicGes
menos humanas a condicdes mais humanas”.

A libertagd@o se tornou a palavra catali-
zadora que perpassa os 16 Documentos de
Medellin: “Justi¢a, Paz, Familia, Educac?o,
Juventude, Pastoral das Massas, Pastoral
das Elites, Catequese, Liturgia, Movimen-
tos do Leigos, Sacerdotes, Religiosos, For-
macao do Clero, Pobreza da Igreja, Cole-
gialidade ou Organicidade Pastoral, Meios
de Comunicagdo Social”.

Il. MEDELIN, NAS 3
DECADAS DA IGREJA
NA AMERICA LATINA

As sementes do NOVO que Medellin
plantou na consciéncia da Igreja fizeram o
seu caminho ou sZo apenas uma lembran-
ca do passado?

1. Renovacdo eclesial provocada
- por Medellin

Por toda parte do Cnntihente, nasce-
ram COMUNIDADES ECLESIAIS DE

BASE. Deu-se uma ECLESIOGENESE,
isto €, Comunidades sociolégicas de forte

tradicdo religiosa foram se tomando PE-
QUENAS IGREJAS VIVAS NA BASE,
convocadas pela palavra de Deus.

As CEBs viveram a TEOLOGIA DA
LIBERTACAO “em ato primeiro”, enquanto,
na luz da Palavra de Deus, identificavam e
celebravam a PRESENCA DO DEUS LI-
BERTADOR no seu cativeiro. Os técnicos
(tedlogos da Libertacdo) tematizaram de-
pois, como “ato segundo”, a Teologia das
Comunidades.

As CEBs, constituidas da “base social”
(de POBRES), desde o seu lugar social,
olharam a Palavra de Deus e tiveram intui-
¢oes densas que nem sempre a Exegese
classica conseguia ter. E verdade que Deus
esconde o seu designio aos “Entendidos” e
revela aos PEQUENINOS. Chamam de
LEITURA POPULAR DA BiBLIA, que é
eminentemente ORANTE. '

As CEBS expressaram sua celebragdo
na forma de LITURGIA POPULAR, que
esta mais proxima de sua cultura. Mas guar-
davam Fome e Sede da Palavra de Deus que
lhes vem pela MISSA, pelo BATISMO,
pelos SACRAMENTOS.

As CEBS, no seu processo eclesial no
chdo da Igreja, foram passando da MORAL
ESSENCIALISTA, controlada pela Autori-
dade, para uma MORAL LIBERTADORA
que tem na pessoa de Jesus a referéncia
indescartavel e no Amor a fonte de Discer-
nimento. Mas experimentando que primeiro
é¢ 0 AMOR (a pessoa humana) e ndo-a LEL.

As CEBs criaram um espaco popular
de consciéncia politica e de experiéncia da
sua Fome e Sede de Justiga. Pela forga do
Espirito Santo, pelaluz da Palavra de Deus,
pelo clima comunitario, vdo descobrindo
que devem ligar todo o tempo 3 PERNA
DA FE (Oracio, Espiritualidade, Liturgia)
¢ 3 PERNA DO COMBATE PELA JUS-
TICA (pratica transformadora social),

Destaquei as CEBs, como sinal privilegi-
ado da PRESENCA de Medellin nos 1lti-



mos 30 anos, porque me aparece Como uml

acontecimento salvifico da maior importan- -

~cia e uma vivéncia do Apelo de Jodo XXIII:
- aprofundar o ROSTO DA IGREJA DOS
POBRES.

2. Reacoes a Medellin

A recepgio da “Igreja dos Pobres”, como
Medellin sinalizou, néo foi sempre pacifica.
Muitos identificaram CEBs como “Igreja
Popular”, isto é, 4 margem da Hierarquia,
~ cismaética, seduzida pelas “esquerdas”. A
esse titulo, subversiva. A repressao apare-
ceu sob a forma de desconfianca, de ten-
déncia a “controlar” seu funcionamento, de

nédo oferecer espaco, tempo e dinheiro para
capacitar os AGENTES DE PASTORAL

ORDENADOS E CONSAGRADOS na-

pedagogia nova e exigente das CEBs.

A Teologia da Libertacdo caiu sob forte
suspeita. As formas de repressdo existem
desde o desestimulo na escolha desse tema
para Teses de Mestrade ou Doutorado em
Teologia em Universidades catdlicas até a
fiscalizaciodas Bibliotecas dos Seminarios
em paises como o México e outros.

Apenas estdao esquecendo que podem
atingir a Teologia em “ato segundo”,
tematizada pelos técnicos (por exemplo a
Coleg¢ao “Teologia e Libertagdo). Mas as
CEBs continuardo a experimentar sua “Teo-
logia da Libertagao em ato primeiro”.

A Leitura popular da Biblia também
foi reprimida. Quem nio se lembra da
CLAR, da Colegdo “PALAVRA-VIDA”,
da “implosao” da Comissao de Teblogos e
Biblistas da CLLAR, das suspeitas e deniin-
cias contra o CEBI e Fr. Carlos Mesters?

A "Teologia Moral Libertadora” é de-
sestimulada por muitas formas de Autorita-

rismo centralizado, de insisténcia exagera-
da sobre 0o MAGISTERIO, de Legalismo,
de Fundamentalismo.

Gustavo Gutierrez fala de uma IRRUPCE0
dos Empobrecidos na consciéncia da socie-
dade e da Igreja no Continente. Os empo-
brecidos se comprometeram num €xodo
novo, da Casa da Escravidio da América
Latina para a TERRA PROMETIDA, ten-
do Javé como companheiro (“Deus conos-
c0”). Nesta Romaria, fazem ALIANCA
com Javé Libertador. Nasce a ESPIRITUA-
LIDADE DA LIBERTACAO.

Os regimes militares tentaram desestabi-
lizar a Marcha dos Empobrecidos, em nome
da doutrina de Seguranca Nacional. S6 Deus
sabe o niimero de “martires” que esta repres-
sao gerou e esta gerando, nos 30 Gltimos anos.

Muitos da Hierarquia também néo aco-
lheram o novo éxodo e ndo lhes oferece-
ram o8 COMPANHEIRQOS assessores in-

dispensaveis para confirmi-los na Fé.

APELO FINAL

Vamos resgatar Medellin? Re-estuda-lo.
Confrontar com Puebla e Santo Domingo.
Atualiza-lo. Articuli-lo com o Projeto Rumo
ao Novo Milénio.

Os Teodlogos da CLLAR, que escreveram
“Vinte anos de Vida Religiosa inserida na
América Latina”, diziam: a Vida Religiosa
mnserida em Meios Populares é um dos maio-
res sinais de RENOVACAO, na Igreja latino-
americana. A insercao encontrou forte estimu-
lo em Medellin e no pés-Medellin imediato.

O resgate de Medellin nao poderia ser
uma revitalizacdo evangelicamente auda-
ciosa da VIDA RELIGIOSA INSERIDA
NO MEIO DOS EXCLUiIDOS?
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 QUESTOES PARA AJUDAR A LETURA INDIVIDUAL

OU O DEBATE EM COMUNIDAIE
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FTICA DA SOLIDARIEDADE:

INTERPELACOES A VIDA RELIGIOSA

Etica da Solidariedade: empenho
pelo qual os seres humanos se
recolocam continuamente certas
questoes fundamentais: de onde
viemos? Para onde vamos?

“Etica” é hoje uma palavra em alta, sobre-
tudo quando declinada como privativo: “fal-
ta de...”. Trata-se de um fenémeno ambiguo:
se por um lado manifesta o despertar de uma
possivel nova consciéncia, por outro, revela
uma situagao anti-ética sem precedentes... O
mesmo pode-se dizer com respeito a solida-
riedade. Um tempo se falava, com redundéan-
cia, de “sociedade mais justa e mais fraterna”.
Hoje prefere-se falar de sociedade mais soli-
daria, Desde que o Papa Jodo Paulo II, apro-
veitando a for¢a manifestada pelo sindicato
“Solidariedade”, da Poldnia, relangou a pa-
lavra com um novo sentido, ela ndo deixa de
aparecer com freqiiéncia. E uma espécie de
confissdo de que vivemos uma gritante falta
de solidariedade, entremeada de movimentos
e de gestos que visam criar uma nova socie-
dade, através de uma maior solidariedade.

Para desenvolver esta problemaética, con-
vém, antes de mais nada, apresentar o gran-
de quadro de fundo: o da crise ética, que se
manifesta a0 vivo justamente na falta de so-
lidariedade. Num segundo momento convém
resgatar alguns elementos encontrados nos

Fret Antonio Moser, OFM
Petrépalis, RJ

Ensinamentos Sociais da Igreja e que apon-
tam para a solidariedade como um dos seus
eixos constitutivos. Num terceiro momento
pensamos desenvolver as possivels interpe-
lagoes que dali emergem para a VR.

1. UMA CRISE ETICA QUE SE
REVELA PELA FALTA DE
SOLIDARIEDADE

I4 faz alguns decénios que os tedlogos
vém falando de crise na Etica, e particular-
mente de crise ética. Contudo, o grande
piblico, mormente no Brasil, s6 despertou
para esta crise ha bem pouco tempo. E que,
embalados pelos encantos da modernidade
nés nem nos ddvamos conta da crise com
suas multiplas faces: econ8mica, politica,
social, familiar, todas interligadas.

Muitos fatores estdo contribuindo para
esta nova tomada de consciéncia. Entre es-
tes, num plano internacional, devemos citar
0 desmoronamento de boa parte dos regimes
marxistas, particularmente no bloco da ex-
Unido Soviética. Foi um abalo sismico para
as utopias socialistas, com tudo o que isto
representava em termos de expectativas de
sociedades “mais justas e mais fraternas”.
Como fatores internos devermnos lembrar os
escandalos da era Collor, seguidos de escén-
dalos que, de uma forma ou de outra, explo-
dem, continuamente, sobretudo nas areas dos
chamados servigos pablicos e da politica em
geral.

W
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Infelizmente como as razdes mais im-
poriantes da crise ética nem sempre $ao
analisadas com a devida profundidade, esta
nova consciéncia € pouco eficaz: confunde-
S com poucos momentos ¢ angulos emocio-
nais, que sabidamente sdo pouco consisten-
tes, e mudam com rapidez. Se, por um lado,
tudo isto é lamentivel, por outro lado, €
preciso reconhecer que nos encontramos
diante da emergéncia de uma nova cons-
ciéncia ética. Dai a importancia de nos per-
guntarmos pelas raizes mais profundas da
Etica, iluminando, a0 mesmo tempo, as
raizes mais profundas da crise ética.

1.1. O adeus as intuicoes mais
profundas da Etica

Se formos a raiz seméntica da nossa
palavra Etica nos deparamos com o senti-
do subjacente ji4 na mentalidade grega:
residéncia, moradia, identidade, coeréncia,
consciéncia. Recolhendo alguns significa-
dos etimol6gicos basicos se chega a perce-
ber que o erhos aponta para um modo pré-
prio de ser ¢ de viver onde se “abriga” o
humano. S6 se humaniza quem vive em
consondncia com o seu ethos.

O ethos é como que o alicerce sobre o
qual se estrutura o humano. Ndo €, porém,
algo de estatico; antes faz lembrar uma fonte
borbulhante que sustenta o0 humano e a partir
da qual os seres humanos buscam sempre de
novo revigorar-se. O ethos é como que a
marca primeira antes de qualquer outra mar-
ca cultural ou religiosa, mesmo que historica-
mente falando o ethos nunca possa ser apre-
endido na sua primeira oniginalidade. Cultura
e religidao sdo a came e os ossos do ethos
historicamente vivido. Entretanto, os mesmos
gregos, conscios de que a identidade humana
pessoal se concretiza na polis, ou seja, no
plano sécio-politico, ndo visavam em primei-
ro lugar a intimidade da pessoa, mas aquilo
que constitui o tecido de um povo. Ethos tra-

duz para eles as evidéncias primitivas € co-
muns, a experiéncia-— sabedoria de um povo,
resultantes de uma préatica histérica, pela qual
se desvelam os valores indispensdveis para
sua sobrevivéncia dos povos. O ethos é como
que uma espécie inesgotavel dos valores e
que um povo vai descobrindo, adquirindo e
burilando, num processo sempre inacabado
de aprendizagem’'.

Quando se pretende compreender melhor
nossa atual crise ética, ndo se pode perder de
vista nem o quadro geral da atualidade, que
¢ o da modemidade, nem o que € especifico
de nossa paradoxal realidade brasileira, de
primitivismo € modemismo conjugadas.

Sob o prisma filoséfico talvez seja bom
recordar o postulado da autonomia da razao,
colocado em evidéncia por Kant e Bonhoffer,
e a reivindicag@o da subjetividade acentuada
a partir de Hegel. Ancorada nestes pressu-
postos filosdficos e em todo um contexto de
“progresso” ilimitado, a “egologia” criou mais
forca ainda. Embevecido por suas inegaveis
conquistas tecnologicas e cientificas, o deno-
minado homem moderno ja nd3o conhece li-
mites. Com isto se esvai uma das intuicdes
mais profundas da Etica: a de construir, soli-
dariamente a “casa” de todos e para todos, A
superacdo desta egolatria letal s6 é possivel
na medida em que a racionalidade nao for
confundida com o subjetivismo e a subjetivi-
dade se abrir para uma intersubjetividade co-
municativa, dialogal e dialética.

1.2. Os contrapontos da deusa
modernidade

A modernidade se constitui num fato
irreversivel, com aspectos positivos e nega-
tivos. Para nossos objetivos basta alguns ele-
mentos que caracterizam a modernidade.
Trata-se, antes de mais nada de uma reorga-
nizagao econdmica, politica e cultural com
o predominio do mundo tecnologico, a cen-
tralidade do poder e o desencantamento do

1. Cf. AGOSTINI, N., Teologia Moral. O que vocé precisa viver e saber, Vozes, Petr6polis, 36s.



mundo. O predominio absoluto da factibili-
dade, da imanéncia, da liberdade, do plano
subjetivo, carrega ao mesmo tempo consigo
a secularizacao, a crise da autoridade e o re-
lativismo moral e religioso®.

De um ponto de vista ético o advento da
modermidade encaixa-se como uma luva nas
mios das elites, sempre ciosas de sua liber-
dade ilimitada e prepotente. Elas se julgam
donas do mundo, das leis, das tradi¢Bes.
Nossa atual crise ética € certamente tam-
bém o reflexo de um sistema sécl0-econd-
mico e politico dependente, decadente e ex-
cludente. Por isso as elites quase sempre se
sentiram muito A vontade. Mas o nivel de
desagregacfo é tamanho, que as mesmas eli-
tes agora sentem-se ameacadas € apavora-
das. Sentem-se como que dentro de uma
aeronave desgovernada.

A questdo que agora se levanta é a de
“onde surge o apavoramento das elites. Qusa-
ria sugerir, como hipétese, e ndo como tese,
que 1sto é também fruio de uma mudanca
acentuada no ethos das classes populares.
Os empobrecidos sempre se defenderam
como puderam., SO que hoje, parecem ter
aprendido algo da malandragem comanda-
da pelas elites: o feitico ameaca voltar-se
contra o feiticeiro.

A atengio que dedicamos aos empobre-
cidos nao deve ser entendida como se eles
fossem culpados da crise ética: sdo vitimas,
mas como vitimas reforgcam o desmorona-
mento de todo um ethos tradicional. Sem
1sto ficaria dificil entender a abrangéncia da
nossa crise €tica, ja que os empobrecidos
constituem a absoluta maioria da nossa
populacdo. Por um lado a modernidade aju-
da os empobrecidos a se sentirem pessoas,

sujeitos de direitos e deveres; por outro lado,
tende a confirmé-los a buscarem tranqiiila-
mente seus proprios caminhos, sem referén-
cia a pardmetros éticos determinados, nem
para a vida pessoal, nem para a vida fami-
liar, nem para a vida social’.

Com todo este quadro, onde por razdes
completamente diferentes, pobres e ricos lan-
cam-s¢ a4 mesma orgia libertacionista,
hedonista, e relativista, percebe-se melhor a
profundidade da nossa crise ética e a ilusao
gue alimentou a intelectualidade ha alguns
anos atras: bastaria que os pobres fizessem
ouvir sua voz e tomassem o seu lugar para
construirmos uma sociedade profundamente
€tica, ¢ por isto mesmo justa e solidaria.
Acontece que, trabathdvamos na pressuposi-
cdo de que o ethos popular se caracteriza por
virtudes, exatamente as que lhe foram sendo
progressivamente roubadas: a solidartedade,
a generosidade, o senso de hospitalidade, de
partilha. A modemidade despertou um mons-
tro adormecido.

Esta € uma constatacdo que pode pare-
cer chocante; mas s6 assim € que percebe-
mos ao mesmo tempo a profundidade da
crise que vivemos ¢ intuimos por onde
passam os caminhos do Brasil que a gente
quer. E dentro deste quadro que se enten-
de uma das mais vigorosas Enciclicas do
atual Papa Jodo Paulo II: o jogo que se

estabelece € entre uma ética subjetivista e

conseqiientemente arbifraria, € uma ética
que se funda no Esplendor da Verdade®.

1.3. A nossa crise primordial
parece ser a da solidariedade.

‘A apresentacdo deste grande quadro
sobre a crise ética se faz necesséria, para se

2. Cf. MOREIRA, A, O projeto humano da modemidade, REB 51 (1991), 389-410.

3. Simplificando ao méximo se¢ poderia dizer que, embora teoricamente as camadas mais pobres assumam as
coordenadas culturais, religiosas e éticas oficiais, na prética sdo regidas por outros parimetyos: uns sio
provenientes da religiosidade e da cultura popular, nunca muito ortodoxas; outros vinculam-se a assimilagio
de cerias coordenadas proprias da modernidade. Cf. MOSER, A, Pastoral Familiar a partir dos menos

favorecidos, REB 1993, 774s,

4. Cf. O Esplendor da Verdade, sobretudo a Introdugio.
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poder apalpar as dimensdes da crise. Entre-
tanto, agora chegou 0 momento de particu-
larizar esta crise, apontando para o que pa-
rece ser um dos seus tragos mais expressi-
vos: a crise da solidariedade. E para tanto
convém voltar as colocagtes feitas sobre a
modernidade, mas agora tendo como pano
de fundo nossa situacio brasileira.

Nestes ultimos 50 anos, o Brasil abragou

o ideal “modemo” com todas as suas for-

cas. A saida para nossa endémica situagdo
de miséria parecia passar por ali. Por isto 0
empentio na industrializagéo, que trouxe em
seu bojo a urbanizagio, com tfodos 0s pro-
blemas que conhecemos: polos altamente
desenvolvidos, ao lado de bolsdes de misé-
ria. Basta recordar um dado aparecido num
jornal nestes dias: 23 milhoes de brasileiros
ndo ganham nem o correspondente a 1 do-
lar por dia’. E independentemente de dados
estatisticos, sabidamente o Brasil ocupa um
dos ltimos lugares do mundo em termos
de distribuicdo de renda.

S6 que justamente esta modernidade
industrial como caminho de solu¢do, pare-
ce estar sempre mais em questdo, até para
o Primeiro Mundo. E que pouco a pouco a
sempre mais sofisticada tecnologia vai
substituindo o ser humano. Num tempo néo
muito distante, como assinalam as primei-
ras Enciclicas Sociais®, o centro da aten-
¢Oes era o inevitavel conflito resuitante da
exploracdo do frabalho, Agora este centro
parece deslocar-se sempre mais para o
desemprego € para as massas sobrantes.,

O decantado neoliberalismo pode dar a
sensacao de que conseguiu a magica de con-
ciliar o que havia de melhor no capitalismo
com 0 que havia de melhor no socialismo.
Pode mesmo dar a sensac@o de estar criando
condicdes para uma democracia real; efeti-

vamente nZo passa de democracia formal, ji
que marginaliza, sob todos os aspectos, par-
celas ingentes da populacdo. A tecnologia
moderna esti sendo capaz de produzir sem
gente. Infelizmente ammda ndo estd sendo
capaz de criar formas ocupacionais alternati-
vas; e muito menos ensina a como viver sem
dinheiro num mundo que se caracteriza pelo
consumismo, Hoje, de modo mais evidente
do que nunca, vivemos num mundo que ndo
aceita dividir a fantastica riqgueza que fica
nas maos de uns poucos, ao lado da pobreza
e miséria de milhdes.

E nesta altura que se percebe que sé
uma nova mentalidade e novas praticas sdo
capazes de gerar oufro tipo de sociedade.

Nzo 86 o sistema do socialismo real desmo-

ronou: 0 nosso sistema hiberal, ou neoliberal,
como hoje se prefere, mostra-se cada dia
mals inviavel, Um sistema social e produ-
tivo que deixa 4 margem de tudo a maior
parte da populacio € eticamente inaceita-
vel, pois € desumanizante por si mesmo. E
¢ nesta altura que se percebe que s6 uma
ética de solidariedade serd capaz de contra-
balancar esta ética da exclusio’,

2. SOLIDARIEDADE:
UM DOS EIXOS DOS
ENSINAMENTOS SOCIAL.

Todos sabemos que os problemas apon-
tados ndo s@o de hoje. Mas ha dois ele-
mentos que estabelecem a distingdo entre
0 passado e o presente: o inegavel agrava-
mento da situacdo e a maior densidade do
que se conveio denominar de estruturas de
pecado. Ou seja: Se num passado muito
distante se poderia argumentar que oS pro-
blemas ndo eram resolvidos por falta de
recursos, hoje este argumento cai por si

L

Cf. Jornal do Brasil, 16/04/1998, primeira pagina.

6. Cf. Rerum Novarum, do Papa Lefo XIII, 1891, introdugdo e nn. 50s.; Quadragesimo Anno, do Papa Pio

XI, 1931, -primeira parte.

7. Cf. CNBB, Solidarios na dignidade do trabalhe, Campanha da Fraternidade, texto-base, 1991; A fratermdade

e o5 excluidos, texto-base 1995.



mesmo; existem recursos em demasia, ape-
nas nio sdo devidamente encaminhados. E
diante disto que convém dedicar nossa aten-
¢do aos chamados “Ensinamentos Sociais
da Igreja”. Pois se estes ndo se constituem
numa espécie de receita magica, com cer-
teza nos oferecem muitos subsidios para
uma ética da solidariedade e para uma
pratica social transformadora®.

2.1. Ensinamentos Sociais: cem
anos de interpelacoes

Em 1991, o atual Papa Jodo Paulo II lan-
cou mais um documento social, com o sig-
nificativo titulo de Centesimus Annus. Este
documento se constitul numa grande sintese
atualizada do que foi se construindo ao lon-
go de 100 anos. O ponto de partida encontra-
se na Rerum Novarum, do Papa Leao XIlI.
Rastreando toda uma riqueza-fonte, tanto na
Sagrada Escritura, quanto na longa histéria
de uma Igreja, que sempre esteve preocupa-
da com os problemas sociais, Ledo XIII re-
solveu apresentar estes ensinamentos de
modo sistematico. A RN marca a tomada de
consciéncia, por parte da Igreja, ndo de uma
nova missao, mas de uma nova maneira de
compreender € desempenhar sua missao dian-
te do chamado mundo modemo e, mais espe-
cificamente, diante do mundo do trabalho.
Isto foi em 1891°,

Quarenta anos depois, a Quadragesimo
Anno, do Papa Pio XI, tem como preocupa-
¢do central ja ndo o problema social, mas o
econdmico. Trinta anos depois, o Papa Jodo
XXIII, em dois documentos, Mater et Ma-
gistra e Pacem in Terris, chama a atenc¢io

para o subdesenvolvimento e apregoa uma
politica solidéria, tanto a nivel das empre-
sas, quanto das nacgdes. Em 1967, o entdo
Papa Paulo VI, na Populorum Progressio, €
na Octogesima Adveniens amplia € apro-
funda estas mesmas perspectivas, Jodo Pau-
lo II reorganiza todo o patriménio. Verda-
deiramente sdo cem anos de interpelacdes
continuas para a humanidade, que vive sob
a égide de um pretenso progresso, mas que
exclui, sistematicamente, a maior parte dos
filhos e filhas de Deus.

2.2. Solidariedade: nome recente
para uma preocupacdo antiga

Estava preparado o campo para dar um
nome aquilo que estava implicito nas toma-
das de posicdo do Magistério ao longo de
100 anos. Rastreando principios bésicos
expressos em documentos anteriores, € apro-
veitando a experiéncia vivida em sua terra
natal, a Pol6nia, o Papa Jodo Paulo II, enu-
cleou este “rico e complexo patriménio™
exatamente na “solidariedade” em todos os
niveis. Isto emerge inimeras vezes sobrefu-
do em trés documentos: Laborem Exercens,
de 1981, a Sollicitudo Rei Socialis, de 1987,
e a ja referida Centesimus Annus'®,

Como deve ter ficado claro nas sumarias
colocacdes anteriores, ndo pretendemos ela-
borar um tratado sobre os Ensinamentos So-
ciais da Igreja, ja feito por muitos outros.
Também ndo pretendemos recolher todas as
grandes linhas dos ensinamentos sociais do
atual pontificado, e muito menos dos ante-
riores. Isto seria impossivel neste espago, e
parece-nos desnecessirio para o objetivo do

8. Cf. PAULO VI, Evangelii Nunfiandi, n. 36: “Ela procura suscitar cada vez mais nos dnimos de numerosos
cristios a generosidade para se dedicarem 4 libertacdo dos outros. Ela da a esses cristdos uma inspiragdo de fé
e uma motivagdo de amor fratemo, uma doutrina social a que o verdadeiro cristdo ndo pode deixar de estar atento,
mas que deve tomar como base da prépria prudéncia € da prépria experiéncia, a fim de traduzir concretamente
em categorias de agdo, de participacdo ¢ de compromisso. Tudo isto, sem se confundir com atitudes titicas nem
com o servi¢o de um sistema politico, deve concretizar a coragem do cristio comprometido™,

9. Cf. MOSER, A., Os ensinamentos sociais da Igreja, Reflexdes a partir de um centenério, in T'eologia Moral.

Desafios atuais, Vozes, Petropolis, 1991, 157s.

10.Na Laborem Exercens esta temiitica encontra-se desenvolvida sobretudo nos nn. 8s.: na Sollicifudo Rei
Socialis, nn. 38ss; na Centesimus Annus, um pouco em toda a Enciclica.
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titulo geral deste artigo. Pressupomos um co-
nhecimento basico, como pressupomos o que
ja foi ha muito assimilado: os Ensinamentos
Sociais da Igreja ndo pretendem dar solucoes
acabadas e definitivas para os problemas so-
ciais de todos os tempos. Estes Ensinamentos,
que reconhecidamente contém “elementos
mutiveis”, ao lado de “elementos de valida-
de permanente™', querem colaborar para uma
busca de solugdes eficazes para os problemas
sociais que afligem a humanidade, € mais es-
pecificamente as camadas mais pobres.

Para bem compreender a ultima parte
desta frase, convém recordar um trecho da
Laborem Exercens. “a Igreja acha-se viva-
mente empenhada nesta causa, porque a con-
sidera como sua missao, Seu Servico & como
uma comprovacdo da sua fidelidade a Cristo,
para assim ser verdadeiramente a ‘Igreja dos
pobres’"?, Daqui, a constante e evolutiva
preocupac¢do com o salario, com as condi-
¢oes de trabalho, com o uso dos bens, com a
participa¢do ¢ comunhdao, e assim. por dian-
te. E tendo presente esta chave de leitura
que se pode agora pontualizar e esbogar a
fisionomia de uma ética da solidariedade.

2.3. A fisionomia de uma ética da
solidariedade

A Teologia € uma ciéncia muito pareci-
da com o frabalho de uma boa cozinheira:
nada se joga fora, tudo se transforma. Os
problemas humanos sdo todos de muitas
faces. Ora se ilumina um angulo, ora outro.
Assim, nestes Gltimos 20 anos, ouvimos falar
muito de Teologia da Libertaciio. Hoje se
fala sempre mais de ética da solidariedade,
para expressar as mesmas preocupagoes de
fundo, ou seja, de envidar esforcos concre-
tos para que se instaure mais justica e con-
dicdes de vida mais humana para todos.

As colocagOes que seguem nao sdo um
tratado especifico. Simplesmente, de ma-
neira sintética, lembram alguns dos gran-
des Ensinamentos Sociais da Igreja, ensi-
namentos que fazem parte da sua misséo.

2.3.1. Ponto de partida: Deus criou
tudo para todos

Esta é uma afirmacido que data de
muitos séculos. Varios dos primeiros ted-
logos da Igreja, chamados de Santos Pa-
dres, partem desta tese para proclamar a
necessidade de uma melhor distribuigdo dos
bens. Para eles a origem de muitos males
¢ a indébita apropriag&o que alguns grupos
fazem daquilo que Deus destinou a todos'”.

Com efeito, a Criacao, por parte de Deus,
ndo se orienta pelo acaso. Ela se desdobra de
acordo com um plano sébio, onde o Criador
confia aos seres humanos a administragdo de
todo o criado. Os seres humanos, portanto,
ndo sio propriamente donos de nada. N&o
passam de administradores. Sucede, porém,
que a administra¢do do umiverso s0 sera fon-
te de humanizag@o e de alegria, na medida
em que os seres humanos trabalharem juntos
¢ partilharem dos frutos do seu trabalho.

2.3.2. Dignidade de cada ser humano

Esta segunda afirmacfo encontra-se in-
timamente unida a primeira. Deus é o Deus
das diferengas. Mas criou as diferencas para
que elas se fecundassem e se enriqueces-
sem mutuamente. Dai decorre que as muitas
racas ¢ a infinidade de seres humanos, todos
diferentes, tfrazem todos, e cada um as mes-
mas marcas do seu Criador. E por isto mes-
mo que, num mundo marcado pelas mais
diversas formas de discriminacado, se afirma
com forca uma dignidade inerente a todo

I1.Cf. Documento de Puebla, n, 343.

12, Laborem Exercens, n. 8. cf. tb. BIGO, P - BASTOS DE aAVILA, F., Fé crista e compromisso social, Paulinas,
Sdo Paulo, 3a ed. 1983, 11: “Para nfo cair... em erros de interpretago, & mister ler a Doutrina Social da Igreja
a partir da mesma sensibilidade pelos pobres, sensibilidade com que foi elaborada ¢ desenvolvida™.

13, Cf. o verbete “Dominio divino” in BRAVO, R.S., El mesaje social de los padres de la Iglesia, Ciudad

Nueva, Madrid 1989.



ser humano. As multiddes de maltrapithos

que povoam este mundo, ndo sdo menos
dignas e ndo deveriam ter menos direitos
que as pessoas mais prendadas. A tinica ori-
gem exige uma fraternidade real, e ndo ape-
nas teorica. Daf um dos imperativos que de
um modo ou de outro estdo sempre presen-
tes nos Ensinamentos Sociais da Igreja:

| 2.3.3. Abusca do dese_nvotﬁimentﬁ integral

Esta é a tese central defendida pela Popu-
lorum Progressio, e retomada pela Centesi-

mus Annus. O desenvolvimento ndo diz evi-
dentemente respeito apenas a aspectos mate-
riais. Mas é indiscutivel que todos necessi-
tamos de um minimo de condi¢des materiais
para nos desenvolvermos em nossa humani-
dade. Alimentacao, moradia, escolaridade, in-
fra-estrutura sanitaria, nao podem ser elenca-
das nem como supériluo, nem como luxo.
Séo condi¢Oes sem as quais sdo obstaculados

os planos de Deus. Ora, a criagdo destas con-

dicoes passa forgosamente por mudangas no
que se refere as condi¢des de trabatho.

Esta € ouira tese tipica dos Ensinamentos
Sociais da Igreja, presente em cada um dos
documentos. Alguns, como Rerum Novarum
¢ Laborem Exercens fazem do trabalho sua
preocupagio central. E pelo trabalho que o
ser humano se confronta positivamente com
o restante do universo; € pelo trabalho que
ele se afirma em sua miss@o de co-criador; é
pelo trabalho que os seres humanos se
humanizam ou des-humanizam. Dai a insis-
téncia sobre o direito fundamental ao traba—
lho, em’ condlgoes dlgnas '-

2.3.4. A distribuicdo dos bens

E outra decorréncia 16gica do que foi
afirmado acima. Ninguém sonha com um
igualitarismo indiferenciado. O préprio Deus
distribuiu talentos diferentes. Entretanto, na
perspectiva do Evangelho, os dons sdo dis-
tribuidos de modo diferente para beneficia-
rem a todos. Enquanto os beneficios do pro-
gresso tecnologice ndo chegarem a todos e

a cada nm, nfo nos encontramos diante de

um verdadeiro progresso. E este € ao mes-
mo tempo o maior pecado e o maior drama
acarretado pelo liberalismo. Este parte da
pressuposicdo de que s6 devem viver os
mais fortes. A perspectiva do Evangelho, e
¢onseqiientemente dos Ensinamentos Sociais

- da Igreja vai num sentido contrario. Sao os
‘mais fracos que devem ser os mais benefi-

ciados pelo empenho dos mais fortes.

2.3.5. Superacao dos modelos feitos

Os ensinamentos sociais voltam fre-
qiientemente a questdo dos modelos socio-
econdmicos ¢ politicos. Uma leitura rapida
de alguns deles pode até deixar a impres-
sdo que a Igreja simpatiza mais com o capi-
talismo liberal. Esta € uma das acusagoes
que se faz a algumas passagens da Cente-
simus Annus. Contudo, um estudo mais

- atento vai nos revelar que para a Igreja ndo
existem nem modelos feitos, nem perfei-

tos. B bem perceptivel a t6nica assumida
pelo Papa Jodo Paulo II: se, num primeiro
momento, voltou suas criticas mais con-
tundentes a0 marxismo, num segundo mo-
mento, nao deixa de fazer criticas pareci-
das em relagdo ao capitalismo. Isto ndo

se constitui, evidentemente numa simples
estratégia: revela as verdadeiras preocupa-

¢Oes de fundo: os verdadeiros modelos s6
podem ser aqueles que respeitam as carac-

_teristicas regionais e de cada povo, mor-

mente no que refere a religido e a cultura.

3. INTERPELACOES PARA A VR

A VR, como a sociedade e a prépria
Igreja, € uma realidade dindmica. O que
dissemos a propodsito dos Ensinamentos
Sociais, também deveriamos dizer a prop6-
sito da VR: Ela comporta “elementos per-
manentes”, que se fundamentam no ideal
evangélico, e “elementos mutiveis”, ja que
se trata de um 1deal abragado e vivido num
contexto histérico. E neste processo dialé-
tico que se compreende que nem sempre
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as teses de ontem sejam as de hoje. Ou ao
menos se devem admitir “acentos” dife-
rentes. Ndo sé a sociedade e a Igreja evo-
Juiram: a VR também evoluiu ¢ sé poderia
haver evoluido: € uma questdo de fidelida-
de ao Evangelho e ao carisma fundamen-
tal, interpretados a luz dos sinais dos tem-
pos. Assim, se é verdade que a VR, no seu
todo, prega e procura viver no seguimento
de Jesus Cristo € na partilha, &€ também,
verdade que, diante da crise que se mani-
festa na falta de solidariedade, brotam
novas interrogagoes, sobretudo no que se
refere a partilha e no como se reposicionar
em relacdo aos excluidos.

3.1. Unidos por um ideal e pelo
espirito de partilha

O capitulo IV dos Atos dos Apostolos
sempre foi um texto inspirador da vida crista
em geral, e da VR, em particular. Indepen-
dentemente dos varios carismas especificos,
que foram se revelando ao longo dos tempos,
a VR se organizou em torno dos conselhos
evangélicos. Este € o ideal comum. Como
também faz parte deste ideal o *“viver em
fraternidade™, com tudo o que isto implica. 13
neste contexto que a ética da solidariedade,
acima assinalada, se apresenta como uma
nova luz para iluminar o ideal de sempre.

Entretanto, no que se refere 20 modo
concreto de vivenciar esta fraternidade, vao
emergindo acentos diferentes. Basta pen-
sar no modo concreto de vivenciar o voto
de castidade. Em termos amplos, o ideal €
sempre o mesmo: viver na disponibilidade
total da causa do Reino, dedicando-se a
ela em corpo e alma. Contudo, basta con-
siderar a diferenca que vai entre as pesso-
as que vivem uma vida conventual em
moldes mais ou menos tradicionais, ou
mesmo renovados, mas sempre “voltadas
para dentro”, € as pessoas que vivem em
fraternidades inseridas. Sem falar dos tra-
¢os pessoais, hd todo um modo diferente
de interpretar € viver a consagragao.

Algo de semelhante se constata no que
diz respeito a obediéncia. Ora se acentua
mais a figura do Superior(a), ora se acen-
tua mais o “ouvir e interpretar os designios
de Deus” na partilha fraterna. Dai os dife-
rentes sentidos dos “capitulos” das frater-
nidades: diferencas ndo s6 no que diz res-
peito a4 dindmica, mas diferencas também
no que diz respeito ao préprio sentido do
voto de obediéncia.

Mas, com certeza, € em torno da partilha
dos bens, enucleados em torno da pobreza,
que vao emergir mais claramente os diver-
sos acentos. Assim, hd Ordens e Congrega-
¢Oes que abrem mais espago para expressoes
pessoais no modo de viver o ideal comum;
ha outras que ressaltam mais o aspecto co-
munitirio. isto se faz evidente sobretudo no
que se refere ao uso dos bens. Todos renun-
ciam individualmente a posse dos bens, mas
ha Ordens e Congregacdes nas quais as pes-
soas sa0 pobres, enquanto as Instituicdes sao
ricas. A pobreza vem interpretada menos num
sentido estritamente matenal, do que num
sentido de desapego espiritual. E é exata-
mente sob este dngulo que val aparecer um
dos maiores questionamentos: como parti-
lhar grandes patriménios?

3.2. Como partilhar grandes
patrimonios

Embora haja Ordens e Congregactes que
vivemn na radicalidade o “sine proprium”, é
indiscutivel que outras tantas ndao sabem
muito bem como se haver com seus Inegé-
vels patriménios. Claro que, de uma forma
ou de outra, estes patrimdénios sdo justifica-
dos no sentido de prestar um servigo a so-
ciedade, e mormente aos mais pobres. Con-
tudo, nenhum religioso ou religiosa que tenta
repensar sua consagragao no contexto das
novas condi¢des histdricas em que vivemos,
deixara de sentir-se incomodado com um
patriménio ndo apenas espiritual, mas bem
material: terras, hospitais, escolas, Univer-
sidades, modemnos Meios de Comunicagdo,



prédios mais ou menos grandiosos. Muitas
foram as Ordens e Congregagoes que se
desfizeram destes “pesos”, em parte, ou no
seu todo. E por vezes, passada a onda do
viver “para e com” os pobres, comegam a
se questionar se foi esta uma decisdo sabia.
Afinal, ndo se pode pensar pequeno num
mundo dominado por macro-estruturas e
mega-empresas.

O dilema parece acentuar-se ainda mais
quando se percebe que as novas “igrejas” vao,
progressivamente, controlando todos os meca-
nismos de influéncia das massas. Se por um
lado tém muitos presentes os exemplos de
um S#o Francisco de Assis, ou de uma Teresa
de Calcuta, que fizeram da pobreza radical
seu mais eficaz instrumento de evangelizagao,
por outro, brota a mevitavel pergunta: como
atuar eficazmente uma infra-estrutura condi-
zente? Para evangelizar, basta viver na peri-
feria, dedicar-se de corpo e alma a um peque-
no, ainda que expressivo nimero de pessoas?
Nao seria uma irresponsabilidade desfazer-se
de meios sem 0s quais a utopia parece distan-
ciar-se sempre mais da realidade?

Evidentemente que ndo € nosso propo-
sito responder a estas questoes, ainda mais
que inevitavelmente nos chocamos com a
diversidade dos carismas e de situacoes his-
toricas diferentes. Contudo, também nao
podemos deixar estas e outras questoes na
mesma linha, simplesmente no ar.

3.3.50 abraca a solidariedade quem
abraca a causa dos pobres

Acima ja aludimos a certos deslocamen-
tos no modo de a VR no seu todo interpretar
sua fidelidade ao Evangelho e aos carismas
que lhe sdo proprios. E assim que se com-
preende que, diante de uma situaga@o histori-
ca marcada por gritantes desigualdades e falta
de mecanismos sociais adequados para
enfrenti-las, grande parte dos religiosos e
religiosas da América Latina abragou, com

ardor, a Teologia da Libertaciio, como ex-
pressdo da solidariedade com os pobres.

Nzo é aqui o lugar para um balango de
“perdas e ganhos”. Mas certamente, neste
contexto, convém lembrar que, se muda-
ram as circunstancias histéricas, se pode
mesmo ter havido absolutizagdes indevidas,
a causa dos pobres deve continuar mais
viva do que nunca. Ndo s6 eles continuam
numerosos, mas suas condi¢des continuam
tdo precirias quanto ha anos atrds. Pode
até ter havido uma certa maquiagem, € mes-
mo uma melhoria sob certos aspectos, mas
substancialmente a problematica de fundo
continua a mesma. Basta lembrar os cam-
pos da educagdo e da saide,

E muito significativo que no Sinodo para
a América, mesmo varias vozes que em
outros tempos emitiam outros veredictos,
agora levantam a bandeira dos pobres, e num
tom bem elevado'. Isto significa que todos
reconhecem ser a causa dos pobres uma
pedra de toque do préprio Evangelho. Tudo
depende como abragé-la, como coloca-la em
pratica, e conjugé-la com a VR.

Se retomarmos os pontos acima, com
os quais tentamos delinear a fisionomia de
uma ética da solidariedade, ja percebemos
em que direcdo esta ética interpela a VR:
estamos nos comprometendo no sentido de
que todos os bens foram destinados por
Deus para todos? Estamos ajudando a criar
estruturas que, de fato ressaltem a dignida-
de de todos? O que estamos fazendo para
que haja um desenvolvimento integral? Pa-
ra que os bens, de todos os tipos sejam
distribuidos? Temos criatividade para fugir
da prisdo de modelos “acabados”, buscan-
do formar alternativas?

CONCLUSAO

Com certeza, o Brasil, o mundo, a VR
que a gente quer ndo existem: sdo u-topicos.

14. Cf. Moser, A., Sinodo para a América: apelos e esperangas, REB margo 1998, 50, s.
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Mas eles podem passar a existir, desde que
estejamos dispostos a continuamente nos per-
guntarmos nao pelo que ndés queremos, mas
pelo que Deus quis e quer de nés. A Etica da
Solidariedade pode ser definida como aquele
empenho pelo qual os seres humanos se reco-
locam continuamente certas questdes funda-
mentai$: de onde viemos e.para onde vamos.
O ethos aponta para a casa de cada um. O
ethos da solidariedade aponta para a casa que
todos devemos construir juntos, solidariamen-

" QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA iNiMDUAL

te. E vivendo 2 luz deste megaprojeto de Deus
que a VR podera e deverd ser um sinal de
uma humanidade realmente nova, de irmaos
e irmas, que partilham as tristezas e alegrias,
as derrotas e vitérias. Eis o desafio funda-
mental, que resume todos os oufros, e que a
Etica da Solidariedade nos coloca de uma
maneira muito viva, num momento em que
uma utopia histérica desmoronou, mas onde

-a utopia inspirada no ideal evangélico se torna

mais atual do que nunca.
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O REINO DE DEUS COMO
PROPOSTA DE HUMANIZACAO

Ndo se pode conceber 0 amor
ou entender uma pessoa que
ama se ela permanece indiferente
a situacdo e ao destino do outro.
O -amor tem dimensdo pessoal e
implicacoes soclals.

INTRODUCAO

O nascimento da modernidade coloca o
sujeito como centro do mundo exaltando os
valores da subjetividade, consciéncia, liber-
dade ¢ pluralismo. Ao mesmo tempo faz a
critica da autoridade e das tradigdes subme-
tendo tudo, inclusive a religido ao crivo da
razdo. Se por um lado, a modernidade traz
uma série de valores, por outro levanta uma
série de questdes, desafios e perguntas para
aquele que cré. A forma de dominag#o passa
a ser mais sutil, mais planetarizada com a
mundializacio do mercado e a politica
neoliberal. Soma-se a tudo isso o fendémeno
p6s-moderno, ndo como ruptura, mas como
crise cultural da modernidade.

O didlogo com o mundo moderno, tao
salientado pelo Vaticano Il ¢ hoje mais
propriamente com a pOs-modernidade,
leva-nos a descobrir o sentido de Jesus nao
- 80 para o crente, como também para o ateu
e o indiferente 4 nossa fé. A CNBB, nos
ultimos anos, tem falado da presencga pu-
blica da Igreja na sociedade, presenca que

Pe. Paulo Roberto Gomes, MSC

sd pode ser eficaz, a medida que acolher
o0s valores, os apelos, as criticas da propria
sociedade através do didlogo.

Apds 30 anos de Vaticano II, muita
coisa mudou na realidade brasileira e lati-
no-americana, sobretudo com Santo Do-
mingo, salientando o protagonismo dos
leigos como sujeitos sociais e eclesiais. O
presente trabalho apresenta o Reino de
Deus como proposta humanizante de Jesus
baseando-se na teologia de J.L.. Segundo.

A humanizacdo € a vocacdo primeira de
todo ser humano na busca da propria felici-
dade. Uma vida significativa com a cons-
ciéncia desalienada, liberdade criativa da
humanidade voltada para a construcdo de
uma sociedade justa, pressupde um traba-
lho conjunto de todos. Jesus € uma figura
histdrica de engajamento pela humanizagao
dos pobres e excluidos. Para ateus e indife-
rentes a fé cristd podemos propd-lo como
modelo ético. Para os cristios, o “redentor”
é convite e proposta de seguimento.

1. A HUMANIZACAO NA
MENSAGEM DO REINO

1.1. A CHAVE POLITICA NA
COMPREENSAO DE JESUS

Jesus de Nazaré comega sua missio
atraindo de forma apaixonada a atengio de
seus contemporaneos € se constituindo um

- perigo publico para as autoridades politi-

cas e religiosas. Quais sdo 0s motivos que
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fazem sua mensagem tornar-se tdo atraen-
te e perigosa? O que um leigo e “filho de
carpinteiro” de um pequeno povoado da
provincia da Palestina realiza, fazendo com
que 0 povo o siga e entre em conflito com
as autoridades constituidas?'

Jesus de Nazaré inicia sua missao con-
vidando homens e mulheres a se converte-
rem e a crer na Boa Nova, pois “o tempo se
cumpriu € o Reino de Deus esta perto” (Cf.
Mc 1,15). A esperanga de Israel se realiza
depois de um longo tempo de espera.

O Reino de Deus ou seu reinado® € o
comecgo de uma situagdo que se prolonga-
ra na histéria, € a revelacdo de uma nova
forma de autoridade, um governo exercido
pelo préprio Deus’,

J. L. Segundo, a partir da chave politi-
ca, salienta a mensagem ¢ a pratica de Jesus
nestes termos:

“ Jesus ndo s6 anuncia que a forga de
Deus vai miroduzir em Israel um novo
govemo e criar uma nova soctedade. Jesus
prepara esse governo [...]. E isso & poli-
tica, isto €, uma ideologia politica, por-
que constitui um sistema de eficacia pos-
to a servico de um plano para estruturar
de novo a sociedade de Israel de acordo
com a escala de valores que Jesus atribui
ao coragdo de Deus. Dai que seja insen-
sato supor que declarar politico a Jesus €
deixar sua qualidade de homem religio-
so, revelador de Deus™.
A Boa Noticia do reinado de Deus re-
vela que seu governo vem para todos aque-
les que querem uma mudanga em si mes-

mos ¢ na sociedade excludente, destina-se
aos pobres, 0 que provoca oposi¢des de
todos os que se acomodaram ao bem estar
social, ao uso e abuso do poder, as justifi-
cativas de suas posi¢Oes; aqueles que ja
receberam a recompensa’.

O novo reinado € o cumprimento para
Israel do “ano da graca” onde as terras e
as riquezas devem ser repartidas com todos
os habitantes e se devolve a liberdade aos
escravos (Cf. Lv 5, 8-10)%.

A preocupacdo de Deus se dirige de pre-
feréncia a todos aqueles que foram objetos
de desprezo, injustica e marginalizagao.
Sejam eles bons ou maus, s@ao os destina-
tarios do convite para participarem de seu
reinado’.

Jesus comeca dirigindo sua mensagem
aos pequenocs, aos marginalizados sociais,
aos enfermos, aos desfavorecidos, as pobres
vitimas da injusti¢a, aqueles que perderam
as esperancas neste mundo. Esta opgéo bro-
ta da sua intuigdo a respeito da gratuidade
de seu Deus, que quer dar a felicidade aos
deserdados deste mundo. Ndo se trata de
uma op¢ac devido as virtudes ou méritos
dos destinatérios, concedendo-lhes privilé-
gios, mas de uma prioridade politica®.

A acdo de Deus chega até a histdria
diante da desumanizag¢do a que o ser huma-
no foi submetido. A partir desta realidade,
Jesus se coloca como o profeta do Reino,
encarregado de anunciar uma iniciativa sal-
vadora, libertadora, humanizante da parte
de Deus que em primeiro lugar quer fazer

1. Cf. Idem, La histdria perdida y recuperada de Jesius de Nazaret. De los sindpticos a Pablo, Sal Termrae,

Santander, 1991, p. 118-119,

2. A chave politica ajuda na compreensdo de Jesus e sua missao, mas ndo explica tudo. Por isso, € necessério
interpretd-lo com outras chaves complementirias, A chave politica inclui a religiosa, uma vez que o Povo
de Israel ndo separava politica de religido. Cf. Ibidem, p. 176-179.

Cf. Ibidem, p. 154.
[bidem, p. 185.

Cf. Ibidem, p. 156-157.
Cf. Ibidem, p. 157.
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Cf. Idem, La historia, p. 156,158, 161,246-248,

Cf. Idem, O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré, 1I/2, Paulinas, Sdo Paulo, 1985, p.142.



“dos pobres, dos que choram, dos que tem
fome”, homens”.

Ao mesmo tempo que Jesus fala do
Reino, reinado ou governo de Deus, prepa-
ra-o através da conscientizag@o. Sua missio
vai se realizando ao propor uma acdo eficaz
de reestruturagao da propria sociedade, uma
mudanca que possibilite a humanizag@o do
ser humano. A Alegre Noticia anunciada,
manifestando a acdo do Pai, revela sua
tomada de posicéo em favor de seu povo.
Deus ndo sb diz e faz, mas se revela como
Ele mesmo €. Ao manifestar o0 governo de
Deus, Jesus se revela como o “politico por
exceléncia” através da “politica de Deus™"°
na proposta de uma nova organizagio so-
cial. Ha varios textos que mostram que as
comunidades e os evangelistas captam de
forma clara essa dimensao (Cf. Mc 11,47-
48.52; Lc 19,38-40; Mt 9,27-31; 15,21-28;
12,22-23). Os préprios discipulos pensam
que a missdo do Mestre € restaurar a mo-
narquia e declarar a independéncia de Is-
rael (Cf. Mc 3,14; 4,34; At 1,6). Mateus e
Lucas, dentro da genealogia, ligam Jesus a
Davi (Cf. Mt 1,1-7; Lc 3,23-38) mostran-
do sua autocompreensio na funcio politi-
ca de profeta (Cf. Lc 7,16; Mc 8,28; Mt
21,46)''. Portanto, torna-se necessario per-
ceber como se revela o exercicio da “po-
litica de Deus”.

'1.2. A POLITICA HUMANIZANTE DE
DEUS

~ Oremado de Deus trazido por Jesus chega
de modo especial para aqueles que se encon-
ram numa situacdo desumanizante: oS po-
bres € excluidos. Se por um lado, o governo

de Deus € universal, destinado a todos; por
outro lado, ele se destina de forma preferen-
cial para a dltima categoria de Israel'.

O discurso inaugural de Jesus define a
preferéncia de Deus com aqueles que Ele

~deseja tornar felizes: “os pobres, os que

choram, os que tem fome” (Cf. Lc 6,20-
21), os que perderam a dignidade humana.
Antes de qualquer coisa Deus deseja que
homens e mulheres sejam reabilitados, tor-
nem-se pessoas. SA0 0s pobres que cho-
ram, que passam fome devido a realidade
em que se encontram. Dentro da estrutura
social de Israel estdo numa situacdo degra-
dante, o que ndo se trata de sorte ou azar,
mas de uma imposi¢do: sdo o produto de
uma sociedade que, em sua organizacio,
exclui multidées, mantendo-se através da
injustica e do empobrecimento do povo. A
prioridade politica de Deus esta em fazer
os pobres felizes, o que pressupde um “ai”
a0s ricos desta sociedade (Cf. L.c 6,24-26)"",

A opcdo de Jesus ou de Deus ndo se
baseia no valor moral, espiritual ou religio-
so dessa gente, mas tem como base a op-
cdo pela vida, trata-se de uma decisdo
antropologica que pretende resgatar a pro-
pria “humanidade” dos pobres, sacrificada
pela injustica'.

A politica do reinado de Deus, ou seja,
sua acio ndo foge do cotidiano. Pelo con-
trério, se dirige 4 historia de desumanizagao
dos pobres, para que com medidas histori-
cas, eles construam uma sociedade nova.
Dizendo de outra forma: Deus vai agindo
na realidade para que nao existam mais
pobres, que tenham o que comer os famin-
tos e que possam sorTir os que choram”.

0, Cf, Ibidem, p. 158.

10. A expressdo “politica de Deus” é cunhada por Paul Lehmann e utilizada por J.L. Segundo. Cf. Idem,
Teologia aberta para o leigo adulfo. A nossa idéia de Deus, vol. 3, Loyola, Sdo Paulo, 1977, p.39.

11.Cf. Idem, La historia, p. 129, 132-133.
12, Cf. Ibidem, p. 157-158.

13. Cf. Ibidem, p. 159.

14, Cf, Ibidem, p. 161-162.

15. Cf, Ibidem, p. 1635.
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A “politica de Deus™® € uma politica
humanizante e hbertadﬂra um convite a re-

~ cobrar os dnimos, levantar a cabeca, pois é

a libertagdo que se aproxima (Cf. Lc 21,25-

- 28) com a recuperagdo da prépria dignidade

perdida pela dolorosa marginalizagdo que
foi imposta a Israel (Cf. Lc 15; Mt 10,6).
Trata-se de um lancar fora o medo, enquan-

. to pequeno rebanho (Cf. Lc 12,32), uma .

busca constante em que s6 poderdo partici-
par os que se esforcam (Cf. Lc 16,16)".

A estrutura sociopolitica de Isragl man-
tém-se a partir da religido. Trata-se de uma
sociedade teocritica. A autoridade, a politi-
ca, a exclusdo tem como sustento o uso do

- nome e do poder sagrado de Javé. Em nome

de Deus justificam-se as arbltranedades da
propria sociedade'®,

Ao exercer a “politica de Deus”, Jesus
denuncia o uso do nome, da imagem e dos
“valores”, propostos pelas autoridades de
Israel, como se fossem de Deus. No fundo
trata-se de artificios usados para justificar
0s proprios interesses, que transformam a
imagem divina em um “idolo”. A acdo e a
mensagem de Jesus partem do coragdo do
proprio Pai revelando sua verdadeira ima-
gem, seus valores e seu projeto'®,

Jesus vai desmascarando a ideologia do-
minante e apresentando o governo de Deus,
revelando pouco a pouco o coragio gratuito
e misericordioso do Pai, que se faz com-
preensivel, na medida que se opta por aco-
Iher os desumanizados da sociedade de Israel.
A cristologia vai revelando que crer em um
Cristo abstrato, sem opcdes concretas, lon-

ge das problematicas de seu tempo € distan-

ciar-s¢ de quem realmente foi Jesus de

Nazar€ e de seu significado. A sociedade,
na qual Jesus se encarnou, é conflituosa.
Ao implicar-se nas probleméticas de seu
tempo, engajando-se no projeto humanizante

~do Pai com opcdes bem concretas, os con-

flitos vao sendo acirrados.

~1.3. A OPCa0 HUMANIZADORA

DE JESUS PELOS POBRES
'E PECADORES

Sdo Paulo j4 dizia que “a letra mata e
o espirito vivifica” (2Cor 3,6). O Evange-
lho também é€ letra e pode ser mortal, o
que nos faz ver que somente conhecendo o
espirito da Lei € do Evangelho poderemos
“ter vida e vida em plenitude” (Cf. Jo
10,10). A op¢do humanizante de Jesus nos
introduz no espirito do préprio Evangelho.

Jesus € amigo dos pobres e dos peca-
dores. Uma das acusacgdes feitas pelos seus
adversarios rotulam-no de “comilfo e be-
berrdo, amigo de publicanos e de gente de
ma vida” (Cf. Mt 9,10-13; Lc¢ 7,31-35).
Numa teocracia acusar Jesus de amigo dos
pobres seria politicamente perigoso. Des-
pertaria no proprio povo o preconceito e o
desprezo que as autoridades nutriam por
ele. Era mais conveniente um argumento
religioso. Afinal de contas, os pobres néo
cumpriam a Lei seja por ignordncia ou
porque a luta pela sobrevivéncia os impe-
dia de coloca-la em prética (Cf. Jo 7,49)%.

Os saduceus, grupo dirigente no plano
politico-religioso, manipulavam a Lei e a
religido para manter seu poder introjetando
na massa de marginalizados a crenca de que
eram pecadores e acusando Jesus de ser
como eles?.

16. Ao abordar Jesus, a partir da chave politica, vemos que h4 uma tradi¢éio que o coloca como “Filho de Davi”
apontando para o seu aspecto politico e popular. Jodo mosira que o povo quena fazé-lo ret (Cf. Jo 6,14-15).

Cf. Ibidem, p. 129.
17. Cf. Ibidem, p. 165-168.
18. Cf. Ibidem, p. 181.
19. Cf. Tbidem, p. 188.

~ 20.Cf. Ibidem, p. 173-174.

21. Cf. Idem, El caso Mateo. Los comienzos de una étma judeo-cristiana, Sal Terrae, Santander, 1991 p. 235-236.



Ao fazer sua opgdo pelos pobres e
marginalizados, Jesus mostra que o plano
de Deus anunciado e inaugurado, consiste
basicamente em restaurar a plena humani-
dade daqueles que tinham sido privados
dela. A f€ e a espiritualidade de Jesus tra-
duzem-se em opg¢des concretas, fazendo ver
por experiéncia que o ser humano jamais
pode ser instrumentalizado®.

Através da marginalizag¢do que desuma-
niza, de uma situagao periférica de exclusdo
social-politica e religiosa, as classes diri-
gentes fazem recair sobre os pobres a cul-
pabilidade, o desprezo e o reptidio. O caso
dos publicanos e prostitutas, que fazem
parte de grupos especificos em Israel cujos
trabalhos eram considerados desonrosos, é
bem ilustrativo. As autoridades nutrem o
preconceito € a exclusdo, ao passo que
Jesus lhes tem simpatia e age com benevo-
I€ncia. Dai aplicarem a Jesus a nog¢édo de
subversao, desestabiliza¢do da ordem so-
cial, agitador politico ao querer integrar
coml suas iniciativas, liberdade e reivindi-
cacdo aqueles que sdo os pilares da socie-
dade, mas que lhes véem negadas toda
forma de participagao e dignidade?®:.

Nio se pode conceber 0 amor ou enten-
der uma pessoa que ama, se ela permanece
indiferente a situag@o, ds decisdes e ao des-
tino do outro. Ao amarmos, nds confiamos
algo proprio de nés mesmos, algo de deci-
s1vo, que leva sempre a construir um proje-
to comum. O amor tem uma dimensao pes-
soal e também implicagGes sociais e politi-
cas. Jesus assume o amor de forma concre-
ta, apostando sua vida a partir do Reino,
como algo decisivo. O projeto do Pai torna-
S€ seu. Sua pretensao esta em que o amor
aos pequenos seja vivido pelos discipulos e
assumido como projeto de vida. Jesus se
identifica de tal forma com a realidade dos

altimos, que aquilo que € feito ao menor
dos irmios se refere a Ele (Cf. Mt 25,40).
O que afeta os pobres, oprimidos, tidos
como ignorantes e pecadores, afeta o cora-
¢ao do préprio Deus™,

Para Jesus, o maior pecador € aquele
que se vale da Lei e a cumpre para sua
propria seguranga, para desencargo de
consciéncia, fazendo com que ela acabe se
tornando instrumento de opressdo, usada
para outras causas que podem ser desuma-
nas ¢ excludentes para aqueles que ndo
podem cumpri-la (Cf. Lc 18,9-14). A Lei
pode ser seguida simplesmente por um
dever ou obrigacdo, de forma rigida e for-
mal, sem o exercicio da capacidade de amar
(CI. Lc 18,18-27). Sua pratica desta forma
se degrada em legalismo, juridicismo, letra
morta. Para Jesus, 0 pecado nido esid na
transgressao da Lei, mas no fechamento
ao amor que humaniza®,

1.4. O PODER HUMANIZADOR DO
REINO

Jesus mostra, através de sua acdo tau-
matirgica, que seu anincio vem acompa-
nhado da vida em abundéncia e plenitude
que o Pai quer conceder. O poder de curar
enfermidades, expulsar demonios e ressus-
citar mortos vai fazendo com que na cons-
ciéncia-de seus ouvintes se firme o desejo
humanizante de Deus. A doenca € a morte
representam o lado desumano e de menos
vida, seja no sentido fisico-biolégico ou
social. O doente encontra-se em uma situa-
¢do de dependéncia, de perda do contato
com o mundo externo e de suas relacdes.
Em muitos casos, como dos leprosos, dos
fenidos, dos possessos, pesa-lhes uma ver-
dadeira exclusdao social. Acrescente-se a
concepgao popular da doenca como conse-
qiiéncia do pecado ou possessao demonia-

22, Cf. Idem, O homem, p. 305.

23, Cf, Imdem, p. 306.

24. Cf. Ibidem, p. 140-141.

25. Cf. Idem, Mateo, p. 101,134-135.
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ca, 0 que aumenta ainda mais a exclusdo e
a alienacdo mfra-humana. O possesse encon-
tfra-se num imenso grau de alienacdo pelo
fato de ter sua liberdade e consci€ncia per-
didas, entregues a uma for¢a incontrolavel®.
As curas realizadas sao captadas pelos dis-
cipulos como gestos que sugerem “algo
mais”. O evangelho de Jodo sintetiza esse
ver de forma mais profunda (Cf. Jo 1,45-46),
ao dizer-nos que a convivéncia com Jesus
abre paulatinamente os olhos dos apéstolos
para buscar o sentido do sinal na vida do
Mestre. As curas e exorcismos revelam a
maneira compassiva de Deus amar humani-
zando os preferidos do Reino?.

Os gestos de poder realizados por Jesus,
os quais hoje chamamos com o nome de
milagres, ndo podem ser passados por alto
numa leifura dos evangelhos. O significado
desse poder extraordinario, para aliviar os
males e enfermidades, aponta para a prefe-
réncia de Jesus pelos pobres e necessitados
que sdo curados, para a chegada do Reino
e 0 amor politicamente compassivo de Deus
( Cf. Mc 2,41; 3,4). Os proprios sindpticos
mostram a luta entre dois poderes: um que
oprime ¢ outro que liberta®.

() possesso, na sociedade de Israel, carre-
ga a marca de “perdido” ou marginalizado. O
caso do endemoniado de Gerasa (Cf. Mc 5,1-
20) 1lustra a situagfo de um homem que “mo-
rava nos sepulcros”, “a quem ninguém podia
prender com correntes” e que “andava dando
gritos e ferindo-se com pedras™ (v.4-6). Apds
a libertacdo, algumas pessoas o encontram
“sentado, vestido e em s@o juizo” (v.15). A
acdao de Jesus confirma sua mensagem mos-

trando que ¢ deus alienante proposto pelas

autoridades desaparece, dando lugar ao Deus
libertador ¢ humanizador®,

Jesus percorre cidades e povoados, ensi-
nando a Alegre Noticia ¢ curando toda en-
fermidade e doenga (Cf. Mt 9,35). Suas cu-
ras, como a do paralitico (Cf. Mc 2,1-12), da
filha de Jairo e da hemorroissa (Cf. Mc 5,21-
43) ou do cego de Jericd (Cf, Mc 10,46-52)
faz com que as pessoas identifiquemn cura ou
salvacdo com a agfo do Reino.*

2. O REINO DE DEUS E O
CONFLITO

2.1. O CONFLITO: JESUS FRENTE A
SOCIEDADE DESUMANIZANTE

O Reino de Deus € por si s6 exigente
e conflitivo ao propor uma tomada de po-
sicdo ao lado dos pobres e excluidos em
coeréncia de vida através da profecia que
desmascara todos os mecanismos desuma-
nizantes. Acolher o Reino de Deus signifi-
ca assumir o conflito e os riscos. O préprio
Jesus, como atestam os evangelhos, ndo
procura o desprezo, o sofrimento, a morte.
Eles passam a fazer parte de sua vida porque
Jesus se encontra dentro de uma sociedade
contlituosa e, pelo fato de sua posi¢do ao lado
dos pobres ¢ pecadores, ir contra o exerci-
cio do poder das autoridades de Israel®.

O amincio da Alegre Noticia para os
deserdados deste mundo sera para as auto-
ridades de Isracl uma “maé noticia” por pres-
supor demincia ¢ proposta de nova socieda-
de. Ao criticar o poder, a Lei, a nogéo de
Deus, as relagoes humanas e sociais basea-
das no preconceito € na discriminacgdo, a

26. Numa sociedade com conhecimentos rudimentares a respeito da medicina atribufam-se aos espfritos maus as
enfermidades. Por isso, alguns evangelistas designam como possesses ou endemoniados o que outro apre-
senta como afetado por doengas fisicas (surdos, mudos ou paraliticos) ou com alguma relagdo com o psiquico
(convulsdes ¢ perturbacoes mentais). Cf. Idem, La historia, p. 252.

27.Cf, Ibidem, p. 246-248.
28.Cf. Ibidem, p. 252.

29.Cf. Ibidem, p. 253-255.
30.CF. Ibidem, p. 262-263.
31.Cf. idem, La historia, p, 2635,



vida de Jesus se torna mais dificil. E verda-
de que algumas pessoas o ajudam economi-
camente em seu ministério e Jesus € admi-
rado por muitos que aderem a sua mensa-
gem®, Mas ao revelar as preferéncias de
Deus, Ele introduz uma série de enfrenta-

mentos. Jesus tem que abracgar a dor, a re-
jeicdo e a morte (Cf. Mt 26,38; 27,46)*.

A mensagem e a vida de Jesus causam
divisdes, que acontecem dentro da propria
histéria, provocando discérdias. O coragao
dos homens dis-corda do coragdo de Deus.
Afinal de contas, a mensagem de Jesus €
uma mensagem profética e Israel sempre
teve dificuldades de acolher os profetas.

Jesus conhece bem os problemas da ci-
dade e da 4rea rural. Esté inserido nos me-
canismos complexos de desumanizacgao, nos
jogos de interesses e poder, presente nas
festas, problemas e conflitos de seu povo™.
Sua postura torna-se um perigo para o “sta-
tus quo” e para aqueles que usam a religido
para justificar seus privilégios e suas rique-
zas. Sua forma de ser e de agir, manifestan-
do a “politica de Deus” (o Reino), leva-o a
ser acusado de subversivo e agitador politi-
co (Cf. Mc 15,26)™.

Alrds das acusagdes feitas contra Jesus
vigora uma concepgdo falsa de Deus con-
tra as quais tem que lutar. Sua consci€ncia
vai crescendo lentamente a respeito de sua
missdo ¢ do Pai. No fundo, sua fé € bem
diferente daquela vivida pelas autoridades
religiosas € pelo préprio povo.

Marcos expressa de forma clara o con-
flito ao redor de Jesus dividindo Israel em

(r€s grupos: os de fora, que tém dificulda-
des em crer; os de denfro, que aderem a
mensagem de Jesus ¢ se fazem discipulos
e 0 povo. Os de fora sdo os que se escanda-
lizam frente a Jesus, tornam-se seus adver-
sarios, se opdem aos valores humanizantes
do Reino. Os de dentro, sdo os que aderem
a sua pessoa ¢ ao seu projeto humanizador,
tendo a mesma participagcao nos conflitos
e perseguicdes (Cf. Mt 5,11-12; Lc 6,22-
23). Jesus com o grupo de dentro, seus
discipulos, forma a comunidade profética
identificada com a causa dos pobres ¢
excluidos™.

O terceiro grupo, o povo, € cuvinte de
sua mensagem (Cf. Mc 11,8), o que o con-
sidera como profeta (Cf. Mt 12,12) e acolhe
sua Palavra com esperanca. Trata-se da
massa dos marginalizados e oprimidos, dos
pobres aos quais o Reino se destina para
fazé-los participantes, nio como objetos,
mas como sujeitos a partir da transforma-

¢do de suas consciéncias®.

Os evangelistas, ao comparar a Boa

Noticia trazida por Jesus com uma espada -

(Cf. L¢ 12,52; Mt 10,36; Mc 1,15)*, mos-
tram a conflitividade de Israel no plano po-
litico feita pela dominagdo estrangeira €
pelas lutas de libertagéo.

O poder de Jesus chega a equiparar-se
ao poder das autoridades religiosas e politi-
cas de Israel, que tendo medo do povo, sus-
pendem muitas vezes 0s planos para acabar
com Ele”. Os adversérios ficam cegos de-
vido a raiva que Jesus provoca ao desmas-
cara-los diante do povo, usando uma lin-
guagem tdo simples que os mais ignorantes

32.Cf. Idem, O homem, p. 116.

33. O que o evangelho de Marcos chama da entrega de Jesus por inveja (Cf. Mc 15,10) se refere a inveja de um
poder rival. Cf. Idem, Teologia Abierta. Reflexiones Criticas, vol 3, Cristiandad, Madrid, 1984, p. 58 ¢ Idem,

O homem, p. 142.
34. Cf. Idem, La historia, p. 171.
35.Ct. Ibidem, p. 180,184 ¢ 279.
36. Cf. Ibidem, p. 237-240.
37.Cf. Ibidem, p. 236-246.
38, Cf. Ibidem, p. 168-173.
39. Cf, Idem, Reflexiones, p. 101.
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podem compreender®, E neste contexto que
encontramos as trés controvérsias; sobre o
sabado, sobre a Lei e sobre o sinal do céu.

Na controvérsia sobre o sibado trata-se
de um escandalo provocado pelo fato dos
discipulos serem vistos arrancando espigas
(Mc 2,23-3,6) € o proprio Jesus realizar uma
cura em dia sagrado. Jesus tenta justifica-
los citando o caso histérico de Davi que co-
meteu uma profanag@o aoc comer os paes da
oferenda (Cf, Lv 24,5-9). Na narra¢do ndo
parece que os discipulos estejam com fome.
Jesus interpreta de uma nova forma a Lel
O sabado é relativo, o bem do ser humano
um absoluto. O mesmo se refere a cura.
Antes de qualquer preceito religioso, o ser
humano deve saber distinguir o bem do
mal*. Curar alguém sempre serd um bem
prestado ao outro € a Deus.

Na controvérsia sobre a Lei aparece a
divisdo entre puro e impuro. Os discipulos
de Jesus sdo criticados porque comem sem
ter lavado as maos (Cf. Mc 7,1-23). Esse
preceito ndo estd relacionado diretamente
com a Iei, mas com uma tradi¢ao religiosa
do Antigo Testamento sobre comer coisas
impuras. Jesus faz uma oposi¢ao entre o
“fora” e o “dentro”, o que mancha ou ndo
o ser humano. A fonte de moralidade ndo
sdo as tradigOes ou Leis, mas o coragdo
donde brotam as decisoes™.

Na controvérsia sobre o pedido de um
sinal do céu (Cf. Mc 8,11-12; 3,22-30; Lc
11,14-23.29-32; 12,51-57) nédo se trata da
referéncia a coisas maravilhosas ou mila-
gres realizados por Jesus. O préoprio Lucas
mostra que o pedido do sinal vem depois
da cura de um mudo (Cf. Lc 11,14). O pro-
blema se encontra na incerteza dos adver-
sarios de Jesus, a0 levantar a hipdtese que

o mudo poderia ter sido curado pelo poder
de Belzebu, principe dos demdnios. A res-
posta dada por Jesus € dupla: primeiro, se
Satanés estd dividido, seu reino ndo pode
subsistir; segundo, 0 maior sinal € o bem do
ser humano, sua humanizacdo. Quem tem
sensibilidade histérica reconhece neste sinal
a presenca de Deus®,

Jesus sempre esta muito, ligado ao povo
com uma linguagem compreensivel. A forca
¢ 0 poder do Reino exerce grande atracéo
sobre aqueles que o seguem, revelando a pre-
senca de Deus, através da “forca libertadora™
¢ arrancando as cadeias que lhes prendem a
consciéncia. Porém, isto ndo lhe da sempre o
apoio popular. Jesus passa por duas crises em
relacdo ao apoio do povo: uma delas na Ga-
liléia (Cf. Mc 8, 27-33; Jo 6,66-71) e outra,
por uma parie da multddo, em Jerusalém,
que pede sua morte apds té-lo proclamado
“Filho de Davi” e “Messias” (Cf. Mc 11,1;
15,9-15).4

O conflito ao redor de Jesus cresce so-
bretudo com a crise da Galiléia. Depois da
cura em dia de sabado, seus adversarios co-
megam a organizar um compld contra Ele
(Cf. Mc 3,6). Fariseus, herodianos perce-
bem-no como um homem perigoso. O pré-
prio povo que quis fazer d’Ele rei, no ime-
diatismo politico, se frustrou (Cf. Jo 6,15).
O conflito ao redor de sua pessoa e de sua
mensagem leva-o inevitavelmente a morte®.

2.2. JESUS DIANTE DA MORTE: _
FRACASSO DA HUMANIZACAO?

Na Boa Noticia de Jesus sobre o Reino,
o projeto de Deus aparece como a huma-
nizacao dos pobres e marginalizados, que
em Israel sdao rotulados de pecadores. Ha
um abismo muito grande entre pobres e

40.Cf, Ibidem, p. 106,

41.Cf. Idem, La historia, p. 223-226 e Idem, Reflexiones, p.125.

42, Cf. Idem, La historia, p. 226-228.
43. Cf. Tbidem, p. 228-232,

44, Cf. Idem, Reflexiones, p. 127.

45. Cf. Idem, La historia, p. 264-268.



ricos. Os pobres constituem a multidao que
nio conhece a Lei (Cf. Jo 7,49) e que sen-
tem sua situacdo de infortlinio a partir da
religido utilizada para encobrir os verdadei-
ros conflitos®. Acrescente-se, o desprezo
dos judeus pelos moradores da Galiléia (Cf.
Jo 1,46). A mensagem de Jesus desmascara
0s mecanismos de desumanizagdo. Fazendo
a critica das falsas segurancas ¢ do poder;
acirra o contlito.

A subida de Jesus a Jerusalém, acompa-
nhado dos discipulos amedrontados (Cf. Mc
10,32), revela Jesus indo ao encontro de
algo decisivo. Subir a Jerusalém significa
na tradicdo javista ir a cidade de Davi, ao
Templo de Yavé. La estd a “casa” do Deus
do Reino, no lugar da convocagéo do povo
inteiro de Israel. LA estdo os representan-
tes oficiais de Deus, a quem em suas para-
bolas, Jesus acusa de ter desumanizado e
marginalizado o povo blastemando o nome
de Deus. Jesus sente a obrigacdo de anun-
ciar em Jerusalém sua profecia, mesmo sa-
bendo de sua conflitividade. Em sua cons-
ciéncia esta claro o que lhe espera: perse-

guicdo, sofrimentos, entrega, cruz e morte
(Cf. Mc 8,31; 9,30; 10,32)¥,

Jesus ndo ignora que as circunstancias
mudam. O novo conflito ndo sera como an-
tes. Trata-se agora de afrontar o Sinédrio,
enfrentar o sumo-sacerdote € escribas (inte-
lectuais da Lei), os ancidos, membros das
grandes familias sacerdotais e do Conselho
Consultivo (Cf. Mt 16, 21; Mc 14,53)%.

Os fariseus s@o 0s primeiros que perce-
bem Jesus como um perigo. Porém, ndo po-
dendo levar avante seus planos sozinhos,
altam-se aos herodianos, mas nfo tém éxito.,

O préprio Herodes, Pilatos e seguidores
véem em Jesus uma ameaca.

Em Jerusalém, os fariseus aliam-se agque-
les que dispSem de meios politicos para des-
fazer-se d’Ele, acusando-o de fazer agitacio
politica desde a Galiléia (Cf, Lc 23,5). Trata-
se de uma trama preparada lentamentie. O
Sinédrio, formado pelo sumo-sacerdote, es-
cribas e ancifos, julga toda matéria religiosa
e civil. Como o sumo-sacerdote € parte do
grupo dos saduceus, que por sua vez, sdo alia-
dos de Herodes e dos romanos, basta alegar
uma questdo religiosa € pressionar o poder
politico para condena-lo®.

Jesus & acusado de violar o sdbado, de
blasfémia ao se colocar acima da Lei ou per-
doar pecados e de declarar-se Messias, se
bem gque nunca Ele o fizesse (Cf. Lc 23,2-
5). Uma série de pretextos sdo apresentados

para esconder a conveni€ncia politica de
querer silenci-lo (Cf, Jo 11,48-50)".

Jesus, como ¢ profeta da humanizacio,
lentamente prepara a consciéncia do povo para
apreciar € aceitar o Reino, com seus meca-
nismos historicos e suas radicais transforma-
¢Bes no campo da existéncia®’. Sua sensibili-
dade, profundidade e eficacia no processo de
conscientizacdio dos pobres, pecadores e mar-
ginalizados nos desconcerta ao vé-lo diante
das autoridades. Néo lhe interessa a tomada
do poder ou mesmo a defesa diante do inimi-
go (Cf. Mt 26,53). Sua logica revela-se como
ndo violéncia (Cf. Mt. 5,38-42)*.

Sua morte poe a pergunta; ¢ projeto do
Reino, como humanizagio dos pobres e
oprimidos, fracassa junto com Jesus?

O Reino nio chega aos pobres no tempo
fixado. Nao acontece o fim do mundo para

46. Cf. Idem, Reflexiones, p. 78.
47.Cf. Idem, La historia, p. 270-272,
48, Cf. Ibidem, p. 277-278.

49. Cf. Ibidem, p. 279-281,

50.Cf. Ibidem, p. 282,

51.Cf. Ibidem, p. 284,

52. Jesus nio reage contra o poder, nio prepara a sua defesa. Assume sua tarefa limitada e especifica ¢ deixa

o resto para Deus. Cf. Ibidem, p. 290.
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sua geracdo. Ele mesmo parece abandonado
pelo Pai, em quem tanto acreditou e sempre
procurou fazer a vontade. A morte na cruz
€ o grito desconcertante ante a falta da res-
posta de Deus. Um desconcertante fracasso.
A cruz obscurece a dignidade, o senhorio € 0
poder de Jesus™, parecendo uma contradi¢éo
em sua propria histéria. Quem prega a
humanizac¢do morre na humilha¢ao, abando-
nado por todos, recebe o fim ignominioso da
cruz destinado a malfeitores e escravos. Jesus
morre como um verme, um amaldicoado por
Deus (Cf. Is 53; Dt 21,22-23), dando um grito
histérico: “Meu Deus, meu Deus, por que me
abandonaste?” (Cf. Mt 27,46; Mc 15,34).

A morte de Jesus, por si 80, desligada de
sua vida, ndo tem sentido para nés. Seu valor
e sentido estdo enraizados na opg¢do a favor
dos pobres, dos marginalizados, como apos-
ta no Absoluto™. O sentido se encontra em
toda sua vida, onde morrer ¢ conseqiiéncia
da coeréncia de seu projeto. Jesus, como ho-
mem sem pretensoes de poder (Cf. Fl. 2,6),
paga o preco do engajamento pelo Reino. O
Pai, por sua vez, toma a defesa do Filho,
dando sua resposta através da ressurreicao.

2.3. A RESSURREICAO COMO
CONFIRMACAO DO PROJETO
HUMANIZADOR DE JESUS

A ressurreigdo de Jesus ndo € a revivi-
ficacdo de um cadaver. Nao se trata tam-
bém de algo verificavel, histérico no senti-
do empirista. Ela € trans-historica e se en-
contra no campo da significagdo®. Falamos
de ressurreicdo de forma inseparavel da ex-
periéncia feita pela comunidade dos disci-
pulos. Sdo os doze, que convivem com Ele
em seu ministério piblico, que o experi-
mentam de forma plena na gléria.

A ressurrei¢do aparece COmo uma nova
vida ilimitada e gloriosa. O Cristo que se d4
a conhecer, faz com que seus discipulos
compreendam o sentido de sua vida, opgdes
¢ morte. Ela constitui uma explosao de sen-
tido que clareia toda a vida de Jesus e de
sua comunidade®.

A ressurrei¢do ndo pode ser verificada
empiricamente, caso contrario ndo exigiria
fé e nem esperanc¢a (Cf. Rm 8,24). Se fosse
algo verificdvel, ja nao seria mais uma apos-
ta, um risco, uma entrega total e confianca
absoluta em Deus, uma exigéncia de fé°’,

Com a ressurrei¢do, Deus confirma o seu
projeto hurnanizador manifestado em Cristo
Jesus.

Os evangelhos, escritos a luz da Piscoa,
narram as “apari¢des’” onde o Ressuscitado
€ reinterpretado pelas comunidades de Ma-
teus, Marcos, Lucas e Jodo. Trata-se de um
“género literario”.

Em Marcos as “apari¢des” nao sdo rela-
tadas. Ha apenas um apéndice que fala a
resperto delas a Maria Madalena, em Jerusa-
1ém, no mesmo dia da Péscoa (Cf. Mc 16,1-
20). Mateus se refere a uma “apari¢do”, em
Jerusalém, as mulheres que se dirigem ao
sepulcro (Cf. Mt 28,1-10) e outra na Galiléia
aos onze discipulos (Cf. Mt 28,16-20). Lucas
narra a visita de Simé@o ao sepulcro vazio (Cf.
Lc 24,12), a apari¢do aos discipulos de Emais
(Cf. Lc 24,13-35) e outra aos discipulos reu-
nidos (Cf. Lc 24,36-52). Jodo fala de duas
em Jerusalém, separadas por uma semana e
outra 8 Maria Madalena, junto ao sepulcro
vazio (Cf. Jo 20,11-28). O capitulo 21 narra
uma nova manufestacao junto ao lago.

Nos Atos dos Apdstolos encontramos
uma “aparicao” de Jesus quarenta dias de-

53.Cf, Ibidem, p. 294.
54 Cf. Ibidem, p. 305-307.
55.Cf. Tbidem, p. 311-314.
56. Cf. Ibidem, p. 325.

57. As aparigoes de Jesus confirmam a € existente e a0 mesmo tempo revela a verdade sobre a histéria, Cf,

[bidem, p. 329-334,



pois da Pascoa (Cf. At 1,6-11) e outra refe-
rindo-se a Paulo sem, contudo, assinalar o
local. Aponta somente as proximidades de

Damasco, entre 5 a 10 anos depois da res-
surreicao (Cf. At 9,1-18)%,

A dificuldade dos discipulos de reconhe-
cé-lo, movidos pelo medo e alegria (Cf. Mc
6,12; Lc 24,37.41), leva Jesus se fazer reco-
nhecer mostrando algo de sua vida “histérica”
que terminou na cruz. Por 1sso, mostra-lhes
as maos, o lado, come com eles (Cf. Lc 24,36~
43), chama Maria carinhosamente (Cf. Jo
20,16), toma o pao, abengoa-o e o parte (Cf,
Lc 24,30)”. Trata-se de uma nova forma de
existéncia que introduz uma diferenga. A
ressurreicao distingue-se da sua vida histo-
rica. E 0 mesmo Jesus que viveu e agiu, mas
agora vivendo ¢ agindo em plenitude. E ou-
fro, mas ao mesmo tempo, o0 mesmo®,

2.4. A COMUNIDADE DIANTE DA
RESSURREICAO

A compreensdo da ressurreigdo de Jesus
€ inerente dqueles que fazem a experi€ncia
de suas “apari¢cdes”. Elas confirmam a fé€ ja
existente, os valores daqueles que se aproxi-
mam d’Ele e do seu projeto de humanizagio.
A realidade continua sendo a histdria da luta
contra a morte, mas com a confirmacgdo da
vitéria de Jesus, atestada pelos apéstolos®!.

A ressurreigdo vem confirmar para a
comunidade dos crentes a propria vida de
Jesus: suas opg¢des, seu projeto humaniza-
dor, sua mensagem ¢ sua maneira de agir.
O acento colocado na conversao, significa
plr as proprias opg¢des em sintonia com o
coragdo de Deus e a 16gica humanizadora
do Reino. A histéria, para Jesus, tem um ca-

rater sagrado: a todo instante estamos op-
tando a favor ou contra Deus,®

A comunidade descobre, frente a ressur-
reicdo, que ha mais do que mera continuida-
de da vida histérica de Jesus com sua con-
dicZo de Ressuscitado. Ele € agora o Kyrios,
0 Messias, o que foi constituido por Deus
como Senhor e Cristo (Cf. At 2,36; Cl 3,1;
Rm 1,4). Estas experiéncias que os discipu-
los tém da sua ressurrei¢ao, ou seja, sua vi-
toria como o triunfo de seu projeto sobre a
morte, estdo associadas ao poder do Reino
de Deus que permanece (Cf. Rm 1,4; Mc
9.1)%. Pela morte de Jesus, morre também o
Reino. Com sua ressurrei¢do, como explosao
de sentido, o préprio Reino ressuscita®. Séo
as possibilidades de humanizagao dentro da
hisidria, no “ja” e “ainda ndo”, que se libe-
ram com toda sua forga, como algo totalmen-
te novo. Pela ressurrei¢cdo de Jesus, a comu-
nidade dos discipulos capta os seus valores,
apostando suas vidas neles como algo defi-
nitivo e etermizado. Essa experiéncia de que
o crucificado vive, atua na histéria e que o
Reino continua € expresso por quatro termos
no Novo Testamento: ressurreicao, regene-
racao, restauragao e recapitulagio.

a) Ressurreicao

No 1nicio do Antigo Testamento acredi-
ta-se somente na vida neste mundo. O pro-
cesso de desenvolvimento da fé, em outra
vida para além da morte, € gestado lenta-
mente. A f€ na ressurreicdo confirma-se
pela ressurreicao de Jesus, como explosdo
de sentido da vida histérica desse homem
e de nés mesmos. Os valores do Reino sdo
eternizados com a confirmagio do proces-
so de humanizacao levado a plenitude, pois

58. Cf. Ibidem, p. 317-319.
59. Cf. Ibidem, p. 326-327.

60. Cf. Ibidem, p. 328, idem, Teologia aberta para o leigo adulto. Graga e condicio humana, vol 2, Loyola,

Sao Paulo, 1977, p. 82.
61. Cf. Ibidem, p. 331.
62, Cf. Ibidem, p. 344,
63. Cf. Idem, O homem, p. 345.
64. Cf. Ibidem, p. 346.
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sO em Jesus sabemos o0 que o ser humano
¢ chamado a ser (Cf. Cl 1,15-20)%.

b) Restauracdo e regeneracao

A ressurrei¢ao de Cristo € considerada
como a regeneracao e restauracio de todas
as coisas. Paulo fala da “nova criacao” do
ser humano e de tudo o que o rodeia (Cf.
2Cor 5,17, Gl 5,15). A “nova terra” supera
a primeira com o novo e definitivo floresci-
mento dos valores humanos. Isso significa
que o sentido de nossa histéria, que impli-
ca buscas, lutas, engajamento no processo
humanizador absolutiza-se. Deus nio €
mero espectador da histéria humana, mas
seu parceiro, estando presente desde o ini-
cio até a culminacdo deste processo (Cf.
Ap 21,1; 22,3). A “nova terra” é a liberta-
¢cdo de tudo o que nega o ser humano e
seus valores, superacdo da dor, da fadiga,
do pranto e da velhice, restaurando a ima-
gem juvenil e o desejo de Deus de que o
mundo fosse um paraiso (Cf. Gn 1-2)%,

¢) Recapitulacao

O texto que trata da recapitulac@o é Ef
1,3-14. Recapitular € o mesmo que “dar
cabeca”, ou seja, dar sentido. S6 a ressur-
reicdo de Cristo da significado a histéria
humana através da “manifestacio da liber-
dade dos filhos de Deus” (Cf. Rm 8,19.21),
onde homens e mulheres percebem que
imprimem valores e sentido ao mundo.

A histéria humana se faz através de liber-
dades em relagcdo. Ndo se trata, apenas, do
livre arbitrio, escolher isto ou aquilo, mas da
liberdade profunda de se posicionar de forma
diferente frente aos condicionamentos, cons-
truindo nds mesmos, os outros € o proprio
mundo. Na 6tica da fé dizemos que esta li-

berdade se constréi 4 medida que levamos
avante o Projeto de Deus®.

SINTESE

Podemos chegar a seguinte conclusdo:

1. Jesus usa a chave politica para a com-
preensdo do Reino ou Reinado de Deus
e de sua missao, contrapondo a “politica
de Deus” ao poder exercido pelas auto-
ridades de Israel.

2. A “politica de Deus” ndo € outra coisa
sendo o processo de humanizacdo dos
pobres, rotulados como pecadores, leva-
do avante por Jesus e preparado lenta-
mente na consciéncia de seus ouvintes.

3. Jesus desmascara a ideologia das auto-
ridades de Israel, revelando o poder do
Reino através das curas e exorcismos
como libertagdo das alienagdes humanas.
Esses sdo os melos que Jesus utiliza para
que sua fé seja eficaz.

4. A postura de Jesus de Nazaré, dentro de
uma sociedade conflituosa, acirra ainda
mais o conflito, conduzindo-o & morte
tragica. A cruz torna-se desconcertante
para todos aqueles que confiam n’Ele e
no poder do Reino de Deus. Frustram-
se as esperanc¢as. O Reino morre junto
com o Crucificado.

5. A luz da ressurreicao, como dado trans-
cendente, a comunidade retoma suas es-
perangas ¢ compreende o sentido de todo
o vivido. Essa explosdo de sentido do
Projeto Humanizador de Deus, faz a co-
munidade interpreta-la como a restaura-
¢do de todas as coisas marcadas pelo
pecado, regeneragdo plena e total, recapi-
tulagdo do género humano e das coisas
criadas, cujo sentido iltimo e definitivo
esta no Cristo Senhor.

65. Cf. Ibidem, p. 366-367.
66. Cf. Ibidem, p. 375-376.
67. Cf. Ibidem, p. 377 e 391.
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CONTEMPLACAO NO
SEGUIMENTO DE JESUS CRISTO

Ir. Delir Brunell, CF

A EXPERIENCIA DE CLARA DE ASSIS

Contemplar: ver com os olhos
do coracao. Sentir de outro jelto.
Perceber 0 gue as analises
sozinhas nao dizem porque

nao conseguem.

Clara de Assis (1194-1253) € uma grande
mesira da espiritualidade cristd'. Sua expe-
ri€ncia se¢ inscreve no contexto vivo e dindmi-
co dos séculos XI-XII, quando surgem mui-
tos movimentos religiosos, com a participa-
¢ao ativa de um grande nimero de mulheres.

Inspirada por Deus e animada por Fran-
cisco de Assis, Clara rompe com a familia
e com seu meio social para seguir Jesus
Cristo na condi¢do dos pobres de seu tem-
po’. Busca uma alternativa de vida crista
que foge ao modelo monéstico € inova tam-
bém em relagdo aos movimentos religiosos
femininos daquele periodo. Com grande
sabedoria, vai tragando um itinerario espiri-
tual que pode ser expresso em poucas pala-

vras: seguir Jesus Cristo, o Filho de Deus
que se fez Caminho e Espelho, quando
assumiu a condicao humana na forma do
Servo e foi obediente até a morte de cruz.

O mistério da encarnacdo estd na raiz
da espiritualidade clariana. Nao s6 o fato
da encarnacao, mas a encarnagic como
aconteceu de fato: em pobreza e total des-
pojamento. Nesse mistério, Clara percebe
a solidariedade especial de Deus para com
0s pequenos e pobres, com os destituidos
de poder ¢ de bens, com os marginaliza-
dos e excluidos do convivio social.

Pobreza e irmandade concretizam a “se-
quela Christi” e tornam-se as vigas mestras
da forma de vida clariana. Através da mis-
tica dos esponsais, Clara destaca a relagdo
pessoal com Jesus Cristo, a partilha de vida
e a comunhfo de destino com o Pobre €
Crucificado. Através da mistica da materni-
dade, acentua 0 compromisso de gerar vida
nova, de produzir frutos que permanecam.

Mas a originalidade da proposta clarana
se manifesta, de forma particular, ao inserir a
contemplacdo na dindmica do seguimento.

l 1. E uma das poucas mulheres da Idade Média de quem foram conservados escritos. Temos uma Regra, um

Testamento, uma Béngfo e cinco cartas, sendo quatro a Inés de Praga e uma a Ermentrudes de Bruges. Para
os escritos de Clara de Assis, em portugués, veja: Fontes Clarianas. Tradugfo, introdugdo e notas de Frei
José Carlos PEDROSO. Vozes/CEFEPAL, Petrdpolis 1994,

2. Clara deixa a casa paterna no Domingo de Ramos de 1212, aos 18 anos de idade. Depois de alguns dias,
é seguida por sua innd Inés e viAo morar junto 4 Igreja de Sdo Damido, reconstruida por Francisco. Em
agosto, com a chegada de Pacifica, o grupo comeca a crescer.



Trata-se de um seguimento contemplativo que
transforma e irradia. A metéfora do espelho é
usada para falar desta experiéncia e para pro-
clamar uma verdade pouco reconhecida na
Idade Média: também as mulheres que seguem
o Caminho e contemplam o Espelho partici-
pam da graga cristificante e podem refletir em
sua face descoberta a imagem da divindade.

E este aspecto contemplativo da expe-
riéncia de Clara de Assis que se pretende
abordar neste artigo®. O primeiro item mos-
tra que a contempla¢do clariana se desen-
volve através de um método simples, que
harmoniza a participagcdo dos sentidos, da
mente € do coragao; o segundo, acentua que
se trata de uma contemplacao que transfor-
ma, diviniza e se desdobra em testemunho.

1. OLHE, CONSIDERE,
CONTEMPLE...

Nos ultimos séculos, entendeu-se a vida
contemplativa como um determinado tipo de
vida consagrada na Igreja. Os carismas das
diversas ordens ¢ institutos religiosos foram
classificados em contemplativos e apostéli-
cos, com base numa espécie de polarizacdo
entre o Jesus orante € o Jesus que anuncia o
Reino de Deus. Os carismas contemplativos
tiveram como caracteristica determinante a
ora¢do intensa favorecida pela clausura, em
particular no caso das mulheres. Esta visao
redutiva fol um grande prejuizo para a Igre-
ja, pois dispensou a grande maioria dos cris-
tdos e cristas — incluindo os membros dos
nstitutos religiosos de “vida apostélica” —
de buscar a contemplacdo como experiéncia
de vida crista.

Os tempos atuais trouxeram de volta a
pergunta pelo sentido e a possibilidade da
contemplagdo em qualquer tipo de vida, no
horizonte do seguimento de Jesus Cristo e
do compromisso com a causa do Reino. Na
América Latina fala-se em “contemplagio
na acao”, “contemplacio no compromisso”,
“contemplativos na libertagd@o”, como expe-
riéncia profunda de Deus na histdria, na rea-
lidade misturada de graca e de pecado, onde
se realiza a luta concreta em favor da vida
e onde atua o Espirito de Deus®. Neste sen-
tido, Clara de Assis fem uma palavra auto-
rizada a nos dizer. Para ela, a contemplagao
nio € algo distinto de sua opgao radical por
Jesus Cristo, mas é dimensdo infrinseca e
indispensavel desta mesma opg¢ao.

Para expressar sua experiéncia contern-
plativa, Clara usa a metafora do espelho, muito
conhecida na Idade Média, mas o faz de for-
ma original ao aplicé-la a Jesus Cristo, tanto
em sua divindade como em sua humanidade.

Os grandes mestres da contemplacao fa-
lam em passos, etapas, graus e degraus para
se chegar 3 experiéncia contemplativa’®. Tam-
bém Clara elaborou seu método, mas sem se
prender a nenhuma das grandes correntes. E
um método simples, que brota da experiéncia
e nao se detém em grande explicagdes e con-
sideracoes. Pode ser resumido em trés verbos
que aparecem juntos duas vezes nas Cartas a
Inés de Praga: olhar, considerar, contem-

plar (cf. 2CIn 20; 4CIn 19-23).

Inserida na perspectiva do seguimento
de Jesus Cristo pobre e crucificado, a con-
templacdo clariana envolve a pessoa inteira.
Nao tem dificuldade em harmonizar a parti-
cipagdo dos sentidos, da mente e do cora-

3. O tema aqui proposto faz parte de um estudo mais amplo, a ser publicado por Editora Vozes, sob o titulo

“Ele se fez Caminho ¢ Espelho”.

4. Cf., entre outros: L. BOFF. Contemplativus in fiberatione. In: REB 39 (1979) 571-580; P. CASALDALIGA
— I. M. VIGIL. Espiritualidade da Libertagdo. Vozes, Petrépolis 1994, 129-146, CRB. A Leitura Orante da
Biblia. Loyola/CRB, Sédo Paulo 1990, 20-36; S. GALILEA. A libertagao como encontro da politica e da

contemplacgio. In: Concilium 96(1974) 702-713.

5. Cf. A. BLASUCCI - B. CALATI — R. GREGOIRE. La spiritualita del Medievo. Storia della Spiritualitd,
vol. 4. Borla, Roma 1988, 35-38; Sa0 BOAVENTURA. De triplici via. In: Obras de San Buenaventura, vol.
V. B.A.C., Madrid 1947, 114-163; CRB. A Leitura Orante da Biblia. Op. cit., 16-32.
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¢do, sem acentuar demasiadamente um
aspecto em detrimento do outro.

Para Clara, o Filho de Deus se fez para
nds Caminho ao assumir a nossa humani-
dade na forma do Servo. Ao mesmo tempo,
ele se fez também Espelho. A via contem-
plativa de Clara € a mesma do seguimento:
0o mustério da encarnacdo, sintetizado no
presépio, na vida piblica e na cruz. E uma
via-espelho, onde se reflete a pobreza, a
humildade e a caridade do Filho de Deus.
Contemplar este espelho todos os dias, sem
cessar, € também andar por este caminho
sem desfalecer, com passo ligeiro e pé se-
guro; colocar a mente, a alma e o coragéo
no espelho é também colocar os pés nas
pegadas de Jesus Cristo.

1.1. Olhar a pobreza

O seguimento contemplativo de Jesus
Cristo envolve o olhar. Em Sdo Jo#o, a pri-
meira proposta-exigéncia de Jesus aos dis-
cipulos € esta: vinde e vede (Jo 1,39). “Ver”
¢ atitude fundamental para quem deseja
seguir as pegadas de Jesus de Nazaré, as-

sim como “ouvir”, “seguir” e “servir’.

O seguimento comeg¢a com um encontro,
com um ver, ouvir, tocar, apalpar. As mulhe-
res que se aproximam de Jesus, que convi-
vem com ele € 0 seguem, fazem esta expe-
riéncia. Elas olham (cf. Mc 15,40); ouvem
(cf. Lc 10,39); tocam (cf. Lc 7,38; Mc 5,27);
falam (cf. Jo 4,9-26; 11,21-27); perfumam
(cf. Lc 7,38; Jo 12,3; Mc 14,3). A experién-
cia dos sentidos € fundamental para o teste-
munho. S3o Jodo, em sua primeira carta, as-
SiM a expressa: 0 que ouvimos, 0 que vimos
com nossos olhos, o que contemplamos e
nossas mdos apalparam... vo-lo anunciamos
(lJo 1,1-3). O testemunho daquele que viu

ndo pode ser contestado, pois € verdadeiro
(cf. Jo 19,35). O “ver” — que sintetiza toda
a experiéncia — leva ao “permanecer’”: Eles
foram e viram onde morava e permanece-
ram com ele... (Jo 1,39).

Na simbologia do espelho, o olhar se
destaca de um modo especial. Clara explora
de véarias formas esta simbologia e faz do
olhar uma espécie de sintese para expressar
0 envolvimento de todos os sentidos no se-
guimento contemplativo de Jesus Cristo.
Quando ela diz “olhe”, diz também “toque”,
“ouga”, “experimente”, “sinta o perfume € o
sabor”. Todos esses aspectos aparecem em
relagio a Jesus. Clara convida Inés a olhar
sua beleza machucada e violentada (cf. 1CIn
9; 2CIn 19s; 3CIn 16; 4CIn 10); a abracgé-lo
(cf. 2CIn 18); tocé-lo (cf. 2CIn 8); sentir seu
perfume (cf. 4CIn 13); ouvir sua voz (cf.
4CIn 24-26), saborear a dogura que experi-
mentam os amigos (cf. 3CIn 14)’,

Ao falar do espelho, o convite € para olhar
a pobreza de Jesus: Olhe dentro desse espe-
lho todos os dias... Preste atencdo... no prin-
cipio, a pobreza deste espelho posto no pre-
sépio e envolto em panos. Admirdvel humil-
dade, estupenda pobreza! O Rei dos anjos
repousa numa manjedoura (ACIn 15.19-21).

Niéo se trata de uma postura roméntica
diante do presépio, mas de uma experiéncia
real de pobreza, que é privagao de bens e
também humilhagdo e desprezo, tal como
o Filho de Deus que vindo a um seio virgi-
nal, quis aparecer no mundo desprezado,
indigente e pobre (1CIn 19).

Pode-se pensar que os pobres, a quem Clara
muito amava ¢ estendia a mao com prazer (cf.
LegC 3; ProcC 1,3; 17,1), pessoas concretas
que viviam nas periferias e ruelas de Assis e
freqiientavam Sdo Damido em busca de auxi-

6. Um estudo sintético sobre esses quatro verbos, no NT, encontra-se em: A. M. TEPEDINO. As discipulas de

Jesus. Vozes, Petrépolis 1990, 23-55.

7. Na via contemplativa das diversas correntes de espiritualidade, as realidades sensiveis recebern pouco des-
taque. O olhar sobre a humanidade de Cristo aparece, no méaximo, como etapa necesséria aos principiantes,
ou como um primeiro degrau que logo deve ser ultrapassado pela mente. Cf. ). M. DECHANET. La
contemplation au XII® siécle. In: Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mistique, vol. 11/2, 1956 e 1962.



lio, esses pobres estavam ali, presentes nas
feicoes humanas do Filho de Deus envolto em
panos e reclinado numa manjedoura.

O primeiro passo na via da contempla-
¢@o clariana ndo consiste em penetrar den-
tro de si para descobrir a propria miséria,
mas em sair de si e olhar a miséria do outro
e da outra. N@o € a luta contra vicios € pai-
x0es, num arduo exercicio de humildade,
mas a op¢do decidida pela pobreza, como o
caminho escolhido pelo Filho de Deus®. O
realismo da opc¢do feita na juventude e a
dura batalha travada durante toda a vida para
permanecer fiel a esta op¢do ndo deixam
Clara idealizar ou espiritualizar a pobreza.
Esta é muito concreta e pode ser vista.
“Olhe! Ele esta ali, envolto em panos’.

Quem sofre a pobreza, em primewo lu-
gar, a sofre em seu corpo. Ea fome, a sede,
a nudez, o cansaco, a doenca, o desabrigo...
Da mesma forma, quem percebe a pobreza,
antes de tudo, a percebe pelos sentidos. E
assim que se abre o caminho evangélico da
solidariedade e da partilha de vida, que €
justamente a proposta do Espelho posto no
presépio. O gesto solidario de Clara para com
os destituidos de bens e de poder, rompendo
com o modelo social, econdmico e politico
de seu tempo, tem como razdo fundamental
o mistério da encamacio do Filho de Deus,
sintetizado no presépio. Ela fez primeiro o
que depois recomendou a amiga: Veja como
por vocé ele se fez desprezivel e o siga, sendo
desprezivel por ele neste mundo (2CIn 19).

1.2. Considerar a humildade

O seguimento de Jesus envolve a mente,
a inteligéncia, a razdo. Varnas vezes Jesus

il

questiona os discipulos porque ndo com-
preendem ou porque sao tardos para enten-
der suas palavras e suas agbes. Depois, ele
mesmo mostra o sentido dos sinais que rea-
liza, explica as pardbolas e as Escrituras’.

Para seguir Jesus € necessario compre-
ender o mistério que o envolve. Segundo
Clara, a consideragdo leva a perceber a hu-
mildade, o contraste que escandaliza e fas-
cina: o Rei dos anjos estd envolto em panos
numa manjedoura (cf. 4CIn 19-21); aquele
que rege o céu € a terra aparece no mundo
desprezado, indigente e pobre (cf. 1CIn 19s);
o Filho do Altissimo € acothido no pequeno
claustro do seio de Maria (cf. 3CIn 17-19).

Pobreza e humildade formam uma du-
pla inseparavel nos escritos de Clara e cons-
tituem quase uma constante nos textos que
falam sobre o seguimento (cf. RegC 8,2;
12,13; TestC 46.56; 2CIn 7; 3CIn 4.7.25;
4CIn 19-22). Esta preferéncia mostra que o
enfoque particular sob o qual ela entende o
mistério da encarnacdo e a “sequela Christ”
& o mesmo de Francisco'’.

A pobreza pde em destaque a vida na
condi¢do dos pobres e a humildade expres-
sa 0 mais profundo da pobreza, o rebaixa-
mento, a humilhacao, o desprezo. Na prati-
ca, para Clara, significou assumir uma vida
pobre, sem a garantia dos bens de proprie-
dade, ou seja, assumir a condi¢cdo dos ex-
cluidos, daqueles cuja historia nao fo1 reco-
lhida nos registros oficiais da época. Se a
pobreza é a negacdo das riquezas, a humil-
dade € a negacdo do poder. O seguimento
de Jesus Cristo exige as duas dimensoes.

A considerag@o deve levar a compre-
ender a motivacao salvifica da humildade

-

8. Para Sdo Bernardo, na primeira etapa o monge toma consciéncia de sua miséria ¢ se exercita na humildade,
procurando vencer vicios ¢ paixdes. Cf. De gradibus humilitatis et superbie 4,13-15. PL 182, 948d-950c.
Citado in: J. M. DECHANET. La contemplation au XII° siécle. Art. cit., 1949,

9. Esse tema do nfdo entendimento dos discipulos € particularmente sublinhado por Marcos, mas aparece
também em Mateus e Lucas, Cf. Biblia de Jerusalém. Mc 4,13 nota b.

10. A associag@o pobreza-humildade € freqiiente em Francisco e perpassa todas as fontes franciscanas. Cf. G.
IAMMARRONE. La “sequela di Cristo” nelle fonti francescane. In: Miscellanea Francescana 82(1982) 421-
458, esp. 430-432; F. URIBE. Cnisto en la experiencia y en las ensefianzas de Santa Clara, In: Selecciones

de Franciscanismo 22(1993) 461s.
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de Jesus Cristo. O Filho de Deus se despo-
jou e se fez servo para nos tornar ricos (cf.
1CIn 20); por nossa salvacio (cf. 2CIn 20);
por nosso amor (cf. 3CIn 135); pela reden-
¢ao do género humano (cf. 4CIn 22). Deve
levar também a discernir as reais motiva-
¢oes de nossa resposta. E “por ele”, diz
Clara a Inés (cf. 2CIn 19),

Os estudos biblicos e teoldgicos ajudam
a entender o mistério cristdo. Em seus escri-
tos, Clara revela uma formagdo teolégica
bastante sélida, adquirida certamente atra-
vés da escuta atenta da Palavra de Deus,
na pregacao e na liturgia, ¢ da reflexao pes-
soal posterior. Uma das irmas dé esse teste-
munho: dona Clara gostava muito de ouvir
a Palavra de Deus. E, embora ndo tivesse
estudado letras, ouvia de boa vontade as
pregacoes literatas (ProcC 10,8).

Para o seguimento contemplativo de Jesus
Cristo € necessario também compreender a
realidade em suas muitas dimensdes, uma vez
que o seguimento se realiza sempre dentro e
a partir de uma realidade hist6rica bem con-
creta. E no lempo € no espago, numa gama
de relagtes ¢ de decisdes, que 0 seguimento
de Jesus Cristo vat se concretizando.

Ao longo de sua vida, nas decisdes que
assumiu e nas lutas que sustentou, Clara mos-
trou-se profunda conhecedora da realidade
onde estava inserida. Quando decidiu nao
ter propriedades e pediu o “Privilégio da Po-
breza”; quando renunciou a condi¢o de no-
bre e estabeleceu em Sdo Damido um estilo
de vida onde ndo se fazia distingdo de clas-
ses; quando renunciou ao uso do titulo de
abadessa e organizou democraticamente sua
comunidade; ou ainda quando resistiu as
pressdes do papa Gregoério IX (1227-1241),
ndo estava agindo por simples intui¢do, mas
sabendo exatamente o0 que desejava e em
que terreno estava pisando.

Considerar a humildade de Jesus Cristo,
suas fadigas e penas sem conta, significa apro-
fundar o mistério da encamagéo do Filho de
Deus em sua dimensdo essencial de kénosis,
de pobreza e despojamento, para que este mis-
tério se renove também hoje, nas diferentes
realidades onde vivemos e atuamos.

1.3. Contemplar a caridade

O seguimento contemplativo de Jesus
Cristo envolve o coragdo. Na terceira Carta,
Clara convida Inés a colocar no Espelho a
mente, a alma e o coragdo (cf. 3CIn 12s). E
na Carta seguinte acrescenta: Feliz, decerto,
é vocé que pode participar desse banguete
sagrado para unir-se com todas as fibras do
coragdo aquele... cuja afeicdo apaixona... o
espelho sem mancha (4CIn 9.11.14).

Ao falar do coragaoc nas relagdes com
Deus e com Jesus Cristo, Clara se inspira
mais na Escritura do que nas correntes con-
templativas do seu tempo''. A Biblia, de
fato, d4 grande importancia ao coragio. E
o lugar das opc¢des decisivas do ser huma-
no e da agdo misteriosa ¢ misericordiosa
de Peus. A Alianca que Deus faz com seu
povo passa pelo corag@o e exige aberfura,
acolhida, compromisso. A primeira obriga-
¢ao de Israel é procurar lahweh com todo
0 coragdo e com toda a alma, se quiser de
fato encontra-lo (cf. Dt 4,29). Como parcei-
ro de Iahweh na Alianga, deve ama-lo com
todo o coragdo, com toda a alma, com todas
as suas forgas (cf. Dt 6,5). E chamado a
abandonar os idolos, a fixar s6 em [ahweh
seu coragao e s6 a ele servir (cf. 1Sm 7,3).
O préprio Deus se encamrega de conceder
a Israel um coragdo novo, totalmente puri-
ficado, para garantir a fidelidade & Alianca
(cf. Dt 30,6; Jr 31,33; 32,39; Ez 36,25s).

O Novo Testamento segue na mesma li-
nha. A Nova Alianca, firmada em Jesus

i 1. A participagdo do coragdo na via contemplativa é acentuada, no século XII, pela corrente beneditina cisterciense.
Guilherme de Saint Thierry d4 mais destaque aos “olhos do coragfio” do que 2 inteligéncia. Cf. Le Miroir
de la Foi, 96-122. SC 301. Les Editions du Cerf, Paris, 1982, 166-193. I4 na corrente vitorina, a parte maior
cabe 2 inteligéncia, Cf. J.M. DECHANET. La contemplation au XII sidcle. Art. cit., 1953 e 1965.



Cristo, também exige amar a Deus de todo o
coragdo (cf. Mt 27,37). Nas bem-aventuran-
cas, aos puros de coracdo € prometida a vi-
s3o de Deus (cf. Mt 5,8). Paulo pede a Deus
que ilumine os olhos do coragdo dos efésios
para que entendam a propria vocagdo (cf. Ef
1,8s). Pede também que sejam fortalecidos
pelo Espirito e que Cristo habite em seus
coragoes, Assim, poderdo conhecer o misté-
rio do amor de Cristo, que ultrapassa todo
conhecimento humano, € experimentar a ple-
nitude da vida de Deus (cf. Ef 3,16-19).

Também para Clara o coragdo € o lugar
da alianga dialogal com Deus e expressa a
radicalidade da resposta, o envolvimento total,
a comunhfo que faz saborear o divino. Inés
podia ter gozado das pompas e honras deste
mundo desposando o imperador, mas prefe-
_ 1iu a pobreza com toda a alma e com todo o
afeto do coragdo (1CIn 6). Agora, ndo pode
desanimar diante das dificuldades, mas deve
colocar a mente, a alma e o coragdo no “Es-
pelho”, deve unir-se a ele com todas as fi-
bras do coragdo. Assim poderéd experimen-
tar a dogura que Deus reservou a seus ami-
gos (cf. 3CIn 12-14; 4CIn 9).

Deus também tem coracgao. Esse aspec-
to € decisivo para se entender o convite de
Clara quando diz a Inés: contemple a ca-
ridade inefdvel com que quis padecer no
lenho da cruz e nela morrer a morte mais
vergonhosa (4CIn 23).

Falar do coracao de Deus € falar de sua
misericOrdia, de suas entranhas maternas,
O texto de Oséias 11 € muito significativo.
Iahweh amou Israel desde menino, cuidou
dele no deserto, envolveu-o em lagos ma-
ternos. Quando pensa em castigd-lo por
suas infidelidades, seu coragao se contor-
ce, suas entranhas se comovem. Afinal, ele
€ Deus e n3c ser humano!

A perfeicio de Deus € expressa por
Lucas em termos de misericordia € 0 mes-
mo se exige dos discipulos e discipulas

(cf. Lc 6,36; Mt 5,48). A primeira carta
joanina € clara: o amor de Deus s6 perma-
nece em quem nao fecha seu coragao, suas
entranhas, aos necessitados (cf. 1Jo 3,17).

Este amor misericordioso de Deus se
manifesta sobretudo na cruz de Cristo. Ali
se percebe de maneira inequivoca que Deus
colocou seu corag@o na miséria humana, le-
vando ao extremo 0 seu amor. O escandalo
da cruz € o escindalo do amor, o escindalo
do coracdo de um Deus apaixonado. Diante
deste escandalo, os discipulos fogem. Mas
algumas mulheres permanecem ¢ contem-
plam o mistério que as ultrapassa. Buscam
penetrar esse mistério'”. Comungam a dor e
a solidao daquele que destituido de todo po-
der, totalmente aniquilado, sé “pode” amar.

O Jesus de Clara € pobre, humilde e cru-
cificado. Essas trés dimensdes correspondem
ao ver, considerar e contemplar. A contem-
plag@o sintetiza todo 0 processo, reassume €
redimensiona o ver e o considerar. Contem-
plar € ver com outros olhos, € sentir de outro
jeito, € perceber o que as analises sozinhas
ndo dizem. Contemplar € ver com o0s olhos
do coracdo, mas do coragdo de Deus, que €
compassivo e misericordioso.

N2zo se trata s6 de colocar afeto, o que
poderia se reduzir a sentimentalismo, Con-
templar € sentir e perceber a caridade de Deus
manifestada em Jesus Cristo e revestir-se
desta mesma caridade, revestir-se de Cristo
(cf. Gl 3,27, Ef 4,24), ter o mesmo senti-
mento de Cristo que se despojou até a cruz
(cf. F12,5). E isto que Clara propde e deseja
a Inés: Tomara que vocé se inflame cada vez
mais no ardor dessa caridade... (4Cln 27).

Olhar e considerar podem ser atitudes
simplesmente humanas. Olhamos Jesus e
estudamos o Evangelho até seus minimos
detalhes; olhamos a realidade e analisamos
as causas da pobreza, da violéncia, da exclu-
sao de tantos milhdes de pessoas. A con-
templagdo vai fazer a diferenca. Nao dispen-

12.Cf. A. M. TEPEDINO. As discipulas de Jesus. Op. cit., 94.
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sa 0 ver e o considerar, mas lhes confere um
toque especial. E a diferenca do Espirito.
Contemplar é abrir-se ao Espirito que reno-
va, fransforma e 1mpulisiona ao testemunho.

2. TRANFORME-SE E
- TESTEMUNHE!

A vida cristd, no Novo Testamento, é

apresentada como vida nova. A mudanca -

radical que o Reino de Deus exige, a
“metanoia” (cf. Mt 3,2; Mc 1,15), equiva-
le a um novo nascimento (cf. Jo 3,5).

Existe uma dupla dimensdo da vida
nova: a conversiao no seguimento de Jesus
Cristo e a cristificacdo. As duas sio obra
do Espirito (cf. Jo 3,5; 2Cor 3,17s), mas
na primeira se acentua a resposta humana,
enquanto na segunda se coloca em desta-
que a acdo gratuita de Deus.

A contemplacdo clariana inclui as duas
dimensdes. Nos textos onde € usada a meta-
tfora do espelho, o processo de conversao no
seguimento de Jesus aparece como embele-
zamenio e com-paixdo; ja a cristificacio &
vista como participagdo na vida divina, ante-
cipando a comunhio escatologica.

O testemunho também esta presente na
espiritualidade de Clara. Ser espelho de
Cristo ndo € nephum privilégio, mas uma
vocacdo missionaria, um chamado a reve-
lar, com a propria vida, o projeto de Deus
manifestado em Jesus Cristo.

2.1. Embelezamento e com-paixao

Segundo os Evangelhos, Deus nos quer
semelhantes a ele em perfeicdo e misericoOr-
dia (cf, Mt 5,48; Lc 6,36). Nesta sintese esta
incluido também o mandamento da beleza,
que poderia ser expresso desta forma: Sede
belos(as), como o vosso Pai celeste é belo.

Na teologia ¢ na espiritualidade dos (lti-
mos séculos, a irupgao do divino na beleza foi
pouco percebida. A ractonalizacdo excessiva
banalizou o belo; o moralismo o colocou sob
suspeita e o pragmatismo o considerou intitil'?,

Hoje se percebe uma busca de resgate da
beleza e comega a aparecer a relacdo entre
teologia e estética, mistica e estética. A espiri-
tualidade francisclariana pode contribuir neste
sentido. Para Francisco de Assis, a beleza €
um Importante atributo divino. Ele louva a
Deus com estas palavras: Tu és a Alegria e
o Jubilo! Tu és a Beleza! (LvDA 4s). As
criaturas sdo todas belas e refletem o Criador
(cf. CSol 8; 1Cel 81; EspP 116). Nelas, diz
Sdo Boaventura, Francisco contemplava o
Belissimo (cf. LegM 9,1).

A confribuicdo de Clara € cristologica.
Ela contempla a glora/beleza de Deus que
se reflete na face de Cristo, como diz o Novo
Testamento (cf. 2Cor 4,6; Hb 1,3). O tema
da beleza aparece nas quatro Cartas, 0 que
significa que € fundamental e constante na
espiritualidade clariana. Jesus Cristo € “belo”
(cf. 1CIn 9), ou melhor, é 0 mais belo entre
os filhos dos homens (2CIn 20). O sol e a
lua e todos os batalhdes do céu admuram
sem cessar sua beleza (cf. 3CIn 16; 4CIn
10). Mas interessa a Clara ndo tanto exaltar
a beleza/gléria do Filho de Deus, como fa-
zer perceber que esta beleza se manifestou
na face do homem Jesus de Nazaré e, mais
ainda, chamar a atencdo para o contrasie:
aquele que é tio belo estdi machucado e
desfigurado, por motivos salvificos.

A beleza de Jesus Cristo ndo s extasia
Clara, mas a seduz e apaixona. Nasce um
desejo ardente de segui-lo, de tornar-se se-
melhante a ele, de revestir-se de igual be-
leza. A simbologia do espelho, melhor do
que qualquer outra, é adequada para ex-
pressar a transformacio que se opera em
quem é capaz de contemplar a beleza.

13. R, FISICHELLA, Beleza. In: Diciondrio de Teologia Fundamental, Vozes, Petrépolis — Santuério, Aparecida

1994, 107,



~ Para nossa sensibilidade atual, parece
fora de contexto falar do seguimento de
Jesus Cristo em termos de “embelezamen-

to”, Mas néo para Clara. Ela escreve a In€s:

Olhe dentro desse espelho todos os dias...
e espelhe nele, sem cessar, o seu rosto,
para enfeitar-se toda, interior e exterior-

mente... (4CIn 15-17).

O espelho de Clara serve como meio
para Inés se enfeitar e também como ponto
de referéncia para verificar a propria bele-
za'*. Espelhar-se nele significa confrontar a
prépria vida com a vida de Jesus ¢ com a
palavra que ele anuncia. Embelezar-se ex-
ternamente € percorrer 0 mesmo caminho,
na realidade concreta em que se esti viven-
do. Embelezar-se internamente é assumir a
via de Jesus com o mesmo espirito, com 0
“mesmo senfimento” (cf. Bt 2,5).

O seguimento de Jesus, pensado como
processo de embelezamento, coloca em des-
“taque a dimensao contemplativa € o0 1mpor-
tante aspecto da alegria e do gozo que acom-
panham o encontro e a convivéncia com
alguém que se ama,

A tradicao nos habituou a considerar a
vida cristd como obrigacao, expressa na bus-
ca da verdade, na observancia de manda-
mentos e preceitos, na pratica da renincia e
da ascese. Hoje se traduz esta obrigagédo
como luta, caminhada € compromisso, mas
corre-S€ 0 mesmo risco: tornar a vida crista
um fardo de responsabilidades, sem nenhu-
ma beleza.

A vida de Clara ndo foi menos dura e
seu empenho nao foi menor do que hoje se
exige. Os testemunhos sdo abundantes neste
sentido. Mas nota-se em Clara uma jovia-

lidade, uma leveza e alegria que ndo s6

causam admiracdo, mas questionam ¢ atra-
em. A contemplacao a transforma também

externamente, dando-ihe mais beleza e ter-
nura (cf. ProcC 4,4; 6,3). |

Por 1ss0, quando escreve a Inés dizendo
que deve tornar-se bela, quer expressar tam-
bém o gozo, a vibragio e a alegria de viver
o seguimento de Jesus. E o segredo de uma
mulher apaixonada ndo s6 por uma causa,
mas também por Alguém, e que se deixa
envolver inteiramente por esta experiéncia,
com liberdade e ousadia. Uma mulher que
se faz bela porque se sente enamorada e,
por 1sso mesmo, € capaz de comungar pro-

fundamente os anseios daquele a quem ama’

e também de dar sua vida para que tais an-
seios se realizem.

Mas pode-se perguntar: € possivel pen-
sar o seguimento de Jesus Cristo em termos
de embelezamento, sem deixar o chdo con-
creto onde se desenrola a aventura de seguir
o Pobre Crucificado? Para evitar este risco,
Clara une embelezamento e com-paixdo. O

-~ Filho de Deus estd no meio de nds na con-

digdo de servo, despojado, humilhado, ex-
cluido. Por isso, o embelezamento clariano
passa pela solidariedade, como caminho para
resgatar a beleza ferida e violentada.

Na Regra, Clara faz uma sintese das
principais caracteristicas de sua vida e da
vida de suas irmas: Vendo o bem-aventura-
do pai que ndo temiamos nenhuma pobre-
za, trabalho, tribulagdo, humilhacdo e des-
prezo do mundo... (RegC 6,2; cf. TestC 27).

Estas caracteristicas aparecem nas Car-
tas como aspectos essenciais da vida hu-
mana de Jesus, aspectos que Inés deve
contemplar. O texto mais explicito estd na
segunda Carta: ...contemple o seu esposo,
o mais belo entre os filhos dos homens,
feito por sua salvac¢do o mais vil de todos,
desprezado, ferido e tdo flagelado em todo
o corpo, morrendo no meio das angustias
proprias da cruz (2CIn 20).

O conteido € 0 mesmo expresso no
quarto canto do Servo: ...ndo tinha beleza
nem esplendor... Era desprezado e aban-

14. Cf. D. DOZZI. Chiara e lo specchio. In: D. COVI - D. DOZZI (org.). Chiara: francescanesimo al femminile.
Ed, Dehoniane ¢ Ed. Collegio S. Lorenzo, Roma 1992, 296.
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donado pelos homens, um homem sujeito
d dor, familiarizado com a enfermidade...
E, no entanto, eram as nossas enfermida-
des que ele levava sobre si, as nossas do-
res que ele carregava (Is 53,2-4).

Clara fez a experiéncia da com-paixao
de varias formas. Enfrentou a pobreza, as fa-
digas, a humilhacfo e também uma longa
doenca {cf. LegC 44; RegC 6,2; TestC 27).
Fez seu o sofrimento de pobres e doentes que
acorriam a Sdo Damido em busca de ajuda
{cf. ProcC 2,18; 3,7.15; 4,11 etc.). Solidari-
Zou-s¢ com suas irmds, em especial com
aquelas que padeciam de alguma enfermida-
de (cf. ProcC 1,12.16; 2,13; 3,7.16 efc.). Sen-
tiu como propria a aflicdo dos moradores de
Assis, ameacados pelos sarracenos e pelas tro-
pas de Vital de Aversa (cf. ProcC 3,18-19).

A cruz vivida por Clara é uma cruz re-
dentora. Ndo se percebe nenhum prazer pelo
sofrimento em s1 mesmo, mas pelo fato de
poder assumi-lo por Cristo e, com Cristo,
gerar vida nova. O termo final, portanto,
ndo € a cruz, mas a vida que dela brota.

E neste sentido que devem ser compre-
endidas as duras peniténcias praticadas por
Clara. Néo refletem nenhum desprezo pelo
corpo, mas o grande desejo de conformar-
se a Jesus crucificado, na mesma perspec-
tiva do desejo do martirio™.

Com o selo da cruz Clara curou doentes
e consolou aflitos (cf. ProcC 2,13; 3,6.11.15;
4,7-8.10-11 etc). Ela ndo trouxe em suas maos
€ em seus pés os estigmas, como Francisco,
mas frouxe em seu coragdo a paixdo de Cristo
€ a paixdo dos seus. As irmis, os frades, mui-
tos pobres das redondezas de Assis e também
personalidades eclesiisticas, como o cardeal

Hugolino, experimentaram a graga de seu co-
racao compassivo.

2.2. Uniao divinizante

O termo dltimo do seguimento nédo € a
configuracdo com o Servo e sim a confi-
guracdo com o Ressuscitado e a comunhao
com Deus. Embelezamentoc e com-paixao
fazem parte do caminho a ser percorrido ¢
que leva a participar da vida que nasce da
morte, da gloria/beleza que resplandece na
face do Servo ressuscitado e da comunhao
frinitiria que a ressurrei¢cdo possibilita. Isto
significa participa¢fo real na vida divina e
acontece de maneira progressiva, a partir
do batismo/conversdo e ao longo de todo o
processo do seguimento.

A participacdo na vida divina é um pon-
to fundamental na espiritualidade de Clara.
Seu pensamento € desdobrado em trés aspec-
tos, todos presentes na terceira Carta: por
obra da graca nos tornamos morada de Deus;
pelo seguimento, geramos em nds Jesus
Cristo; pela contemplacdo somos transfor-
mados(as) na imagem da divindade.

a) Morada de Deus e maternidade

O mistério da presenca trinitaria eni nés
estd bastante presente na espiritualidade crista
e se funda no proprio batismo. Com o batis-
Mo, a pessoa se torna morada de Deus e €
imersa na vida trinitiria. Sao dois movimen-
tos do mesmo mistério: Deus vem a nods e
nds somos assumidos(as) nele. Pela graca
divina ¢ pela canidade, afirma Clara, nos tor-
namos mansdo de Deus. Pois assim diz a
“Verdade™: Quem me ama serd amado por

meu Pai e nos viremos a ele e nele faremos
nossa morada (3CIn 23; cf. Jo 14,21.23).

15.M. BARTOLI afirma que Clara foi “tentada” pela “religiosidade solitdria” que caracterizou a piedade femi-
nina no inicio do século XIII e se expressava através da pritica do jejum e de duras peniténcias. Mas chegou
a um equilibrio na medida em que assumiu, de fato, um corpo comunitirio e passou a se preocupar também
com o corpo das irm3s (0 que comer, o que vestir, onde dormir, como atender as doentes). Além disso, na
espiritualidade clariana estd ausente aquele desprezo pelo corpo, pela beleza fisica e por tudo o que €
material, que caracterizou a experiéncia mistica de outras mulheres, como por exemplo Maria d'Oignies e
Margarida de Cortona. Cf. Chiara d'Assisi. Istituto Storico dei Cappuccini, Roma, 1989, 134-147,



Mas a graca batismal € uma alianga € a
resposta € o seguimento de Jesus Cristo, a
fidelidade ao projeto de Deus, sob a agao do
Espirito. O seguimento renova ndo s alguns
aspectos da vida de Jesus, como a pregagao
do Remo, mas todo o mistério da encarnacao;
Jesus Cristo € novamente gerado para a vida
do mundo. Escreve ainda Clara: Assim como
a gloriosa Virgem das virgens o frouxe
materialmente, assim também vocé, seguin-
do seus passos, especialmente os da humil-
dade e pobreza, sem dvivida alguma, poderd
trazé-lo espiritualmente em um corpo casio

e virginal (3CIn 24-26).

Em Maria, a presenca trinitaria tem um
desfecho que se torna exemplar: a encar-
nacdo do Filho de Deus e o discipulado.
Esta aproximacdo permite perceber que a
presenca de Deus em alguém nfo € unica-
mente para seu gozo, mas para gerar vida
nova, para renovar em cada tempo ¢ lugar
o mistério da encarnagao. A ligacdo entre
maternidade e seguimento diz que existe
um caminho para se gerar vida nova: aquele
percorrido por Jesus de Nazaré e seguido
por Maria, a discipula fiel.

b) Imagem da divindade

Clara coloca em destaque também a
cristificacdo do ser humano, a sua participa-
¢do na vida divina. E assim que ela se ex-
pressa escrevendo a Inés: Ponha a mente
“no.espelho da eternidade, cologue a alma
no esplendor da gléria. Ponha o coragdo
na figura da substdncia divina e transfor-
me-se inteiramente, pela contemplacdo, na

imagem da divindade (3CIn 12s).

Na formulacdo do seu pensamento,
Clara aproxima as passagens de Sb 7,26 ¢
Hb 1,3. Mas o principal texto biblico de
apoto € 2Cor 3,18: E nés todos que, com
a face descoberta, refletimos como num

espelho a gloria do Senhor, somos trans-
figurados nessa mesma imagem, cada vez
mais resplandecente, pela acdo do Senhor,
que é Espirito,

O contexto paulino € a superioridade da
nova Alianca em relac@o 3 antiga Lei. O
ministério da Lei antiga tinha um fulgor
passageiro; o ministério da nova Alianca,
firmado no Espirito do Deus vivo, € muito
mais glorioso e esta gléria € permanente,
Moisés conservava o rosto coberto com um
véu, porque a gléria que resplandecia sobre
sua face era transitéria. Mas a conversido
tira o0 véu € 08 cristidos e cristds, com a face
descoberta, refletem de maneira permanen-
te a gléria do Senhor e sdo transfigurados(as)
na mesma imagem (cf. 2Cor 3)'°.

A transformac@o de que fala Clara— como
no texto paulino — & transformacfo divini-
zante. Inés se transforma na imagem da divin-
dade. Nesse ponto, Clara atinge um dos apices
da antropologia crista: a cristificagiio'’.

¢) A mulher, imagem de Cristo

A unido divimizanie € um tema funda-
mental ao longo de toda a tradi¢fo crista,
tanto na espiritualidade quanto na teologia.
Mas até que ponto, no tempo de Clara, exis-
tia a consciéncia de que também & mulher
era concedido esse dom de manifestar em
sua face “a imagem da divindade™?

A cristificacdo estd intimamente ligada
ao dado antropoldgico fundamental da ima-
gem de Deus presente no ser humano, desde
a cnacdo. Isto leva a relacionar 2Cor 3,18
com Gn 1,26s ¢ também com 1Cor 11,7s.

A mensagem central dos relatos da
criagao a respelto da imagem de Deus pre-
sente no homem e na mulher foi obscure-
cida por 1Cor 11,7. Paulo comeca dizendo
que o homem deve orar € profetizar com a

16.Cf. J. DUPONT. Le chrétien, miroir de la gloire divine d'aprés II Cor I11,18. In: Révue Bibligue 56(1949)

398-400,

17. Cf. 8. LOPEZ, Lectura teoldgica de la Carta III de Santa Clara. In: Selecciones de Franciscanismo 22(1993) 431.
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cabeca descoberta, para honrar sua cabega
que é Cristo; a mulher, ao contrério, deve
cobrir-se com um véu, para honrar sua
cabeca que € o homem (cf. 1Cor 11,4s).
Depois acrescenta: Quanto ao homem, nio
deve cobrir a cabega, porque é a imagem
¢ a gloria de Deus; mas a mulher é a glo-
ria do homem (v.7). Esta afirmacdo paulina,
condicionada pelo ambiente sociocultural
da época, acabou prevalecendo sobre a
afirmacdo de Gn 1,26s que confere expli-
citamente também A mulher a dignidade

de trazer em si a imagem de Deus'®,

Os textos paulinos que falam da nova
criacdo em Cristo e da restauragdo da ima-
gem divina no ser humano, ndo excluem a
mulher. Assim acontece em 2Cor 3,18,

citado acima. Mas numa teologia € numa

exegese fortemente marcadas pela visdo
patriarcal e androcéntrica, ndo foi dificil
ignorar 0 “todos nés” desse texto e deixar
na sombra que também A mulher é dado
“tirar 0 véu” e refletir a gléria do Senhor
em sua face descoberta. Bastou este silén-
clo para que prevalecesse, também na or-
dem da graga, o equivoco de uma interpre-
tacao excludente na ordem da criacio.

As consequiéncias deste modo de pensar
aparecem no modelo hagiogréafico feminino.
Acreditava-se que as mulheres tivessem
muito mais dificuldades do que os homens
para chegar a santidade, ou mesmo que fos-
sem incapazes de se elevar espiritualmente.
A tradicdo monéstica tinha fortalecido e di-
vulgado o pensamento de Sdo Jerbnimo —
autor bastante conhecido na Idade Média —
sobre a ligacdo especial entre a mulher € 0
pecado, o que 1mpedia que a graca de Deus
produzisse nela seus frutos'®.

Nesse contexto, a certeza de Clara a
respeito da divinizagdo da mulher em Jesus
Cristo € uma agradavel surpresa. Inés €

vista como espelho e imagem de Jesus
Cristo, ndo s6 no sentido exemplar, como
discipula fiel que segue os passos de Jesus
em todo o seu percurso histérico, mas tam-
bém como participante da vida divina,
como filha de Deus que traz em sua face
o resplendor da gléria/beleza do Filho. Esse
novo titulo ndo é privilégio do homem,
Adquirido pelo batismo, desabrocha atra-
vés da contemplagdo transformante, inse-
rindo a mulher na comunhdo trinitiria e
fazendo dela epifania de Deus.

2.3. Contemplacao e testemunho

Os grandes mestres da espiritualidade,
no século X1, destacam a fecundidade apos-
tolica da contemplacdo. Ela faz crescer o
amor ao préximo ¢ enche de zelo e ardor
pela causa do Reino. Mas contemplacio e
vida apostélica sdo realidades distintas, ain-
da que intimamente relacionadas.

Diferente € a percep¢do de Clara de
Assis. Inserida na perspectiva do seguimen-
to, a contemplagdo clariana traz em seu
proprio tecido a dimensdo de testemunho,
de compromisso e de amincio do Evange-
lho. Quem se transforma em espelho de
Cristo, por este mesmo fato, irradia e
mamifesta sua imagem. Isto significa teste-
munhar Jesus Cristo ressuscitado e anun-
ciar que o ser humano foi chamado & ple-
nitude da vida € da comunhdo com Deus.

No Testamento, Clara usa novamente a
metafora do espelho para destacar essa
dimensao do testemunho. Ela diz que o
Senhor colocou as Damianitas como exem-
plo e espelho e que esta irradiagcdo ultra-
passa os limites da comunidade religiosa e
atinge o mundo (cf. TestC 19-22).

Podem ser destacados trés aspectos do
testemunho clariano: a participacao no pro-

18.“Na realidade, Paulo nédo nega que a mulher seja imagem de Deus; mas, com sua argumentagao, ndo reage
a exegese judaica referente 4 afirmacido biblica de que somente o homem vario, é a imagem de Deus”. R.
FABRIS - V, GOZZINI. A mulher na Igreja primitiva. Paulinas, Sio Paulo, 1986, 98.

19.Cf. A. VAUCHEZ. La santita nel Medioevo. Societa editrice il Mulino, Bologna, 1989, 356s.



jeto de Deus realizado em Jesus Cristo, a
insercdo eclesial e a forma de vida.

Existe em Clara um ardente desejo de
que a obra redentora de Jesus Cristo, se
expanda e se complete, de tal forma que
toda a humanidade possa experimentar o
dom de Deus. A mistica da maternidade
vai nesta linha. Expressa a participagdo no
projeto de Deus, como dom e tarefa de
continuar gerando Jesus Cristo para a vida
do mundo (cf. 1CIn 12.24; 3CIn 24-26).

A inserc¢do eclesial € marcante em Cla-
ra. Como Francisco, também ecla sentiu-se
chamada a reconstruir a Igreja, a edificar o
Corpo de Cristo. Esta vocacgdo tornou-se

um verdadeiro desafio para as Damianitas.

Outros grupos, em seu tempo, assumiram
a mesma tarefa, mas vacilaram ou desani-
maram no caminho. Clara sempre fez ques-
tdo de se manter fiel a Igreja e lutou muito
para ver aprovada sua forma de vida. Néo
lhe interessava construir mais um grupo a
margem da comunidade eclesial®.

A fidelidade de Clara a Igreja, no en-
tanto, é uma fidelidade ativa e profética.
Ela busca saidas e ndo hesita em resistir
ao proprio papa, quando sente que 0 proje-
to assumido estd sendo ameagado. Ao mes-
mo tempo em que promete obediéncia, lem-
bra que a Igreja deve acolher o que nasce
dentro dela por obra do Espirito, encora-
jando seus fithos e filhas no seguimento
de Jesus Cristo.

O testemunho clariano mais forte € elo-
qliente, no entanto, € a propria forma de vida
praticada em Sdo Damido. A visdo ampla de
Clara a respeito da realidade social e eclesial
de seu tempo lhe permitiu perceber que a
pobreza ¢ a irmandade eram as dimensdes
da vida cristd mais necessarias dquele mo-
mento, onde se devia concentrar 0 maximo

de energia para que o Evangelho se tornasse
forca viva e transiormadora.

Numa sociedade seletiva e excludente,
onde a propriedade constituia a linha divi-
sOria entre as classes sociais, e numa Igre-
ja poderosa e fortemente hierarquizada, a
comunidade de Sdo Damido aparece como
sinal profético. Renuncia a toda proprieda-
de, ndo estabelece distingéo de classes entre
seus membros e organiza a vida comunité-
ria de forma democritica e participativa.
A comunidade eclesial, nascida sob o sig-
no da partilha e da irmandade (cf. At 2,42-

47, 4,32-35), renascia com aquele grupo
de mulheres que se colocavam entre os me-
nores, assumindo a atitude de quem serve

(cf. Mt 20,25-28; 23,8).

CONCLUSAO

Mulheres, como Clara de Assis, mostram
a importancia da presenga feminina no cam-
po da espiritualidade, ainda hoje acentuada-
mente masculino. Esta presenca € fundamen-
tal para que as mulheres descubram formas
proprias de expressar a fé e de experimentar
o transcendente. Além disso, poderao contri-
buir para que sejam ressaltados aspectos que
passam despercebidos aos homens, ¢ também
para que a propria dimensdo feminina seja
integrada a espirttualidade.

Clara de Assis revelou-se uma grande
mulher e uma grande mestra da espirituali-
dade crista. Sua proposta € de grande impor-
tancia ndo s6 para a familia francisclariana,
mas para toda a Igreja e pode constituir, tam-
bém hoje, o eixo de uma espimtualidade viva
e fecunda. O seu testemunho tem forga sufi-
ciente para atravessar os tempos e continuar
despertando muitos jovens e adultos, homens
e mulheres, ao seguimento fiel de Jesus
Cristo.

20. A Forma de Vida (Regra) de Clara de Assis foi aprovada no dia 9 de agosto de 1253, por Inocéncio IV. A
bula foi entregue a Clara no dia 10, véspera de sua morte.
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ABREVIATURAS

1Cel
1CIn
2CIn
3CIn

4CIn
CSol

- EspP
LegC
LegM
LvDA
ProcC
RegC
TestC

Tomas de Celano, Vida I de Sao Francisco
Primeira Carta de Santa Clara a Inés de Praga
Segunda Carta de Santa Clara a Inés de Praga
Terceira Carta de Santa Clara a Inés de Praga
Quarta Carta de Santa Clara a Inés de Praga
Sao Francisco, Cantico do Irmao Sol

Espelho da Perfeic@o

Legenda de Santa Clara

S&o Boaventura, Legenda Maior

Sdo Francisco, Louvores a Deus Altissimo
Processo de Canonizagio de Santa Clara
Regra de Santa Clara

Testamento de Santa Clara

OUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O IEBATE EM COMUNIDADE

.....

- 2. Nosseus escntos Clara usa a metafora 5
- do espelho para falar da experiéncia do
" '-_segmmento contemplativo de Jesus. O

- qué isto significa na experiéneia espiri-

tual da Santa? Que mensagem estd con

. -tlda nessa metafora pﬂrtlculannente para' 4

,;.:_'3-fff.;aquelas e aqueles que seguem 0 Canu-
v _de Mestra de Espmtuahdade cnsta 0 nhu e contemplam 0 Espelho”? 59
_.;qu;: wf};c cmzlhece ulahresp i dezsﬂa 51:113 Para CIara de A551s a cnutemplag:ao mse-:".-?.
ot _;.;jgu ar ligura ge. muher consagTa ¢ n da na perspectwa 3 seguiments, traz
- sua expenenma de vida evangehca‘?_:- iy

L - em et proptio tecido a dimenséo do teste- -
:-'_.'.,_-,.Pamlhe 1550 com a Comunzdade pmp -

o _'-Ij':'__‘munho que’ unphca trés aspectos: ——--“'a.__'
B palt;mpa(;ao 1o pro;eto de Deus reahzado--"_-..
- em Jesus Cristo; a insergiio eclesial; a-
- forma de vida. Procure partilhar com suas -
. irmiis (011 mnaes) de commudade £8588
dlmensoes do testemunho como exigén-

'*}.-" cias para a vlda Rehglosa hoje. |




BRASIL

— Desafio e esperanca -

ANALISE DE CONJUNTURA
Subsidio apresentado a 36° Assembléia Geral da CNBB

* INTRODUCAO:
‘POR QUE E PARA QUE
' ANALISES DE CONJUNTURA

A guisa de introducfo, & Gtil relembrar
a razdo e a finalidade das anilises da con-
juntura social brasileira, com as quais ja se
tornou tradicional iniciar as Assembléias
da CNBB.

Sabemos que analises de conjuntura sao
imprescindiveis se quisermos agir sabendo
onde estamos pisando. A realidade nao €
algo estatico, que fica parado a nossa espe-
ra. Ela esth em permanente mudanca, por
forca de agoes diversas que deternunam seus
rumos de modificacdo. Nossa agio € somen-
te uma agdo a mais, que se agrega a outras
em curso, confirmando ou contrariando as
modifica¢Bes que estdo ocorrendo.

As anilises da conjuntura social nos do
um refrato das tendéncias que estdo preva-
lecendo nessa realidade, com ou sem nos-
sa acdo (Ver). Fazendo uma critica dessas
tendéncias (Julgar), orientamos nossa acao
(Agir). Se as forcas em presenca condu-
zem a realidade para situagBes que nao
aceitamos, podemos nos contrapor a elas,
ou procurar reorientar as tendéncias que
resultam de sua aglo. Assim como, se
ocorrer o contrario, podemos reforgé-las,
aliando-nos a elas, conscientemente. Mas,
por falta de uma boa analise do que esta
acontecendo, podemos, sem o perceber,

Pe. Virgilio Leite Uchoa
Brasilia, DF

ajudar exatamente a acfio que leva a reali-
dade para onde nao queremos.

Uma analise de conjuntura nao se es-
gota em si mesma. Ela esta a servigo das
decisOes a tomar e tem de levar a suges-
toes ¢ propostas para a agdo. A rigor, ndo
serd necessario fazé-la se for vista somen-
te como um exercicio retorico.

A Igreja Catoélica no Brasil € uma das
forcas que agem significativamente em
nossa realidade social. Ela ja percorreu um
longo caminho, inserida nessa realidade ¢
nela atuando. As analises de conjuntura de
que s¢ serve nao podem ser feitas, portan-
to, como se ela fosse um espectador frio
que observa a sociedade sem se compro-
meter. Elas t€m que ser feitas de dentro.

Partiremos, assim, de uma rememoracio

dessa caminhada, a partir do processo de
renovacdo da Igreja que o Concilio do
Vaticano II provocou.

l. PARTE:

~ A CAMINHADA HISTORICA

- DA IGREJA NA

 CONJUNTURA DA
REALIDADE BRASILEIRA,

- NO PERIODO APOS O
'CONCILIO VATICANO I
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A Assembléia Geral da CNBB, realiza-
da em Roma em 1964, por ocasido do Con-
cilio Vaticano II, assumiu o Planejamento
Pastoral' como. instrumento de renovagao’
da Igreja no Brasil. |

O Plano de Pastoral de Conjunto (PPC)
consagrou o processo de Planejamento
Pastoral. A Ag¢ido Catdlica ja oferecera a
CNBB, na sua fundacio, em 1952, infra-
estrutura, pessoas ¢ metodologia. No berco
da CNBB, hi uma presenca leiga solicita.

Entrelacaram-se 0s fatos sociats, a me-
diagéo exercida pela CNBB e a vontade efi-
caz de renovar a presenc¢a evangelizadora
da Igreja, num amplo processo de comu-
nhdo e participagdo’®, que uniria a institui-
¢ao eclesial, a religiosidade do povo e 08
movimentos s$ociais.

Em nivel latino-americano, a Conferén-
cia Episcopal Latino-americana de Mede-
1lin%, hi trinta anos, motivada pelas intui-

-¢des do Concilio Vaticano II e realizada
em 1968, foi um novo marco no processo

de renovagdo da Igreja, “convocada a se
ns

converter aos pobres”-.

Esta Conferéncia marca um passo 4 fren-
te em relagdo a Enciclica “Populorum Pro-
gressio” do Papa Paulo VI, considerada a
“Gaudium et Spes” para o terceiro mundo.

O PROTAGONISMO DA IGREJA
NO BRASIL

Analisemos a pratica pastoral, nasci-
da de todo esse processo, para entender o
protagonismo, a identidade e o testemunho

da Igreja nesses Gltimos anos, bem como a
acdo colegial da CNBB.

A caracteristica principal desse periodo
foi a de se encontrar caminhos para exercer
0 servigo pastoral, em sintonia com os im-
portantes desafios da realidade do Brasil.

- Renovar a missdo da Igreja si gnifii:ava
também se comprometer com as anglistias

‘e sofrimentos da populagio brasileira, par-

ticularmente dos pobres € dos excluidos.

Firmou-~se uma tradi¢@o de presenca pas-
toral s6lida, encamada e profética na vida
e nos momentos historicos decisivos, mes-

mo que 1SS0 custasse incompreensdes €
dificuldades.

OS PASSOS DA CAMINHADA

Aqui caberia também lembrar o apanha-
do histdrico, mais amplo, ja apresentado na
elaboraco das novas Diretrizes®, bem como
outras andlises que enfatizam a influéncia
renovadora do Concilio Vaticano IT'.

. Cf. Maria Carmelita de Freitas, “Uma opgao renovadora — A Igreja no Brasil e o Planejamento Pastoral —
Estudo genético-interpretative’’, Colecao Fé e Realidade, n° 36, Loyola, S. Paulo, 1997.

ol

- O processo de renovagio foi amplamente conhecido pelo nome de “aggiomamento’.
Cf. sob o aspeto juridico institucional, Pe. Gervésio Queiroga, “Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil-

Comunhdo e Corresponsabilidade”, Paulinas, S. Paulo, 1977.

4. Pe. Jos€ Oscar Beozzo, A Igreja do Brasil — De Jodo XXIII a Jodo Paulo 11, de Medellin a Santo Domingo,
Yozes, Petrdpolis, Colegao Igreja do Brasil, 1994, pag. 119: “Medellin vai operar uma sutil passagem de
tom ¢ de contelido ao deslocar o acento do desenvoivimento para a libertacdo, acrescentando 4 dimensdo
econdmica e social, uma nitida tomada de posigdo teoldgica e politica”.

Cf. também Pe. Jodo Batista Libénio, S.J., “Medellin, trinta anos depois”, “Convergéncia”, abril de 1998,

pag. 143-154,

5. - Maurice Lemoine, “Ces prétres qu’on assassine”, em “Maniére de voir" — Le Monde Diplomatigue, n° 36,

nov/dez 1997, pag. 75.

6. Cf, "Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da Igreja no Brasil” — 1995-1988, Documentos da CNBB,

Paulinas, S. Paulo, 1995, pig.27-43.

7. Pe. José Emanne Pinheiro, “A Missdo dos leigos rumo ao novo milénio”, Col. “Perspectivas pastorais n.° 8,

Paulinas, S. Paulo, 1997, pag. 69 - 84.



Desafios da realidade, presenca
renovadora e superacdo dos
conflitos sociais

A década de 1950 a 1960 é marcada
pela questdao do desenvolvimento.

A superac@o dos conflitos sociais, numa
leitura cristd de defesa da vida, tornara-se o
desafio chave, tanto em plano mundial quan-
to latino-americano e brasileiro. A Pastoral
redescobre a dimens#o social da fé e o sen-
tido do pecado social. Isso dé o tom &s pre-
ocupagdes pastorais.

Em seguida viveu-se o clima politico
do golpe militar de 1964.

Os temas que mais apareciam na pauta
das preocupacgGes pastorais eram: a luta pelos
direitos humanos, a defesa das minorias étmi-
cas, a luta pela terra, a recuperagao da digni-
dade dos trabalhadores.

Muitos servigos pastorais nasceram do
encontro com os desafios emergentes.

Entre eles: a criacdo da Comissdo Brasi-
leira de Justica e Paz, vinculada ao Ponti-
ficio Conselho de Justica e Paz, das Comis-
soes de Direitos Humanos, da Comissio
de Pastoral da Terra, da Comissio de Pas-
toral Operéria, da Comissdo de Refugiados
e do Conselho Indigenista Missionario.

Uma pedagogia adequada e inovadora

Como seria possivel enfrentar os con-
flitos, diante do quadro politico do regime
de excegdo, e comegar a quebrar o circulo
vicioso dos radicalismos?

Tal pergunta foi sendo respondida ao
longo de um interessante e inovador pro-
cesso pedagdgico.

Surgiram vérias iniciativas tendo como
protagonistas algumas minorias de bispos,
de padres, de religiosos e de religiosas, de

leigos e de leigas, espalhados e articulados
pelo pais e em outros paises.

Eram minorias que se afirmavam pela
transparéncia: ndo eram nem clandestinas,
nem publicitarias de suas agdes, e sempre
procurando abrir um horizonte para além
do conjuntural, alguns dando testemunho
mediante 0 martirio.

ALGUNS MOMENTOS TiPICOS

A luta pelos Direitos Humanos face
a repressao

Os bispos, reunidos na Assembléia
Geral de 1970, em Brasilia, tiveram a opor-
tunidade de ouvir depoimentos a respeito
do que acontecia nos bastidores da repres-
sdo, sistematica e organizada, durante o re-
gime militar ditatorial,

A Assembléia Geral da CNBB realizada
em Sdo Paulo, em 1973, aprovou vérias pro-
posicoes a respeito dos “Direitos Humanos™.

Naquela ocasido, fora proposto que a
CNBB articulasse, em nivel internacional,
juntamente com outras institui¢des ndo go-
vermnamentais e especialmente as Igrejas, um
“I'ribunal Mundial da Dignidade Humana’®,
capaz de ser voz profética face aos desrespei-
tos aos direitos humanos que se alastravam
na Ameérica Latina e em outros continentes,

A proposta evoluiu e transformou-se
num projeto internacional de cunho peda-
gogico, denominado “Por uma sociedade
superando as dominagdes”, langado em
1976, sob os patrocinios das Conferéncias
Episcopais do Brasil, dos Estados Unidos,
do Canadé e da Franga.

A fase de manifestacbes proféticas
e documentos

No inicio da década de 1970, comecava
a crescer a consciéncia de que era intolera-

B. Comunicado Mensal da CNBB, fevereiro de 1973, pdg. 164 — 177.
9. Comunicado Mensal da CNBB, fevereiro de 1973, pag. 177.
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vel continuar a aceitar o modelo econdmico
vigente, concentrador de riquezas ¢ que ex-
cluia a maioria da populacdo dos beneficios
sociais. Havia, ainda, os problemas especi-
ficos da concentracdo da terra, da questdo
indigena e da situac@o da classe operéria.

Sob o ponto de vista politico, diante do
regime da ditadura, tornara-se também fun-
damental Iutar para restabelecer a ordem
democritica.

Um significativo momento foi a articula-
cdo que deu origem a alguns documentos.
Uma pequena reunido informal de bispos,
sacerdotes ¢ leigos, por ocasido da XIII As-
sembléia Geral da CNBB, em fevereiro de
1973, definiu os temas ¢ as ag¢bes para 0

langamento de trés documentos no correr do
ano de 1973'°,

A fase de estabilizacdo e nova cultura

O final dos anos 70, o mnicio dos anos
80 e continuando na década aiual marcam
uma diferenciacao na caminhada histéri-
ca da Igreja na sociedade brasileira.

A eleicdo de Joao Paulo II, em 1978, a
realizacdo da Conferéncia de Puebla em
1979 ¢ a de Santo Domingo em 1992 mar-
cam maneiras diferentes de enfocar a pre-
sencga da Igreja no momento historico.

O episcopado introduz na sua maneura de
agir a marca da estabilizacao de um pro-
cesso anferior, passando a discutir € aprovar,
colegialmente, temas emergentes tais como
“Exigéncias cristds de uma ordem politica”,
“Igreja e problemas da terra” e “Solo urbano
e acdo pastoral” nas Assembléias Gerais de
77, 80 e 81", respectivamente. Os grandes

termmas nacionais do Inicio da década de 70,
antes restritos 4s minorias, tormam-se preocu-
pacdo de toda a Igreja.

Aos poucos, as tarefas de protecio e
escudo diante dos conflitos sociais foram
sendo assumidas pelas entidades da socie-
dade civil, organizada em categorias ou
movimentos populares. A Igreja e suas ins-
tituigoes de servico deixam de ter exclusi-
vidade como voz dos sem voz.

Aprendendo da experiéncia recente

As “Diretrizes Gerais da A¢ao Evangel:-
zadora da Igreja no Brasil”, aprovadas na

XXXIIT Assembléia Geral em 1995, consoli-
daram um método de acao pastoral e a certe-

-za de que a Igreja esta permanentemente aber-

ta aos desafios e inserida na histdria de seu
POVO, para exercer a sua missao especifica.

Ao longo dessa caminhada, os desafios
da realidade do nosso povo foram sendo
assumidos pela Igreja com especial énfase
no espirito de servico, de comunhao, de
colegialidade e de corresponsabilidade.

Firmou-se a tradi¢io de a Igreja se ante-
cipar aos fatos, comprometer-se com eles e
deles tirar liches de presencga e agao pastoral.

HORIZONTES QUE HOJE SE ABREM
Em sintonia com a Igreja toda

Cabe aqui analisar aspectos novos e de-
safios enfatizados, ultimamente, pelo Santo
Padre e pela agdo da Santa Sé€' no recente
contexto da globalizagao.

Alguns observadores chamam a atengao
sobre a novidade que caracteriza essa agao.

10. “Ouvi os clamores de meu pove”, SEDOC, vol. 6, nov. 1973, n° 66. col. 607-629; “Documento do Centro-
Oeste”, idem, vol. 6, margo 1974, n°® 69, col. 993-1021, *“Y Juca-Pirama”- o indio: aguele que deve morrer”,

idem, vol.7, julho-agosto 1974, n® 73, col. 91-116.

11. Documentos da CNBB, n° 10,17 e 23, respectivamente, Paulinas, S. Paulo, 1977, 1980 ¢ 1981.
12. Vale a pena lembrar aqui recente entrevista de Giancarlo Zizola com o Cardeal Sodano: “L.e monde vu du

Vatican”, em L’'Express, 02/10/97, pag. 60.

Entrevistador: “Qual licao, ou qual heranca, os senhores tiraram da Guerra do Golfo, na qual as reticéncias
do Papa ndo parecem ler sido sempre bem compreendidas pelas poténcias ocidentais?



Dois bons exemplos sdo a recente visita
do Santo Padre a Cuba e o documento do
Pontificio Conselho Justica ¢ Paz sobre
terra e Reforma Agraria'?,

A porta de entrada da atual diplomacia
vaticana, além dos interesses diretos dos
fi€is catdlicos, se abre em direcdo aos di-
reitos da pessca humana.

O Papa Joao Paulo I tem sido um mestre
e exemplo" de forte presenca no politico e
no social, coadjuvado por organismos tais
como Justica ¢ Paz ¢ Pax Christi.

A presenca da Santa S€ em grandes
eventos tem tido como caracteristica prin-
cipal a de se ter tornado a defensora dos
paises pobres. Presenca essa ativa, cons-
tante e produzindo declaragdes'> de cunho
ético e de inspiracdo crista.

O Sinodo da América, realizado em
Roma entre novembro e dezembro de
1997 mostrou um novo tipo de discussao.
Ja ndo se trata tanto de exercer uma fun-
¢do critica face ao perigo do comunismo.
Trata-se antes de recuperar o espago ao
lado dos mais pobres, mediante uma am-
pla discussdao dos avangos ¢ estragos da
economia mundial globalizada, onde fala
mais alto a for¢a do mercado, do dinheiro
e do lucro.

Concluindo
Cabe aqui uma importante pergunta;

- Como a Igreja no Brasil iré manter a
sua capacidade de se colocar diante dos
grandes temas nacionais e, a exemplo do
que faz o Santo Padre em plano mundial,
exercer a sua missdo profética de opcdo
evangélica pelos pobres?

A anélise dos problemas especificos na area
econdmica e social, que faremos agora, dard
oportunidade para que se volte a essa questdo.

l. PARTE:

DESAFIOS QUE
ENFRENTAMOS HOJE
“'NO BRASIL

Dificuldades para uma visao objetiva

Mas € dificil ter uma visdo objetiva da
realidade brasileira. Esta dificuldade se deve
a dots tipos de fatores. De um lado, a prépria
realidade provoca um erro de percepeio. De
outro, aqueles a quem demos o mandato de
achar saidas para nossos problemas coleti-
VOS, 15t0 €, nossos govemos, fazem tudo que
podem para nos manter otimistas,

Cardeal Sodano: “Eu penso que a Santa Sé provou que desejava 0 bem de todos os povos e que ndo estava
ligada nem a um pais nem a outro. Provou também aos paises drabes que, onde hd sofrimento, a Santa Sé
estd presente. No caso tipico do Iraque, foi dito e continua-se a dizer que é preciso pensar sempre no
problema do embargo, porque, fatalmente, ele atinge a camada mais pobre da populacdo. No Iraque, hd
sensibilidade para com esta posicdo da Santa Sé. A Igreja pensa em primeiro lugar nos povos e ndo nos
governos. Se um povo sofre, a Santa S¢ trata com aqueles que podem aliviar os sofrimentos deste povo,
mesmo que, ds vezes, com o risco de ndo ser compreendida. O Papa foi, mesmo neste caso, um Bom

Samaritano com relacdo a este povo”.

13. “Para uma methor distribuigcdo da terra — O desafio da Reforma Agrdria”, Pontificio Conselho “Justica e
Paz, Paulinas, S. Paulo, Col. “A voz do Papa", n° 155, 1998.

14. Giancarlo Zizola, “Les nouvelles armes du Vatican”, em Le Monde Diplomatigue, janeiro de 1998, pg. 10:
“Fiel a tradi¢do de sua doutrina social, o chefe da Igreja Catdlica investiu-se de wma missdo ao mesmo
tempo espiritual e politica: iluminar a partir de sua mensagem as sociedades expostas ao liberalismo
desenfreado, ao absolutismo de ordem politica, entregues exclusivamente as leis do lucro e do mercado ¢

desprotegidas por tanto vazie ideolégico e moral.”

15. Tal aconteceu nas recentes ‘‘grandes conferéncias internacionais como as do Rio de Janeiro, do Cairo e de
Peguim — consagradas respectivamente ao meio ambiente, a populacdo e as mulheres — com o evidente
propasito de manifestar o0 seu ponto de visia a respeito de questoes que, a seus olhos, merecem um discer-
nimenio especificamente ético, de inspiracdo cristd”. Giancarlo Zizola, “Les nouvelles armes du Vatican”,
em Le Monde Diplomatique, janeiro de 1998, pag. 10.
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O erro de percepcio provocado pela pré-
pria realidade decorre da sua caracteristica
fundamental, que € a desigualdade social.
Uma parte de nossa populagéic vive bem,
outra continua pobre. Sendo que a parcela
que vive bem € minoritéria, a que vive mal
¢ majoritaria. Houve ja quem dissesse que
somos uma Bel-india — combinagio de uma
Bélgica desenvolvida com uma India subde-
senvolvida. Trata-se de caractetistica comum

aos pafses do Terceiro Mundo, inclusive a

India. Na verdade, quando se fala de Brasil
e de India, € preciso primeiro saber de que
parcela do Pais se esta falando.

Um mercado enorme

O que ocorre, € que nos engana, € que
nossa parcela minoritiria que vive bem, ou
pelo menos relativamente bem, € enorme, e
encobre a outra. Sdo 50 milhdes de pesso-
as, ou seja, a populacdo de um pais inteiro
como por exemplo a Franga, uma das po-
téncias do mundo desenvolvido. 50 milhdes
de pessoas permitem portanto que uma eco-
nomia forte funcione. Dentro desses 30
milhdes ha ja uma grande heterogeneidade.

Mas, apesar dessa heterogeneidade, os 50
milhdes de “incluidos™ ja criam um enorme
mercado. Até para muitissimos luxuosos car-
ros importados, € para que um niimero sufi-
ciente de torcedores de futebol possa pagar
pacotes de 10.000 délares para se dar o pra-
zer de assistir 2 Copa do Mundo na Franca.

Uma realidade encoberta

Ora, se essa parcela minoritaria € enor-
me, a majoritaria, dos “decadentes” que
vivem mal e dos “excluidos” que mal so-
brevivem, é ainda maior. Sdo 100 milhdes
de pessoas -— o dobro — que também fa-
zem parte da populaco brasileira. S6 que

nés ndo as vemos. Estdo espalhadas pelas
grandes cidades, ou nas suas periferias, nas
zonas rurais desequipadas, nos chamados
“grotdes” do interior.

Tudo se passa como se nfo existissem,
porque se considera que ndo seria mesmo
possivel “integra-los”, em prazo curto, ao
mercado de consumo constituido pelos 50
milhdes. Enquanto 1sso néo ocorra, que so-
brevivam com as migalhas que consigam
recolher... Muitos assim pensam mas nao
t€m a coragem de explicitar esse discurso.
Assim como ha os que consideram essa
parcela da populagdo extremamente util e
ndo a esquece no momento das elei¢des:
sdo dela os milhdes de votos que dardo o
poder politico a quem saiba, nesse momen-
fo, explorar suas caréncias. E também ¢
dela que sai a demanda de emprego que
permite manter baixos os salarios.

O otimismo oficial

Excluindo-se a necessidade barata que t€m
aqueles que estdo no poder de se autopromo-
verem, na medida em que dependem de elel-
cbes para continuarem no poder, o discurso
oftcial — em particular o do atual Governo
Federal — € sempre positivo e otimista por
forca de r€s mecanismos: um, decorrente da
sua visdo de ética; um segundo, ligado a es-
colhas que fez; e um terceiro, decorrente da
dindmica do poder em geral.

Quanto a ética, tem-se falado muito de
uma aula inaugural recentemente proferida
pelo Presidente da Republica em Brasilia.
Falando de improviso, ele deixou escapar':
“na ética da politica, a ambigiiidade, a men-
tira sdo partes constitutivas”. Corrigiu ime-
diatamente, embora nio corresse o risco de
perder seu cargo, como ocorreu ha tempos
com um Ministro, no famoso episddio das
parabdlicas'’. E disse: “Néo. A ambiguidade

i6. Segundo texto fornecido aos jomalistas pela prépria Presidéncia, Folha de Sdo Paulo, 9/04/98, pag. 1-6.

17.Sem saber que sua conversa com o jornalista que iria entrevisid-lo estava sendo transmitida ¢ podia ser
captada por antenas parab6licas, o entio Ministro da Fazenda Rubens Ricupero disse ndo ter escnipulos em
s6 contar o que ia bem. Foi demitido pela celeuma que sua declaragiio causou.



talvez. A mentira, ndo. (...) O homem de
Estado ndo pode dizer tudo que sabe, sob
pena de, ao proclamar, prejudicar o Estado,
a nagdo e o povo. Ele € obrigado a nao dizer.
O homem de ciéncia € obrigado a dizer”".
A frase do Presidente n3o causou toda a ce-
leuma que se poderia esperar'”. Foi interpre-
tado como se estivesse somente se defen-
dendo de criticas & sua dltima reforma minis-
terial. Mas ele estava, pelo menos, dando-
nos definitivamente o direito de desconfiar
de tudo que nos diga.

Nio havera governo, no Brasil, capaz de
resgatar, sozinho, as dividas sociais crescen-
tes que carregamos conosco. Mas enfrentar a
verdade e chamar a sociedade para um gran-
de mutirdo, para superar a pobreza € a misé-
ria de uma multiddo de 100 milhes de es-
quecidos, exige coragem ¢ firmeza.

O segundo mecanismo que faz o gover-
no procurar ser sempre otimista, € tentar
sempre desqualificar os chamados ‘“derro-
tistas” — estamos ja acostumados as con-
testagOes oficiais a cada declaracdo episco-
pal mais contundente — decorre de uma
op¢do politica que fez: a que nos submete
praticamente sem condi¢gbes as exigéncias
da economia internacional e mantém sobre-
valorizado o Real, dadas, entre outras razoes,
as suas potencialidades eleitorais. Essa opgdo
nos faz depender de investidores estrangei-
ros. Mas seus doélares s6 vém para o Brasil
se nosso Governo, além de cooperativo,
mostrar-se¢ capaz de manter um clima de
estabilidade das instituices e ter tudo sob
controle. Qualquer sinal de menor confiabi-
lidade faz com que 0s nervosos capitais
voem para fora do Pais, tdo rapidamente
como aqui aterrissaram. As estatisticas do
Banco Central nao podem deixar que apare-
¢am os 100 milhdes de excluidos.

O terceiro mecanismo decorre de um mal
de que padecem os que estdo no poder €
nio dizem toda a verdade, por cinismo ou
por uma leitura simplificada da “ética da
responsabilidade” de Weber: de tanto ter
que enganar, terminam por s€ auto-enganar
€ por se comportar como $e Vivessem no
melhor dos mundos. E muitas vezes acredi-
tam no que falam... Brasilia ndo costuma
ser chamada de “ilha da fantasia™?

O Brasil que temos que ver

Ao analisarmos, portanto, o Brasil em que
nos encontramos hoje, temos de fazer uma
opg¢do: que Brasil vamos “ver”, e de que pers-
pectiva vamos ver o Brasil? Se a Igreja quiser
ser a voz profética dos que nao t€m vez nem
voz — seguindo em nossa caminhada — sem
receio de nos contrapormos ao discurso do
poder — temos de ver a realidade a partir dos
100 milhdes de esquecidos, que € a realidade
com a qual nossos bispos, padres, religiosos e
leigos engajados em pastorats sociais estao em
contato permanente. N2o a dos paldcios prote-
gidos, mas 0 que resta de nossas comunidades
rurais ou indigenas, a dureza de vida nas pe-
riferias das cidades, nas favelas, nos corticos,
nas ruas de nossas cidades, nas cadeias, nos
hospitais piblicos desequipados e degradados,
nas escolas deterioradas.

Ora, no quadro geral vivido por esse po-
vo, isto é, do lado negativo do Brasil de
hoje, h4 um problema chave e determinante:
o desemprego.

A. O PROBLEMA CENTRAL DO
DESEMPREGO

A gravidade da questdo do desempre-
go no Brasil de hoje ja fo1 sublinhada pela

18, A conseqiiéncia deste tipo de raciocinio, que utiliza sem nuangas o conceito de “€tica de responsabilidade”,
cunhado pelo pensador alemio Max Weber, € a de que se o governo disser tudo que de fato se passa, e se
0 que se passa ndo é bom, ele pode gerar inquictude, levar o Pais a perder a esperanga e tudo se decompor.
Ou seja, para puxar a sociedade para a frente, € ndo para baixo, ele esta por assim dizer condenado a enganar.
19. Ler a respeito “Pés-graduaciio em mentira”, Maria Sylvia Carvalho Franco, Folha de Sao Paulo, 14/04/98,

pag. 1-3.
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escolha desse tema para a Campanha da
Fraternidade do préximo ano. N#o & o caso
de alinharmos agora muitos dados estatis-
ticos. Governo e seus criticos ja se enfren-
tam seguidamente em torno de mimeros.
Comparam-se muitas vezes indices que ndo
podem ser comparados. Diferencas nos
conceitos sobre desemprego, ou na abran-
géncia geografica das coletas de dados, le-
vam necessariamente a nimeros distintos.
Estatisticas podem, portanto, ser trabalha-
das segundo os interesses de quem as divul-
gue. O Manual da Campanha, em elabora-
¢do, aprofundara nosso conhecimento de
todos esses aspectos da questdo. O que in-
teressa, agora, € atenfar para o fato de que
esse problema vai se tornando cada vez mais
grave. I continua a aumentar.

Esta ocorrendo uma perda efetiva do
poder aquisitivo da populagdo, por conta
do desemprego crescente. O desemprego,
pelo mecanismo classico da oferta de traba-
lho que supera a demanda, for¢a ainda mais
a baixa dos salarios, ja estagnados ou con-
gelados. Diversificam-se as estratégias de
sobrevivéncia. O comércio informal cresce
em todas as cidades, combinado até com o
contrabando, ao qual se associam muitos
dos encarregados de coibi-lo. Abre-se a
porta a violéncia como modo de obter o
que se necessita, O rentavel trafico da dro-
ga amplia sua presenga em areas urbanas €
rurais, nas quais o poder publico desapare-
ce. A ilusdo de mil tipos de loteria se com-
bina com o desejo de ganho facil — com
exemplos que vém das chamadas “elites”...
— ¢ abre caminho para a instalacdo de

cassinos, sob a pressao também de interes-
sados na lavagem de dinheiro ilicito. Um
pais de desempregados € um pais “do sal-
ve-se quem puder”. Nem a solidariedade,
de que os pobres tantas vezes ddo testemu-
nho, tem condigdes de segurar por muito
tempo as tend€ncias desagregadoras do
tecido social — comecando pelo niicleo
familiar — que se tornam mais fortes com
o crescimento do desemprego. Enfrentar
esse problema €, portanto, decisivo, se qui-
sermos reverter tendéncias negativas na
evolugdo de nosso quadro social®.

Por 1sso mesmo, estd ficando cada vez
mais dificil esconder esse aspecto de nos-
sa realidade. O novo Ministro do Trabalho
podera ser chamado ao Congresso para
explicar porque, em sua posse, disse que
“néo ha crise de emprego”. Segundo ele,
ha somente “tendéncias preocupantes, com
as quais temos gue lidar rapidamente”?..
E estranho que tenha escrito, em artigo pu-
blicado 20 dias antes de assumir o Minis-
tério, que “a taxa de desemprego do IBGE
deu um salto, surpreendendo a todos”, e
que, s¢ o salto € surpreendente, nao o é a
tendéncia. E ele completa: “Na verdade, o
desemprego demorou a chegar ao Brasil” 2,
Pelo visto, chegou mesmo. Mas na verdade
verdadeira, ja existia € chegou mais. E o
mesmo Ministro nos diz que essa tendén-
cia — de aumento do desemprego — “deve
manter-se daqui por diante” . Por 1850 mes-
mo, antes de sua posse, que s¢ deu em 8
de abril, todos os Ministros ja tinham sido
convocados pelo Presidente da Republica,
em 10 de margo, “para analisar o recru-

20.“Com efeito, numa sociedade como a nossa, o trabalho ndo € apenas relagio técnica de produgdo. Ele é
também a base privilegiada pela qual o individuo se insere, se integra na sociedade, nas redes de sociabi-
lidade e protec@o que o cobrem diante das incertezas da existéncia. E, em outras palavras, o fundamento
iltimo da coesdio social, E por isso que devemos nos alarmar ¢ reagir com vigor a explosio do desemprego
no Brasil. Esse flagelo de fim de século serd muito mais insuportdvel numa sociedade profundamente
desigual como a nossa, que nunca logrou verdadeiramente superar a marginalidade herdada da escravidao,
que massacra até hoje seus mendigos e criangas de rua, que desencadeia a brutalidade policial contra os
pobres como meio de preservar uma precaria coexisténcia social.”” Rubens Ricupero, “Iniiteis para o muado”,

Folha de Sao Paulo, 14/03/98, pag. 2-2
21.Folha de S@o Paulo, 9/04/98, pag. 2-5.
22.Folha de Sao Paulo, 17/03/98, pag. 2-2.



descimento da taxa de desemprego no pri-
meiro trimestre deste ano”*. Formulou-se
nessa reuniao um programa de trabalho,
com doze diretrizes, sob o titulo significa-
tivo de “Guerra ao desemprego™.

B — PERSPECTIVAS DE EVOLUCAO

Quais as perspectivas de evolugdo do
problema do desemprego? Se formos ana-
lisar o0 que estd acontecendo em nosso Pais
e no plano internacional, at€ um certo pes-
simismo pode nos atingir. Dindmicas per-
versas tendem a complicar a sifuagao.

]. Politica Econdmica

A politica econ6mica do atual Govermno
combina uma série de fatores que produzem
necessariamente recessao — evidentemente
sempre negada pelo discurso oficial — e con-
seqiiente diminuicdo da oferta de emprego.

a) A estabilizacdo da moeda

Qualquer governo minimamente bem
intencionado no Brasil procuraria resclver
o problema da inflacdo. O chamado “impos-
to inflacionario” reduzia sistematicamente
o ganho de quem recebia baixos salarios,
cujo valor chegava a se reduzir & metade no
decorrer de cada més. Mas o programa ado-
tado para isso cria uma série de desequili-
brios, que nos levam quase a becos sem
saida, sempre com repercussoes na oferta
de emprego:

~— adotou-se a cesta basica como anco-
ra auxiliar do Real, mantendo-a barata, o

que assegura o apoio popular ao Real, por
conta do maior poder de compra do salario
(54% dos “excluidos” acham o Plano Real
bom ou dtimo, € 42% votam em FHC?);

— como meio de derrubada dos precos
agricolas da cesta bésica ¢ manté-la barata,
recorre-se com freqiiéncia a importacdes
maci¢as de alimentos (que poderiam estar
sendo produzidos intemamente e criando
empregos), provocando a desativacdo da
producao agricola nacional, e portanto
desemprego;

-— para tomar as importacdes baratas e
a0 mesmo fempo obter o efeito psicossocial
de dispormos de uma “moeda forte”, o Real
¢ mantido sobrevalorizado;

—— a sobrevalorizacio do Real inibe as
exportacdes ¢ obriga o governo a captar
recursos extermos tanto para equilibrar suas
contas como para dispor de reservas que
permitam resistir aos chamados ataques
especulativos® -—— uma vez que essa sobre-
valorizagdo € artificial e fragiliza o Real pe-
rante os especuladores internacionais;

— essa captag@o sé pode ser feita pa-
gando-se juros altissimos. Trata-se portanto
de reservas que custam muito para o pais, €
todo o pais tem de pagar esse custo. Tal
politica, por outro lado, cria um patamar de
juros altos para todo o sistema financeiro
interno, e portanto desestimula o investi-
mento criador de emprego € o proprio con-
sumo; além de despender parcela crescente
dos orgamentos piiblicos, em detrimento do
atendimento de necessidades sociais urgen-
tes (previdéncia, saide, educacdo, etc.).

23.E interessante o relato do economista Paulo Nogueira Batista Ir., em artigo publicado na Folha de Sédo Paulo
de 12/03/98, pdg. 2-2, “O reverendo FHC e o desemprego”. Segundo ele, o Presidente da Repiblica disse,
em programa semanal de ridio, que em qualquer Iugar do mundo as taxas brasileiras de desemprego seriam
consideradas de “pleno emprego”. “A sensagdo de desemprego € maior do que o-préprio desemprego”. No
dia seguinte, a pesquisa mensal do IBGE revelava um salto nas taxas de desemprego, obrigando o governo
a rapidamente rcalizar a reunido ministerial acima aludida, que iria declarar “Guerra ao desemprego’.

24."Brasil Real”, publicagdo da Secretaria de Comunicagio Social da Presidéncia da Repiblica, 31 de margo

de 1998.
25.Folha de Sdo Paulo, 19/03/98, pég. 1-8.

26.0s “ataques especulativos” n3o s3o mais do que movimentos de defesa dos capitais que ndo se dispéem a

perder se a moeda nacional for desvalorizada.
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— por conta de toda essa montagem,
ha a necessidade de se manter a economia
desaquecida®, postergando sempre mais O
investimento que aumentaria a oferta de
emprego e estimularia 0 consumo.

Essa politica de importagdo de produtos
para a cesta basica “provocou em menos de
trés anos a desarticulagdo de cerca de 400
a 500 mil empregos agricolas e provavel-
mente de um niimero igual ou superior de
estabelecimentos rurais familiares que se de-
sativaram nesse processo ou refluivam para
o sistema de economia de subsisténcia’®.
Do ponto de vista do emprego, “isto se torna
fanto mais grave quando se sabe gue no mes-
mo periodo o processo de sucateamento
industrial e de servigos produziu desocupa-
¢do urbana ainda mais acentuada™.

Na verdade, para manter estavel o Real
somos prisioneiros de uma armadilha que
o Governo criou para si mesmo. Nosso di-
lema agora é: “politica de estabilizacdo da
moeda versus politica de desenvolvimen-
to”. E s6 uma politica de desenvolvimento
permitiria o crescimento da oferta de em-
prego no Brasil.

b) A submissdo incondicional do Brasil
ao modelo econdmico neoliberal
que prevalece no mundo.

As regras atuais da economia globaliza-
da levam, nos paises ricos e pobres, ao “du-
plo fenémeno da precarizacdo do trabalho
e do desemprego em massa e de longa
duragdo, a incapacidade de absorver quan-
tidades crescentes de gente sobrando. (...)
Um niimero substancial ndo consegue ser
integrado, por mais que tente ou queira.”™
Ora, a submissdo incondicional de nosso

pais a esse modelo tem entre nds efeitos
devastadores sobre a oferta de empregos:

— A abertura total das fronteiras para a
importagdo desmonta o parque produti-
VO existente, que passa a importar pegas
prontas: aumentou brutalmente o coefi-
ciente de componentes importados nos
nossos produtos. Na verdade, com o Real
sobrevalorizado € mais barato importar,
além de que o0s juros internos inibem
investimentos produtivos. Este mecanis-
mo, além de criar maior dependéncia,
destr6i empregos dentro do Brasil ao
mesmo tempo que os abre nos paises
que nos exportam esses componentes.

— A penetragido da economia externa no Pais,
na logica da integracdo mundial da produ-
¢ao, nos leva a utilizar tecnologias mo-
demas para uma producdo de qualidade
concorrencial no mundo. Ora, estas tecno-
logias se utilizam hoje largamente da au-
tomacdo, que Ja nos paises ricos estdo pro-
vocando um desemprego crescente.

— A 1mportacao de produtos por pregos
mais baixos que os produtos nacionais,
permitida pela sobrevalorizagdo do Real,
estd levando, por sua vez, como ocorre
com a agricultura, ao fechamento de um
grande némero de empresas — incapa-
zes de produzir a custos ConcoITenciais
— com O conseqiiente desaparecimento
de postos de trabalho; note-se que neste
processo até mesmo pequenas oficinas
de costura, mantidas por comunidades
de Igreja, tém sido fechadas, por nao
poder competir com 0 vestuario 1impor-
tado, por exemplo, da China.

Um ex-ministro, de quando foi dito que

“a economia vai bem e o povo vai mal”,

assim resume a atual situagao: “o proble-

ma de fundo é que o Brasil se transformou

27. Andlise da Unidade de Politica Econdmica da Confederagdo Nactonal da Industria — CNI, quando do sobres-
salto do Governo em margo na questio do emprego, diz que “‘o aumento do desemprego demonstrou ‘com
eloqiiéncia’ o desaquecimento da atividade econdmica, reforcando a necessidade de queda ainda maior na

laxa de juros"”, Folha de Sdo Paulo, 7/03/98,

28. “Nova Configuragdo da Politica Agrdria nos Anos 90 ¢ o Processo de Globalizagdo”, Guilherme C. Delgado.

29, Idem.

30. “Angiistias e preocupagdes’’, Rubens Ricupero, Folha de Sao Paulo, 07/03/98, pag. 2-2.



num refém do sistema financeiro nacional
e internacional, devido a necessidade de
fazer frente a divida interna e ao déficit

externo em conta corrente’™.

Nzo estamos no Japao onde seu Banco
Central puniu 98 funciondrios seus por
corrup¢do, acusados de aceitar propinas de
mstituigoes financeiras, em troca de infor-
macgoes confidenciais sobre suas operagoes
de mercado® Mas talvez ja seja hora de
comecarmos a pensar, no Brasil, em que ¢
como impedir a extrema promiscuidade que
se verifica entre, de um lado, nossos Ban-
cos e orgdos publicos encarregados da po-
litica econOmica e monetaria e, de outro, as
instituicoes financeiras privadas. Funcioni-
rios de uns ¢ outros intercambiam postos €
também informacdes e redes de relagoes.

Em paises mais civilizados h4 procedimen-

tos de quarentena que poderiamos adotar.

2. Reforma Agraria

O blogueio maior, no entanto, 4 solu-
¢do do problema do emprego, € a baixissi-
ma prioridade dada pelo Govemo & Refor-
ma Agraria. O Ministério encarregado des-
sa Reforma procurou demonstrar seu em-
penho em realiza-la em documento levado
pelo Ministro ao Vaticano™. E por isso
acaba de receber uma carta de estimulo do
Santo Padre. Mas € preciso que tal estimu-
lo leve o Governo brasileiro a refletir so-
bre o nivel de exigéncia colocado pelo

documento da Comissao Pontificia Justiga
e Paz sobre a Reforma Agraria'.

Trata-se de uma exigéncia de justica
social, para que se cumpra a fungdo social
da propriedade, atendendo & demanda de
milhGes de pessoas desempregadas ¢ a
necessidade de integrar ao sistema de pro-
ducgdo agricola, milhdes de hectares man-
tidos improdutivos.

Mas o Governo se limita a dar respostas
pontuais, quase relutantemente, a acdes de
ocupacdo, os assim chamados “focos de
tensdo”, levando até ao surgimento da “in-
distria da desapropriagac”, pela qual se
superestimam propriedades a serem pagas
pelo Governo, num momento em que o pre-
¢o da terra se reduz substancialmente. A
l6gica da politica econdmica vigente no
somente ignora a possibilidade de se produ-
zir na escala da pequena producado rural,
como a leva a desaparecer ou a refluir a
economia de subsisténcia. E ndo serd sur-
presa se levar a uma redu¢do do acesso ao
sistema da Previdéncia Social Rural, conquis-
ta da Constituinte que constitui, na atualida-
de, um amplo programa de renda minima
dirigido aos pobres rurais®.

Naio se trata, evidentemente, de uma em-
preitada facil. Comegou-se a falar entre nés
de Reforma Agréaria nos anos quarenta, coi
o fim da ditadura Vargas. Mas nada de con-
sistente foi feito, desde entdo?, A resisténcia
a Reforma Agraria € forte e antiga, € a0 mes-

31. Deputado Delfim Netto, em entrevista a “Carta Maior”, Ano III - janeiro de 1998, pag. 4-7.

32.Folha de Sdo Paulo, 11/04/98, phg. 2-4.

33.Sobre a tentativa do Govemo de dizer que segue as diretrizes da Igreja, na realizagdo da Reforma Agréria,
ler o Anexo | : “A pregagdo da Igreja Catdlica e a agdo do Governo Brasileiro™, por Thierry Linard de

Guertechin S.J.

34. Ver, no Anexo 2: “Sintese- do documento: ‘Por uma melhor distribui¢cdo da terra — o desafio da Reforma
Agrdria’ do Pontificio Conselho ‘Justi¢a e Paz’”, por Thierry Linard de Guertechin, S.J.

35. “Nova Configuracdo da Politica Agrdria nos Anos 90 e o Processo de Globalizagao™, Guilherme C. Delgado.

36. Tomando-se ameagadora para as clites rurais nos anos 60, a Reforma Agraria foi uma das razoes levantadas
para derrubar Goulart em 64. As culturas modernas de exportagido estimuladas pelos militares levaram ao
aumenio da concentragdio da propriedade da terra ¢ & expulsdo de posseiros, inchando ainda mais nossas
cidades, que j4 vinham sofrendo as conseqié€ncias de um forte éxodo rural — por falta de condi¢es de
sobrevida no campo. O agravamento dos conflitos no campo nos anos 80 levou os militares a classificar a
Reforma Agraria como problema de Seguranga Nacional. Os govemos civis que se seguiram nao consegui-
ram assentar muito mais do que algumas dezenas de milhares de familias.
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mo tempo que se modifica o pertil de alguns
opositores, o latiftiindio resiste com todas as
suas armas, literalmente falando.

Encontramo-nos no entanto, hoje, num pa-
tamar diferente: pesquisas imostram a aceita-
¢ao da Reforma pela maioria dos brasileiros,
que ja ndo podem ser assustados com o fan-
tasma do comunismo internacional; € grande
o mimero de pessoas que, superando a iluséo
da cidade, se dispdem a voltar ao campo; o
MST e o movimento sindical rural, que orga-
nizam os trabalhadores que querem trabalhar
na terra e $30 0s UniCOS. Movimentos sociais
que hoje pressionam efetivamente o poder,
ganham uma ades@o crescente desses traba-
lhadores, e vao conquistando a legitimidade
da luta pela volta a terra — eles inclusive
trazem, agora, uma enorme novidade ao pro-
cesso: mostram-se capazes de, enquanto mo-
vimentos populares, organizar a propria pro-
ducdo dos assentamentos, que antes sO po-
diam contar com um apoio insuficiente dos
organismos oficials; € chegam a integrar a
produ¢ao agricola a producao industrial.

Por outro lado, € mais barato, mais sauda-
vel, mais gestionével, criar empregos no meio
rural — inclusive com mais interconexoes
com 0 espago micro-urbano do que com a
grande cidade; a produgao dos assentamen-
tos pode ser uma resposta a necessidade de
produtos da cesta basica para todos os brasi-
leiros — entre os quais os 100 milhoes de
esquecidos — sem que precisemos importa-
los, como ocorre agora; o Brasil conta com
uma quantidade enorme de terras improduti-
vas’; o aumento do nimero de pequenas

propriedades rurais, ¢ dos “sem terra”, que
passam a ter algum rendimento, levam ao au-
mento do mercado consumidor intemo ao Pais,
com repercussoes no aumento da produgao
¢, portanto, do emprego, € com a insergao dos
assentamentos no espaco econdémico.

Mas, apesar de todas essas evidéncias,
nosso Governo ndo vincula a Reforma Agra-
ria ao problema do desemprego no Pais. B
revelador o fato de que, entre as doze dire-
trizes da “Guerra ao desemprego”, declara-
da na reuniao ministerial de 10 de marco a
que ja aludimos, ndo ha uma Unica palavra
sobre Reforma Agréaria, No que se refere ao
emprego no mundo rural, refor¢a-se um
programa teoricamente voltado para o for-
talecimento da agricultura familiar, e deci-
de-se apoiar a fruticultura — em geral pra-
ticada por grandes empresas...”

3. As perspectivas internacionais

Sobre essas perspectivas internas pou-
CO promissoras, as internacionais sao ain-
da mais preocupantes.

Como se ndo bastasse a imposicdo, pelo
processo de globaliza¢do, de um liberalis-
mo econdmico que esquece as legides de
excluidos e pouco se preocupa com a des-
trui¢édo de empregos, um monstro agora se
levanta ameacando paises ricos e pobres:
o ultraliberal Acordo Multilateral de In-
vestimentos — AMI™, ou MAI, segundo a
lingua que se prefira®.

Esse acordo estd em discussio desde 1995
na OCDE" — organismo que retine 29 na-

37.Segundo o documento apresentado pela CPT 2 CEP de margo, “A realidade da situagio da terra no Brasil”,
62,4% da area total € improdutiva, sendo na Regifio Sul 42,6% da sua érea, e 78,8% da area da Regido Norte.

38. Sobre a urgéncia da Reforma Agréria, ler “Injustica ou desordem”, Rubens Ricupero, Folha de Sao Paulo,
11/04/98, pag. 2-2.: “E esse o caminho para evitar o conflito: fazer a reforma logo e dentro da lei. Ora, no
Brasil cla ds vezes parece que ndo se fard nunca.(...) Escraviddo e latifiindio, as duas forgas geradoras da
desigualdade brasileira, foram ligadas indissoluvelmente. No passado, a terra nada valia sem escravos. Hoje,
com a mecanizagdo e a técnica, € o trabalhador que estd sobrando e vai engrossar o exército de bdia-frias
ou de marginalizados das cidades, em busca de empregos que a indidstria ndo € mais capaz de criar,”

39, “"Multlateral Agreement on Investment” ou “Acordo Multilateral de Investimentos',

40. Ler uma andlise sucinta do Acordo no Anexo 3: “O Acordo Multilateral de Investimentos ¢ o Desenvolvi-
mento Econémico Brasileiro”, Guilherme Costa Delgado.

41. Organizagdo para a Cooperagdo ¢ Desenvolvimento Econdmico.



¢oes, entre as quais, as mais ricas do planeta.
O Diretor-Geral da Organizagao Mundial do
Comércio — OMC¥, Sr. Renato Ruggiero,
diz, sobre 0 AMI: “Estamos escrevendo a
Constituicdo de uma economia mundial
unificada” **. Estranhamente, essa “constitui-
¢do” estava sendo escrita secretamente, por
assim dizer. Em fevereiro deste ano vazou a
informacdo sobre seu contetdo e o periédico
“Ie Monde Diplomatique” publicou um arti-
go de um Diretor de uma ONG norte-ameri-
cana de defesa dos cidaddos. Seu titulo: ”O
novo manifesto do capitalismo mundial™*.

Na apresentacio do artigo, o jomal diz:
“E preciso voltar aos tratados coloniais os
mais leoninos para encontrar, como nesse
Acordo, uma apresenta¢do com tanta arro-
gancia dominadora dos direitos imprescri-
tiveis do mais forfe— no caso as soctedades
transnacionais — e as obrigagdes draco-
nianas impostas aos povos’. |

Ndo é o caso de estarmos detalhando
aqui esse projeto de acordo, mas ha uma
série de outras clausulas, 1gualmente perigo-
sas, como a duracdo das obrigactes nele
contraidas — vinte anos. O que importa é
que, amarrando micialmente os paises ricos,
ele serd em seguida proposto aos pobres, no
estilo duro e direto do “pegar ou largar”.
Quem se submeter, recebera investimentos

— evidentemente nas condi¢cOes impostas
pelo Acordo. Quem ndo se submeter...

O texto esta praticamente pronto, embora
a versao que a OCDE foi obrigada a divulgar
contenha ainda um grande nimero de artigos
“em discussdo”. Em setembro/outubro deste
ano ocorrerd uma nova rodada de negocia-
coes, € 0 Acordo podera ser, em breve, assi-
nado se nada resultar dos movimentos de
protesto que comegam a surgir®. O Governo
brasileiro ja vinha, silenciosamente — pois
ha verdades que precisam ser omitidas, se-
gundo sua ética — acompanhando as nego-
ciagbes como observador, juntamente com
quatro outros paises: Argentina, Chale, Hong-
Kong e Repiiblica Eslovaca. E autoridades ja
deram a entender que ndo seria mal que as-
sinassemos esse Acordo... Talvez estejam nos
preparando um presente de amigo secreto...

Assinado, o AMI terminard com nogoes
como a do interesse publico ¢ a da sobera-
nia das nac¢bes e instituird com forca
avassaladora a ditadura explicita do capital
em todo o mundo. Al entdo poderemos es-
quecer definitivamente — ou por vinte anos
— nossos 100 milhdes de excluidos, guar-
dando evidentemente a esperanca de que um
desenvolvimento comandado pelo capital
internacional nos crie um dia todos os em-
pregos de que ja estamos tao necessitados.

42. Organiza¢do Mundial do Comércio.

43. Boaventura de Souza Santos em “Q Acordo Multilateral de Investimentos™ Folha de Sao Paulo, 15/03/98,

pag. 2-2 diz: “Sociologicamente, se 0 AMI € uma constitui¢do, € uma constituicdo fascista, escrita por
investidores e para proteger exclusivamente os seus interesses. (...) As conseqiiéncias do acordo para o
cinema ¢ as demais indistrias culturais francesas sio, sem divida, negativas, mas ndo sao nada comparadas
as que afetardo milhdes e milhdes de pessoas nos paises do Terceiro e do Quarto Mundo. Tais conseqiiéncias,
porém, continuam em segredo”.

44."0 novo manifesto do Capitalismo Mundial”, Lori M. Wallach, “Le Monde Diplomatique” — fevereiro de

1998, péag. 22. O autor do artigo é diretor do “Public Citizen’s Global Watch”. Com o vazamento da
informagdo, a OCDE foi obrigada a colocar resumos do acordo e até o texto em discussdo na Internet.
Pudemos recuperar as 100 primeiras paginas desse texto. Ver também, a respeito: “Acordo de investimentos,
privatiza¢do ¢ cidadania”, Maria da Conceicdo Tavares, Folha de Sao Paulo, 01/03/98, pag. 2-6; “Niao
estamos sGs”, — Sandra Starling, Gazeta Mercantil, 17/02/98.

45.Em protesto na Bélgica, uma carta esta sendo enviada pela populagio mobilizada as autoridades do pais,

exigindo que a Bélgica e a Unido Européia se recusem a assinar o acordo na sua forma atual, uma vez que,
nessa forma, “ele estd em contradigio com: — nossos objetivos relativos ao emprego, aos saldrios, 3s con-
digdes de trabalho, ao meio ambicnte e & identidade cultural; — os acordos intermacionais (Conferéncia do
Rio, (...) Carta das Nagdes Unidas sobre os direitos e deveres dos Estados), — a vontade de um controle
democritico e politico das decisdes econémicas e financeiras.”
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C — PERSPECTIVAS DE ACaO

A andlise feita até agora nos intima a
deixarmos uma posi¢io de aceitagio do que
estd ocorrendo, como se o discurso oficial
pudesse ser ouvido sem a desconfianga que
o Presidente da Republica ja nos autorizou
a exercitar. Mas pode a acio da sociedade
mudar essas tendéncias? O AMI foi de-
nunciado por movimentos de cidadaos dos

_Estados Unidos. E essa deniincia esta esti-

mulando o surgimento de um nimero cres-
cente de- protestos nos paises ricos, que
poderdo eventualmente nos salvar desse
monstro em gestacdo. I um exemplo posi-
tivo, Mas enfre nds vivemos atualmente
uma fase de inércia cidadd, com a desmo-
ralizacdo das media¢des democraticas.

O exercicio da cidadania ndo se limita a
escolher, pelo voto, os dirigentes do pais.
Mas essa escolha é t&o decisiva que somos

levados a exercer esse direito €, em seguida,

passainos a esperar pelas agdes € medidas
daqueles ‘que nosso voto colocou dentro do
mundo da politica, para que administrem 0s
interesses coletivos., Como no entanto o0s
problemas coletivos ndo sdo resolvidos e
até se agravam, vem ¢ descrédito.

A 16gica do mundo da politica, por ou-
tro lado, € incompreensivel para o cidadao
comum. A pratica dos Chefes do Executi-
vo, supostamente buscando condi¢Oes de
governabilidade, em nivel federal, estadual
e municipal, muitas vezes surpreende seus

~ préoprios eleitores. Como dependem dos Par-

lamentos para governar, usam 0s plores ex-
pedientes para compor maiorias que apro-
vem as leis que desejam e ndo os fiscalizem,
aceitam todos os tipos de compensagao para
obter o apoio de parlamentares preocupa-
dos em se reelegerem ou simplesmente se

‘enriquecerem, fazem aliancas as mais ines-

peradas — € muitas vezes INCOMPreensi-
veis € até inaceitiveis, aos othos do cidaddo
comum. Este simplesmente assiste a tudo
iss0, de longe, as vezes até enojado, como
num teatro desagradavel, cheio de lances

de intrigas, mentiras e cinismos, do chama-
do mundo do poder.

Mais preocupante, no entanto, € o que
acontece com o Legislativo, envolvido nessa
dindmica. Como dependemos de forma muito
direta das decisdes que sdo tomadas no Con-
oresso Nacional, este € matéria obrigatéria das
primeiras paginas dos jomais e telejormais, O
que se noticia com mais prazer, no entanto, é
a aceitacio — OU mMESmo a cobranga, no Sis-
temna do *¢ dando que se recebe” — de favo-
res, e até dinheiro vivo, para votar, de determi-
nada forma, projetos de interesse do Executi-
vo. Ou entdo ficamos sabendo que determina-
do deputado se acertou com determinada
empresa para incluir no Or¢amento uma verba
que lhe renderd uma gorda comissdo. Ou, ain-
da, que se trocam votos pelo arquivamento de
processos de cassac@io por corrupgdo. Em ni-
vel de Assembléias Legislativas Estaduais e
de Camaras Municipais, 0 panorama € 0 mes-
mo. E os inimigos da democracia aproveitam
todas as oportunidades, que com freqii€ncia
lhes sfio fornecidas pelo préprio Legislativo,
para desfigurar a atividade parlarnentar, o que
prepara o terreno para aventureiros de vocagao
autoritaria.

Assim, nossos parlamentos, em vez de
serem O espaco por exceléncia para que re-
presentantes de todos os interesses da socie-
dade discutam, seriamente, ¢ decidam, de-
mocraticamente, sobre as op¢des de governo,
ou a partir do qual se exerga com responsa-
bilidade e rigor o controle do Poder Executi-
vo, eles se tormam, em todos o0s niveis, sim-
ples homologadores da vontade do Executi-
vo. As maiorias de apoioc ao Governo im-
poem essa vontade até mesmo violando, se
necessario, os Regimentos Intermos, que de-
veriam garantir os direitos das minorias.

Nos tltimos tempos, o clientelismo e o
prebendismo de sempre, ressurgiram com
toda a forca. Politicos conhecidos por tais
praticas — ainda que hoje nfo cheguem a
usar a expressao “rouba, mas faz” — estio
sendo mantidos bem vivos pelas aliancas



que conseguem fazer dentro do sistema de
poder. Enquanto, do lado dos cidaddos,
quando alguém esquece suas dificuldades
¢ cria coragem para levantar a voz, €
desqualificado pelos que questiona e afo-
gado pela informagdo oficial.

A evolugio desse quadro nédo tem sido
linear. Depois que os militares deixaram o
poder, fases de entusiasmo se alternam com
frustraces. Mas o conceito chave que aca-
ba prevalecendo no acompanhamento da
vida politica do pais passou a ser o de pizza;
andes do Or¢amento, ultimamente os Preca-

torios, mais recentemente o episédio do de-

putado-construtor — do qual ja se diz que
sua cassacfio abriu caminho para Livrar da
mesma pena outros deputados que espera-
vam na fila da cassagdo™. Ninguém acredi-
ta que polifico corrupto va para a cadeia.
Poucos sabem o que se pode realmente
exigir de um politico. Aceita-se que ndo ha
oufra saida, porque politica continua sendo,
para a maioria da populagdo, algo sujo de
que ndo vale a pena participar.

O corolano dessa dindmica, que dificulta
a acdo necessaria para reverter tendéncias
negativas da realidade brasileira, € o distancia-
mento crescente entre Governo e povo, 0
esvaziamento da consciéncia de cidadania e
o refigio, dos que #€m o que comer, ainda
quando preocupados com seu futuro, no in-
dividualismo egoista que se desinteressa pelo
bem comum. Poucos s#o, athalmente, os que
reagem. I, nesse marasmo, as coisas boas e
mas continuam seu caminho,

lIl. PARTE: PISTAS DE ATUACAQO

Para que nosso otimismo — nossa es-
peranca -—— ndo sucumba diante das dificul-
dades, € preciso encontrar brechas que per-
mitam que entrem, na realidade social bra-
sileira afual, novas tensdes positivas que
potencializem, rumo a mudangas efetivas, o

pouco ou ¢ muito que j@ vem se tentando
fazer, e levantem o mimo dos cidadfos.

Cinco linhas de atuacfio poderiam ser
estratégicas nesse sentido.

1. Romper com a idolatria do dinheiro

A ideologia do mercado e do consumis-
mo se instalam no Brasil ¢ iludem a maioria
da populagfio. E vistvel a fascinagfio exercida
pela estabilidade financeira que induz ao con-
sumo. O dinheiro se torma o grande idolo que
impede de ver a realidade e conduzir politi-
cas plblicas de cunho social.

A critica ao consumismo ndo € alheia
as preocupacodes religiosas e cabe a Igreja
fazer o discermimento necessario.

Como se sabe, tal atitude tem razoes pro-
fundas, teoldgicas e éticas. Hoje um dos maio-
res riscos € o de a Igreja mesma se envolver,
sem perceber, com essa mentalidade que,
no fundo, tem por deus o dinheiro e o que ele
pode. comprar. E dever da Igreja recuperar
a sua dimens3o profética ao afirmar a von-
tade do Deus verdadeiro contra os idolos®.

E nos, Igreja no Brasil, como nos situare-
mos nesse contexto onde, a passos largos e
mediante um pensamento hegemonico, vemos
desmantelar-se a sociedade de bem-estar so-
cial, onde os direitos fundamentais sdo subs-
tituidos pelo absolutismo do mercado?

Que dizer, ainda, a respeito das reper;
cussoes da idolatria do dinheiro na educa-
cdo, na saude, na alimentacdo, na previ-
déncia social, no trabalho, nas reservas
estratégicas, nos transportes, nas teleco-
municagdes, na informacdo e na cultura?

2. Evitar o desastre que esta se
preparando, com o AMI

No plano internacional, que pareceria
o mais longinquo e fora de nosso alcance,

46. Folha de Sao Paulo, 17/04/98, pig. 1-9.

47.Jung Mo Sung, “Desejo, mercado e religido”, Vozes, Petropolis, 1998.
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seria fundamental enfrentar o grande risco
que estamos correndo com a possivel assi-
natura do Acordo Multilateral de Investi-
mentos — AMI.

Isto pode ser feito tanto em nivel inter-
nacional como nacional.

Nao poderiamos apelar para o Santo
Padre para que denuncie o totalitarismo do

deus dinheiro, que se implantaria, exatamente
no jubileu do Ano 2.000, com esse Acordo?

o

E preciso que nos perguntemos como
fica a proposta de perdao da divida exter-
na se esse Acordo for assinado.

~ Em nome de tudo o que a humanidade
conseguiu construir de respeito aos direi-
tos humanos, d natureza e as futuras gera-
¢oes, Roma ndo poderia interpelar os ne-
gociadores desse Acordo, para que nos
digam exatamente onde querem chegar?

Ndo seria também oportuna uma acdo
articulada das Igrejas dos paises ricos,
para analisar a fundo as consegiiéncias
do AMI para o futuro de uma economia
mais humana e solidaria?

Dentro do Brasil, que palavra ética e
profética deveria ser anunciada ds conscién-
cias do nosso Parfs, diante dos riscos a sobe-
rania nacional, alertando para o aumento da
exclusdo social, para o crescimento do de-
semprego e da violéncia, para a diminuicio
da qualidade de vida dos cidaddos, caso se
concretize a adesdo do Brasil ao AMI?

Que papel poderiam ter, nesse anincio
ético e profético, o Pontificio Conselho
“Justica e Paz”, a Comissdo Brasileira
Justica ¢ Paz ¢ as Semanas Sociais?

Como fazer para que a sociedade se
levante e exija do nosso Governo maior
transparéncia no fratamento que estd dan-
do a sua participagdo nas negociagdes do
AMI? Como conquistar a participacdo de
toda a sociedade nessa discussdo, para que
ndo sejamos um dia dominados por regras
cujas repercussoes ndo analisamos e que
nos serdo impostas por varias geracoes?

3. A responsabilidade na formagao
da consciéncia politica e
democratica

A presencga da Igreja na formac@o po-
litica e democratica do nosso Pais é outro
assunto de longa tradicio. E o momento
atual € de forte desmobilizacdo politica,

-~

E urgente recuperar a capacidade de
discutir as grandes questdes nacionais. As
liderancas politicas precisam, de novo,
ocupar as tribunas, ndo s6 do Congresso
Nacional, mas também as das pracas € ruas,
junto ao povo, numa atitude de sensibili-
dade e discernimento.

Lutar contra toda e qualquer hegemonia
¢ aperfeicoar a democracia brasileira vai
exigir também a presenca atuante do cida-
dao, ganhando espagos politicos. As elei-
¢Oes majoritarias desse ano serdo uma boa
ocasido para plantar politicas novas.

Segue-se dai a responsabilidade da Igreja
na formacfo de uma consciéncia democra-
tica e na melhoria da politica brasileira. Seria
muito bom que ela mesma promovesse pra-
ticas democriticas na sua base ¢ contribuis-
se para a formagdo politica dos jovens.

O espaco politico € o da convivéncia
cidadd e do pluralismo. O comportamento
dos catdlicos nas eleicdes precisa ser escla-
recido. A boa vocacgao politica nao se con-
funde necessariamente com a vocago cris-
td e catdlica. Antes, até pode nela se inspi-
rar, mas o fato de ser um bom catélico nao
da garantias de ser um bom politico.

Acontece, as vezes, 0 contririo: um
bom politico, respeitado pela sua postura
ética, nem sempre €, necessariamente um
bom cristdo ¢ catdlico.

A formaco politica inclui a discussdo de
critérios € o discemimento a ser feito em torno
de candidatos e partidos, capazes de, verda-
derramente, promoverem o bem comum e 0s
interesses da maiona da populagdo. .



O clientelismo e o “lobby” corporati-
vista, por si mesmos, excluem o interesse
comum ¢ s3o atitudes a serem permanen-
temente descartadas.

A Campanha da Fratermidade deste ano
pode ter continuidade combinando-a com o
ano eleitoral. Um projeto consistente de
educacio politica dirigido aos jovens pode-
ria tentar reverter o afastamento da politica
que se observa entre 0s eleitores adultos.

Ndo seria possivel organizar um pro-
grama intensivo, a ser adotado pelo menos
nas escolas ligadas a Igreja, sobre cidada-
nia, funcdes dos Poderes, a delegacdo de
poder que se faz através das eleigées?

E nos, Igreja no Brasil, como agiremos
profeticamente diante da hegemonia e pen-
samento unico que se instalam pela obstina-
cdo e insensibilidade das nossas elites?

Como, de fato, estaremos vivendo, nes-
ta hora de nossa historia, as angustias, as
alegrias e tristezas de nosso povo?

O nosso projeto de construcdo do Rei-
no de Deus, desde aqui e agora em nossa
realidade, poderd aceitar — e até quando
— a imobilidade da nossa sociedade civil
organizada ou a organizar-se?

4 — Vencer a corrupcao eleitoral

O ano eleitoral nos convida também a
empreender um esforco especial para que o
Congresso € as Assembléias Legislativas
Estaduais passem a ser compostos majorita-
riamente por representantes com efetiva
vontade democrética de resolver nossos pro-
blemas sociais € ndo seus problemas priva-
dos ou dos que financiaram suas campanhas.

Fala-se ja do custo exorbitante que terdo
as campanhas, porque se prev€ que nas pro-
ximas elei¢des os candidatos ao Congresso
derramarao rios de dinheiro para comprar os
votos dos eleitores carentes que formam
nosso “exército eleitoral da reserva”.

A iniciativa popular de le1, a ser sub-
metida a esta Assembléia, que visa dar mais
eficacia 4 Justica Eleitoral, para que esta
possa coibir eficazmente esse crime, pode
vir a ser um poderoso instrumento de
conscientizacao dos ¢leitores e de pressdo
moral sobre os candidatos.

5 — Terra e Reforma Agraria

Sera urgente empreender também um
esforgo especial para que o Governo per-
ceba que a Reforma Agraria, além de visar
a justica na distribuicdo da terra, ataca
diretamente o problema do desemprego e
da fome, e que portanto € preciso torné-la
a grande prioridade nacional.

O recente documento da Comissdo Pon-
tificia Justica e Paz ndo estd nos dando o
sinal de partida de que precisévamos para
exercer toda a pressdo que se faz necessaria?

Como despertar o compromisso de valori-
zar o Documento do Pontificio Conselho Jus-
tica e Paz — “Terra e Reforma Agrdria”?

Que acdes promover, em nivel de Igre-
ja e de sociedade civil, para que se torne
um instrumento de didlogo em fodas as ins-
tancias executivas e protagonistas da Re-
forma Agrdria?

Como inseri-lo nas preocupacdes das
Pastorais Sociats e da Terceira Semana
Social Brasileira?
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CONFERENCIA
DOS REUGIOSOS
DO BRASIL: CRB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar — Cinelandia — Tel.: (021) 240-7299
20038-900 Rio de Janeiro, RJ

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, RJ
Julho/agosto de 199§

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil esta realizando sua XVIII Assembléia Geral Ordinaria nos dias 20 a 24 de
Julho de 1998, na cidade de Sao Paulo, Estado de Sdo Paulo. Sao 600 Superiores Maiores, ou seja, Superiores Gerais,
Superiores Provinciais e equivalentes, com seus assessores, que estdo estudando o tema Novo Milénio e Refundacio da
Vida Religiosa. Mistica Evangélica. Missdao Inculturada. Preseng¢a Soliddria. Reunir gente para debater problemas
comuns, estabelecer prioridades de formagdo, de pastoral, de agio, como eixos operativos, nao deixa de ser produtivo.
Pensar e agir em consonancia. Etica de reflexdo e de agdo. Desafio que exige forga interior ¢ capacitagio cultural.

— O que significa REFUNDAR a Vida Religiosa?

Eis uma pergunta entalada na garganta dos mais timidos. Carrega uma inquietagao substantiva que nos desafia. Nio
pode significar criar, instituir, estabelecer, uma NOVA Vida Religiosa. Deve significar, a um s6 tempo: (1%) Voltar a reco-
nhecer, teoricamente, os fundamentos da UNICA Vida Religiosa e devolver-lhe, intactas, estas suas bases teologais. (2°) As-
sumir, para viver, o compromisso de sua pratica, dia a dia. O principal problema em tormo & refundagio da Vida Religiosa
¢ pratico. O discurso ¢, portanto, a teoria, pode ser aqui um pretexto para diferir, adiar, ignorar a problematica, omitir-se.

— Quais sido estes fundamentos e estas bases teologais?

A teologia mais genuina da Vida Religiosa assinala como seu instituinte ontologico e, portanto, sua identidade
ultima, sua natureza mais intima, sua realidade mais profunda, a sua plena e forte verdade, assinala como sendo sua
raziao simbolica. Se ndo fosse audacia em demasia, uma temeridade e uma petulincia, ousaria afirmar: A Vida
Religiosa hoje, pelo paradigma que encarna e se expressa, carece, na pratica, desta sua dimensio teologal,

— Explique melhor. Explicite este pensamento?

Em tese, falta & Vida Religiosa, hoje, a experiéncia carismdtica e a coragem profética que a tornem vida
evangélica radical. Esta caréncia tem trazido, paulatinamente, conseqiiéncias nefastas. Nio ha quem lembre a lgreja
¢ a0 mundo: o que ¢ seguir Cristo com radicalidade, o que ¢ uma vida radicalmente evangélica.

— Mas veja: o mundo, a sociedade, gostam do que FAZEM os Religiosos?

Sim. E verdade, para desgraga da Vida Religiosa. E o seu erro e o seu mal. Esta constataciio quer dizer exatamente:
abandonou-se a dimensdo ou razao simbdlica, o SER, ¢ se orientou pela sua razio instrumental, o FAZER. Embora
incorrendo em evidente equivoco de aplicagio acomodaticia porque estranha ao texto e ao contexto, se¢ poderia lembrar:
“Al de vos, quando todos vos bendisserem, pois do mesmo modo seus pais tratavam os falsos profetas™ (Le 6,26).

— Refundar, qual é o problema de fundo?

Todos estamos procurando identifica-lo. Somos aplaudidos pelo que FAZEMOS, nossas realizagbes, ndo pelo
que SOMOS. Sacrificamos a razdo simboélica da Vida Religiosa a sua razio instrumental, repito. Nosso SER religioso
segue perdendo vigor, sentido, significagdo. Somos insignificantes em meio ao mundo. O problema de fundo — re-
fundar — ¢ um problema de SER e ndo de FAZER. Saborear o SER para Deus e ndo apenas gloriar-se do FAZER
obras benem¢ritas de supléncia para os homens e obras de pastoral para a Igreja.

- O que fazer para enfrentar, com éxito, este desafio?

Se o aburguesamento material e espiritual da Vida Religiosa tornou-a insignificante desautorizando sua signifi-
cagao evangeélica radical, serd preciso REFUNDA-LA. quanto antes, isto ¢, resgata-la em seus tragos fundamentais:
sua dimensdo carismatica, sua experiéncia radical de fé, a dimensdo teologal da vida, e oferecer a Igreja ¢ ao mundo
o testemunho profético da transcendéncia, do seguimento, da experiéncia contemplativa. Se esta for a verdade, por
sua natureza, a Vida Religiosa supoe e postula poucas vocagoes, autCnticas, porém.

A GRACA, dom divino que Jesus nos mereceu; 0 AMOR, iniciativa preveniente, livre e gratuita do Pai que nos esco-
lheu por filhos, realizem em nés uma COMUM-UNIAO por obra do Espirito Santo. Filhos no Filho e solidarios com todos
os irmaos, clamemos no Espirito, Abb4, papai. Amém. Com afeto e estima fraterna, subscrevo-me, ao seu inteiro dispor,

alenciusament'c

MARCOS DE LIMA, SDB
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