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artista pldstico José Antonio Abreu, de Igarapé,
MG, compOs o mosaico com grande expressfo
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" cinco continentes representados pelas pombas, a

cruz estilizada e as palavras: CRISTO, ONTEM,
HOJE, SEMPRE, sinalizando o aniincie pringci-
pal do projeto (Pe. Jodo Roque Rohr, SJ).
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EDITORIAL

"LIBERTAR O ESPIRITO SANTO”

XVIII AGO da CRB a realizar-
-se em julho préximo, devera
debrucar-se sobre o tema da re-
fundagdo da Vida Religiosa.

Ndo € um tema facil, nem do
ponto de vista tedrico (teolégico), nem nos

seus aspectos pratico-operativos. Mas a sna
atualidade e urgéncia sac inquestionaveis.
A questdo esta posta sobre o tapete € a “po-
litica de avestruz”, de querer 1gnora-la nao
parece ser a mais acertada. Alias tal estraté-
gia s6 consegue agudizar os problemas e
protelar, com as previsiveis (e as vezes 1m-
previsiveis) conseqiiéncias, a busca de res-
postas adequadas ou satisfatorias.

Seja qual for o resultado dos debates na
Assembléia, um coisa € certa: Nao € possi-
vel abordar essa temética sem ter muito
presente o personagem principal desta de-
safiadora empreitada: o Espirito Santo. Num
artigo recente, publicado nesta revista o
Padre Comblin insistia nesta verdade basi-
ca, ou seja, a primazia absoluta da acao do
Espirito tanto na origem (fundacao) dos Ins-
titutos religiosos quanto na obra da refun-
dacdo, e escrevia: ““Quanto a nossa responsa-
bilidade, ela consiste sobretudo em libertar
o Espirito Santo de todas as cadeias nas quais
o mantemos prisioneiro das nossas idéias e
dos nossos esquemas preconcebidos, inclu-
sive déntro de leis e regulamentos”.

Nao € pequena esta responsabilidade e
nem € pouco o que supde assumi-la com
todas as suas conseqii€ncias. Mas, € isto
que se pede hoje & VR, numa conjuntura
particularmente decisiva para o seu futuro.

“Libertar o Espirito Santo” é, antes de
tudo, aceitar a imprevisibilidade da sua atua-
cdo. K acreditar que Ele “sopra onde quer e
como quer”. E que, por 1850 mesmo, na maio-
ria das vezes, seus caminhos podem se tor-
nar para nos surpreendentes € até mesmo
desconcertantes.

“Libertar o Espirito Santo” € também
admitir a relatividade de nossos conceitos e
pré-conceitos, de nossos esquemas € mode-
los, de nossas buscas ¢ respostas, estruturas
e iniciativas. E ainda, abrir mio da nossa
renitente tendéncia a buscar carfesianamente
certezas e segurancas, que definam clara-
mente os rumos por onde deve fluir a vida,
E capacidade de colocar-se numa atitude de
escuta desarmada e humilde dos sinais do
Espirito nos sinats dos tempos.

Mas “libertar o Espirito” é sobretudo
levar a sério a palavra de Jesus a Nicodemos,
quando anuncia a necessidade de um “novo
nascimento, pela agua e pelo Espirito”, para
entrar no Reino de Deus (Cf. Jo 3,5). A ima-
gem do “novo nascimento” usada por Jesus
sugere obviamente ruptura, despojamento e
até mesmo morte. Mas sugere também um
novo comeco, uma vida recém-estreada, a
novidade de estar junto a fonte, as origens,
de desabrochar para a eterna novidade da
vida, que € Deus mesmo € seu Reino. S6 o
Espirito pode conduzir os cristaos e cristas
a esse nascimento, Ele que “faz novas todas
as coisas”, que envia seu sopro vital e todas
as coisas sao recriadas (cf, Sl 104, 30), que
revigora os ossos ressequidos da visdo de
Ezequiel (cf. Ez 37,1-14) e que unge Jesus

cC Oon vV er g

W

257



a

i

£ O ¥ erge€qnete

258

para a grande novidade do Reino: — que os
pobres sejam evangelizados. S6 Ele pode sus-
citar na VR a graca e a coragem de aceitar
“nascer de novo”, como o gréo de trigo que
é lancado no seio da terra e irrompe da morte
em abundincia de vida. Essa graca e essa
coragem de “perder” a vida para encontré-la,
como num “novo nascimento” €, sem diavi-
da, para a VR hoje, 0 caminho a percorrer
para que seus anseios de refundacdo se fa-
cam verdade histdrica pela graca do Espirito,
“que vem em ajuda da nossa fraqueza”.

Nessa perspectiva de refundacio, de vida
nova pela graga do Espirito, CONVERGEN-
CIA oferece este més aos leitores um rico
material de reflexdo, no intuito de contribuir
para que religiosos e religiosas nos empe-
nhemos cada vez mais neste processo sem-
pre inacabado de refundar a VR, ou melhor,
de aceitar que o Espinto nos conduza, como
VR, a perene novidade do Deus criador e
recriador de todas as coisas.

O artigo do Padre Cleto Caliman —
“QO Espirito Santo e a Igreja” — constitui
uma profunda reflexdo de cunho teoldgico
sobre a relagdo entre o Espirito Santo e a
Igreja, numa “compreensao do Espirito que
passa pelo seguimento histérico de Jesus,
concretizado na comunidade eclesial, pela
articulagio tensa e dindmica entre unidade
e diversidade, entre institui¢@o e carisma”.
Esta €, sem divida, uma questdo béisica
também para a VR como carisma, dom do
Espirito, no meio do povo de Deus, e pode
ajudar religiosos e religiosas a repensar sua
vocagdo na Igreja, a partir de uma melhor
compreensdao do Espirito e da sua atuagao
na inteira comunidade eclesial.

“O Espirito Santo: a Liberdade da Vida di-
vina na Igreja e no Mundo” — € o excelente
artigo de padre Luis Eustiaquio dos Santos
Nogueira. Partindo de uma reflex@o sobre o
Espirito na comunh3o trinitaria, o autor abor-
da questdes de sumo interesse e atualidade,
tais como a agdo evangelizadora do Espirito
no mundo; a gestagcao dos cristaos e da Igre-

ja como obra do Espirito Santo; a experién-
cia cristd da liberdade no Espirito; dons e ca-
rismas espirituais. O texto € enormemente
apto a provocar nas comunidades uma toma-
da de consciéncia mais lhicida da importin-
cia que tem para a Vida Religiosa, sobretudo
na perspectiva da refundacdo, o deixar-se guiar
pelo Espirito Santo, porque “no caminho
orante do servigo libertador, o Espirito nos
coloca no auténtico seguimento de Jesus que
nos leva com o mundo a Deus Pai”.

O texto do Padre Paco Almenar — “Pre-
senga solidaria da VR no mundo de hoje”
— tem, como ele mesmo indica, um estilo
diferente daquele dos artigos comumente
publicados em CONVERGENCIA. Trata-se
de um depoimento do autor sobre sua expe-
riéncia — que ja dura muitos anos —- de in-
sercdo entre os pobres do Nordeste e Norte
do Brasil. A presenca solidaria da Vida Reli-
giosa entre os pobres € excluidos € um dos
subtemas da proxima AGO a ser debatido
no grande horizonte da refundagdo. Nada
melhor do que “ouvir” alguém que, ha anos,
trata de viver essa presenca, para dar-nos
conta da imensa riqueza de vida e evangelho
que essa presenca significa e simboliza. O
texto do Padre Paco elaborado a partir de
perguntas de confrades seus tem a esponta-
neidade e a beleza de quem conversa e da
testemunho, sem pretens@o de impor esque-
mas nem modelos. Mas tem também a den-
sidade de uma processo assumido corajosa-
mente no seguimento de Jesus, o homem
soliddrio por exceléncia.

Na perspectiva do tema cenfral da proxi-
ma AGO, CONVERGENCIA deste més
publica dois artigos referentes a carismas
fundacionais, no sentido de ajudar a perceber
a importincia de uma constante “releitura”
dos carismas de origem, a partir de nossos
sinais dos tempos que o Espirito suscita sem-
pre. O texto de Ir. Maria Helena Morra —
“Refundacdo e Utopia: se o Padre Gailhac
vivesse hoje na América Latina” — procura
trazer a figura e obra do fundador da Con-



gregacdo das Irmas do Sagrado Coragédo de
Maria para o atual momento histérico tra-
tando de destacar a enorme atualidade do
eixo vertebrador de seu carisma: “que todos
tenham vida”.

O artigo de Frei Silvestre Gialdi — “Ca-
risma Franciscano e Modemidade” — trata
de fazer uma aproximacao entre 0 carisma
franciscano ¢ a modernidade e p6s-moderni-
dade a luz do franciscanismo, para concluir
apontando os principais desafios que essa ta-
refa implica.

“Correc¢ao Fraterna, Fundamentos Bibli-
cos” é o interessante artigo de Padre Alvaro
Barreiro. Relembrando a prética antiga na
VR da correcdo fraterna e as formas histéri-
cas que fo1r assumindo no passado, € que a
tornaram formal e estéril, o autor procura
recuperar essa pratica que, segundo ele, apre-
senta s6lidos fundamentos biblicos. O autor
desenvolve seu pensamento a partir do evan-
gelho de Mateus e dos escritos paulinos. As
comunidades religiosas encontrardo no texto
excelente subsidio para aprofundar uma ques-
(30 a0 mesmo tempo antiga ¢ atual na VR.
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PALAVRA DO PAPA

“SUSTENTADOS PELO ESPIRITO,
COMUNICAR A ESPERANCA”

Mensagem do Papa para a Celebracao do
32° Dia Mundial das Comunicacoes
— 24 de maio de 1998 —

Queridos Irmdos e Irmds,

1. Neste segundo ano dos tr€s que nos con-
duzem ao Grande Jubileu do Ano 2000, dirigi-
mos a nossa atencao ao Espirito Santo e a sua
acdo na Igreja, na nossa vida € no mundo. O
Espirito € “o guarda da esperanga no coracdo
do homem” (Dominum et vivificantern, 67). Por
esta razao, portanto, o tema do XXXII Dia Mun-
dial das Comunicacdes Sociais € “Sustenta-
dos pelo Espirito, comunicar a esperanca”.

A esperanca com a qual o Espirito susten-
ta 0s crentes € principalmente escatologica.
I esperanca de salvacdo, esperanca do céu,
esperanca de perfeita comunhdo com Deus.
Esta esperanca €, como afirma a Carta aos
Hebreus, “uma 4ncora para a nossa vida. Ela
é segura e firme, é penetrante até o outro
Jado da cortina do santudrio, onde Jesus en-
trou por nés como precursor’ (Hb 6,19-20).

2. Contudo, a esperanca escatologica, que
habita o cora¢do dos cristios, estad profun-
damente ligada a felicidade ¢ & realizagdo
nesta vida, A esperancga do céu suscita uma
preocupacdao auténtica pelo bem-estar dos
homens € das mulheres aqui e agora. “Se
alguém diz ‘Eu amo a Deus’, e no entanto

odeia 0 seu 1rmao, é mentiroso; pois quem
ndo ama o seu irmao, a quem vé, ndo podera
amar a Deus, a Quem ndo vé” (1Jo 4,20). A
redencao, com a qual Deus restabelece a
relacao entre divino e humano, anda a par e
passo com o restabelecimento das nossas
relagdes reciprocas; € a esperanca que brota
da redencgfio baseia-se nesta dupla cura.

Eis por que € tdo importante que oS Cris-
tdos se preparem para 0 Grande Jubileu do
alvorecer do terceiro Milénio, renovando a
prépria esperanca no advento final do Reino
de Deus, e também lendo de modo mais aten-
to os sinais de esperanga no mundo que oOS
circunda. Entre estes sinais de esperanca en-
contram-se: s progressos cientificos, tecnold-
gicos e sobretudo médicos, ao servico da vida
humana, uma maior autoconsciéncia da nossa
responsabilidade para com o0 ambiente, esfor¢os
para restabelecer a paz e a justica onde foram
violadas, o desejo de reconciliagdo e de solida-
riedade enfre 0s povos, em particular no am-
bito da complexa relacéo entre o Norte € o Sul
do mundo. Existem também na Igreja muitos
sinais de esperanga, entre 0s quais uma escuta
mais atenta do Espirito Santo, que sugere a
aceitacdo de carismas € a promogao dos lei-



gos, um empenho mais profundo pela unidade
dos cristdos e um crescente reconhecimento
da importancia do didlogo com as outfras reli-
gioes e com a cultura contemporanea (cf. Tertio
millennio adveniente, 46).

3. Os comunicadores cristdos transmitem
uma esperanga crivel, quando sdo os primei-
ros a vivé-la pessoalmente, o que s6 se veri-
fica se forem homens e mulheres de oragéo.
Reforcada pelo Espirito Santo, a oragdo per-
mitir-nos-4 estar “sempre prontos a dar a razao
da esperanca a todo aquele que interpelar”
(cf. 1Pd 3,15). Deste modo, o comunicador
cristdo aprende a apresentar a mensagem de
esperanga aos homens e as mulheres do nos-
0 tempo com a forga da verdade.

4. Nunca se deve esquecer que a comu-
nicagdo transmitida através dos meios de co-
municagdo social nao € um exercicio utilita-
rista, com a simples finalidade de solicitar,
persuadir ou vender. Ela também nfo é um
veiculo para ideologias. Os meios de comuni-
cacao social, por vezes, podem reduzir os
seres humanos a unidades de consumo ou a
grupos de interesse em competi¢ao entre si,
ou manipular telespectadores, leitores € ou-
vintes como meras cifras das quais se espe-
ram vantagens, quer elas estejam relaciona-
das com um apoio de tipo politico ou com a
venda de produtos; s@o estes fatos que des-
troem a comunidade. A comunica¢io tem a
tarefa de unir as pessoas e de enriquecer a sua
vida, e ndo de as isolar e explorar. Os meios
de comunicagdo social, se forem usados de
maneira correta, podem contribuir para criar
e manter uma comunidade humana baseada
na justica e na caridade e, na medida em que
o fazem, tornam-se sinais de esperanca.

3. “Os meios de comunicagdo social sao
de fato o novo Areopagus do mundo de hoje,
um grande férum que, empenhando-se da me-
lhor maneira, torna possivel o intercimbio de
informagdes auténticas, de idéias construtivas,
de valores sadios e, desta forma, cria comuni-
dade. Por swa vez, isto é um desafio para a
Igreja, no seu contato com as comunicagdes,
ndo sO a utilizar os meios de comunicacao

para difundir o Evangelho, mas também a in-
serir a mensagem evangélica na nova cultura
criada pela moderna comunicag@o, com as suas
novas linguagens, novas técnicas € novas ati-
tudes psicol6gicas™ (Redemptoris missio, 37).

Os comunicadores cristaos devem receber
uma formacgéo, que lhes permita operar de
maneira eficaz num ambiente de comunicagio
desse tipo. Esta formaczo devera incluir: uma
formacgdo nas habilidades técnicas, uma for-
macdo na €tica e na moral, com particular
atengdo aos valores e 4s normas importantes
para a atividade profissional, uma formacao
na cultura humana, na filosofia, na histéria,
nas ciéncias sociais e na estética. Mas, em
primeiro lugar, ela devera ser formago para
a vida interior, para a vida do Espirito.

Os comunicadores cristaos devem ser ho-
mens € mulheres de oragdo, uma oragéo reple-
ta de Espirito, homens que estejam de modo
cada vez mais profundo em comunhio com
Deus, a fim de aumentar a prépria capacida-
de de promover a comunicagio entre os seres
humanos. Devem ser formados na Esperanca
pelo Espirito Santo, “o agente principal da
nova evangelizagao” (Tertio millennio adve-
niente, 45), para poderem comunicar a espe-
ranga a outras pessoas.

A Virgem Maria é o modelo perfeito da
Esperanga, que os comunicadores cristdos
procuram suscitar em si mesmos € comparti-
lhar com o préximo. Maria “leva i sua ex-
pressdo plena o anélito dos pobres de Javé,
resplandecendo como modelo para quantos
se confiam, com todo o corago, as promes-
sas de Deus” (Tertio millennio adveniente,
48). Enquanto a Igreja empreende a sua pe-
regrinacdo rumo ao Grande Jubileu, dirigimo-
nos a Maria, cuja escuta profunda do Espirito
abriu 0 mundo ao grande acontecimento da
Encamacao, fonte de toda a nossa esperanca.

Vaticano, 24 de janeiro de 1998, Festa
de S. Francisco de Sales.
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INFORME CRB

IRMAS MISSIONARIAS DE JESUS CRUCIFICADO CELEBRAM
SETENTA ANOS DE FUNDACAO

"MARIA VILLAC, Misstonaria de
Jesus Crucificadol MULHER]
Encantadoramente feminina. Mae,
irma, amiga e serva. Conjuga em
sua personalidade ternura e
firmeza, bondade e resistencial
Bebeu nas fontes da cruz seu
amor dos cructficados. Sensivel as
transformacoes vividas pelo povo,
pela Igreja, em sua época, inicia,
com D. Barreto, uma nova era na
Missdo: — Indo em busca dos
mais necessitados, nos lugares
mais dificeis.”

Esta € uma historia simples ¢ também
bonita, como tantas que jaA ouvimos, en-
volvendo coragem, amor, ternura aos ir-
maos ¢ irmas em busca do Reino de Deus
nas pessoas dos mais necessitados.

Ela teve inicio na década de 20. Os per-
sonagens principais desta historia foram um
grupo de mogas que se uniram para rezar €

fazer visitas aos bairros pobres, levando a
catequese através da boa nova do Reino.
Grupo este que na época ja acreditava numa
nova forma de organizacAo na sociedade
separatista.,

Maria Villac e D. Francisco de Campos
Barreto se unem para responder aos apelos
da Igreja a partir da Paixdo por Jesus Cruci-
ficado e pela Virgem Mée das Dores. Uma
paixdo tdo grande, que gerou desse desejo
as Missionarias de Jesus Crucificado, em

3 de maio de 1928.

Tendo como objetivo principal “ir em
busca dos mais necessitados”. Isso quer
dizer ir aos lugares onde as outras congre-
gacdes € sacerdotes na época ndo iam ou
ndo estavam presentes.

All nestes lugares, estaria a Missionaria
de Jesus Crucificado, com a mistica da
alegria e da mansidao. De casa em casa,
a missionaria, visitando as familias dos
operarios ¢ pobres 1a conhecendo aquela
realidade e aos poucos transmitindo a elas
a Esperanca do Reino anunciado por Jesus.

E com esse mesmo espirito que viven-
clamos hoje 0 nossoCARISMA.

Estamos em todo o Brasil, de norte ao
sul, de leste ao oeste — no campo ¢ na cida-
de, nas favelas e cérceres, nas varias pasto-
rais da Igreja da América Latina e Africa.
Abracando cada vez mais a luta dos exclui-
dos da Sociedade como: povos negros e indi-
genas, mulheres e operéarios, idosos, jovens e



criangas... Sonhando com a libertagdo para
uma nova cidadania no campo € na cidade.

D. Barreto sonhou com o “além mares”.
Ele ndo viu, mas o seu sonho se tornou rea-
lidade. Em 1977, as Missionarias deixaram
o Brasil para trabalhar em Angola, na costa
ocidental da Africa. Logo depois chegaram 3
Bolivia, Chile, Equador, Nicar&gua e Para-
guai. Em 1996 atravessaram a Africa ramo
a Mocambique, na costa oriental do continen-
te. Um grupo de cinco irm@s negras fixam
morada em Murrupula, diocese de Nampula,
um pais arrasado ap6s vinte anos de guerra.
A caminhada além mares continua desta vez
na diocese de Canelones, no Uruguai, onde
trés irmas armaram sua fenda.

No Brasil abragcamos as areas da Ama-
zOnia Legal, periferias das grandes cida-
des e cidades com caracteristicas rurais.
Tanto no campo como nas favelas onde
vivem posseiros ou sem terra, pois € ai
que estao os mais necessitados de hoje.

Somos hoje um grupo de mais de mil
Missionérias na América Latina e Africa,

seguindo as pegadas de nossos fundadores,
buscando ser fiéis ao Espirito que sempre
nos convoca a4 mudanca para realizar os
designios de Deus.

Na grande festa da alegria do ano jubi-
lar da Congregacdao das Missionarias de
Jesus Crucificado, sentimos ressoar em nos-
sos ouvidos as palavras de Maria Villac e
D. Barreto, que sempre diziam: “As Mis-
sionarias devem andar sempre adiante, com
sol ou com chuva, de noite e de dia, onde
for solicitada, tendo sempre um pé em casa
e outro na rua”’. Diziam também que nfo
era para ficarmos quietas em quatro pare-
des. Deviamos visitar os pobres, operarios,
casa por casa, ensinar catecismo sobre tudo
nos lugares mais dificeis. Jamais deixar-
mos de trabalhar com os operarios(as).

Nestes 70 Anos com as alegrias do
Ressuscitado queremos louvar e pedir ao
Deus da Vida, a for¢a e coragem de con-
tinuarmos fiéis ao amor primeiro. E que as
nossas € 0s nossos antepassados nos prote-
jam nesta caminhada!!
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O ESPIRITO SANTO E A IGREJA

O grande desafio da Igreja na
passagem do milénio nada mais
¢ do que renovar na propria
fonte, o Espirito Santo,

a coragem apostalica. -

Superar todo medo frente

a0 mundo em transformacdo.

O projeto de evangelizagdo da Igreja
Catdlica no Brasil, em preparacdo para o
grande Jubileu do ano 2000, reserva o ano de
1998 ao Espirito Santo, sua agao no mundo,
na Igreja € no coragdo dos fiéis. O desejo do
Papa Jodo Paulo II, manifestado em sua carta
apostolica “Tertio Millennio Adveniente”, de
novembro de 1994, € de celebrar, com o re-
novado ardor missionario que a data merece,
o nascimento do Filho de Deus. Essa prepa-
racdo visa justamente renovar a comunidade
cristd na plena adesdo a € no mistério pleno
da Trindade Santa, revelado em Cristo. Deste
ponto de partida da fé eclesial € que realmen-
te se pode esperar um novo compromisso dos
batizados com o Evangelho do Reino, anun-
ciado por Jesus no poder do Espirito.

Este ano certamente vai nos introduzir
numa compreensac mais aprofundada da a¢do
do Espirito Santo no mundo, em cada pessoa
humana € em cada um dos seguidores de
Jesus Cristo. Cremos firmemente que o Espi-
rito Santo gera no coragao dos batizados sem-
pre novas formas de seguir a Jesus Cristo.
Enfre essas formas encontramos a Vida Reli-

Pe. Cleto Caliman, SDB

giosa como sinal do dinamismo do Espirito
no coracao da Igreja. Na América Latina, na

- verdade, a Vida Religiosa esteve presente

desde os seus albores. Hoje €la faz parte da
prépria vida ¢ consciéncia das Igrejas parti-
culares do continente, enriquecendo-as com
a vivéncia dos variados carismas.

Entre os muitos aspectos a aprofundar, um
dos mais importantes € a relacdo entre o Espi-
rito Santo e a Igreja. Essa reflexdo se faz neces-
sdria como parte do esforgo para superar mui-
tos equivocos quer referentes & compreensao
do Espirito Santo € de sua experi€ncia na vida
quotidiana dos batizados quer quanto a propria
compreensao da comunidade eclesial, de sua
presenca no mundo e de sua missdo. Além
disso, d medida em que a Vida Religiosa apro-
funda a relac@o do Espirito Santo com a Igre-
ja, cresce nela a fidelidade a inspirac@o caris-
matica que lhe € prépna, ajudando-a a aprofun-
dar a dimensfo eclesial especifica.

Numa Igreja fortemente hierarquizada o
que mais aparecia ao othar do observador é
que o clero exercia o monopolio do Espirito
Santo ¢ de seus carismas. Mas no decorrer
especialmente do século 20 — o assim cha-
mado século da Igreja -—— muita coisa mu-
dou. Os vérios movimentos de renovagao nos
fizeram compreender melhor a Igreja como
comunidade dos fiéis, ungidos pela graga do
batismo, como comunidade de vocagdes,
carismas e ministérios, em vista do Reino de
Deus. O Concilio Vaticano II deu 1impulso a
esse movimento renovador com uma visao
da Igreja a partir do batismo e a doutrina
sobre os carismas (cf. LG cap. II; 12c).

No final desse século — € do milénioc —
a situagfo parece inverter-se. De fato, a con-



centracdo na estrutura juridica cede cada vez
mais espago a liberdade do Espirito dentro da
Igreja, a despeito de certas tendéncias de retor-
no ao passado. Cada vez mais grupos reivin-
dicam como propria a expenéncia do Espirito
e 0 exercicio de seus dons, como forma de
seguir Jesus Cnisto, de ser cnistdo. Em muitos
£TUPOS 08 carismas s3o até ansiosamente dese-
jados; mais, até presumudos. Ha os que bus-
cam mais: querem dons espetaculares como
manifestacdo estrondosa do Espirito, como
prova de uma relacfo privilegiada com e¢le.

Essa explosdo carismatica na Igreja, € claro,
nao pode ser analisada apenas sob o ponto de
vista eclesial, intemo & vida da Igreja. Ha uma
nova conjuntura planetaria, gerada pela crise
da modernidade, em seus varios aspectos, pelas
transformacoes do Leste europeu, pela nova re-
volugfo tecnoldgica em curso, entre outras col-
sas. A onda carismitico-pentecostal chega jus-
tamente numa €poca em que as instituicdes tra-
dicionais estdo enfraquecidas pela critica constan-
te a que estiveram submetidas nos tempos mo-
demos. Como instituicdo histérica a Igreja se
vé debilitada, abnindo enormes espacos para
eclosdo dos carismas, algumas vezes até de
forma anarquica, sem a exigida submissdo a
ordem eclesial, suscitada pelo mesmo Espirito.

Por outro lado, nao é menos significativo
o fato de que a atual busca da experiéncia do
Espirito responde as novas formas de experién-
cia da subjetividade, manifestadas nessa nova
fase da modernidade no final desse século, que
alguns estdo chamando de pds-modemidade.
Na mudanga epocal que estamos vivendo, a
nova experiéncia da subjetividade tem como
micleo ndo mais a razio critica e histérica, mas
a emogdo, o cuidado de si mesmo, a busca do
prazer de viver, do estar bem consigo mesmo.
Neste gquadro, a religido que € buscada é a
religido da emocgao, do cuidado de si mesmo,
do prazer de viver € de estar bem com a vida.
A experiéncia que € buscada € a que chega
com esses ingredientes muito humanos, com
boa dose de individualismo e de narcisismo.
Tudo 1sso em nome do Espirito Santo!

Esse quadro nos sugere, por 180 mesmo,
uma reflexao sobre alguns pontos que nos

ajudem a compreender melhor arelagdo do
Espirito Santo com a Igreja, entendida como
comunidade de batizados. Essa reflexdo visa
justamente superar certos tracos individualis-
tas € narcisistas dessa assim anunciada “era do
Espirito”, oferecendo-lhe uma compreensao
do Espirito Santo que passa pelo seguimento
histérico de Jesus, concretizado na comunida-
de eclesial, pela articulagéo tensa e dinamica
enire unidade e diversidade, entre instituicio
€ carisma, em vista da missdo evangeliza-
dora. Seguem alguns pontos de reflexao.

1. A IGREJA COMO OBRA
DO ESPIRITO

A Igreja €, antes de tudo, obra do Espi-
rito. Evidente que ela ndo pode ser conside-
rada como mera obra humana. Ela é graca e
expressio historica da graca. Mas a graca de
que se fala aqui nZo pode ser entendida “gra-
ca de Cristo” sem o Espirito. O esquecimen-
to do Espirito €, talvez, a maior lacuna da
eclesiologia do Ocidente. Por isso mesmo
ela é freqientemente acusada de “cristomo-
nismo”, Ela acentuou, ac longo da historia,
a presenca e ac&o de Cristo na origem e de-
senvolvimento da [greja, deixando na penum-
bra, ofuscada, a presenca e acio do Espirito.
Isso constitul certamente um desequilibrio
doutrinal, fruto da pratica eclesial do Oci-
dente, que sublinha a instituicdo juridica em
detrimento da liberdade carismética. Na ver-
dade, o0 agir de Deus no mundo € ¢ préprio
Espinto. Ele conduz homens e mulheres, cul-
turas e povos para a realizagdo do projeto do
Pai. O proprio Jesus age no poder desse Es-
pirito que faz novas todas as coisas.

E fundamental, pois, buscar as raizes mais
profundas da Igreja no mistério trinitario.
Afirmar o enraizamento da Igreja na vida e
obra histérica de Jesus de Nazaré ainda nio
¢ tudo. A propria vida ¢ obra historica de
Jesus nédo tem explicagdo em si mesma, mas
no mistério frinitirio que fransborda para o
mundo na forma de “comunhfo missionaria”,
ou seja, 0 mistério do Deus cristdo ndo se
esgota nele mesmo, mas se exprime no en-
vio missionério do Filho e do Espirito para
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a libertacdo do mundo. Assim € que Deus age
desde sempre € em toda parte no hoje de cada
geracdo. A Igreja nada mais é do que sinal
privilegiado desse envio missionario para nés,
na forca do Espirifo de Jesus Cristo.

O que Jesus € para n6s vem do Pai pelo
Espirito. Este 0o acompanha em sua jomada
terrena. O que Jesus faz é dar testemunho desse
amor transbordante da Trindade, que chega até

nés. De fato, na Trindade, a comunhao enfre

as tré€s pessoas divinas se tomna possivel pelo
dom que é comum a elas, que € o dom do amor.
Por esse amor misericordioso, testemunhado
por Jesus na forga do Espirito, a historia € re-
criada a partir da solidariedade € da comunhZo.
Assim 1nos tornamos “nova criatura’”,

Por 1850 que a tradig@o sempre afirmou que
a Igreja € fruto da mussdo do Filho e do Espi-
rito. Essa histéria de Deus no mundo ¢ para o
mundo se fundamenta na intengdo salvifica do
Pai, desde sempre, ¢ tem inicio no tempo pela
Encamacdo do Verbo. O testemunho do amor

salvifico e libertador de Deus chega ao seu

apice na plena articulacfo entre o mistério da
cruz e ressurreicdo e do envio do Espirito. A
plemitude da obra de Jesus Cristo € o Espinto
Santo derramado no coragdo dos fiéis, como
principio da comunh@o que nos faz Igreja.
Pode-se dizer que a Igreja € o acontecimento

do Espirito de Jesus Cristo em nds e entre nos. -

Assim dizendo, quer-se afirmar, pnmeiro,
que a Igreja como comunidade dos batizados
nao existe sem a vida, paixao, morte € ressurrel-
cao do Filho de Deus; segundo, que ela ndo
existe sem a manifestacdo do Espixito enviado
pelo Pai e pelo Filho em Pentecostes.

No acontecimento do Espirito de Jesus
Cristo, em Pentecostes, a comunidade dos dis-
cipulos de Jesus sai animada de coragem apos-
télica para a missdo. Adquire assim visibilida-
de histérica, justamente quando o Espirito é
experimentado como dom dos Gltimos tempos
(cf. At 2, 1-36). Dizendo de outra forma, o Es-
pirito constitul a Igreja na histéria como gran-
deza escatoldgica: sinal e instrumento da con-
sumagao dos tempos em Cristo, Neste contex-
to, a Igreja se revela nao como uma espécie de
apéndice da a¢do do Espirito, mas como cria-

¢cdo do Espirito. Ele mesmo, como Espirito
operante no mundo, cria um espaco histérico
privilegiado — que chamamos Igreja, comu-
nidade dos batizados — onde opera a obra de
Deus por exceléncia, a salvacio.

Se prestarmos bem atengao, o Credo apos-
télico, que recitamos nas nossas celebracdes
eucaristicas, une a fé no Espirito a f& na Igreja.
“Creto no Espirito Santo, na santa Igreja catd-
lica...” Isso significa que ndo se pode acolher
Cristo e o Espirito como dons inefaveis do Pai
sem aceitar a sua obra por exceléncia, a [greja.
Aceitar a Igreja faz parte da nossa fé€ em Deus.
Ser nela recebido, acolhido, € graca que nos
faz “povo de Deus”, “corpo de Cristo” e “tem-
plo do Espirito Santo”.

2.0 ESPIRITO SANTO E O
SEGUIMENTO DE JESUS

A referéncia ao Espirito abre o horizonte
da Igreja aquela liberdade que a faz nova, livie
¢ criativa em todos 08 tempos e lugares., Afir-
mar 1ss0, no entanto, nZo significa compreen-
der o Espirito como algo solto, sem exigéncias,
Sem COMPpromisso, apenas para nosso gozo in-
terior e para a satisfacio de necessidades reli-
gilosas de ordem subjetiva, mesmo legitimas
do ponto de vista humano. O Espirito Santo,
na visao biblico-cristd, esta ligado a transforma-
¢ao do mundo, ou seja, d superagZo da injusti-
¢a, do pecado, do mal no mundo. Dai a neces-
sana referéncia a Jesus de Nazaré, o Cristo e
Senhor, como critério do ser cristao no mundo.
Nio falamos de qualquer Espirito, mas dagque-
le que nos compromete com Jesus, sua pessoa
¢ obra histérica, e que nos chama a segui-lo.
O caminho de Jesus nos orienta para a missao e
nos compromete com o proprio projeto de Deus.
Por iss0 mesmo, 0 Reino de Deus € o centro
da vida e da pregacio de Jesus e da Igreja,

Somos convidados a participar, por graca,
do projeto de Deus ao acolher a f€. O mesmo
chamado 2 fé nos chega pela voz do Espirito.
Ele é o evangelizador invisivel que prepara o
coracao dos homens e mulheres para acolher a
Palavra da vida e responder com a {€. De fato,



o Espirito da testemunho no coracdo dos fiéis
do mistério trinitdrio. Esse mistério nzo é algo
vazio de sentido, mas a plenitude do amor
entre 0 Pai e o Filho, que € o Espirito. Por isso,
Agostinho afirmava que o Espirito Santo é co-
mo que “a comunhZo inefavel entre o Pai e o
Filho”. A partilha que Jesus faz conosco dessa
comunhdo intima com o Pai e o Espirito nos
constitul seus seguidores, como testemunhas
dessa comunhao de vida no mundo. Essa par-
tilha da comunhao frinit4ria nos une como fiéis
no caminho de Jesus e une as comunidades
cristds entre si, ou seja, essa partilha da comu-
nh#o trinitaria em Cristo Jesus nos faz Igreja.

A fé cristd, assim vivida e refletida, nunca
pode ser uma fé vivida apenas na intimidade
do mdividuo, no espaco privado, como se fosse
possivel viver plenamente a fé crista destituida
de sua dimens@o publica e transformadora do
mundo. Essa afirmacdo implica noutra: ndo é
possivel viver plenamente a fé cristd sem Igreja,
ou seja, sem o sinal visivel e historicamente
eficaz do poder do Senhor ressuscitado. Deve
ficar claro, pois, que a f€ crista sempre hé de
implicar duas coisas inseparaveis: primeiro, ela
sempre tem a ver com o reconhecimento do
outro, 0 proximo, como irmao, sem discrimi-
nagdo de raga, sexo, condig¢o social. ..; segun-
do, ela € sempre € eclesial, ou seja, envolve,
por ela mesma, a pessoa e a comunidade con-
tra todo individualismo e narcisismo.

Por 1550 a tradic¢do cristd sempre atribuiu
ao Espirito a tarefa de gerar e alimentar a fé
comum como resposta a Palavra de Deus.
Pode-se afirmar, pois, que sem o Espirito
ndo ha fé em Jesus Cristo.

Entra, assim, o Espirito na vida dos
batizados e da comunidade dos fiéis como
libertador. Por ele somos libertados de nos-
sos proprios limites, da nossa falta de hori-
zontes e de perspectivas, de nosso pecado.
Colocando-nos em comunhdo de vida e de
destino, suscita em nds a forga necessaria para
a transformagio do mundo. Ele é, por isso
mesmo, o Espirito da profecia, antecipador
da plena realizacdo do fiel, da comunidade
crista e de toda histéria humana em Deus.

O Espinto de Jesus Cristo edifica a Igreja
como comunhdo e solidariedade historica, co-
mo dinamismo gerador de unidade entre os fiéis
e entre as Igrejas (comunidades de fiéis) que
vdo nascendo pela histéria afora. A Igreja é
assim edificada como comunhdo de Igrejas,
como comunidade de comunidades. Assim
constituida no poder do Espirito, a Igreja é
realmente sacramento, ou seja, sinal e instru-
mento da salvagdo (cf. LG 1).

Dizendo 1sso de outro jeito: a experiéncia
do Ressuscitado como ponto de partida da fé
pascal ndo pode, de forma alguma, ser disso-
ciada da experi€ncia do Espirito em Pentecos-
tes. Nédo sio, na realidade, duas experiéncias,
mas uma so e mesma experiéncia do mistério
de Cristo. Essa experiéncia nos leva a viver a
plena comunh3o com Deus e com os irm3os,
a0 Mesmo empo que nos compromete com o
mandato de Cristo de pregar a Boa-Nova a
todas as nactes, em vista do Reino.

Enfim, separar PAscoa ¢ Pentecostes seria
0 mesmo que separar a missao do Filho e do
Espirito, como se fossem duas agGes parale-
las de Deus em favor do mundo. Ao contré-
r10, essas missoes sao melhor compreendidas
como “missdo” conjunta do Filho e do Espi-
rito. Elas ttm a mesma origem, O Pai; o
mesmo objetivo, a salvagao como obra con-
junta da Trindade Santa,

3. UNIDADE E DIVERSIDADE
TEM SUA RAIZ NO
MESMO ESPIRITO

O discurso sobre a unidade e a diversida-
de na Igreja hoje no esta isento de ambigiii-
dades. Aparece, muitas vezes, dissociado de
uma abordagem teoldgica coerente, como se
unidade e diversidade fossem dimensdes re-
sultantes apenas de sua realidade histérica,
prisioneiras de uma compreensdo sociologi-
ca, coroldrios do exercicio do poder na Igre-
Ja, entendida apenas como institui¢iio social.

Vista apenas sob o &ngulo histérico, numa
sociologia da instituigdo, a [greja se apresen-
ta como resultante do exercicio do poder his-
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térico e de seus objetivos. E proprio da ins-
tituicdo disciplinar pesscas e grupos deniro
dela, orientando-os para o que ela entende
como sua missdo. No entanto, a Igreja ndo
pode ser compreendida apenas sob esse an-
gulo. Ela €, acima de tudo, realidade da fé
que obtém seu pleno senfide no horizonte
das realidades iltimas e definitivas da exis-
téncia humana, ou seja, no horizonte de Deus.

Nesse horizonte, unidade e diversidade
sdo 1gualmente dimensées originarias da
Igreja. Elas ja chegam na sua raiz divina
trinitaria. De fato, hi uma relacéo intrinseca
entre a comunhéo trinitaria ¢ a comunh#o
eclesial, Essa relacdo € estabelecida pelo dom
que € comum que, de maneira analdgica,
diz respeito tanto d Trindade quanto a Igre-
ja. Esse dom comum € o Espirito Santo. Ele
€ 0 f10 que une as tr€s pessoas numa unida-
de que néo anula a diferenca entre as pesso-
as divinas e, a0 mesmo tempo, faz reconhe-
cer a 1dentidade especifica de cada uma delas.

Da mesma forma, a comunhfio eclesial,
resultante da efusdo do Espirito, € produzida
pelo dom do Espinto. Ha uma diferenga entre
a relacéo do Filho e do Espirito com a histéna.
No mustério da Encarnacdo o Verbo eterno se
une a um sujetto histérico concreto ¢ Unico,
formando uma identidade historicamente re-
conhecida, Jesus de Nazaré, confessado como
o Ungido de Deus, ou seja, 0 Messias € Se-
nhor. Ja o Espiritc Santo se revela como dom
partilhado & multiddo dos fiéis. Como afirma
E. Miihlen, ele € “uma pessoas em muitas
pessoas”. Cada uma delas é reconhecida em
sua diferenca, em sua alteridade, As pessoas
nao sdo iguais enfre si, MeSMO as pessoas que
professam a 1€ em Jesus Cristo. Elas sao dife-
rentes umas das outras. Mas pelo Espirito Santo
formam uma comurihfo tdo profunda que elas
sdo um s6 “corpo” do Senhor. Nesse corpo
vivo cada qual preserva sua maneira de ser e,
a0 mesmo tempo, concorre para a edificagio
da comunidade, no exercicio de sua propria
iberdade resgatada. O fio que une os mem-
bros da Igreja em comunidade de irmaos é,
pois, 0 Dom de Deus & Igreja, o Espirito.

Neste ponto é importante distinguir, sem
separar, comunhdo eclesial de comunhéo hie-
rdarquica. A comunhfo eclesial é decorréncia
imediata da ag@o do Espirito Santo em cada
um e no conjunto dos batizados. A docilidade
a essa presenca do Espirito de Jesus Cristo
resulta no mistério da comunhdo, dom inesti-
mavel repartido na comunidade dos fiéis. Essa
comunhio eclestal mais profunda antecede e,
de certa forma, fundamenta a comunhéio hie-
rarquica, colocando-a a servigo do bem maior
da comunidade dos fiéis, para que possam
aprofundar sua fidelidade a missdo. A Igreja
enquanto toda ela ministerial, a servico do
Evangelho, tem o dever de se organizar para
que sua acdo no mundo, como comunhdo de
dons, carismas e ministérios s¢ja eficaz para a
causa do Reino de Deus. Os servidores do
Evangelho na Igreja, em qualquer nivel de
atuacdo, devern submeter-se d ordem necessa-
ria querida pelo mesmo Senhor e seu Espirito
em beneficio de toda a familia humana.

Em suma, podemos dizer ainda que a
Igreja, enquanto corpo histérico que manifes-
ta a vontade de Cristo, ndo resulta apenas do
principio cristolégico, tomado como funda-
mento da unidade da Igreja, deixando a di-
mensao da diversidade para o principio
pneumatoldgico. Isso significaria criar de novo
0 dualismo que queremos superar. Uma com-
preensdo coerente com 0s principios da fé
cristd, deve articular a dimensdo cristolégica
¢ preumatologica, formando como que um
Unico principio gerador da [greja, sacramento
da acdo de Deus na histéria humana. Noufras
palavras, 1sso quer dizer que a unidade na
Igreja ndo anula a diversidade, e vice-versa,
a diversidade nZo anula a unidade. Uma e
outra dimensao, no dinamismo da fé, concor-
rem para tazer a Igreja cada vez mais fiel a
seu Fundador. Enfim, ndo se explica a ori-
gem da Igreja em Cristo sem o Espinto nem
a origem da Igreja no Espirito sem Cristo.

O Concilio Vaticano II, consciente dessa
dialética entre unidade e diversidade, retoma a
inspira¢do pneumatolégica da compreensao
patristica da Igreja como “comunhdo de Igre-
jas”. A Igreja € una e a0 mesmo tempo plural.



S6 na diferenga, na pluralidade € que se dife-
renciam e se expressam as Igrejas locais. Elas
sdo, na sua diversidade, a Igreja “catdlica”,
“universal”. Elas expressam num determinado
espaco humano o projeto de Deus para pessoas
e grupos humanos concretos (cf. LG 23).

Nesse ponto € oportuno manter a tenséo
entre unidade e diversidade, entre a dimens&o
cristologica e pneumatolégica: nem a prece-
déncia da unidade em relagcdo a diversidade,
nem a precedéncia da diversidade em relagdo
a unidade. Ambas as dimensdes séo original-
mente radicadas no mesmo Espirito que opera
no corpo de Cristo, a Igreja, numa dialética de
“edificacdo” da Igreja como comunhao. Nzo
se trata de um “equilibrio” que funcionalmen-
te manteria a casa em ordem, mas de uma
tensdo gerada pelo Espirito, capaz de superar
interesses subjetivos, particulares, entre os
membros da Igreja, pelo reconhecimento das
diferencas, da alteridade entre pessoas e gru-
pos, pelo dialogo, em vista da missao.

Na fé e pela fé chegamos assim a uma
compreensao mais profunda da Igreja como
espaco privilegiado da a¢do do Espirito no
mundo. Apesar das divisOes € separagdes
empiricas, das fraquezas e do pecado, a Igreja
¢ una na diversidade de pessoas, grupos ¢
comunidades, por obra do Espirito Santo.
Ela continua misteriosamente como o Unico
povo de Deus, o tinico corpo do Cristo, sacra-
mento da dnica comunhao trinitaria.

4.0 ESPIRITO COMO
FUNDAMENTO DA
INSTITUICAO E DOS
CARISMAS

Ja nos referimos acima 4 relac@o entre ins-
titicAo e carisma na Igreja. Essa continua sendo
uma questdo de inegéavel atualidade. Trata-se
de compreender a Igreja néo apenas no nivel
historico, mas também teol6gico, a0 mesmo
fempo como Instituicao e carisma. E na artica-
lagdo dessas duas dimensdes que ela é real-
mente expressao da acgido de Deus no mundo.

Nessa tarefa hé, no entanto, uma dificulda-
de. As estruturas eclesiais, mesmo divinamen-
te originadas, sdo desenvolvidas na historia e
sociologicamente condicionadas. Frente a ra-
ZAo critica caem sob suspeita ideologica. Nao
ha como fugir a essa questdo, especialmente
nos dias de hoje. Como superar essa dificulda-
de? O caminho a seguir consiste justamente na
leitura feologica da dimensdo institucional da
Igreja. Como pressuposto, devemos afirmar que
essa leitura ndo pode e ndo deve legitimar ex-
pressdes ideologicas que se manifestam nas
diferentes figuras histéricas da instituicio. Essas
figuras histéricas ou modelos de Igreja assimi-
lam formas de exercicio do poder histdrico
préprias de cada tempo e cultura. Esse € um
limite e, a0 mesmo tempo, condi¢do para exis-
tir no mundo. Uma leitura teoldgica da institui-
¢a0, por isso mesmo, se torna ponto de partida
para purificar as figuras histricas da Igreja.
Nio se pode fugir do esforco de definir um
referencial critico para o discernimento na Igre-
ja, sob pena de nos tornarmos prisioneiros das
diferentes formas histéricas, dos diferenies mo-
delos de Igreja. Seria cair no fatalismo eclesio-
I6gico: na Igreja ndo ha mudanga possivel!

Para sair desse fatalismo eclesiologico €
fundamental considerar a dimens&o institucio-
nal integrada na prépria compreensao da Igre-
ja como sacramento da comunhéo com Deus.
Na raiz divina da Igreja esta implicada a di-
mensao historica como corpo social, sacramen-
to do mistério de Deus no mundo. Por isso
mesmo, a afirmagio de que o Espirito Santo
se manifesta na Igreja pelos carismas € deficien-
te. Deve ser complementada. Na verdade, o Es-
pirito Santo, como agao de Deus na Igreja, se
expressa na sua totalidade, enquanto Igreja
visivel e invisivel, institui¢fo e carisma. Nio
apenas 0s carismas mas também os elementos
institucionais da Igreja manifestam o dinamis-
mo do Espirito (cf. LG 8a).

Assim pensada, a dimens@o institucional
da Igreja se apresenta como sinal histérico e
eficaz de uma identidade crista produzida pelo
Espirito. Vimos acima, na reflexdo sobre ori-
gem da Igreja, que o Espirito do Ressuscitado
€ sempre o Espinto de Jesus de Nazaré, o
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Crucificado. Isso faz parte essencial da identi-
dade cristd, como sua “marca” que nio pode
ser anulada. Trata-se de uma identidade que
ndo nos tira da histéria, mas nos faz solidarios
e comprometidos com todos os demais seres
humanos na transformacgzo do mundo.

A identidade cristd, desse modo, no pode
ser compreendida como identidade estética,
pronta, acabada, como uma mercadoria que
se adquire pelo batismo, como se fosse um
“carimbo”, uma “griffe”. Ela deve ser cons-
tantemente buscada, na obediéncia ao Espiri-
to, no seguimento de Jesus, no seu caminho
de vida e destino. Ela € uma identidade dina-
mica, sempre em processo até a consumacio.

Sem a dimensao institucional, a identida-
de cristd seria abstrata, distante do quotidia-
no, correndo o risco de tornar-se uma forma

" anarquica de experiéncia de fé. Isso acontece

quando critérios subjetivos para definir as
normas de vida, a vivéncia eclesial e as re-
gras da fé prevalecem sobre a heranca co-
mum da tradic@o eclesial. Por outro lado, sem
o dinamismo carismatico, a Igreja se trans-
forma em instituic&o burocrética, preocupa-
da em se reproduzir € se autopromover.

Se a presenca operante do Espirito de Jesus
Cristo produz uma identidade historica
confessante, expressa historicamente pela ins-
tituigio eclesial, el} produz também a unidade
entre os fiéis e as comunidades cristds. A di-
mensao institucional &, pois, sinal daquela
unidade produzida pelo Espirito, que introduz
os fiéis e as varias comunidades de fiéis na
“Comunhao dos Santos”. A Comunhdo dos
Santos faz parte da profissao de fé. Por €la se
indica, por um lado, a profunda unidade entre
os que foram santificados pela graca do batis-
mo; por outro, a pattilha dos bens do Reino.

Por fim, a dimens#o institucional da Igre-
ja, sob o dinamismo da fé e da Palavra de
Deus, € sinal eficaz da libertacao operada
pelo Espirito. O Espirito de Jesus Cristo se
une a nds para superar a nossa fraqueza e
indigéncia. Nao podemos por nés mesmos
assegurar a salvacgdo. Ele nos liberta da bus-
ca da salvac@o por nés mesmos, abre-nos ao
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mundo de Deus, ao seu projeto de amor,
faz-nos sair de nés mesmos para tomar o
caminho de Jesus.

Numa sadia compreensao da Igreja ndo
h4 carisma sem instifuigdo, nem instituigéo
sem carisma. A relacdo entre essas duas di-
mensdes da realidade eclesial € a relagdo que
existe entre letra e espirito. A letra sem espi-
rito € morta, O espirito sem a letra ndo tem
como se expressar e se articular historicamen-
te. Do mesmo modo, 0 carisma sem a institui-
¢ao eclesial nao tem como se expressar. Nao
tem base para alimentar a chama que ele
acende no coragdo do discipulo de Jesus. O
carisma precisa de estruturas histéricas para
expressar 0 dinamismo do Espirito. A institui-
¢30 sem 0 carisma coITe O risco de se transfor-
mar numa realidade vazia, meramente buro-
critica, sem forga historica.

O importante é manter a tensdo dina-
mica e criativa entre carisma ¢ instituigao,
buscando a fonte origindria de ambos no
acontecimento do Espirito de Jesus Cristo.

5. O ESPIRITO NOS ...
COMPROMETE NA MISSAO

Como conclusdo, € util reafirmar o signi-
ficado pleno da missdo do Espirito, superan-
do interpretagdes subjetivas da experiéncia
do Espirito Santo. Antes de mais nada, é im-
portante distinguir o Espirito Santo de sua
experiéncia. O Espirito desde sempre € co-
municac¢io de Deus no mundo e para o mun-
do, conduzindo a histéria para o conheci-
mento da Verdade plena (ctf. Jo 16,13). A
acdo do Espirito ndo tem limites, ele age
como quer, quando quer € onde quer.

A experiéncia humana do Espirito, no en-
tanto, € sempre parcial. Ela € vivida no limite
da apreensdo subjetiva do fiel, tem seus condi-
cionamentos historicos, culturais e humanos
proprios da criatura. A experiéncia do Espirito
deve, pois, ser constantemente submetida ao
Evangelho de Jesus Cristo, como norma su-
prema que deve orientar a propria vivéncia
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subjetiva da fé. Deste modo € possivel superar
a alienacdo que pode estar implicada em cer-
tas formas de busca de experiéncias do Espi-
rito sem os parametros da tradi¢@o da fé e da
atualizagdo do mistério da Igreja no mundo de
hoje (cf. LG 12 c).

Para verificar a autenticidade da experién-
cia do Espirito ndo se pode ficar apenas nos
critérios de evidéncia subjetiva, absolutizando
a subjetividade crente. E preciso confrontar-
se com a comunidade de fé. O Cristo e o Es-
pirito estdo na comunidade de fé, como seu
{inico principio gerador de vida e santificagio.
Esse principio de objetividade para a fé cristd
tem como ponto de partida, na feliz expres-
sao de Paulo VI, “o nome, a doutrina, a vida,

as promessas, o Reino, o mistério de Jesus de
Nazaré, Filho de Deus” (EN 22).

Na comunidade dos fiéis o Espirito €
desde sempre o principio dindmico do teste-
munho. Ele € o ator principal da acio evan-
gelizadora no mundo. Ele leva adiante a mis-

sao, cormigindo desvios, alimentando o ardor
missiondrio, suscitando a acao profética dos
batizados e das comunidades.

Em Pentecostes o Espirito manifesta a
Igreja aos povos, faz com que os discipulos
vencam 0 medo, suscita o ardor pela prega-
¢do do Evangelho de Jesus Cristo. Hoje, no
limiar de um novo milénio cristdo, a Igreja
continua sendo sacramento da agao transfor-
madora do Espirito. Ela suspira pela conti-
nuidade de sua obra em novos tempos, frente
a novos desafios. E ele que pode transmitir
aquela “energia” que faz superar o medo
frente ao mundo em transformagao. O gran-
de desafio da Igreja na passagem do milénio
nada mais € do que renovar na prépria fonte
a coragem apostdolica. Um novo Pentecostes
impulsionar4 a Igreja na missdo, com o olhar
atento ao futuro, sem medo de jogar para o
“museu” da historia expressoes culturalmen-
te ultrapassadas da fé. O passo a dar € abrir-
se docilmente a agdo do Espirito que tomma
possivel a missdo.

OUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE ks

1. Nn segunnento de J esus ho]e como VR
que significa deixar-se guiar pelo Espi-
rito Santo, como espirito de profecia, de
hberdade de comunhao‘? |

2. Como, a pamr da atua(;ao do Espmto

Santo na Igreja 0 texto distingue € re- -

 laciond a. comunhao eclesml ea comu-

nhdo hierarquica?

3, Na prahca,— como manter a tenso dinmi-
ca entre carisma ¢ instituigdo, buscando
a fonte origindria de ambos no acnntem— -
msnto do Espmto de Jesus Cnsto’?
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| O ESPIRITO SANTO:
A LIBERDADE DA VIDA DIVINA
NA IGREJA E NO MUNDO

No meio da dor e por meio dela,
0 Santo Espirito revitaliza a
historia, Injetando em seu
sangue, ndo raro contaminado
de pecado, negatividade e morte,
0 Soro contagiante da
Ressurreicdo e da vida.

INTRODUCAO

O Espirito Santo € Vida: for¢a vital vivi-
ficadora. Onde se faz presente, a vida acon-
tece ¢ amadurece. O Antigo Testamento fala
do Espirito divino mediante a metafora do

“sopro” e do “vento”. Animando e fazendo

agir (cf. Ex 15,10), a Ruah de Javé expressa
o movimento da energia vital oriunda de
Deus, responsavel pela gesta¢do e expansao
da vida em todos os seres criados (cf. Gn
1.2: 2.7).

No Novo Testamento, o Espirito Santo
é comparado a “dgua viva” que aplaca nos

homens a sede de vida eterna (cf. Jo

4,10.15). Dom mailor do cora¢do miseri-
cordioso do Filho (cf. Jo 19,34), é Ele o
responsével pelo nascimento do novo Povo
de Deus (cf. Jo 3,5).

Pe. Luiz Eustaquio dos Santos Nogueira

O que esta por tras dessas metaforas? Para
além dos conceitos, sempre limitados e pobres,
a evocacao de um mistério: mistério de amor,
de verdade, de liberdade e vida. A sutil mas
poderosa invasdo de uma presenca encanta-
dora, a desencadear na liberdade dos seres
uma irresistivel expansdo vital, em crescente
profundidade e inebriante integracdo. Misté-
rio de um Deus essencialmente dindmico e
aberto, cuja (nica razdo de ser define-se pela
“Vida em Comunhzo”.

1.0 ESPiRITQ SANTO NA
COMUNHAQ TRINITARIA
DE DEUS

No principio sem principio, existe a co-
munhdo e ndo a solidao. Toda a grandeza e
dinamicidade do Espirito Santo advém dos
lacos vitais indissoltiveis que o interligam ao
Pai e ao Filho no mistério da Trindade divina.
Na comunhao trinitéria, a beleza de sua Pes-
soa € missdo sobressaem-se enquanto parti-
cipam de um mesmo designio de amor e de
graca abracado e realizado pelos divinos Trés.

E impensavel, pois, conceber o Espirito
Santo dissociado do Pai e do Filho. Que forga
teria o “sopro libertador” ou a “agua viva” de
Deus se divorciada estivesse de sua fonte per-
manente ¢ eterna? Servindo-se, igualmente, dos
simbolos, S. Atanasio assimilou maravilhosa-
mente essa verdade quando cunbou estas ima-
gens: “O Pai € luz, o Filho seu brilho, o Espi-



rito, aquele pelo qual somos iluminados™; ao
que acrescenta: “sendo o Pai a fonte ¢ o Filho,
o rio, pode-se dizer que bebemos do Espirito”.

Numa linguagem mais atual, tomando
como base a dinamica comunitiria da vida
divina, é plausivel dizer que o Pai personifica
em Deus a esséncia ou o fundamento origina-
rio do amor, da vida e da liberdade criadora,
ou seja, &€ Ele o Absoluto que faz ser. O Filho,
que tudo recebe do Pai em sabedoria e graca,
personifica em Deus a expressividade do amor,
da vida e da liberdade, manifestando-se como
a receptividade (Palavra) que proclama o ser.
Por sua vez, o Espirito Santo, orundo da n-
timidade abissal do Pai e estreitamente vincu-
lado ao Filho, personifica o movimento mes-
mo do amor e da vida em Deus, como Liber-
dade que diversifica e unifica o ser.

A Santissima Trindade revela em si mes-
ma o mistério do ser de Deus como “supera-
bundéancia de comunicagdo”. A tradi¢io teold-
gica crista, ao longo dos séculos, tem-se dado
conta de que a logica mais cabivel para o
entendimento da vida trinitdna € a logica da
interpenetracdo reciproca (“‘pericorese”). As
Figuras trnitarias sdo impensaveis caso sepa-
radas umas das outras. Em sua singularidade
propria, cada Pessoa recebe continuamente as
outras duas, volta-se para as oufras, mora ne-
las ¢ manifesta uma e outra,

Pela etema inter-relacio das Pessoas divi-
nas, supera-se entre elas qualquer relacio de
dominio e subordinagfio. As velhas querelas
entre gregos € latinos no tocante as processoes
e causalidades divinas recebem, com isso, uma
nova luz. A teologia greco-ortodoxa fez con-
vergir para o Pai a unidade das Trés Pessoas
divinas (monarquia divina), além de ver nele
a origem exclusiva tanfo do Verbo-Filho quanto
do Sopro-Espirito, dando margem, segundo os
latings, a uma certa indistingdo entre ambos a
nivel de sua subsisténcia pessoal. A teologia
latina, por outro lado, insistindo com S. Agosti-
nho na procedéncia do Filho da parte do Pai (ex
Patre) e na procedéncia do Espirito da parte

do Pat e do Filho, em sua unidade consubstan-
cial (ex Patre Filioque), abriu espaco para um
subordinacionismo entre 0 Filho e o Espirito,
em moldes de dependéncia do segundo para
COm O primeiro, estranhc ao pensar escrituris-
tico e grego. Em termos préticos, isso signifi-
cou, no Ocidente cristdo, uma acenfuacio exa-
gerada dos elementos cristolégicos (tendéncia
cristomonista) com base no reforco das estru-
turas de poder da hierarquia eclesiastica, em
detrimento dos carismas e da liberdade de ini-
ciativa suscitados pelo Espirito entre os fiéis.

Com efeito, as Escrituras atestam clara-
mente uma relagéo de reciprocidade e comple-
mentaridade entre o Filho e o Espirito, em ter-
mos de mitua cooperacao na obra histérica da
salvacdo, 0 que nos ajuda, igualmente, a apreen-
der suarelagao no plano do mistério. Sdo Eles
“as duas maos do Pai”’, conforme a feliz expres-
sdo de S. Irineu, Ambas se necessitam para
cumprir a propria missao. Se por um lado a
sabedoria do Espirito é a Palavra do Filho, da
qual sempre se dispoe a recordar (cf. Jo 14,26),
a vitalidade do Filho € a Liberdade e o Impulso
do Espirito, com que realiza e cumpre os de-
sejos do Pai (cf. Jo 6,63). No ambito da histo-
ria, Palavra e Agao, Corpo ¢ Vigor, Semente
e Vida, Passado e Futuro constituem, pois, po-
los mseparaveis de um mesmo dinamismo de
graca, atuado e presentificado pelo Filho, con-
juntamente com ¢ Espirito, a pedido ¢ para a
gloria de Deus Pai.

Regressando ao mistério eterno, Sdo Jodo,
sem davida, foi quem melhor defimu Aquele
que ultrapassa toda e qualquer defini¢io: “Deus
¢ Amor!” (1Jo 4,8b). Desdobrando trinitaria-
mente a mesma defini¢do, S. Agostinho sugere
irés séculos mais tarde; “Sdo Trés, um aman-
do a quem dele recebe o ser, outro amando
Aquele do qual recebe o ser, e esse Amor
mesmo™. No mesmo raciocinio, Bulgakov,
neste século, representando a Ortodoxia, assim
refere-se ao Terceiro Divino: “Se Deus é Amor,
o Espirito Santo na Trindade € Amor do
Amor'™, Dito em linguagem trinitaria, que sig-
nifica esse “Amor do Amor™?

1. De Trinitate VI, 5,7.
2, Le Paraclet, Paris: Ed. du Cerf, 1976, p.74.
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Na qualidade de “Terceiro no Amor”, 0
Espirito é Aquele que o Pai ama por meio e
para além do Fitho Amado. E o “Dom do Amor,
o éxtase do Amante e do Amado, a sua abertu-
ra, o termo da sua oblatividade pura”, nas pa-
lavras de Bruno Forte.? Personificando a Liber-
dade do Amor, o Espinto Santo manifesta o
que ha de novo, dinamico ¢ aberto na relagao
do Pai e do Filho, tensionada pela diversidade
e pela comunhio. Tdo sempre nova, dindmica
e aberta a ponto de exceder-se, como efeito da
superabundéncia do Amor divino, em criagio,
sustentacao e plenificacdo do radicalmente
outro de si: 0 universo € 0 mundo humano.

Deus, em total liberalidade e graga, dispde-
-se a dar continuidade fora de si a0 movimento
de vida e amor nele mesmo engendrado. Nao
se fechando em si mesma, a Trindade abre-se
ao diverso de si. E o faz por meio do Espirito
Santo. Como unidade intima em Deus de uma
Liberdade que transcende a si mesma no
Amor, o Espirito reflete, igualmente, o movi-
mento da Liberdade de Deus que se comuni-
ca fora de si, reconhecendo a diversidade da
cria¢io e compondo com €la, 2 um sd tempo,
nova unidade de Amor.

2. A ACAO VITALIZADORA
DO ESPIRITO NO MUNDO

“éxtase do Amor” em Deus, o Espirito
Santo faz eclodir a criagdo do universo. Fe-
cunda a vida do ser nas origens, revigora-lhe
as forcas ao longo do tempo, encaminhando
a criacdo para o futuro de seu pleno acaba-
‘mento em Cristo.

O mundo esta prenhe da vida do Espiri-
to. Sua energia vital perpassa todas as rea-
lidades criadas. Criando ¢ ordenando, o
Espirito dinamiza e concretiza a historia do
cosmo, mostram-nos as Escrituras. Qual
passaro protetor, “o espirito de Deus pairava
sobre as aguas” (Gn 1,2b), como se estives-
se a aquecer ¢ fecundar o grande ovo do
mundo. Pela ac@o de seu Espirito, o Criador
estabelece o cosmo, o espaco fisico, 0 mun-

do boténico, o reino animal ¢, finalmente, a
estirpe humana (cf. Gn 1, 3-31).

Segundo o impulso de liberdade criadora
que lhe € préprio, o Espirito promove a distin-
¢do dos seres em variedades e complexidades
sempre maiores. Ao mesmo tempo, coloca to-
dos eles num mesmo espaco de interdepen-
déncia, potencializando-os 4 interacdo, fonte
fecunda de novas sinteses e novas diferencas.
Em outras palavras, € tipico do Espirito Santo
na criagdo inaugurar-lhe o novo € proporcionar
dentro dela a renovag@o constante de todas as
coisas, 0 que n#o significa desordem ou disper-
sd0, mas o enriquecimento ¢ desdobramento
do ja existente pela via profunda da integracdo
vital € da comunh&o crescente entre 0s entes.

Na criacdo, o ser humano € a grande prova
da agfio vitalizadora do Espirito sobre o mundo.
Imprime o Espirito na humanidade um modo
de ser consciente, capaz de totalidade, mteligén-
cia e comunicac¢ao unificante. Advém do mais
profundo do homem um eld genuinamente es-
piritual de socializagdo, sintetizacao e transcen-
déncia, que lhe permite conferir um stgrificado
global a sua existéncia, sempre aberta, porém,
a novas relacoes e ulteriores totalidades.

Vinculo de unidade e forca de liberdade
na Trindade, o Espirito Santo € quem promo-
ve a autonomia das criaturas face o seu Cria-
dor e, a0 mesmo tempo, une-as a Deus em sua
bondade origindria. Cabe ao Espirito ser o
sujeito transcendente da dignidade criatural: de
modo progressivo, torma a criatura consistente
¢ livie em sua propria identidade corpérea.
Repetindo e completando Séo Paulo, poderia-
mos dizer que “onde se acha o Espirito do
Senhor, ai esta a liberdade” e a dignidade do
ser (2Cor 3,17). Deus cria na liberdade e para
a liberdade, movido por um intenso amor que
o capacita, inclusive, a padecer o risco da perda
da criatura que, em sua alteridade, pode se
fechar ao proprio Criador. Donde a tragédia
do pecado: a recusa da liberdade criada ao
Amor originério e originante!

A liberdade que se enclaustra em si mes-
ma deixa, contudo, de ser liberdade. Esta so-

3. A Trindade como histéria, Sdo Paulo: Paulinas, 1987, p.130.



mente se preserva e se realiza quando orien-
tada para o encontro e a comunhdo. E também
proprio do Espirito Santo, em nome de Cnsto,
libertar a liberdade para o amor (cf. Gl 5,1).
Assim sendo, tudo que na historia existe de
congracamento, movimento amorizador, €s-
for¢co de convivéncia das diversidades, sma-
liza a presenca dindmica do Espirnto que nos
une ao mundo e ao Divino.

Outro trago indicativo da manifestagdo do
Espirtto no mundo é seu compromisso com a
verdade. Conforme a narrativa de Sao Joao,
Jesus promete aos discipulos, apds a ressur-
reicdo, a vinda do Paraclito, o “Espirito da
Verdade”. Diz Jesus: “Quando vier o Espini-
to da Verdade, Ele vos encaminhar4 para toda
a verdade, porque o Espirito nao falard em
seu proprio nome, mas dira o que escutou €
anunciara as coisas que ainda vao acontecer.
O Espirito da Verdade manifestard a minha
gloria, porque ele vai receber daquilo que €
meu, € o interpretara para vés” (Jo 16,13s). O
Paréclito serve, pois, 4 verdade de Cristo que
se raduz na “fidelidade radical de seu amor™,
cenirado e consumado no Pai. Segundo um
dito cldssico, “gqualquer verdade, de onde quer
que ela venha, pertence ao Espirito”. Ao que
fazemos corresponder esta afirmacao: qual-
quer fidelidade ao amor, onde quer que se
realize, a dignificar e libertar a vida do outro
e de si préprio, pertence ao Espirito Santo.

Tudo isso nos leva a um respeito profundo
dos povos, na diversidade de suas realizagoes
sociais, culturais e religiosas, onde a acio amo-
rosa € transformante do Espirito acontece de
modo exemplar. Com efeito, sobre a terra in-
teira o Espirito estende a riqueza e a plenitude
de Cristo, a Verdade divina do Amor que faz
Ser. Realiza em todos os reconditos do mundo
“a esperanga que ndo engana” (cf, Rm 55;
2Cor 1,22), gestando o cosmo no Amor e colo-
cando-o, mesmo que com barreiras e sofrimen-
tos, a caminho de sua plenificacdo na gléria tri-
nitdria de Deus (cf. Rm 8,18-21). No meio da
dor e por meio dela, o Santo Espirito revitaliza

a histona, injetando em seu sangue, nao raro
contaminado de pecado, negatividade e morte,
o soro contagiante da Ressurreigdo ¢ da Vida!

“Imersos em lagrimas e dor, 0S cristaos, o
mundo, a histéria em geral, protagonizam uim
parto. Sobre eles, corre o sopro {értil e mcorrup-
tivel de Deus (cf. Sb 12,1), Nao obstante as
dificuldades do tempo presente, as primicias
do Espirito evocam o advento de algo verdadei-
ramente novo € definiivo”. O que € visivel “em
valorosas atitudes ou manifestagdes da liber-
dade humana, como na defesa e no exercicio
do direito e da justica, na preocupagdo com a
verdade, na renincia ao amor egocéntrico, na
criattvidade artistica, na vivéncia religiosa —
cf. Gaudium et Spes 26,4; 38,1,

No entanto, admitamos, nem tudo que ha
de novo na historia provém do Espirito. Ha
também nela espaco para o mal. A tentacdo de
encaracolar-se em si mesmo, bastando-se na
propria ignorancia e na indiferenga para com o
Crnador, significa uma ameaga cotidiana ao ser
humano. Donde a necessidade de que o Paré-
clito Inquiete a nossa consciéncia, interrogan-
do-nos a respeito do pecado e de suas arbitra-
riedades (cf. Jo 16,7-9). Na desafiadora luta
confra o mal histérico e a mjustica deformadora
de nossa dignidade, o Espirito restaura-nos a
liberdade, comprometendo-a com a constugao
neste mundo da fraternidade e da paz.

3. A GESTACAO DOS CRISTAQS
E DA IGREJA COMO OBRA
DO ESPIRITO SANTO

O Espirito Santo personifica a let que da
a vida em Jesus Cristo (cf. Rm 8,2)°. Esté
nele o principio da identidade filial crista. S.
Tomas compara-o a wina semente divina (se-
men Dei) que faz nascer de Deus (cf. 1Jo
3.9). Por meio do Espirito, Deus santifica e
salva os homens, firmando-os gratuitamente
em sua verdade (cf. 2Ts 2,13).

4. NOGUEIRA, Luiz Eustiquio dos Santos, O Espirito e o Verbo: as duas médos do Pai, Sio Paulo: Paulinas,

1995, p.101.
5. Para o quc se segue, cf. Ibidem, pp.118-125.
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Com alegria, acolhemos estas palavras do
apostolo Paulo: “Todos os que s8o guiados
pelo Espirito de Deus sdo filhos de Deus. E
vis ndo recebestes um Espirito de escravos...
mas um Espirito de fithos adotivos por meio
do gual clamamos: Abba, Pai. O préprio Espi-
rito assegura ao nosso espirito que somos fi-
lhos de Deus. E se somos filhos, somos tam-
bém herdeiros de Deus ¢ co-herdeiros com
Crsto” (Rm 8,14-17). O mesmo Espirito que

em Maria gerou Jesus, o Verbo feito camne, e

na ressurreicdo revestiu-o da glona filial, rea-
liza conosco algo semelhante, constiftindo-nos
herdeiros ou participantes da vida filial de Cristo
(ct. Fl 2,5). Pelo Espirito recebemos a graca
da filiagZo, muito embora sob um estatuto de
adogdo, devido a nossa condi¢do criatural.
Enquanto o Filho € gerado etemamente pelo
Pai, n6s somos feitos filhos, por uma livre
decis@o da vontade divina.

“0 Espirtto nos leva ao Filho que nos leva
ao Pa1”, diz um conhecido axioma. Inscreve-
nos na realidade tinica da perfeita relacio de
Jesus com o Pai, vivida em afetuosa confianga
¢ obediéncia (cf. Jo 14,31). De fato, Jesus é,
por exceléncia, o Filho tnico de Deus, “Filho
do Homem”, “homem tipo”, cuja existéncia
adquire no Pai sua referéncia absoluta, para
quem vive em total fidelidade e consagragio
(cf. Hb 10,5.7; Jo 434). Como tal, exerce o
papel de “primogénito entre muitos irmaos”
(cf. Rm 8,29), tornando a sua histdria de obe-
diéncia filial coextensiva a historia dos homens.
Por conseguinte, a expeni€ncia da filiacio cons-
fitu1 para nos cristdos a trajetdria vital de nossa
liberdade inscrita na obediéncia amorosa do
Filho, na busca fiel e discermnida da vontade do
Pai. Concretamente falando, o Espirito nos faz
viver filialmente no seguimento do Filho en-
camado, imcorporando a simplicidade, a hu-
mildade, a coragem profética, a mentalidade
de servigo, a intimidade orante com o Pai que,
segundo os Evangelhos, foram caracteristicas
da vida de Jesus.

Na experiéncia da oracdo, a consciéncia
da filiac3o € particularmente marcante para o

cristdo, em virtude de um dom espiritual ofe-
recido por Deus. Com efeito, “Deus enviou
em nossos coragoes o Espirito de seu Filho
que grita: Abba, Pail” (Gl 4,6). O Espirito é
quem suscita e plenifica, na intimidade pro-
funda de nosso ser, o clamor da oragdo, vin-
do “em auxilio da nossa fraqueza, pois nem
sabemos o que convém pedir “ (Rm §,26).
Ao rezar em nds, com seus “gemidos inefa-
vels”’, o Espirito conta também com a nossa
boa vontade. Alids, somos nds que de fato
atuamos, porém, sob seu amparo franscen-
dente (cf. Rm 8,15). A medida que penetra
sutilmente na realidade de nosso ser (cf. Sb
7,22), o Espirito Santo € capaz de conduzir-
nos na liberdade para o enconiro com Deus,
sem constrangimentos € com elevada esponta-
neidade. De sua presenga decorre toda a inspi-
ra¢do da vida orante do cristdo (cf. Ef 5,18-
20; Cl 3,16-17; 1Cor 14,1).

O Espirito Santo habita no coragdo do cris-
tdo na forma de “Desejo de Deus” (Rm 8,17).
E, quando se reza, Deus & desejado a partir de
seu proprio “Desejo”. A verdadeira oragio con-
siste, justamente, em comungar com a vontade
divina, na aceitagdo amorosa de “Deus como
Deus”. Sem o reconhecimento da alteridade
de Deus e de seu “Desejo” auténtico, ndo pode
haver genuina experiéncia orante. Segundo o
belo testemurnho dos misticos, a Deus s6 se
ama na singularidade do Dom recebido de seu
préprio Amor unificante. Diz-nos Sao Jodo da
Cruz na estrofe 37 de seu Céntico Espiritual:
“A alma ama a Deus com a vontade de Deus,
que € sua vontade para ela; e ela pode amé-lo
tantc quanto € amada por Ele, porque ama
pela vontade do proprio Deus, no mesmo amor
que Ele ama, ou seja, no Espirito Santo, se-
gundo as palavras do apdstolo”, Com a candu-
ra e a grandeza que lhe sdo peculiares, Santa
Terezinha de Lisieux completa: “Para amar-
vos, 0 Deus, como vas me amais, devo pe-
dir-vos emprestado vosso proprio amor’,

Os cristdos somos filhos no Filho unico.
Por for¢ca do mesmo Espirito que agin em

| 6 Histoire d'une dme, Paris: 1924, p.201.



Jesus (cf. Rm 8,9-11), estamos, pelo Batis-
mo, misticamente unidos e identificados com
Cristo, formando o seu Corpo eclesial. Co-
mungamos com Crsto vivendo fraternalmente
a vocacdo filial. Sem fusdo nem confusio, o
Espirito agrega-nos a Cristo e a multiplicidade
de seus membros. Embora cada cristdo ji seja
sua “habitacio viva” (cf. 1Cor 6,19), o Espi-
rito Santo edifica, simultaneamente, um Tem-
plo Espiritual Gnico, ou seja, a [greja, vinculo
da unidade daqueles que formam o Corpo
indivisivel de Cristo (cf. 1Cor 12,13). Neste
Templo, os cristdos vivenclam juntos a con-
sagracdo de sua vida mediante o dom da fé

e oferecem a Deus, num mesmo Espirito, o
verdadeiro cuito (cf. Fl 3,3; Rm 15,16).

Lugar da alianca e da comunhZo entre os
homens, sem privilégios € submissoes, a Igreja
é chamada a ser o “icone da Trindade” na
histéria. Estruturada d imagem da Trindade,
una na diversidade, a Igreja ha de “manter-se
distante tanto de uma uniformidade que achate
e mortifique a originalidade e a riqueza dos
dons do Espirito, quanto de toda contraposic@o
lacerante, que néo resolva na comunhfo com
o Crucificado a tensdo entre carismas € mi-
nustérios diversos, em uma recepgdo fecunda
e reciproca das pessoas ¢ das comunidades
na unidade da fé, da esperanca e do amor (cf.
Lumen Gentium 2)",

Na histdnia, o Espirito estabelece a Igreja,
0 “corpo comunional de Cristo” em sua forma
visivel e designavel. Conmdo, certas dimensdes
do “corpo mistico dos filhos incorporados ao
Filho” permanecem veladas ao nosso olhar.
Se podemos saber onde a Igreja esta, bem mais
dificil sera saber onde ela nédo esta. Os limites
e as maneiras proprias do Espirito atuar ndo
sao regulaveis aos ditames da razio humana.
Com efeito, Ele age na institui¢io positiva da
salvacdo, que € a Igreja, cujas mediacdes efi-
cazes de graga traduzem-se em Palavra, Sacra-
mento ¢ Diaconia. Além disso, o Espirito age,
por vias secretas, em instancias onde as media-

¢Oes positivas € uma certa institucionalidade
sdo inatingiveis, pelo menos visivelmente®,

Embora transponha o Espirito os limites
visiveis da Igreja, esta converte-se para o
mundo em evento sacramental do Cristo e do
seu Espirito. Ao assumir em oragdo 0 imenso
mundo a que pertence, a Igreja intercede e
glorifica, em sintonia com 0 CoSmMo inteiro e
em seu nome, ao Pai pelo Filho no Espirifo
Santo. Como gue impelindo o universo a uma
grande doxologia, o Espirito recolhe e agre-
ga, secretamente, tudo aquilo que no mundo
ou na historia procura balbuciar o Nome que
se encontra acuma de todo nome: “Pai Nos-
so!” (cf. Gl 4,6; Rm 8,15).

4.A EXPERIENCIA CRISTA DA
LIBERDADE NO ESPIRITO?

Segundo a mensagem de S&o Paulo, o rela-
cionamento do homem com Deus, o mundo e
seus semelhantes esta marcado pela tensfo de
duas atitudes existenciais opostas: uma “car-
nal”, outra “espiritual”. Sob o império da came,
o homem tende 4 revolta contra Deus, ao peca-
do e & morte; sob o império do Espirito, tende
a justica, 4 vida e a paz (cf. Rm 8,5-11). Essa
terisdo reflete o “ja e ainda ndo” da condicio
humana. O cristdo j4 possui o0 Espirito, ja é
Filho de Deus; porém, ainda estd submetido
ao regime da camne, experienciando resisténcias
ao Espfrito. Mas o préprio Espirito irrompe
nesse antagonismo, impulsionando o fiel a lutar
contra 0 dominio da came (cf. GG1 5,25) median-
te a profissdo da fé no Cristo (cf. 1Cor 12,3)
€ a praxis do amor fraterno (cf. Tg 1,22), num
processo crescente de espiritnalizacao filiatoria

Agindo na interioridade do homem, o Es-
pirito Santo penetra-o feito uma unc¢io. Fa-lo
sentir, a um patamar bem mais profundo que
0 da culpa, o atrativo forte do Absoluto, do
Verdadeiro e do Puro, caracteristico da vida
nova trazida pelo Cristo. Ao mesmo tempo,

7 FORTE, Bruno, Qbra citada na nota 3, p.190,

8 Cf. CONGAR, Yves. A Palavra e o Espirito, Sio Paulo: Loyola, 1989, p.143.
9 Este capitulo reproduz de forma abreviada e alterada o texto “Q Espirito Santo e a libertagdo do homem?®,
originalmente publicade em NOGUEIRA, Luiz E. dos S., Obra citada, pp.104-117.
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suscita no homem uma consciéncia pungente
da situagdo miserdvel de sua vida egocéntrica
€ mentirosa. Em outras palavras, o Espirito
acusa a consciéncia mediante a propria oferta
de perdao e de graca. O episodio do encontro
de Jesus com Zaqueu €, nesse caso, bastante
esclarecedor (cf. Lc 19,1-10). A graca joga
por terra as falsas desculpas humanas, proprias
ao sistema de autojustifica¢@o de uma existén-
cia egoista. Atingindo a interioridade do peca-
dor, estimula-o, na liberdade, a conversio. Isso
se da ndo de maneira imediata, mas num pro-
cesso que requer, também do homem, empe-
nho constante, num processo pessoal e cole-
tivo de libertagdo.

O Espirito € portador de liberdade. Por sua
acdo, o homem experimenta genuina hiberdade,
sobretudo em relagao a lei (cf. Gl 5,18), ou seja,
a qualquer constrangimento advindo do exte-
rior. Néo se trata de um libertinismo capricho-
$0, O que ndo passaria de uma caricatura 1luso-
ria ¢ aufodestrutiva da liberdade mesma, mas
de uma disponibilidade para o amor. Segundo
S. Agostinho, o cristdo vive do amor de Deus
e faz deste amor a lei espontinea de sua vida,
“Non est sub lege sed cum lege” (“nao esta sob
a lei, embora a tenha”). Com efeito, o Espirito
nao liberta do contetido da lei, mas sim, da
coagdo externa das obrigagdes, interiorizando
0s mandamentos no cora¢gdo humano.

Presenca ativa do absoluto no homem, o
Espirito € fonte de mterioridade profunda, tor-
nando a liberdade — que significa a propria
interioridade humana — sélida e calorosa o
bastante para que possa COmunicar-se com as
outras liberdades. Do Pentecostes nasce o
homem novo, o qual, voltado para si mesmo
em consciéncia e liberdade, exterioriza-se com
proporcional seguranca e abertura no mundo
em que vive. Mesmo livre das coacgGes exte-
riores, permanece engajado na tecifura social
e histdrica, sem alienar-se. Com efeito, a inte-
riorizacao revigorante do cristdo e de todo
homem compreende o movimento dialético

entre persontficacao e socializagdo. Emerge
de um genuino apelo espiritual de comunica-
¢do, porquanto o destino auténtico da liber-
dade seja a vida em comunh2o.

A liberdade cristd ndo se isola, pois, da
histéria e do compromisso. Passa pela “sabe-
doria da cruz”. Seus caminhos, retrata Yves
Congar, sdo bem outros de uma exaltacdo da
autonomia individual, caracteristica do homem
carnal, mas caminhos “de uma dependéncia,
de uma descida, de uma entrega aos outros™'°.
Somente no amor se realiza a liberdade. Ao
invés de ausentar-se do mundo, deve nele
encarnar-se sempre mais concretamente. Em
outras palavras, a tarefa do homem consiste
em “estar-no-mundo” com 0s outros.

A liberdade que efetivamente personaliza
e socializa € a liberdade do Bem. Vai esta muito
além da negacao dos determinismos extemos
e opressores, como também ulfrapassa o ambito
do mero livre arbitrio. Positivamente falando,
a liberdade reproduz uma qualidade espiritual
do homem: sua participagiio na Verdade e no
Bem. De fato, “o supremo grau da liberdade
n2o € a autonomia [autosufici€ncial, mas a per-
feita feonomia” [vida segundo o Espirito}''. Ao
voltar-se a st mesmo em interioridade espiritual,
o homem regressa a sua condicao verdadeira de
imagem e semelhanga de Deus. Atraido para
dentro de si pela a¢do do Espirito, o cristdo
conforma a sua vontade & vontade salvifica de
Deus, sendo investido de seu amor plenificante.

Tendo em vista a comunitariedade da pes-
soa humana, o combate pela realizagdo da
liberdade torna-se irredutivel a simples esfera
do individual. Demanda um processo de con-
versdo simultaneamente pessoal e social. “O
fim da liberdade, lembra-nos J. Comblin, é
social; o homem torna-se livre dentro de um
povo livre”'2, Amar o préximo exige, na maior
parte das vezes, uma a¢ao no plano das estru-
turas sociais da existéncia. Comporta uma di-
mensao eminentemente politica, a ponto de

10 Se sois minhas testemunhas; trés conferéncias sobre o laicato, a Igreja e 0 mundo, Sio Paulo: Paulinas,

1967, p.28.
11 Ibidem, p.27. ;

12 O Espirito no mundo, Petrépolis: Vozes, 1978, p.71.



nZo haver efetiva evangelizagcdo sem o esfor-
co da libertac@o, ou seja, sem a destifuicdo
das idolatrias histéricas que desviam a criagdo
de seu verdadeiro ramo e sentido. M. de Franca
Miranda completa: “O amor fraterno supoe
praxis, e esta praxis libertadora passa a ser a
mediag@0 humana da agdo salvifica de Deus,
capaz de influir sobre outras liberdades para
a libertacdo integral do homem (...) A exi-
géncia de justica € intrinseca ao amor’".
Portanto, para a transformagao do mundo nos
impele o Espirito libertador de Cristo.

A liberdade oferecida pelo Espirito Santo
ao cristdo, em particular, € fambém um dom
inegavelmente precioso 4 vida da Igreja como
um todo, sob vérios aspectos. O primeiro deles
€ a legitima liberdade conferida pelo Espirito
a todos os membros da Igreja. O ap6stolo Paulo
exorta com firmeza: “Nao vos tomels escravos
dos homens” (1Cor 7,23). E deixa o seu teste-
munho: “Ndo fenctonamos dominar a vossa
f€, mas colaboramos para que tenhais alegria;
¢ pela fé que estais firmes” (2Cor 1,24). Contra-
riando uma vis@o funcionalista do aparelho ecle-
sidstico, 0 Espirito dispde livremente oS seus
carismas junto as comunidades cristds, susci-
tando Iniciativas pessoais e formas eclesiais
sempre mais criativas e diversas, tendo como
objetivo o bem de todos e a paz (1Cor 12,7).

A liberdade do Espirito, num segundo
aspecto, impinge na Igreja um movimento de
abertura a alteridade criadora dos talentos e
dos dons trazidos pelos povos e pela varieda-
de das culturas, Dentro da propria institui¢ao,
tal movimento se evidencia no dmbito do plu-
ralismo interno e da particularidade das Igre-
jas, na amplitude da liberdade catdlica.

Qutro aspecto importante refere-se a liber-
dade da Igreja em sua missfo apostélica. Aos
primeiros apostolos, a dadiva do Espirito pos-
sibilitou outrora uma disponibilidade sem pre-
cedentes (1Cor 9,1.19). Intetramente Livres
diante dos homens, foram acometidos de um
impeto testemunhal vivo e audacioso (o N.T.
usa o vocabulo parresia para descrever essa
experiéncia -— cf. Fl 1,19s; 2Cor 3,7s; At

4.8.31) que os levou ao anincio aberto do
Evangelho e a confissdo piblica do nome de
Jesus, chegando 2 coragem do martirio. Como
no passado, assim também hoje o Espirito
continua a gerar numerosos martires na Igreja.
Na América Latina, nao sdao poucos 0s que
expOem a propria vida na onerosa defesa dos
direitos do homem ¢ dos pobres.

Na conjuntura eclesidstica dos Gltimos frinta
anos, fruto marcante da “liberdade do Espin-
to” € a autocritica licida e corajosa da Igreja
na revisdo de sua propria caminhada histérica.
Tomando-a livre para com ¢la mesma, o Es-
pirito suscita na Igreja a suplantacdo de for-
mas e ideologias histéricas paralizantes, con-
servadoras e autoritrias, por outras mais con-
dizentes ao espirito de liberdade do Evangelho
e as exigéncias do Reino no tempo presente.

5. DONS E CARISMAS ESPIRITUAIS

O termo ‘“‘carisma’ ocorre dezessete vezes
no Novo Testamento, quase que exclusiva-
mente nos textos paulinos, Indica um “dom
gratuito” (charis = graca), operado pelo Espi-
rito no fiel para a edificagdao da Igreja. Em
outras palavras, equivalem os carismas a dons
ou talentos, impelidos ou suscitados pelo Es-
pirito Santo para o servigo da contrugao do
Corpo de Cristo. S@o dons salvificos diversi-
ficados, subordinados ao dinamismo uno da
graca santificadora do Espirito. Como recor-
da-nos o apéstolo, “ha diversidade de dons,
mas o Espirito € o mesmo” (1Cor 12,4).

Distribuidos pelo Espirito “segundo sua
vontade”, os carismas s3o concedidos em
variedade para a utilidade e o bem de todos
(cf. 1Cor 12,7). Transcendendo espaco e tem-
po, o Espirito mostra-se soberanamente agil
para harmonizar a diversidade do particular
na unidade plenificante do todo.

Quais sdo e quantos sdo os carismas? Se-
gundo Sao Paulo, o nimero deles € ilimitado.
Seu limite é dado pela comunidade concreta
onde se realizam. Por isso, hd uma variag@o do

13 Libertados para a prdxis da justica, Sdo Paulo: Loyola, 1980, pp.104-105.
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ntimero de carismas em algumas listagens por
ele indicadas (cf. Rm 12,6-8ss; 1Cor 12.8-
10.28-30). Sem preocupar-s¢ em ordena-los
sistematicamente, So Paulo enumera em suas
cartas os seguintes dons carismaticos: palavra
de sabedoria (logos sophias) e palavra de cién-
cia (logos gndseos), mediante as quais sdo cap-
tados com maior clareza e profundidade os fa-
tos salvificos; dons de mestre (didaskalia), de
cura (htamaton) e profecia (propheteia), en-

quanto capacidade de comunicar conhecimen-

tos com vistas a instrugdo, consolaco e exor-
tacdo dos 1iéis; dons do discernimento dos espi-
ritos (diakriseis pneumaton), da glossolalia
(guéne glossdn) e da intepretacdo de linguas
(ermeneia glosson), pelos quais o cristio detecta
a origem dos fendmenos carismaticos e louva
a Deus; dons da assisténcia (antilémpheis), do
governo (kybernéseis) e do servigo (diakonia),
que se traduzem em dedicacdo as obras de amor
fratemo, administracdo, diregdo e solicitude jun-
to & comunidade'®,

Quanto a hierarquia dos carismas, encontra-
mos na Primeira Carta aos Corintios (12,3-30)
alguns critérios importantes, visando o exerci-

cio edificante e nédo individualista ou anirqui- -

co dos dons: primeiro, seja dada a primazia a
Palavra de Cristo transmitida pelo querigma
apostolico; segundo, seja o Espirito Santo reco-
nhecido como sujeito livre € soberano em rela-
¢40 aos cansmas exercidos e s experiéncias
particulares vividas; terceiro, que a importancia
de cada dom seja avaliada conforme 4 sua uti-
hdade para o crescimento da comunidade. Com
efeito, 0 mérito dos carismas esta em propor-
cionar & comunidade cristd que todos vivam
uns para os outros, acolhendo-se e enriquecen-
do-se mutuamente, na coparticipacdo de um
mesmo principio de existéncia. Por conseguin-
te, ndo € por menos que Sdo Paulo disceme o
amor como o maior de todes os dons, a graca
suprema que sintetiza e impulsiona a varieda-
de dos dons.

Na comunidade das origens, pois, 0s caris-
mas sao elementos ordenadores de toda a exis-
téncia cnstd. Uma compreensio estreita dos

mesmos, porém, levou muitos a identifica-
los e reduzi-los, j4 nos primérdios da Igreja
(desde os apologistas), aos dons mais excep-
cionais e espetaculares (glossolalia, milagres,
profecia), aos quais Sao Paulo deu o nome de
“pneumatika”. Houve também quem disses-
se que, se abundantes no alvorecer da Igreja,
foram aos poucos diminuindo ou quase desa-
parecendo ao longo do tempo. De dons ordi-
narios ¢ freqlientes, passaram os carismas a
designar dons extraordinarios e raros. E essa
foi a opinido geral da Igreja durante séculos.

Uma redescoberta dos carismas, no entan-
to, vem se dando na teologia contemporanea,
especialmente apds o Concilio Vaticano II que
0s reassumiu conforme a perpectiva paulina.
Longe de se constituirem um fenémeno peri-
férico ou acidental na vida da Igreja, os caris-
mas voltam a ser novamente descritos € expe-
rienciados como dons permanentes e multifor-
mes outorgados pelo Espirito a Igreja toda e
a todos os seus membros, Constitutivos do
Povo de Deus, estdo associados aos sacramen-
tos, aos ministérios, as virtudes, integrando-se
ao conjunto da obra santificadora do Espirito.

Nesse interim, seria valioso interrogar-nos
a respeito da relacdo carisma-oficio dentro de
uma Igreja a um 86 tempo carismatica e insti-
tucional. O dom, quando manifesto numa ati-
vidade pessoal duradoura, pode desempenhar
na Igreja uma tarefa e ser por ela recebido co-
mo oficio ou ministério. A base espiritual dos
servigos oficializados pela Igreja € a livre dis-
posi¢do dos cansmas da parte do Espinto. Des-
tarte, de uma Igreja toda carismatica emerge
uma Igreja ministerial, chamada a desempenhar
um servigo qualificado em favor de todo o Corpo.

Na qualidade de carisma reconhecido e
estabelecido como oficio espiritual ¢ institu-
cional, o ministério ordenado n3o retrata, pois,
a sintese dos carismas, tampouco € o maior de
todos eles. Sua graca especifica consiste em
suscitar e estimular o exercicio dos talentos
ou dons particulares em prol da coletividade.
Conseqiientemente, trata-se de “um carisma
para outros carismas’.

14 Cf. NEUNER, P. Verbete “Carisma / oficio” in: EICHER, P. (org.), Diciondrio de conceitos fundamentais

de teologia, Sio Paulo; Paulus, 1993, pp.61-63.



Em suma, nao ha oposicio entre carisma
e instituicdo na Igreja, mas uma tensao dina-
mica e fecunda. A graca e o sinal, o mnvisivel
e o visivel, estruturam inseparavelmente o
corpo eclesial. Ndo had duas Igrejas, uma
carismatico-espiritual e oufra cristolégico-
institucional. O pneumatoldgico vem sempre
integrado ao cristoldgico na existéncia cristi.
De fato, o Espirito participa do movimento
encarnatério do Verbo de Deus. Os dons ten-
dem a se corporificar, a se instituir, muito
embora a liberdade do Espirito — tdo
marcante na vida de Jesus! — impeca que as
estruturas da Igreja se absolutizem e abafem
0 eld sempre recriador e renovador da graca.

Uma iltima questdo: de que ordem s@o
os carismas? Manifestacoes sobrenaturais da
Graca Incriada de Deus? De modo especial
0§ carismas mais excepcionais, pertenceriam
ao plano do miraculoso ou do extraordinario?

Heribert Miihlen, um dos mais renomados
pneumatdlogos do século, principal assessor

da Renovacao Carismatica Catdlica na Alema- -

nha, concebe os carismas como uma “aptidio
natural” liberada pelo Espirito Santo para a
edificacdo do Corpo de Cristo". Nao se frata,
pois, de uma intervencao sobrenatural direta-
mente oriunda de Deus, que deixasse de lado
a nossa condicdo genuinamente humana. Ao
contririo, o Espirito Santo age através de nos-
sa corporeidade, fazendo convergir para o bem
a energia ou forc¢a vital que nos integra, mator
graca de nossa existéncia enquanto criaturas.

A propdsito, a antropologia da graga atual
leva-nos a repensar totalmente o esquema tra-
dicional que dualizava e separava, como rea-
lidades estanques, Deus ¢ o mundo, 0 so-
brenatural e o natural, substituindo-o por uma
compreensao intrinsecista da graca. Segundo a
nova visdo, o Espirito Santo age desde dentro
e ndo de fora da criagéo, impulsionando os
seres para a verdadeira vida. Sim, a vida € o
grande milagre; o amor, aquilo que ha de mais
extraordindrio na existéncia humana. Onde
palpita a seiva da vida, do amor, da liberdade
que faz ser, ali esta presente o Divino Espirito!

Destarte, fendmenos como a glossolalia, a
cura de doengas graves, a profecia, passam a
ser interpretadas como realidades naturais, ex-
plicaveis pela ciéncia. A glossolalia, faz cor-
responder uma linguagem pré-conceitual rela-
xadora a nivel subconsciente; as curas, proces-
sos bioenergéticos de natureza psicossomatica;
as profecias, fendmenos telepéticos e pré-cog-
nitivos de cunho parapsicolégico. Todos estes
eventos, porém, envoltos de uma intencionali-
dade amorosa de fé explicita, tonam-se media-
¢Oes graciosas € vigorosas da benevoléncia
divina.

Com efeito, a teologia ndo pode fechar os
olhos para as ciéncias humanas, Sobretudo a
psicologia do profundo, e mais recentemente,
a parapsicologia € a bionergética, muito nos t€m
a ensinar. E claro que, para além dos dados na-
turais, desponta-se para nds um universo rans-
cendente imperscrutdvel. A experiéncia fala-nos
de um “Mais”, de um “excesso de sentido e de
for¢a”, de uma confianca, eficiéncia e alegria
matores, que ultrapassam todas as nossas pre-
tensdes ou esforgos. A gratuidade de Deus, a
grandeza de seu amor, sempre nos libera, poten-
cializa e impulsiona adiante, para além de nés
mesmos. E a graga divina quem purifica e ma-
ximaliza nossas razdes para amar, fazendo que
0 amor se¢ja em si. Eis, entdo, a beleza de uma
sOlida e fecunda experiéncia do Espirito Santo:
pelas vias da integragdo pessoal, social, cos-
mica, em intima comunhao com o Deus Trin-
dade, a efusdo da Vidal Todas as forgas encon-
tradas, todas as energias confluidas para um
centro tnico de vida e aczo. Corpo € espirito,
terra e céu, criatura e criatura, homem e Deus,
aliados, interagidos, definitivamente unidos!...

Quando o que esta em jogo € essa comu-
nhao ou sinergia salvadora, o que vale e fasci-
na € o que contribui e leva para ela. Ordinério,
extraordinario? Tornam-se, entdo, distin¢cdes
irrelevantes. Vale agora o risco, a audacia de
enfrentar os dualismos mundanos, as divisoes
sociais, as discriminactes étnicas, 0 abismo
criado entre o humano € o divino...

15 Cf. Fé Crista Renovada — Carisma, Espirito, Libertagdo, Sdo Paulo: Loyola, 1980, p.213.
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O Espirito € graca, liberdade, encanto,
encantamento. Onde Ele sopra e age, fo-
mentam-se relacOes novas e encantadoras
enire pessoas € criaturas. Encanto que é
harmonia, integracdo, jovialidade criado-
ra: a vida em movimento de amor. Inte-

grando sentimento, razdo e agao, fazendo
vencer o sentimentalismo alienante, o
racionalismo estéril ou o pragmatismo in-
consistente, a vida no Espirito amadurece
o cristdo. No caminho orante do servigo
libertador, o Espirito coloca-nos no autén-
tico seguimento a Jesus que nos leva, com
o mundo, a Deus Pai.

PARA APROFUNDAR O TEMA, SUGERIMOS A LEITURA DOS

SEGUINTES LIVROS:

1. COMBLIN, José, O Espirito Santo e a libertagdo,
Petrépolis: Vozes, 1987.

2. COMISSi0 TEOLOGICO-HISTORICA DO
GRANDE JUBILEU DO ANO 2000, Senhor, a

terra esta repleta do feu Espirito, Sio Paulo:
Paulinas, 1997,

3. CONGAR, Yves M.-Joseph, 4 Palavra e o Espi-
rito, Sdo Paulo: Loyola, 1989,

4. KLOPPENBURG, Boaventura, Parakletos, o Es-
pirito Santo, Pefropolis: Vozes, 1998.

5. NOGUEIRA, Luiz E. Santos, O Espirito e o Ver-
bo: as duas mdos do Pai, Sdo Paulo, Paulinas,
1995,

6. PIXLEY, Jorge V., Vida no espirito; o projeto
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PRESENCA SOLIDARIA DA VIDA
RELIGIOSA NO MUNDO HOJE

Pe. Paco Almenar, SJ
Manaus, AM

Maria Carmelita e a Equipe amiga desta Revista CONVERGENCIA me pediram
para colaborar com um artigo sobre “a presenca solidaria da Vida Religiosa
(VR) no mundo de hoje”. Como eu sou meio preguicoso na hora de sistema-
tizar as ideias a partir da experiéncia de vida e vocacao, pedi aos meus
companheiros jesuitas, Jose de Anchieta e Claudio Perani, gue me ajudassem
formulando algumas perguntas que nos levassem a aprofundar alguns pontos
importantes desta presenca solidaria. Agradeco muito a eles e pego a com-
preensdo de voces pelo jeito deste “artigo”, que foge um tanto do normal
desta Revista. O gue escrevo aqui € apenas uma partilha com voces do que

l. PACO, COMO SURGIU O
SEU INTERESSE E A SUA
VOCACAO PELOS MAIS
POBRES DO BRASIL?

Foi muito simples, como todas as coisas
de Deus que nés tantas vezes complicamos.
Era o ano de 1996. Eu tinha 16 anos e estuda-
va no colégio dos jesuitas em Valencia (Espa-
nha). Um jovem jesuita que ia trabalhar no
Brasil, veio nos dar uma palestra que intitulou:
“Brasil, pais de contrastes”, Nos falou dos avan-
¢os tecnoldgicos, da imensa riqueza, da exube-
rancia e variedade natural deste pais... e, a0
lado disso, a imensa pobreza da maioria dos

VIVO € penso, sem pretensao de me impor nem de ser dono da verdade, ¢
claro! Tento apenas colaborar para continuar 0 dialogo, buscando e cami-
nhando juntos, como cristaos e religiosos(as} a servico do Reino.

brasileiros, as favelas, as desigualdades € in-
Justicas. Eu fiquet impressionado e senti uma
imensa vontade de fazer alguma coisa, ainda
sem saber exatamente 0 qué.

Entdo, pensei estudar medicina e ir como
voluntario durante alguns anos para o Brasil.
Porém, ao longo do dltimo ano de colégio,
pensei que, em vez de ser médico, poderia ser
jesuita e ir ao Brasil para o resto da vida. E assim
foi: com 17 anos entrei no noviciado da Com-
panhia de Jesus e, 3 anos depois — ap0s insis-
tir bastante com meus superiores — fui envia-
do ao Brasil onde me formei para o sacerddcio.

Ao longo da formagao, sempre esteve pre-
sente na minha mente € coracfo a aproxima-
¢do aos mais pobres. No final das contas foi
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esta a “isca” de Deus para me pescar. Durante
a teologia quis morar na favela da Rocinha
(Rio de Janeiro), aonde 1a nos fins de semana,
mas Os superiores ndao permitiram.

Ordenado em 1976, trabalhei ano € meio
na periferia de Recife, morando no morro.
Depois, 19 anos na Diocese de Cratets (ser-
tdo do Ceara), cujo bispo era Dom Fragoso.
L4 eu aprendi a ser agricultor, sem terra,
com os companheiros(as) das CEBs. E ago-
ra, faz 2 anos que estou em Manaus, mo-
rando no “Igarapé do Quarenta” (Alagados)
e acompanhando os seminaristas diocesanos
na formacao espiritual € pastoral.

2. QUAL O ASPECTO MAIS
IMPORTANTE DE SUA
INSERCAO NO MEIO
DOS POBRES?

Penso que seja a gratuidade: a presenca
solidéria junto aos mais pobres, que nao pa-
rece ser muito “eficiente”. O meu modo de
ser ndo € de fazer ou organizar obras sociais
ou movimentos. N@o sou de liderar ou arre-
batar multidoes.

Dentro da missdo que me foi confiada amal-
mente, de acompanhar os seminaristas na vida
espiritual € na inser¢do pastoral, boa parte do
meu tempo € dedicada a eles. E também, junto
com eles, 4s pessoas que moram nas periferias
de Manaus aonde vamos cada fim de semana.
Eu falo, meio brincando, que “vivo” no igarapé
e “faco pastoral” fora. O que ndo € bem verda-
de, pois a presenca solidaria mais gratuita € tao
pastoral como a atividade apostolica mais expli-
cita. Ou diria que a base e raiz desta segunda
€ a pnimena.

Esta presenca solidaria, mais gratuita, a
sinto dentro de mim n@o s6 como um apelo
pessoal, mas como um missdo recebida da
Igreja e da Companhia de Jesus. Nédo tenho
divida de que a Igreja deve fazer-se presente
entre os que nao tém futuro (nem econdmica,
nem politica... nem religiosamente), em luga-
res onde ndo é eficiente trabalhar, entre as

pessoas que “sobram”, sendo sinal da gratui-
dade com que Deus ama a todas as pessoas.

3. DESCREVA ALGO DA SUA
EXPERIENCIA PESSOAL

Bem, de fato eu tenho bem poucas cer-
tezas na vida. Uma delas é viver no meio
dos mais pobres e — na medida do possivel
— como eles, partilhando a vida e tentan-
do juntos sair da miséria e desumanizacao.
Ao pronunciar os 1ltimos votos, esta certe-
za se confirmou e, até hoje, foi-se tornando
mais clara e madura.

Isto nZo € tao simples e tranqliilo como
possa parecer. Me sinto fraco, pecador e re-
cuperado muitas vezes pelo meu egoismo.
Constato a diferencga que existe ainda entre
o meu modo de pensar, resolver as coisas
ou priorizar certos bens materiais... € 0 mo-
do de pensar, reagir e priorizar das famili-
as vizinhas que — de outro lado — quero
bem como minha prépria familia.

Constato também a minha incapacidade em
saber como agir ou reagir diante dos sinais de
desumanizacao que existem no ambiente em
que vivo: violéncia, droga, cormupgio policial,
bebedeiras, rixas familiares, desconfianga, men-
tiras... a maioria das vezes entre 0s meus ami-
gos, vizinhos e conhecidos.

Uma outra constatacdo é o ‘choque’ do
mundo urbano. Eu vivi 18 anos no interior do
Cear4, na zona rural em geral, L4 se passa mais
fome, mas o ambiente é mais humano, hi me-
nos violéncia e vocé é acolhido nas casas, onde
sempre convidam para entrar € tomar um ca-
fezinho. No mundo urbano, se vocé € desco-
nhecido, a primeira reacdo que sente € de des-
confianca: as pessoas apenas abrem a porta.

Contudo, apesar destes pecados e limita-
coes, certamente a aproximacio de vida junto
aos mais pobres, tem dado sentidoe 4 minha
vida e vocagdo e me tem ensinado muito.
Tem-me ensinado a ser “contemplativo na
acdo”, tentando perceber a presenca do Se-



nhor em todas as coisas e pessoas, as peque-
nas de cada dia (boas ou ndo) € as maiores
(lutas, organizag@o...).

Tem-me educado para uma maior “dis-
ponibilidade”, com mochila pronta para
mudar de lugar a qualquer momento, de
acordo com as necesstdades maiores que
aparecem. Na diocese de Cratetis, os apelos
do Senhor, manifestados pelas necessidades
do povo e discernimento da Assembléia
Diocesana, me levaram a morar em 4 luga-
res diferentes e, agora, estou aqui em
Manaus... at€ que Deus quiser.

Tem significado também um modo novo
de viver e dar sentido a consagracao através
dos votos: A pobreza como solidariedade
cOom as pessoas Com guem COonvivo € que
me ensinam (¢ as vezes ‘obrigam’) a ndo
acumular, a sempre repartir ¢ a viver feliz
com o essencial, sem supérfluos... A casti-
dade, como dar e receber carinho € amizade
com os mais desprezados ¢ excluidos, fa-
zendo-me sentir mais ‘gente’ ¢ fazendo os
outros também sentirem-se mais pessoas,
irmaos e filhos do mesmo Pai... A obedién-
cia como uma permanente procura do que o
Espirito nos orienta € uma disponibilidade
ao que for mais necessério, ao lugar mais
desassistido. Nisto tudo os pobres, sem di-
vida, sfo para mim a voz mais clara de Deus.

4. VOCE PENSA QUE O
COMPROMISSO DA VIDA
RELIGIOSA COM OS
POBRES DEVE SEMPRE E
EM TODAS AS
CIRCUNSTANCIAS SE DAR
A NIVEL DE UMA
IDENTIFICACAO SOCIAL
COM A SITUACAO DE
POBREZA NA QUAL ELES
SE ENCONTRAM?

A pessoa que entra para a VR € porque
quer seguir Jesus mais de perto, certo? Jesus
~— pelo que sabemos e pelo que aprofundou
meu amigo espiritano Pe. Antdnio Greuyters
— veio da classe média-baixa do seu tempo.
Poderia ter sido um puro, um escriba, um fari-
seu... mas preferiu torar-se um péria por opcao.
Ele o fez por compaixdo com 0 povo a partir
da sua experiéncia pessoal de Deus como Pai
que nao cabe dentro de si de compaixdo por
este povo. E Jesus, até aceitou tormar-se réu de
morte para dar vida as pessoas sem nome. S6
entdo que Deus comegou a ser conhecido ver-
dadeiramente. E Jesus devia partilhar essa Boa
Nova justamente com os que sofriam por se
sentirem excluidos (religiosa, econdmica e so-
cialmente).

Estar vivendo no meio dos pobres, o
considero um presente do carinho de Deus
por mim, que ndo merego. Sou realmente
consciente que ndo € mérito meu. Conhe-
¢o minhas fraquezas (a0 menos algumas
delas) e nao posso me orgulhar por isso.

Gragas a Deus que, neste Gltimos tempos,
temos caminhado na VR para um testemunho
mais claro e definido em favor e junto aos po-
bres. Mas o caminho a ser percorrido para fren-
te ainda € bastante longo... E ndo sei se, com a
onda de subjetivismo (subjetividade mal com-
preendida) e coisas semelhantes, estd havendo
um recuo. Peco a Deus que sempre nos pergun-
temos sinceramente: Se Jesus, a quem quere-
mos seguir, estivesse hoje em carne € 0sso
entre nds, onde e de que jeito ele se colocana?

5. QUAIS SAO AS FORMAS
DE SOLIDARIEDADE QUE
A VIDA RELIGIOSA PODE
OFERECER HOQJE?

Certamente muitas. Tantas que ndo da para
enumerar. Tantas quantas situa¢des diversas de
opressdo, marginalizacdo, sofrimento, pobreza,
perseguicio, afli¢io, exclusio, desrespeito, aban-
dono e desumanizacdo existirem em cada lu-
gar... procurando sempre e apaixonadamente
alcancar os que mais estdo sofrendo.
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Nestes dltimos tempos, a “opg¢ao pelos po-
bres”, a partir da experiéncia do Deus da Vida,
nos levou a comprometer-nos solidariamente
com 0s sem-terra, com a comunidade negra,
com 0s povos indigenas, com 0§ jovens mar-
ginais, com as criangas e adolescentes de rua,
com a mulher marginalizada, com os aidéti-
cos, com a realidade ecolégica (que além da
destruicao da natureza para o enriquecimento
de uns poucos, atenta contra a principal ‘espé-
cie’ ameagada de extingdo: o pobrel)... efc.

Hoje, novas formas de solidariedade apa-
recem anfe novas formas e situacdes desuma-
nas que o sistema atual gera. Assim, por exem-
plo, o que faz poucos anos atrds era “opgdo
pelos pobres”, hoje pode traduzir-se também
como “op¢ao pelos excluidos”, ja que a l6gica
da exclus@o sistemética de pessoas pelo siste-
ma, tornou-se um fendémeno assustador que
clama aos céus! E os ricos tendem a isolar-se
cada vez mais nos seus ‘paraisos’ longe dos
pobres, seja dentro das proprias cidades inse-
guras ou, se possivel, longe delas nos seus
“Alfavilles”.

Araiz e o centro da VR € Deus. S6 Ele € o
nosso Absoluto. E o seu Reinado o ponto de
referéncia permanente: que todos seus filhos e
filhas tenham Vida plena! Devemos testemu-
nhar isso diante de um Sistema (neoliberal, de
mercado, de eficiéncia sem justica, de compe-
titividade) que se absolutiza, apresentando-se
(pelos meios de comunicacdo) € impondo-se
(pelos meios financeiros e polificos) como
nico caminho para a salva¢ao do mundo hoje.

6. QUAIS SAO OS DESAFIOS
PARA A VIDA RELIGIOSA
IDENTIFICAR-SE SEMPRE
MAIS COM OS POBRES?
A ESTRUTURA DELA TEM
DIFICULDADE DE
SOLIDARIZAR-SE COM
OS SETORES MAIS
MARGINALIZADOS?

Parece-me que o primeiro e principal de-
safto € vencer as resisténcias do passado (cos-
tumes, mentalidade, estilo de vida) e das estru-
turas (obras, organizaco), que nos amairam e
impedem uma maior aproximagio real e uma
partilha de vida com o mundo dos pobres.

Apesar de que a imensa maioria das Con-
gregacoes Religiosas nasceram como uma ten-
tativa de maior servico aos necessitados, seguin-
do a Cristo pobre, na pobreza, historicamente
esta intui¢ao foi-se distorcendo ao ser concre-
tizada. Ajudou a esta distor¢do a mentalidade
de cada época e a concepgao burguesa do Evan-
gelho que contaminou também a VR,

Nos religiosos(as) assumimos — muitas
vezes premidos pelas necessidades da Igreja e
com muito zelo apostélico — uma pastoral de
obras e instituicoes (colégios, prelazias, par6-
quias, obras sociais, casas de retiros...) sendo
nos os ‘donos’, Isto nos tiron mobilidade, sim-
plicidade e disponibilidade. Nossas estruturas
se tornaram pesadas e as pessoas amarradas a
elas. Muitas destas obras foram feitas a servi-
co das classes abastadas e dirigentes, com 0
intuito de converté-las para o Evangelho e as-
sim mudar a sociedade ¢ o mundo. Porém fo-
mos mais nés que mudamos, assumindo o es-
tilo de vida destas classes.

O problema, ent2o, € mudar a mentalidade
e demonstrar as estruturas (ou separar-se delas)
que nos impedem festemunhar a mentalidade
do Evangelho e viver no lugar social dos po-
bres, como rmaos, assim como Jesus o fez.

Isto ndo € nada facil, pois o peso € a inércia
sdo enormes e facilmente somos recuperados
pelo passado. Mas € urgente e necessario se

queremos deveras refundar, recriar e ressusci-
tar a VR.

7. TODA EXPERIENCIA DE
INSERCAO NUM BAIRRO
POPULAR OU FAVELA
SIGNIFICA UMA
SOLIDARIEDADE COM
ESTES SETORES?



Nem sempre, certamente. O fato de mudar
de lugar social-geografico ndo € suficiente para
uma verdadeira solidariedade. Nao € suficien-
te “rasgar as vestes, mas os coragoes” (J12,13).
Devemos mudar sentimentos, atitudes € men-
talidade. Isto custa muito mais do que ter pouco
para comer, viver num quarto reduzido ou se
acostumar com o fedor do lixo e com o baru-
lho ao redor.

Falando em sentimento: Nao se pode ir
morar num bairro popular cu favela por cbriga-
¢a0, $6 porque o supertor(a) mandou. Tem que
ser pelo bem-querer ds pessoas que 14 moram.
Senfo vou viver amargurado, nfio vou sustentar
Muito tempo € vai ser ruim para mim ¢ para as
pessoas ao redor.

Isto ndo é tAo cor-de-rosa como possa pare-
cer. Muito tive que mudar e, at¢ hoje, tenho
que re-educar 0s meus sentimentos para conse-
guir querer bem: ao Chico, quase sempre béba-
do que vem atrapalhar a vida da gente com uma
conversa enjoada... ao ‘Careca’, rapaz super-
agressivo que se droga e lidera uma galera
(gangue)... ac Danival, homem violento que
espanca brutalmente a mulher e vem xingar na
porta da minha casa porque suas criangas gos-
tam de brincar nela... a dona Luiza, que arru-
ma as maiores confusdes com suas fofocas e
desaforos... ao Daniel, que nao péra de insistir
para que eu ‘aceite Jesus’... E assim vai!

Ainda muito mais dificil, para mim, € que-
rer 0 bem ou no desejar 0 mal as pessoas que
considero opressoras destes meus vizinhos e
‘parentes’. Precisa um freinamento de autocon-
trole, de resisténcia aos instintos de resposta
violenta aos assaltos da violéncia. Preciso ir
criando em mim, a cada dia, uma verdadeira
cultura da “nao-violéncia”. Mas ndo quero es-
tender-me mais neste ponto pois ndo € o assunto
da pergunta.

Além do sentimento, devemos mudar nos-
sa atitude ‘normal’ de olhar para os pobres. E
preciso primeiro aprender das pessoas a quem
queremos servir. E preciso que os pobres se
tormem nossos mestres, que nés ndo cheguemos
com oS nossos planos prontos nem querendo
logo ensinar ou fazer coisas para ajudar. Primei-
10 € escutar, arregalar os olhos aprender convi-

vendo. Posso dizer que muito mesmo me tém
ensinado os companheiros € companheiras com
que convivi € convivo;

* Aprendi a ser lavrador: Gongalo foi o
meu mestre. Ele me ensinou a pegar na foice,

enxada ¢ machado, me revelou os segredos.

da lavoura, o nome e utilidade das arvores e
plantas, e me ensinou a amar a terra e tudo
que nela nasce, vive € cresce. Eu me sentia
uma crian¢a analfabeta quando os companhei-
ros riam de mim por ndo saber cortar um
galho com a foice e ficava com minhas méos
doendo. Também percebia um certo ‘orgulho’
ao se sentirem mestre, eles que sempre pen-
saram serem analfabetos.

* Aprendi 0 que significa hospitalidade:
Quando cheguei em Pitombeira (CE), Creuza
¢ Gongalo me acolheram em sua casa durante
um ano até que fizemos a minha. Raimunda e
José, no 1garapé (Manaus), me deram o (inico
espaco que tinham para fazer 0 meu quarto.

* Aprendi o que € partilhar: Nédo s6 o su-
pérfluo, mas até o necessario: Em Pitombeira
(CE), onde moravam 72 familias, no tempo da
seca, enquanto uma familia tivesse um saco de
feijdo, todos comiamos feijdo. Quando acaba-
va, todos passdvamos fome juntos...

* Aprendi a viver na simplicidade, com o
essencial, sem acumular: Aprendi particular-
mente com as criangas, pois qualquer coisa
que compram ou ganham (bombom, picolé,
chullitos...) sempre vém dar-me um pedacinho,
sempre! Também s#o elas que ndo me deixam
guardar nada para o dia seguinte...

* Aprendi a resistir: a dar a volta por cima,
rir ou fazer piada da prdpria sifuac@o precéria
mevitavel ou dos reveses que acontecem na
vida.

* Aprendi a esperteza em driblar ¢ defen-
der-se das leis ou normas injustas que impedem
a gente viver na paz e na liberdade como pes-
soas humanas.

* Aprendi a ter esperanca e confianca no
Deus vivo e compassivo que jamais abandona
o seu povo: Gongalo e Creuza tiveram 12 fi-
lthos. 8 deles morreram com menos de cinco
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anos de idade. No tempo da seca, em trés meses
¢ meto, morreram 3 das criangas € Gongalo
me contava: “Paco, quase que eu ficava doido,
mas Deus ndo me abandonou!”. Agora estdo
ajudando a criar os netos das 4 filhas que
sobreviveram.

8. A SOLIDARIEDADE NAO
CORRE O RISCO DE SER
ALGO PATERNALISTA QUE
NAO LIBERTA, MAS QUE
MANTEM A DEPENDENCIA
DAS PESSOAS?

A tesposta a esta pergunta caberia tam-
bém na pergunta anterior, pois o paternalis-
mo impede a solidariedade fraterna com as
pessoas. Mas € bom dar-lhe destaque, por-
que o paternalismo € ambiguo e sutil, e o
risco de cair nele € grande. Vejamos.

Mesmo morando num bairro popular ou
favela, podemos continuar com um estilo de
vida ou nivel de vida que nos distancia dos
nossos vizinhos no comer, NO vestir, no pos-
suir bens ou aparelhos, no dispor do dinheiro...
Desta forma, facilmente as pessoas vém ba-
ter & nossa porta para pedir ajuda, esmola, o
que cria dependéncia por ser unilateral. E,
com a maior boa vontade e generosidade, nos
tornamos “padrinhos” (“madrinhas™) em vez
de 1rmaos, € nossa casa “ilha de salvagao” e
nao lugar onde todo mundo se sente em casa.

Precisamos “precisar” dos outros com
0s que vivemos. Também materialmente,
Dar e receber, de vizinho para vizinho, de
irmao para irmao. E, a partir disso, pelejar
juntos para melhorar de vida. A atitude pa-
ternalista nega esta irmandade, esta ajuda
mitua, bilateral, gerando dependéncia.

Outro ambito onde corremos o risco de
cair no paternalismo € o dos servig¢os concre-
tos que podemos fazer, a nivel de conscien-
tizacdo, de promog¢io humana ou de comuni-
dade eclesial. Ndao podemos nos omitir da
presenca e participagao, da conscientizagao e

organiza¢do do povo ou comunidade 14 no
lugar onde estamos inseridos(as) ou nos di-
VErsos servicos que aparecem. Mas também
nao podemos nos impor, e isto é mais dificil
por ser mais sutil. ~

Nossa presenca ativa creio que deveria ser
mais para ajudar e apoiar, para incentivar a
participagdo para arrumar as sugestoes que as
diversas pessoas dao para melhor clarear ¢, a
partir dai, decidir juntos o que fazer e realizar
o servico descobrindo as proprias liderancas.

A par dessa presenga ativa, precisamos
entdo — como comentava comigo Claudio
Perani -— manter sempre um dialogo respeito-
s0, baseado na aproximacio pessoal. De um
lado procurando compreender a realidade da
experiéncia e o nimo das pessoas, seus valores
e sua mentalidade... De outro lado, deixando-
nos conhecer tal como somos, por exemplo,
respondendo trangiiila e sinceramente as per-
guntas que nos fazem, também as mais inti-
mas. Isto facilitam porque o pessoal ndo tem
aquela mascara ou aguele pudor ou falso res-
peito tipico da classe média; & espontineo.

Precisamos uma partilha com as pessoas
de igual para igual, com todas as diferencgas
grandes e pequenas que temos. Estas diferen-
cas € que podem muito enriquecer a ambos,
desde que um nio se ‘imponha’ sobre o ou-
tro. SO assim € que nos tornamos verdadeira-
mente amigos € irmaos.

Lembro a alegria que eu tive quando Ze-
quinha — lavrador cearense, pai de familia e
animador de uma comunidade, que apenas sabe
escrever — estando conversando sobre um as-
sunto num encontro da CPT (Pastoral da Ter-
ra), a certa altura me disse: “Paco, neste ponto
eu nao estou de acordo com vocg”... Entdo eu
senti que Zequinha e eu éramos amigos € ir-
maos, procurando juntos 0 melhor caminho.
Este € um bom termdmetro para medir o grau
de dependéncia ou fraternidade entre nés e as
pessoas do povo: quando elas se sentem com
liberdade e sem receio para nos dizer que dis-
cordam de nés, o ‘milagre’ aconteceu.

Nzo desejo cansar vocés, mas cai na ten-
tacgo de colocar aqui dois resumidos exem-



plos nos que fui tentado a “sugerir’ (= impor),
para apressar as coisas, atropelando o ritmo
possivel do grupo. Ainda bem que o Espirito
Santo puxou o meu cabresto a tempo.

* Em Pitombeira — onde morei 8 anos e
aprendi a ser lavrador — o vinico fazendeiro
do lugar, seu Chagas Sinhé, fez um cercado €
engoliu também um hectare da terra que per-
tencia a familia Roberto (10 irmaos casados).
Era o tinico pedacinho de terra que era deles,
assim como “a ovelha de Urias” (cf 2Sm 12,1-
4). Logo se reuniram sem saber o que fazer,
pois seu Chagas era padrinho de alguns e com-
padre de outros e, em tempos de aperto (na
seca) ele emprestava comida (mesmo tendo que
devolver depois duas ou trés vezes mais). Aju-
dei a vermos juntos as possibilidades: 1a—
deixar como estava e, segundo a lei, apds um
tempo sem reclamacao, ele ficava dono; 28 —
colocar o caso na justiga, precisando para isso
de advogado; 3* — derrubar a cerca. Claro que
eu torcia pela 3a alternativa, pois a 22 era para
nos muito incerta e complicada. Mordi meus
Iabios para ndo falar, apenas disse: “a terra é
de vocés, voces decidem, e 0 que vocés decidi-
rem eu apoio”. Ficou de molho ao longo de 5
meses € quase ninguém nem falava mais no
assunto... € eu me mordendo. De repente, um
bom dia, um deles disse: “amanhd eu vou derru-
bar a cercal”, e outros 4 irmios também dis-
seram: “nos também vamos com vocé!”, Cla-
ro, eu também disse que ia. Derrubamos... e
seu Chagas tentou amedrontar-nos com amea-
¢as, confratou um advogado da cidade e fomos
processados. O processo demorou quase um
ano, € cada vez que éramos intimados pelo juiz
precisdvamos caminhar 42 quildémetros por faita
de recursos. Mas tudo valeu: ganhamos a cau-
sa! E o povo da regido néio acabava de acre-
ditar que esta familia tivesse ganho do pode-
roso Chagas. Nunca antes tinha acontecido.
Para meus companheiros ¢ para mim, a luta por
um simples hectare de terra foi, naquela hora,
a luta maior do mundo, que nos fez sentir mais
‘gente’, com dignidade e forca.

* Em Cratexs (cidade rural de 45.000 ha-
bitantes), no bairro onde morei, 36 familias
ndo tinham casa, nem emprego para poder
pagar um aluguel ou comprar um terreno. Me

convidaram para participar das reunides da
comunidade sobre este problema. Percebi que
esperavam alguma sugestdo minha, mas pro-
curei apenas fazer levantamento das possibili-
dades que eles apontaram: 1a — ocupar um
terreno na cidade; 2? ir atras do prefeito; 3* —
cada um se virar ou voltar para o interior. No
fim da reunido decidiram ir falar com o prefei-
to que, em ano de elei¢do, prometeu um pro-
jeto de casas populares. Tivemos 8 meses para
amadurecer, pois 0 projeto ndo saia do papel
e a situagdo das familias era insuportavel, En-
tdo decidiram ocupar um terreno abandonado

(por sinal na zona nobre da cidade). Se orga-

nizaram admiravelmente e em segredo: jun-
tando plasticos, papeldo e pedagos de madeira
para fazer as primeiras tendas, pedindo ajuda
em comida aos amigos... e, no dia do comicio,
quando todo mundo estava na praga central,
ocupamos o terreno. Eu s6 acompanhando e
apoiando sem liderar nada. E por isso que,
quando no dia seguinte apareceu o Suposto
“‘dono’ do terreno e a policia ameacgando e que-
rendo descobrir as liderangas, todos (especial-
mente as mulheres) diziam: “nds todos somos
cabegas”, o que era verdade, E, durante o pro-
cesso, que durou mais de um ano, s6 uma
familia recuou (que mais adiante foi acolhida
de novo). Agora estas familias moram 14, cada
uma com sua casa, todas feitas em mutirgo.
Esta foi a primeira ocupagéio urbana (por mo-
radia) acontecida na drea da diocese. Hoje, ja
aconteceram mais 4, em outros terrenos, € todos
ficaram neles.

O patemalismo sutil, parece resolver as coi-
sas a curto prazo, mas nao liberta realmente.

9. QUAL A RELEVANCIA PARA A
VIDA RELIGIOSA E QUE
EFEITO TRANSFORMADOR
PARA A SOCIEDADE TEM
UMA COMUNIDADE
RELIGIOSA INSERIDA NO
MEIO DOS POBRES?

A Vida Religiosa tenta seguir Jesus mais
de perto. Uma comunidade inserida no meio
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dos pobres mostra o lugar social onde Jesus
se sitnaria € tenta viver as atitudes e modo
de vida que Jesus teria hoje. Na experiéncia de
uma comunidade inserida, os pobres evange-
lizam a VR, fazem com que ela perceba seu
sentido mais profundo e a raiz da sua misso.
A partir desta experi€ncia, a VR se recria, se
refunda, se aproxima mais do seu fundamento
¢ do sentido da sua existéncia. Os meios como
a oracio, os votos de pobreza-castidade-obe-
diéncia, a vida comunitaria, etc... recobram
um novo sentido porque arraigados no amor
misericordioso e compassivo de Deus pelos
pequencs e pobres, pelos fracos e pecadores,
pelos necessitados e abandonados.

Em relacao ac mundo, s6 Deus sabe mes-
mo da eficiéncia on efeito transformador que
uma comunidade inserida (seja ela ativa
ou contemplativa) possa ter... como s6 Deus
sabia da eficacia da vida e missfo fracassa-
das do seu filho Jesus. Contudo, podemos
perceber que o mundo como um todo € as
pessoas que nele moram, estdo cansadas de
palavras e promessas, estio sedentas de algo
que d€ realmente sentido & vida, estio ansio-
sas por caminhos de solug@o aos problemas
da sociedade velha, 1njusta, violenta, exclu-
dente e carente de amor.,

Uma comunidade religiosa inserida aponta
— nao tanfo com palavras ¢ promessas —
para a raiz ¢ a fonte do sentido da vida e da
solu¢d@o dos problemas. Qualquer movimen-
to, mnstituigdo, trabalho social, econbmico, po-
litico ou religioso que n&o tenha os pobres
como ponto iniclal ¢ fmal de referéncia, esta
fadado a aprofundar o nfo-sentido da vida e
incrementar ¢ peso mortal da velha socieda-
de. Os pobres s@o o termdmetro de uma nova
sociedade, os juizes da vida democratica, da
vida social, da vida religiosa. Sem referéncia
a eles, as nossas solucdes sfo falsas. E, se-

gundo Jesus, 0s pobres serdo nossos juizes na
hora da verdade (Mt 25,31-46).

10.COMO SE DA A SUA
CONTRIBUICAO QU

PARTICIPACAO A NIVEL
DA LUTA PELA JUSTICA,
VIVENDO NO MEIO DOS
POBRES?

F uma pergunta pessoal pela qual ndo OSSO
me gabar. Preciso, entfio, colocar primeiro as
minhas limita¢des. Na vida junto aos mais
pobres, sinto em mim bastante caréncia de
criatividade. Diante da violéncia di4ria na por-
ta de casa (brigas e aorte; violéncia policial;
companheiros(as) desempregados; condicdes
precarias de satde como falta de esgoto, dgua
suja, lixo; condi¢des desumanas de moradia; o
submundo da droga e do dlcool; a escolarida-
de minguada...) ndo seil, na maioria das vezes,
o que fazer. Percebo em mim certa “preguica”
ou acomodacdo com ¢ sofrimento e situagio
social. Tendo a me justificar alegando que o
frabalho com os seminaristas me tira o tempo
de presenga e atuacdo aqui. Enfim, o meu pe-
cado talvez ndo seja tanto me impor quanto ter
pouca Iiciativa. |

Sobre minha participagfo na luta pela jus-
tica nos anos gue vivi na diocese de Crateris,
ja falei de alguns fatos: ocupagtes, acompa-
nhamento da CPT e luta pela terra, como sin-
dicalizado na luta pelo “Sindicato livie”, e na
linha da conscientizagdo através da catequese,
estudos, encontros, manifestacoes...

Aqui em Manaus, no igarapé, procuro
apoiar ¢ me fazer presente ao que representa
uma semente de vida e de luta por um mundo
mais justo e mais humano. Por exemplo: No
ambiente violento, agressivo e de desconfian-
¢a em que vivemos, dois grupos de pessoas se
relinem cada semana para rezar O ter¢o nas
casas. Nestes encontros as pessoas se sentem
bem (e eu também), colocam suas penas, ale-
grias e esperangas, vai-se criando um ambien-
te mais humano ¢ um relacionamento mais
justo entre nés. E uma sementinha do Reino
que cu apdio com todo gosto... Raimunda,
minha vizinha, € presidente da pequena e fra-
gil Associacdo de Moradores: apenas nos reu-
nInos, mas procuro incenfivar € ajudo um



pouco a encaminhar alguma reivindicagao por
esgoto, agua encanada, lixeiras, saide, tdbuas
para refazer as ruas e pontes... A nivel de re-
lacdo com as pessoas € mais 0 ministério da
consolagdo e do conselho, fazendo amizade
com os colegas drogaditos ou dando uma
palavra para esfriar uma bniga ou visitando
algum vizinho preso... Ou, até compondo jun-
tos alguma musica “pé-no-chdo” para partici-
par do festival da par6quia vizinha...

Fora do bairro € mais um servigo de cons-
cientizacfio: junto aos seminaristas, nas comu-
nidades da periferia nos fins de semana (pre-
gacdes... ligadas a realidade, valorizando as
pequenas ¢ maiores lutas € organizagdo por
uma vida mais justa, nos encontros e dias de
oracdo), também em retiros maiores a
religiosas(os), incentivando a participagdo em
manifestacdes e caminhadas... ou convidando
amigos(as) para almog¢ar no nosso bairro €
conhecer mais de perto a realidade. Nada €
grandioso. S#o pequenas sementes que tenta-
mos lang¢ar juntos. Deus as faca frutificar!

11.VOCE CONSIDERA
POSSUIDORES|(AS) DE
UM CARISMA ESPECIAL
AQUELES E AQUELAS
QUE BUSCAM UMA
IDENTIFICACAO SEMPRE
MAIOR COM QS POBRES
E COM ELES PARTILHAM
DE SUA POBREZA?

Sinceramente ndo... € sinceramente sim.
Buscar uma identificacdo sempre maior com
0s pobres, penso que € carisma proprio da Vida
Religiosa, Tanto como seguir Jesus cada vez
mais de perto, que era pobre no meio dos po-
bres por op¢éo de vida. Néo € pois um caris-
ma especial de “alguns” religiosos e religiosas.

Agora, por circunstancias histéricas, cultu-
rais, estruturais ou por forca de certa visdo da

VR, parece que este carisma tao proprio foi um
tanto esquecido (ndo totalmente pois sempre
houve religiosos ¢ religiosas buscando uma
identificacdo maior com o0s pobres)... Entdo, o
Espirito Santo acordou, nestes Gltimos tempos,
um ndmero fora do comum de religiosos(as)
com o0 “carisma” de lembrar este carisma, vi-
vendo-o na pratica através da inser¢do enfre os
pobres. E, certamente, o meio principal pelo
qual o Espirito nos acordou, foram os proprios
pobres.

12.COMO VOCE
FQUACIONA A
NECESSIDADE QUE HOJE
SE TEM DE SE LANCAR
MAO DOS
INSTRUMENTOS
MODERNOS DA
TECNOLOGIA E DOS
MEIOS DE
COMUNICACAO SOCIAL
PARA UMA
EVANGELIZACAOQ
EFICIENTE, COM AS
CARENCIAS DE
RECURSOS QUE PODEM
SER ENCONTRADAS NOS
MEIOS MAIS POBRES?

Em 1964, Dom Fragoso foi empossado
como primeiro Bispo de Cratetis (CE). As
classes dirigentes lhe ofereceram adquirir
a unica Emissora de Radio que havia no
municipio e na Diocese. Ele disse: “Agora
ndo, obrigado. Quando o povo estiver orga-
nizado para adquirir e assumir a dire¢do da
Radio, aceitaremos!”. E pagou o prego, pois
nesse tempo de ditadura, foi-lhe proibido
durante muitos anos falar no riadio, tinico
meio de comunicag@o rapido e abrangente
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entre as pessoas daquela regifio. Mas nunca
se arrependeul -

Podemos concordar ou discordar desta ati-
tude radical. Mas este gesto profético certa-
mente levanta perguntas que apontam para algo
essencial:

— Se¢ 0s avancos tecnoldgicos e meios

de comunicagio ndo estdo sendo so-
cilalizados, néo estfio ao alcance da

imensa maioria das classes popula-

1es... 30 mesmo evangélicos? Viao
mesmo beneficliar e estar a servico
dos pobres? Estdo sendo realmente
uma Boa Nova para eles?

— Se 0 povo ndo € syjeito da sua cami-
nhada desde o inicio, serd que vai sé-
lo algum dia? Ou vai ficar sempre de-
pendente do “padnnho” de tumo, seja
ele politico, padre ou religiosa?

Particularmente para nds religiosos(as), a
enfase principal e prioritaria ndo pode ser adqui-
rir, sermos donos e usar dos avangos tecnold-
gicos e mel1os de comunicagio porque sao ma-
ravilhosos (e s80 mesmo) ou porque sfo muito
eficientes (que também o sfdo). A énfase deve
ser que cheguem ao alcance de todos € a servi-
¢o de todos, principalmente dos mais pobres.

Sem esta atitude permanentemente pre-
sente em 1nossos coracdes € em nossas ativi-
dades e obras, facilmente seremos contami-
nados, cooptados ou iludidos, reproduzindo
os modelos que se apresentam nos meios de
comunicacdo avangados e entraremos na con-
corréncia para “vender” mais o nosso deus e
aumentar seu “Ibope” a todo custo... Assim
como fazem as chamadas Igrejas eletrOnicas...
e quem sabe se com certa “inveja” nossa.

O discemimento permanente deve ajudar-
nos a descobrir quando um avanco tecnolégico
— por fantéstico, prético e eficiente que seja
—— fica beneficiando apenas um grupe de pri-
vilegiados esquecendo a maioria, Perceber
quando um meio de comunica¢do ndo comu-
nica evangelicamente por néo facilitar a reci-
procidade, por isolar as pessoas tornando-as
meras receptoras, por ndao conscientizar mas

manipular seduzindo... E 1sso pode acontecer
tranqiiillamente mesmo falando de Deus, de
Jesus, de Maria ou da Nova Evangelizac?o.

A aproximacao real e o contato com 0s
pobres, crelo que seja indispensavel para poder
realizar este discernimento permanente. Se-
nao, 0 que adianta sermos donos de uma rede
de TV se, pensando que fazemos uma ‘nova
evangelizacdo’ lhe damos um rumo marca-
damente devocional e esquecemos ou ndo da-
mMOS €sPaco para acontecimentos eclesiais ou
socials, muito mais claros como sinais do
Reino, como foi o Encontro Inter-eclesial das
CEBs com seu tema crucial sobre as relagoes
“CEBs ¢ Massa”?

Nzo € que esteja dizendo que os religiosos
(as) devamos ser os “donos”, mas, se trabalha-
mos nestes melos € institicdes, muito pode-
remos servir a Nova Evangelizacdo ou a causa
do reino a partir da nossa experiéncia de parti-
lha de vida e contato direto com os pobres. E
ainda, no meto deles, poderemos apoiar 0s meios
de comunicacdo que 0 povo — Supercriativo
—Ja tem € incentivar outros ao alcance de todos.

Permitam-me, ainda, terminar com este

conselho de M. Gandhi que, no meu parecer,
€ um cnténo 100% evangélico: “Quando vocé

-estiver na divida entre fazer algo ou néo fazé-

lo, para um momento! Imagine diante de vocé
a pessoa mais pobre e miserdvel que jd en-
controu na sua vida. Entdo pergunte a vocé

-mesmo se aquilo que pretende fazer vai be-

neficiar esta pessoa, vai fazé-la sentir-se mais
pessoa, vai devolver a ela a sua dignidade e
val remediar as suas necessidades. Entdo a
sua divida vai desaparecer!”... O mesmo crité-
rio devemos aplicar em relagdo aos “meios”
que vamos usar € o “jeito” de usa-los.

13. EXISTE ALGUM “LIMITE”
PARA QUEM FAZ OPCAO
DE NAO 5O ESTAR NO
MEIO DOS POBRES, MAS
DE VIVER COMO POBRE?



O Evangelho ndo tem limites, a solidarie-
dade nao tem limites, assim como o amor
misericordioso de Deus pelo seu povo ndo
conhece limites nem barreiras. E nés somos
chamados a sermos como Ele (Lc 6,36). O
horizonte da Boa Nova aos pobres e o Reino
—- utopia ja presente entre nds — estio sem-
pre de portas escancaradas.

A identificacdo de Jesus com os pobres e
excluidos ndo teve limite nem da prépria morte.
Os limites estdo em nés mesmos: medos, pre-
conceitos, certas preguicas... justificativas, fu-
gas, apegos... mentalidades, estruturas, obras...

Mas, se somos cristaos e religiosos(as), nio
podemos parar de nos converter, de dar um
passo 4 frente. Creio que ja falei antes que
quanto mais perte estou dos pobres, mais per-
cebo a distdncia que ainda estou deles e das
suas condi¢coes de vida.

Reparem, porém, que a finalidade néo é vi-
rar pobre para aumentar em mais um a estatfs-
tica sobre 0 mimero de pobres, € sim para tentar
aproximar-se dos dltimos lugares para, juntos,
humanizar-nos e lutar por melhores condi¢des
de vida para todos. E nisto ndo h4 “limites”.

14.QUAIS OS LIMITES DE
UMA OPCAO VERDADEIRA
PELOS POBRES NUMA
SOCIEDADE CAPITALISTA
COMO A NOSSA?

Os limites s3o reais e objetivos porque co-
locar-se do lado dos fracos e dos perdedores
deste mundo frente aos detentores do poder,
da informagéo, dos avancos tecnolGgicos e do
dinheiro... € 0 mesmo que a luta de Davi frente
a Golias, com o agravante de que Davi — por
enquanto — € o vencido e Golias o vencedor.

Precisa muita fé, esperanga e paciéncia
histdrica para acreditar que o contrario aconte-
cerd. Mas também precisa abrir os olhos para
simplesmente cair na conta e acolher os mil
sinais de que o contrario ji estd acontecendo,

Ja faz tempo que cansei de acreditar em
solucdes realmente novas e duradouras vindas
dos ‘grandes’, dos ‘de cima’. Para mim ja é
‘dogma’ e experi€ncia que 0 novo nasce, sur-
preendentemente, do tltimo, do lixo, do estru-
me da humanidade. Ja aconteceu assim na
histéria do Povo de Deus e acontece hoje.

Limites a isto provém de uma mentalidade
capitalista ou neoliberal, que fez uma clara
opgao pela ‘economia’ e nao pelo social, e que
escolheu como prioridade ‘a produgdo pela
produgdo’ e nao a distribui¢do dos bens neces-
sarios para todos.

Mentalidade que nfo s6 estd fora de nds,
mas que nos atinge profundamente porque nés
vivemos nesta sociedade organizada a partir
desta forma de pensar e conceber o mundo.
Esta concepgdo nos contamina e pde limites
sérios a uma opgdo verdadeira pelos pobres.
Por exemplo:

¢ Acreditando que s6 com dinheiro e poder é
que poderemos mudar 0 mundo e realizar
uma ‘nova evangelizagdo’... Mas, o que
pensa o Evangelho sobre isso? Ou seri
melhor re-interpreti-lo?

e Ficando felizes e esperangosos com os re-
sultados positivos dos indicadores de estabi-
lidade monetiria (= freio na inflacdo) ou
com o crescimento econémico (= progres-
so) do nosso Brasil... Serd que ndo seria
melhor crescer menos e repartir mais?

¢ Nos acostumando a pensar que sdo necessa-
rios sacrificios humanos (vidas humanas que-
bradas, condi¢cBes infra-humanas de vida)
para salvar o ‘mercado’, para que o pais su-
pere as crises, ligadas as crises mundiais...
N&o seria 0 mais normal e humano que os
ricos pagassem a conta, pagassem impostos
e acabassem os incentivos fiscais e privilé-
gios para eles?

¢ [dolatrando sutilmente a eficiéncia, inclinan-
do-nos a pensar que podemos usar qualquer
meio para alcangar o fim ‘bom’ que deseja-
mos (0 Reino de Deus, € claro!)... Sera que
ndo esquecemos que as sementes do Reino
Ja estdo presentes no caminho € nos meios
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para chegar a ele? E que se ndo for assim
nunca chegaremos?

® Tendendo a entrar na frenética competiti-
vidade local e globalizada, concorrendo, a
exemplo das empresas, com outras Igrejas
ou com grupos dentro da prépria Igreja, para
ganhar mais espacos, mais poder, mais nd-
mero de pessoas € assim sentir-nos seguros
na luta em defesa do Deus verdadeiro... Mas,
sera que Deus precisa de nés para ser defen-
dido ou imposto sutilmente? Serd que assim
qualquer melo se torna legitimo para conse-
guir isso? E mesmo Deus ou um idolo que
estamos pregando e testemunhando? Ser
que o Deus de Jesus ndo quer que O defenda-
mos € sim que defendamos o pobre?

¢ Deixando-nos levar pelo modo de pensar da
ética burguesa que separa a €tica privada da
piblica como duas éticas sem relacao entre
elas; que sublinha a subjetividade, a liberta-
cdo pessoal, o individualismo ético por um
lado, divorciado da libertagdo social e da
objetividade ética; que separa o dmbito reli-
gioso do ambito social... Mas, sera que Jesus
fez esta separagdo na sua vida e na sua mis-
sdo? Serd que ele colocou 0 bem individual
por cima do bem comum?
E nés, até que ponto estamos contagiados?

15.QUE CONVERSAO
DEVERIA REALIZAR A VR
PARA SER SOLIDARIA
COM OS POBRES?

Primeiro, acreditar nela. Acreditar na opgéo
solidaria com os pobres. Segundo, colocar os
meios eficazes para isso. Continuar dando pas-
sos concretos, com urgéncia, neste rumo. Esta
penso que seja a principal conversdo que pre-
cisamos fazer, ainda hoje, na Vida Religiosa.

O futuro da VR — se realmente quere-
mos “refunda-la”, “revitaliza-la” — esta na
maior aproximagao afetiva e efetiva junto aos
mais pobres. Sobre isso ndo tenho divida: €
s6 olhar para Jesus a quem queremos seguir
e sua Boa Nova que queremos anunciar.

Jesus ndo era apenas uma presenga con-
tagiante e libertadora, mas ele tinha também
um projeto de acdo e vida. O Reino, a “basi-
1é12” de Deus j4 estava presente entre 0s po-
bres (Lc 17,21). O projeto de Jesus, que pode-
ria tomar-se realidade pela fé, implicava em
mudancas. No Reinado do Pai, o poder real
de Deus seria dado aos pobres. Os ricos que
confinuassem ricos nao teriam parte nele.

Jesus esperava que seus discipulos deixas-
sem tudo, vendessem suas propriedades e repar-
tissemn o dinheiro entre os pobres. O projeto de
Jesus visava uma comunhio de bens, uma eco-
nomia a partir das necessidades basicas de todas
as pessoas. O cristianismo burgués, hoje quase
onipresente — também na VR —, s6 pode
existir gragas a uma inversao do Evangelho.

No Reino de Deus s ha Gltimos lugares
€, nele, os 1ltimos serdo os primeiros. Nele
sO entram 08 que sd0 como criangas, sem
prestigio algum. Cada um deve querer ser o
ultimo de todos. Eu creio que € esta a conver-
sdo que Jesus € o mundo esperam de nos,
religiosos ¢ religiosas.

J. Comblin, no seu ultimo livro “Cristaos
rumo ao século XXI”, escreve: “O cristdo (e
eu digo, o religioso/a particularmente) ndo faz
op¢ao pelos pobres porque sdao os vencedores
— de fato a sociedade ndo mudou porque os
pobres sejam uma forga social e politicarente
organizada -— mas justamente porque S80 0s
perdedores. Cristdos que se senfem desanima-
dos ¢ sinal, possivelmente, de que misturaram
a opcao pelos pobres com a opgéo pela vitdria”.

Entdo, haja coragem e graga de Deus para
nos converter! E haja lucidez para resistir a
tentacdo escondida de ndo querer ser fermento e
sim a massa toda, de ndo querer ser o sal e sim
a sopa toda, seguindo o modelo da cristandade
tio enraizado em nés. E a tentagio de querer
se dar bem com todos e tomar partido a favor
de todos, perdendo assim o tempero e a forca
do testemunho da Boa Nova de Jesus Cristo.

O Deus de Jesus Cristo s6 pode ser encon-
trado na realidade do mundo de hoje e, de ma-



neira privilegiada, entre os mais pobres. Ele esta
presente 14, vivendo na amizade que damos e,
sobretudo, na amizade que recebemos. A Igreja
deve tomar-se, em nds religiosos(as), realidade
palpavel deste amor de Deus pelo mundo con-
creto de hoje a partir dos pobres e excluidos.

Que o espirito nos conceda a graca de
ter f€ em Jesus e forga para continuar atua-
lizando a sua opgcéo, a partir da experiéncia

central do Deus misericordioso & compassi-
vo (e por isso parcial), (nico que pode sus-
tentar nossa presenca solidaria no meio dos
pobres hoje.

Para terminar, inspirado numa citacdo do
nosso Padre Geral Peter H. Kolvenbach numa
de suas cartas, que dizia: “Ser Cristdo é ser
vigia (+ o 1° verso)”, escrevi estas palavras
que seguem:

SER RELIGIOSO(A] E SER “VIGIA”...

Capaz de detectar os ndufragos do nosso mundo,
que as méiquinas e computadores ndo detectam,
por serem pequenos € insignificantes.

Capaz de enxergar as necessidades dos excluidos

da nossa sociedade,

que os economistas neoliberais ndo enxergam,
por ndo serem produtores nem consumidores.

. Capaz de encher-se de compaixdo ante a dor de um
aidético, drogado, canceroso ou alcodlatra,

que as estatisticas congelam,

por representarem apenas numeros € nao pessoas.

Capaz de tornar-se caixa de ressondncia dos gritos
de cada sofredor ferido na sua dignidade,

que 0S8 governos nao escutam,

por ndo significarem ‘voto Gtil’ em tempos de eleicao.

Capaz de despertar a memoria de pessoas,

culturas ¢ povos massacrados na histéria,

que os meios de comunicacdo esquecem,

por ndo representarem manchetes que aumentem audiéncia.

Capaz de rastrear, a cada dia, os milhares de sinais
de vida, solidariedade, amor gratuito, respeito,

coragem, liberdade e alegria,
que gquase ninguém percebe,

porque na nossa era da imagem ¢ do som,
estes sinais ndo chamam a atencdo.

SER RELIGIOSO(A) E SER “VIGIA”,

como os Pastores e os Magos do Oriente,

que se desinstalaram, caminharam juntos,

e assim souberam discernir, através dos sinais,
o caminho certo para encontrar JESUS!

Que nés, ao longo da nossa vida consagrada,
sejamos “VIGIAS PERMANENTES”

e assim encontremos JESUS

renascendo e ressuscitando dentre os pobres e sofredores

a cada dia!
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OUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDlVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE e

1, O autnr 1no seu depouncntu apresenta a
gratutdade como o aspecto mais impor-
tante da sva insergdo no meio dos po-
bres. Vocé compartilha o seu ponto de

vista? Por qué? Converse sobre isto com
- a comunidade.

2. O autor aponta algumas formas de soli-
dariedade que a VR pode oferecer hoje.

' .'“_Vucé cré que §d0 tamhem necessdrias

- 1o seu contexto? Vocé indicaria outras?

~ Quais? Como sua comunidade se
| ’posmlona chante desta questao‘? o

. O texto acima aponta para o risco do.'

paternalismo a que a solidariedade est4

~ exposta. Como vocé e sua comunidade
. encaram este problema?



SE O PE. GAILHAC VIVESSE
HOJE NA AMERICA LATINA
— REFUNDACAO E UTOPIA*

Sensibilidade aos oprimidos.
Contato assiduo com a Palavra
de Deus. Aproximacao de (risto,
Bom Pastor compassivo.

Que todos tenham vida. Tracos
espirituais do padre Gailhac.

1. REALIDADE DA AMERICA
LATINA HOJE

A. América Latina € um continente de
rara beleza que caminha num campo de dor,
onde a injustica emerge com uma forga cada
vez maior. Mas a esperanca perpassa essa
realidade e desponta como um veio que se
impOe neste chdo que clama pela defesa da
vida.

A colonizagdo de nosso continente enfra-
queceu as culturas dos povos, com a continua
invasdo cultural, esmagando os seus valores,
as suas riquezas e diluindo a sua identidade,
ferindo a sua dignidade e fazendo do povo
latino-americano uma realidade descartavel.
Os colonizadores da América Latina foram

Ir. Maria Helena Morra RSCM

europeus brancos cristdos, que em nome de
Deus escravizavam ¢ destruiam a identidade
de pessoas humanas, cujas culturas tinham
milénios de existéncia. O regime de cristan-
dade era o Gnico que legitimava o reconheci-
mento da pessoa como ser humano e todos
aqueles que estavam fora desse contexto nao
eram considerados. Em nome do Deus da
vida justificava-se a morte e a destrui¢io de
varias culturas. Impunha-se uma evangeliza-
¢cao sem levar em consideragdo a memoria
histérica dos povos.

A situagdo das mulheres era ainda pior,
pois faziam delas objetos dos seus prazeres,
matavam os seus companheiros € aniquila-
vam suas familias. Ndo percebiam que havia
uma vida organizada, solidaria dentro de cada
comunidade indigena na qual perpassava uma
sabedoria imensa. O perfil da América Lafi-
na pode ser delineado nos rostos das maes
indigenas e negras dessa patria, Os povos in-
digenas e os negros trazidos da Africa foram
oprimidos e destituidos das suas culturas, das
suas crencas, obrigados a acolher os filhos
ilegitimos dessa patria fecunda, resistente e
portadora de vida e esperanca.

A expansao européia frouxe para este povo
muitas debilidades e doengas como gripe, ca-
xumba, sarampo, tuberculose e tantas oufras
que colaboraram com a extingdo de povos'.

¥ Pe. Gailhac, sacerdote francés, é o fundador do Instituto do Sagrado Coragio de Maria,
1. Para uma maior informagdo leia Antonio Tamarri. Nem Ber¢o Nem Tdmulo (Tampouco!!!) no Diario de

Porto Seguro, 01/08/97.
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A dominagao da Aménca Latina esta pre-
sente até hoje neste continente cujo povo con-
tinua sendo despojado de suas terras e desres-
peitado em seus direitos. A crise do sentido da
vida e a perda de valores morais sdo geradoras
do trafico e do consumo de drogas. O crime
organizado, a exploragdo do sexo, a corrupgdo
e os desvios de verbas, a falta de seguranca
marcam profundamente a realidade do nosso
continente. Uma minoria se apoderou dos bens
de producdo e do poder politico marginalizan-
do a maioria do povo. A desvalorizacio da
pessoa humana, vista apenas como mercado-
ria, € a supervalorizacdo da méaquina sio tra-
¢os marcantes nesse momento da histdria sob
o dominio do sistema neoliberal excludente.

A situagao da América Latina € de anti-
Reino: imperam a injusti¢a, a violéncia, o
desprezo pela vida, a marginalizacdo. Sdo
problemas estruturais enraizados na cultura
latino-americana e hoje agravados pelo sis-
tema vigente.

O povo clama e anseia pelo Remno de
Deus, procura formar comunidades cristas,
que sdo constituidas por pessoas pobres que
acreditam que o Espirito do Ressuscitado esti
presente nessa realidade, que de novo esta
acontecendo em nosso tempo. Tem-se uma
consciéncia maior do valor e do lugar da mu-
lher, do indigena e dos negros nesta socieda-
de. As culturas emergentes sdo frutos dessa
realidade latino-americana, que rompeu com
o complexo de inferioridade e de inutilidade
incutido na mem¢ria histérica do povo pelos
brancos cristdos. Emergem entdo formas cul-
turais proprias, cheias de riquezas e tradicoes:
o congado, a capoeira, etc. Destaca-se a luta
pela cidadania, pela ética e pela ecologia assim
como o combate & corrupcdo, a fome, ao anal-
fabetismo, & violéncia e a exclusdo social.

Somos chamadas(os) a nos levantar € nos
libertar daquilo que nos oprime e nos impede
de sermos nés mesmas(os). E dever de quem
se diz cristd(ao) se colocar a servigo da vida,
colaborando para que este rosto desfigurado e
malfratado tenha vez e voz.

2. PE. GAILHAC E O
NUCLEO FUNDAMENTAL
DO SEU CARISMA

Pe. Antoine Pierre Jean Gailhac, nasceu
a 13 de novembro de 1802. Fundou o Insti-
tuto do Sagrado Coragéo de Maria em 24 de
fevereiro de 1849, em Béziers, no sul da
Franca. Essa fundag@o € parte da experién-
cia mistica do Pe. Gailhac. E dessa espiri-
tualidade que nascem o entusiasmo € o zelo
pela ovelha perdida. A profundidade da ex-
periéncia espiritual que deu origem as Re-
ligiosas do Sagrado Coragédo de Maria ainda
tem muito a revelar.

Em fins do século XVII, a Franca apre-
sentava um quadro desolador: fugas de emi-
grantes, temerosos de verem seus bens
confiscados, indiastria e comércio arruina-
dos, epidemias e grande pobreza.

Em 1802, ano de nascimento do Pe.
Gailhac, a Franca estava vivendo o regime do
Consulado, no qual se inicia um processo de
reconciliagdo nacional. Napoledo Bonaparte
da ao pais, no que diz respeito aos direitos
humanos, liberdade individual e impulso
revolugdo industrial. Tenta-se reorganizar a
estrutura politica, de acordo com as prOprias
idéias e os interesses da Franca.

Em 1814, Napoledo se fez proclamar
Imperador e o poder Imperial se torna abso-
luto. Napolezo foi-se tornando cada vez mais
tirdnico. Suprimiu as Assembléias, a impren-
sa passou a ser censurada, as liberdades in-
dividuais e politicas ndo foram respeitadas.
Essas e outras medidas repressivas, apesar
dos avangos industriais, politicos e tecnolé-
gicos e das conquistas externas, que prendiam
quase toda a Franca as rédeas do Impera-
dor, foram esgotando a paciéncia do povo.

E nesse contexto s6cio-politico-religioso
que o Pe. Gailhac viveu e foi ai que se con-
solidou a sua vocacgdo sacerdotal missiondria.
Sua opc¢do inicial foi-se transformando, den-
tro do contexto histérico que o cercava, até



chegar a uma entrega absoluta de sua vida
ao Projeto de Deus.

Desde crianca Gailhac foi profunda-
mente sensivel 3 situagdo dos meninos
carentes da sua cidade. Ainda jovem, ele
foi se conscientizando da grande responsa-
bilidade do que é ser cristdo na sociedade
em que se vive. A percep¢do clara da pe-
niria do povo toca o coragdo de Gailhac e
faz emergir em sua vida projetos antes
alimentados em seu coracao.

Pela entrega total de sua vida aos po-
bres, ele continua a obra do Amor, perpas-
sada por um compromisso concreto € au-
téntico pelos mais fragilizados. Com ami-
zade e ternura, planta gestos de verdadeira
solidariedade. A vocacgdo pessoal de
Gailhac vai se consolidando a partir de duas
necessidades prementes de Béziers: 0 me-
nor carente e a mulher marginalizada
— vitima da prostituicéo.

Sua vocagdo leva-o a se ocupar dos pro-
blemas contemporaneos de seu pais que,
de certa forma, se refletem em sua diocese
e na cidade de Béziers, onde nasceu.

No Hospital de Béziers havia muitas
jovens doentes, vitimas da prostituicdo. Pe.
Gailhac assume a missao de ser capelido
desse hospital. Essa opgdo € um marco im-
portante na sua vida, pois, a partir desse mi-
nistério, Pe. Gailhac vai construir sua traje-
téria missionaria.

Passa bom tempo do dia no hospital e
esse contato lhe possibilita chegar perto das
mulheres doentes vitimas da prostitui¢do.
Comecga, entdo, a delinear possibilidades de
uma nova vida para essas mulheres. A cha-
ma que impulsiona seu ardor apostélico € a
fragilidade humana. Esse dinamismo vai
imprimindo no seu estilo simples, despoja-
do, a figura do Bom Pastor, preocupado com
as ovelhas mais fracas e doentes.

Para Gailhac resgatar a Vida € o melhor
bem que Deus lhe pode conceder. Agrade-
cer a esse amor, s@ pode ser através de uma
resposta de amor. Por isso, funda em 1834
o Refiigio do Bom Pastor, obra de acolhi-
mento € recuperagdo dessas jovens prosti-
tuidas, acreditando que elas sdo vitimas da
situacio, fruto da miséria da sociedade. No
mesmo ano da fundacio do Refigio do Bom
Pastor, Padre Gailhac, atendendo ao gesto
suplicante de uma mde, funda um Orfanato
para meninas.

A Espiritualidade do Pe. Gailhac esta
radicada na sensibilidade aos oprimidos de
sua época, na relagio com pessoas que o
influenciaram durante a vida e, sobretudo,
no contato assiduo com a Palavra de Deus.
Aos poucos vai delineando na sua vida uma
Espiritualidade que se aproximava do Cristo
compassivo, expresso na parabola do Bom
Pastor. O Cristo que vai d procura da ovelha
perdida. O Cristo Que Veio Para Que To-
dos Tenham Vida. Essa Espiritualidade o
impulsionava a se fazer presente na realida-
de do hospital. Como o0 Bom Pastor, ele es-
tava la por causa das epidemias e doencas
ligadas a propria situagdo de exploracdo
da mulher. Estava presente também junito
aos presos, nas cadeias publicas, sem deixd-
los permanecer no erro. com as meninas
para preservd-las de uma vida de prostitui-
¢do; com os meninos para formd-los em
uma vida cristd. Seu coragdo de Bom Pastor
foi inegavelmente a valvula impulsionadora
para chegar aos seus irmaos, bem onde suas
ovelhas precisavam dele.

O contato com a realidade carente de
dignidade tocava o coragdo do Pe. Gailhac
¢ era a forga motriz da sua caminhada. O
cerne das preocupacgdes era 0 compromis-
so com a vida. “A passagem biblica Eu
Vim Para Que Todos Tenham Vida pode
ser utilizada para expressar a sintese da sua
vida™?, que foi sendo construida através do

2 MILLIGAN Mary, Para que tenham vida. Um estudo do espirito e carisma do fundador Pe. Jean Gailhac,
Universidade Gregoriana de Roma. Ed. RSCM, Coimbra, 1982, pg. 61.
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zelo apostélico. Tocado profundamente
pela realidade e imbuido da necessidade de
atuar sobre ela, ele se tornou catalisador de
gutras pessoas.

As obras crescem, as necessidades se
multiplicam, as dificuldades aumentam. E
preciso encontrar pastoras para seu redil que
tenham a misericordia € a termura do Bom
Pastor. Padre Gailhac quer fazer de sua vida

e da vida de suas colaboradoras(es) uma .

expressdo viva do Bom Pastor. Algumas jo-
vens, que Ja colaboravam comt ele nesta obra,
permitem ao Padre Gailhac vislumbrar a
possibilidade de fundar uma Congregacio
para apoia-lo nessa missdo tdo exigente. Foi
assim que ele fundou o INSTITUTO DAS
RELIGIOSAS DO SAGRADO CORA-
a0 DE MARIA junto com Meére Saint
Jean Pélissier Cure, em 24 de fevereiro de
1849. O Instituto do Sagrado Coracdo de
Maria nasceu para alimentar a experiéncia
fundante do Pe. Gailhac, que se expressa na
MISSA0.

O fato do Pe. Gailhac ter escolhido o
Sagrado Coracdo de Maria para consagrar
o Instituto por ele fundado tem um signi-
ficado profundo porque expressa no seu
proprio nicleo a palavra que descreve aqui-
lo de que mais precisamos hoje na Igreja,
como no mundo: a cordialidade,

Cordialidade (vem de cor, cordis = co-
racio). Essa expressdo aponta para uma di-
mensao humana de fundo, o mais intimo e
secreto de toda a vida, 14 onde habita o tlti-
mo sustentaculo da prépria vida, onde pulsa
0 mistério, a pura generosidade e a graca de
todas as coisas. E dessa cordialidade que o
Instituto deve ser a memdria viva’.

Pode-se fazer uma correlacdo entre a
caracteristica mais densa do Bom Pastor
— a misericordia — com o coragdo femi-
nino de Maria.

Em hebraico rahamin significa compaixao
e misericOrdia. Exprime um sentimento pro-
fundo que a pessoa humana tem pela outra.

Para os semitas, tal sentimento tem sua
morada no seio materno. Significa ter entra-
nhas como uma mie.

E nas entranhas maternas de Maria, no
seu coragdo, que o Pe. Gailhac planta esse
amor-misericordioso, que emerge da pro-
pria realidade do Cristo Bom Pastor. A fi-
gura da mulher-mae como fonte geradora
de vida nova é o receptaculo deste Carisma
que nos deu a VYida como Religiosas.

Todas(os) aquelas(es) que se agrupam
em torno a uma (um) Fundadora (Fundador),
de certa forma comungam a mesma expe-
riéncia espiritual e compartilham a mesma
sensibilidade apostdlica.

Portanto, pode-se afirmar que o com-
promisso com a Vida “das ovelhas perdi-
das” € o traco central na Espiritualidade das
Religiosas do Sagrado Coracdo de Maria,
Eu Vim Para Que Tenham Vida (Jo
10.10) é a grande herangca que as irmis
receberam do seu fundador. O berco do
Institutc do Sagrado Coragao de Maria fo-
ram as obras de misericordia do Pe. Gailhac.
Ele deixa para as suas Religiosas o com-
promisso de ir ao encontro da ovelha perdi-
da, imbuidas da misericordia do Pastor. A
missdo do Instituto do Sagrado Coracdo de
Maria tem como modelo Maria, essa mu-
lher que viveu com fernura, compaixao €
misericOrdia* a missdo 4 qual foi chamada.

3. Este paragrafo € fruto de uma partilha fraterna com o Frei Prudente Nery a quem agradego cordialmente.
4, Para um maior aprofundamento do tema da misericordia veja o artigo, Uma Espiritualidade de Misericordia
de MATOS, José Cristiano Henrique, em Convergéncia no. 305,1997, pgs. 413 — 419.



3.SE O PE. GAILHAC
ESTIVESSE PRESENTE
HOJE NA AMERICA
LATINA, COMO SERIA A
SUA PRESENCA NESTE
CONTINENTE CHEIO DE
CONTRADICOES? O QUE
ELE TERIA A NOS DIZER?

Como vimos anteriormente, a América
[atina é um continente marcado pela expe-
riéncia de morte e o grande compromisso
para a consciéncia cristi € a defesa da vida.

Atualmente os principais desafios que
encontramos estdo vinculados ao neolibera-
lismo que produz uma mentalidade de efi-
ciéncia, de competitividade, de baixos cus-
tos e altos beneficios. A sociedade se déd o
direito de decidir sobre a vida de inocentes,
idosos, fetos e aidéticos. Por causa dessa
situagdo, a sociedade esta tombando em rui-
nas: a violéncia, o analfabetismo, a mani-
pulagdo da midia, o trafico e o consumo de
drogas; a discriminac@o social — racial, um
sistema de saide fracassado; a super-valo-
rizagdo do capital em detrimento da pessoa
humana, gerando desemprego; um sistema
educacional falido; as seitas religiosas ma-
nipulando o imaginério religioso do povo;
0 sincretismo, o fechamento ao ecumenismo,
a falta de didlogo, a sede do poder, a eman-
cipacdo da cultura em relag@o ao cristianis-
mo. A crise do sentido da vida, a destruicéo
da natureza e dos valores cristdos, o cresci-
mento do individualismo marcam a nossa
realidade latino-americana até podar a ale-
gria de viver, a ternura, o prazer.

Dentre todos os desafios que encontra-
IMOS NO nosso continente, quero destacar
aqul a realidade das mulheres e dos me-
nores abandonados, porque essa opcio
encontra-se no bojo do Carisma do Pe.,
Gailhac e das Religiosas do Sagrado
Coragao de Maria.

Estamos num mundo fragmentado, onde
existem vdérias possibilidades culturais e
ainda individualizadas. A matriz da identi-
dade do ser humano é fracionada. Como se
comprometer com as exigéncias cristis —
com a defesa da vida — numa sociedade
onde tudo esta a servigo do econémico?

O que Pe. Gailhac teria de original nesse
contexto Latino-Americano? A situacgio so-
cial da Franca na metade do século XIX,
embora diversa da situacéo de um continen-
te do Tercero Mundo hoje, como a América
Latina, apresenta contudo tragos parecidos.
Apesar da 1njustica e da violéncia, ha pesso-
as e comunidades que assumem a defesa da
vida € se comprometem com a missdo do
Bom Pastor. A originalidade do Carisma dado
ao Pe. Gailhac emerge da prépria realidade
do Cristo Bom Pastor, que veio ao mundo
para que todos tenham vida. E a confirma-
¢édo de que a pessoa humana tem valor infi-
nito. A novidade de Jesus Cristo ndo cabe
nos moldes da sociedade. Pe. Gailhac captou
a novidade que € Jesus Cristo e centrou toda
a sua vida ao redor desse p6lo, comprome-
tendo-se com a humanidade pobre margina-
lizada, oprimida, carente de vida e de digni-
dade. Estes s@o os dois eixos fundamentais:
a vida em Plenitude, a fidelidade ao Pro-
jeto do Pai: Amar a Deus e ao préximo. A
Ameérica Latina carrega na sua histéria a
realidade cada vez mais crescente de pobres
que enchem as ruas das cidades, principal-
mente de criangas, e de uma realidade de
prostituigdo que gera pessoas doentes, porta-
doras do virus HIV. A agdo do Pe. Gailhac
em favor dos excluidos é uma realidade da
sua missdo; hoje ele estaria convocando as
Religiosas do Sagrado Coragdo de Maria para
nutrir de maneira efetiva as esperancas do
povo pobre, desenvolvendo uma cultura de
solidariedade, principalmente com o menor
carente ¢ a mulher prostituida. Gailhac sabe-
ria dinamizar de uma forma nova o Carisma
que Deus lhe deu. Ele descobriria alternati-
vas para defender a vida e ainda se compro-
meter cada vez mais com a ovelha perdida.
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Ad esta a forga da fecundidade da sua vida e
da sua obra. O Carisma dado a Igreja por
intermédio de Gailhac nao é um Dom esta-
tico. Ele é dado pelo Espirito Santo que
continua “fazendo novas todas as coisas’.

4. A MODO DE CONCLUSAO

A defesa da vida é um tema ligado ao
Carisma do I[nstituto do Sagrado Coracao
de Mana ao qual pertengo.

E um tema vilido e importante nio $6
dentro do conjunto da vida do Pe. Gailhac,
mas também como algo que inspira suas
seguidoras e seguidores dentro de uma
realidade que clama pela defesa da vida.
E uma questdo urgente hoje a valorizagdo
da vida e da dignidade humana num mun-
do norteado por ideologias que geram a
miséria, a violéncia e a morte.

Para Pe. Gailhac € claro o modelo do
Cristo Bom Pastor. Essa centralidade do
Pastor que vai ao encontro da ovetha per-
dida ¢ a experiéncia fundante de Deus em
sua vida. Essa experiéncia o motiva a se
arriscar diante das necessidades com a
certeza de que Deus estd com ele. E bem

definido o eixo da sua experiéncia de Deus:
0 Bom Pastor como fonte irradiante, forga
motora da sua entrega a Deus.

O Instituto das RSCM é convocado,
através de seus membros, a resgatar hoje
0 “Tesouro” de sua origem ¢ a se inculturar
dentro de um novo tempo, para que a sei-
va que 0 gerou permaneca viva e compro-
metida com a Missdo de Jesus Cristo, que
veio para que todos tenrham vida.

O compromisso com a vida € a chave
central da missao das Religiosas do Sa-
grado Coracao de Maria. A experiéncia
espiritual do Pe. Gailhac é o poco no qual as
RSCM devem beber para aprender de quem
trilhou 0 caminho da intimidade com Deus.
E do acolhimento dessa espiritualidade que
nasce a revitalizacao da Congregacao.

Bebendo desse pogo e extraindo dele no-
vos alentos misticos € novas perspectivas de
Missdo, para o mundo de hoje, estaremos
ampliando 0 espago para que $e cumpra a
utopia do Pe. Gailhac ¢ para que a Congrega-
¢ao Sagrado Coracdo de Maria possa “nascer
de novo” pela graca do Espirito, num auténti-
co e fecundo processo de “reconversao”, de
“refundac¢io”, para que “todos tenham vida”.

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

[. O artigo procura trazer o carisma congre-
gacional das origens para o momento atual
do continente latino-americano, a fim de
perceber a contribuicdo mais especifica
desse carisma, na evangelizacdo hoje.
Vocg cré que se poderia fazer o mesmo
no caso da sua congrega¢do? Como?

2. De acordo com o artigo, a grande in-
tuicdo do carisma das religiosas do Sa-
grado Coragio de Maria ¢ a defesa da
vida. Como esta intuigdo questio-
na a VR na sua globalidade hoje?
Como questiona em particular a sua
Congregagao?



CARISMA FRANCISCANO

E MODERNIDADE

A modernidade € uma
experiéncia pluralista. Atinge as

estruturas, as organizacoes, 0S
paradigmas, as ideias, as culturas,
as expressoes humanas. O
carisma franciscano passa pela
modernidade para enriquecé-a
com Seu espirito.

INTRODUCAO

Inicialmente, parte-se do pressuposto de
que € possivel se fazer uma aproximacao
reflexiva e tedrica entre o carisma francis-
cano e a modermidade. Parte-se da hipote-
se bésica da aceitagdo das questdes sobre
mutabilidade, temporalidade e fenomenolo-
gia. A modernidade € um modo de pensar,
de interpretar e de agir que envolve todos
0s campos € setores da vida humana. Parte
de uma determinada época, fundamenta-se
em diferentes paradigmas tedricos e orien-
ta-se por novas metodologias, que provo-
cam mudangas continuas e desconcertantes.
Por sua vez, o carisma franciscano é envol-
vente e dindmiico a respeito da interpreta-
¢do, vivéncia, inculturag¢éo e metodologia,
que provoca uma forma de vida original e

Frei Sivestri Gialdi, OFMCap
Caxias do Sul, RS

evangélica: a fraternidade, o irmdo como
companheiro, com que compartilho a vida,
a casa € 0 pao.

Ao mesmo tempo, parte-se do pressu-
posto da existéncia de implicéncias, inter-
vencoes e influéncias mutuas, sem provocar
dominagdo, subserviéncia e submissao, Par-
te-se do pressuposto que existam aproxima-
¢coes ¢ afastamentos enfre modemnidade e
carisma franciscano. A modernidade influen-
cia e intervém na atualidade, na incultura-
¢ao € na mterpretagao do carisma francisca-
no, conforme as épocas, culturas, “lugares,
tempos e regides frias” (Regra bulada n.
4,2). Por sua vez, o carisma € o pensamento
franciscano questionam, iluminam e enri-
quecem a modemidade com a sensibilida-
de franciscana no mundo da vida, nas re-
lagGes da vida e na forma de vida. E, tam-
bém, oferece questionamentos, reflexdes,
subsidios tedricos, perspectivas préticas e
experiéncias vivenciais para a construgao
da sociedade, privilegiando relagdes equi-
libradas, justas e fraternas.

O pensamento franciscano e a experién-
cia carismatica franciscana superam a teo-
ria da superioridade do ser humano e da ra-
cionalidade humana, como sustentava onto-
logicamente a filosofia grega, suporte tedri-
co da civilizagdo ocidental. Parménides
(VI-V a.C) afirma: “O ser é ¢ o nao-ser
nao €” (frag. 2). Na mesma direcdo segue
Protagoras (490-420 a.C.). Para ele, “o ho-
mem € a medida de todas as coisas, das que
sdo enquanto sdo, e das que ndo sdo en-
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quanto ndo sdo” (frag. 1). E, também,
Aristoteles (384-322 a.C.) sustenta hierar-
quias € superioridades: “O homem é por na-
tureza melhor, a mulher pior; aguele apto
para comandar, esta para obedecer” (Poli-
fica AS, 1254b, 13-14),

Este € urn sistema racional e 16gico que
premia uma hierarquia piramidal em todas
as relacdes e com todas as criaturas. Favo-

rece 0 dominio, ¢ consumo ¢ o desperdicio.

Ao mesmo tempo, marginaliza, exclue e bar-
bariza. Ao passo que a visao franciscana do
mundo e da vida organiza o sistema de parti-
cipagdo e de convivéncia a partir da com-
preensio da autoridade como servigo, cuida-
do e zelo pela fraternidade. Prioriza o usufru-
to dos bens a partir da ética da frugalidade.
E enaltece a convivéncia pacifica e fraterna
da cigarra ¢ da formiga porque ambas lou-
vam a Deus, respectivamente, pelo canto €
pela organizacio do frabalho,

A seguir, como ponto de partida, busca-
se delimitar os termos e 0s conceitos geren-
ctadores da questdo: modernidade e caris-
ma franciscano.

1. COMPREENSAQ DE
MODERNIDADE E DE
CARISMA FRANCISCANO

O pensamento humano, as 1déias refletidas,
08 termos empregados € 0s conceitos elabora-
dos sdo dindmicos. As mudangas obedecem
0S passos da histdria, que nem sempre respon-
dem ao consenso argumentativo. Conseqlien-
temente, vive-se numa cultura do pluralismo
ndo consensual, da diferenca excludente e da
coniextualizacao circunstancial.

1.1. Fundamentos de Modernidade
e de Pos-Modernidade

A compreensdo de modemidade implica,
necessariamente, no surgimento de um novo
espirito humano, com ramificactes em todos
os campos do conhecimento humano e com

influéncias em todos os setores da vida hu-

mana. Jirgen Habermas, pensador alemao
nascido em 18 de junho de 1929, aponta trés
paradigmas fundamentais do pensamento

ocidental (Pensamento pos-metafisico; estu-
dos filosoficos, 1990).

a} Pensamento Pré-Moderno

O pensamento pré-moderno caracteriza-
se pelo paradigma ontoldgico. Aborda, re-
flete, sistematiza e concebe a realidade em
sua esséncia € em sua natureza, O centro é
O Ser em Sl Iesmo, na sua ontologia, essén-
cla e natureza: ser enquanto ser objetivo,
compreendido pela objetividade metafisica
conceitual. A visdo da realidade e a con-
cepcdo de mundo obedecem aos paradigmas
da racionalidade, da légica, dos principios e
da deducio.

b} Pensamento moderno

O pensamento moderno caracteriza-se

. pelo paradigma mentalista, Aborda, refle-

te, sistematiza e concebe a realidade a partir
da consciéncia. Compreende, interpreta e
vive a realidade mundana a partir da subje-
tividade, da intencionalidade, das experién-
cias existenciais, das vivéncias cotidianas
¢ do mundo da vida. Valoriza a conscién-
cia, a integracio, a unidade e a harmonia.
O centro € o homem enquanto sujeito livre,
auténomo ¢ consciente, Portanto, a pessoa
humana tem direito as experiéncias mun-
danas, as vivéncias felizes, as relagfes in-
tersubjetivas, 4 autonomia, A realizacéo e
satisfacdo. O pensamento moderno valori-
za a existéncia livre, a ética do desejo, a
experiéncia da mundanidade fenomenold-
gica e a busca da felicidade sensivel e
mundana.

¢) Pensamento Pos-Moderno

O pensamento pds-moderno caracteri-
za-se pelo paradigma lingliistico. Pois, o
agir comunicativo de integracdo social,



como forca consensual, € mais importante
do que o agir estratégico, meio de trans-
missio e comunicagdo e informacdes. Ndo
basta ter acesso as informacdes através do
agir estratégico, faz-se necessario promo-
ver a integracdo social pela mediagdo do
agir comunicativo. O pensamento pds-mo-
demno concebe, reflete e aborda a realidade
por meio da linguagem e seus codigos.
Portanto, destaca a convivéncia integrada,
solidéria e holistica. Busca a unidade subja-
cente e harmdnica nos encontros intersubje-
tivos, através da aproximagao reciproca, da
revelacio mitua ¢ da representacdo sim-
bélica. Conseqiientemente, rejeita a domi-
nagao, o convencimento € a persuasao, que
agridem a liberdade e a vontade, a autono-
mia e a consci€ncia.

O pensamento pés-moderno busca a
superacdo da racionalidade, dos argumen-
tos, das provas e das metodologias deduti-
vas e cartesianas. E, por sua vez, desperta
e valoriza a intencionalidade, intersubjeti-
vidade e o agir comunicativo dindmico. As
relacOes intersubjetivas obedecem & dina-
mica paradoxal da proximidade e afasta-
mento, do interesse e desinteresse, do mara-
vilhamento e temor, do encanto e estupor,
da prosternagdo e reveréncia, da consterna-
¢ao e indiferencga, da adesdo e escolha, da
intui¢do e emogdo, da sedugdo e desejo, da
autonomia e solipsismo, da articulagdo e
didlogo, das aliancas € parcerias, da globa-
lizagcdo e turbocapitalismo. Consegiiente-
mente, valorizam-se a corporeidade, os sen-
tidos, a estética, as facilidades, as rendas,
a funcionalidade, o presentismo e o virtual.
Ao mesmo tempo, nas relagtes intersubje-
tivas cotidianas, destacam-se a sensibili-
dade, a ternura e a afetividade. E o tempo
franciscano.

1.2. Fundamentos do Carisma
Franciscano

No sentido biblico, Carisma significa
o resultado e o fruto da agdo livre e espon-

tAnea do Espirito Santo: a graca divina pro-
duz estupor, adesao e bem-estar. E, tam-
bém, designa os fendémenos e as manifesta-
¢oOes particulares da f€, expressas pelas car-
tas paulinas. Portanto, carisma € o dom dis-
pensado benevolamente por Deus e pela
ac¢do direta do Espirito Santo.

Contudo, ao longo da histéria da Igre-
ja, os carismas sao concebidos como “dons
excepcionais ¢ extraordindrios que Deus
concede a alguns cristdos, nio para o seu
bem pessoal, e sim, para o bem de toda a
igreja” (Diciondrio teologico da vida con-
sagrada, 1994, p. 91). Aos poucos, surgem
posigoes diferentes: para uns estudiosos, 0s
carismas se restringem a Igreja primeva e,
para outros, os carismas acompanham a agao
da Igreja. Por sua vez, o Vaticano II recu-
pera e resgata o sentido original biblico.

Na Vida Religiosa Consagrada, a Igreja
reconhece o carisma nos fundadores de
institutos religiosos: a intui¢zo original dos
fundadores € uma iluminagdo direta do Es-
pirito Santo. Séo Francisco de Assis expres-
sa claramente o carisma recebido como ins-
piracZo divina: “Foi assim que o Senhor
me concedeu a mim, Frei Francisco, iniciar
uma vida de peniténcia”. A seguir continua:
“E o Senhor mesmo me conduziu entre
eles [leprosos]”. Na mesma convicgdo pros-
segue: “E o Senhor me deu tanta fé nas
igrejas que com simplicidade orava [...]. E
0 Senhor me deu ¢ ainda me da tanta {€ nos
sacerdotes que vivem segundo a forma da
santa Igreja romana [...]. E depois que o
Senhor me deu irméos ninguém me mos-
trou o que eu deveria fazer, mas o Altissimo
mesmo me revelou que eu devia viver se-
gundo a forma do santo evangelho” (Tes-
tamento, n. 1-14).

O documento, A doutrina da igreja
sobre a vida religiosa, assim se manifesta:
O Espirito Santo “suscita o carisma do fun-
dador do instituto e cria um tipo particular
de espiritualidade, de vida, de apostolado
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e de tradigéo [...]. O Concilio pds em evi-
déncia a necessidade que se tem de culti-
var estes carismas como tantos dons de
Deus. Eles determinam a natureza, o espi-
rito, o projeto e a caracteristica que formarm
o patriménio espirifual de cada instituto e
sdo fundamentais para a identidade do ins-
tituto, elemento essencial para a fidelidade
de cada religioso” (1983, n.11). Portanto,
estes sdo os elementos fundamentais e
constitutivos do CARISMA na vida consa-
grada: natureza ou fundamento, espirito ou
forma de vida, projeto ou missédo eclesial,
caracteristica ou necessidade eclesial.

O Carisma Franciscano nasce da expe-
riéncia carismética de Sdo Francisco e de
Santa Clara. E o carisma original francis-
cano multiplica-se em intimeras formas de
vida através dos fundadores de congrega-
¢cOes e institutos religiosos franciscanos,
constituindo a Familia Franciscana. Em-
bora cada instituto franciscano tenha a sua
particularidade carismaética, a seguir apon-
tam-se os elementos constitutivos e origi-
nais do carisma franciscano, que t€m como
pressuposto o Evangelho e a Igreja.

al Natureza ou fundamento

Seguir os passos ¢ as pegadas de Nosso
Senhor Jesus Cristo pobre, humilde e crucifi-
cado. Sdo Francisco resgata e vive a humani-
dade humana, sofredora e redentora de Jesus
Cristo. Celebra com solenidade, criatividade
e originalidade as festas do Natal, Paixao,
Pascoa e Pentecostes.

b) Espirito ou forma de vida

Viver a fraternidade orante, contempla-
tiva, penitente, pobre, minoritica, inserida
no povo, amante da paz e da natureza. Em
Francisco de Assis destacam-se estas expe-
ri€ncias e préticas: cortesia para com todos,
colocar tudo em comum, usufruir com fru-
galidade o fruto do préprio trabalho e viver
uma religido alegre.

¢} Projeto ou missao eclesial

Pregar a paz € a peniténcia pelo exem-
plo e pela palavra: missdo querigmética do
aniincio e da proclamacdo de Jesus Cristo
e do Evangelho. O franciscanismo nasce na
periferia estrutural e hierarquica da socie-
dade e da Igreja. Os destinatarios da mis-
sdo franciscana sdo os excluidos, os pobres
e os pecadores. Francisco de Assis inspi-
rou-se no modo apostolico de evangelizar:
sair do século, dar o dinheiro aos po-bres,
estar com o Senhor e ir pelo mundo dois
a dois, iluminados pelo Espirito do Senhor
€ sua santa operacdo (Mt 19,21; Lc¢ 9,3;
Mt 16,24).

d) Caracteristica ou necessidade
eclesial

Promover a renovagéo espiritual do povo
e resgatar a dignidade humana. SZo Francisco
usa verbos dindmicos e fortes para caracte-
rizar a necessidade evangelizadora e aposté-
lica: visitar, aconselhar, admoestar e exortar;
corrigir com benevoléncia, humildade e cari-
dade; usar “linguagem ponderada e piedosa
para a utilidade e edifica¢do do povo’; anun-
ciar “os vicios e as virtudes, o castigo e a
gloria, com brevidade™; sem discutir e deba-
ter, mas ser manso, pacifico, modesto, afavel
¢ humilde (Regra bulada 3,10-11; 9,3-4;
10,1).

2. CARISMA FRANCISCANO,
MODERNIDADE E
EDUCACAO

O carisma franciscano, a visao francis-
cana da vida, a interpretacdo franciscana
da realidade e a concepgao franciscana do
mundo sdo elementos fundamentais e perti-
nentes para formar o espirito, a mente, 0 co-
racdo € o agir humano. Francisco de Assis
desperta admiracio e encanto pela sua sensi-
bilidade, ternura, alegria, afabilidade, leve-
za de espirito e pelas relacGes fraternas e



justas. Faz-se necessario conhecer, refletir,
aprofundar e vivenciar as suas experiéncias
e vivéncias, como afirma Conftcio (551-497
a.C.): “O estudo sem o pensamento € initil.
O pensamento sem o estudo € pernicioso™
(Lun-yu 11, 15).

A forma de vida franciscana néo se orga-
niza a partir da estrutura, da hierarquia e da
legislacdo. Prioriza a conversdo, que signi-
fica sair do século, dar dinheiro aos pobres,
fazer peniténcia e estar com o Senhor. Pri-
vilegia a fraternidade, que se concretiza pelas
experiéncias e vivéncias de relagoes frater-
nas profundas, amplas, cordiais ¢ alegres. E
prioriza a pregacdo, que acontece mediante
o testemunho e a palavra, seguindo o mo-
delo apostélico. Esta forma de vida torna-se
inspiracdo e iluminacio para as experiéncias
humanas ao longo dos tempos. Por 1sso, €
possivel refletir a relag@o entre carisma fran-
ciscano, modernidade e educacao.

Primeiramente, conceitua-se a moderni-
dade como modelo e paradigma de percep-
¢do, interpretagdo e explicagdo da realida-
de, sem estabelecer fronteiras limitrofes
entre modernidade e pds-modernidade, nem
sempre nitidas. Neste sentido, a moderni-
dade sustenta-se em trés paradigmas: a su-
perestrutura, a infra-estrutura ¢ a fenome-
nologia. A superestrutura se identifica com
a cultura que se expressa no significado,
no sentido, nas emoc¢des, nas atitudes, na
conduta e nas inten¢des da pessoa humana
frente a sua realidade vivencial, social, exis-
tencial e espiritual. Por sua vez, a infra-
estrutura se identifica com a natureza no
campo da genética, da anatomia, da fisiolo-
gia, dos instintos € dos impulsos, apoian-
do-se no sentido de corpo € corporeidade.
Por fim, a fenomenologia ultrapassa o mun-
do cultural e fisico, porque a pessoa huma-
na também se expressa no mundo da per-
cepe¢do e do significado de si mesmo, dos
outros ¢ do mundo, como sentido, intencio-
nalidade, significado e experiéncia de es-
tar-no-mundo ¢ no munde da vida.

A seguir, destacam-se os elementos
paradigmaiticos de aproximagado e de afas-
tamento entre o carisma franciscano € a
modernidade.

a) Utopias e desejos

A sociedade piramidal e funcionalista
se organiza a partir de uma estrutura cen-
trada na autoridade e poder, na lei e institui-
¢do, que impde limites as utopias e dese-
jos humanos. Ao passo que o carisma fran-

ciscano € a modernidade destacam os de-
sejos, os sonhos € as utopias como buscas,.

experiéncias e vivéncias centradas na mten-
cionalidade, no corag¢@o, na subjetividade,
no vivido e no mundo da vida. Conseqiien-
temente, os valores fundamentais ndo sao as
normas, as institui¢des, as virtudes e as con-
quistas. Mas, apresentam como valores o
servico prestado com satisfago e emogao;
as relacdes fraternas intersubjetivas e afei-
vas; a sensibilidade aberta frente as realida-
des e o valor das experiéncias e vivéncias
cotidianas.

Porém, as utopias e desejos da moder-
nidade secularizam-se no mundo feliz e
confortavel, gerado pelo progresso sem fim.
Na experiéncia franciscana as utopias € 0s
desejos acontecem na vida cotidiana. Ao
mesmo tempo, a vida € acolhida com gra-
tuidade, celebragdo, festa, beleza, graca e
fraternidade. Os sonhos, 0s desejos e a uto-
pias franciscanas revelam-se no reconhe-
cimento da humanidade, som suas espe-
rangas e debilidade, assumidas com humil-
dade, amor, jovialidade e alegria na pers-
pectiva escatologica (Fioreti n.8; Admoes-
tacdo n.J).

b) Relacdao de género

O pensamento pré-moderno (ontologt-
co), nas relagdes de género, prioriza a supe-
rioridade do masculino sobre o feminino,
a ontologia sobre a antropologia, a sexuali-
dade natural e procriativa sobre a sexualida-
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de responsavel e prazerosa. O pensamento
moderno (mentalista) valoriza a emancipa-
¢do da mulher, as conquistas femininas, o
direito ds experiéncias, 4 autonomia € a
realizacdo. Ao passo que, 0 pensamento
pos-moderno (lingliistico) privilegia as rela-
¢Oes factuais e temporais, aqui e agora. Va-
loriza as relagdes afetivas prazerosas em
diversos niveis e experiéncias de compa-
nheirismo e parceria. Buscam-se novas for-
mas e criam-se novos conceitos de relagdes
afetivas € senfimentais: a esposa (relagido
de casamento) € substifuida pela companhet-
ra (relacdo de convivéncia) ou pela parceira
(relagcdio sem compromisso) €, também, le-
gitimam-s¢ convivéncias homossexuais e
lésbicas.

As vivéncias abordam a si mesmo ¢ as
convivéncias destacam a integracdo, a uni-
dade ¢ a harmonia. Por isso, as relactes de
género (masculino e feminino) valorizam
a complementaridade profunda, a beleza
permanente, a aproximagao muafua, o en-
contro intersubjetivo, a comunicacio ativa
¢ a realizacdo do desejo masculino e da se-
ducio feminina. Por sua vez, a sensibilida-
de de percepcgdo masculina acolhe e valori-
za o estilo de vida da mulher.

A0 mesmo tempo, condenam-se 0 assé-
dio sexual e as relagdes de dominio, frag-
mentacio, interesse, utilidade e divisdo de
papéis. Priorizam-se a inteligéncia emocio-
nal e nao a inteligéncia racional. A satisfa-
¢ao, o sentido e o vivido ¢ n#o a eficiéncia,
o resultado e a eficacia. Enfim, as relacdes
de género séo conduzidas pela intersubje-
tividade, pela cortesia, pela afetividade,
pela ternura e pela comunicabilidade. E elo-
qiiente a relag@o de amor e de cortesia entre
Francisco e Clara, que ultrapassam os tem-
pos € as culturas.

c) Subjetividade e
intersubjetividade

A modernidade valoriza a liberdade de
escolha, a realizagd@o pessoal, a consfrugéo

da autonomia, a satisfacdo pela vida, a har-
monia dos contrarios, a aceitaco do distin-
to, a convivéncia com o diferente, a inten-
cionalidade de consciéncia, o respeito a in-
dividualidade, o direito 4s experiéncias e
as vivéncias prazerosas.

Por sua vez, o carisma franciscano des-
taca e privilegia a harmonia entre a razao
simbélica e a razdo dialética: intuicdo e
racionalidade, emocao e inteligéncia, senti-
mento e logica, sabor e saber, sintese € ana-
lise, estética e ética. Enfim, significa sentir
as coisas belas com o coracdo. Na experién-
cia cotidiana, o franciscanismo prioriza a de-
cisdo tomada pela vontade sobre a decisdo
tomada pelo conhecimento. Prioriza a liber-
dade iluminada pela intencionalidade do
coracdo sobre a liberdade construida pela
racionalidade légica. E a valorizagdo do ser
humano enquanto sujeito intencional. E a
valorizacdo das relacOes intersubjetivas
como experiéncia pessoal afetiva e cortés.

Francisco estimula as relacoes intersub-
jetivas, fraternas e afetivas, quando escreve:
“E um [frade] manifesta ao outro com con-
fianca as suas necessidades, para que este
lhe arranje o necessario e lhe sirva. E cada
qual ame a alimente o seu iIrmdo como a
made ama e nutre a seu fitho” (Regra ndo
bulada n. 9,13). Em oufra passagem encon-
tra-se: “[os frades] tomem cuidado em nao
se escandalizar ou perturbar com ¢ pecado
de alguém, porque a ira e a perturbacdo
entravam a caridade em si mesmo € em
outros” (Regra bulada n. 7,3). Em Santa
Clara enconfra-se a mesma disposicio: “Se
alguma [irma], como acontece, estivesse
perturbada por uma tentagdo, ou tomada
de tristeza, chamava-a a parte e a consolava

entre lagrimas™ (Legenda de Santa Clara
n. 33).

d} Justica e sensibilidade social

O carisma franciscano e a modernida-
de priorizam a sensibilidade e a intenciona-
lidade e ndo aracionalidade ¢ a logicidade.



Pela 16gica racional, aceita-se o principio
popular, “dar a cada um o que € seu”. Na
visdo franciscana, a propriedade, para ga-
rantir a sua legitimidade, desempenha fun-
¢do social: direito & moradia, ao alimento,
ao trabalho, a partilha, ao gozo, ao saber,
a vida digna e confortavel. Enfim, todos t€m
direito ao acesso e¢ ao usufruto das con-
quistas humanas ¢ dos bens da natureza.

A justica e a sensibilidade social legiti-
mam esta afirmaczo: “Quem trabalha e mata
a fome, ndo come o pao de ninguém. Mas
quem ganha mais do que come, sempre
come 0 pao de alguém”. Por 1550, a proprie-
dade ndo tem apenas sentido de conquista
legitima e de producao, mas tem valor de
hipoteca social e de luta social. Francisco
de Assis orienta para a solidariedade frater-
na: “[Os frades] devem alegrar-se, quando
freqiientam pessoas vis e desprezadas, entre
pobres, fracos, enfermos, leprosos e os que
mendigam pelo caminho” (Fragmentos de
outra Regra ndo-bulada n.71). Por sua vez,
0 Sacrum commercium (n.59-63) descreve
uma eloqiiente, poética e plastica alegoria
da sensibilidade profundamente terna e hu-
mana da pratica vivencial de Francisco e
seus companheiros: o banquete com a santa
pobreza.

e) Paz e consciéncia ecoldgica

O carisma franciscano, com sensibili-
dade original, prioriza a fraternidade uni-
versal e a fraternidade cédsmica: ser irméo
de todas as criaturas, convivendo no mun-
do entendido como a “grande casa pater-
na”’, conforme Sao Boaventura. E Sdo Fran-
cisco ama e respeita todas as criaturas com
ternura fraterna, porque cada uma louva a
Deus a sua maneira. E o Cantico do irmdo
sol revela a sua esperanca e a sua grandeza
poética, mistagégica, doxoldgica e escato-
logica.

Ao mesmo tempo, destacam-se o aniin-
cio da paz, a promogdo dos excluidos e a
valorizacdo da cortesia nas relagdes com

todas as criaturas. Na experiéncia carismé-
tica original ndo acontece a exclusdo de ca-
tegorias profissionais ou de classes sociais.
Na regra bulada (n.2,17), Sdo Francisco
adverte: “Eu os admoesto e exorto a que
nao desprezem nem julguem os homens
que virem usar vestes delicadas e coloridas,
tomar alimentos e bebidas finas [...]".

Por sua vez, a modernidade empenha-
se na busca da paz, na superacao da violén-
cia, na consciéncia ecoldgica. Combate os
toxicos, a devastacido, o lixo, a destruic@o,
o desperdicio, a polui¢do. Existe a preocu-
pacdo com a qualidade de vida, com a pre-
servacdo da natureza, com os valores €ticos.
Pesquisa formas alternativas de energia, de
alimentos, de tratamentos ¢ de medicamen-
tos. Enfim, a sensibilidade moderna se preo-
cupa com a vida longa, feliz e confortavel.

f) Sensibilidade religiosa e
ternura de Deus

E elogiiente a aproximacdo do carisma
franciscano e a modernidade quanto a sen-
sibilidade religiosa ¢ a ternura de Deus. O
carisma original franciscano supera a expe-
riéncia severa de Deus e as préticas sisu-
das de oracdo da vida mondéstica: o sorriso
dissipava a contemplacéio. Francisco de
Assis descobre e vivencia a ternura, o cari-
nho e a bondade de Deus Pai: uma religidao
alegre, libertadora e redentora.

A modernidade despertou e revigorou
a sensibilidade religiosa de forma pluralista
e conflitiva. As manifestacdes conflitivas
acontecem mediante interpretacoes e para-
digmas diferenciados, como: socializacdo
da fé e privatizac@o da fé; fanatismo religio-
so e indiferenca religiosa; multiplicacgo de
novas igrejas e retratacdo das igrejas histo-
ricas; valorizacdo da simbologia religiosa
e secularizagdo dos ritos e simbolos religio-
sos; verdade religiosa e sincretismo religioso;
crenga, servigo, culto, celebragiio do misté-
rio e militancia politica. Ao mesmo tempo,
verificam-se novas praticas e novas expe-
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riéncias, como: vivéncia da {é aprofundada
pelo conhecimento teologico da £€; conven-
cimento catequético acompanhado pela
mistagogia de Deus; pratica sacramental
iluminada pela adesdo afetiva de Deus; vi-
véncia mistica da fé comprometida com a
transformacdo social.

Por sua vez, a vida, a experiéncia, a
pratica ¢ a vivéncia da sensibilidade religio-
sa de Francisco de Assis se manifestam pe-
los louvores ao Deus Altissimo, zeloso,
bom, misericordioso e justo; a cortesia é
uma das propriedades de Deus (Fioreti
n.37). Pois, Francisco e Clara deixaram-se
tocar e seduzir pelo mistério e pelo poder

de Deus.

CONCLUSAO

Neste momento, apontam-se desafios
para as aproximacdes e afastamentos entre
0 carisma franciscano e a modernidade. O
carisma franciscano € uma experiéncia hu-
mana que desemboca nas vivéncias coti-

dianas e nas realidades do mundo através
da pratica da fé, da espiritualidade especi-
fica, da experiéncia da ternura de Deus, da
vida fratema, da pobreza evangélica e da
missdo apostolica. Portanto, a experiéncia
franciscana obedece ao projeto de Deus.
Ao mesmo tempo € uma experiéncia pro-
fundamente mundana, que da sentido ao
mundo ¢ da sentido a pessoa humana no
mundo, a partir de Jesus Cristo e da Igreja.

Por sua vez, a modernidade é uma
experi€ncia pluralista porque atinge as es-
truturas, as organizacdes, os paradigmas,
as 1d€ias, as culturas e todas as expressoes
humanas. Conseqlientemente, o carisma
franciscano passa pela releitura da moder-
nidade mediante um duplo compromisso e
uma dupla responsabilidade. Ndo perder a
originalidade carismatica, experiencial e vi-
vencial, e voltar continuamente ds fontes
como metodologia e fundamento de reno-
vacdo. Em segundo lugar, ser uma media-
¢A0 necessaria para enriquecer o espirito da
modernidade.

OUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE

1 Emste uma hgaqao metodolﬁglca reﬂe-.-:;_-
 xiva e tedrica entre carisma franciscano

‘e modernidade. Quals s30 08 prificipais
elementos de aproximagao, de afasta-. =

- mento ¢ de implicincia mutua? Comu,-_-”

s vocé ndo é franciscano, franciscana,

.' .Como‘? y

2.0 pensamento humano segue uma dzre-
- ¢do lmear em busca de novos ccmhccl-, '_
mentos, novas interpretades ¢ novas for-
~ mas de vida. Por sua vez, a renovagio
g _cansmatlca francmcana apdia-se na me- :

# todologla dfi “volta as fﬁntes” Como
 enriquecer a experiencia. ﬁanmscaﬁa ¢ a_ j_
* vivéncia dos carismas conforme o avail-
- ¢o dos tempos, sem empobrecer 0 carls-
2 ma ongmal das fontes'? : b

g 3 A forma de v1da frfmczscana ﬁmdamen-;ﬁ,
“1stoseda tambem na sua congregagao‘?_ o -

 ta-se na fraternidade, “depois que 0
Senthor me deu irméos”. Como pnonzar_'

. e privilegiar a fraternidade  frente aos
- desafios e as ex:genczas da v1da aposto-? :

 Tica e da vida profissional, sja na fami-
lia franciscana seja em outras. Instxtm-.
gues e Congregaqoes‘? g s e e



CORRECAO FRATERNA

FUNDAMENTOS BIBLICOS E INDICACOES PARA SUA PRATICA

Em Mateus, a Correcao Fraterna
e feita por aqueles que
receberam de Deus a autoridade
para governar a Igreja e
conserva-a na unidade.

INTRODUCAO

Quem se der ao trabalho de examinar
as Constitui¢des, Regras e Costumeiros an-
teriores aos anos 60 das Ordens e Congre-
gacoes religiosas, encontrara certamente al-
guma referéncia a prética da Correcéo Fra-
terna (CEF). Os que entraram na Vida Reli-
giosa (VR) antes dessa década certamente
conheceram e praticaram, com o nome de
“exercicio de modéstia”, “quartinho de ca-
ridade”, “lapidatio” e outros, alguma das
formas de CF ainda em uso. Essas praticas
foram abandonadas porque se tornaram
meramente formais e estéreis. Na sua ori-
gem, porém, foram expressao de um impe-
rativo que pertence ao cora¢do mesmo do
Evangelho.

A finalidade deste artigo € abrir cami-
nhos de acesso ao tesouro escondido na
pratica da CF, Para isso mostraremos, em
primeiro lugar, os seus fundamentos bibli-
cos a partir da sua pratica nas Igreja do NT
€ 0 valor permanente dessa pratica; num
segundo artigo, apresentaremos algumas for-
mas novas de seu exercicio, na esperancga

Pe. Alvaro Barreiro, S

de que a préatica da CF possa produzir na
comunidades frutos de conversao pessoal,
de comunhio fraterna e de dinamismo
apostélico.

A esses dois momentos correspondem
os dois artigos. No primeiro, de carater apa-
rentemente mais tedrico, € dada a funda-
mentacdo biblica da CF a partir do evange-
lho de Mateus e dos escritos paulinos. No
segundo, sao indicadas e comentadas algu-
mas formas concretas de praticar a CF que
a experi€ncia mostron serem ndo so viavels,
mas também muito frutnosas. Julgamos
conveniente chamar a atenc¢ao, desde o ini-
cio, sobre a importincia dos dados bibli-
cos. Além de servirem de fundamentacio
da CF, os textos indicados poderao ser usa-
dos para a oragao, que, cOmo mostraremos
mais adiante, deverd sempre preceder ao
exercicio da CF. Sem a prética da oracio,
a pratica da CF ndo produzird os frutos
esperados.

As reflexdes que seguem ndo foram
elaboradas a partir de principios tedricos.
Surgiram da experiéncia de praticas con-
cretas de CF, feitas em comunidades de
VR (no caso, de estudantes de teclogia de
uma ordem religiosa apost6lica) e em co-
munidades de leigos jovens e adultos. O
contexto serd mais explicitado quando tra-
tarmos dos pressupostos e das exigéncias,
da dindmica e dos frutos da CF.

Escrito para a revista Convergéncia, 0S
destinatarios deste artigo s@o, em primeiro
lugar, os membros das comunidades de di-
versas formas de VR. Esperamos, contudo,
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que ele possa ser também lido e posto em
pratica por leigos desejosos de aprofundar
a vida comunitiria e viver mais radical-
mente a comunhao fraterna.

CORRECAO E AJUDA
FRATERNAS NO NOVO
TESTAMENTO

l. A CORRECAO FRATERNA
SEGUNDO MATEUS'

O texto classico da CF, Mt 18,15-18,
encontra-se¢ no centro do capitulo eclesial
do evangelho de Mateus. Ao longo de todo
ele sdo dados conselhos, orientacdes e
normas concretas sobre o comportamento
de todos os discipulos de Jesus, especial-
mente dos pastores, dos que tém a respon-
sabilidade da autoridade na comunidade.
Com outras palavras, sdo apresentadas as
relacOes que devem vigorar na Igreja. Para
poder ser corretamente compreendida, a CF
deve ser vista nesse contexto.

Evidentemente, Mt 18 nao € uma re-
construcdo histérica das palavras de Jesus,
no sentido da historiografia moderna. A
partir das fontes de que dispunha e que re-
montam a Jesus, o evangelista elabora uma
construcdo teoldgica sobre um tema julga-
do por ele de capital importancia para a
comunidade destinataria do seu evangelho.

Antes de abordar o tema especifico da
CF tal como € apresentado em Mt 18, € os
temas tratados nas pericopes imediatamente
anteriores e posteriores, faremos algumas
referéncias ao tema da fraternidade, tao
acentuada por Mateus.

. O tema da fraternidade no
evangeiho de Mateus

Para Mateus a Igreja € uma fraternidade,
pois os discipulos s&o irméos (cf. 5,22-24.47;
7,3-5; 18,15.21.35; palavras verdadeiramen-
te revolucionarias, do ponto de vista do con-
tetido, postas em boca de Jesus em 23.8;
25,40; 28,10, Por isso, devem praticar a
reconciliacdo (5,24), ndo escandalizar os

“pequeninos” (18,6s.), corrigir-se (18,15-17)

e perdoar-s¢ mutuamente (18,21-35).

A Igreja de Mt possui, sem divida, um
“forte sentido de organizacdo € de autorida-
de™. Mt vé a Igreja como uma instituigfo
com estruturas, leis e autoridade. O primeiro
evangelho € o Unico em que aparece (trés
vezes) a palavra “igreja”. Por outro lado, a
Igreja de Mt € uma instituigZo absolutamente
sui generis. Ndo € uma instituigdo auténomna,
mas € “edificada” por Jesus. A norma defini-
tiva e absoluta nela é a voz de Jesus, sdo os
ensinamentos € as praticas de Jesus. Nao s6 sua
origem estd em Jesus, mas 0 governo € a au-
toridade tém de ser exercidos na Igreja como
Jesus os exerceu. O evangelista repete uma e
outra vez, nos contextos mais variados, que
todo poder e autoridade na Igreja vém de
Jesus, sdo dados por Jesus € devem ser exer-
cidos “ndo s6 em nome de Jesus, mas tam-
bém segundo o espirito de Jesus € por meio
dos ensinamentos e mandamentos dele™

Outro tema muito enfatizado por Mt € a
vinculagdo inseparavel entre doutrina € pra-
tica, entre a pratica da nova ética do Reino e
a salvagdo. Somente os que praficam 0S
mandamentos de Jesus poderfio ser conside-
rados grandes no Reino dos Céus (5,19). O
“evangelho eclesidstico” sublinha particular-
mente a vivéncia € a pratica do Evangelho

. Para a elaboragio desta parte servimo-nos sobretudo do estudo de Sergio LODIGIANI et alii, Riflesioni sulla
correzione fraterna {pro manuscripio), Roma 1982, esp. pp. 139-188, e da obra de R. E. BROWN, As Igrejas

dos Apdstolos, Ed. Paulinas 1986, esp. pp. 175-185.

2. Para um maior desenvolvimento deste tema, ¢f. J. RATZINGER, Fraternita cristiana. Ed. Paoline, Roma

1960, pp. 35-48.
3. R. E. BROWN, Op. eir., 171.
a. Ibid, 175.



na vida comunitéria; sublinha, com outras pa-
lavras, a relagdo entre eclesiologia e ética. To-
dos os grandes discursos de Mt revelam o que
€ e deve ser a vida e a prética da comunidade
crista. Para Mt, a fé deve manifestar-se nas
obras; usando uma terminologia moderna, a
“ortodoxia” deve traduzir-se na “ortopraxis”.
Com este tema comeg¢a (imediatamente de-
pois das bem-aventurangas) e termina o Ser-
mdo da Montanha (cf. 5,13-19 € 7,21-23.24-
27). A missdo universal dada aos discipulos
pelo Ressuscitado € sintetizada por Mt nestas
palavras: “Fazei discipulos todos os povos
ensinando-0s a observar todas as coisas que
eu vos ensinei-mandei” (28,19-20).

A novidade do comportamento dos dis-
cipulos, que deve estar sempre pautado pelo
comportamento de Jesus, é resumida na con-
clusdao acrescentada por Mt A parabola dos
jornaleiros contratados para trabalhar na
vinha: “Assim, os tltimos serdo os primeiros
€ 0S primeiros serdo os ultimos”. A parabola
foi contada por Jesus justamente para mos-
frar como se comporta conosco 0 Deus
“novo” e “desconcertante” anunciado por ele
no Evangelho do Remo. O Deus revelado
por Jesus ndo age segundo as leis do mer-
cado, segundo o principio da correspondén-
cia entre servigo prestado e salario recebido,
entre “mérito” adquirido e prémio ganho,
nem segundo o principio infragdo/puni¢do.
O Deus novo anunciado por Jesus age se-
gundo uma “justica maior que a dos escribas
e fariseus” (5,20), age segundo a justica do
Reino, no qual os valores supremos s3o a
bondade, a generosidade ¢ a misericordia.

2. Valores e praticas que devem
vigorar na comunidade crista
segundo Mt 18

l. As trés primeiras pericopes (w. 1-14]

a] Quem € o0 maior no Reino dos
Ceus (w. 1-5)

O gesto feito por Jesus para responder
a pergunta dos discipulos é um sinal extre-

mamente eloqliente. Sua novidade revela-
nos a novidade do Reino. Os critérios € va-
lores do Reino estdo em contraste frontal
com 0s que vigoram “neste mundo”. A res-
posta de Jesus subverte esses critérios e va-
lores: o maior € o que se faz 0 menor, ¢ que
se torna pequenino como uma crianga. Para
enfrar no Reino, € necessario “converter-se’’;
neste caso, fornar-se como uma crianca, des-
pojar-se da prépria autonomia e auto-sufi-
ciéncia e assumir as atitudes € o comporta-
mento proprios de uma crianga: 1) o reco-
nhecimento da prépria “pequenez”, isto €,
da prépria incapacidade e, portanto, da de-
pendéncia; 2) viver, conseqiientemente, as
atitudes da receptividade e da abertura ¢ a
experiéncia da gratuidade. Nessas atitudes
e comportamentos esta, segundo o Evange-
lho, a verdadeira grandeza.

Para ser discipulo de Jesus € necessario
acolher com essa radicalidade e despojamen-
to os “pequeninos”, os pecadores, 0s pobres,
os doentes, os frageis na fé. Eles devem ser
acolhidos “em nome de Jesus”, isto &, por
amor a Jesus, como se acolh&ssemos o pro-
prio Jesus (pois Jesus identifica-se com as
“crniancas’ acolhidas), € como Jesus os acolhe.
Esse comportamento € proposto por Mateus
em primeiro lugar aos pastores, aos que re-
ceberam a responsabilidade da autoridade
para edificar e manter unida a comunidade
dos discipulos de Jesus.

Com outras palavras, para “enfrar no
Reino dos Céus”, para ser “grandes” segun-
do os valores do Reino, € necessario pen-
sar, sentir e agir como Jesus: ser “pobres”
no sentido biblico, “mansos e humildes de
coracao”, “misericordiosos como o Pai € mi-
sericordioso”, negar-se a si mesmo, despo-
jar-se de si mesmo e pir-se ao servigo dos
outros, especialmente dos mais necessita-

dos, e deixar-se ajudar pelos oufros.

b Gravid'ade do escandalo feito aos
pequeninos (w. 6-9

“Escandalizar” € criar uma ocasido de
tropego ¢ de queda, fazer cair. Os “peque-
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ninos” a que se refere o texto (“um destes
pequeninos”) sao os membros da comuni-
dade que, pelo fato de pertencerem a comu-
nidade, sdo “discipulos”. A afirmacio de
que os escindalos causados aos irmaos na
fé, a “‘um destes pequeninos que créem em
mim”, sdo inevitiveis, ndo diminui a terri-
vel gravidade do escandalo, como mostram
as afirmacdes terriveis feitas por Jesus: E
melhor ser precipitado nas profundezas do
mar com uma pesada mé de moinho amar-
rada ao pescogo do que escandalizar um
pequenino; € melhor perder um olho ou
uma mao do que ser jogado com os dois
olhos e as duas maos no “lixédo” de Jerusa-
lém para ser queimado [4 para sempre por
causa de um escandalo cometido.

A historia da Igreja mostra-nos, € a ex-
periéncia de todos nés confirma-nos, que
as vezes os que sdo escandalizados, sobre-
tudo pelos que t€m poder, afastam-se defi-
nitivamente da Igreja.

c) A busca dos perdidos [wv. 10-14)

O irméo que se perde deve ser buscado
e ajudado e nao abandonado e desprezado.
Mesmo perdido, € amado por Deus; mesmo
perdido, € olhado no rosto por Deus com um
olhar de carinho infinito (cf. v. 10); justa-
mente por estar perdido € mais amado por
Deus. Cada um dos pequeninos que se extra-
viam tem um valor infinito aos olhos de Deus.

A busca dos perdidos deve ser feita com
um amor incansivel e indestrutivel. Seu
encontro deve niao sO causar uma grande
alegria naquele que o buscou e encontrou,
mas deve ser fonte de alegria para todos.
Este tema, apresentado na pardbola da ove-
lha perdida em Mt 18,12-14 e em Lc 15,4-7,
€ mais amplamente apresentado com a mes-
ma imagem do pastor ¢ do rebanho em Ez
34 (ver esp. o v. 16: “A ovelha perdida, eu
a buscarei; a que se desgarrou, eu a recon-
duzirei; a que quebrou a pata, eu a tratarei;

a enferma, eu a fortalecerei”). O mesmo
tema € desenvolvido em Jo 10,1-18.

Assim age Deus, nosso Pai, com relagdo
aos filhos perdidos. Assim agiu Jesus, seu
Filho muito amado, que veio a0 nosso mun-
do para salvar os perdidos, e no qual nos
foram revelados o amor e o perddo, a mi-
sericordia e a ternura do Pai. Assim devem
agir os filhos de Deus, os discipulos de Jesus.

Voltamos a encontrar-nos agui com
uma subversao completa do modo de pro-
ceder das outras sociedades. Que institui-
¢ao, empresa, partido politico, etc. se preo-
cuparia com 1% de perdas? Na comunida-
de de Jesus devem vigorar outros valores,
justamente “os valores de Jesus, que veio
para salvar os pecadores perdidos, e cujo
exemplo como pastor deve ser o modelo
para os pastores da Igreja™.

2. As pericopes seguintes a correcdo
fraterna {w. 19-35

a) A oracao comunitaria {w. 19-20

Nesta breve pericope € apresentada a ora-
¢ao em comum da comunidade, reunida em
nome de Jesus. Por ser a ora¢do dos discipu-
los de Jesus, € a oragao de Cristo que ora ao
Pai com os seus discipulos; por isso, essa
oragao de peficdo sera ouvida pelo Pai. Tra-
ta-se, portanto, de um fema comunitirio, co-
mo todos os outros do capitulo.

Ainda que o evangelista ndo o sublinhe
nem o diga explicitamente, 0 contexto nos
mostra que para poder praticar a CF numa
comunidade cristd € necessario praticar
também a oracdo comunitaria. S6 se orar-
mos como nos ensina o Jesus de Mateus
nesta pericope, receberemos como dom de
Deus o que nds sozinhos, deixados as nos-
sas forcas, nunca poderiamos conseguir.

Sobre a importancia da oracgfo voltare-
mos a falar na segunda parte do artigo.

5. Ibid ,179.



Baste dizer, por enquanto, que, sem a ora-
¢do, a prética da CF caird no moralismo
ou no formalismo e ndo produzir os fru-
tos da bondade ¢ da compaixdo naquele
que “corrige” nem o fruto da conversio
naquele que € “corrigido”. Mais ainda, a
pratica de uma pretendida “corregdo fra-
terna” sem a pratica da oragdo corre o ris-
co de provocar, em uns, “ressentimentos”
e “agressividades” e, em outros, atitudes
de “fechamento” e de “defesa’; isto €, todo
o contrario do gue se pretendia. O proce-
dimento da Igreja ndo pode ser meramente
administrativo ¢ burocréatico.

b) O perddo das ofensas (w. 21-22] e
a parabola do servo cruel (w. 23-35)

A pergunta de Pedro mostra claramen-
te que a parabola com que termina o ca-
pitulo 18 estd ligada ao tema da CF. A
introdugdo € a mesma nos dois casos: “O
irmdo que peca [contra mim]”,

Por que o discipulo de Jesus deve per-
doar sempre? Porque a “l6gica” e o com-
portamento vigentes no Reino sao assim.
Nio agir assim significa excluir-se do Rei-
no (v. 23). O que na légica humana € consi-
derado justo, na légica do Reino € uma
injustica (v. 30). Para pensar ¢ agir segun-
do a 16gica do Reino proclamado por Jesus,
é necessario “converter-se”, isto €, mudar o
nosso modo de pensar e a dire¢ao de nosso
agir. Mas essa conversao s € possivel com
a ajuda da graca de Deus. Por isso devemos
pedi-la insistente e confiadamente. Deus
nos perdoa sempre; nés, s6 com a graca de
Deus podemos perdoar como Deus perdoa:
sempre de novo ¢ totalmente.

Se ndo praticarmos a misericérdia com
0s Irmdos, tornamao-nos incapazes de rece-
ber o dom da misericérdia por parte de
Deus. A correcéo fraterna s6 pode ser pra-
ticada na comunidade crista quando ela se
abre ao perdao inteiramente gratuito de
Deus, quando o coragdo dos discipulos € a
comunidade toda ficam envolvidos pelo

clima da misernicordia, da acolhida ¢ do
perdéo. |

3. A pericope da corregdo fraterna
(w. 15-18]

O contexto em que Mateus apresenta a
CF é, como acabamos de mostrar, clara-
mente eclesial. Ndo € vista numa perspec-
tiva individualista, mas comunitaria; nem
numa perspectiva moralista, da simples
correcao de uma infracao cometida, mas
numa perspectiva histérico-salvifica. Tra-
ta-se de restabelecer a comunhéo do irmdo
que pecou com a comunidade, trata-se de
salvar o irm3o que rompeu a comunhdo
reconciliando-o com a comunidade.

Por ser uma verdadeira acao salvifica
realizada na comunidade eclesial, sendo
seus membros os sujeitos € 0s objetos dessa
acdo, a CF deveria ser praticada perma-
nentemente nas comunidades cristds como
antidoto contra os pecados do mundo que
penetram também no coragao dos cristaos.
Mateus apresenta de fato a prética da CF
recorrendo uma e outra vez ao imperativo:
“Vai... corrige... toma contigo...”, etc. €
insistindo em que devem ser feitas repeti-
das tentativas, nos diversos niveis, pondo
em prética todos 0os meios possiveis.

A forma como a CF foi praticada na
[greja apostélica de Mateus goza de uma
autoridade normativa para todas as comuni-
dades eclesiais posteriores; nao como norma
absoluta e obrigatéria, mas como “paradig-
ma” de comportamento. Ela pode e deve ser
praticada ndo s6 com 0$ meios € 0S passos
indicados no texto de Mateus, mas também
com outros dentro do mesmo espirito.

Tal como € apresentada por Mt, a CF
¢ feita, em ultima instdncia, por aqueles
que receberam de Deus a autoridade para
governar a Igreja e conserva-la na unida-
de. Por isso, sdo especialmente responsa-
veis pelos pecadores; como pastores soli-
citos e cheios de bondade devem procura-
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los, acolbé-los e reconcilia-los com a co-
munidade eclesial.

Dada a finalidade deste artigo, comenta-
mos $6 as duas primeiras formas de pritica
da CF descritas por Mateus nessa pericope:
o momento interpessoal ¢ 0 momento co-
munitario. O terceiro momento do proces-
$0, € 0 papel decisivo que nele desempenha
a autoridade, € de capital importédncia para
as comunidades matores, mas nio se aplica
ao caso da CF de pequenas comunidades
de religiosos ou leigos.

1. Prmeiro momento: interpessoal {v. 15)

O primeiro versiculo diz que, qualguer
que tenha sido o pecado cometido pelo ir-
mao e tenha sido cometido conira quem quer
que seja, € necessario ir ao encontro do
irmao que pecou: “Vai!”’. Todo irmio da co-
munidade deve fomar a iniciativa de sair
para buscar e trazer de volta para a comuni-
dade o pecador. O comportamento de Cristo
que fol ao encontro da “ovelha perdida”,
isto €, de todos os perdidos, deve ser também
o dos seus discipulos e seguidores.

A tentativa de “corrigir” o wrmdo, de aju-
da-lo no processo de conversao, no € certa-
mente nada facil. Quem sair para ir ao en-
contro do irmdo que pecou, deve buscar esta-
belecer com ele uma relagdo interpessoal e
ser movido unicamente por um verdadeiro
¢ ardente amor fratemo. E o irmdo perdido
nunca deve ser menosprezado, mas sempre
respeitado na sua liberdade e dignidade; de-
ve ser ajudado para que ele proprio reconhe-
ca sua falta, se converta e se coirrija.

2. Momento comunitario (v. 16}

No caso de ndo surtir efeito o encontro
interpessoal mmdividual, no caso do “se ndo
te ouvir” do v, 16, 0 passo segumfte € re-

correr a duas ou mais testemunhas. Isso
pode ter um peso maior para o irmao gue
pecou reconhecer seu pecado. Como vere-
mos na segunda parte, a CF deve ser prati-
cada sempre num contexto comunitario: em
profunda comunhfo com o irmdo que pe-
cou e com a comunidade a qual pertencem
tanto o irmao que precisa ser “corrigido”
como 0 irm3o que vai ao encontro dele
para “corrigi-lo”.

Encontramos mais uma vez aqui a sub-
versdo, feita por Jesus, dos valores e prati-
Cas usuais nas outras mstitui¢oes e socieda-
des, seculares e religiosas. Quando uma pes-
soa causa problemas num grupo ou Insti-
tuigdo, o usual € recorrer a autoridade, pas-
sando por cima da pessoa em questio. “Na
Igreja catdlica — comenta R. Brown —
quando as pessoas ndo gostam do que um
paroquiano faz, vao contid-lo ao padre.
Quando néao gostam do que o péroco faz,
vao conti-lo ao bispo. Quando ndo gostam
do que o bispo faz, queixam-se a Roma.
Dizem que tudo isso € feito tendo em vista
o proprio bem da pessoa e a pureza da reli-
£i130; a maneira, porém, como Jesus se com-
portava ndo é levada em consideracdo™.

Il. CORREC3O E
CORRESPONSABILIDADE
FRATERNAS SEGUNDO PAULO’

Depois de ter mostrado a natureza e a
importincia da CF e 0 modo de pratici-la
segundo Mt, vamos mostrar agora o lugar
que ocupam a correcdo e a ajuda fraternas
nos escritos paulinos e nas cutras cartas do
NT. Nos textos que vamos citar € comen-
tar a seguir, a CF é entendida num contex-
to mais amplo e mais rico. Tentamos ex-
pressar essa abrangéncia maior através do
titulo dado a esta secdo II. Os irmaos das
comunidades cristds das quais Paulo escre-

6. 1bid., 181.

7. Os dados tomados para a elaboragiio desta segunda parte estdo tomados sobretudo de G. LOHFINK, Wie hat
Jesus Gemeinde gewollt? Zur geselischaftlichen Dimension des christlichen Glaubens. Freiburg i. Br. 1982
(trad. port. Como Jesus queria as comunidades? Ed. Paulinas, Sdo Paulo 1987).



ve devem ndo s6 corrigir-se € admoestar-se
mutuamente, mas também animar ¢ €Xor-
tar uns aos outros.

As comunidades de Tessaldnica, por
exemplo, Paulo escreve: “Nos vos exorta-
mos, irmaos, admoestai os indisciplinados™.
O contexto mostra que Paulo fala de admoes-
tagdo num sentido positivo de edificagao
da comunidade. Nesse sentido, continua sua
exortacio dizendo: “animai os pusilanimes,
suportai os fracos, sede pacientes para com
todos” (1Ts 5,14). Que o Apostolo conside-
ra a correcdo muitua na comunidade crista
como algo normal e de vital importancia,
aparece também claramente no texto de Rm
15,14:; “Pessoalmente estou convicto, irmaos,
de que estais cheios de bondade e repletos
de todo conhecimento e plenamente capa-
zes de vos admoestar mutuamente™,

Quio enraizada estava a corregdo fra-
terna na paraclese paulina mostra-o este
outro texto de Gl 6,1; “Irmaos, caso al-
guém seja apanhado em falta, corrigi vas,
os espirituais, esse tal com espirito de man-
siddo, cuidando, porém, de ti mesmo, para
que fambém tu ndo sejas tentado”.

Para fundamentar a corre¢ao e exorta-
¢do fraternas nas cartas paulinas vamos
fazer o levantamento e o comentario de
uma palavra extraordinariamente rica de
significado, mas ao mesmo tempo tao hu-
milde que pode passar facilmente desper-
cebida. De fato, ela foi deixada de lado
nos dez grossos volumes do “Dicionario
teoldgico do Novo Testamento™ editado por
Kittel e Friedrich. Essa humilde palavra,
portadora, porém, de uma riquissima teo-
logia da comunidade, € o pronome reci-
proco allelon, que, segundo os casos, sera
traduzida por: mutuamente, reciprocamen-
te, Uns com os outros, uns 408 OUtros, uns
pelos outros, uns dos outros, etc.

1. “Corresponsabilidade” comunitaria

O significado desse conceito central da
parénese paulina, que acabamos de descre-
ver, podena ser expressado por “correspon-
sabilidade”, aplicando-a a todos os campos
¢ a todos os niveis do relacionamento inter-
pessoal,

O pronome reciproco allelon aparece
47 vezes no NT, quase sempre na parte
parenética das cartas, isto €, no contexto
da exortacdo a comunhdo fraterna. Apre-
sentamos a seguir uma lista de 23 frases,
menos da metade, portanto, das passagens
em que aparece a palavra®. A lista pode
resultar mondétona para a leitura, mas sera
certamente questionadora e enriquecedora
se for tomada como matéria de oragédo
preparatdria para a pratica da CF.

—— “Com amor fraterno, tende carinho uns
para com 0s outros, antecipai-vos uns
aos outros nas manifestacdes de esti-
ma” (Rm 12,10; em Rm 12,3-13 temos
uma densissima exortacao a autentici-
dade e 4 comunhd@o fraternas).

— “Andai de acordo [pensai 0 mesmo] uns
com 0s outros (Rm 12,16).

— “Acolhei~vos uns aos outros, comoe tam-

bém Cristo vos acolheu para a gléria
do Pai” (Rm 15,7).

— “Admoestai-vos, corrigi-vos mutuamen-
te” {(Rm 15,14).

— “Saudai-vos uns aos outros com o0 0s-
culo santo” (Rm 16,16).

— “Esperai uns aos outros” (1Cor 11,33).

— “Os membros [do corpo] tenham igual
solicitude uns pelos outros” (1Cor
12,25).

— “Pela caridade, colocal-vos a servigo uns
dos outros” [literalmente; prestai-vos mu-
tuamente servi¢os de escravos] (Gl 5,13).

— “Carregai o peso uns dos outros, € assim
cumprireis a lei de Cristo” (Gl 6,2).

8. Ver as outras passagens, que nfo constam na lista acima, em G. LOHFINK, Op. cit., nota 97 da p. 217. Como
textos mais longos podem ser vistos Ef 4,1-3; 30-32; 5,1-2,
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— “Consolai-vos e edificai-vos mutuamen-
te, como ja fazeis (1Ts 5,11).

— “Vivel em paz uns com 08 outros” (1T's
5,13).

— “Procurai sempre ¢ bem uns dos outros™
(1Ts 5,15).

— “Com toda humildade ¢ mansidao, com
magnanimidade, suportal-vos uns aos
outros com amor” (Ef 4,2).

— “Sede bondosos [agradaveis] e com-

passivos [de bom coracdo] uns com os
outros, perdoando-vos mutuamente

como Deus em Cristo vos perdoou™
(Ef 4,32).

— “Submetei-vos [ponde-vos debaixo]

uns aos outros por respeito a Cristo”
(Ef 5,21).

- “Suportal-vos uns aos outros com amor,
perdoai-vos mutuamente se alguém tem
motivo de queixa contra outro; como
Cristo vos perdoou, assim também fazei
vos™ (Cl 3,13; ver toda a parénese 3,5-

4,6).

— “Confessal 05 vossos pecados uns aos
outros™ (T'g 5,16).

— “Qrai uns pelos outros” (Tg 5,16).

— “Amai-vos uns aos outros de coracfo e
intensamente” (1Pd 1,22).

— “Praticai a hospitalidade uns para com
0s outros, sem murmurar” (1Pd 4,9).

— “Revesti-vos de toda humildade no
trato miituc de uns com 0s outrgs™

(1Pd 5,5).

— “Se caminhamos na luz, estamos em co-
munhao uns com os outros” (1Jo 1,17).

Como ja dissemos, todos esses textos,
com excecdo do ultimo, pertencem ao gé-
nero literario da exortagéo, € o seu lugar é
a parte parenética das cartas do Novo Tes-
tamento. O uso do pronome reciproco €
especialmente freqiiente nas cartas autén-
ticas de Paulo e nas cartas que se situam
na linha da tradigao paulina; com excegao
das cartas pastorais onde o termo, no sen-
tido positivo, ndo aparece mais.,

2. A CF como forma de “edificacao”
da comunidade crista

Para mostrar a riqueza desta teologia
da comunidade escolhamos, a modo de
exemplo, o tema da edificagio miitua;
“edificai-vos uns aos outros” (1Ts 35,11).

O tema da “edificacdo” (oikodomé-oi-
kodomein) € um dos conceltos mais impor-
tantes da eclesiologia do Novo Testamento.
Paulo fala da edificacdo prevalentemente
no contexto da Igreja local. As raizes des-
te tema estdo no Antigo Testamento, espe-
cialmente em Jeremias: Deus pode “edificar”
e “destrur” os povos (Jr 1,10; 12,14-17).
Depois do Exilio edificari Isracl como uma
nova comunidade (ver Jr 31,27-28; mais
claramente ainda em 24,5-7). Paulo, a dife-
renca de Jeremias, recebeu poder do Senhor
“para a edificacfo e ndo para a destruigao”
da comunidade de Corinto (2Cor 10,8;
13,10). O Apdstole compreende o seu mi-
nistério apostdlico como o oficio de cons-
truir, de pdr o primeiro fundamento, que é
Cristo, das comunidades; outros poderdo
levar adiante a construcio (ver 1Cor 3,6.10;
Rm 5,20). O objetivo iiltimo da missao de
Paulo € o0 mesmo de Jesus: reunir, edificar
0 Povo de Deus dos tempos escatologicos
segundo o Projeto de Deus.

A edificagdo ndo se refere, portanto,
priméria e diretamente aos individuos, 2a
construgéo de uma personalidade espiritual
amadurecida, “perfeita”, a piedade indivi-
dual; mas a Igreja, no sentido escatolégico
radical do Novo Testamento, a qual para
Paulo existe nas comunidades locais con-
cretas. Sua criagfio e manutencio, seu in-
centivo e realiza¢do é o que Paulo entende
por “edificar”.

Chama a atencfio o fato de que Paulo
raramente fala do poder-autoridade-misséo
que ele tem como apoéstolo para edificar as
comunidades. S6 o faz quando € provocado
a 1sso por seus opositores. Quando fala sim-
plesmente da “edificacac da comunidade”,



o faz no contexto da corresponsabilidade de
todos para com todos na comunidade.

Esta corresponsabilidade deve dar-se,
por exemplo, na liturgia. “Quando vos reu-
nis, cada um de v6s pode cantar um céntico,
proferir um ensinamento ou uma revela-
¢do, falar em linguas ou interpreta-las; mas
que tudo se faca para a edificagao” (1Cor
14,26). O problema da glossolalia na litur-
gia € que através dela sO se edifica aquele
que fala em linguas; os outros nédo rece-
bem nada porque nfo entendem nada. Pelo
contrério, aquele que profetiza € inteligivel,
“edifica, encoraja, consola” (1Cor 14,2-4).
A liturgia deve ser ordenada de tal maneira
que edifique, que construa a comunidade

(1Cor 14,26-33).

Edificar a comunidade durante a liturgia
é, portanto, tarefa de todos os que estdo
reunidos em comunidade. Paulo enumera
algumas das formas de participagdo e de
comunica¢do dos participantes: esperar uns
pelos outros, saudar-se uns aos outros, en-
corajar-se¢ uns aos outros, consolar-se uns
a0s outros, CoOITigir-se uns aos outros, ensi-
nar uns aos outros, cuidar uns dos outros.
Noés poderiamos traduzir: nao fazer espe-
rar os outros, falar de maneira audivel e in-
tehigivel, ndo separar-se da comunidade que
celebra ficando sistematicamente nos ban-
cos do fundo, etc.

Nao devemos ter uma imagem roman-
tica das comunidades da Igreja apostélica.
Basta uma leitura atenta de 1Cor para des-

truir qualquer romantismo desse tipo. O
grave, 110 NOSSO €aso, seria resignar-se com
a falta de participacéio, de comunicacdo, numa
palavra, de comunhdo. O grave perigo que
corremos € o de ndo sentir mais como uma
exigéncia do Novo Testamento a pratica das
formas de servico, de corresponsabilidade e
de comunhao indicadas no inicio.

Os textos citados de Mateus e das car-
tas paulinas mostram com toda clareza que
nas primeiras comunidades cristas o peca-
do ou a falta grave de um membro nao ¢
considerada como “assunto privado”, como
uma questao que cada um resolvia sozinho
com Deus. “Existe a convicgdo que tal falta
pesa sobre toda a comunidade, tem uma
influéncia sobre a comunidade, € um deficit
que atinge a prépria comunidade’”.

“A correta corregcdao fraterna € muito
exigente para aquele que corrige; exige, por
exemplo, a coragem de deixar-se também ele
corrigir (Mas também a consciéncia de que
numa comunidade verdadeiramente fraterna
nzo € permitido reprimir os conflitos ou en-
cobri-los artificialmente, mas que eles de-
vem ser esclarecidos incondicionalmente).
A coragem de corrigir os oufros fratemal-
mente ¢ a humildade de deixar-se cormrigir, é
um dos indicios mais seguros da existéncia
de uma auténtica comunidade, a existéncia de
uma consciéncia comunitaria™'®.

Sobre esses temas voltaremos num se-

gundo artigo, que terd um cardter mais

diretamente pratico.

9. Ibid., 123,
10.7bid., 123-124.




- ———

[ T

Al Sk dd M B A

¢ O n v & r 8 €& n C

320

-

L]

-i--i-,

l, ﬁ‘}."\..-;

G

I Depms de uma lc]tura oranu_: do tﬁ){tﬂ _

"_- :|'|.:|r

;- procure apmﬁmdar em: comumdade ﬁ' i i
- tema da corregéo: ﬁ'atcma 10 evangefho. ;'- 3 Voce cté que esses dadgs do N{m 'I'esia—

- de Mateus, Pam}he com. a comumdadei' o
= sua orago; -+ i L

5 kY W sl i A AR s |
T A S S TR = . :
.,-- TOE 5 sE el ror e P
.'I ; i e R -

2 fDe 'aé't}fdo com o artlgo quals"Sao 0
prmclpais el&mentos da corregao frater-

oo DEBATE___ EM COMUNIDADE

.
-

na 108 textos dﬁ' Pau[o‘? Ca

--l\..-.

com a comumdadc _' g f: _-: :r_

'.-'b-}?‘-i"-:-: :

mento ‘sobre corre(;ao ﬁatema podem

. a]lidﬂr VocE ¢ sua comumdade a: cresce-
/1em na conwvcnma & na a]uda a? ‘.-j-
Como? Converse com a comn dade

_.,-. Sy
i



CONFERENCIA
DOS RELGIOSOS
DO BRASIL: CRR NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar — Cinelindia — Tel.; (021) 240-7299
20038-900 Rio de Janeiro, RJ

L

Prezado Assinante: Rio de Janeiro. RJ
| de junho de 1998

A Palavra de Deus é a fonte primordial da espiritualidade, isto é, do agir humano vivificado pelo Espirito
porque gera, irriga, mantém e renova a fé, o ponto inicial de toda teologia, resposta-aceitagio da proposta salvifica
de Deus. O objeto da fé é sempre a Palavra de Deus. E a fé que de nos postula a Vida Religiosa poe em relevo esta
verdade. Diante, pois, da Palavra de Deus, CRER naquilo que se 1é e LER para ampliar aquilo que se cré.

— Fostes expressamente proibidos de ensinardes em nome de Jesus... Mandaram agoitar os Apdstolos e, depois
de intimd-los a ndo falar no nome de Jesus.... Eles deixaram o Sinédrio muito contentes de terem sido
julgados dignos de sofrer ultrajes pelo nome de Jesus, Ar 5,28.40-41.

Este é o nome. Esta é a pessoa: JESUS. Nio hd sucedineo. E exigéncia indefectivel. E o sacramento eficaz do
amor salvador de Deus. Este nome ndo perdeu o seu valor nem a sua eficicia original. Continua tendo extraordinério
e infinito poder que for¢a inimiga alguma poderd deter. Captar, entio, toda a grandeza do mistério deste nome. E a
mesma pessoa designada no seu segredo mais intimo e total. E neste nome que somos salvos.

No recanto mais recondito de suas nostalgias inconscientes, no inexprimivel mundo do subconsciente, faca brotar,
indefinidas vezes, ao ritmo da respiracio, como pratica e valor espiritual insuspeitivel, esta oragcao dissilabica: JESUS.
Quando Vocé diz Jesus, os “grilos™ saem da cabeca, as sombras do coracio. E o seu ser fica inundado de luz. Estamos
no limiar da transcendéncia onde se comega a ver o invisivel, no espago inundado pela clarnidade de Deus.

QUEM E JESUS? Publicacdes CRB. Ano 1998. Segunda edigio.
Pdaginas 80. Tudo tem a ver com o que leu acima. E muito mais ainda.

Para REFUNDAR a Vida Religiosa nas suas formas de se expressar, Contemplacao. Mistica. Gratuidade. Nio
sabemos bem para onde ir. E uma evidéncia. Sabemos. no entanto, que nio se pode ficar onde se estd. O conflito
entre o ser ¢ o dever-ser, o eld do devir além das fronteiras presentes € a prépria lei da Vida Religiosa. Torna-a
criativa, atenta, prudente, vigilante. Este horizonte futuro, pessoal e institucional, move a pessoa e a encanta e seduz.
Apolar-se, para 1550, na metodologia da volta as fontes evangélicas. Reencontrar para reviver aquele primeiro e tnico
amor. Caminhar, isto €, viver, pelo itinerdrio original da fé.

E também: Acdao. Etica. Compromisso. Ser criativamente fiel em meio as mutagdes. Tudo estd em permanente
movimento e transformacdo. E tudo tem que ser considerado em funcio desta condigdo dialética. Nédo se refugiar no
passado e, hoje, nem no futuro. Pensar e agir rapido. O que parece ser visao de futuro torna-se, de chofre, passado,
porque o tempo se adianta veloz e leva consigo as pessoas e seus ideais. A criatividade ¢ uma das mais preciosas
qualidades humanas. Decidir, pois, ¢ importante. Executar, ainda mais. A Vida Religiosa tem um papel irrenunciavel
a cumprir na missio da Igreja. A fé se apdia na agio de Deus na histéria. Por vezes, a marcha da histéria se apresenta
obscura e absurda. Deus a conduz, entretanto. Ele tudo governa para o bem de seus filhos. Esta acao de Deus na
histéria suscita filial e audaciosa confianga no seu amor sempre fiel.

Nio cruzar os bracos, Ninguém cruzard os bragos impunemente. Esperanca firme em dias melhores, Deus conta
com os talentos tinicos na implanta¢io de seu Reino. Cada um ¢ responsdvel pela fecundidade de seus dons e pela
multiplicagdio de seus talentos. Deus ndo exige resultados. Ele pede, apenas, agiio, presenca, fidelidade. Iniciativa em
resposta as exigéncias da historia. Espirito de iniciativa requer coragem. A palavra de ordem ¢ fazer e nio falar.
Descruzar os bragos e se por a trabalhar em férmulas curativas para males patentes e férmulas preventivas e prognésticas
para a constru¢cio de um mundo diferente pela qualidade.

A FE SALVA. O que é a Fé? Publicacdes CRB. Ano 1998.
Paginas 64. Tudo tem a ver com o que leu acima. E muito mais ainda.
A GRACA, dom divino que Jesus nos mereceu; o AMOR, iniciativa livre, gratuita e preveniente do Pai que nos
escolheu por filhos, realizem em n6és uma COMUM-UNIAO por obra do Espirito Santo. Filhos no Filho, clamemos
no Espirito Abba, papai. Com afeto e estima fraterna, subscrevo-me, ao seu intetro dispor,

atenciosamente

MARCOS DE LIMA, SDB
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