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EDITORIAL

CONVOCADOS A UM MUTIRAO DE PROFECIA
E DE ESPERANCA

Vida Religiosa latino-america-
4 na e caribenha celebrou, ha pou-
% co tempo, mais um importante
% marco no seu itinerdrio histori-
co: a XIII Assembléia Geral da CLAR. O
evento reuniu religiosos e religiosas dos
varios paises, numa vivéncia fecunda de
fraternidade € num rico intercambio de
culturas, de experiéncias de vida e de
diversificadas formas de presenca evange-
lizadora no mundo atual.

Captagcdo perscrutadora dos novos si-
nais dos tempos, discernimento espiritual,
lucidez critico-profética diante das novas
situagbes e audéicia evangélica na selecao
das linhas operativas para o préximo trié-
nio foram as grandes caracteristicas que
marcaram as reflexdes e decisdes da As-
sembléia. O objetivo proposto para a nova
etapa €, a0 mesmo tempo, uma clara
reafirmacdo das convicgdes profundas que
animaram a caminhada de Religiosos e
Religiosas do Continente e do Caribe nas
ltimas décadas € um solene compromisso
de continuar sustentando a profecia e a
esperanga, em meio as ambigiiidades e
perplexidades do nosso tempo: “Em face
do desafio da mudanca de época, a CLAR
se propde dinamizar, com audéicia evangé-
lica, a partir da experiéncia de Deus e a
partir de uma renovada opg¢éo preferencial
pelos pobres, a Vida Consagrada da Amé-
rica Latina e do Caribe, para que seja sinal
profético de esperanca”.

A Vida Religiosa no Brasil sintoniza
profundamente com as perspectivas abertas

pela Assembléia da CLLAR. De fato, na atual
conjuntura brasileira, marcada pelas forcas
do neoliberalismo econdémico, religiosos e
religiosas sentem-se desafiados a ser, cada
vez mais, sinal de esperanca, presenca pro-
fética e solidaria no processo histérico do
nosso povo. O ferido abandonado a beira
da estrada, de que fala a pardbola do Bom
Samaritano (Lc 10,25-37), ganha feicGes
concretas nos excluidos do sistema e povoa
nao so-as periferias das grandes metrépoles
brasileiras, ou as areas rurals mais pobres,
sendo a inteira geografia do pais. O desafio
€, sob muitos aspectos, inédito. Mas ndo se
pode justificar a macgdo pela complexidade
dos mecanismos que geram tal desafio. Para
responder criativamente as mudadas condi-
¢oes de vida do povo, as comunidades reli-
giosas buscam hoje novas formas de com-
promisso, capazes de articular um projeto
de solidariedade e justi¢a, que confira novo
rosto € novas mdos a op¢ao pelos pobres,
ou seja, novas formas de presenca solidéria
entre as vitimas do sistema. O que estd em
jogo, em iltima anélise, € a prépria fideli-
dade criativa da Vida Religiosa 4 sua voca-
¢do-missdo na Igreja.

Na vigilia do grande Jubileu do ano
2000, a Assembléia da CLAR, com suas
opgdes e seu objetivo, conclama a Vida
Religiosa a um grande mutirdo de profe-
cia, de solidariedade e de esperanga. Um
mutirdo chamado a ultrapassar as frontei-
ras da Vida Religiosa, da Igreja catdlica,
do cristianismo para tratar de somar forcas
com todos aqueles e aquelas (individuos,
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grupos, instituicoes, religides) que apos-
tam num futuro mais humano para todos.
Um mutirdo que vise acabar com as dis-
criminagdes de qualquer signo intra e ex-
tra-eclesiais; que abra espago para o leigo,
a mulher, as culturas oprimidas ou mino-
ritrias, superando todo tipo de mono-
litismo. Um mutirdo capaz efetivamente
de transformar arraigadas tradigGes, estru-
turas e praticas que rmpecam a Boa Noti-
cia de ecoar na casa de homens € mulheres
do século XXI.

-

E nessa perspectiva que se situam a
Mensagem da CLLAR e os artigos publica-
dos por CONVERGENCIA neste més de
setembro. O texto de Fr, Carlos Mesters —
“0O itinerario dos Discipulos e das Disci-
pulas de Jesus, segundo o Evangelho de
Marcos. Uma interpelacdo a Vida Religio-
sa Hoje” — quer ser uma chave de leitura
para o seguimento de Jesus na Vida Reli-
giosa hoje. Para o autor, “Jesus ndo se
enquadra em nenhum esquema ou doutri-
na. Ele ultrapassa o estabelecido. Somos
convidados a crer nele, na sua palavra, a
caminhar sempre, a permanecer ‘em cami-
nho’, junto com Ele, atris dele, guiados
por Ele, desde a Galiléia até Jerusalém”.

O artigo de Frater Henrique Cristiano
José Matos — “Uma Espiritualidade de Mi-
sericordia” — aborda com extraordinéria
competéncia e profunda sensibilidade hu-
mana o tema biblico da Misericérdia, tdo
atual no contexto da globalizacfio neoliberal
de hoje. Em expressido do autor, a miseri-
cordia constitui um “modo-de-ser-cristdo”,
no seguimento do Jesus histérico. “Este
estilo-de-vida contradiz abertamente a men-
talidade corrente que da prioridade a efi-
ciéncia do dinheiro e do poder. Questiona
a fundo o modelo neoliberal imposto a
nossa sociedade e busca privilegiar os valo-
res autenticamente humanos e, portanto,
cristaos.”

Pe. Jodo Batista Libédnio participou, como
tedlogo assessor, do VIII Encontro

Intereclesial das CEBs. Seu artigo — “Co-
munidades Eclesiais de Base e Pastoral de
Massa. Em torno do VIII Encontro Intere-
clesial de CEBs” — oferece de primeira méo
aos religiosos e religiosas excelente matéria
de reflexdo sobre a temaética central do En-
contro e os principais desafios que ela apre-
senta hoje. “A década de 90 — diz o autor
— trouxe de volta o fendmeno religioso de
massa. J4 ndo estamos em tempos de Cris-
tandade nem de Contra-reforma, mas da
Internet, da cultura de massa. E nesse novo
contexto, portanto, que se iImpde repensar a
pastoral. E o Intereclesial o fez desde a pers-
pectiva das CEBs. Recolhemos aqui, de
modo preliminar, algumas das preocupacoes
gue vém rondando as nossas CEBs”.

O artigo de Ir. Maria Elizabeth da Trin-
dade — “Santa Teresa de Jesus e a afetivi-
dade. A amizade no Caminho da Perfei-
¢do” — apresenta uma refiexdo interessan-
te e atual a respeifo das licdes da grande
Mestra da espiritualidade cristd sobre o tema
da amizade. Para a autora, “dizer-se religio-
s0, consagrado, alguém que segue Jesus, mas
nao descobrir na vida do Mestre os admira-
vels exemplos de amizade que nos deixou é
mutilar a mensagem do Evangelho™.

Pe. Inacio Neutzling no seu artigo —
“A lIgreja e as ocupagdes de terra. Uma
reflexdo ético-teol6gica sobre as ocupagdes
de terra” — trata com grande competéncia
gssa questdo particularmente polémica no
Brasil hoje. Traga as grandes coordenadas
ético-teoldgicas do problema e insiste na
missdo que a lIgreja estd chamada a de-
sempenhar nesta dimensdo da vida social
que € “a destinacdo universal dos bens,
como direito primeiro € originario de to-
dos os outros direitos socioecondmicos”.

A palavra do Papa para o dia mundial
das Missoes estimula todos os batizados a
assumir com renovado ardor sua vocagao
missiondria, levando o alegre antincio da
Salvacio aos homens e mulheres de hoje,
em todas as partes do mundo.



PALAVRA DO PAPA

LEVAR O “ALEGRE ANUNCIO" DE CRISTO AOS PRISIONEIROS

DAS INUMERAS ESCRAVIDOES DESTE MUNDO

Em preparacao para o Dia
Missionario Mundial, a ser
celebrado em 19 de outubro
deste ano, Joao Paulo Il enviou
aos fiéis de todas as nacoes a
sequinte Mensagem:

‘O Espirito do Senhor esta sobre
Mim... Enviou-Me a anunciar a
Boa Nova aos pobres” (Lc 4,18).
“Tenho de anunciar tambem a

Boa Nova do Reino de Deus as

outras cidades, pois para isso €
que fui enviado” (Lc 4,43).

1. Carissimos Irmaos e Irméds! O Dia
Missionario Mundial constitui uma cele-
bragdo importante na vida da Igreja. Pode-
-se dizer que o seu'relevo aumenta, 2
medida que nos aproximamos do limiar do
ano 2000. A Igreja, consciente de que fora
de Cristo “ndo ha debaixo do céu qualquer
oufro nome dado aos homens que nos possa
salvar” (At 4,12), faz préprias, hoje mais
gue nunca, as palavras do Apostolo: “Ai
de mim se ndo evangelizar!” (1Cor 9,16).

Creio que € oportuno, nesta perspecti-
va, chamar a aten¢do para alguns pontos
fundamentais da Boa Nova que a Igreja é
chamada a proclamar ¢ a levar aos povos
no novo Milénio.

2. Jesus Cristo, o enviado do Pai, o
primeiro Missiondrio, € o #nico Salvador
do mundo. Ele é o Caminho, a Verdade e
a Vida: como o era ontem, assinl o é hoje
e o sera amanhd, até o fim dos tempos,
quando todas as coisas serdo n’Ele recapi-
tuladas para sempre. A salvag¢io que Jesus
frouxe penetra nas profundezas mais inti-
mas da pessoa, libertando-a da morte eter-
na. Em sentido positivo, a salvagdo é o
advento da “vida nova” em Cristo. Ela é o
dom gratuito de Deus que solicita a livre
adesd@o do homem: com efeifo, é conquis-
tada dia apos dia “a custa de um esforco
cruciante” (cf. Exort. Apost. Evangelii
nuntiandi, 10). E necessaria, portanto, a
nossa pessoal e incansével colaboragio,
mediante o consentimento décil da vonta-
de ao projeto de Deus. E assim que se
chega ao porto seguro e definitivo, que
Cristo nos obteve com a Cruz. Ndo hé li-
bertacdo alternativa, gracas a qual chegar
a posse da verdadeira paz e da alegria, que
s¢ pode derivar do encontro com o Deus-
~Verdade: “Conhecereis a verdade e a ver-
dade libertar-vos-a” (Jo 8,32).

Eis, em sintese, o “alegre antincio” que
Cristo foi enviado a trazer aos “pobres”,
aos prisioneiros das indimeras escravidoes
deste mundo, aos “aflitos” de todos os tem-
pos e latitudes, a todos os homens, pois a
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salvacdo ¢é dirigida a cada homem, e cada
homem sobre a face da terra tem o direito
de conhecé-la: disto depende o seu destino
eterno. “Todo 0 que invocar o nome do
Senhor sera salvo” (Rm 10,13), recorda
Sdo Paulo.

3. Nenhum homem, porém, jamais
podera invocar Jesus, crer n’Ele, se antes
nao tiver ouvido falar d’ Ele, isto &, se antes
esse nome nao lhe for anunciado (cf. Rm
10,14-15). Dagui o mandato supremo do
Mestre aos Seus, antes do retorno ao Pai:
“Ide... ensinai” (Mt 28,19). “Anunciai...
Quem acreditar e for batizado sera salvo”
(Mc 16,16). Daqui a recomendacdo por Ele
confiada a Igreja, enviada a prolongar no
tempo a Sua obra, como “sacramento uni-
versal” da salvacdo (Lumen gentium, 48) e
“canal do dom da graca” (Exort. Apost.
Evangelii nuntiandi, 14) para a humanida-
de inteira.

Disto deriva “o privilégio” e ao mes-
mo tempo “a gravissima obrigac¢do” (cf.
Mensagem para o Dia Missiondrio de
1996) que, precisamente em virtude da fé
recebida, compete a todos aqueles que na
Igreja sao incorporados: “privilégio”, “gra-
¢a”’ e “obrigacdo” de participar no esforgo
global da evangelizagdo,

Diante de muitos que, embora amados
pelo Pai (cf. Enc. Redemptoris missio, 3),
ainda ndo foram alcancados pela Boa Nova
da salvac@o, o cristdo ndo pode deixar de
advertir na prépria consciéncia a emogao
sentida pelo apostolo Paulo, fazendo-o
prorromper no *“‘ai de mim se ndo evange-
lizar!” (1Cor 9,16). Com efeito, de alguma
maneira cada um € pessoalmente respon-
savel, diante de Deus, da “falta de fé” de
milhdes de homens.

4. A vastiddo do empreendimento € a
constatacdo da adequagao das proprias
forcas podem, por vezes, induzir ao desi-
nimo, mas nde nos devemos deixar atemo-
rizar: ndo estamos sozinhos. O Senhor
mesmo nos assegurou: “Estarel sempre

convosco até o fim do mundo” (Mt 28,
20). “Nao vos deixarei 6rfaos” (Jo 14,18).
“Enviar-vos-ei o Consolador” (Jo 16,7).

Sirva-nos de conforto, especialmente
nos momentos de obscuridade e de prova,
saber que, por mais louvaveis e indispen-
saveis que sejam os esforcos do homem, a
missao € sempre, em primeiro lugar, obra
de Deus, obra do Espirito Santo, o Con-
solador, que € o seu indiscutivel “prota-
gonista” (cf. Enc. Redemptoris missio, 21).
Ela realiza-se no Espirito, é “envio no
Espirito” (ibid., 22). Com efeito, é gracas
a agdo do Espirito que o Evangelho “toma
COIpo nas consciéncias € nos coragdes
humanos e se expande na historia”
(Dominum et vivificantem, 42),

Todo o cristao, precisamente pela “un-
¢a0” recebida no Batismo e na Confirma-
¢ao pode, ou melhor, deve, aplicar a si mes-
mo as palavras do Senhor, crendo firme-
mente que também sobre ele “estd” o Es-
pirito Santo, o Qual o envia a proclamar a
Boa Nova e coopera com o Seu apoio em
todas as iniciativas de apostolado.

5. Resposta exemplar a chamada uni-
versal & responsabilidade na obra missio-
naria fo1 dada, em seu tempo, por Santa
Teresa do Menino Jesus, cujo centendrio
da morte comemoramos este ano. A vicis-
situde e o ensinamento de Teresa pdem
em evidéncia o vinculo muito estreito que
existe entre missdo e contemplagdo. Com
efeito, ndo pode haver missdo sem uma
intensa vida de oragdo e de profunda co-
munh#@o com o Senhor ¢ com o Seu sacri-
ficio na Cruz.

Estar sentado aos pés do Mestre (cf. Lc
10,39) constitui, sem divida, o inicio de
qualquer atividade autenticamente aposto-
lica. Mas se este € o ponto de partida, ha
depois todo um caminho a percorrer, que
tem as suas etapas obrigatoérias no sacrifi-
cio € na cruz. O encontro com Cristo “vivo”
é também encontro com Cristo “sedento”,
com aquele Cristo que, pregado na Cruz,



clama através dos séculos a Sua “sede”
ardente de almas a salvar (cf. Jo 19,28).

E para saciar a sede de Deus-Amor e,
a0 mesmo tempo, a nossa sede, ndo ba
outrc meio sendo amar € deixar-se amar.
Amar, assimilando profundamente o arden-
te desejo de Cristo “que todos 0s homens
se salvem” (1 Tm 2,4);, deixar-se amar,
permitindo-Lhe que Se sirva de nés se-
gundo “as suas vias que ndo sdo as nossas
vias” (cf. Is 55,8), para fazer com que to-
dos os homens, debaixo de qualquer céu,
possam, por sua vez, conhecé-1'O e alcan-
car a salvacéo.

6. Certamente, nem fodos sdo chama-
dos a partir para as missoes: “Somos mis-
siondrios, sobretudo por aquilo que se é...
e ndo por aquilo que se faz” (Enc. Re-
demptoris missio, 23). Ndo é determinante
0 “onde”, mas o “como”. Podemos ser
apostolos auténticos ¢, de modo mais fe-
cundo, também em casa, no lugar de tra-
balho, num leito de hospital, na clausura
de um convento.... o que conta € que o
coraciio arda daquela caridade divina que
—— sozinha — pode transformar em luz,
fogo e nova vida para todo o Corpo Mis-
tico, até os confins da terra, ndo so 0s

sofrimentos fisicos ¢ morais mas também
a propria fadiga do dia-a-dia.

7. Carissimos Irmdos e Irmas, desejo
de coracdo que, no limiar do novo Milé-
nio, a Igreja inteira experimente um novo
impulso de empenho missiondrio. Cada
batizado faga seu e procure viver no me-
lhor modo, segundo a sua situacdao pes-
soal, o programa da santa Padroeira das
missoes: “No coragio da Igreja, minha mae,
serel 0 amor... assim, serei tudo!”.

Maria, Ma@e e Rainha dos Apdstolos
que, presente no Cenaculo com os discipu-
los, esperou em oracao a efusdio do Espi-
ritc e acompanhou desde o inicio o cami-
nho heréico dos missiondrios, inspire hoje
os crentes a imita-la na solicitude cheia de
desvelos e solidaria no vasto campo da agao
missiondria.

Com estes sentimentos, enquanto en-
corajo todas as iniciativas de cooperacgéo
missiondria no mundo, de coracio a todos
abencdo.

Vaticano 18 de maio de 1997, Soleni-
dade de Pentecostes.
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1. XIll ASSEMBLEIA GERAL DA CLAR: MENSAGEM

Queridos irmios e irmas:

Que Deus, Pai ¢ M3ae, nos conceda
experimentar sua ternura e proximidade no
esfor¢o cotidiano por descobrir e tornar
presente o Reino em nossa querida ferra
-— a “pachamama” - latino-americana ¢
caribenha. Saudamos a todos vocés com
carinho, nds, as Superioras e Superiores
Maiores, ¢ os Delegados e Delegadas gue
representamos os 18 paises do Continente
e 08 24 paises do Caribe, reunidos em
LIMA, para a XIH Assembléia Geral da
CLAR, de 12 a 21 de junho de 1997, com
o tema: “A Vida Religiosa na América
Latina e no Caribe em face da mudanca
de época: ser sinal na tensido entre mo-
dernizacao e exclusao”.

1. Nossa experiéncia

A fraternidade e a unidade na diversi-
dade, a comunhio dentro da pluralidade
de nacgdes, culturas e linguas (VC 51) fo-
ram uma experiéncia vivida e celebrada
com lindos simbolismos em nossas ora-
cOes da manhd e Bucaristias. Esta comu-
nhéo, unida ao calor da acolhida das Reli-
giosas e Religiosos do Peru, facilitou a par-
tilha de nossa reflexfo a respeito da cami-
nhada da Vida Religiosa nestes anos. Que-
remos manifestar a Irma Elza Ribeiro,
PGap, ¢ a Equipe que a acompanhou na
Presidéncia, Pe. Antonio Vidales, CFM,
Irmd Mariela Pefia, RSCJ, Irmdo Telmo
Meirone, FSC, e Irmao Pedro Acevedo,
FSC, nossa gratidao e reconhecimento por
seu trabalho imenso. Sua colaboracdo para
a reconstruclo dos tecidos de comunhio

eclesial, depois do sofrimento da interven-
¢d0, nos enche de jubtlo e esperanga.

A vida de tantos de vocés, Religiosas e
Religiosos jovens de nossos paises, espe-
ranca ¢ desafio, bem como a de Religiosos
e Religiosas de média ou avangada idade,
que seguem Jesus com fidelidade e alegria
em melo ao cansaco € a obscuridade pré-
prios desse tempo, € motivo de agradeci-
mento ao Senhor. A continuidade da Vida
Religiosa na América Latina ¢ no Caribe
também se nutre do testemunho de tantos
¢ tantas martires que entregaram sua vida

até o fim (ct. VC 86).

2. A realidade de nosso mundo...

Antes e durante a Assembléia vimos os
processos acelerados que o nosso mundo
vive nesta “mudanca de época”. Assisti-
mos ao fenémeno da globalizacdo que, sob

. a matriz do neoliberalismo, assim como

trouxe uma nova consciéncia de universa-
lidade, gerou sérias e profundas diferencas
entre os paises ¢ aumentou a pobreza de
nosso Continente. Vivemos também numa
época caracterizada pelo individualismo,
pela injustica e violéncia generalizada que
criam confusdo e desesperanca. Denuncia-
mos essa realidade como contraria ao pro-
jeto evangélico de Jesus (cf. Mt 23,37-39).
Por outro lado, tais fatos ocorrem junta-
mente com processos de paz e democrati-
zZacdo em nossas nagdes, com buscas de
Deus e com novas e justas reivindicacdes,
como a dignidade da mulher, a defesa da
vida e a conservagdo da natureza. |



3. ...e nossa realidade nele

Inseridos nessa realidade, olhamos para
nds mesmos, Religiosos e Religiosas latino-
-americanos e caribenhos, € reconhecemos,
pela mao do Deus misericordioso, nossas
luzes e sombras. Caminhamos junto ao povo
pobre, junto ao necessitado, em escolas, cen-
tros de sadde, pardquias, bairros populares,
populacdes indigenas, em grupos marginali-
zados... E com gratidio comprovamos que,
apesar das dificuldades, sdo muitos os jo-
vens que se unem a nds, cada ano, no segui-
mento de Jesus. Mas reconhecemos que a
confusdo do tempo atual nos envolveu, em
determinadas ocasides, e cedemos ante a
pressdo do sisterna, amoldando-nos a ele. As
VEZES NOS Cansamos no Servico ao Nosso povo
e ndo demos o testemunho que ele esperava
de nds, e, inclusive, experimentamos o desa-
lento.

A necessidade de volver a nossa expe-
ri€éncia do amor primeiro e de aceitar com
alegria a fidelidade de Deus em nossa fra-
gilidade e impoténcia (cf. 2Cor 4,7ss) nos
ajudou a nos sentirmos mais proximos de
tantos homens e mulheres que hoje sofrem
a exclusdao e o empobrecimento. Jesus
continua identificando-se com cada um dos
que carecem de pdo, de trabalho, de liber-
dade, de satde..., e, por intermédio deles,
continua interpelando nossa fidelidade cria-
tiva (cf. Mt 25). Na perplexidade ainda,
somos chamados a acompanhar as buscas
dos pobres, aprendendo a escutar e estar
presente entre eles. Atentos particularmen-
e a0s novos rostos que a pobreza vai ad-
quirindo: mulheres solitarias, jovens desem-
pregados, criangas trabalhadoras de rua, po-
vos deslocados, indigenas ameagados, mi-
grantes, aidéticos...

O Deus da Vida, Pai e Mae, nos chama
a conversdo para sermos sinal em nosso
mundo em mudanga: sinal profético de
esperanga a partir de nosso seguimento a
Jesus demonstrado por nossa opgéo prefe-
rencial pelos pobres (cf. VC 82).

4. Objetivo e linhas inspiradoras

Com base nesta caminhada da Vida Re-
ligiosa nestes anos, ¢ em nosso discerni-
mento, a Assembléia formulou o seguinte
OBJETIVO, proposto para orientar os ru-
mos do préximo triénio:

Em face do desafio da mudanca de épo-
ca, a CLAR se propde dinamizar, com au-
dacia evangélica, a partir da experiéncia
de Deus e de uma renovada opgédo prefe-
rencial pelos pobres, a Vida Consagrada
da América Latina e do Caribe, para que
seja sial profético de esperanca.

Para levar a pratica esse objetivo, incen-
fivar a comunhd@o e canalizar energias e
esforcos comuns em torno dele, foram esta-
belecidas cinco linhas inspiradoras que
dardo origem ¢ continuidade aos projetos
que trabalharemos nos anos seguintes:

a) RENOVADA OPCAO PREFEREN-
CIAL PELOS POBRES. Essa linha vem
desde os anos posteriores ao Concilio e €
uma das contribuicdes mais fecundas da
Vida Religiosa de nosso Continente para a
Igreja Universal. Esta opcdo configurou
toda a vida e missdo de Jesus e ha de
configurar a vida de seus seguidores {cf.

Lc 4,16s).

b) O MUNDO DOS JOVENS. Nosso
Continente se caracteriza como Continen-
te de juventude. Os jovens sdo, como dizia
MEDELLIN, “manifestacio dos sinais dos
tempos”, “enunciam valores que renovam
as diferentes épocas da histéria” (MEDE-
LLIN, Juventude 13). E a populagéio mais
sensivel as mudancas; sem divida, a pro-
tagonista do Terceiro Milénio. Os jovens
sdo certamente a alegria ¢ a esperanca da
Vida Religiosa do amanhd, e constituem
também um constante desafio: como apre-
sentar-lhes Jesus Cristo de modo que os
cative e 0S provoque a ir em seu segui-
mento (cf. VC 106)? Sua presenca na Vida
Religiosa exige que se renove a formagio
inicial e o estilo de vida de nossas comu-




€ n C

€

Vv

cC 0 n

396

nidades. Nessa tarefa ndo desejam ser
meros espectadores, € sim construtores co-

-responsaveis.

¢) A MULHER E O FEMININO. Pre-
tendemos dar continuidade ao processo
empreendido no triénio anterior. A prética
de Jesus nos move a resgatar o lugar da
mulher na Igreja’e na sociedade. Somos
convidados e convidadas a reler a Palavra
de Deus, a teologia, a pastoral, a moral e
toda nossa histéria com uma nova visao
que integre adequadamente a perspectiva
feminina. A ternura € a misericérdia de
Deus sdo dimensdes que nos interpelam,
homens e mulheres.

d) ESPIRITUALIDADE ENCARNA-
DA, LIBERTADORA E INCULTU-
RADA. Queremos viver nossa identidade
¢ missdo na solidez que provém do encon-
tro profundo e continuado com Jesus Cris-
to, o Senhor da histéria. Trata-se de culti-
var uma espiritualidade que se alimente da
escuta da Palavra e da vida do povo, A
espiritualidade assim entendida nos com-
promete, desde a brisa suave da experién-
cia de Deus, com as grandes causas da

humanidade (cf. 1Rs 19,12),

e) NOVA ECLESTIALIDADE. A mu-
danc¢a de €poca apresenta novos desafios a
[greja e a Vida Religiosa. Somos chama-
dos a revisar nossas relagdes entre homens
e mulheres, entre membros de nossas co-
munidades eclesiais (leigos, religiosos e
clero) e com o mundo em sua diversidade.
Essa revisdo ndo ¢ uma simples adapta-
¢do, e sim, de cerfa forma, uma refundacdo
baseada nos critérios evangélicos da soli-
dariedade, justica, igualdade e jubiloso res-
peito pelas diferengas. Ao falar de nova

eclesialidade, aludimos & conversfo radi-
cal de nossas relacdes humanas, eclesiais e
comunitarias.

5. Gratidao e convite a esperanca

Queremos agradecer a nossos irmaos e
irmas que aceitaram generosamente servir
na nova Presidéncia da CLAR:

Frei GUIDO ZEGARRA, OFM, Pre-
sidente;

Irma RAQUEL SARAVIA, SF, Pri-
meira Vice-Presidente;

Irmido ANTONIO RAMALHO, FMS,
Segundo Vice-Presidente;

Pe. DARIO TAVERAS, MSC, Tercei-
ro Vice-Presidente,; e

Irmd IRENE DIAS, OP, Secretdria-
-Greral.

Junto com eles queremos caminhar,

confiando no Senhor, nesta nova hora de
nosso Continente,

Nossa palavra final quer ser uma men-
sagem de esperanga para todos vocés, ir-
maos ¢ irmas Religiosos, que diariamente
gastam sua vida trabalhando pelo Reino
de Deus nos mais diferentes ambientes.
Esta esperanca brota de nossa fé no Deus
da Vida, que, por sua vez, nos chama a
partilha-la com nossos povos, especialmen-
te com 0s mais pobres.

Que Maria, Nossa Senhora Morena da
América Latina, invocada em todo o Con-
tinente sob tantos nomes nascidos do cari-
nho do povo simples, nos ensine a seguir
Jesus e anime sempre nosso caminhar.



DAS DISCIPULAS DE JESUS,
SEGUNDO O EVANGELHO DE
MARCOS: UMA INTERPELACAO A
VIDA RELIGIOSA HOJE

Os homens chamados € eleltos
por Jesus fracassaram. No Horto,
dormiram. Judas traiu. Pedro
negou. Ninguém acreditou.
Retrato fiel dos que caminhamos
na estrada de Jesus, caindo sem

parar, levantando sempre.

O assunto proposto para este artigo €
muito atual. Sempre € bom voltar a fonte
do evangelho e perguntar: “O que Jesus
quer mesmo de nés, religiosos e religio-
sas, hoje, aqui no Brasil? O que ele quer
de mim?” Como discipulos e discipulas de
Jesus precisamos de modelos que nos ani-
mem, orientem e critiquem. No seu evan-
gelho Marcos oferece uma possivel res-
posta ao que buscamos.’Este artigo, mais
do que uma reflexdo sobre o evangelho de
Marcos, qoer ser uma chave de leitura e
uma andlise de alguns textos e temas. Para
fazer este artigo, vou usar muitos elemen-
tos que se encontram nos dois livrinhos:
Com Jesus na contramdo ¢ Caminhamos
na estrada de Jesus.

Frei Carlos Mesters, Carmelita

. CHAVE DE LEITURA

1. Informacoes sobre 0 meio que
nos transmite a mensagem

O sentido de um escrito depende ndo s6
daquele que escreve mas também do desti-
natario. Quando alguém escreve uma carta,
pensa no destinatario. Ea situacdo deste que
o ajuda a formular o pensamento € a esco-
Iher as palavras. O sentido nasce deste rela-
cionamento entre escritor ¢ destinatério. Por
isso, para poder captar o sentido do evange-
lho de Marcos, devemos situar-nos neste
fluxo e refluxo do didlogo entre escritor e
destinatario. Como fazer isto? Como captar
o sentido do Evangelho de Marcos? Como
descobrir aquele espirito que o caracteriza e
0 movimenta por inteiro?

Para descobrir a Boa Noticia de Deus
estampada no escrito de Marcos, € impor-
tante lembrarmos trés coisas bem simples
que nos revelam algo da estrutura literaria
€, por 18s0 mesmo, nos aproximam do flu-
x0 e refluxo do dialogo entre Marcos e as
comunidades da época. Elas sugerem qual
a atitude que se deve tomar, durante a lei-
tura, para poder captar o sentido, o espiri-
to, do escrito. |
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1. Fazer parte de uma
comunidade viva

Quando 1€ um livro sozinho, vocé sem-.

pre pode parar e voltar atrds, para ligar
uma coisa com a outra. Mas quando esta
na comunidade e 14 na frente alguém 1€ o
Evangelho, vocé nfo pode gritar: “Pare!
Leia mais ou vez! Ndo entendi direito!”
Por isso, um livro escrito para ser ouvido
em celebracdes comunitarias tem um modo
de dividir o seu assunto ¢ de apresentar
sua mensagem diferente de um livro escri-
to para ser lido numa leitura individual.
Ora, o Evangelho de Marcos foi escrito
para ser lido e ouvido em comunidade.
Mesmo quando o leio sozinho, devo estar
consciente de que € um livro da Comuni-
dade, da Igreja. Para poder descobrir o
sentido e perceber o espirito que percorre
o evangelho de Marcos, ¢ importante sa-
ber-se integrado ou integrada numa comu-
nidade viva, fazendo parte de um grupo
que costuma reunir-se em torno da Palavra
de Deus.

2. Estar numa caminhada em defesa
da vida dos pobres e excluidos

O Evangelho de Marcos € uma narra-
¢do. Uma narracdo € como um ri1o. Percor-
rendo o rio de barco, vocé nédo percebe
divisdes dentro da 4agua. O rio ndo tem
divisdo. E um fluxo s6, do comego ao fim.
Num rio, vocé faz as divisdes a partir da
margem. Por exemplo, vocé diz: “O tre-
cho que vai daquela casa na curva até a
palmeira, trés curvas depois”. Assim como
dentro da dgua nfio se percebe divisdo
nenhuma, no evangelho de Marcos as di-
visdes ndo sdo muito precisas. Os leitores
as encontram na margem, isto &, nos luga-
res por onde Jesus passa, nas pessoas que
ele encontra, nas estradas que percorre, Ora,
este quadro geografico no qual Marcos nos
descreve a caminhada de Jesus tem uma
finalidade bem precisa, a saber, ajudar o

P '

discipulo ou a discipula a ndo se perder no
meio da narragdo, a se situar na esfrada de
Jesus e, assim, poder caminhar com Ele,
passo a passo, desde a Galiléia até Jerusa-
1ém, desde o lago até o calvario. Para poder
descobrir o sentido e perceber o espirito
que percorre ¢ evangelho de Marcos, é
importante a pessoa estar disposta a cami-
nhar com Jesus, desde o lago até o calvério,
sabendo que o Calvério € conseqiiéncia do
compromisso que Jesus assumiu de ser o
Messias Servidor em defesa dos excluidos
do seu fempo.

3. Ter consciéncia viva de que Jesus
esta vivo no meio de nos

O Evangelho de Marcos, muito prova-
velmente, foi escrifo para ser lide de uma
s6 vez na Noite de Pdscoa. Os judeus cos-
tumavam fazer assign com os “Escritos”,
os pequenos livros do Antigo Testamento.
Por exemplo, na noite de Péscoa, eles litam
todo o livro do Céntico dos Canticos. Para
0s ouvintes ndo se cansarem nem se per-
derem, a leitura de tais escritos tinha algu-
mas pausas. Assim, o evangelho de Mar-
cos tem varias pausas que nos permitem
interromper a leitura sem perder o fio da
meada. Estas pausas sdo pequenos resu-
mos, ou patamares, entre uma e outra lei-
tura mais longa. Elas funcionam como do-
bradicas: recolhem o que se leu e abrem
para o que vem depois. Mais tarde, quan-
do o evangelho comecgou a ser usado fora
do contexto da Noite de Pascoa, acrescen-
tou-se o apéndice final que nos da um
resumo das principais apari¢cdes de Jesus
ressuscitado (Mc 16,9-20). O apéndice re-
vela o ambiente pascal em que este evan-
gelho foi escrito € no qual deve ser lido.
Para poder descobrir o sentido e perceber
0 espirito que percorre o evangelho de
Marcos, € importante saber-se membro de
uma comunidade que vive a ressurrei¢io e
que tem consciéncia de que Jesus estd vivo
no meio de nas.



O resumo seguinte esti baseado nestas
trés observagdes que acabamos de fazer
sobre 0 Evangelho de Marcos. E apenas
um esquema. Outros dividem de maneira
diferente. Tanto faz. O que importa num
esquema € que ajude o leifor, a leifora a

perceber a seqiiéncia das idéias ¢ a captar a
mensagem. Os titulos das subdivisdes aju-
dam a descobrir o0 rumo do vento, do Espi-
rito, que percorre o Evangelho de ponta a
ponta. Sinalizam o tragado do /tinerdrio dos
discipulos e das discipulas de Jesus.

Introducdo 1,1-13: [nicio da Boa Nova
Preparar o anuncio
dobradica 1,14-15
1* leitura: 1,16-3,6: Cresce a Boa Nova
Aparece o conflito
dobradica 3,7-12
2* leitura: 3,13-6,6: Cresce o conflito
Aparece o Mistério
dobradica 6,7-13
3? leitura: 6,14-8,21: Cresce o Mistério
Aparece o ndo entender
| dobradica 8,22-26
4" leitura: 8,27-10.45: Cresce 0 nido entender
Aparece a luz escura da Cruz
dobradica 10,46-52
5 leitura; 11,1-13,32: Cresce a luz escura da Cruz
Aparecem a ruptura € a morte
dobradica 13,33-37
6® leitura; 14,1-15,39: Crescem a ruptura € a morte
Aparece a vitdria sobre a morte
dobradica 15,40-41
Conclusdo: 15,42-16.8: Cresce a vitoria sobre a morte
Aparece a Boa Nova
Apéndice 16,9-20 Ele vai na nossa frente

2. A janela dos discipulos
e das discipulas

O Evangelho de Marcos é como uma

grande sala de muitas janelas, cheia de

quadros bonitos, pendurados nas quatro
paredes. Dependendo da janela pela qual
vocé olha, vera estes ou aqueles quadros.
Nenbuma janela é capaz de mostrar todos
os quadros, pois cada uma delas estd em
um Jugar diferente. Toda janela, isto €, toda
chave de leitura, é limitada,

Eis algumas das janelas ou chaves de
leitura através das quais é possivel olhar

para dentro da sala do evangelho de Mar-
cos: a janela do Caminho, da Cruz, das
freqiientes Ordens de Siléncio, dos Titu-
los de Jesus, da atencdo de Jesus para os
Marginalizados, do papel das Mulheres,
da Expulsdo dos demdnios; as janelas da
Fé, dos Milagres, do Quadro Geogrdfi-
co eflc.

Para descobrir o itinerdrio dos discipu-
los e das discipulas, a janela que nos serve
é a dos Discipulos e Discipulas que se-
guem Jesus. Janela curiosal No evangelho
de Marcos, eles sio o xod6 de Jesus. A
primeira coisa que Jesus faz € chamar dis-
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cipulos (1,16-20). A dltima que faz é cha-
mar discipulos (16,7.15). Ele os leva con-
sigo, do comeco ao fim, em todo canto,
homens (3,16-19) e mulheres (15,40-41),
e chega a dizer: “Eles sdo meus irmZos,
minhas irmas, minha mae” (3,34). Quando
ndo entendem alguma coisa, eles pergun-
tam, e Jesus, em casa, explica tudo dizen-
do: “A vocés é dado o mistério do Remno,
mas aos de fora tudo acontece em parabo-
las” (4,11; cf. 4,34). O evangelista faz isto
para que as comunidades e todos nds, seus
discipulos e suas discipulas, saibamos e
sintamos que, apesar de ndés mesmos, So-
mos o xodd de Jesus.

Mas ndo é s@ isto. Marcos quer dizer
algo mais. A maneira de ele falar dos dis-
cipulos causa certa estranheza. No come-
¢o, eles parecem um grupo privilegiado,
uma comunidade modelo. Mas, quase que
de repente, tudo desanda, o itinerario muda.
A gente fica impressionado quando olha
de perto seu comportamento. Eles, a quem
tinha sido dado o Mistério do Reino, co-
mecam a dar sinais de ndo entenderem mais
nada e de serem tudo, menos discipulos de
Jesus. Ndo compreendem as parabolas
(4,13; 7,18). Nao tém fé em Jesus (4,40).
Nao entendem a multiplicacdo dos pées
(6,52; 8,20-21). Apesar de conviver com
ele, nao sabem quem é Jesus (4,41). Antes
conseguiam expulsar os demonios (6,13),
agora ja ndo conseguem (9,18). Brigam
entre s1 pelo poder (9,34; 10,35-36.41).
Querem ter o monopdlio de Jesus, pois
acham que sdo os donos (9,38). Levam
susto quando Jesus fala da Cruz (8,32; 9,32;
10,32-34). Desviam Jesus do caminho do
Pai (8,32). Afastam as criangas (10,13).
Judas resolve trai-lo (14,10.44). Pedro che-
ga a nega-lo (14,71-72). Na hora em que
Jesus mais precisa, eles dormem (14,37.40).
E no fim, no momento da prisdo, todos
fogem e Jesus fica s6 (14,50).

O que serd que Marcos queria dizer
ds comunidades (e a ndés) com esta lista

tao impressionante de defeitos dos dis-
cipulos? Intimidar e afasta-las de Jesus?
Certamente que ndo! Criticar os primei-
ros discipulos e discipulas de Jesus?
Nao! Marcos quer colocar um espelho
na frente dos seus leitores. Quer acordar
o pessoal das comunidades. Se ele insis-
tia tanto nos defeitos dos primeiros dis-
cipulos, era para que os seus leitores
tomassem consciéncia de seus proprios
defeitos e se convertessem. E ndo s6!
Era, sobretudo, para que néo desanimas-
sem diante de seus defeitos e das muitas
dificuldades. Pois 0 mesmo Jesus que ti-
nha acolhido os doze depois da negacéo
e da traicdo continuava no meio deles,
sempre pronto e disposto a acolhé-los e
chama-los de novo!

Esta é a janela pela qual vamos ver de
perto o itinerario dos discipulos e das dis-
cipulas que seguem Jesus. Mas ndo € s6
janela. E também espelho. Nele descobri-
mos O que se passa conosco. O itinerario
que eles percorreram naquele tempo tam-
bém o faremos. As palavras e fatos da
vida de Jesus que Marcos nos transmite
sd0 como corregos, cujo tracado tortuoso
nos leva rio acima até a fonte, até o
nascedouro daquelas comunidades que re-
conheciam em Jesus o Messias e 0 acei-
tavam como nova revelacdo de Deus,
como novo centro de sua fé, vivo no meio
deles. Esta mesma fonte continua brotan-
do de nossas comunidades até hoje. Um
evangelho € como o dlbum de fotografias
do povo de Deus. Conserva fotografias
de Jesus, do tempo em que ele vivia entre
nés. Mas ndo sdo fotografias de alguém
do passado. Quando abrimos o album, o
préprio Jesus estd do nosso lado, vivo,
olhando conosco para as fotografias, aju-
dando-nos a completar o seu sentido. Eo
Espirito dele, de Jesus, presente nas co-
munidades, que nos ajuda a penetrar o
sentido sempre atual das palavras antigas
do passado (Jol14,26;16,13).



I. O ITINERARIO DOS
DISCIPULOS E DAS
DISCIPULAS DE JESUS

1. Novos critérios para avaliar a missao

Logo no inicio do seu evangelho, de-
pois de ter descrito como o anancio da
Boa Nova deve ser preparado (cf. 1,1-15),
Marcos retine sete epis6dios para mostrar
aos discipulos e as discipulas dos anos 70
(e a n6s) como encarnar a Boa Nova em
suas vidas (1,16-45). Neles, Jesus aparece
anunciando a Boa Nova. Em Jesus, tudo
era revelacdo daquilo que o animava por
dentro! Paixdo pelo Pai e pelo povo aban-
donado da sua terra! Jesus ndo s6 anunci-
ava a Boa Nova do Reino como também
era, ele mesmo, uma amostra, um testemu-
nho vivo da Boa Noticia de Deus. Nele
aparece aquilo que acontece quando um
ser humano deixa Deus reinar, tomar con-
ta de sua vida. Nesta atividade inicial de
Jesus, Marcos nos oferece sete critérios
para verificar se estamos seguindo Jesus,
anunciando a Boa Nova de Deus do modo
que ele o fazia.

1° Critério;: Marcos 1,16-20: Chamada
dos discipulos - Formar
comunidade em torno de Jesus

A primetra coisa que Jesus faz é cha-
mar pessoas para segui-lo. Ele passa, olha
e chama. Elas escutam, largam tudo ¢ o
seguem. E a primeira comunidade que
assim se forma. Parece amor a primeira
vista! Conforme Jodo e Lucas, elas ja co-
nheciam a Jesus (Jo 1,39; Le¢ 5,1-11). Ti-
veram a oportunidade de conviver com ele,
de vé-lo ajudar o povo ou de escuti-lo na
sinagoga. Se Marcos apresenta o chamiado
como amor a primeira vista, é porque o
encontro com Jesus deve provocar uma
mudanga radical na vida da gente! Esta
adesdo pessoal e incondicional a Jesus € a
raiz da comunidade. Formar comunidade

deve ser a primeira preocupacéo de quem
quer anunciar a Boa Nova.

2° Criterio: Marcos 1,21-22: O povo
fica admirado com o ensino - Criar
consciéncia critica

A primeira coisa que o0 povo percebe é
o jeito diferente de Jesus ensinar. Néo é
tanto o confeddo, mas sim a forma, que
impressiona. Por este seu jeito diferente,
Jesus cria no povo consciéncia critica so-
bre as autoridades religiosas da época. O
povo percebe, compara e diz: “Ele ensina
com autoridade, diferente dos escribas”.
Quando o povo compara nosso modo de
viver, de falar e de conversar, ele percebe
alguma diferenca? Qual? Somos Boa No-
ticia de Deus?

3° Critério: Marcos 1,23-28: Expuisdo
de um demonio - Combater o
poder do mal

O primeiro milagre é a expulsdo de um
demdnio. O poder do mal tomava conta
das pessoas ¢ as alienava de si mesmas.
Este poder tinha varios nomes: satanas,
beelzebu, diabo, demdnio, espirito impu-
ro, legido. Ele se encarnava de vérias
maneiras: em pessoas, nas doencas, no
sistema religioso, no império romano. Hoje,
muita gente € alienada de st mesma pelo
poder dos meios de comunicagdo, da pro-
paganda do governo, do comércio, da re-
ligido mal compreendida etc. A expulsio
que Jesus realiza ndo comeg¢a com um
exorcismo. Antes de qualquer exorcismo,
os demodnios ja gritam: “Vieste para arrui-
nar-nos!” E o simples andncio da Boa Nova
de Deus que desestabiliza o poder do mal
e o arruina (1,24), traz consciéncia critica
e devolve as pessoas a si mesmas (cf. Mc
5,15). O nosso modo de anunciar a Boa
Nova desestabtliza o poder opressor que
exclui e marginaliza tanta gente? Quais os
deménios a serem expulsos hoje? As ve-



zes, para esconder nossas préprias falhas,
satanizamos O que nos incomoda, como
alguns faziam com Jesus: “Ele expulsa os
demonios por meio de Beelzebu!” (3,22).

4° Critério: Marcos 1,29-31: Cura da
sogra de Pedro - Restaurar a vida
para o0 Servico

Jesus sai da sinagoga e.entra na casa
de Simdo. No ano 70, a expressdo Casa
de Simdo ou Casa de Pedro evocava a
comunidade cristd, a Igreja. Na sinagoga
havia um homem possesso. Na comunida-
de cristd havia uma mulher doente. Jesus
faz com que a mulher se levante e come-
ce a servir. As palavras usadas sdo egeiro
(levantar, ressuscitar) e diakonein (servir).
Jesus ndo s6 cura, mas cura para que a
mulher possa ser didcona. No ano 70, na
“Casa de Pedro” a mulher ndo estava bem.
Jesus a levanta para a diaconia! E se Je-
sus voltasse hoje!

5° Critério: Marcos 1,32-34: Cura de
doentes e endemoninhados -
Acolher os marginalizados

Doentes e possessos eram as pessoas
mais marginalizadas naquela época. Néo
tinham a quem recorrer. Ficavam entregues
a caridade piablica. A religido as conside-
rava impuras. Ndo podiam participar na
comunidade. Era como se Deus as exclu-
isse. Mas Jesus as acolhe. Assim ele reve-
la que a Boa Noticia de Deus consiste em
acolher e incluir os excluidos. Qual o Deus
que eu, religioso ou religiosa, pelo meu
modo de viver e de trabalhar, anuncio ao
povo, sobretudo aos pobres? Na Biblia,
Deus € ligado a pessoas: Deus de Abrado,
de Isaque e de Jacé, Deus de Elias, Deus
de Jesus Cristo. Cada um coloque o seu
proprio nome e pergunte; qual o Deus que
eu anuncio? (Quem deve dar a resposta
nao Sou eu, mas Sim o ocutro ou a outra que
me v€ € com quem convivo.)

6° Critério: Marcos 1,35-39: Reza e
segue em frente = Unido ao Pai
manter 0 rumo da missao

Jesus levantou-se mais cedo que os
outros e foi a um lugar deserto para estar
a s6s com Deus. Muitas vezes, os evange-
lhos nos falam da oragdo de Jesus no de-
serto (Mt 14,22-23; Mc 1,35; Lc 5,15-16;
3,21-22). Os discipulos foram em busca
de Jesus para leva-lo de volta ao povo que
o procurava (1,37). Pensavam que ele fos-
se atender. Engano deles! Ele nfo atendeu:;
“Vamos para outros lugares” (1,38). Nao
era como eles o0 imaginavam. Jesus se fixa
no Pai e se orienta por aquilo que o Pai
quer: “Foi para isto que eu vim!” Jesus
tem uma consciéncia muito clara da sua
missdo € quer transmiti-la aos discipulos,
Como ele, os discipulos e as discipulas
devem manter bem viva a consciéncia da
missdo. Os discipulos olham para tras.
Jesus olha para a frente! E nés, queremos
inovar ou restaurar, olhamos para tras ou
para a frente?

7° Critério: Marcos 1,40-44: Cura de
um leproso - Reintegrar os
excluidos na convivéncia

Um leproso chega perto de Jesus. Le-
proso era considerado impuro. Um exclu-
ido. Devia viver afastado, no deserto. Quem
tocava nele ficava impuro também! O le-
proso grita: “Se queres, podes curar-me!”
Ou seja: “Ndo precisa tocar-me! Basta
querer para eu ficar curado!” Este grito
revela trés coisas: a doenga que o tornava
Impuro; a solidédo a que era condenado pela
sociedade e pela religido; a fé na pessoa de
Jesus. Vendo a €, Jesus cura néo sé a doen-
¢a mas também a soliddo. Nio sé diz:
“Quero! Seja curado!”, mas também roca
nele, como que dizendo: “Para mim, tu ndo
és um impuro. Eu te acolho como irméo!”
Em seguida, envia-o ao sacerdote. Naque-
le tempo, para um leproso ser readmitido



na comunidade, precisava ter um atestado
de cura assinado pelo sacerdote. Quer di-
zer, Jesus ndo s6 cura, mas também rein-

tegra a pessoa na convivéncia. Porém, o

homem, em vez de ir ao sacerdote, come-
cou a proclamar o que Jesus tinha feiio
para ele. Assim, em todo canto o povo ficou
sabendo que Jesus tinha tocado no lepro-
so! Por isso, conforme a religido da época,
ele mesmo, Jesus, se tornara um impuro e
j4 ndo podia entrar na cidade. Como 0s
leprosos, tinha de viver no deserfo. Mas o
povo ndo se importava. Diz o evangelho:
“De toda parte vinham procuré-lo!” A sub-
versdo estava deflagrada! O efeito do anin-
cio da Boa Nova de Deus é o desmantelo
do sistemna opressor! O recado de Marcos
é este: para levar a Boa Nova de Deus ao
povo, vocé ndo deve ter medo de transgre-
dir normas religiosas que s3o contrarias ao
projeto de Deus e que dificultam a vivén-
cia do amor, mesmo que isto lhe traga
dificuldades, como frouxe para Jesus e para
os discipulos.

Estes sdo os sete pontos que Marcos
reuniu, logo no inicio do seu evangelho,
para esclarecer o objetivo da Boa Nova de
Deus e ajudar-nos a fazer uma avaliagdo
do nosso modo de anunciar a Boa Nova.
Sdo pontos incdmodos e conflitivos que,
até hoje, nos interpelam!

2. A tensao entre Jesus e os
discipulos e as discipulas

No inicio do evangelho de Marcos, os
discipulos seguem Jesus com entusiasmo,
mas ainda ndo sabem bem a quem estdo
seguindo. Eles imaginam uma coisa. Je-
sus, na realidade, € outral! SO aos poucos
vio percebendo que em Jesus existe algo
que ndo confere com aquilo que eles pen-
savam e esperavam. Por 1sso, no melio da-
quele entusiasmo inicial, aparecem sinais
de algo que ndo estava bem encaixado no
relacionamento entre Jesus e seus discipu-
los. Sintoma de uma crise mais profunda

gque, aos poucos, vai se manifestando ao
longo da caminhada. Eis alguns sinais desta
crise que cresce na mesma medida em que
Jesus se revela.

1. Jesus tornou-se conhecido. A publi-
cidade agradou aos discipulos. Eles foram
em busca de Jesus para leva-lo de volta ao
povo gque o procurava, € lhe disseram:
“Todos te procuram” (1,37). Pensavam que
Jesus fosse atender. Engano deles! Jesus
ndo atendeu e disse; “Vamos para outros
lugares. Foi para isto que eu vim!” (1,38).
Eis o inicio do desencontro. A primeira
frustracdo! Bem pequena, € verdade. Mas
devem ter estranhado! Jesus nfo era como

eles 0 imaginavam.

2. Em outra ocasido, Jesus contou a
pardbola do semeador (4,1-9). Eles ndo
entenderam e pediram explicacao. Jesus
estranhou. Pensava que tivessem entendi-
do (4,13), e avisou: “Prestemm atencio no
que vocés ouvem! Com a mesma medida
com que medirem, vocés também serdo
medidos e lhes sera dado mais ainda. Para
aquele que tem alguma coisa sera dado
ainda mais. Para aquele que ndo tem, sera
tirado até mesmo o que tem!” (4,24-25).
Frase misteriosa! E como se o evangelista
dissesse as comunidades ¢ a todos nés:
“Prestem bem aten¢do nas 1dé€ias com que
vocés olham para Jesus! Pois se a cor dos
6culos € verde, tudo aparece verde. Se for
azul, tudo sera azul!”

3. Mas o aviso de Jesus ndo ajudou
muito. No interior dos discipulos existia
algo que ndo se ajustava e que se manifes-
tava sobretudo nos momentos criticos. Por
exemplo, durante a tempestade, diante das
ondas que entravam no barco (4,38), eles
tiveram de ouvir de Jesus: “Entfo, vocés
nio tém €7 (4,40) Eles ndo sabiam o que
responder e se perguntavam: “Quem € este
que até o mar e o vento lhe obedecem?”
(4,41) Jesus parecia um estranho! Apesar
da convivéncia amiga, ndo sabiam direito
quem ele era.
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4. O desencontro continua guando a
mulher que ha doze anos sofria de uma

hemorragia tocou em Jesus para ser cura-
da (5,27-28). Jesus parou e perguntou:

“Quem foi que me tocou?” (5,30) Os dis-
cipulos reagiram: “O senhor esta vendo a
multiddo que o comprime, como € que
pode perguntar quem foi que me tocou?”
(5,31) Jesus tinha uma sensibilidade que
ndo era percebida pelos discipulos. Estes
reagiram como todo mundo ¢ nio enten-
deram a reacdo diferente de Jesus.

5. O desencontro prossegue quando a
multiddo procurou Jesus no deserto (6,32-
34). Os discipulos ficaram preocupados €
disseram a Jesus: “O lugar aqui € deserto,
ja é tarde, mande esse povo embora para
que possa ir até os povoados cornprar pao!™
(6,35-36). Mas Jesus respondeun: “Déem
vocés de comer ao povol” (6,37). E eles:
“Entdo o senhor quer que a gente va com-
prar pdo por duzentos denarios?” (6,37).
Nio entenderam nada! Jesus tinha outros
critérios para abordar e resolver os proble-
mas do povo. O préprio evangelista Mar-
cos faz um comentério critico: “Eles ndo
tinham entendido nada a respeito dos pées,
e 0 seu coracio estava endurecido” (6,52).
Jesus também chegou a mesma conclusio
e disse: “Entdo nem vocés tém inteligén-
cia?’ (7,18)

Assim, ao longo da caminhada, o de-
senconiro foi crescendo € quase chegou a
uma ruptura. Incomodado pela incom-
preensdo dos discipulos, Jesus lhes faz uma
critica muito séria €, em forma de pergun-
tas, pde o dedo na chaga (8,14-21). Pois,
por incrivel que parega, eles tinham che-
gado a um ponto em que ja nfo se diferen-
clavam dos inimigos. Anteriormente, Je-
sus tinha ficado triste com a “dureza de
coracdo” dos fariseus e dos herodianos (3,
5). Agora, os proprios discipulos t€ém o
“coracdo endurecido” (8,17). Anteriormen-
te, “os de fora” (4,11) ndo entendiam as
parabolas, porque “tinham olhos e ndo

enxergavam, tinham ouvidos € ndo escuta-
vam” (4,12). Agora, os proprios discipulos
ndc entendem mais nada, porque “tém
olhos € ndo enxergam, tém ouvidos e ndo
escutam” (8,18). A impressdo que se tem
€ que, quanto mais Jesus explicava, tanto
menos eles entendiam! Por que serd? Qual

a causa deste desencontro?

A causa nao fol a ma vontade, Os dis-
cipulos nao eram como os adversirios de
Jesus. Estes também ndo entendiam o en-
sinamento do Reino, mas neles havia ma
vontade e até uma certa malicia. Eles usa-
vam a religido para criticar ¢ condenar
Jesus (2,7.16.18.24; 3,5.22-30). Os disci-
pulos e as discipulas, porém, ndo tinham
ma vontade, nem estavam interessados em
defender o sistema dos fariseus e dos
herodianos contra Jesus. Eram gente boal
Entdo, qual era a causa?

Concretamente, a causa do desencontro
entre Jesus e os discipulos tinha a ver com
a esperanca messidnica. De acordo com
as diferentes interpretacdes das profecias,
havia pessoas que esperavam um Messias
Rei (cf. 15,9.32). Outros, um Messias San-
to ou Sacerdote (cf. 1,24). Outros, um
Messias Guerrilheiro subversivo (cf. Lc
23,5, Mc 15,6; 13,6-8). Outros, um Mes-
sias Doutor (cf. Jo 4,25, Mc 1,22.27).
Outros ainda, um Messias Juiz (cf. Lc 3,5-
9, Mc 1,8). Outros, um Messias Profeta
(cf. 6,4; 14,65). Todos queriam um mes-
sias glorioso! Ao que parece, ninguém
esperava o Messias Servidor, anunciado
pelo profeta Isaias (Is 42,1; 49,3; 52,13).
Eles ndo se lembraram de valorizar a es-
peranca messidnica como um servigo do
povo de Deus & humanidade.

Ora, ao contréario disso, no Evangelho
de Marcos, desde o 1nicio (1,12-13), Jesus
se orienta pela profecia do Messias Servi-
dor. O proprio Isaias ja tinha avisado: quem
se fizer Servo, colocando sua vida a servi-
¢o dos irmios, vai entrar em choque com
os que preferem o privilégio e a domina-



¢do. Vai sofrer, ser maltratado, condenado
e morto (cf. Is 50,4-9; 53,1-12). Esta cruz,
anunciada no Antigo Testamento como
conseqiiéncia do compromisso assumido,
projetava sua sombra sobre a vida e a ati-
vidade de Jesus. Ele sabia que seu com-
promisso com os pequenos iria incomodar
os grandes. Sabia que iam maté-lo, mas
ndo voltou atras.

Os discipulos é que ndo entendiam a
Cruz. Apesar do entusiasmo inicial, ndo se
deram conta de que tinham idéias erradas
sobre 0 messias. Inconscientemente, que-
riam que Jesus fosse como eles o deseja-
vam. Em vez de converter-se para Jesus,
queriam que Jesus se convertesse para eles
(cf. 8,32). Aqui esta a causa do desen-
.contro; eles pensavam conforme a ideolo-
gia dominante da época, que ndo combina-
va com o modo de pensar de Jesus. Ti-
nham os pés junto do povo pobre € exclu-
ido, mas a cabeca feita pelo “fermento dos
fariseus e herodianos™ (8,15), que os 1m-
pedia de enxergar.

O desencontro entre Jesus e os discipu-
los tinha ainda outra causa, mais profunda,
a saber, a fidelidade de Jesus ao Pai. Em
momento algum, Jesus cedeu aos apelos
do “fermento dos fariseus e herodianos”,
mesmo quando vinham da parte dos seus
amigos. Ele sempre agia conforme escuta-
va do Pai e dos pobres: “Vamos para ou-
tros lugares! Foi para isto que eu vim”
(1,38). E foi por ele ter sido tdo fiel ao Pai,
que o desvio dos discipulos apareceu. Se
Jesus tivesse cedido aos apelos dos ami-
gos, ninguém teria percebido nada de erra-
do! A fidelidade de Jesus ao Pai desmas-
carou o desvio da ideologia dominante e
tornou-se para eles e para todos nés uma
luz que nos critica e uma forga que nos
convida a conversao.

E hoje, como a ideologia dominante
interfere em nossa maneira de perceber ¢
de viver a missdo da Vida Religiosa? Pro-
voca conflitos entre nds e o ideal da Vida

Religiosa? Como este conflito se manifes-
ta e como procuramos superd-lo? Como a
nossa fidelidade ao Pai pode contribuir para
desmascarar e denunciar o desvio € o erro
de uma ideologia dominante como © neo-
liberalismo que hoje invade 0 mundo € a
vida dos povos?

3. O preco da Missao: a cruz
e as rupturas

Aquela série de perguntas de Jesus aos
discipulos (8,14-21) que parecia uma rup-
tura ndo o era, mas sim o inicio de uma
nova atitude de Jesus. Ele comeca a ilumi-
nar o itinerdrto dos discipulos com uma
longa instru¢do sobre a cruz. O ambiente
muda. Poucos sdo os milagres. Quase ndo
ha mais multiddo: s6 Jesus e os poucos
discipulos e discipulas! Ndo aparece mais
o entusiasmo. Comeca a longa caminhada
em dire¢do a Jerusalém, onde Jesus serd
crucificado. Os discipulos “seguem Jesus”,
vio com ele! E enquanto vdo caminhando
para o calvario, dele recebem a instrugéo
sobre a Cruz: primeiro, em palavras (3,22
a 10,52); depois, em forma de testemunho
e acgdo (11,1 a 12,44); no fim, por meio de
um discurso (13,1-37).

A instru¢do por meio de palavras esta
entre duas curas de cego: no inicio, a cura
de um cego andénimo (8,22-26); no fim, a
cura do cego Bartimeu (10,46-52). As duas
sdo simbolo do que se passava entre Jesus
e os discipulos. Eles eram como cegos, pois
“tinham olhos e ndo enxergavam” (8,18).
Jesus fez todo o possivel para romper o
impasse e ajudé-los a recuperar a visdo. A
instru¢do em palavras parece um catecis-
mo feito com frases do proprio Jesus.
Consta de trés aniincios da paixdo: 8,27-
38; 9,30-37 e 10,32-45. Entre o primeiro €
o segundo antincio (9,1-29), traz uma série
de instrucdes para ajudar a entender Jesus
como Messias Servo. Entre 0 segundo € o
terceiro anincio (9,38 a 10,31), outra série
de instru¢des esclarece a conversao que
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deve ocorrer na vida do discipulo que aceita
Jesus como Messias Servo. O conjunto tem
como pano de fundo a caminhada para
Jerusaiém, onde Jesus seri preso € morto
(8,27; 9,30.33; 10,32). E a Cartilha do iti-
nerdrio do discipulo e da discipula de
Jesus!

A instru¢do por meio de agfo e de tes-
temunho (11,1-12,44) descreve a Gltima se-
mana em Jerusalém. Tudo se passa no meio
da tensdo entre Jesus e as autoridades. Mar-
cos usa a forma plural, sugerindo que Je-
sus esta acompanhado de seus discipulos ¢
discipulas (11,1.12.15.20.27...). Estes “se-
guem Jesus”, estdo com ele e participam
de tudo que ele faz. Vivem o conflito que
a adesdo a Jesus traz consigo e experimen-
tam, no concreto, o que significa “seguir
Jesus e carregar sua cruz”. Descobrem qual
o pre¢o da missdo, ontem e hoje! Veja-
mos:

). Marcos 11,1-11: Jesus se mantém
no sed caminho

Poucos dias antes da Pascoa, Jesus en-
tra na capital. O povo romeiro toma as ruas
da cidade, introduz Jesus como Messias Rei
e o aclama: “Bendito o que vem em nome
do Senhor” (11,9). Jesus aceita a homena-
gem, mas com reserva. Sentado num ju-
mento (11,7), evoca a profecia de Zacarias
que dizia: ““I'eu ret vem a ti, humilde, mon-
tado num jumento. O arco de guerra sera
eliminado” (Zc¢ 9,9.10). Os discipulos, que
entendam o gesto e se convertam! Jesus ndo
aceita ser Messias glorioso. Ele se mantém
no caminho do servigo, simbolizado pelo
jumento, animal de carga.

2. Marcos 11,12-26: Jesus rompe
com o sistema do Templo

Jesus entra no Templo, expulsa os ven-
dedores e derruba as mesas dos cambis-
tas. O Templo deve ser casa de oracdo
para todos 0s povos e ndo um covil de

ladrdes (11,17). Em resposta, as autorida-
des comecam a procurar um meio para
maté-lo (11,18). Os discipulos, que tirem
a licdo! Seguir Jesus € perigoso. Exige
coragem para denunciar ¢ erro sem medo
de morrer.

3. Marcos 11,27 a 12,12: Jesus
rompe com 0S sumos sacerdotes,
escribas e ancidaos

Estes querem saber com que autorida-
de Jesus faz as coisas (11,28). Jesus ndo
responde. Sua a¢do nfo depende da licen-
ca deles (11,33), e na parabola dos vi-
nhateiros faz saber que vdo perder a con-
dicdo de povo eleito (12,1-11), Novamen-
te, as autoridades decidem matar Jesus, mas
tém medo do povo (12,12). Os discipulos,
que estejam atentos! Quem anda com Je-
sus corre o0 perigo de ser perseguido por
estas autoridades.

4. Marcos 12,13-17: Jesus rompe
com 0s fariseus e os herodianos

Ja bem antes, 14 na Galiléia, alguns
fariseus e herodianos tinham decidido matar
Jesus (3,6). Agora, em Jerusalém, o pro-
vocam com a pergunta sobre o imposto a
César (12,14). Jesus ndo responde nem
discute a questdo, mas exige que “déem a
César 0 que € de César, mas a Deus o que
€ de Deus”, a saber, que devolvam a Deus
0 povo, por eles desviado. Os discipulos,
que tomem consciéncial Pois era o fermen-
to destes fariseus € herodianos que estava
cegando os olhos deles (8,15).

5. Marcos 12,18-27: Jesus rompe
com os saduceus

Os saduceus consfituiam uma elite de
latifundidrios e comerciantes, Eram con-
servadores, contrarios a f€é na ressurrei¢io.
Questionavam Jesus neste ponto. Jesus
responde duramente; “Vocés ndo entendem
nada nem do poder de Deus nem da Escri-



tura! ... Vocés estdo muito errados!™ (12,
24.27). Os discipulos, que estejam de so-
breaviso! Quem estiver do lado destes la-

tifundidrios estard do lado oposto de Deus!

6. Marcos 12,28-40: Jesus rompe
com os escribas

Os escribas eram os responsaveis pela
doutrina oficial. Incomodados com a pre-
gacdo de Jesus, ja tinham espalhado a ca-
ldnia de que ele era um possesso (3,22).
Jesus questiona seu ensinamento sobre o
Messias (12,35-37) ¢ condena o comporta-
mento ganancioso de alguns deles (12,38-
40), mas sabe reconhecer neles as boas
qualidades: “Vocé ndo esta longe do Rei-
no!” (12,34). Os discipulos, que aprendam
dos fatos! Devem adquirir consciéncia cri-
tica para poder discernir o ensinamento dos
escribas.

/. Marcos 12,41-44: Jesus aponta para
onde se manifesta a vontade de Deus

No fim, sentado em frente ao cotre do
Templo, Jesus chama a aten¢do dos disci-
pulos para o gesto de uma vidva que Sou-
be partilhar até do seu necesséario. Os dis-
cipulos eram de opinifio de que o proble-
ma do povo s6 poderia ser resolvido com
muito dinheiro. Por ocasido da multiplica-
¢ao dos pdes, tinham dito a Jesus: 0O se-
nhor quer que vamos comprar pdo com
duzentos denfrios para dar de comer ao
povo?’ (6,37). Para quem pensa assim, oS
dois centavos da vilva ndo serviriam para
nada. Mas para Jesus, “esta viiva que €
pobre langou mais do que todos que ofere-
ceram moedas ao Tesouro™ (12,43). Cha-
mando a atencao dos discipulos para o
gesto da vidva, ele ensina onde eles e nos
devemos procurar a manifestacdo da von-
tade de Deus, a saber, nos pobres e na
partilha.

Nesta longa e impressionante 1nstru¢ao
em forma de acdo e de testemunho estava

embutida para os discipulos a seguinte
mensagem: “Vocé€ que quer ser discipulo
ou discipula de Jesus, saiba bem o que esté
guerendo! Seguindo a Jesus, acabara sem
o apoio dos sacerdotes do templo, sem a
seguranca de estar com os ancidos, sem o
amparo das leis dos fariseus, sem a certeza
da expectativa messidnica dos herodianos,
sem a protecdo da doutrina oficial dos es-
cribas, sem a vantagem que poderia rece-
ber dos ricos saduceus. Caminhando na
estrada de Jesus, vocé acabard no meio dos
pobres e das vifvas, que nfo tém poder
nem dinheiro, e terminard no calvario em
Jerusalém. Vocé aceita?”

Nio foi facil para os discipulos! Ou
seguiam a opinido da maioria, € negariam
a Jesus. Ou acreditavam cegamente em Je-
sus, € se opunham a todos os outros! Nao
havia outra alternatival E por incrivel que
pareca, depois de terem convivido tanto
tempo com Jesus e recebido tanta instru-
¢do, o “fermento dos fariseus e dos
herodianos” acabou levando vantagem. No
fim, os doze continuaram como cegos que
“tém olhos e ndo véem” (8,18). Nio de-
ram conta de crer. Na hora da paix3o, to-
dos fugiram e Jesus ficou s6! Romperam
com Jesus!

A insisténcia com que Marcos fala deste
fracasso dos discipulos na paixdo corres-
ponde, muito provavelmente, a um fato his-
torico. Mas o interesse principal do evan-—
gelista ndo € contar o que aconfeceu no
passado, mas sim provocar uma conversio
nos cristdos do seu tempo e despertar ne-
les uma nova esperancga, capaz de superar
0 desdnimo e a morte. De fato, a maneira
como ¢ Evangelho de Marcos apresenta a
atitude de Jesus durante o relato da paixao
d4 esperanga ¢ motivacdo até mesmo ao
discipulo mais desanimado! Por maior que
tenha sido o fracasso dos Doze, o amor de
Jesus é maior! Na hora mesma de anunciar
a fuga dos discipulos, ele ja avisa que os
esperard na Galiléia, Mesmo sabendo da
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traicdo (14,18), da negacdo (14,30) e da
fuga (14,27), Jesus apresenta a Eucaristia.
E, na manha de Pascoa, o anjo, por inter-
médio das mulheres, manda um recado para
Pedro que o negou, e para todos os que
fugiram: eles devem ir para a Galiléia. L4,
onde tudo tinha comeg¢ado, tudo comegara
de novo. O fracasso dos doze nao conse-
guiu provocar uma ruptura na alianca sela-
da e confirmada no sangue de Jesus. Nés
podemos romper com Jesus, ele nunca
rompera conosco!

Il AS SURPRESAS DE DEUS
QUE SINALIZAM
O ITINERARIO

1. Jesus nao cabe nos nomes e
titulos que lhe damos

Um nome, por mais bonito que seja,
nunca chega a revelar o mistério de uma
pessoa, muito menos da pessoa de Jesus.
Jesus recebe muitos nomes e fitulos no
evangelho de Marcos. Estes nomes expres-
sam ndo sé o que os discipulos pensavam
sobre Jesus, mas também como entendiam
o ideal da Boa Nova. No evangelho de
Marcos, porém, alguns destes nomes, mnclu-
sive 0s mais importantes € os mais tradici-
onais, sdo questionados ou postos em davi-
da pelo préprio evangelista. Assim, a medi-
da que avancamos em sua leitura, Marcos
nos obriga a rever nossas idéias e ideais e
a nos perguntar; “Afinal, quem € Jesus para
mim, para n0s? O que ele quer de nds, re-
ligiosos e religiosas, aqui no Brasil?”

1. O Santo de Deus!

Alguns esperavam que o Messias fosse 0
“Santo de Deus” (1,24), isto é, que fosse Sa-
cerdote ou Sumo Sacerdote. O demoénio alu-
de a esta esperanca (1,24). Jesus manda que
ele cale a boca! E vocé pergunta: “Mas Jesus
€ ou niio é o Santo de Deus?” O evangelho
de Marcos néo responde. Fica a davida!

2. O Fitho de Davil

Muitos esperavam que o Messias fosse
Filho de Davi. Assim ele foi invocado pelo
cego Bartimeu na saida de Jeric6 (10,47.48;
cf. 11,10). Mas o proprio Jesus questionou
este titulo: “Como € que o Messias pode
ser filho, se o proprio Davi o chama de
‘meu Senhor’”? (12,35-37). Novamente,
vocé se pergunta: “Jesus € ou nfo € o Fi-
Iho de Davi?” O evangelho de Marcos nio
responde. Fica a divida!

3. O Rei dos Judeus!

Muita gente esperava o Messias como
0 Rei dos judeus. Jesus anuncia a chegada
do Reino (1,15), mas nunca usou ¢ titulo
de Rei. E guando falava dos reis e
governantes, insistia com os discipulos:
“Entre voc€s nao seja assim!” (10,43)
Quando Pilatos pergunta se ele é rei, Jesus
ndo afirma nem nega, mas responde; “B
vocé quem o diz” (15,2). O titulo de rei é
o motivo da sua condenacgdo (15,26). Afi-
nal, Jesus € ou nao é Rei? O evangelho de
Marcos ndo responde. Fica a divida!

4. O Messias!

O mesmo vale para o titulo cenfral
Messias. Este nome € usado pelo préprio
Marcos (1,1), por Pedro (8,29) e pelos
Sumos Sacerdotes (14,61; 15,32). Pedro
confessa que Jesus € o Messias. Mas quan-
do Jesus anuncia as conseqii€éncias, Pedro
nao quer saber (8,31-33). Jesus € o Messi-
as, mas ndo do modo que Pedro e os Su-
mos Sacerdotes o imaginavam. Cada um
deles dava um sentido diferente! Qual o
sentido certo? O evangelho de Marcos néo
responde. Aumenta a divida!

5. O Filho de Deus!

Os possessos chamam Jesus de “Filho
de Deus” (3,11) e “Filho do Deus Altis-
simo” (5,7). Mas Jesus da ordem para que



o0 demodnio se cale e saia deles (3,12; 5,8).
Diante do tribunal, os inimigos acusavam
Jesus e perguntavam: “Es tu o Messias, o
Filho do Deus bendito?”. E ele respondeu:
“Eu sou! E vocés vdo ver o Filho do Ho-
mem sentado a direita do Poderoso e vin-
do com as nuvens do céu” (14,62). Na hora
de confirmar, Jesus ndo diz que é Filho de
Deus, mas sim que é Filho do Homem. E
a mesma coisa? Certamente, Jesus ndo é
Filho de Deus do modo que o demdnio
(3,11; 5,7) e os inimigos (14,61) o imagi-
navam. Entdo, como Jesus é Filho de Deus?
Fica a perguntal

Afinal, quem é Jesus? E o Santo de
Deus? O Filho de Davi? O Rei dos Ju-
deus? O Messias? O Filho de Deus? Quanto
mais se aproxima o fim do evangelho de
Marcos, tanto mais se quebram as medidas
e 0s critérios, 0s apoios € as segurancas. A
gente vai se dando conta de que Jesus ndo
cabe em nenhum destes nomes, em nenhum
esquema, em nenhum titulo. Ele é maior!
Surpreende sempre! Nunca podemos des-
cansar nas idéias e nas certezas que temos
ou conquistamos. Ele pede conversau até

o fim!

2. Um soldado pagdo nos ensina
quem € Jesus!

No inicio do evangelho de Marcos apa-
rece o titulo Filho de Deus (1,1). Ao ouvir
este nome, instintivamente, olhamos para o
alto, para o céu, onde mora Deus. O mesmo
titulo reaparece no fim, no Calvério (15,
39), onde estamos diante de um ser humano
torturado, excluido da sociedade, condena-
do como herético e subversivo pelo tribunal
militar e religioso. Ao pé da cruz, as auto-
ridades religiosas confirmam, pela tltima
vez, que se trata realmente de um rebelde
fracassado e o renegam publicamente
(15,31-32). Pendurado na cruz, Jesus grita:
“Meu Deus! Meus Deus! Por que me aban-
donaste?” (15,34). Isolado, privado de tudo,
de qualquer tipo de comunica¢do humana,

Jesus se sente abandonado até pelo Pai. E
soltando um grito, ele morre!

E assim que morre o Messias Servo!
Foi este o prego que Jesus pagou por sua
fidelidade 4 opcéo de seguir sempre pelo
caminho do servico para resgatar seus ir-
maos. Ele mesmo disse: “O Filho do Ho-
mem ndo veio para ser servido, mas para
servir e dar a sua vida como resgafe em
favor de muitos” (10,45). Jesus morre como
um pobre, gritando, pois sabe que Deus
escuta o clamor dos pobres (cf. Ex 2,24;
3,7 22,22.26; etc.). De futv, “Deus o escu-
tou” (Hb 5,7) e “o exaitou” (Fl 2,9). A
ressurrei¢do € a resposta do Pai a fidelida-
de de Jesus. Pela ressurreicdo de Jesus o
Pai anuncia ao mundo inteiro esta Boa
Noticia: “Quem vive a vida servindo como
Jesus € vitorioso e vivera para sempre,
mesmo que morra ou que o matem!” Esta
¢ a Boa Nova do Reino que nasce da cruz
€ que nds procuramos anunciar!

E nesta hora da morte qué um novo
sentido renasce das cinzas, revelado por
um pagdo: “Verdadeiramente, este homem
era Filho de Deus!” (15,39). Se vocé qui-
ser encontrar, verdadeiramente, o Filho de
Deus, ndo o procure no alto, num céu dis-
tante, mas procure-o ao seu lado, no ser
humano excluido, torturado, desfigurado,
sem beleza. Procure-o naquele que doa sua
vida pelos irmos. E 14 que a divindade se
esconde e pode ser encontrada. E 14 que
estd a imagem desfigurada de Deus, do
Filho de Deus, dos filhos de Deus. Prova
de amor maior ndo hd que doar a vida
pelo irmdo!

3. O encontro com Deus
surpreende sempre

O evangelho de Marcos nos convida a
n#o nos fechar em nenhum nome ou titulo,
em nenhuma doutrina ou costume, a man-
ter-nos sempre abertos para as surpresas
de Deus. Os nomes e os titulos, as doutri-
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nas € os costumes, as devogdes € as rezas,
sd0 como Os crachas que carregamos no
peito para identificacdo. Ajudam a encon-
trar a pessoa que se procura. Mas quando
a encontrar, ndo olhe o craché, mas sim o
rosto! Quase sempre, a pessoa € diferente
da idéia que faziamos dela, O encontro
sempre traz surpresas! Sobretudo o encon-
tro com Deus em Jesus. Conforme o evan-
gelho de Marcos, as surpresas de Deus
podem vir de onde menos se espera:

* de um pagdo que faz profissdo de fé
e reconhece a presen¢a de Deus no cruci-
ficado (15,39); .

* de uma senhora anénima que escan-
daliza os discipulos ungindo Jesus para o

enterro (14,3-9);

* de um pai de familia que, for¢ado,
carrega a cruz atras de Jesus at€ o Calvario

(13.21):

* de uma pobre vilva que oferece do
seu necessario para partilhar com os ou-

tros (12,43-44);

* de um membro do sinédrio que tem
a coragem de enterrar o corpo de Jesus

(15,43-45);

* de um cego, cujos gritos incomodam
e que nem sequer tem a doutrina certa
(10,46-52);

* dos pequenos que vivem marginali-
zados, mas créem em Jesus (9,42);

* dos grupos que usam o nome de Je-
sus para combater o mal, sem serem da
“loreja” (9,38-40);

* das mulheres que seguem Jesus e ndo
o abandonam na hora da cruz (15,41);

* das mulheres que, naquela época, nao
eram reconhecidas como testemunhas ofi-
ciais, mas que foram escolhidas por Jesus
para serem testemunhas qualificadas da sua
ressurreicao (15,40.47; 16,6.9-10). A con-
tinuidade da mensagem do Reino ndo
passou pelos doze, mas sim pelos outros,

pelos ndo escolhidos, sobretudo pelas mu-
Iheres que receberam a ordem expressa de
anunciar a ressurreicdo aos doze e de

chamaé-los de volta (16,7).

Concluindo. No inicio, Jesus atraia
multiddes. O povo vibrava com ele. Mui-
tos discipulos! No fim, ele termina prati-
camente s6! O dltimo discurso tem ape-
nas quatro ouvintes: Pedro, Tiago, Jodo e
André (13,3)! Durante a paixdo, aqueles
doze homens especialmente chamados e
eleitos por Jesus (3,13-19), e por ele en-
viados em missdo (6,7-13), fracassaram.
Fracasso completo. No Horto, dormiram.
Judas traiu, Pedro negou, todos fugiram,
ninguém acreditou. Dispersdo total! Eles
sdo0 um retrato quase fiel de todos nés,
discipulos e discipulas, que caminhamos
na estrada de Jesus, caindo sem parar,
levantando sempre!

-

Mas como reverso do fracassg de uns,
aparece, até hoje, a forca da fé de outros
que nao fazem parte dos escolhidos ou
vocacionados. Estes oufros ndo sao frei-
ras nem frades. Ndo sdo religiosos. As
vezes, nem sao cristdos. Muitas vezes, eles
nos ensinam como ser discipulo e disci-
pula de Jesus. Eles ajudam a reencontrar
O itinerdrio.

O evangelho de Marcos atinge o cora-
cao do nosso relacionamento com Deus.
Ele nos pede para jogar fora “o fermento
dos herodianos ¢ dos fariseus”. Convida
para abrir mdo das resisténcias ¢ dos inte-
resses pessoais. Seduz para aceitar Jesus
da maneira que ele se apresenta, Descobri-
mos que Jesus € verdadeiramente o Mes-
sias, o Filho de Deus, mas nao como nés
o imaginavamos! Jesus € tudo aquilo que
0s nomes indicam € que o coragdo huma-
no deseja. Stm! Mas o € de um modo novo
e melhor. De um jeito todo seu, que so a
fé nos faz experimentar e conhecer. Jesus
ndo se enquadra em nenhum esquema ou
doutrina. Ele ultrapassa o estabelecido.
Somos convidados a crer nele, na sua pa-



N I
..lr.-l
=
o ° 3
=~ 5
mnuru
Q= N
O o
SR S
< W
£33
2 3%
=
oy
g3 s
=L N
=
.maﬂ
pwnu
o g S
3 m B
e &
.m.Ma
.Mtr...
> 8 S i,
acm.vom
O o &
P T
82 85
20 2 & b et
n EG w....__.._....,"
a J_m J d m.m..uw...._.. ..W....f..lr.
m w o ORI ER
.H. sl N_.._..__
Eaﬂa.w ™
PR
ST W 5
-~ — b
Em,ﬂ.ﬂ .
= ey
POGG
m_ﬂ_ ﬂ__.nu
%.mﬁa
= & N
| .2 o 9
Ber o8
m.mda
< b O
O = 0T
« E &g
<
-0 QT
o3 g~ N
<
S ESE
S0 B




417

e

n

O

C

UMA ESPIRITUALIDADE DE
“ MISERICORDIA

Quem procurar na Escritura a
palavra misericordia nao sera
decepcionado. Encontra-a-a em
muitos lugares € situacoes.
Sempre ha, porém, um nucleo
comum: bondade essencial,
envolvimento do coracdo, ternura
que comove.

Frater Henrigue Cristiano Jose Matos, CFMM
Belo Horizonte - MG

tema espiritual da tradicdo cristd que en-
trara no esquecimento. O uso fregiiente e
indiferenciado do termo, no entanto, pode
facilmente levar a um desgaste e nivelacdo
desta categoria tdo eminentemente huma-*
na e evangélica. E oportuno situarmos o
verdadeiro sentido e alcance da “miseri-
cOrdia” como “modo-de-ser cristdo” no
seguimento do Jesus histérico.

Neste artigo queremos abordar o assun-
to de maneira global e introdutdria, apli-
cando-o igualmente 4 nossa vida de consa-
grados e consagradas. No fundo apresen-
tamos a misericordia como espiritualida-
de, mostrando que nfo se trata de um tema

1. CONCEITUACAO

A reflexdo sobre a misericordia como
estilo-de-vida evangélico aumentou consi-
deravelmente nos ultimos anos'. Estamos
diante da redescoberta de um importante

periférico, mas de um traco absolutamente
central da sequela Christi. Misericordia ¢
um carisma ou dom do Espirito que atinge
0 cora¢cdo do Evangelho e nos faz entrar
na intimidade trinitaria como revelaciio

maxima do amor divino.

Em 1980, Jodo Paulo 11 deu forie impulso a reflex@o sobre a misericérdia como categoria espiritual eminen-
temente cristd com a publicacio da Enciclica Dives in misericordia (30-11-1980). Recentemente seguiram
publicag8es notaveis sobre 0 mesmo tema, entre as quais salientamos: SOBRINOQ, Jon. O principio Mise-
ricordia. Descer da cruz os povos crucificados. Petrépolis, Vozes, 1994 (269 p.); MATOS, Henrique Cristiano
José. No movimento da misericdrdia. Belo Horizonte, O Lutador, 1996 (203 p.), desta publicagdo existe uma
edigdo popular com o subtitulo: Uma espiritualidade que atinge o coragdo do Evangelho de Jesus. Belo
Horizonte, O Lutador, 1996 (52 p.); MOREIRA, Gilvander. Compuixdo-misericérdia, uma espiritualidade
gue humaniza, Sao Paulo, Paulinas, 1996 (98 p.).

Na “1* Assembléia do Povo de Deus” da Arquidiocese de Belo Harizonte (12-13 de outubro de 1996), falou-
-5¢ Insistentemente de uma “Igreja misericordiosa ou acolhedora, que nio faz distingiio de pessoas. Igreja
samaritana, austera, humilde e aberia a todos. Que se comove diante do sofrimento das pessoas. (...) Que
tendo experimentado a misericérdia de Deus a revele ds pessoas mais excluidas e esquecidas. Como disse
Dom Serafim (...): ndo permitir que nenhuma ldgrima se derrame, sem estarmos por perto para enxugar”
(Anais da Assembliéia, p. 37).



2. MISERICORDIA COMO FIO
CONDUTOR DA
REVELACAO DIVINA

Quem procura na Escritura a palavra
misericordia ndo sera decepcionado. En-
contrard o termo em muitos lugares € si-
tuacdes diversas. Mas sempre ha um nu-
cleo comum na realidade indicada com
“misericordia’™; uma bondade essencial, um
envolvimento do coracfo, uma ternura que
comove,

A Alianga divina para com o povo de
Israel tem como Leifmotiv a imensa bon-
dade de Deus que progressivamente se
revela como um Pai que ama apaixonada-
mente. No inicio do caminho histérico-
-salvifico do Povo eleito estd a compai-
xao-misericordia de Javé, atitude divina que
perdura. Sua caracteristica mais saliente é
“estar voltado amorosamente para 0 po-
bre, o pequeno, o excluido, o pecador”. O
sofrimento de seu povo “comove o cora-
¢do” de Javé: “Eu vi, eu vi a miséria do
meu povo que esta no Egito. Ouvi o seu
clamor por causa dos seus Opressores; pois
eu conhecgo as suas angustias. Por 1850 desci
a fim de liberta-lo...” (Ex 3,7-8). O Deus
da tradi¢do judeu-cristd é o “Deus que se
aproxima” para salvar; Ele “se acerca” por
amor, de forma totalmente gratuita. Israel
experimenta esta atitude de seu Deus como
fidelidade a Alianca. O vocéabulo hebraico
“hesed” indica exatamente este compromis-
so de Javé, solenemente assumido para com
0 povo. Assim, o binémio rahamimlhesed
traduz corretamente quem €, de fato, o Deus
de Israel: um Deus de infinita bondade que
tem “afetos de méde” (suas “entranhas fe-
mininas”) e sempre mantém fidelidade
(hesed) a esta sua atitude basica. Ele exer-

ce a piedade e a compaixdo (eleos); agin-

do assim mostra-se radicalmente fiel a Ali-
anca de Amor® Na experiéncia religiosa
do povo de Israel € a imagem de um Deus
“feminino” que predomina, um Deus mo-
vido por misericordia, que revela um co-
ragdo extremamente terno e sensivel dian-
te da miséria, da dor ¢ do pecado dos
homens.

No Sinai encontramos esta mesma con-
viccao quando Javé se apresenta como
“Deus de ternura € de piedade, lento para
a cblera, rico em amor e fidelidade...” (Ex
34,6). Aqui o proprio Senhor da a entrever
0 amago de seu ser: sua misericérdia —
ndo obstante a falta, a transgressdo e o
pecado do povo — vai até a “milésima
geracdo”’, ou seja, imfindamente. Esta ex-
periéncia histérica € realmente fundante
para o povo eleito e decisiva para sua ca-
minhada ao longo do tempo. Interessante
observar que semelhante atitude de Deus
contém duas dimensdes complementares:
o mansuete — o aspecto feminino de bon-
dade, ternura, desvelo, gratuidade — ¢ o
fortiter — a firmeza, a decisao, a fidelida-
de ofensiva, sobretudo tratando-se de pes-
soas ou esfruturas que ameacam a vida e
contradizem o projeto de Deus em prol dos
fracos, oprimidos e pobres (cf. Is 66,5-16).

A mensagem profética é toda embe-
bida na misericordia divina. Assim, Oséias
apresenta Javé com “frémitos de compai-
x80”, alguém cujo coracdo “se contorce” e
suas “entranhas se comovem” (11,8). E
Miquéias comenta: “Qual deus é como tu,
que tira a culpa e perdoa o crime, que nao
guarda para sempre a sua ira, porque pre-
fere o amor? Novamente ele nos manifes-
tara a sua misericordia...” (7,18).

Nos Salmos o tema da misericordia é
constante e insistente, traduzindo uma

2 Para um maior esclarecimento das expresses “hesed” e “rahamim” veja: JOAO PAULO II. Enciclica Dives
in misericordia, op. cit., nota 52, Também: LEON-DUFOUR, Xavier (dir.). Vecabuldrio de Teologiu Biblica.

2* ed., Petropolis, Vozes, 1977, c. 594,

@)

I

e

Vv

0

41



profunda certeza de Israel: “L.ouvai ao Se-
nhor, porque ele é bom; eterna é a sua
misericordia” (S1 117, trad. “Ave Maria”).

Constatamos que “o rio da compaixdo-
-misericordia vai penetrando de mansinho
o chéo historico do povo hebreu até che-
gar ao mar — & sua plenitude — que €
Jesus Cristo™.

3.JESUS, O
MISERICORDIOSO,
NOSSO IRMAQ

A misericérdia “constitul o conteudo
fundamental da mensagem messianica de
Cristo ¢ a forca constitutiva de sua mis-
sd0™, Efetivamente, a misericérdia é o que
relaciona sistematicamente Jesus com o Pai
e com 0 Reino de Deus. Este Reino, cuja
chegada o Senhor vai realizando por meio
de seu ministério evangelizador, consiste
exatamente na agdo ou processo de que
Deus se serve para libertar o homem de
todas as suas misérias, opressdes e segre-
gacles, “partindo da raiz de todas elas no
pecado e para instaurar uma ordem nova
de vida e de convivéncia plenas que —
como Pai — ele quer dar a todos os seus
filhos™. O Reino, anunciado e instaurado
por Jesus, € oferecido preferencialmente
aos “excluidos™, sendo tundamentalmente
uma realizacdo da misericordia divina. E
Justamente neste sentido que se fala de
“Reino de Deus”, uma nova ordem “se-
gundo o coragdo de Deus”. Jesus a quem
a Carta aos Hebreus (2,17) se refere como
0 Sumo Sacerdote compadecente é o icone
por exceléncia do “Pai das misericOrdias e
Deus de toda consolagdo™ (2Cor 1,3). Nele
a misericérdia divina se torna palpavel e
proxima do homem em sua temporalidade.

Misericordia € o principio estruturante
de sua vida; configura toda sua existéncia,
determina sua missfo e provoca seu desti-
no. O modo de viver e conviver do Filho
de Deus é essencialmente misericordioso.
“Jesus aparece anunciando a aproximacdo
de Deus como boa noticia e ¢ acercamento
de Deus como Pai bondoso, o que ocorre
graciosamente e como pura Iniciativa de
Deus. Jesus insiste que Deus € assim e
mostra 1sso positivamente nas parabolas do
amor de Deus, em suas aproximagdes con-
cretas aos pobres e pecadores; ¢ negativa-
mente nas controvérsias, dendincias e
desmascaramentos dos que ndo querem que
Deus se aproxime gratuitamente como Pai
e dos que agem contra o Reino de Deus
oprimindo economicamente, politicamente
e religiosamente. Com palavras € com
obras acentua que essa aproximacio do
Reino e do Pai € para os pobres e peque-
nos e para os pecadores segundo a lei™,

O Evangelho de Lucas apresenta Je-
sus misericordia motus. Aqui a compaixdo
do Senhor adquire uma fisionomia ainda
mais pessoal e direta, J4 na “declaracgio
messianica” (Lc 4,18-19; cf. Is 61,1-2),
Jesus revela abertamente a preferéncia de
Deus para com os pobres ¢ os iltimos. E
foda a sua existéncia humana concretiza
em gestos esta opcdo. Os evangelhos nos
contam como Jesus se coloca no meio dos
homens e mulheres de seu tempo. Sua sim-
ples presenca constitul uma forca curativa
¢ unificadora. Junto dele as pessoas expe-
rimentam paz € $¢ encontram no mais pro-
fundo de si mesmas. E significativo que
nos relatos sobre cura e exorcismo 08
evangelistas mencionam que “dele saiu
uma forca” (Mc 5,30 ou Lc 8,46; Lc 6,19),
que reintegra a pessoa ¢ restitul a vida (Lc
5,17). O Jesus histérico foi, de fato, um

3 MOREIRA, op. cit., p. 12.
JOAO PAULO 11, ap. cit., n. 44,

4
5 MUNQZ, Ronaldo. Evangelho ¢ Libertacdo na América Latina. Sdo Paulo, Paulinas, 1981, p. 61.
6

SOBRINO, op. cit., p. 192



Irmao misericordioso, sempre proximo €
solidario com os pequenos ¢ dltimos (Lc
8.,40-56; 13,10-13; 18,1-5; 21,1-4). Ele
convive com o0s pobres (Lc 5,12-14), anda
com eles (Lc 6,17; 7,11), senta com eles
(Lc 9,14), partilha com eles (Lc 9,16),
anima-os (I.c 8,4), questiona-os (I.c 17,17-
18) e defende sua vida (L.c 10,34).

Jesus enxerga fisionomias concretas ¢
ndo faz uma abstracdo do sofrimento hu-
mano. Sua atencdo dirige-se diretamente a
pessoa que sofre, sob qualquer forma que
for. Seu relacionamento atinge o sofredor
como individuo, entranhado com ele numa
solidariedade de destino.

Lucas menciona trés episédios que sdo
como as colunas-mestras de seu Evangelho
sobre a MisericOrdia: “A ressurreicéo do filho
da vitiva de Naim™ (Lc 7,11-17); “O bom
samaritano”(Lc 10,29-37); “O filho prédi-
go” (Ic 15,11-32). Essas pericopes “reve-
lam que Jesus e Deus sdo compassivos-mi-
sericordiosos concretamente e ndo apenas 1o
discurso tebrico e que seus auténticos disci-
pulos (os bons samaritanos) sd0 misericor-
diosos também na pratica. Revelam ainda
que quem € realmente compassivo-miseri-
cordioso transcende as barreiras de sexo (Lc
7,13), de raca (Lc 10,33), de religido (Lc
17,12.16) e de classe social (I.c 7,1-3)™.

A prética da misericordia € o critério
decisivo de nossa salvagdo ou perdicgdo,
conforme Mt 25,31-46, 0 que mostra sua
absoluta centralidade numa vida cabalmen-
te humana e crista.

4.A ESTRUTURA E A
DINAMICA DA
MISERICORDIA

Vimos que a misericordia € uma ex-
pressao tipica do amor. Constitui uma “cari-

dade-em-acio” perante o sofrimento alheio
numa atitude fundamental de solidarieda-
de. Essa descricdo global precisa de uma
explicitagdo melhor.

O genuino movimento de misericor-
dia compde-se de trés passos inter-
dependentes e, por isso, insepardveis®.

» O processo da misericordia comega
sempre com 0 VER e OUVIR. Enxer-
gamos o sofrimento do outro e suas ne-
cessidades concretas. Com o homem ou
mulher “caido(a) a beira da estrada”
entramos em relagdo pessoal. Deslo-
camo-nos de nosso caminho para en-
trar no dele (dela). Somos tocados pela
dor que encontramos € pomo-nos em
movimento.

* A compaixdo € precisamente a inferio-
rizacdo do sofrimento alheio. Somos
atingidos no mais intimo de nds mes-
mos: as “estranhas se comovem”, fa-
zendo todo 0 nosso corpo tremer, sen-
tir calafrio, revolver-se. Ficamos sensi-
bilizados e afetados pela dor do outro
e acercamo-nos dele com o coragdo. E
o sentimento que predomina e que In-
teriormente nos impele a uma ag#o.

« A misericordia se realiza efetivamente
quando nao permanecemos nos “bons
sentimentos”, na contemplagdo do so-
frimento alheio, mas partimos para a
praxis. Saimos de nés mesmos para tor-
nar-nos de fato soliddrios. A compai-
x40 se transforma numa exigéncia éti-
ca incontornavel, num compromisso de
partilha. Experimentamos esta ac¢do
como uma fidelidade essencial a nés
mesmos, sem a qual faltaria algo muito
fundamental em nosso ser-humano e
ser-cristdo. A solidariedade expressa-
-se em gestos concretos de ajuda e pro-
ximidade. No entanto, trata-se de um
movimento “de mao dupla”: um matuo

7 MOREIRA, op. cit., p. 69.

8 Para uma abordagem mais completa veja: MATOS, op. cit., cap. [II: “A metodologia propria da préixis da

misericordia”, pp. 67-80.
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dar € receber. Aqui nao temos propria-
mente sujeifo € objeto, mas ambos 0s
envolvidos sdo “sujetfos”. Quem da re-
cebe e quem recebe da: hd uma huma-
nizagdo reciproca. Passamos por um
processo de profunda conversdo, que
modifica radicalmente nossa vida ¢ lhe
confere um sentido novo ¢ altamente
humanizador.

Ha na dindmica da praxis-misericér-
dia dois impulsos que se completam e se
integram mutuamente, De um lado esta a
pessoa individual gue sofre (e existem inii-
meras formas de sofrimento pessoall), de
outro lado estdo os sofrimentos de grupos
inteiros de seres humanos. Na nossa reali-
dade latino-americana e brasileira referimo-
-nos aos “excluidos” pelo sistema vigente,
aqueles “que estdo por baixo”, os “descar-
tivels”. Deparamos com uma realidade ra-
dicalmente antimisericordiosa que faz da
exclusdo um principio de funcionamento.
Semelhante engrenagem soOcio-politica e
econdmico-cultural gera morte e corréi o
tectdo humano de convivéncia. Sao estru-
turas 1niquas € impiedosas que sacrificam
friamente grupos intetros, considerando-os
uma “massa sobrante”, sem utilidade lucra-
tiva. O clamor desses povos crucificados
tornou-se inocultavel. Temos diante de nés
uma lista infinita de “rostos sofridos e
desfigurados™, em que a consciéncia cris-
t4d contempla a fisionomia do préprio Se-
nhor, o Servo Sofredor. Fechar os olhos a
esta gravissima realidade social ou ignora-
la € contribuir para reforgar as estruturas
injustas € enfraquecer o fermento do evan-
gelho destinado a renovar por dentro o
tecido social. No fundo trata-se de uma
profunda infidelidade ao evangelho como
boa noticia de VIDA para todos.

Nem sempre € facil manter em equili-
brio os dois niveis do dinamismo da mise-

ricérdia: o pessoal ¢ © comunitdrio-estru-

tural, Vivendo concretamente em sistemas
antimisericordiosos em que reina o poder
do mais forte, somos quase inevitavelmen-
te arrastados a mentalidade que os inspira
e mantém. Dai a constante necessidade de
discernimento evangélico.

Devemos exercer a misericordia nos
dois niveis, porque ha entre ambos uma
interacdo intrinseca. E impossivel ficar
numa posicio de neutralidade. A miseri-
cérdia no plano pessoal nos empurra ne-
cessariamente para a “causa estrutural”
deste sofrimento, enquanto a “luta por es-
truturas mais justas” nos confronta inevi-
tavelmente com fisionomias individuais
“que clamam por misericérdia”. Uma so-
ciedade se torna verdadeiramente justa,
solidaria e fraterna quando € nutrida com
a forca vitalizadora e transformadora da
misericOrdia!l Praticando a agdo solidaria
em nivel pessoal contribuimos para a for-
magao de uma grande rede de misericor-
dia que influird beneficamente na macro-
transformacao das estruturas sociais. A luta
por maior justica soctal, por sua vez, re-
mete-nos a uma pratica concreta e real da
misericOrdia em dimensdes pessoais.

“Segundo a histdéria e cultura cristas,
podemos dizer que a compaixdo/miseri-
cérdia é uma raiz com dupla direcdo: é
profunda verticalmente a ponto de alcan-
car 0 mais humano existente na pessoa ¢
& bastante extensa horizontalmente no
sentido de que percorre todo o chido da
historia da salvagao-libertagdo humana do
seu inicio no Exodo (1250 a.C., mais ou
menos) do povo hebreu, passa por Jesus,
chega até nds e vai continuar até o fim
dos tempos. Nesse caminhar historico a
compaixdo/misericérdia fo1 sendo
explicitada e encarnada por pessoas ¢
comunidades chegando a sua plenitude
com Jesus de Nazaré”'?,

9  Documento de Santo Domingo (1992), nn. 178-179.
10 MOREIRA, ap. cit., pp. 71-72 {os grifos sio nossos).



5. MISERICORDIA, CORACAO
DA VIDA FRATERNA
NA IGREJA E NA
COMUNIDADE RELIGJOSA

“A Igreja deve considerar como um dos
seus principais deveres (...) o de proclamar
¢ introduzir na vida o mistério da miseri-
cordia, revelado no seu grau mais elevado
em Jesus Cristo™"'. Sdo palavras proferi-
das por Jodo Paulo II que ganham ainda
maior for¢a neste fim de século e prepara-
¢do do novo Milénio. S havera futuro para
a Igreja se ela, de fato, atualizar no hoje
esta inspira¢ao fundamental do Evangelho.
Como “sinal e mstrumento do Reino” a
Igreja deve vivenciar a pardabola do “bom
samaritano” ndo apenas para fora, mas
também dentro de seus préprios quadros.
A préaxis da misericérdia tem exatamente
esta dupla dimensdo. Uma Igreja Sama-
ritana ir conscientemente ao enconiro do
drama humano, estara a escuta dos clamo-
res dos sofredores e deslocar-se-i para
solidarizar-s¢ com eles. Mas é também
dentro de s1 mesma que deve “cultivar a
misericordia” como imperativo do Evan-
gelho e fidelidade a heranca de seu Se-
nhor. [sso significa concretamente que néo
exclul ninguém, que carrega os mais fra-
cos, 0s pecadores, aqueles que incomodam
pelo fato de questionar estruturas ou prati-
cas eclesiais pouco condizentes com “o
evangelho da misericordia”. Ela é chama-
da a se aproximar dos afastados e acolhé-
los com respeito e compreensdo. Uma Igre-
Ja misericordiosa abandona radicalmente o

clericalismo prepotente e introduz o per-
manente didlogo entre seus membros no
qual envolve todos os segmentos do povo
de Deus. E o itinerrio de uma Igreja que
convence pelo testemunho da Boa Nova.

Agindo assim ela pode “comunicar in
actu que seu anincio, por palavra e obra,
é eu - aggelion, boa noticia que nio sé é
verdade mas também produz alegria. Uma
[greja que ndo transmite alegria n3o € uma
Igreja do evangelho; ora, ndao deve trans-
mitir qualquer alegria, mas a que é decla-
rada em sua ‘carta magna’ das bem-aven-
turancgas e, dentre elas, a da misericordia’™'?,

A vida religiosa consagrada, como
dom do Espirito a Igreja, € convocada para
realizar, mediante sua vivéncia concreta, a
missdo essencial da Igreja: ser no mundo
sinal e instrumento da intima unido com
Deus e da unidade dos homens entre si {cf.
LG, n° 1). Este mistério de comunhdo €
profundamente marcado pela misericérdia.

O coragdo da vida consagrada é a inti-
midade com o Senhor, diariamente alimen-
tada pela reverencial escuta ¢ a acolhida
interior da Palavra de Deus, junto com a
vivéncia sacramental, particularmente a
eucaristia, A absoluta centralidade da Pa-
lavra faz com que a vida consagrada se
mantenha “nos caminhos do Evangelho” e
se inspire de fato na pessoa de Jesus'?, E
0 que estrutura efetivamente a mensagem
e a pratica de Cristo é a misericérdia. Se-
ria oportuno nos perguntarmos pessoal e
comunitariamente qual é o lugar que da-

mos a Palavra de Deus na nossa vida de

consagrados. Nas nossas celebracdes € no

[1 Jodo Paulo IT, op. cir., n® 96. Em nimero anterior da Dives in misericordia, o Papa afirmara: “A Igreja deve
dar testemunho da misericérdia de Deus revelada em Cristo, ao longo de toda a sua missio de Messias,
professando-a em primeiro lugar como verdade salvifica de fé e necessdria para uma vida coerente com a
fé, depois, procurando introduzi-la € encamé-la na vida tanto dos fiéis como, na medida do possivel, na de

todos os homens de boa vontade” (n° 78).
12 SOBRINO, op. cit., p. 45.

13 Dai se percebe a grande importdncia do Projeto da CRB “Tua Palavra é Vida” (Cole¢do recentemente
concluida com a publicagio do 7° volume), sem dilvida a mais significativa contribui¢do a uma auténtica
renovacdo da VR no Brasil que nos foi oferecida no periedo pés-conciliar,
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ritmo cotidiano de nossa vida espiritual ela
ocupa o lugar central? Sem esta nutri¢cdo
substancial a vida consagrada arrefece e
perde paulatinamente sua inspiragao.

A construcio da comunidade religiosa
tem como pedra angular a pratica da mi-
sericordia'®. Constitui o principio de
humaniza¢do da convivéncia que, alimen-
tada pela espiritualidade evangélica, gera
uma verdadeira fraternidade, Quando falta
a dimensido de misericérdia, a vida em
comunidade se torna fria, impessoal e dis-
tante. E com a auséncia de acolhimento,
de atencdo, de ternura e de perddo miituo,
comec¢am a funcionar os mecanismos de
compensagao que todos conhecemos. Uma

comunidade religiosa se torna verdadeira-

mente cristd e evangélica quando € capaz
de integrar, em nivel autenticamente hu-
mano, as pessoas com opinides diferentes
do comum, os membros considerados “di-
ficeis™ ou “criticos”, os doentes e os i1do-
s0s com sua problemaética especifica. Cen-
tral na pratica da misericordia estd o per-
ddo dado e recebido, sem o qual a quali-
dade humana e evangélica da convivéncia
se dilui.

No relacionamento com os(as) coir-
maos(as) devemos fazer nossos “os senti-
mentos de Cristo” (Fl 1,8), tendo as “en-
tranhas compassivas” de Deus e de Jesus
(Cl 3,12; Ef 4,32; também 1Pd 3,8). A
escuta perseverante da Palavra e a vivén-
cia sacramental proporcionam o crescimen-
to da “vida de Cristo em nés” (Gl 2, 20),
e exigem — por coeréncia interna — que
nos “revistamos com as visceras de mise-
ricordia” (cf Ef 4,32).

- A misericérdia como estilo-de-vida cris-

tdo procura estabelecer “morada no outro”,

na convicgdo de fé que “da morte passa-

' mos a vida porque amamos os irmaos” (1Jo

3,14). O antincio do Reino ressoa concre-
tamente em nossa convivéncia quando
deixamos transparecer em palavra e acéo a
benevoléncia: “Aprecio a sua pessoa e sua
presenga me faz bem!” A misericérdia nos
descentraliza de n6s mesmos e nos coloca
no caminho do(a) coirmédo(d). Em certo
sentido nos torna capazes de sentirmos a
partir dele (dela), almejando com todas as
veras aquilo que € o melhor para a pessoa
do outro, Trata-se de uma “escuta existen-
cial” feita de profundo respeito pela alteri-
dade do meu (minha) irmdo (irm&). Nio
pretende que o outro se amolde a minha
maneira de ver ou sentir, mas deixa o outro
ser profundamente ele mesmo. Assim lan-
¢amos a base para um auténtico encontro
fraterno, inspirando-nos na prépria atitude
de Jesus para com as pessoas. Abrimo-nos
por dentro para captar o diferente do outro
¢ acolhé-lo com o coracdo. Quando numa
comunidade ndo existe (e néio se cultiva
conscientemente) uma atencao muito pes-
soal para com os membros € predominam
as prescrigoes dos Regulamentos, as deter-
minacdes do horario ou a vontade do su-
perior, corre-se o sério risco de fechar “a
porta da vida” e, como conseqiiéncia, a
convivéncia fraterna morre. Temos aqui as
comunidades formais, sem inspiracdo e
dinamismo interno, onde a vida em comum
€ justaposicdo de pessoas que “se toleram”.
Como se pode esperar de semelhante co-
munidade religiosa uma irradiagdo huma-
na ¢ testemunho evangélico?

A espiritualidade da misericordia € um
caminho a ser trilhado, uma vivéncia “a
ser construida”, ndo uma conquista obtida.
Contém em si a gratuidade do relaciona-
mento, a dimensio desinteressada da doa-
¢do. O misericordioso torna-se uma pes-
soa realmente livre, e isso lhe proporciona
profunda alegria interior. Ele entende sua

i
o I

" 14 Para maior desenvolvimento deste ponto veja: MATOS, Henrique Cristiano José. Vidu Religiosa, um projeto

_em construgdo. Belo Horizonte, O Lutador, 1994, pp. 218-225.



vida como um servigo a Deus e aos ir-
mios, pois, como seu Senhor, “ndc veio
para ser servido, mas para servir € dar a
sua vida” (Mc 10,45).

Este estilo-de-vida contradiz abertamen-
te a mentalidade corrente que da priorida-
de a eficiéncia do dinhewro e do poder.
Questiona a fundo o modelo neoliberal
imposto i nossa sociedade e busca privile-
giar os valores autenticamente humanos e,
portanto, cristdos. O misericordioso segue
a Jesus em suas atitudes para com 0s oOu-
tros, dando preferéncia aqueles que “nio
contam™, as minorias, aos excluidos, e
assim mostra que o Reino ja se faz presen-
te na contestacdo a uma sociedade de ex-
clusdo. Cultiva dentro de si uma abertura
amorosa as pPessoas que encontra em seu
caminho, aceitando-as como sdo. Testemu-
nha pelo seu modo de ser que o Reino “ja
esta proximo” (Mt 3,2).

Ser compassivo para com 0S outros
parte da experiéncia da propria necessida-
de de musericOrdia. Efefivamente, somos
nds mesmos que, por primeiro, fomos gra-
tuitamente acolhidos pela misericordia de
Deus e dos outros, apesar de nossa infide-
lidade, incoeréncia, traicdo e pecado. A
misericérdia recebida e experimentada € a
base da postura compassiva, ndo como ato
ocasional mas como estilo de vida evange-
lico. Torna-se ¢ fundamento € a perene ins-
piracio de uma existéncia de partilha e so-
lidariedade. O que doravante determina o

rumo de nossa vida e the concede profun-
do sentido ji ndo sdo as regras, por mais
“sagradas” que se apresentem, nem O pres-
tigio pessoal € comunitario, mas a pratica
do amor misericordioso que nos faz pene-
frar no proprio coracdo de Jesus € nos in-
troduz na intimidade do mistério trinitario.

Entrar No Movimento da Misericérdia
humaniza e cristifica essencialmente a pes-
soa do(a) consagrado(a), porque a miseri-
cérdia constitui “a estrutura fundamental do
humano e do cristdo”. Podemos falar do
principio misericordia, entendido como “um
amor especifico que esta na origem de um
processo, mas que além disso permanece
presenfe e ativo ao longo dele, da-the uma
determinada direcdo ¢ configura os diversos
elementos dentro do processo’®, Estamos
diante de um principio fundamental da atu-
acdo de Deus Pai e de Jesus, o Profeta do
Reino. Esta misericOrdia deve ser igualmen-
te a Inspiracdo basica de todo(a) verda-
deiro(a) discipulo(a) de Cristo e da propria
Igreja. “Elevar a principio esta misericordia
pode parecer um minimo; mas, segundo
Jesus, sem ela ndo ha humanidade nem di-
vindade e, como todos os minimos, € um
verdadeiro maximo. O importante € que esse
minimo-maximo € o primeiro € ultimo: nao
existe nada anterior & misericordia para
motiva-la, nem existe nada mais além dela
para relativd-la ou recusi-la™®,

“Felizes os misericordiosos, porque
alcancardo misericordia™ (Mt 3,7).

|15 SOBRINQ, op. cit., p. 32.
16 Id., ibid., p. 35.
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COMUNIDADES ECLESIAIS

DE

BASE E PASTORAL DE MASSA
EM TORNO DO VIl ENCONTRO
INTERECLESIAL DE CEBS

A pastoral de massa volta a -
~ribaita. Na Contra-Reforma, a
~Igreja a cultivou com Sucesso.
Algumas iniciativas tiveram
extraordinario exito ateé os anos
do Vaticano Il. Depois, grupos
menores, maiores exigencias...
Esta decada de 90 trouxe de
volta o fendmeno religioso de
massa. |

O tema das massas vem preocupando
as Igrejas Evangélicas histéricas ¢ Catéli-
ca. N8o € a altima razdo dessa inquietagio
0 sucesso Inegavel que as igrejas neo-
pentecostais € autdnomas €, em grau me-
nor, a corrente carismatica catdlica vém
conseguindo nesse setor. Um artigo de capa
da revista Time (10 de abril de 1995) so-
bre milagres dizia que nos EUA a corrente
pentecostal evangélica e catdlica é a que
mais cresce € que 69% dos americanos
créem em milagres. Certamente o mesmo
deve valer para o Brasil.

Pe. Joao Batista Libanio, Y

Ao terminar o VIII Encontro Inte-
reclesial de CEBs em Santa Maria (1992),

decidiu-se que o tema do préoximo Encon-

tro contemplaria tal problemética devido a
sua relevéncia para o futuro das préprias
comunidades.

Desde 1a até o evento do Intereclesial,
realizado em S. Luis do Maranhdo, entre
os dias 15 e 19 de julho de 1997, o tema
proposto foi objeto de seminarios, estudos,
producac de subsidios. Percebeu-se a sua
complexidade e sentiu-se a necessidade de
elucida-lo.

CONCEITO DE MASSA

A primeira questdo girou em torno do
proprio termo “massa” com seus diferen-
tes significados. Sem querer aprofundar-
-lhe aqui toda a riqueza semantica, vale a
pena distinguir-lhe alguns aspectos funda-
mentais.

As CEBs experimentam o encontro com
a realidade de massa, por primeiro, no cant-
po religioso. Elas se entendem como comu-
nidade em que as pessoas se conhecem ou,
pelo menos, podem ter uma relacfo pessoal
¢ comprometida com a vida da comunida-
de. O nivel de participacdo religiosa €, em
muitas CEBs, muito exigente, Os elemen-
tos religiosos caracteristicos mais importan-

€c Oon v e r g é n ¢ 1 a
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tes sdo os circulos biblicos, as celebragOes
da Palavra e/ou dos sacramentos, as pasto-
rais, a catequese, os cursos etc. Todos im-
plicam participa¢do ativa € consciente.

Em confraste com fal vivéncia, existe a
massa de batizados, de catdlicos de nome,
cuja participacfio € restrita ou de outra na-
tureza. Assim as CEBs distinguem-se do
catolicismo popular tradicional pela atua-
cao de leigos, como animadores dos circu-
los biblicos, das celebragtes, da vida da
comunidade. O ponto central ndo é o culto
dos santos, as procissdes, as rezas, as pro-
messas', mas a evangelizacdo baseada na
Biblia, por meio de encontros biblicos e ce-
lebragtes da Palavra. Criou-se verdadeira
nova metodologia de abordagem da Escri-
tura, tdo diferente da posi¢o tradicional
popular apoiada antes em histérias sagra-
das tiradas da Biblia do que em seu pro-
prio texto. Os circulos biblicos ensinam o
fiel a articular a Palavra da Escritura com a
sua vida e agdo. E o famoso bindmio fé e
vida?, As CEBs distinguem-se também do
catolicismo privatizado em que as pessoas
instituem uma relagdo com o Sagrado des-
de seu mundo pessoal. Nas CEBs, sua rela-
¢fo passa pela mediagdo da comunidade’,

Massa pode ser também entendida num
sentido psicossocial®. Fala-se de aconteci-
mento, de manifestacdes de massa, onde oS
sefores sociais mais diversos se rednem.
Nesses momentos, todos se sentem irmana-
dos indistintamente no evenfo. As pessoas

- congregam-se, muitas vezes, a partir de um

interesse comum. Assim, temos multiddes
nos comicios, nas partidas de futebol, em

eventos religiosos ou artisticos etc. Mas
também usamos o termo simplesmente para
uma quantidade de pessoas em oposi¢do a
pequenos grupos. Referimo-nos a massa de
freqiientadores dos shoppings, dos teles-
pectadores, dos que circulam pelas ruas,
prescindindo de que tenham ou néo objeti-
vos comuns. E um conceito um pouco flui-
do. Nos Intereclesials € em outros aconteci-
mentos semelhantes, as CEBs vivem essa
experiéncia de massa.

Noutra perspectiva, massa pode ser
entendida como uma categoria social. Desta
sorte, referimo-nos 4 massa de trabathado-
res, de marginalizados, de jovens etc. O
fendmeno de massa vincula-se ao proces-
so de urbanizacdo que permiiiu que Sse
reunissem multiddes. Associa-s¢ ao pro-
cesso de atomizacdo, fragmentaciio da so-
ciedade moderna.

Esse tipo de massa com identidade en-
fraquecida pela perda das raizes culturais e
religiosas na sua migracao do campo para a
cidade torna-se presa facil de manipulactes
politicas, culturais e religiosas. Sofre as
pressOcs da propaganda comercial, o 1m-
pacto da midia, os engodos dos politicos
populistas, a seducdo do “mercado da fé”.
Existem estudos especializados a respeito
do comportamento psicologico das massas,
movidas mais pela emocdo e seducio que
pela razdo critica. Certas igrejas neopen-
fecostais desenvolveram excelente “know-
~how” nesse campo. Diante de sua eficécia,
as CEBs sentem-se desarmadas.

No sentido politico, distingue-se massa
de povo no referente ao nivel de conscién-

| Pedro R. de Oliveira, Catolicismo popular ¢ romanizagdo do catolicismo brasileirg, in; REB 36 (1976):131-

-141,

2 F. Teixeira, A fé na vida. Um estudo teolégico-pastoral sobre a experiéncia das Comunidades Eclesiais de
Base, col. Fé e-realidade, n. 23, Sdo Paulo, Loyola, 1987,

3 Pedro A. Ribeiro de Oliveira, Catolicismo de massa no Brasil: Um desafio para as CEBs., in Vida e
Esperanca nas massas. Texto-base do 9" Encontro Intereclesial. CEB’s. Sdo Paulo, Ed. Salesiana Dom

Bosco, 1996: 26-28.

4 Ver: Manfredo A. de Oliveira, Nota prévia sobre o conceito de “Massa”™ in Vida e Esperanga nas massas,
Texto-base do 9° Encontro Intereclesial. CEB’s. S&o Paulo, Ed. Salesiana Dom Bosco, 1996: 11-13; Luiz E.
Wanderley, O movimento popular - CEBs e Massas, in op. cit.. §89-101.



cia, de organizacdo, de participa¢do. A
massa € informe, desorganizada, enquanto

o povo é sujeito de agdes politicas, detém

poder, embora seja também um conceito
pouco preciso. Posto o papel de sujeito
politico do povo nem sempre se visibilize,
pelo menos ele € um sujeito ético.

Com uma conotagdo politico-econdmi-
ca, hoje se empregam, em relagio ao neo-
liberalismo, as expressdoes de “massa
sobrante”, “massa dos oprimidos” para in-
dicar as multiddes excluidas do mercado.

O termo massa vem freqiientemente
associado ao de cultura. E o caso da “cul-
fura de massa’, Na verdade, € mais uma
“cultura para as massas”, embora elabora-
da, ndo raramente, por uma elite especia-
lizada. H4 enorme ambivaléncia. De um
lado, revela a face democratica e popular
da modernidade. O nivel de acesso aos
veiculos de cultura de massa cresceu. SO
assim ela € possivel, ao superar elitismos
e exclusdes. Cumpre papel integrador. No
entanto, padece dos riscos da manipulagéo
por parte dos detentores dos meios de co-
municacdo, que geram uma inddstria cul-
tural segundo os interesses do capital, a
custa da homogeneizacao e até mesmo da
destrui¢do de culturas tradicionais de po-
vOos§ € grupos humanos.

As CEBs sentiram na carne o impacto
dessa cultura de massa, dificultando-lhes a
vida, ao disputarem o tempo com programas
televisivos que exercem papel sedutor maior
que as motivacdes dos seus membros.

LEVANTAMENTO DA
QUESTAO PARA'AS CEBS

O simples detalhar o conceito de mas-
sa serviu para levantar uma série de pro-

blemas que afetam evidentemente nao sé
as CEBs, mas que serdo enfocados aqui
principalmente a partir delas.

As CEBs se perguntam porque algu-
mas igrejas neopentecostais conseguem
atingir as massas e elas ndo. Seréd que nédo
estdo a falhar em sua pastoral de massa?
No fundo, é toda a Igreja catdlica que tem
dificuldade de falar a essas massas, sobre-
tudo populares.

Embora as pesquisas do Projeto Pasto-
ral Construir a Esperanca tenham sido fei-
tas em Belo Horizonte, talvez se possa
pensar que valem, pelo menos, para as
grandes cidades®. Nelas, constatou-se que
os dois segmentos socials extremos da
sociedade, a grande massa dos mais po-
bres e os mais ricos, ndo freqientam a
igreja.

Como entender esse fato de que as
camadas mais pobres, ausentes de nossas
igrejas, se tornam cada dia a presa mais
facil das igrejas neopentecostais e autdno-
mas?

DIFICULDADES DE AS CEBS
ATINGIREM AS MASSAS

A situagdo sociocultural em que vivem
atualmente as massas populares afasta-as,
de um lado, da tradi¢do catdlica de que
vieram €, de outro, deixa nelas um gancho
espirifual, no qual as igrejas neopente-
costais engatam seu projeto pastoral.

Elas migraram do campo. A urbaniza-
¢ao do Brasil em propor¢oes gigantescas é
relativamente recente. As pessoas perde-
ram suas raizes culturais religiosas, mas
mantiveram a saudade do religioso, o resto
de sede de um passado piedoso. Por con-
seguinte, Ser-massa, €m nosso contexto,

53 Regina Novaes, Cultura de Massa, in op. cit.: 68-80.

—

6 Arquidiocese de Belo Horizonte, Religido na Grande BH, Belo Horizonte, Projeto “Construir a Esperanga’,

1991.
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fem muito a ver com o desenraizamento de
tradi¢des populares religiosas do inferior.

O fato de perder as raizes religiosas
ndo significa necessariamente seculariza-
¢do do horizonte mais profundc da vida,
como se pensou na década de 70, Desapa-
receu, sim, a referéncia visivel da igreja
matriz, do vigario, de certas festas religio-
sas, do ambiente sagrado que norteava o
desenrolar da vida das pequenas cidades.

No entanto, permaneceu um inconscien-
te religioso em que residem as possibilida-
des de um trabalho religioso com as mas-
sas. Cada vez mais nos espantamos da for¢a
hercilea do imaginario sagrado. Nio esta-
mos a ver o ressurgir religioso na Russia
com as igrejas cheias, depois de 70 anos
do martelar de um ateismo militante e vi-
olento sobre 08 coragoes € mentes do povo?
Em sociedades cridas e julgadas super-
secularizadas da Europa, nfo se assiste a
um florir do sagrado?

Tanto & mais espantosa essa reviviscéncia

quanfo, no caso do Brasil, a terrivel situagdo

econdmica absorve praticamente todas as
energias psicossomaticas das pessoas, sobre-
tudo das mais pobres, dificultando-lhes um
mais-tempo € uma mais-energia para as
exigéncias da pratica religiosa. Onde elas
encontram tempo € energia para freqlientar
0s cultos neopentecostais?

As duas situacdes — perda dos refe-
renciais religiosos do interior € o peso
sufocador da condi¢ao socioecondmica das
megaldpoles — nfo conseguem explicar
o paradoxo de que as massas tenham difi-
culdade de criar comunidade com suas exi-
géncias — problema de ser CEB —, mas
estejam disponiveis para embalos religio-
sos: freqiiéncia as igrejas neopentecostais.

No Brasil, as massas, mesmo que ndo
se 1dentifiquem com o0s excluidos, sdo
constituidas em sua imensa maloria por
eles. Por 1850, 0 problema das massas vin-
cula-se fortemente a situacao social. E todo

trabalho com as massas em vista de sua
organizacao esbarra com a oposicdo dos
setores conservadores da sociedade e do
Estado a servigo deles.

Acrescente-se que, no final do dia e
nos dias livres, as poucas energias restan-
tes sdo ocupadas pela midia, que consegue
arrancar as pessoas da sua dolorosa reali-
dade e transporta-las para ¢ mundo imagi-
nario dos sonhos. Cumpre, sob o prisma
psicologico, tarefa terapéutica de alivio e,
sob o prisma social, aliena-as de qualguer
solicitacdo mais exigente.

COMO TRABALHAR COM AS
MASSAS NESTA SITUACAO

O desafio da pastoral € atingir estas
massas. Nada como aprender da realidade.
No momento, as massas sio eficientemen-
te trabalhadas pela “cultura de massa” e
pelo neopentecostalismo, A “cultura de
massa’ caracteriza-se precisamente por ser
elaborada para responder as demandas das
massas. Veiculada pelos meios de comu-
nica¢do de massa, radio e TV, e, em cres-
cente expansdo, pelos videocassetes, ela
constroi-se sobre os pilares da violéncia,
do fantasioso, do sensacional, do sexo, da
criacdo de sonhos de riqueza por meio de
prémios, sorteios etc. No fundo, arranca o
telespectador da dureza de sua realidade e
projeta-o no mundo imaginario dos dese-
jos, dos sonhos. Para isso, a pessoa ndo
precisa mover-se de sua cadetra, mas basta
simplesmente deixar a fantasia passear
pelos horizontes coloridos ou ensanglien-
tados das cenas exibidas nas telas.

A religido s6 atingird as massas por
intermédio do simbélico ¢ do terapéutico.
Al estd a razido do sucesso do trabalho do
neopentecostalismo e de outras formas re-
ligiosas junto a elas.

Com efeito, o milagre, a cura fisica e
psiquica, o maravilhoso sagrado, as apari-



¢des, as realidades paranormais, o demo-
niaco, os transes, os contatos extraordina-
rios com o divino fascinam as pessoas € as
arrancam de sua situagdo-massa, conduzin-
do-as aos templos, as peregrinagoes, aos
lugares sagrados ou fazem-nas ligar-se a
programas de TV ¢ de radio que giram em
torno de tais realidades. Nesse sentido, as
igrejas ou tendéncias eclesiais que explo-
ram este campo religioso t€ém conseguido
falar e arrebatar as massas de maneira
indiscriminada e para além das proprias
classes sociais.

Licoes e interrogacoes
sobre tal realidade

Este trabalho de massa ensina-nos va-
rias licoes, HA um trabalho que procura
influencia-la, sem, contudo, preocupar-se
com sua organizacdo, deixando-a na con-
digdo de massa. Faz-se dela simples con-
sumidora dos bens simbdlicos que lhe sdo
oferecidos. Em termos de marketing, tal
tipo de proposta religiosa garante alto ibope
com todas as consegiientes vantagens Co-
merciais. Em termos religiosos, ha uma
veiculagdo de determinados valores reli-
giosos na linha de uma salvagéo indivi-
dual e melhoria da situag@o pessoal na terra,
embora vividos em situagio de massa. isso
vem sendo feito intensamente pelas igrejas
neopentecostais € autdnomas. Se quisermos
contentar-nos unicamente com €ssa presen-
ca simbolica, a solugio € enveredar-nos
pelo mesmo caminho, usando 0s mesmos
meios.

Entretanto, levanta-se-nos uma questao
ético-teoldgica. A Palavra de Deus pode
ser proposta sob a forma de sedugdo, de
manipulagio, de impacto sobre o incons-
ciente das pessoas?

Problema complexo. Ndo se resolve
com sim ou ndo. Sem divida, toda prega-
_ ¢do da Palavra de Deus que se aproximas-
se de qualquer processo de “lavagem cere-
bral” ou de inculcag@o subliminar, impon-

do-se 4 liberdade e decisdo da pessoa, nao
condiria com o sentido do amincio do
Evangelho de Jesus Cristo. A resposta a
Palavra de Deus chama-se “conversdo” e
esta s6 é veraz na liberdade e consciéncia.

As pessoas podem estar vivendo uma
experiéncia de massa. No entanto, a Pala-
vra de Deus deve ser-lhes dirigida em sua
singularidade e individualidade. Nao ha
conversdo de massa, mas de pessoas no
meio de uma massa. Evidentemente, os
processos individuais ndo se fazem isola-
damente. O ambiente pode favorecé-los ou
dificultd-los. Desta forma, pode-se pergun-
tar pela validade pastoral de criar ambien-
tes de massa-acontecimento propicios a que
individuos sejam tocados pela graca e se
convertam. Nesse sentido, seria necessario
que a mensagem proposta tivesse, a0 mes-
mo tempo, de maneira indubitdvel, tanto o
caréter orientado a sensibilidade de massa,
com todos 0s seus reclamos proprios, cOmo
também uma clara exigéncia de converséo
cristd em termos de fé e pratica pessoal.

Em muitos acontecimentos neopen-
tecostais, faz-se explicito apelo a conver-
sd0, mas reduz-se ao plano emocional sub-
jetivo ou a préticas que nao impliquem real-
mente uma mudanca de op¢do fundamental
de vida em vista da caridade fraterna, do
servigo ao irmao, do compromisso social.

As CEBs, ao encarreirarem energias
pastorais para o trabalho com as massas,
nunca poderdo esconder sua caracteristica
determinante da profunda articulagado da fé
com 0 compromisso social. Podem apren-
der, sim, recursos que facilitem a comuni-
caciio com as massas de acordo com a psi-
cologia que preside tais encontros, sem,
porém, abrir méo de sva especificidade li-
bertadora.

Alguns aspectos do trabalho de
massa nas diferentes faixas etarias

A pastoral de massa das CEBs pode
ser pensada a partir das diferentes faixas
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etarias. Emergem entdo problemas especi-
ficos. Pois, conforme as idades, o trabalho
de massa varia.

As criancas sao atingidas normalmente
pela estrutura familiar, pela escola e, cada
vez mais, pela midia. O trabalho de ca-
tequese paroquial na Igreja catdlica conse-
gue ainda algum sucesso até a primeira
Eucaristia e a Confirmacdo. Sdo as duas
estruturas de um trabalho massivo com as
criancas. Esporadicamente algum evenfo
maior pode agrupar massa de criangas.
Observando os programas infantis da TV,
podemos ter uma 1déia de como a midia
sensibiliza as criancgas. Elas vivem do sim-
bélico, do sonho, do afeto. Fora dessas
teclas, ndo sdo atingidas, Pode-se pergun-
tar até onde as CEBs se preocuparam com
esse mundo infantil e usaram 0s recursos
préprios dele, cada vez mais influenciado
pelo imaginario dos programas televisivos.

O jovem, por sua vez, que abandona as
igrejas cada vez mais cedo, se motiva prin-
cipalmente pelos festivais, pela miisica,
pela vivéncia em grupos etarios ¢ pela
busca de aventuras, sexuais ¢/ou violentas.
A maneira classica da pastoral da juventu-
de tem sido os grupos. Hstes falam aos
jovens, mas desde que a experiéncia € o
conteido deles respondam aos interesses
do momento. Houve forte deslocamento do
aspecto militante € empenhativo para o
ladico, prazeroso € também espiritual. O
trabalho de massa com os jovens s con-
segue sucesso se eles percebem, na ativi-
dade em questao, a dimensio de prazer, de
festa, de agradidvel convivéncia afetiva
momentanea.

As CEBs, nos momentos mais duros
de luta politica, abriram pouco espaco para
essa dimensfo prazerosa da vida. Enquan-
to os jovens ainda eram muito atraidos pela
dimensdo de compromisso, participaram
das CEBs. Mas, no momento atual, faz-se
necessario criar ambientes mais leves, es-
pirituais e gratificantes afetivamente. O

proprio compromisso, que se carregara, em
décadas anteriores, de aura de heroismo,
de seriedade e risco, s6 atrairi a nova ge-
racao a medida que mostrar sua face de
realizacio humana, pessoal.

Os adultos na faixa dos 30 e 50 anos
tém-se mostrado mais arredios & participa-
¢do na vida comunitéria eclesial. Os movi-
mentos que mobilizavam mais essa faixa
etdria na década de 70 minguam nos dias
de hoje. Um tipo de pastoral de pequenos
grupos de oracdo e de experiéncia cristd
tem tido certo sucesso.

Varios fatores psicossociais influenciam
as pessoas nessa idade, As exigéncias fa-
miliares e profissionais pesam cada dia
mais, deixando pouca energia para oufras
atividades. As praticas eclesials aparecem
muito exigentes, pesadas ¢ supérfluas num
final de semana depois de intenso e cansa-
tivo trabalho profissional nos oufros dias.
Ndo hé energia para esse empenho, que
fica postergado e substituido pelo lazer,
pela casa de campo, pelo clube, pela TV,
pelo esporte.

Talvez valha a pena mencionar que a
renovacdo carismatica catélica tem sido o
inico fendmeno pastoral e espiritual que
fem atingido a massa na faixa etéria juve-
nil ¢ adulta indiscriminadamente.

Breve referéncia a condicao de género

A massa de homens ¢ a de mulheres
ndo se comportam tgualmente. A mulher é
mais condicionada a reagir aos estimulos
da casa, ainda que 1sso tenda a diminuir. O
homem aos da rua. A pastoral que expri-
me um simbdlico de casa, como igrejas,
templos, rezas domésticas, fala mais a
mulher. Aquela que o faz em termos de
rna, como as procissdes, romarias, ser
festeiro, atinge mais os homens.

Entretanto, 4 medida que a cultura ur-
bana se impde essas referéncias perdem
forgca. Em meios mais secularizados e im-



- pregnados dos reclamos do movimento
feminista, tém-se modificado os apelos
religiosos dirigidos & mulher. Em muitos
casos, rapazes tém-se mostrado mais aber-
tos as solicitacdes religiosas do que as
mog¢as. Passa por profunda transformacgdo
o imaginirio dos rapazes e o das mogas,
de modo que se exige repensar uma pasto-
ral de massa em relacdo a eles.

Trabalho de criacao de comunidade

De natureza bem diferente, é o traba-
lho com a massa em vista de criar comu-
nidades ¢ promover participa¢do no seu
seio. O procedimento pedagégico deve ser
outro. As massas por constitui¢do encon-
tram-se numa situacdo de passividade e da
lei do menor esfor¢o. Para sair dela, s6 a
alavanca de estrufuras fortes, cogentes e/
ou de motivagdo vigorosa que arraste as
pessoas.

Duas estruturas fundamentais da vida
humana continuam movendo as massas
apesar de serem duramente exigentes: o
trabalho e a escola. Todas as manhas mi-
Ihdes e milhdes de pessoas, as vezes com
noites maldormidas, levantam-se e dirigem-
-s¢ ao lugar de seu trabalho. E batalham
para conseguir um trabalho, quando néo o
tém. Esta estrutura lhes garante a sobrevi-
véncia prépria e a da familia.

A escola faz o mesmo com a infancia
e juventude. Ndo deixa de ser impressio-
nante ver ndo somente as criangas € jovens
levantando-se cedo para rumarem para as
aulas, mas sobretudo pessoas cansadas
depois de duro trabalho durante o dia ain-
da encontrarem energias para estudar a
noite. E a forga da promessa de melhor
futuro econdémico.

E verdade que algumas estruturas reli-
giosas e de lazer, embora de modo mais
espagado, mobilizam multiddes. Conse-
guem encher estddios para celebragdes,
festivais, jogos.

O segredo de todo trabalho de massa é
descobrir quais as estruturas que conse-
guem arrancar as pessoas de sua inércia.
Quanto mais as igrejas encontrarem tais
estruturas, respondendo a interesses e de-
sejos diversificados das massas, tanto mais
as atingirdo. Os catdlicos conhecem as pro-
cissoes, peregrinacdes, romarias, grandes
celebragdes em estadios etc.

Talvez o que nos cause mal-estar € ter
ainda no inconsciente o modelo de Cris-
tandade em que as estruturas religiosas ti-
nham a mesma forca que as do trabalho
para moverem as massas. Na sociedade
moderna, essas estruturas perderam seu
poder constringente. E nem € de desejar
que o recuperem, mesmo que fosse possi-
vel. Portanto, a presenca da religido nas
massas se fard cada vez mais pela propos-
ta livre de valores, pelas ofertas de expe-
riéncias religiosas que as pessoas, em sua
liberdade, vivenciardao ou nio.

O trabalho de formacgido de comunida-
de, algo constante € exigente, nunca sera
para massas. As comunidades poderio
multiplicar-se, mas sempre continuario
minorias. Sua influéncia na massa se faz
pelo contagio, pela for¢a do fermento, que
ndo transforma a massa em fermento, mas
a leveda e faz crescer desde suas préprias
potencialidades. Ser-comunidade depende
de grau maior de exigéncias que ultrapas-
sam a capacidade psicoenérgica das mas-
sas. Mas a massa pode sofrer o influxo
positivo da comunidade, sem deixar de ser
massa. Simplesmente sobe de patamar
qualitativo pela irradiagdo da presenca da
comunidade e de estruturas mais amplas
religiosas que se criem.

Por 1sso, quem se dedica ao trabalho
de construir comunidade deve contar com
crescimento lento a fim de suscitar moti-
vacdo forte para que as pessoas tenham
energia para deslocarem-se de sua inércia
até as reunides de comunidade. E também
deve saber que a influéncia da comunida-
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de sobre a massa se faz de modo guase
imperceptivel e a longo prazo.

O trabalho de criar comunidade de-
senvolve-se, quase sempre, de uma expe-
riéncia inicial em torno da qual as pes-
soas se reunem: visitas de algum lider ou
agente de pastoral, celebra¢des da Pala-
vra ou da Eucaristia, encontro de oragao,
novenas, circulos biblicos, luta reivin-
dicativa ou construtiva etc. A organiza-
¢do do povo depende, portanto, da forca
motivadora e agregadora dessas experién-
cias e de quem as conduz. E, enfre todas
as motivacdes, a mais forte para criar
comunidade é a comunh&o nas necessida-
des basicas materiais e espirituais. Por
isso, a partir das exigéncias da sobrevi-
véncia material, psiquica e espiritual pode-
se atingir as massas ¢ organizar grupos
de vida e de luta, de oracdo e de lazer, de
realismo e de esperanga.

No entanto, as necessidades imediatas,
diarias, urgentes trazem o risco de os gru-
pos se fecharem em si mesmos ¢ se isola-
rem das massas e de outros grupos. A in-
formética, que pouco a pouco também vai
entrando nesse mundo da luta popular, po-
derd, no entanto, ajudar a vencer este pe-
rigo, interligando as comunidades e gru-
pos em rede, potencializando-lhes a pre-
senga € o alcance de atuagdo sobre as
massas. O horizonte da informética nao é
somente promissor para as for¢as do capi-
tal, mas também pode transformar-se em
arma poderosa dos mais fracos, de suas
comunidades visando atingir cada vez mais
pessoas.

CONCLUSAO

A pastoral de massa volta & ribalta. A
Igreja da Contra-reforma cultivara-a com
sucesso. As missoes populares, as cruza-
das pelo Mundo Melhor, movimentos
marianos tiveram extraordinario éxito até
os anos do Concilio Vaticano II. Depois
entrou-se numa fase do cultivo de grupos
menores € da implantacao de maiores exi-
géncias até mesmo para os sacramentos,
antes conferidos massivamente. Entrou-se
na era dos cursos: de batismo para pais e
padrinhos, de crisma, de noivos etc. As
liturgias tornaram-se mais participativas
com 0 uso da lingua vernacula, com a in-
troducdo de novos ritos, com 0s espagos
para novidades criativas segundo as comu-
nidades. A dimensdo de compromisso acen-
tuou ainda mais a dimensdo de minoria.
“Crer é comprometer-se””’.

A década de 90 trouxe de volta o fend-
meno religioso de massa. Ja ndo estamos
em tempos de Cristandade nem de Contra-
-reforma, mas da Internet, da “cultura de
massa”. E nesse novo contexto, portanto,
que se impde repensar a pastoral. E o
Intereclesial o fez desde a perspectiva das
CEBs. Recolhemos aqui, de modo preli-
minar, algumas da preocupagdes que vém
rondando as nossas CEBs. Resta-nos ain-
da longo caminho, evitando os dois extre-
mos do recuo a tentagdo aos tempos de
Cristandade e Contra-reforma e do fecha-
mento numa obsessdo de minoria comuni-
tdria. S6 uma articulagdo correta entre es-
sas duas dimensdes da pastoral estard a
altura do momento atual.

7 J. M. Gonzalez Ruiz, Creer es compremelerse, Barcelona, Fontanelia, 1970.
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SANTA TERESA DE JESUS E A

AFETIVIDADE

A AMIZADE NO “CAMINHO DE PERFEICAQ"

Por medo de supostos desvios se
enterrou um talento prectoso na
vivéncia da consagracao religiosa,
a amizade.

1. AFETIVIDADE — QUE E?

Etimologicamente a palavra AFETIVI-
DADE vem de AFFECTUS: TOCADO, e
poderia ser definida como a relagdo que
estabelecemos com o mundo, a peculiari-
dade como somos “tocados” pela realida-
de que nos cerca; nossa experiéncia e re-
acdo diante do mundo.

Por envolver relactes torna-se uma
realidade ampla e abrange todo o contexto
da pessoa, interno e externo, Nossos afe-
tos sdao vinculos que nos ligam a nés mes-
mos, a0s outros, ao ambiente, ao mundo, a
Deus.

Apenas como referéncia analisemos os
seguintes niveis da afetividade humana:

1.1. Corporal

Somos um corpo com desejos, que bus-
ca o prazer, a satisfacdo de suas necessida-
des, a felicidade; um corpo que sofre e foge
da dor e da infelicidade, vivendo momentos

Ir. Maria Elizabeth da Trindade, OCD
Carmelo de Sao Jose, Passos - MG

de soliddo e comunicacdo, de encontros e
desencontros, de €xitos, angustias e derro-
tas. Ndo somos seres incorpdreos, mas or-
ganismos vivos, sentindo fisicamente todo
um complexo de rea¢Bes corporais diante
de tudo o que experimentamos e viven-
ciamos. E no corpo € com o corpo que
experimentamos os varios estados emocio-
nais. Respondemos com 0 nosso corpo a
tudo que percebemos. Assim, o nosso cora-
¢do pode bater mais rapido, a respiragéo
ficar alterada, os musculos, 6rgaos e todo o
nosso organismo reagir conforme as emo-
¢des que vivenciamos em determinado mo-
mento.

Os impulsionadores ¢ condutores des-
sas rea¢des emocionais sdo o sistema ner-
voso € enddcrino. Os horménios também
exercem influéncia mais indireta e cons-
tante sobre a afetividade, podendo ser es-
timulantes ou depressores. Nossos estados
afetivos também sdo influenciados pela
satde, alimentacdo, medicamentos, cansa-
¢o e tudo que altera nosso organismo,

1.2. Relacional

O corpo ndo € o mais importante na
constituigio de nossa afetividade. E no
relacionamento com o outro que ela ad-
quire sua. fisionomia, sendo trabalhada a
partir deste confronto.



E dos pais que herdamos a base inicial
e peculiar de nosso modo de ser afetivos.
E na relagfio entre a crianca e a mie que
comeca o aprendizado ao desabrochar dos
sentimentos. Com o crescimento ¢ o de-
senvolvimento, a pessoa vai aprendendo as
diversas formas de expressar suas emogoes
¢ sentimentos. Paralelamente também
aprende, segundo o ambiente e cultura, a
manifestar certas reacGes emocionais € a
reprimir outras.

Assim como a agua de uma usina hi-
drelétrica, geradora de luz e vida, pode ser
fonte de morte e destruicZo quando acon-
tece uma explosdo da represa, também a
afetividade, esta forca propulsora da vida
humana, quando ndo orientada, pode des-
truir a pessoa por dentro, prejudicar o re-
lacionamento com os outros e se tornar
sinal de doenca e desequilibrio para si ¢
para a comunidade. Para que a afetividade
seja verdadeiramente vida, é preciso culti-
vo, um clima adequado de calor, para que
0 coracdao humano possa se abrir aos vari-
os niveis de amor, desde o filial, fraterno,
de amizade, até o espiritual — de obla-
tividade.

1.3. Transcendental

E o nivel das relacOes com o transcen-
dente, o grande Outro, numa perspectiva
teoldgica. Eo ponto culminante da afetivi-
dade humana, porque Deus se deixou
“marcar” profundamente pela humanida-
de, na qual entranhou-se ao se fazer Ho-
mem, convidando o homem a relacionar-
S€ CONSIgo Mesmo,

O mistério da Santissima Trindade ex-
pressa essa dimensdo afetiva de um Deus
“marcado” como Pai, como Filho e como
Espirito Santo, com relacdes afetivas per-
feitas, inteiramente abertas em si como
Trindade de Pessoas, e fora de si, no amor

a criacio. O mistério trinitario é o mistério
de afeicfio eterna de Deus, que € amor-
-gblatividade.

E no relacionamento aberto e profundo
com Deus que o ser humano vai encon-
trando matores recursos para desenvolver
sua maturidade afetiva. Tal relacionamen-
to é também o ponto de referéncia das suas
relacdes interpessoais, ou seja, se a pessoa
vive uma relacdo profunda e aberta com
Deus devera também viver uma relagdo
profunda e auténtica com os irmaos. Aqui
tornamos presentes as palavras do Apdsto-
lo Jodo: “Se alguém disser: amo a Deus,
mas odeia 0 seu irmao, é um mentiroso”
(1Jo 4,20). E Edward Schillebeeckx co-
menta:

“Deus é o sentido profundo da nossa
existéncia. Nos s0 O atingimos nas e pelas
nossas relacdes no interior do mundo e,
em primeiro lugar, nas e pelas relacdes
interpessoais. No amor do proximo estd

»f

presente Deus, o Terceiro transcendente”’,

2. VIDA CONSAGRADA E A
AFETIVIDADE

Por muite tempo na Vida Religiosa ¢
em certos meios eclesiasticos se viu com
desconfian¢a e até de modo negativo, no-
civo as manifestacdes afetivas. Via-se em
tais manifestacdes uma contraposi¢io a ra-
cionalidade. Como se toda a pessoa se resu-
misse ao raciocinio. Hoje ja existe maior
abertura e didlogo ¢, até mesmo, uma sin-
cera busca de conhecimento e integragao
neste aspecto de nossas vidas. Mas infeliz-
mente ainda ha preconceitos e repressoes
carregadas de desconfianga quanto a ma-
nifestacoes afetuosas na Vida Consagrada
atual, numa postura moralizante € pessi-
mista.

| SCHILLEBEECKX, Edward, Deus € ¢ homem. Sio Paulo, Paulinas, 1969, 100-101.

@

=11

o 1

C

431



e

20

O n v

C

432

Sabemos que a consagracdo abrange
toda a pessoa: corpo € alma; € ndo sd a
“alma”. E € nesta totalidade que a pessoa
se realiza e trabalha para a realizacao do
outro. Por i1sso € importante, além dos
cuidados de ordem espiritual e intelectual,
que se dé a devida atengdo ao desenvolvi-
mento humano ¢ principalmente i afetivi-
dade, pois € ela que possibilita o segui-
mento radical de Jesus Cristo na dedica-
¢ao ao Reino. E por meio dela que a pes-
soa consagrada coloca a disposi¢do do
Reino suas possibilidades pessoais de amar
e de servir.

A consagracio religiosa, vista anterior-
mente como um “nao”, como renincia,
ascese, solidao, € hoje resgatada como um
“sim” a vida, a fecundidade, & amizade, a
sexualidade, ao amor.

O religioso é alguém marcado pelo
masculino e a religiosa é alguém marcada
pelo feminino. Nao sdo seres ‘“neutros”,
que negam sua sexualidade, aparentando
neutralidade e esterilidade, como no pas-
sado se apregoou como modelo para a Vida
Consagrada. A reniincia a constituir uma
familia ndo significa rendncia ao amor, mas
uma atitude que visa maior disponibilida-
de para um amor nfo exclusivo nem limi-
tado. E um amor que se caracteriza por
uma doagdo sem reservas, para além de
antipatias e simpatias; um amor vivido com
todo nosso potencial de vida a servigo da
vida, tanto na comunidade como no servi-
¢o apostélico: um amor universal que atin-
ja todo o criado, mas com caracteristicas e
expressoes muito concretas. E a este amor
que Deus convida os consagrados a viver
e promover na relacdo com as pessoas.

E o sentir-se amado por Deus que dé
sentido a prépria vida. Este amor se ex-
pressa de forma afetiva, pois Deus se faz
sentir 4 pessoa consagrada de varias for-
mas durante sua vida. Esta experiéncia de
Deus vai inspirando, fortalecendo e des-
pertando sentimentos os mais variados: é

o Deus de amor que fascina e encanta, que
seduz e inspira femor e tremor. Emocdes
de amor e medo, sentimentos filiais e fra-
ternos estdo presentes na experiéncia reli-
giosa. E na oragiio pessoal e comunitéria
(que a pessoa consagrada vai experimen-
tando de maneira afetiva esta presenca de
Deus. Esta experiéncia, por sua vez, se
torna fonte de integracdo para a afetivida-
de consagrada.

A convivéncia comunitaria harmonio-
sa € uma conquista, € algo de que sempre
se € aprendiz. Para atingir uma comunh#o
comunitaria, € preciso um trabalho sério
de constru¢io de pessoas, em que cada um
descobre a si e ao outro. A experiéncia e
a aceitacao de si € a base para uma pessoa
consagrada ser vibrante com a vida e ser,
também, expressado da gratuidade e do dom.
Também vai dar condi¢Oes para criar la-
cos afetivos e se comunicar com o outro
em profundidade, estabelecendo relacGes
interpessoais. Esta relagdo com o outro se
expressa de forma afetivamente madura por
meio do trabalho e ganha sentido e inte-
gracdo na experiéncia de Deus.

O homem n3o pode caminhar solitario.
Ele tem necessidade de um clima de calor
familiar comunitario, em que se busca a
unidade, respeitando a diversidade de pes-
soas, no qual haja acolhimento, estima, va-
lorizagdo da pessoa — de seus dons € modo
de ser —, ¢ ela sinta que pode participar
da vida e atividade da comunidade e que
sua colaboragao € importante e valorizada.

Numa comunidade religiosa existe um
carisma e ideal congregacional como pon-
to de unidade comunitario. Se as pessoas
sd0 o centro e o valor mais importante, €
sdo respeitadas as diferengas individuais
de cada um, o clima comunitario € de uni-
dade na diversidade, Importante também &
que os afetos possam circular de maneira
madura e criativa e se cultive de modo
sadio a maternidade ou parternidade espi-
rituais € um verdadeiro amor de amizade.



A maternidade/paternidade espiritual &
algo que faz parte da vida do religioso,
pois este € chamado a gerar pessoas para
a vida, cuidando, amando e promovendo o
outro. E uma dimensio essencial 3 matu-
ridade afetiva humana, e esta somente acon-
tece quando os outros tipos de amor sao
consolidados.

O amor de amizade é um verdadeiro
suporte para uma consagracao total. No
passado a visdo era bem outra, mas hoje a
propria Igreja vem mostrar que “a capaci-
dade de criar e manter relagdes pessoais
vilidas é um sinal de um celibaio bem
assumido”, como reza o documento da
Sagrada Consagracdo para a Educacao
Cristd “Orientacdes educativas sobre o
celibato eclesiastico” (1974-1976). Vemos
que existe um vinculo estreito entre ami-
zade e comunidade. Porém este tema sera
tratado mais amplamente no terceiro capi-
tulo deste trabalho.

3.A AMIZADE NO “CAMINHO
DE PERFEICAO”

3.1. A Amizade na Vida Religiosa

Alguém ja falou da Vida Religiosa
como “sacramento de amizade” para um
mundo que apregoa a competicdo € o
egoismo. E € verdade; pois se os religio-
sos/as se unem ardorosamente na busca
de Deus que os seduziu, se congregam na
ora¢ao buscando uma profunda comunhao
com Ele, nada mais 16gico que se ajudem
nessa busca, na vivéncia da verdadeira
amizade. o

12

Talvez por influéncia do maniqueismo
— que desprezava o corpo e suas manifes-
tagoes como sendo mas — ou do
jansenismo —— que apresentava Deus como
juiz implacivel a condenar toda forma de
benevoléncia e fonte de prazer —, a ami-
zade na Vida Religiosa encontrou muitos

obstaculos para se manifestar. Por medo
dos supostos desvios se enterrou um talen-
to precioso na vivéncia da consagracido re-
ligiosa: a amizade. O fato de a pessoa ter
entregue toda a sua vida nas maos de Deus
criou a idéia de que o coracdo do consa-

-grado deveria ficar “vazio” de todo afeto;

pois este coracdo foi entregue, “como numa
caixinha lacrada”, a Deus. Assim se bania
a possibilidade de vivéncia de uma amiza-
de entre os religiosos €, mais ainda, fora
da comunidade. Esta idéia infelizmente
ainda esta presente, com maior ou menor
intensidade, em muitas comunidades reli-
giosas. Contudo, se analisamos a vida dos
grandes santos da Igreja, ou a vida do pré-
prio fundador da Igreja, Jesus Cristo, ve-
mos outra realidade bem diferente.

3.1.1. Amizade — aspectos teologicos

Na Vida Religiosa a amizade comeca
no amor por Deus e pelo Reino; vai cres-
cendo e amadurecendo e se expressando
concretamente em forma de ternura. Ter-
nura que, longe de se tornar um “perigo”,
é fonte de integracdo da afetividade, uma
expressdo concreta do amor de Deus pelo
outro e suporte para a consagracio total.

Jesus € € sempre serd o modelo para
toda pessoa consagrada, também no que
diz respeito 4 amizade. Dizer-se religioso,
consagrado, alguém que “segue a Jesus”
mas nao descobre na vida do Mestre os
admiraveis exemplos de amizade que nos
deixou € mutilar a mensagem do Evange-
lho. Jesus vivia uma intensa amizade com
os apéstolos (cf. Jo 15,15). A Pedro Jesus
perguntou se O amava trés vezes € ndo
condenou Sua preferéncia pelos trés inti-
mos: Pedro, Tiago e-Jodo, levando-os a
participar de momentos solenes de Sua
vida, tais como a Transfiguragdo e o
Gets€mani. A Palavra de Deus € clara ao
dizer que Jesus amava Lazaro, Marta e
Maria; e era entre os amigos de Betinia
que Jesus achava seu repouso e se sentia a

Vv
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vontade. Jofio, na Ultima Ceia, € encontra-
do a reclinar a cabeca no peito do Mestre
¢ ndo se intimida ao se chamar “o discipu-
los que Jesus amava’”.

“Assumindo a natureza humana intei-
ra, Jesus Cristo assumiu também a afetivi-
dade — infra-estrutura psicologica da ami-
zade —, tornando-a, desse modo, um va-
lor tedndrico. Valor paradigmético para
todo ser humano, homem ou muther™,

3.1.2. Aspectos psicologicos e
asceticos

O homem é essencialmente um ser
“dialogal”, aberto a comunhio. Portanto,
ser homem significa viver uma relagfo eu-
-tu com alguém. Como bem mostra Viktor
Frankl ao definir o amor:

“Amar significa poder dizer tu a al-
guém. E ndo significa apenas poder dizer
tu a uma pessoa, mas ainda dizer sim a
ela: portanto, ndo somenie ocupar-se dela
em sua esséncia, em sua singularidade e
unicidade, mas ainda reconhecé-la em seu
valor intrinseco””’.

Para esta relacdo de amor-amizade séo
necessarios alguns requisitos, tais como: a
confidéncia, o conhecimento mituo, a fi-
delidade e a gratuidade, entre outros.

Para um relacionamento maduro numa
amizade € necessaria também uma certa
ascese. Podemos dizer que os consagrados
levam vantagem sobre as demais pessoas
na vivéncia de uma amizade profunda. O
fato de conhecerem e amarem a Deus “com
todo o coragdo e com toda a alma” torna-
os livres para amar os irmaos, pois foi este
o testamento deixado pelo Mestre. A vida
de oracdo e o autosonhecimento contribu-
em sobremodo para este empenho, pois

leva a pessoa a conhecer os proprios limi-
tes e fraquezas que aos poucos vido sendo
integrados pelo confronto com a pessoa
amiga. Papel importantissimo exerce neste
aspecto o confronto homem-mulher na
Vida Religiosa. Al entra a castidade impri-
mindo no consagrado a capacidade de es-
tabelecer relacGes maduras com outras
pessoas, tanto homens como mulheres,
pols, como vimos anteriormente, a casti-
dade s6 é possivel pelo cultive do amor e
da amizade.

A amizade “ad extra”, ou seja, com
pessoas que ndo pertencem a comunidade,
pode se tornar um enriquecimento incoms-
parivel para esta, desde que, como vimos,
sirva para ajudar a pessoa consagrada a ser
mais amiga das outras pessoas da mesma
comunidade e colocar seus dons a servigo
de seus irmaos.

De modo geral certa maturidade afeti-
va torna-se necessiria na vivéncia de ami-
zade tanto “ad intra” quanto “ad extra”,
como entre pessoas de sexos diferentes. E
sempre “um tesouro que frazemos e€m vaso
de barro”. No entanto, a capacidade e o
empenho em vivé-la é sinal de plenitude e
maturidade.

3.2. Teresa de Jesus — A muiher
das grandes amizades

Santa Teresa de Jesus nasceu em Avila,
Espanha, em 1515, numa época marcada
por transformacdes profundas, quer no
campo social e econdémico, quer no reli-
gioso. Mulher de rara perspicécia, possui
grande sensibilidade que, ao longo de sua
vida de intimidade com Deus, vail sendo
purificada e direcionada em vista de ideais
mais elevados. Deus confiou a esta mulher
singular a importante obra da renovagao

2 MOHANA, Jodo. “A vida afetiva dos que n&o se casam

. Sdo Paulo, Loyola, 1995, 62. Almeida, Dalton

Barros de, “Afetividade e Vida Religiosa”. Rio de Janeiro, CRB, 1989 (167p.). CATECISMO DA IGREJA

CATOLICA. Petrpolis, Vozes, 1993 (832p.).

3 FRANKL. Viktor E., “Psicoterapia para todos”. 2* ed. Petropolis, Vnzﬂs 1991,



da Ordem do Carmelo, transformando-a em
“fundadora de uma nova Ordem”, e fez
dela um luzeiro de vida e magistério espi-
ritual, merecendo-lhe o titulo de Doutora
da Igreja.

Em obediéncia a seu confessor, Santa
Teresa escreveu a sua autobiografia, na qual
narra com encantadora franqueza, ao lado
do trabalho da graca de Deus, sua cami-
nhada humana, apontando a influéncia das
amizades em sua vida, até desembocar
numa experiéncia profunda de amizade
com Deus. E ali que encontramos sua cé-
lebre defini¢cdo de oracdo como “trato de
‘amizade com quem sabemos que nos ama”
(V. 8,5). Santa Teresa foi dotada de uma
natureza muito propicia a intercambios
afetuosos. Ao lado dos encantos exterio-
res, possuia qualidades relevantes do espi-
rito € do coragdo, transbordando vida de
toda a sua pessoa. Conquistava e deixava-
se conquistar, por sua agudeza, engenho,
delicadeza, amabilidade e gratiddo. Por
tudo i1sto as amizades podiam constituir
para ela grande ajuda ou grave perigo. E
foram as duas coisas. Apds a morte de sua
mae, Teresa, adolescente ainda, se lanca
apaixonadamente na leitura de romances
— “novelas da cavalaria” -, despertando
e exaltando sua sensibilidade e vaidade. A
presenca assidua de uma amiga de idéias
levianas influenciou sobremodo o compor-
tamento de Teresa, trazendo preocupacgio
a seu pai. Contudo, a influéncia afetuosa
de uma religiosa do colégio das Agosti-
nianas, onde fora internada pelo pai, trou-
xe Teresa de volta & vida de virtudes e
boas disposi¢Ges interiores. Por causa de
uma amiga intima, a jovem Teresa esco-
Iheu o Mosteiro da Encarnacio de Avila
para se fazer monja; ali, mais tarde, numa
conversa entre amigas, surgiu a idéia de
fundar o Convento de Sao José, primeiro
da reforma Teresiana. Por meio da amiza-
de conquistou um mau sacerdote de volta
4 vida de santidade. Manteve amizades
muito ricas e profundas com mulheres e

homens de seu tempo. Essas experiéncias
foram marcando sua espiritualidade, fazen-
do com que a Santa legasse ds pessoas de
todas as épocas uma doutrina segura — e
sempre atual — sobre a amizade segundo
0 Coracgédo de Deus.

Foi na tranqiiilidade do Mosteiro de Sio
José, de Avila, passadas as tempestades do
inicio bastante conturbado da fundagéo que,
a pedido de suas filhas espirituais, as ir-
mas deste mosteiro, Teresa escreveu a obra
“Caminho de Perfeicdo”. Sem divida, é o
“manual de formacdo” da Carmelita Des-
calca. Santa Teresa se propde tratar neste
livro um assunto muito em voga naquela
época: a oragdo. O “como rezar” passa a
ser um dos pontos centrais da obra, assim
como o tema das virtudes que ocupa cerca
da metade do mesmo livro. Dai se
depreende a intima ligacdo existente entre
as duas realidades. Assim nos diz a Santa:
“Pedistes explica¢des sobre os fundamen-
tos da oragdo, e ndo sei de outros sendo
os das virtudes... sem as virtudes ndo
chegareis a verdadeira contemplacdo” (C.
16,1.5). E justamente nesta primeira parte
do livro que encontramos o contetido mais
substancioso sobre sua visdo a respeito da
amizade.

3.2.1. Doutrina teresiana sobre as
amizades

E no capitulo VII do “Livro da Vida”
que Santa Teresa fala da importancia do
porqué do cultivo da amizade no inicio da
vida espiritual.

“Eu aconselharia aos que tém orag¢do
que, especialmente no principio, procurem
ter amizade e relacdes com pessoas que se
ocupem da mesma coisa. Isso é importan-
tissimo, pois, além da ajuda miitua nas
oragoes, muito hd de lucrar ai!... Porque
as coisas do servico de Deus ja andam tdo
fracas que é necessdrio, aos que O ser-
vent, apoiarem-se mutuamente para irenm
en frente... pois a caridade aumenta ao

n
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ser transmitida, havendo mil beneficios a
ser obtidos, de que eu ndo falaria se ndo
tivesse grande experiéncia da enorme im-
portdancia disso” (V 7,20-22).

J4 no livro “Caminho de Perfeicdo”,
Santa Teresa nos deixa uma doutrina sob o
ponto de vista pratico, revelando-se perita
na arte de amar, e psicéloga penetrante para
analisar os sentimentos, ajudando-nos a dis-
cernir ¢ apreciar as amizades pela qualida-
de do amor que as inspira. Teresa analisa
com maravilhosa profundidade a realidade
da vida palpitante e n6-la apresenta tal qual
a vé, em todo o seu realismo.

Nos capitulos 1V a VII o livro nos apre-
senta trés tipos de amizade: sensivel, espi-
ritual-sensivel e espiritual. Todos os trés
procedem de Deus e, portanto, sdo bons
em si, quando vividos em seu contexto pro-
prio. Estdo profundamente unidos entre si
e em diversos niveis. O valor deles esta na
harmonia entre si € na dire¢do que tomam
em relacdo ao fim sobrenatural da pessoa
que O VIVE em sua vocagao.

a. Amizade sensivel

Santa Teresa apenas faz mencio deste
tipo de afeicdo, por levar consigo exigén-
cias sensuais. E um amor legitimo dentro
do matriménio. Como a Santa escreve para
religiosas que se oferecem a Deus pelo voto
de castidade e o guardam como a um fe-
souro, ndo hé espago para este tipo de afei-
cdo puramente sensivel. Por 1sso a Santa o
considera “maus amores” e aconselha que
suas filhas espirituais fujam dele. E logo
aponta o tipo de amor que quer ver em sua
comunidade:

“E coisa do inferno. Nunca nos cansa-
remos de condend-lo. O menor de seus
males estd fora de todo exagero. Disto,
irmds, ndo deveis falar, nem pensar que
existe no mundo. Nem de brincadeira, nem
de verdade, ouvir nem consentir que na
vossa presenga se trate de semelhanies

4

afeicdes. Ndo presta para coisa alguma e
pode prejudicar so de ouvir falar” (C7,2).

b. Amizade espiritual-sensivel

O amor puramente espiritual, confor-
me a visdo de Santa Teresa, € fruto das
alturas, portanto € raro. O amor espiritual-
-sensivel € muito mais freqiiente, € € o que
as pessoas espirituais costumanm ter. E uma
amizade licita que se tem enfre as irmds,
com 0$ parentes € amigos. E sensivel por-
que se sente e se demonstra alguma ternu-
ra ¢ afeicdo. Neste tipo de amizade ha a
compaixdo por algumas tribulacdes e en-
fermidades do outro, mesmo parecendo
pequenas. E espiritual porque se quer que
0 amigo cres¢a na busca da santidade ¢ de
tudo que representa a vontade de Deus. Na
mente de Santa Teresa, este amor espiri-
tual-sensivel, por meio de purificacdes,
deve conduzir aoc amor espiritual, apice da
caminhada de quem busca a Deus como
Amor maior.

E um amor que traz consigo seus peri-

~gos e dificuldades, por isso é necessario

prudéncia e atencdo. Nos capitulos 6 e 7 do
“Caminho de Perfei¢do”, ao lado da refe-
réncia freqilente a amizade espiritual, a Santa
mostra algumas distor¢des pelas quais pode
passar a amizade espiritual-senstvel:

1) Por excesso de expressio de carinho,
a pessoa pode ficar apenas em palavras de
ternura como “minha vida”, “minha alma”,
“meu bem” e outras semelhantes. Teresa
proibe que sejam usadas nos mosteiros, €
ensina outras formas mais concretas de se
provar a amizade, como seja “fazer o bem
a todas, sacrificando-se pelas outras... fi-
rando as irmds o trabalho, tomando-o para
st nos oficios da casa”, alegrando-se com o
progresso que fazem nas virtudes, rezar

umas pelas outras etc., (cf. C 7,8-10).

2) Uma amizade exclusivista, “particu-
lar”, ndo é ordenada a amar mais a Deus,
mas incentiva rebeldia contra os superiores



e cria partidos dentro da comunidade. Santa
Teresa a descreve como “ndo se amarem
lanto umas as outras em geral, o sentir o
agravo feito a amiga, o desejar ter com que
presented-la, o buscar tempo para conver-
sar com ela muitas vezes mais para dizer-
-lhe coisas descabidas e quanto lhe quer
bem, que para falar no amor de Deus” (cf.
C 4,6.9). Como “remédio” para este mal a
Santa aconselha gue tal amizade seja mo-
derada desde o principio, que as irmés vi-
vam a solidao com Deus mais fielmente e
busquem amar a toda a Comunidade, cons-
tituida, na época, por apenas 13 irmis e
mais tarde passando ao nimero de 21. “To-
das as irmds devem ser amigas, todas hdo
de se amar igualmente, todas hdo de se
querer, todas héo de se ajudar” (C'4,7). O
motivo teol6gico deste amor também € apre-
sentado: “Que gente haverd tdo grosseira,
vivendo na mesma companhia sem outra con-
vivéncia, outros fratos ou recrea¢ées com
estranhos, que ndo tenha miituo amor? Ain-
da mais entre ngés, pois cremos que Deus

ama as nossas irmas e elas O amam, tendo
deixado tudo por Sua Majestade” (C. 4,10).

3) Adverténcias sobre desvios afetivos no
relacionamento com o confessor ocupam
mais de um capitulo do livro (C. 4,13-5,16).
Santa Teresa aborda o tema amplamente por
ter experimentado este perigo quando ainda
vivia no Mosteiro da Encamagiio de Avila, e
por conhecer 0s danos causados a outros (cf.
C. 5,1). Por isso ela quis ampla liberdade
para suas irmas buscarem outros confessores
quando encontrarem problemas com o con-
fessor habitual. '

Este amor de amizade espiritual-sensi-
vel pode ser o primeiro passo para se atin-
gir o que a Santa chama de “amizade es-
piritual”, a ser tratada a seguir.

C. Amizade espiritual

O amor espiritual descrito no “Cami-
nho de Perfeicio” é um amor altamente
qualificado, dom de Deus para poucos. O

ponto de partida, como também a meta, é
o amor de Deus e a consciéncia do valor
das coisas terrenas:

“Quando Deus dd a conhecer claramen-
le a uma pessoa o que é o0 mundo e quanto
vale, € que hd outro mundo; a diferenca
que hd entre um e outro, e que um é eterno
e 0 outro um sonho, ou que coisa é amar o
Criador ou a criatura, ndo por fé ou per-
suasdo mas por experiéncia, o que é muito
diferente; quando esta alma vé e prova o
que se ganha com um e se perde com o
outro, que coisa é o Criador e que coisa é
a criatura e muitas outras verdades que o
Senhor ensina a quem se deixa instruir por
ele na oragdo, ou a quem apraz a Sua
Majestade ensinar, essa pessoa sabe amar
muito melhor do que os que ainda ndo
chegaram a essa perfeicdo” (C. 6,3).

E uma amizade que ndo se funda nos
dons e gragas exteriores, cOmo 0s encan-
tos do corpo, mas vai além, afeicoando-se
a0 que € eterno, ou seja, ao “germe de
virtudes” que encontra na pessoa.

“Quando as almas perfeitas amam a
alguém, desejam ardentemente que o ami-
go tenha amor a Deus, para ser também
amado por ele. Sabem que de outro modo
o amor ndo é durdvel” (C 6,9).

E um amor gratuito, despojado de inte-
resse. “E amor sem sombra de interesse
proprio. Tudo o que deseja e quer, é ver a
pessoa amada rica dos bens do céu... E
coisa estranha o amor veemente de uma
alma santa! Quantas ldgrimas custa!
Quantas peniténcias! Que cuidado de en-
comenaar o amigo as oragoes de quantos
parecem ter valimento junto de Deus! Que
desejo continuo de vé-lo progredir, e que
mdgoa inconsoldvel quando assim ndo
acontece! (C 7,1).

E uma amizade que encontra em Jesus
seu modelo, principalmente no tocante a as-
sumir todos os trabalhos e deixar que os
outros, sem trabalhar, recolham os frutos.
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“E amizade que lhes custa muito caro:
ndo ha diligéncia que deixem de fazer para
aproveitamento da pessoa amada. Mil vi-
das dariam para lhe obter um pequeno
beneficio espiritual. O precioso amor, que
tdo fielmente imita o comandante-chefe do
amor, Jesus, Nosso Bem!” (C 6,9).

Nzo héd lugar para fingimento nesta
amizade; sua base € a verdade, vivida in-
clusive na corre¢do fraterna:

“Repugna-lhes tratar o amigo com fin-
gimento. Se percebem que toma caminho
errado ou comete qualquer falta, logo o
advertem. E-lhes impossivel proceder de
outro modo. Se ndo véem emendas, ndo
recorrem a lisonjas, nem dissimulam coi-
sa alguma. E uma situacdo intolerdvel! As-
sim, ou ha emenda ou o préoprio amigo
acaba com a amizade, porque de ambas
as partes é continua guerra”. (C. 7,4).

Esta € uma amizade carregada de ex-
pressdes muito humanas, como sejam a
alegria e a solicitude por todas as necessi-
dades do outro, tendo compaixdo de suas
tribulagdes e enfermidades, ainda que pa-
recam pequenas. Sobre esta caracteristica
de amizade espiritual Santa Teresa desen-
volve todo o paragrafo 6 do capitulo Vil
do livro. Mais ainda, se analisarmos sua
vida e o relacionamento de amizade que
manteve com algumas pessoas, mormente
Padre Jerdnimo Graciano - 1° provincial
da entdo nascente Ordem Carmelita Des-
calca; Madre Ana de Jesus - priora do

Carmelo na Franc¢a; Madre Maria de Sio
José - priora do Carmelo de Sevilha; e Irma
Ana de S@o Bartoloméu - sua enfermeira,
veremos Santa Teresa expressando de in-
contdveis formas este amor espiritual com
todas as riquezas divinas e humanas de que
€ portador. Sua morte nos bragos de Irma
Ana de S3o Bartolomeu, depois de passar
horas nesta posi¢do reclinada sobre o co-
racdo de sua querida e fiel amiga, € um
quadro que mostra como Santa Teresa
conservou até o dltimo instante de sua vida
uma atitude e uma expressao delicadamente
humana.

4. CONCLUSAO

E sempre dificil concluir algo sobre
afetividade-amizade. D4 a impressdo de
estar tudo pronto, acabado.

E amizade é dinamismo, porque amor
¢ dinamismo, € vida, é crescimento, é
impulso para a frente.

Deixar viver, em forma de amizade, a
afetividade que pulsa no coragdo de um
consagrado € um desafio. E seremos sem-
pre aprendizes desta escola de amor.,

Santa Teresa, em sua obra *“Caminho
de Perfei¢do”, vem lancar algumas luzes
sobre a vivéncia da amizade, apresentando
a amizade espiritual como meta e, parale-
lamente, como ponto de referéncia para
quem se coloca no caminho da libertadora
“arte” de ser e fazer amigos.
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A IGREJA E AS OCUPACOES DE
TERRA: UMA REFLEXAO ETICO-
-TEOLOGICA SOBRE AS
OCUPACOES DE TERRA

A propriedade da terra na

Constituicao Brasileira inviablliza a
reforma agraria, pois a
propriedade e erigida num direito

sagrado e inalienavel.

O Movimento dos Trabalhadores Sem
Terra nos 0ltimos anos, € especialmente nos
dltimos meses, emergiu com forca no espa-
¢o publico e, tendo suas a¢les intensamen-
te divulgadas, tornou-se um ator social 1m-
portante na politica nacional. O MST cons-
fituiu-se, assim, gradualmente, no protago-
nista do debate sobre a reforma agriria, as
formas de luta no campo, 0s novos assenta-
mentos e, especialmente, as ocupagdes de
terra. O MST colocou o tema da reforma
agréria no centro das atengdes da sociedade
brasileira. As pesquisas de opinido piblica
mostram que a absoluta maioria da popula-
¢cdo brasileira, hoje, apdia a reforma agra-
ria. No imaginirio social da sociedade bra-
sileira torna-se cada vez mais claro que a
constru¢io da democracia exige a efetivagdo
imediata da reforma agréria, democratizan-

Pe. Inacio Neutzling, S
CEPAT - Curitiba, PR

do o acesso a propriedade da terra. Demo-
cratizar o acesso ¢ a propriedade da terra é
criar oportunidades de livre iniciativa e de
afirmacio da cidadania, liberando & socie-
dade brasileira desse entrave historico ao
aprofundamento da democracia.

A lufa pela reforma agraria no Brasil
tem tido, por sua vez, na Igreja catélica
um 1mportante aliado. A preocupacgio da
Iereja catdlica no Brasil com a questio
agraria comeca a expressar-se, de modo
mais consistente, por uma carta pastoral
do bispo de Campanha, MG, Dom Ino-
céncio Engellke, de setembro de 1950, Ela
resultou de um encontro de 60 parocos,
250 fazendeiros e 270 professoras rurais.
Nesse encontro nao esteve presente nenhum
trabalhador rural, nenhum camponés. A
carta pastoral de Dom Inocéncio é de teor
nitidamente conservador. Sintomaticamen-
te, o documento surgiu poucas semanas
apo0s o Partido Comunista do Brasil ter
langado um manifesto em favor de uma
reforma agréria radical. A acfo da Igreja
ganhava sentido numa proclamacgdo

~ emblematica: “Antecipal-vos a revolugdo”.

O titulo do documento episcopal esclarece
as condi¢cdes em que a Igreja decidiu acei-
tar a conveniéncia da reforma agraria:
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“Conosco, sem nds ou contra nds se faré a
reforma rural”'.

Desde entdo a posi¢do da Igreja mudou
radicalmente. Cada vez mais ela se colocou
ao lado, e junto, dos trabalhadores rurais
sem terra. Ha muitos estudos e analises da
participac@o da Igreja na luta pela terra’. A
Igreja, em intimeros documentos emanados
das assembléias gerais dos seus bispos, da
Comissdo Pastoral da Terra e do Setor Pas-

toral Social da CNBB”, tem insistido na

urgéncia “de uma politica agricola que ga-
ranta a permanéncia do pequeno agricultor
no campo ¢ da execugdo imediata de uma
Reforma Agréria justa, urgente e eficaz™.
Quando da promulgacdo da Constituicdo de
1988, os bispos brasileiros lamentaram que
as esperangas dos trabalhadores rurais € ur-
banos, “expressas por manifestacbes e mi-
lhares de solicitagcdes populares para efeti-
var-se a Reforma Agréaria”, fossem frustra-
das ao ndo conseguirem um texto constitu-
cional “que respondesse a essa urgente e
imediata necessidade”. E preciso lembrar
que o Congresso Constituinte fol incapaz
de levar em consideracdo as duas emendas
populares referentes a reforma agréria que
foram subscritas por 1.148.469 brasi-
leiros(as). Para a Igreja a Reforma Agréria
¢ “uma questdo de paz, justica social e
garantia da democracia’™.

No final do século XX, caminhando
rumo ao novo milénio, a questdo fundiéria
€ o sinal mais inequivoco do atraso e do
poder deste na configuracdo sociopolitica
da sociedade brasileira. O quadro da con-
centragdo fundiaria no Brasil é vergonho-
so ¢ deprimente. O Brasil tem uma das
maiores concentragdes fundidrias do mun-
do: apenas 2% dos proprietarios rurais
possuem 50% das terras com 4rea ignal ou
superior a mil hectares. Somente 28,3%
das terras brasileiras estdo produzindo e
62,4% sdo improdutivas®. Certamente aqui
estd uma das dividas sociais mais urgentes
a ser resgatadas no ano jubilar’.

Nédo obstante, a opinido publica nacio-
nal acompanhou perplexa e os(as) cris-
taos(as), estarrecidos(as), leram as manche-
tes dos jornais no més de maio Ultimo, logo
depois da grande marcha dos sem-terra a
Brasilia. “Igreja condena invasoes de ferra”
era a manchete de primeira pagina da Fo-
lha de S. Paulo do dia 24 de maio. O sub-
titulo dizia que o “presidente da CNBB
afirma que ocupagdes defendidas por lider
do MST ‘contrariam a doutrina da Igreja’.
Em entrevista ao jornal O Estado de S.
Paulo, no dia 30 de abril, D. Lucas Moreira
Neves, presidente da CNBB, ja asseverara
que “pessoalmente e como presidente da
CNBB, ndo posso esquecer palavras muito

claras da doutrina social, do magistério da

A carta pastoral de D, Inocéncio € significativa porque expde, sem procurar disfargar, o contexto ideoldgico,
idéias e preocupagdes que se manterdo no centro das inquictagdes da Igreja nas décadas seguintes, como
estas: “os dias confusos em que vivemos”, o &€xodo rural € o despovoamenio do campo, os efeitos
desagregadores da vida na cidade, o perigo do comunismo e a agitacdo politica no campo.

Entre outros estudos cf. MARTINS, José de Souza, “Camponeses ¢ Indios na renovagio da orientagio
pastoral da Igreja no Brasil” in: MARTINS, José de Souza, O Poder do Atraso. Ensaios de Sociologia da
Histéria Lenta, Hucitec, Siio Paulo, 1994, pp. 95-144.

Cf. Setor Pastoral Social - CNBB - 2* Semana Social Brasileira, Brasil: Alternativas e Protagonistas. Por
uma Sociedade Democratica, Ed. Vozes, Petrépolis, 1994, 2° ed., pp. 67-69.

Igreja: Comunhfio ¢ Missiio, Documentos da CNBB no. 40, n* 32 e n* 178.

Exigéncias Eticas da Ordem Democrética, Documentos da CNBB nn. 42, 18 e 109.

Os dados fazem parte do Atlas Fundidric Brasileiro, lancado pelo Ministério de Politica Fundiaria. Cf.
CEPAT Informa n. 22/1996, p. 4.

Resgate das Dividas Sociais ¢ o tema da 3* Semana Social Brasileira. Segundo o documento 3° Semana
Social Brasileira. Rumo ao Novo Milénio. Para Animadores de Semanas Sociais, Ed. Salesiana Dom
Bosco, Sdo Paulo, 1997, p. 20, o resgate da divida social com os agricultores sem terra significa fazer a
reforma agraria que atingiria 4,8 milhdes de familias.



Igreja e do papa Jo3o Paulo Il em discursos
dirigidos aos bispos brasileiros, de posi¢do
contréria a invasdo de terras”. No principal
editorial, no domingo, dia 25 de maio, inti-
tulado “A CNBB contra-ataca”, O Estado
de S. Paulo exultava com a posi¢do de D.
Lucas: “De repente ouviu-se a voz que fal-
tava h& muito tempo” — afirmava o edito-
rial. Para o editorialista, “o presidente da
CNBB ndo desmerece a causa dos sem-ter-
ra — como de resto ndo o fazem os brasi-
leiros bem-intencionados — e de oufros des-
validos da sorte. Repudia, porém, os méto-
dos pregados pelo MST, por contrdrios &
moral cristd e a ordem democrética”. No
dia 1° de junho, Paulo Brossard, ex-minis-
tro da Justica, ex-senador e ex-ministro do
Supremo Tribunal Federal, denunciava que
“estd em curso um processo de erosio da
autoridade. Ja invadem terras com dia € hora
marcados. Depois das fazendas, passaram a

invadir iméveis urbanos. Quanto falta para

que invadam automéveis? Isso acaba mal,
muito mal”. E do alto da sua presumida
autoridade juridica pontificava: “Nao nos
esquecamos que a invasao de propriedade €
um dos poucos casos em que o Cédigo Civil
admite a legalidade da reagdo da vitima™.
D. Amaury Castanho, bispo de Jundiai, re-
conhece que “em si os ‘sem-terra’ e o MST
sdo legitimos e tém o direito de pressionar.
Nao o de invadir propriedades agricolas ou
outras. Ndo convence a ndao ser aos tolos
afirmar que o MST estd ‘ocupando’ e nio
‘invadindo’. Ninguém tem o direito de o fazer
a margem da lei”. Para ele, “a estratégia das
invasoes exercida pelo MST certamente €
incorreta, antidemocrdtica e nada biblica””,

Ao mesmo tempo fizeram-se ouvir
outras vozes, também episcopais. Para D.
Toméas Balduino, dominicano como o pre-
sidente da CNBB, bispo de Goias, “qual-
quer autoridade que age contra as ocupa-
¢Oes age contra a histéria”, E peremptério
assegura: “Eu apdio as ocupagdes porque
a Igreja tem um compromisso com o povo
e a terra desde os anos 80"'°, Por sua vez,
para D. Moacyr Grechi, bispo de Rio Bran-
co, no Acre, os trabalhadores rurais sem
terra organizados no MST *‘sdo o Chiapas
do Brasil, j& que representam a explosdo
de uma injustica profunda que se tornou
insuportiavel”!. Para D. Orlando Dotti,
bispo de Vacaria, “o direito de proprieda-
de no Brasil sempre foi tido como sagra-
do. Acima do direito a4 fama e a honra.
Acima do direito & vida. Nunca se con-
frontou o direito de propriedade com o
direito a propriedade”. Para ele “a estraté-
gia de pressdo social exercida pelo MST
para acelerar a reforma agréaria funciona.
Mais de 90% dos assentamentos foram
feitos em terras ‘ocupadas’ ou ameacadas
de ocupagao pelos sem-terra. Feitos alguns
reparos circunstanciais nessa estratégia, ela
s deixara de ser correta quando o gover-

no tiver um projeto de reforma agraria

global e dréastico, como supde o prdprio
conceito de reforma agréria™'?.

Toda esta discussdo recoloca no debate
a questdo da propriedade no Ensino Social
da Igreja e, mais especificamente, na Teo-
logia Moral Social, da qual faz parte'’. O
objetivo deste artigo é refletir ético-teolo-
gicamente sobre a questdo da propriedade

8 Folha de S. Paulo 1°-06-97 1-14.

9 Dom Amaury Castanho, “Dentro da lei, sim; na ‘marra’, ndo", respondendo 2 questdo: “E vélida a acdo do
MST?", Contexto Pastoral ano VII, no. 37, 1997, p. 4; cabe aqui recordar que o préprio decreto que dispde
sobre a vistoria em imdvel rural destinado & reforma agréria, pela primeira vez, fala, no artigo 4, em
“ocupagdo” ¢ ndo mais em “invasfio”. Os grifos sdo mcus.

10 O Estado de S. Paulo 16-06-97 A-15.
i1 II Regno 8/1997, p..

12 Dom Orlando Dotti, A pressio social do MST funciona”, respondendo 3 questdo: “E vilida a agdo do
MST?”, Contexto Pastoral ano VII, n. 37, 1997, p. 4.
13 Segundo a Sollicitudo Rei Socialis, n. 41g., “a doutrina social da Igreja pertence ao dominio da teologia e

especialmente da teologia moral”.
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a partir da realidade agréaria do Brasil no
final do século XX mumo ao Terceiro Mi-
1énio.

A PROPRIEDADE PRIVADA
NA TRADICAO CRISTA

Um dos fundamentos do magistério
social da Igreja, no que concerne a ques-
tdo, € a concepclo tomasiana de proprie-
dade privada'®, Por isso € importante, ain-
da que sucintamente, retomar a formula-
¢io de Santo Tom4s sobre a propriedade.

Para Santo Tomas de Aquino colocam-
-se duas questdes: |

1° “Se é natural ao homem a posse
dos bens exteriores” (Quoad potestatem -
Summa Theologiae II-Hae, q. 66, art.1).

2° “Se € licito a alguém possuir alguma
colsa como prépria” (Quoad usum - ib.,
art. 2).

Para Tomas de Aquino, “o mais im-
portante (o que € de “direito natural™) é a
comunidade de bens. A apropria¢ido priva-
da ndo se lhe opde, mas é fruto de uma
convencdo humana, traduzida logo em di-
reito positivo!3. H4, portanto, para Tomas
de Aquino, “uma subordinagio da apro-
priacdo privada 4 comunidade de bens” de
tal modo que esta é de direito natural e
aquela é sO de direito positivo. E nesta
perspectiva que vale recordar o que
Guillaume d’Auxerre escreve em 1500 na
sua Summa Aurea: “Omnia esse Commu-
nia est justum et bonum sec. 1us naturale.
Unde aliqua esse propria est de iure naturali

quase ex permissione naturae; sed onmia
esse communia est de iure naturali quase
ex beneplacito naturae”'®. Qu seja, para a
tradicdo mais antiga, “é em virtude de um
direito universal (ius gentium) mas de in-
vencdo humana que 'as coisas séo apro-
priadas, mas, segundo o direito natural,
todas as coisas s3o comuns”'?,

A apropriagdo privada dos bens € de
cardter funcional. Isto €, admite-se a pro-
priedade privada para permitir uma me-
lhor administragdo, maior paz, ou seja, se
ela possibilitar a melhor realizaciio da des-
tinacdo universal dos bens, a comunidade
de bens."O instituto da propriedade priva-
da¢ legit}mo, portanto, porque € até quan-
do serve melhor que um outro instituto o
senhorio de Deus sobre todos os bens da
terra ¢ torna possivel a disponibilidade
destes bens para todos as pessoas da terra.
Enfim, o homem tem o poder de gestio e
de disposi¢io dos bens da terra. E o que
Toméas de Aquino chama de “potestas
procurandi et dispensandi” (II, Ilae, p. 66,
art. 2). Mas quanto ao uso dos bens, as
coisas ndo devem ser tidas como proprias,
mas Como Comuns,

Tudo isto fica mais claro quando Santo
Tomas, no artigo 7 da Ia. Ilae, q. 66, tra-
tando da questio da liceidade do roubo por
necessidade, afirma categoricamente que
“In necessifate, sunt omnia communia”,
Aqui o raciocinio de Tomds € progressivo:

a) Aquilo que alguém tem superabun-
dantemente €&, por direito natural, € ndo s6
por dever de caridade, devido ao sustento
dos pobres;

14 Veja o interessante artigo CAMPANINI, Giorgio, “Il problema della proprieta privata. Tommaso d’ Aquino
nella dottrina sociale cristiana”, Rivista di Teologia Morale 24/1992, pp. 194-1935,
15 CAMACHO, Ildefonso, “A doutrina sobre a propriedade privada: histéria e presente”, Perspectiva Teol6-

gica 50 (1988) p. 38.

16 “Segundo o direito natural, € justo € bom ser tudo em comum, Daf segue-se que € quase uma concessao do
direito natural algo ser préprio. Mas, segundo 0 mesmo direito, € guase um beneplicito da natureza todas
as coisas serem comuns” - cit. em SOUSBERGUE, L. de, “Propriété de droit naturel: thése néoscolastique
et tradition scolastique”, Nouvelle Révue Théologique 72 (1950) p. 548.

17 SOUSBERGUE, L. de, art. cit. p. 583.



b) Uma vez estabelecido isto, 0 pobre,
em estado de necessidade urgente e evi-
dente, pode, por sua prépria iniciativa,
tomar aquilo que ele necessita, Isto ndo €
furto, porque o necessario the € devido.
Pois, segundo Santo Tomas, “se a necessi-
dade for de tal modo evidente e imperiosa
que seja indubitavel o.dever de obvia-la
com as coisas ao nosso alcance {...) entdo
podemos licitamente satisfazer A nossa
necessidade com as coisas alheias, apode-
rando-nos delas manifesta ou oculta-
mente”(cf. II, Hae, q. 66, art. 7)'S.

Enfim, em toda quaestio 66 da Summa
Theologiae aparece claramente a doutrina
evangélica e patristica: “o primeiro dever
moral em matéria econdmica e de posses-
sdo privada € o dever de fazer de tal modo
que seja assegurado o direito natural de
toda pessoa humana de dispor dos bens
suficientes para a sua vida. Assim o de-
ver de ndo roubar nasce como caso parti-
cular deste dever, isto é, para assegurar
uma distribuicfio pacifica dos bens terre-
nos”',

Ou seja, para Santo Tomés, as coisas
exteriores sdo ordenadas a satisfacdo das
necessidades humanas. Assim, a divisdo e
a apropriacdo das coisas se destinam a
safisfazer as necessidades da pessoa hu-
mana. E portanto, as coisas que possuimos
além do necessario sdo devidas, pelo direi-
to natural, ao sustento dos pobres.

A doutrina moral dos Padres e de San-
to Tomés afirma, antes de tudo, o “‘jus
altum” que limita a propriedade privada.
A propriedade nunca € um direito natural.

Ela nasce sempre de uma convengdo so-
ctal, e assim pode ser considerada no ma-
ximo um direito natural secundario e, como
tal, nunca sagrado e inviolavel. Mais ain-
da: a propriedade privada comporta sem-
pre o dever de justica (e nao sé o dever de
caridade) para com aquele que estid na
necessidade. “Enquanto hi indigentes, aqui-
lo que digo ‘meu’ é antes ‘deles’: estes
tém um verdadeiro jus ad rem que deve
prevalecer, moral e juridicamente, sobre o
meu jus in re”?,

Reafirma-se aqui mais uma vez que o
direito positivo ndo pode opor-se ao direi-
to natural de satisfazer as necessidades hu-
manas. Mais precisamente, o direito a pro-
priedade estd subordinado a outro direito
mais radical € mais primério; ao uso de
todos os bens por parte de todas as pes-
soas humanas. Afirma-se aqui o radical
direito a vida, A este direito sagrado, o
direito de propriedade é subordinado.

A doutrina da propriedade, para a tra-
digéo crista, arraigada na Biblia e no ensi-
namento dos Santos Padres, passando por
Santo Tomas de Aquino, constifui-se dos
seguintes pontos que formam o quadro para
a intelec¢o ético-teoldgica da proprieda-
de privada dos bens:

1 - Os bens da terra tém uma destina-
¢do universal. Esta é a vontade do Criador,
Este € o principio fundamental ¢ o primei-
ro ao qual todos os outros estdo subordina-
dos.

2 - A propriedade privada se justifica
somente e na medida em que ajuda a rea-
lizagdo mais eficaz da destinag¢fo univer-

18 As recentes declaragdes de liderangas do MST sobre a ocupagio de supermercados pelas populagdes famin-
tas e que causaram tanto escandalo, alids muito hipdcrita, sdo extremamente tradicionais na teologia moral
cristd. Ou seja, o que € visto como chamado a convulsdo social € algo que pertence ac mais tradicional da
teologia moral. Nas grandes secas do nordeste, por exemplo, a Igreja tem tido muito presente esta tradigio
teologica quando instada a se pronunciar sobre o saqueio de mercados e armazéns pelas populagdes atingidas

pcla seca.

19 CHIAVACCI, Enrico, Teclogia Morale e Vita Economica, 3/1, Cittadela Editrice, Assis, 1985, p. 44.
20 CHIAVACCI, Enrico, “Dignitd umana e etica economica”, Rivista di Teologia Morale, 17 (1985) p. 20.
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sal dos bens criados. Ela, portanto, nunca
€ um direito absoluto ¢ invioldvel.

3 - O proprietario somente € adminis-
trador de bens que pertencem a Deus para
o bem dos outros e nunca dono absoluto.

4 - E uma obrigag@o do proprietrio, e
ndo mera questdo de generosidade, estar
atento as necessidades dos pobres.

5 - Em caso de extrema necessidade
esta obrigacdo torna-se especifica e ir-
renunciavel, isto é, enquanto ha pobres
estes tém um verdadeiro jus ad rem que
deve prevalecer, moral ¢ juridicamente,
sobre o jus in re.

A PROPRIEDADE PRIVADA
NO ENSINO SOCIAL DA
IGREJA NO PRE-CONCILIO
VATICANO |

A inviolabilidade da propriedade
privada

O que para os Santos Padres € Santo
Tomés de Aquino era meio € realizagédo do
designio divino, o liberalismo torna um fim
em si mesmo. Para a tradi¢fio liberal, que se
expressa mais precisamente em J. Locke, a
propriedade privada passa a ser compreen-
dida, juntamente com a vida e a liberdade,
como um direito natural antes que um di-
reito positivo. A pessoa humana sé € verda-
deiramente pessoa humana na medida em
que ela é proprietaria. Tocar na propriedade
é tocar na pessoa humana, O direito de
propriedade € o direito fundamental de ser

pessoa. Mais ainda, a propriedade privada é
parte constitutiva da pessoa mesma. A pro-
priedade torna-se, assim, um direito que cada
pessoa humana adquire antes do seu ingres-
s0 na sociedade. Por 1sso é um direito in-
tangivel, sagrado e inviolavel, inclusive por
parte da sociedade civil. |

Por isso, como lembra Paulo Brossard,
anteriormente citado, no Cédigo Civil bra-
sileiro a invasdo de propriedade € um dos
poucos casos em que € admitida a legali-
dade da reacdo da vitima. A posi¢do que
alguns bispos recentemente tomaram, como
ja reportado, nos remete a esta concepgdo
legalista e extremamente positivista.

A posicdo legalista e positivista diante
da questao das ocupacgoes de terra, por parte
de setores da Igreja catdlica, se fundamenta
na teologia moral social pré-conciliar. A te-
ologia moral social no pré-concilio se fun-
dava, basicamente, em dois principios: 0
respeito e a intocabilidade da propriedade
privada ¢ a obediéncia as leis civis®', E as
leis civis nos nossos paises, especialmente o
Cdédigo Civil, se inspiram, no que se refere a
propriedade, no artigo 544 do Cédigo de
Napoledo. Neste Cédigo, “a propriedade é o
direito de gozar e dispor das coisas do modo
mais absoluto, contanto que nédo se faga de-
las um uso proibido pelas Leis e os Regula-
mentos™. A Declara¢iio dos Direitos do
Homem adotada pela assembléia nacional
constituinte da Franga em 1789, no artigo 2
afirma: “O fim de toda associac¢fo politica é
a conservacao dos direitos naturais e impres-
cindiveis do homem. Estes direitos s8o a li-
berdade, a propriedade, a seguranga e a re-
sisténcia a opressdo”. O direito de proprie-

21 Para a histéria da teologia moral social veja os textos de CHIAVACCI, Enrico, Teologia Morale ¢ Vita
Economica, 3/1, Cittadela Editrice, Assis, 1985. Lamentavelmente este excelente manual de Teologia Moral
Sécio-Econémica, em dois volumes, ainda ndo foi traduzido para o portugués.

22 Citado em RODRIGUEZ, Federico, “Alzunos Problemas de la Propriedad en Juan Pablo 1I”, Revista de
Fomento Social 45/178, 1990, p. 181. Como lembra muito bem o autor, o artigo 544 do Codigo de Napoleao
foi reproduzido, quase sem nenhuma variacdo, nos Cédigos Civis da Espanha, da Alemanha, da Italia, da
Suiga. Os paises anglo-saxdes t€m o mesmo direito absoluto de propriedade.



dade € proclamado sagrado pelo legislador e
sera posteriormente reconhecido como di-
reito natural pelo moralista cristdo™.

Portanto, a tradi¢do liberal, especial-
mente J. Locke, instaura uma fratura
epistemol6gica na compreensdo da proprie-
dade privada. Se os Santos Padres e Santo
Tomdés compreendem a propriedade den-
tro de um modelo teleolégico de racioci-
nio ético-normativo, J. L.ocke passa a com-
preender a propriedade privada dentro de
um modelo deontolégico.

A PROPRIEDADE PRIVADA
NA Rerum NoOVARUM

O conceito de propriedade assumido
pelo Ensino Social da Igreja € o que se
refere a J. Locke. Isto foi brilhantemente
mostrado no importante artigo de Léon de
Sousbergue em 1950. Trata-se de um texto
classico para o estudo do conceito de pro-
priedade privada na Teologia Moral Social
e, especificamente, no Ensino Social da
Igreja. O autor contesta a tese da proprieda-
de de direito natural como algo possuido
desde sempre pela teologia moral e fazendo
parte da tradi¢do catdlica. Sousbergue mos-
tra que foi o jesuita Taparelli d’ Azeglio que
introduziu o conceito, em 1840, num ma-
nual de teologia moral. Depois disto, afir-
ma o autor, este conceito foi retomado com
seus argumentos, eventualmente se impro-
visaram outros argumentos, as vezes mui-
to peremptérios, mas geralmente pouco
sélidos e sem fazer mengdo ao iniciador
deste conceito. E isto passou a ser consi-
derado como fazendo parte da tradigdo

catélica. E, com fina ironia, Sousbergue
anota: “A tradi¢do catdlica comega apenas
na metade do século XIX”.

O conceito liberal de propriedade € as-
sumido, em 1891, na Rerum Novarum. Ou
seja, 0 modelo deontolégico € 0 que preva-
lece quando se fala da propriedade privada
no Ensino Social da Igreja no pré-concilio.
A doutrina da propriedade da Rerum
Novarum esta muito mais proxima da tra-
dicdo liberal do que da tradi¢do patristica e
tomasiana. “A formulag¢ido que o magisté-
rio social faz do direito natural de proprie-
dade privada ndo corresponde a tradigcdo
da Igreja anterior & Rerum Novarum™, O
Ensino Social da Igreja deixou de lado o
principio da destinacio universal dos bens.
Sem este principio, recorrer a Santo Tomas
para defender o direito natural a proprieda-
de privada fez com que o Ensino Social da
Igreja € a prépria Teologia Moral Sécio-
Econdmica assumisse uma dimensao ex-
tremamente conservadora, de pura e sim-
ples manutenc¢do das relagdes de proprie-
dade. Isto possibilitou que o Ensino Social
da Igreja e a propria doutrina tomasiana da
propriedade fossem usados ideologicamen-
te? para a manutencio de um estado de
coisas injusto embora juridicamente legal.
“Nio deixa de ser tragico que a tradi¢fo
pastoral € o peso social da Igreja tenham
contribuido para que o direito de proprie-
dade — que a Igreja defendeu como um
direito ao qual o trabalhador deve ter aces-
so — fosse usado precisamente como legi-
timacao da propriedade ja adquirida™. Esta
concepcdo, com matizes, se estende até a
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes no
Concilio Vaticano II.

23 Cf. SOUSBERGUE, Léon de, SJ, “Propriété “de droit naturel’, thése néo-scolastique et tradition scolastique”,

Nouvelle Révue Théologique, 1950, p. 592,

24 Isto ¢ uma constatagdo comum entre 0s estudiosos do Ensino Social da Igreja. ANTONCICH, Ricardo -
SANS, José Miguel M., Ensino Social da Igreja, Vozes, Petrépolis, 1987, p. 147, Cf. CAMACHO, 1., art.

cit,, p. 46.

25 Cf, CAMPANINI, Giorgio, “Il problema della proprietd privata, Tommaso d’Aquino nella dottrina sociale
cristiana”, Rivista di Teologia Morale 24/1992, p. 194-195,

26 ANTONCICH, R., Ensino Social...., p. 1061,
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A PROPRIEDADE PRIVADA
NO ENSINO SOCIAL DA
IGREJA DO POS-CONCILIO

A Gaudium et Spes instaura uma rup-
tura epistemoldgica?’ no Ensino Social da
Igreja. A ruptura consiste em retomar a
tradicio mais antiga, fundada na Sagrada
Escritura, passando pelos Santos Padres e
Santo Toméas de Aquino, da destinagdo
universal dos bens®, A Gaudium et Spes
situa a propriedade privada dentro de co-
ordenadas em que a primazia cabe a ativi-
dade humana. Primazia que a Laborem
Exercens posteriormente ird reafirmar com
mais decisdo e convic¢do. Para a Gaudium
et Spes “o trabalho humano que se exerce
na produgdo e no comércio de bens ou na
prestacdo de servicos econdmicos € supe-
rior aos outros elementos da vida econd-
mica, pois estes sdo de ordem meramente
instrumental” (GS n” 67). E o sujeito do
trabalho € a pessoa humana. “E como pes-
soa que o homem € sujeito do trabalho. E
como pessoa que ele trabalha e realiza
diversas acdes que fazem parte do proces-
so do trabalho; estas, independentemente
do seu contetido objetivo, devem servir
todas para a realizagdo da sua humanidade
¢ para o cumprimento da vocacdo a ser
pessoa, que lhe é prépria em razio da sua
mesma humanidade” (LE n" 6).

O sujeito do trabalho se projeta sobre o
mundo exterior para transformé-lo em pro-

dutos que servem A safisfagdo de suas ne-
cessidades, “para melhorar as suas condi¢oes
de vida” (GS n® 34). O trabalho torna dispo-
nivel o mundo exterior para um sujeito, cuja
dignidade orienta a producdo e a distribui-
¢do dos produtos produzidos pelo trabalho
do conjunto dos sujeitos.

Assim, a sociedade deve ser organiza-
da de tal maneira que cada um possa, a
partir do seu trabalho, derivar o sustento
de uma vida digna para si e para os seus.
A Gaudium ef Spes destaca que “a vida
€ 0s melos necessarios para manté-la dig-
namente” (n” 27) t€m prioridade em rela-
¢do aos outros elementos da vida soclo-
econdmica. E € neste sentido que se des-
creve o bem comum como “o conjunto de
condi¢des da vida social que tornam pos-
sivel aos grupos e a cada um de seus
membros atingirem de maneira mais com-
pleta ¢ desembaracadamente a prépria
perfeicdo” (GS 26). Para o Ensino Social
da Igreja e a Teologia Moral Social, a
necessidade da pessoa humana € fonte de
direitos. A pessoa humana € portadora do
direito a participag@o eqiiitativa dos bens
da terra, ndo em virtude de um contrato,
mas de suas necessidades e da destinacdo
universal dos bens. Aqui hd uma total e
insofismavel contradi¢do com a tese libe-
ral segundo a qual a necessidade nao €
fonte de direitos.

A Laborem Exercens € peremptoria: “a
propriedade nunca pode ser possuida contra

e o

27 Nio ha espaco aqui para aprofundar este conceito. Mas quando o usamos temos presente as contribuigcdes
de Thomas Kuhn. M. Schooyans fala de uma “revolu¢do copernicana” e de uma mudanga qualitativa no
Ensino Social da Igreja - cf. SCHOOYANS, Michel, “Centesimus Annus et la ‘séve généreuse’ de Rerum
Novarum” in: Conseil Pontifical “Justice ef Paix”, De “Rerum Novarum” a “Centesimus Annus”, Cité€ du
Vatican 1991, p. 51-52 e p. 40; Cf. também HINKELAMMERT, F. 1., Pemocracia y Totalitarismo, DEI,

San José da Costa Rica, [987.

28 Gustavo Gutiérrez vé na atualizacdo e no aprofundamento do tema da destinacdo universal dos bens um dos
importantes desafios para a reflexdo teolégica, hoje. Cf. GUTIERREZ, G., “Un nuovo tempo della teologia
della liberazione”, 11 Regno 10/1997, p. 298-315. Aqui p. 313-314. A Carta Apostdlica Tertio Millennio
Adveniente, n. 13, lembra que “as premissas de semelhante tradicdo eram estritamente teoldgicas, ligadas,
antes de mais nada, a teologia da criagfio ¢ da Divina Providéncia. Na verdade, era convicgdo comum que
s6 a Deus como Criador competia o “dominium altum”, isto €, a soberania sobre todo o criado ¢, de modo

particular, sobre a terra”.



o trabalho, nem pode ser possuida por pos-
suir, porque o Unico titulo legitimo para a

sua posse é que ela sirva ao trabatho e que,

conseqiientemente, servindo ao trabalho,
torne possivel a realizagdo do primeiro prin-
cipio desta ordem, que € a destinag@o uni-
versal dos bens e o direito ao seu uso co-
mum” (n. 14¢). Portanto: “a posse dos meios
de producdo (...) € justa e legitima, se serve
para um trabalho (til; pelo contrario, torna-
se ilegitima, quando ndo € valorizada e ser-
ve para impedir o trabalho dos outros, para
obter um ganho que nao provém da expan-
sdo global do trabalho humano e da riqueza
social, mas antes da repressdo, da ilicita
exploragdo, da especulagdo e da ruptura da
solidariedade no mundo do trabalho. Seme-
lhante propriedade ndo tem qualquer justi-
ficacdo e constitul um abuso diante de Deus
e dos homens” — afirma a Cenfesimus
Annus (n, 43¢).

A ruptura epistemolégica operada pela
Gaudium et Spes permite a contundente
afirmacdo de Paulo VI na Populorum
Progressio: “A propriedade privada ndo se
constitui para ninguém um direito incondi-
cional e absoluto” (PP 23). Sem peias,
Paulo VI chamari o capitalismo que con-
sidera “o lucro como o motivo essencial
do progresso econdmico, a concorréncia
como lei suprema da economia, a proprie-
dade privada dos bens de producido como
um direito absoluto, sem limites nem obri-
gacgoes correspondentes” como um “nefas-
to sistema” (PP 26). Nesta perspectiva a
Populorum Progressio teri a ousadia de
justificar a expropriagdo. Afirma Paulo VI:
“O bem comum exige por vezes & expro-
priacdo, se certos dominios formam obsté-
culo a prosperidade coletiva, pelo fato da
sua extensdo, da sua exploracdo fraca ou

nula, da miséria que dai resulta para as
populagdes, do prejuizo consideravel cau-
sados aos interesses do pais” (PP 24)

E muito importante anotar que Paulo
VI ndo faz nenhuma referéncia a necessi-
dade de indenizagdo. Na Gaudium et Spes
ha, ainda, uma ripida referéncia a indeni-
zagdo® “de acordo com a eqiiidade, levan-
do-se em conta todas as circunstancias”
(GS 71f). Parece claro que a expressdo de
“acordo com a eqiiidade” deve ser inter-
pretada como um critério alternativo ao
valor do mercado. Ou seja, “o valor no
mercado nunca serd critério determinan-
te”?, Além disso, as quatro causas que
justificam a expropriagcdo na Populorum
Progressio ndo sdo cumulativas. No texto
latino estas quatro causas estdo unidas pela
particula disjuntiva *“vel” e nao “et”. Ou
seja, Paulo VI ndo afirma que as quatro
causas precisam estar juntas para que se
justifique moralmente a expropriagio. Basta
uma causa para que se legitime a expropri-
acdo. Portanto, a mera extensdo da terra,
embora produtiva, j& justifica a expropria-
cdo para o Ensino Social da Igreja. Isto
porque a acumulacdo da propriedade &
considerada um mal para a sociedade ou
para uma parte dela. A posi¢do de Paulo
VI é tdo radical que para a Populorum
Progressio trata-se “de uma verdadeira e
simples confiscagcdo™!,

Enfim, para a Teologia Moral Social, a
propriedade privada sG se constitui legiti-
mamente num direito quando a) a proprie-
dade estiver subordinada ao direito de to-
das as pessoas humanas usarem todos os
bens da criacdo; b) o direito a propriedade
estiver delimitado pela “hipoteca social™*
que delimita a legitimidade do direito, suas
condi¢oes de exercicio legitimo; c) se a

29 O texto latino fala de “compensatio ex aequitate”. Para E. Chiavacci, a Gaudium ct Spes abandona a idéia
de indenizagdo. “Compensatio”, para Chiavacci, ndo pode ser traduzido pelo termo técnico indenizagdo. Cf.
CHIAVACCI, E., Teologia Morale e Vita Economica, 3/1, Cittadella Editrice, Assis, 1985, p. 30.

30 CAMACHO, L, art, cit., p. 59.

31 ANTONCICH, Ricardo - SANS, José Miguel M., Ensino Social da Igreja, Vozes, Petrépolis, 1987, p. 167.

32 Cf. Sollicitudo Rei Socialis n. 42¢.
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propriedade estiver subordinada ao direito
e ao dever do trabalho.

NA LEL SIM: NA MARRA. NAO!

A Constituicdo Brasileira, no capitulo
[II do Titulo VII, artigos 184-186:

1. Reconhece a funcdo social da pro-
priedade: “Compete & Unido desapropriar
por interesse social, para fins de Reforma
Agraria, o imével rural que ndo esteja
cumprindo sua fun¢f@o social” (art. 184).
No artigo 186, o texto constitucional des-
creve os critérios e graus para que uma
propriedade cumpra a sua funcgdo social:
a) o aproveitamento racional e adequado;
b) a utilizacdo adequada dos recursos na-
turais disponiveis € preserva¢do do melo
ambiente; ¢) a observancia das disposicdes
que regulam as relacdes de trabatho; d) a
exploracdo que favoreca o bem-estar dos
proprietarios € dos trabalhadores. O texto
constitucional afirma que estes critérios
devem ser atendidos simultaneamente.

2. Reconhece que a desapropriacio far-
se-a “mediante prévia e justa indenizacao
em titulos de divida agraria” (art. 184) e
estabelece no pardgrafo 1° do mesmo arti-
g0 que “as benfeitorias iteis e necessirias
serao indenizadas em dinheiro”.

3. Estabelece que a propriedade produ-
tiva € “insuscetivel de desapropriacdo para
fins de Reforma Agraria” (art. 185).

Quanto ao primeiro ponto, a funcao so-
cial refere-se somente ao uso da proprieda-
de e ndo a propriedade mesma. A concep-
¢do do direito de propriedade da Constitui-
¢do Brasileira é sagrado, “primeiro”, inde-
pendente da fungdo social. Para o Ensino
Social da Igreja e para a Teologia Moral
nao basta afirmar a fun¢do social da pro-
priedade privada. *“Sobre a propriedade pri-
vada pesa uma hipoteca social, quer dizer,

nela € reconhecida, como qualidade intrin-
seca, uma func¢do social, fundada e jus-
tificada precisamente pelo principio da des-
tina¢ao universal dos bens” (Sellicitudo Rei
Socialis 42¢). O recente decreto 2.250/97,
estabelecendo a norma que impede a visto-
ria em areas ocupadas, suspende qualquer
possibilidade de o Executivo aplicar o prin-
cipio constitucional da func¢éo social da pro-
priedade. O decreto, assim, restringe ainda
mais o limitado conceito de funcdo social
da Constitui¢fio Brasileira. Reforca-se a con-
cepcao privatista da propriedade fundiéria,

Quanto ao segundo ponto, “a prévia e
justa indenizac@o em titulo da divida agré-
ria”’, conseguiu-se que a indenizacdo nao
fosse “em dinheiro” mas nio se conseguiu,
por outro lado, que fosse introduzido o
moderno conceito de “tornar indene”, isto
€, indenizar s6 aquilo que o proprietério
pagou ou investiu para a aquisicao do bem,
como principio juridico para calcular o va-
lor das indenizacOes. Trata-se de uma ques-
tdo importante. Na Constituicdo de 1946
falava-se em *“‘prévia e justa indeniza¢do em
dinheiro”. Foi o Estatuto da Terra de 30/11/
1964, promulgado pelas oligarquias que
promoveram o golpe militar de 1964, que,
por Emenda Constitucional, mudaram o tex-
to constitucional para a “prévia e justa in-
denizagdo em titulos especiais da divida pi-
blica”. Alias, foi a CNBB, por intermédio
de sua Comissdo Central, que, em 1963,
apontou para a possibilidade de a indeniza-
cdo ser feita em titulos da Divida Piablica®.

Quanto a terceira questao que se refere
a insuscetibilidade da propriedade produti-
va ser desapropriada, trata-se do né central
do texto constitucional no que se refere a
Reforma Agréria.

“Produtivo” segundo o dicionario Au-
rélio, significa “que produz, fértil”, mos-
trando claramente uma conotagao de capa-
cidade de produzir, de fertilidade intrinse-

- — e — =

33 Cf. Mensagem da Comissio Central da CNBB, 30/04/1963. -
34 Cf. GOMES DA SILVA, José, O conceito de terra produtiva”, Tempo e Presenga, Julho 1988, p. 22.



~ca. Trata-se de uma terra com essa quali-
dade de potencial produtivo, mas que néo

se encontra sob uso econémico. Uma vez

que as propriedades produtivas tornam-se
insuscetiveis para a desapropriaciio, sé res-
tam as improdutivas*. Para a Constitui¢do
de 1988, o referencial para a defini¢do da
func¢do social da propriedade fundiaria € a
produtividade. A recente Medida Provisé-
ria do atual governo estabelece, no seu
artigo 11, que os parametros, indices e
indicadores que informam o conceito de
produtividade serdo submetidos ac Conse-
lho Nacional de Politica Agricola. Isto sig-
nifica simplesmente inviabilizar a con-
cretizacdo da fungdo social da propriedade
determinada na Constitui¢cdo. Como cons-
tata D. Tomas Balduino, o conceito de
produtividade é “uma pedra do tamanho
da Serra do Mar na reforma agraria™™.

A propriedade da terra na Constitui¢ao
Brasileira, no capitulo da reforma agréria,
inviabiliza a reforima agréaria justa, urgente
e eficaz, pois a propriedade € erigida num
direito sagrado, inalienavel, independente
da hipoteca social que grava sobre toda a
propriedade.

Ou seja, para os(as) cristdos(ds) se es-
tabelece uma contradi¢do no que se refere
a questdo da propriedade entre o que diz a
Constituicdo Brasileira e a Teologia Moral
pos-conciliar, da qual o Ensino Social da
Igreja € parte constitutiva. Esta contradi-
cao coloca para ofa) cristao(d) a questio
da obediéncia as leis no que se refere a
propriedade.

NA LEI, SIM? - O[A] CRISTAO(A]
E A OBEDIENCIA AS LEIS CIVIS

O(a) cristdo(d) tem o dever geral de
obedecer as leis do Estado. Este dever nio

deriva de uma espécie de sacraliza¢io do
Estado ou da autoridade piblica, mas do
dever de promover 0 bem comum. Portan-
to, ha um dever geral de obedecer as leis
¢ aos regulamentos que provém das auto-
ridades legitimas. Mas este dever nunca €
absoluto. Ha dois tipos de situacio a que
se deve desobedecer®.

Em primeiro lugar, quando uma lei

impde um comportamento Imoral ela é

definida como “Injusta ex parte obiecti”,
1Isto é, a le1 € injusta porque impode um
comportamento em s1 mesmo injusto. Neste
caso o(a) cristdo(d) sempre tem o dever
moral de desobedecer.

Pode ocorrer que outras leis imponham
comportamentos que o(a) cristio(d) julga
contrarios ao bem comum. Estas leis sdo
definidas como “iniustae ex parte finis”,
1sto €, a lel € 1njusta porque ndo busca o
bem comum como fim. Neste segundo
caso, o discernimento do comportamento
moral é um pouco mais complexo e deve
ser feito tendo presente dois elementos.

Antes de tudo, a correspondéncia ou
ndo de uma lei com o bem comum, em
sociedades complexas como a nossa, é
sempre uma questdo que suscita muitas
opinides ¢ discussoes. Todas as leis po-
dem ser discutidas sob o ponto de vista da
sua maior ou menor utilidade em vista do
bem comum. Em principio, podemos afir-
mar que em regimes democraticos as deci-
sOes da maioria devem ser obedecidas. Na
nossa sociedade vat se consolidando o prin-
cipio de que € injusto que um grupo tente
tomar, por vias ndo legais, o que ndo pode
obter pelas vias democraticas normais. Mas,
a0 mesmo tempo, vai-se percebendo tam-
bém que “a verdadeira democracia € mais
do que um sistema em que a lei €, mera-
mente, aquilo que representantes eleitos

35 Cit. por HAFERS, Luiz, ‘Dificuldades na Questio Agraria”, Foltha de 8. Paulo 25-06-97, 1-3.
36 Cf. CHIAVACCI, Enrico, Teologia Morale 1: Morale Generale, Citadella, Assis, 1979, pp. 192-202; e
CHIAVACCI, Enrico, Teologia Morale, 3/2, Morale della Vita Economica, Politica, di Comunicazione,

Citadella, Assis, 1990, pp. 286-288.
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pela maioria decidem. Democracia genui-
na € participagdo num processo de auto-
governo, em que a lei trata todos os cida-
ddos com igual respeito e preocupacgdo; de
modo que a prépria democracia fica em
perigo quando qualquer governo, mesmo
os escolhidos em elei¢des. justas, falha em
corrigir uma injustica profunda e manifes-
ta contra um grupo”*’. Neste caso existe a
possibilidade da desobediéncia civil.

Em segundo lugar, de acordo com a dou-
trina de Santo Tomas (S. Th. [-11 g. 96), quan-
do estou certo que uma lei é contriria ao
bem comum € claro que tal lei ndo tem em si
mesma nenhuma vigéncia para minha cons-
ciéncia. Mas pode acontecer que a desobedi-
éncia sistematica a uma lei pode induzir a
uma desagregacdo do corpo social. Isto &,
certamente, um mal para o bem comum. E
tarefa da consciéncia de cada um discernir,
em cada caso, se¢ € mais vantajoso desobede-
cer ou obedecer a lei para, assim, garantir o
bem comum, que no caso pode ser a paz da
sociedade.

No entanto, a obrigacdo em conscién-
cia de obedecer a uma lei claramente
‘iniusta ex parte finis’ ndo nasce da lei
mesma, mas pode nascer do dever de agir
no interesse geral da comunidade. E este o
tipo de problema que se apresenta para o
objetor de consciéncia quando uma lei ndo
lhe impde um comportamento em Si Imo-
ral. No entanto, diante de uma lei ‘iniusta
ex parte obiecti’ a objecfo de consciéncia
é sempre um dever indiscutivel, Nos dois
casos permanece, enfretanto, o dever mo-
ral de lutar para que a lei seja mudada.

No caso das invasdes e das ocupagdoes
de terra por parte de trabalhadores(as) ru-
rais sem terra, pode-se claramente afirmar
que a lei civil, no que se refere a proprieda-
de da terra, é contraria ao bem comum, néo

permitindo que se realize a destinacdo uni-
versal dos bens e nao possibilitando que o
critério primeiro do atendimento as neces-
sidades basicas das pessoas seja realizado.
Portanto, tal lei ndo tem nenhum vinculo
que obrigue o(a) cristdao(a) a obedecé-la,
Pode obedecé-la para evitar uma convulsio
social que poderia causar um dano social
maior que o cumprimento da lei. Por exem-
plo, no caso da propriedade da terra, obe-
deco a lei para evitar o derramamento de
sangue. Ou seja, se a dignidade da pessoa
humana, isto é, o direito de viver digna-
mente, ¢ o fundamento 16gico do direito a
propriedade; se um minimo denominador
comum de fruicdo dos bens terrenos é ne-
cessario para a realizacdo de tal dignidade
para todo ser humano, entado, o direito de
propriedade privada ndo € sacro e inviolavel,
mas subordinado e instrumental para asse-
gurar o direito primério — este sim sagra-
do e inviolavel — de todo o ser humano de
dispor deste minimo. Quando o direito de
propriedade dos atuais proprietarios € obs-
ticulo ao direito a propriedade de pessoas
que lutam por satisfazer as necessidades ba-
sicas, entdo € possivel deduzir que as leis
civis (do Estado), as normas constitucio-
nais, o Cdodigo Civil e os regulamentos de
atuacdo destas leis, que ndo permitem a
realizac¢do, ainda que parcial desta finalida-
de, ou proibem comportamentos necessa-
rios para a sua realizagcdo, podem ser consi-
deradas injustas seguramente ‘ex parte finis’
e de tal forma também ‘ex objecto’. E como
tais ndo s@o vinculantes em consciéncia e
de tal forma devem ser desobedecidas™®,

Neste sentido pode ser moralmente le-
vantada a segumte questdo: serd que as ocu-
pacdes de terra ndo sdo acdes legitimas de
desobediéncia civil? Ou seja, serd que o MST
nao €, em termos juridico-morais, um legiti-
mo movimento de desobediéncia civil?

37 DWORKIN, Ronald, *Os Sem Terra vistos de Fora"”, O Estado de S, Paulo 24-05-97 A-2.

38 Cf. CHIAVACCI, E., “Dignita umana...”, p. 23.



MST: MOVIMENTO DE
DESOBEDIENCIA CIVIL

Quando falamos de movimentos de
desobediéncia civil logo nos recordamos,
entre outros, de M. Gandhi, Martin Luther
King, das grandes manifestacdes confra a
guerra do Vietnd ou contra o desenvolvi-
mento do poderio nuclear na Europa.

Realmente, para quem conhece mais de
perto o MST e a realidade dos(as) trabalha-
dores(as) rurais sem terra que ocupam a
terra, as prementes necessidades pelas quais
passam, serd mais prudente simplesmente
afirmar a lei e condenar a assim chamada
invasdo de terra. Diante do sofrimento ¢ da
extrema necessidade de milhares de famili-
as rurais sem terra € facil demais clamar:
“pela lei, sim! contra a lei, nada!” A ocupa-
¢do de terra para os(as) trabalhadores(as)
rurais (e urbanos) sem terra € uma forma de
pressionar as autoridades competentes e a
sociedade quando se esgotaram as outras
formas de pressdo. Ela nunca é a primeira
acdo dos(as) trabalhadores(as). Quando
ocorre a ocupagdo, outras agdes ja foram
utilizadas, sem resultado. S&o reunides em
grupos € comunidades, assembléias, audi-
éncias com as autoridades, abaixo-assina-
dos, ajuda na preparacao de processos
desapropriatorios, idas e vindas aos 6rgéos
pablicos competentes. Na maioria das ve-
zes, contudo, resta a ocupacdo como a ulti-
ma possibilidade de fazer com que o didlo-
go com as autoridades se torne mais eficaz.
A ocupagdo de terra tornou-se para o(a)
trabalhador(a) rural sem terra a principal
prova de que precisam de terra, que querem
terra € que a querem para trabalthar, morar
e produzir. O sofrimento e o desgaste que
as ocupacoes implicam sdo, por parte dos(as)
trabalhadores(as) e suas familias, o teste-
munho vivo de que, real e efetivamente,

necessitam da terra para trabalhar e viver e
ndo para negociar.

Ronald Dworkin, professor de Jurispru-
déncia em Oxford, Inglaterra, e de Direito
na Universidade de Nova lorque, EUA,
refletindo sobre a realidade das ocupagdes
de terra, feitas por trabalhadores(as) rurais
sem terra sem o consentimento dos donos
e contra a lei, constata que o MST “levan-
ta questdes novas e particularmente com-
plicadas a respeito de como e até que pon-
to esse motivo, em particular, oferece jus-
tificativa moral para que se quebre a lei”.
E pergunta: “Que pardmetros deveriam ser
usados para decidir quando a desobedién-
cia civil é, de fato, moralmente justifica-
vel? Os sem-terra passam pelo teste?”*

Para Norberto Bobbio, maior filésofo
politico vivo, a desobediéncia civil “€ uma
forma particular de desobediéncia, na me-
dida em que é executada com o fim imedia-
to de mostrar publicamente a injusti¢ca da
lei e com o fim mediato de induzir o legis-
lador a mudé-la”®. A desobediéncia civil
sendo um ato de transgressdo da lei é muito
mais um ato inovador do que destruidor
porque visa, precisamente, fazer com que a
lei seja mudada. Ela se caracteriza por um
comportamento que poe, intencionalmente,
em ag¢do uma conduta contriria a uma ou
mais leis, Na medida em que ela exclui a
obediéncia, a desobediéncia civil constitui
um ato de ruptura que questiona o ordena-
mento constituido ou uma parte dele, mas
ndo o coloca efetivamente em crise.

A desobediéncia chama-se “civil” preci-
samente porque quem a pratica acha que ndo
comete um ato de transgressdo do préprio
dever de cidaddo, julgando, bem ao contra-
rio, que esta se comportando como bom ci-
daddo naquela circunstincia particular que
pende mats para a desobediéncia do que para

39 DWORKIN, R., art. cit..

40 Norberto Bobbio, Verbete Desobediéncia Civil, em: BOBBIQ, Norberto, MATTEUCCI, Nicola, PASQUINO,
Gianfranco, Dicionario de Politica, Brasilia, Editora Universidade de Brasilia, 1986, 2° ed., pp. 335-338; as

citagdes entre aspas sdo de N, Bobbio.
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a obediéncia. Exatamente pelo seu carater
demonstrativo e por seu fim inovador, o ato
de desobediéncia civil tende a ganhar o
maéxinio de publicidade, Este carter publici-
tario serve para distingui-la nitidamente da
desobediéncia comum: “enquanto o desobe-
diente civil se expde ao publico e sb expon-
do-se ao publico pode esperar alcancar seus
objetivos, o transgressor comum deve reall-
zar sua a¢do no maximo segredo, se desejar
alcancar suas metas”.

Como N, Bobbio anota, pertinentemente,
a origem da desobediéncia civil ¢ religiosa.
A lel obriga toda pessoa humana enguanto
pessoa, €, portanto, obriga independentemente
da coacdo. Ela obriga, portanto, em cons-
ciéncia. No entanto, a lei promulgada pela
autoridade politica obriga apenas exterior-
mente, € se alguma vez obriga em consci€én-
cia é apenas na medida em que é conforme
a lei moral, Esta idéia foi posteriormente
laicizada na doutrina do direito natural. As-
sim que, na tradi¢do da filosofia politica, hé
um direito a resisténcia consagrado.

Na medida em que busca por meio de
suas acoes apelar a consciéncia da sociedade
brasileira como um todo, procurando persu-
adi-la a ver e sentir a mnjustica fundiéria do
Pais, chamando a aten¢éo para a forca politi-
ca dos grandes proprietarios que utilizam o

~ seu poder para evitar ou retardar a reforma

agraria, 0 MST faz ouvir a suna alegacdo de
que os(as) trabalhadores(as) rurais sem terra
estdo sendo vitimas de discriminagio injusta
¢ egoista. E como constata R. Dworkin, *ha-
vendo evidéncia para demonstrar que um gru-
po néo é fratado como participante, em igual-
dade de condi¢cdes na aventura politica de
uma na¢io, a democracia falhou?' e, nessa
medida, até que mude a atitude do governo,

atos nao violentos se incluirdo na honrada

tradicdo da desobediéncia civil™.

ALGUMAS POSSVEIS ORIENTACOES
ETICAS PARA AS OCUPACOES

Desta breve reflex@o sobre a proprieda-
de da terra apontamos algumas orientacdes
éticas que podem contribuir no discermimen-
to ético sobre as ocupacses de terra®,

a - Os bens da terra se destinam a to-
das as pessoas. O sistema legal de proprie-
dade deve servir a este ideal, que ndo &
auto-aplicavel. Quando a lei positiva nio
“€ justa”, deve haver modos de pressionar
para methora-la ou muda-la.

b - Cabe a ocupacio se se esgotaram
0s meios legais usuais. Deve haver uma
gstrutura de posse ¢ uso da terra, definida
¢ Ja pensada, melhor que a atual e com
razoavel possibilidade de éxito. Deve ha-
ver exame sério dos pressupostos do pro-
jeto: por que queremos a terra e para qué.

¢ - Nio se podem usar métodos intrin-
secamente maus (mentira, difamacgo, vio-
1éncia contra inocentes) mesmo que o ad-
versario os use.

d - Leve-se em conta o bem de terceiros
que estejam em situagdo semelhante. Ao
menos tenha-se a preocupagio de ndo piorar
a situacdo para eles. Particular preocupacio
deve-se fer com quem estiver ainda mais
despossuido do que os ocupantes.

¢ - A ocupagdo nfo deve atingir terras (ou
terrenos e casas) de quem precisa deles. Nem
ocupar mais que o necessario para a vida dig-
na, seja para a lavoura no campo (trabalho,
sustento), seja para a moradia na cidade.

f - Todas as oufras coisas sendo iguais,
os métodos nio-violentos devem ser pre-

41 Cabe aqui lembrar a profunda intuigdo ético-teolégica da afirmagiio: “A situagio em que vivem os pobres
é critério para medir a bondade, a justica, a moralidade, enfim, a cfetivacio da ordem democritica™ -
Exigéncias Eticas da Ordem Democratica, n. 72 - Documentos da CNBB n. 42.

42 Estas orienta¢des foram formuladas com muita pertinéncia por Pe. Antdnio José Maria de Abreu, sj, do
Centro Jodo XXII-IBRADES. E 4 sua inteligéncia e argicia €tica que devo esta importante contribuicio.
Ao transcreve-las, com uma e outra correcdo, tomo-as minhas, ABREU Antdnio, “Fé e justica, os bens da

terra, ocupacio”, Rio de Janeiro, 1988, mimeo,



CONFERENCIA
DOS RELIGIOSOS
DO BRASIL: CRB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar — Cinelindia — Tel.: (021) 240-7299
20038-900 Rio de Janeiro, RJ

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, RJ
1“ de setembro de 1997

Esta 4 sua disposi¢ao, a qualquer hora e dia, na sede de sua CRB Regional ou, aqui, na sede da CRB Nacional,
um optsculo de 32 paginas denominado: QUEM E JESUS. No triduo de anos, no caminho da preparagao em vigilia
a0 grande jubileu do ano 2000, este ano de 1997 é consagrado a JESUS CRISTO, a Fé e ao Batismo. O Pe. Joio
Roque Rohr, SJ, Presidente da CRB Nacional, escreve na Apresentacio deste opusculo:

“Trata-se de um subsidio, uma ajuda, um reforgo, um apoio, um fomento ¢ um convite para se prosseguir
celebrando, com certa profundidade e intensidade, a pessoa de JESUS CRISTO na vida de cada um(a)
e. deste modo, envolver-se ainda mais com o (riduo que a Igreja estd vivendo com vistas ao terceiro
milémo. Num relance de olhos, ao virar simplesmente as paginas, vocé perceberd, de imediato, a sua
estrutura.

* O capitulo um: Orientacoes para uma leitura frutuosa. propoe certa metodologia para a leitura do
opusculo. Verd que se pode aplicd-la, com proveito, a outras leituras. ‘Ler até entender reforca a
fidehdade ao compromisso de apresentar aos homens de nosso tempo, integra e pura, a verdade de Deus.
Ler até rezar santifica também porque une a Deus, faz comunhdo com ele, tnica fonte de loda santi-
dade’.

* 0O capitulo dois: Quem ¢ Jesus, enfoca o tema propriamente dito numa perspectiva teolégico-
espiritual, apontando tragos da natureza intima de Jesus - sua ontologia - sua identidade dltima, e outros
tracos, amnda, que desenham funcdes suas na historia da salvagio.

* O capitulo trés: O que € o seguimento, ¢ um desdobramento do dois porque s6 saberd quem € Jesus
aquele que se puser em seu seguimento.

E um texto que se propde para ser lido e comentado em piblico. E depois, em algum momento de
siléncio, relido, individualmente. interiorizado, metabolizado, ou seja, transformado em sangue e linfa
da vida espiritual, comunitdria e pessoal. A Conferéncia dos Religiosos do Brasil pde em suas mios este
opusculo com esta esperanga fundada: sob o influxo do Espirito de JESUS, vocé, Religioso e Religiosa,
val apreciar este lexto e se beneficiar cultural e espiritualmente com sua leitura e reflexio”.

Jesus € o sacramento elicaz do amor salvador de Deus. Jesus significa: lahweh-salva, Ao mesmo tempo: iden-
tidade (Deus) e missao (Salvador). Este nome ndo perdeu o seu valor e a sua eficiacia original. Nem se reduz a um
sinal superficial e extrinseco a pessoa designada. Continua tendo extraordindrio e infinito poder sobrenatural. Numa
linguagem meramente figurada: Jesus, palavra indomaéavel como a forca de um trovao. Ele ¢ o NOVO que
transforma ¢ faz explodir a atragio caduca das novidades que se desenvolvem e se transformam logo na monotonia
insatisfeita que caracteriza a existéncia de uma civilizagdo apenas horizontal. Ele é o ponto focal de todos os desejos
da histéria, 0 mais belo entre todos os filhos dos homens, o incomparavel (SI 45,3).

No recanto mais recondito de suas nostalgias inconscientes, no inexprimivel mundo do subconsciente, faga brotar,
indefinidas vezes, ao ritmo da respiragdo como pritica e valor espiritual insuspeitdvel, aquele grito dos primeiros
cristdos, no qual ecoa a voz de nossas raizes: MARANA-THA! Vem, Senhor Jesus! Como ressonincia sutil, quase
imperceptivel, havera de sintonizar, dentro de si, a voz do Espirito que une o seu grito ao grito da esposa, sua Igreja:
Amém! Vem! Vem! Amém! E a realizacio da plena comunhiio de vida no amor. E 0 mesmo didlogo dos Cénticos
na atragdo mutua: “Eu sou do Amado. Seu desejo o traz a mim™ (Ct 7,11). O que serd ja €, tocado e possuido pelo
divino, embora ainda n#o perceptivel em plenitude revelada.

Porque Deus é bom, Ele lhe dé a béngdo da saide do corpo e a béng¢io da saide da alma: a fé, o perdio, a graga,
a posse do Espirito Santo, fonte de toda energia espinitual. Todo batizado € corpo, alma ¢ Espirito Santo. O lema
inspirador e a nossa estrela-guia seja o amor. E o sol que faz o coracio desabrochar. Com afeto e estima fraterna,
subscrevo-me, ao seu inteiro dispor,

umnciusamem'e

. MARCOS DE LIMA, SDB
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