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EDITORIAL

- BIBLIOTECA -
R N Cucba, 2 -

Ir. Cagioelita gy Freitas,

ENCARNACAQ: MISERICORDIA E SOLIDARIEDADE
DO NOSSO DEUS

O centro do Jubileu do ano
2000 € certamente Jesus Cris-
to, o Filho de Deus encarnado
| ¢ nascido de uma mulher na
plenitude do tempo, revelador do Pai e sal-
vador da humanidade. A encarnagdo é,
assim, a chave hermenéutica primordial do
evento que Os cristdos estamos prestes a
celebrar, num contexto sociocultural de
profundas e aceleradas transformacoes, de
novos € ingentes desafios para a missdo
evangelizadora da Igreja. O Jubileu no
- pode se reduzir, portanto, 4 sua dimensio
cronolégica. Ele é, antes de mais nada, uma
confissdo de fé solene e gozosa, a
reafirmacdo — com a palavra e com a vida
— da presenca salvifico-reveladora de Deus
na historia de homens € mulheres de todos
os tempos, racas e lugares: “O Verbo se

fez carne e habitou entre nés, e vimos a
sua gléria” (Jo 1, 14-15).

Na Carta Apostolica Tertio Milennio
Adveniente, Joao Paulo II nos lembra que
no Filho Jesus Cristo, Deus Pai revelou de
forma plena seu amor para com a humani-
dade e o fez ndo de forma triunfalista e
majestosa, sendo na humildade da condi-
¢ao e da contingé€ncia humanas. Evocando
0 sugestivo texto de Paulo que situa a
encarnagao na plenitude do tempo (Gl 4,
4-7), o Papa comenta: “Na verdade, o tem-
po cumpriu-se pelo préprio fato de Deus
ter adentrado na histéria com a
Encarnacdo” (TMA 9). Nessa perspectiva
da Encamacdo, assim entendida, o tempo
adquire uma particular densidade salvifica

e humana: converte-se no espaco do en-
contro com o0 Deus Trindade e sua graca
misericordiosa, que se revela e salva na
pessoa de Jesus, “nascido de uma mulher,
nascido sob a lei”.

Na Sinagoga de Nazaré, o préprio Je-
sus interpretou para 0s seus ouvintes o
nicleo mais profundo do seu mistério:
“Abrindo o Livro, Jesus encontrou a pas-
sagem onde estd escrito: ‘O espirito do
Senhor estd sobre mim, porque ele me
consagrou com a ungdo, para anunciar a
Boa Noticia aos pobres; enviando-me para
proclamar a libertacdo aos presos, e aos
cegos a recuperacao da vista; para libertar
os oprimidos, € para proclamar um ano de
graca do Senhor’. Em seguida Jesus fe-
chou o Livro... Todos os que estavam na
Sinagoga tinham os olhos fixos nele. En-
tao Jesus comegou a dizer-lhes: ‘Hoje se
cumpriu essa passagem da Escritura, que
vocés acabam de ouvir’,

Vinte séculos depois, esse anincio de
Jesus na Sinagoga continua ressoando com
vigor sempre novo na histéria humana. Nas
dificeis circunstincias que configuram os
tempos atuais, o contetido desse andncio
adquire toda -a sua densidade salvifico-li-
bertadora, todo o seu cariter de utopia
messianica. Num mundo gerenciado por
um sistema profundamente insolidario e ex-
cludente, as palavras do Profeta Isaias,
apropriadas por Jesus, ¢ que descrevem 0
ano de graca do Senhor como um tempo
de solidariedade, ou seja, de amor eficaz a
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todos e particularmente aos mais indefesos
da sociedade, revestem-se de peculiar atu-
alidade. Enviado do Pai para dar cumpri-
mento as profecias messidnicas, Jesus € o
Ungido no Espirito, solidario com todos
aqueles e aquelas que sofrem o jugo da
opressdao € o peso de toda carga que
desumaniza ou atenta contra a dignidade
da pessoa.

E esta utopia do Reino, anunciada por
Jesus como Boa Noticia, ¢ encarnada em
praticas e gestos de solidariedade e mise-
ricérdia, que fundamenta e da consisténcia
a esperanga dos pobres do nosso tempo,
negados e excluidos sob o dominio da
globalizacao neoliberal. E esta utopia que
gera a alimenta redes incontaveis de soli-
dariedade que se vao tecendo e expandin-
do silenciosamente nas bases sociais e
eclesiais, como profecia humilde e técita,
como resisténcia tenaz e despretensiosa,
como 0 novo Servo sofredor de Isaias.
Essas redes de solidariedade, inspiradas na
“Solidariedade Maior” do Verbo encarna-
do, sdo hoje uma forma histérica concreta
de viver a “le1” da encamacido, de seguir
Jesus, o Filho ungido e enviado para anun-
ciar o “ano de graca do Senhor”. A viver
essa solidariedade assim entendida, nos
exorta Joao Paulo II, num recente discurso
— transcrito nas paginas de CONVERGEN-
CIA deste més —: “quanto mais o mercado
for global, tanto mais devera ser equilibra-
do por uma cultura global da solidarieda-
de, atenta as necessidades dos mais débeis”.

O artigo do Pe. Alexandre Otten: “O
mistério da Encarnagdo e a Opgdo pelos

. Pobres” procura mostrar que a op¢io pe-

los pobres da Igreja na América Latina esta
no proprio centro da fé cristd. Deus mes-
mo, no mistério da encarnagao, faz opgao
pelos pobres, Para o autor, “a recusa do
messianismo do poder é condiciio prévia
para encontrar-se com 0S8 pobres. A
vulnerabilidade e fragilidade humanas acei-
tas e vividas em plena confianca em Deus-

Pai dispoem Jesus a ser o Messias dos po-
bres, a maneira do Servo sofredor de Isaias.

Nessa mesma dindmica da encarnagéo
solidéria, situa-se o artigo do Pe. Anténio
Aparecido da Silva, “Mistica e Espiritua-
lidade Afro”. O artigo aborda com com-
peténcia e clareza a espiritualidade afro.
“Comungar com um povo a sua experién-
cia de Deus € atingir o mais profundo da
inculturagdo”, é seguir a “lei” da
encarnagao, € respeitar as sementes do
Verbo plantadas no coracdo de todas as
culturas.

Pe. Marcial Maganeiro no seu sugesti-
vo artigo “Espiritualidade e Novos Para-
digmas” trata de projetar luz sobre a can-
dente questdo do surgimento € expansao
de novos paradigmas no campo da espiri-
tualidade, no atual momento religioso-cul-
tural. Partindo da considera¢do e da andli-
se desses novos paradigmas, o autor opina
que, a partir dos “acenos que indicam
mudangas ja em curso, € apontam para o
futuro, poderiamos esbocar a nova confi-
guracdo da espiritualidade em trés tracos
fundamentais: — uma nova martyria: no-
vOs espacos de inser¢dao, como novas mo-
dalidades de profetismo; — uma nova
contemplatio. exercicio renovado da con-
templacdo crista; — uma nova intelligentia:
uma nova compreensao da fé e assimila-
cdao do mistério cristdo”.

A importincia da linguagem na evan-
gelizacdo inculturada € a temética aborda-
da no interessante artigo do Pe. Wolfgang
Gruen, “O Anuncio oculto. Biblia e
Inculturacdo”. Para o autor, “irata-se de
um problema de muitas facetas, uma tare-
fa que exige bem mais que competéncia
lingitistica ou intercultural: exige empatia
com a vida do outro, com seus anseios €
buscas. Exige respeito. Conversdo”.

“Leigos e Religiosos: Ac¢do conjunta,
Experiéncia de uma Congregacdo Reli-
giosa” é o tema abordado pelo sugestivo



artigo do Pe. Nivaldo Luiz Pessinatti. No
artigo, o autor partilha com os leitores e
leitoras de CONVERGENCIA a importante
experiéncia da sua Congrega¢ao no campo
da parcerta com os leigos em termos de
espiritualidade e missdo. Trata-se de ques-
tdo enormemente desafiante e promissora

para a vida ¢ missdo das congregacoes
religiosas. Como afirma o autor, “A Igre-
ja, redescobre e reafirma a fungdo essenci-
al que os batizados leigos exercem em seu
seio na sociedade. Apesar dos esforcos,
ainda € necessaria uma grande mudanga
de mentalidade™.




PALAVRA DO PAPA

O MODELO DE UM ESTADO SOCIAL
MODERNO COMO INSTRUMENTO PARA A

DEFESA DOS POBRES

Recentemente, Jodo Paulo Il
recebeu em audiéncia especial 0s
participantes na Assembieia
plenaria da Pontificia Academia
das Ciéncias Sociais, reunidos
para uma reflexao sobre o tema
do trabalho e as transforma(;ées
econémicas e soclais do
momento presente.

Senhor Presidente
Senhoras e Senhores Académicos

1. E-me grato encontrar-me CONvosco
por ocasido da Assembléia plenéria da
Pontificia Academia das Ciéncias Sociais,
consagrada a uma reflexdo sobre o tema
do trabalho, ja iniciada no ano passado. A
escolha deste tema € particularmente opor-
tuna, pois o trabalho humano *“é uma cha-
ve, provavelmente a chave essencial, de
toda a questao social” (Laborem exercens,
3). As profundas transformac¢des econdmi-
cas e sociais que conhecemos, fazem com
que o tema do trabalho se tome cada vez
mais complexo e tenha graves repercus-
s0es humanas, pois faz surgir angistias e
esperancas em numerosas familias e em

muitas pessoas, de modo especial entre os
jovens.

Agradeco ao vosso Presidente, Senhor
Professor Edmond Malinvaud, as suas
amaveis palavras ¢ a disponibilidade, da
qual da prova na jovem Pontificia Acade-
mia. Renovo a todos vos a expressao da
minha gratiddo pela generosidade com que
pondes as vossas competéncias no seio
desta Institui¢do, ao servigo nao so da cién-
cia, mas também da doutrina social da
Igreja (cf. Estatutos, art. 1).

2. Com efeito, 0 servigo que deve pres-
tar o Magistério neste setor tornou-se hoje
mais exigente, pois deve enfrentar uma
situacdo do mundo contemporaneo que se
modifica com uma extraordinaria rapidez.
Sem diivida, a doutrina social da Igreja,
na medida em que propde principios fun-
dados sobre a Lei natural e sobre a Palavra
de Deus, ndo varia ao sabor das mudancas
da histéria. Entretanto, estes principios
podem ser constantemente especificados,
de modo especial nas suas aplicacdes con-
cretas. E a historia demonstra que o corpus
da doutrina social se enriquece constante-
mente de perspectivas e de aspectos no-
vos, em relacdo aos desenvolvimentos cul-
turais e sociais. E-me grato ressaltar a
continuidade fundamental e a natureza
dindmica do Magistério em matéria social,
no momento do trigésimo aniversario da
Enciclica Populorum progressio, pela qual
o Papa Paulo VI, no dia 26 de Margo de



1967, a seguir ao Concilio Vaticano 1l e
no caminho aberto pelo Papa Jodao XXIII,
propunha uma releitura perspicaz da ques-
tdo social na sua dimensdo mundial. Como
nao recordar aqui o brado profético que
ele lancava, ao fazer-se voz dos sem-voz e
dos povos mais desfavorecidos? Paulo VI
queria assim despertar as consciéncias,
mostrando que o objetivo a alcangar era o
desenvolvimento integral, mediante a pro-
mocao “de todo o homem ¢ do homem
todo” (cf. Populorum progressio, 14). Por
ocasido do vigésimo aniversério deste dlti-
mo documento, publiquel a Enciclica
Sollicitudo rei socialis, na qual retomer ¢
aprofundei o tema da solidariedade. Ao
longo destes dez dltimos anos, numerosos
eventos sociais, em particular a derrocada
dos sistemas comunistas, transformaram de
modo consideravel a face do mundo. Di-
ante da acelerac@o das mudancgas sociais,
convém hoje efetuar de maneira continua
verificagOes e avaliagdes. Consiste nisto o
papel da vossa Academia que, trés anos
ap0s da sua fundacao, ja ofereceu contri-
buicdes esclarecedoras; a sua atividade é
particularmente promissora para o futuro.

3. Entre as vossas pesquisas atuais, o
aprofundamento do direito do trabalho é
de grande interesse, de modo especial se
se considera a tendéncia atual do
“desregramento do mercado”. Trata-se dum
tema sobre 0 qual o Magistério se expri-
miu em muitas ocasides. Pessoalmente, no
ano passado evoquei-vos o principio mo-
ral, segundo o qual as exigéncias do mer-
cado, fortemente marcadas pela competiti-
vidade, ndo devem “ir conira o direifo
primordial de cada homem a ter um tra-
balho, que lhe permita viver com sua fa-
milia” (Discurso, 22/3/1996, n. 3). Reto-
mando hoje este tema, devo pdr em relevo
que, ao anunciar este principio, a Igreja
ndo quer de modo algum condenar a libe-
ralizacdo do mercado em si, mas pede que
ela seja vista e posta em pratica no respei-
to do primado da pessoa humana, ao qual

devem estar submetidos os sistemas eco-
ndémicos. A histéria mostra amplamente a
queda dos regimes marcados pela planifi-
cacdo que ameaca as liberdades civis ¢
econdomicas. Mas isto ndo vale para outros
tantos modelos opostos sob o ponto de vista
diametral. Pois, infelizmente, a experién-
cia demonstra que uma economia de mer-
cado, deixada a uma liberdade incondicio-
nal, esta longe de oferecer as maiores van-
tagens possivels ds pessoas € as socieda-
des. E verdade que o assombroso impulso
econdmico de alguns paises de novo in-
dustrializados parece confirmar o fato que
o mercado pode proporcionar riqueza €
bem-estar, mesmo nas regides pobres. Mas,
numa perspectiva mais ampla, nao se pode
esquecer o pre¢o humano destes proces-
sos. Nao se pode sobretudo esquecer o
escandalo persistente das graves desigual-
dades entre as diferentes nagoes, e entre as
pessoas € 0s grupos no interior de cada
pais, como ressaltastes na vossa primeira
Assembléia plenaria (cf. The study of the
tension betwen human equality and social
inequalities from the perspective of the
various social sciences, Vatican City 1996).

4, Continuam ainda a ser muitas as pes-
soas no mundo que ndo tém acesso & menor
parcela da opulenta riqueza duma minoria.
No quadro da “globalizacao” também cha-
mada “mundializacdo”, da economia (cf. Cen-
tesimus annus, 58), a transferéncia facil dos
recursos € dos sistemas de producdo realiza-
da unicamente em virtude do critério do lu-
Cro maximo € em razio duma competitivida-
de desenfreada, se aumenta as possibilidades
de trabalho e de bem-estar nalgumas regioes,
deixa a0 mesmo tempo de parte outras re-
gides menos favorecidas e pode agravar o
desemprego nos paises de antiga tradicfo
industrial. A organizacdo “globalizada” do
trabalho, ao aproveitar-se da miséria extrema
das popula¢Bes em vias de desenvolvimento,
gera freqiientemente graves situagdes de ex-
ploragao, que ofendem as exigéncias elemen-
tares da dignidade humana.
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Ante essas orientacoes, € essencial que
a acflo politica assegure uma ponderagfo
do mercado na sua forma classica, mediante
a aplicacdo dos principios de subsidiaridade

¢ de solidariedade, segundo o modelo do

Estado social. Se este 1iltimo funcionar de
maneira moderada, evitara assim um siste-
ma excessivo de assisténcia, que cria mais
problemas do que os resclve. A esta con-
digdo, resta uma manifestacdo de civiliza-
cdo auténtica, um instrumento indispensa-

‘vel para a defesa das classes sociais mais

desfavorecidas, muitas vezes esmagadas
pelo poder exorbitante do “mercado glo-
bal”. Com efeito, aproveita-se hoje do fato
de as novas tecnologias darem a possibili-
dade quase ilimitada de produzir ¢ de
intercambiar, em todas as partes do mun-
do, para reduzir a mio-de-obra ndo quali-
ficada e impor-lhe numerosos constrangi-
mentos ao apoiar-se, apos o fim dos “blo-
cos” e o desaparecimento progressivo das
fronteiras, numa nova disponibilidade de
tabalhadores escassamente remunerados.

5. De resto, como subestimar 0s riscos
desta situacfio, nao s6 em fungio das exi-
géncias da justica social, mas ainda em
funcdo das mais amplas perspectivas da
civilizagdo? Em si, um mercado mundial
organizado com equilibrio € uma boa re-
gulamenta¢do pode suscitar, com o bem-
estar, o desenvolvimento da cultura, da
democracia, da solidariedade e da paz. Mas
pode-se esperar efeitos muito diferentes
dum mercado selvagem que, sob o pretex-
to da competitividade, prospera ao explo-
rar até as ultimas conseqiiéncias 0 homenm
e o meio ambiente. Este tipo de mercado,
eticamente inaceitavel, ndo pode ter sendo
conseqiiéncias desastrosas, pelo menos a
longo prazo. Tende a homologar, em geral
no sentido materialista, as culturas e as
tradighes vivas dos povos; erradica os va-
lores éticos e culturais fundamentais e
comuns; corre o perigo de criar um grande
vazio de valores humanos, “um vazio an-
tropologico”, sem considerar que compro-

mete de maneira mais nociva o equilibrio
ecologico. Entdo, como ndo temer uma
explosdo de comportamentos desviantes e
violentos, que geraria fortes tensdes no
corpe social? A propria liberdade seria
ameacada, e também o mercado, que se
aproveitara da auséncia de obstaculos.
Considerada muito bem, a realidade da
“globalizacao”, avaliada duma maneira
equilibrada nas suas potencialidades posi-
tivas como naquilo que ela faz temer, exi-
ge que nao se adie uma harmonizacio enfre
as “exigéncias da economia” e as exigén-
cias da ética.

6. E preciso, contudo, reconhecer que,
no quadro duma economia “mundializada”,
a regulamentacio ética e juridica do mer-
cado € objetivamente mais dificil. Para se
chegar a isto de maneira eficaz, com efei-
to, as iniciativas politicas internas dos di-
ferentes paises ndo sdo suficientes; mas é
preciso uma “concerta¢do enfre os grandes
paises” € a consolidacdao duma ordem de-
mocrdtica planetdria com as instituicdes,
nas quais “os interesses da grande familia
humana estejam representados de modo
eqiiitativo” (Centesimus annus, 58). As
institui¢cdes ndo faltam, a nivel regional ou
mundial. Penso, em particular, na Organi-
zagao das Nacgdes Unidas ¢ nas suas diver-
sas agéncias de vocagio social. Penso tam-
bém no papel que desempenham entidades
como o Fundo Monetéario Internacional e a
Organizacac Mundial do Comércio. E ur-
gente que, no terreno da liberdade, se con-
solide uma cultura das “regras”, que nao
se limita 4 promog¢do do simples funciona-
mento comercial, mas se encarregue, gra-
cas a instrumentos juridicos seguros, da
promoc¢do dos direitos humanos em todas
as partes do mundo. Quanto mais 0 merca-
do for “global”, tanto mais devera ser equi-
librado por uma cultura “global” da soli-
dariedade, atenta as necessidades dos mais
débeis. Infelizmente, apesar das grandes
declaragdes de principio, esta referéncia aos
valores esti cada vez mais comprometida



pelo ressurgimento de egoismos da parte
de nagdes ou de grupos, assim como, a
um nivel mais profundo, por um
relativismo ético e cultural bastante difun-
dido, que ameacga a percep¢dao do préprio
sentido do homem.

7. Mas este € — e a Igreja ndo cessard
de o recordar! — o né goérdio a cortar, o
ponto crucial em relagao ao qual as pers-
pectivas econdmicas e politicas devem si-
tuar-se, para determinar os seus fundamen-
tos e a possibilidade do seu encontro. E
entdo a justo titulo que pusestes na vossa
ordem do dia, a0 mesmo tempo que 0S
problemas do trabalho, os da democracia.
As duas problematicas estdo inevitavelmen-
te ligadas. Com efeito, a democracia ndo é
possivel sendo “sobre a base duma con-
cepc¢do correta da pessoa humana”
(Centesimus annus, 46), o que implica que
a cada homem seja reconhecido o direito
de participar ativamente na vida publica,
em vista da realizaglio do bem comum. Mas
como se pode garantir a participacdo na
vida democratica a alguém que ndo esta
convenientemente protegido no plano eco-
ndmico e ao qual falta até o necessirio?
Quando o direito a vida, desde a concep-
¢do até ao termo natural ndo é plenamente

respeitado ,como um direito absolutamente
imprescritivel,-a democracia € desnaturada
a partir de dentro e as regras formais de
participa¢do tornam-se um alibi, que dissi-
mula a prevaricagdo dos fortes sobre os
fracos (cf. Evangelium vitae, 20 e 70).

8. Senhoras e Senhores Académicos,
estou-vos muito reconhecido pelas refle-
Xxoes que promovestes sobre estes temas
essenciais. O que estd em jogo ndo € ape-
nas o fato de um testemunho eclesial cada
vez mais pertinente, mas a constru¢do duma
sociedade que respeite plenamente a dig-
nidade do homem, que nunca pode ser
considerado como um objeto ou uma mer-
cadoria, porque traz em Si g imagem de
Deus. Os problemas que se nos apresen-
tam sdo 1mensos, mas as geracdes vindou-
ras pedir-nos-do conta da maneira como
exercemos as nossas responsabilidades.
Mais ainda, por isto somos responsaveis
diante do Senhor da histéria. A Igreja,
entdo, conta muito com 0 vosso trabalho,
impregnado de rigor cientifico, atento ao
Magistério e, a0 mesmo tempo, aberto ao
dialogo com as miiltiplas tendéncias da
cultura contemporinea. |

Sobre cada um de vés, invoco a abun-
dancia das Béncdos divinas.
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DECLARACAQO COMUM ASSINADA POR JOAO PAULO I
E PELO CATHOLICOS ARAM |

(Transcrito de L'Osservatore Romano, n® 5 - 1416, 1° de fevereiro de 1997

No final do seu encontro oficial,
Sua Santidade Joao Paulo Il e Sua
Santidade Aram |, Catholicos da
Cilicia, dao gracas a Deus por
Ines ter permitido aprofundar a
sua fraternidade espiritual em
Jesus Cristo e a sua vocacao
pastoral e evangelizadora no
mundo. Foi uma ocasido
privilegiada para orar e refletir
juntos, a fim de renovar o seu
empenno e esforcos comuns pela
unidade dos cristaos.

O encontro entre o Catholicos da Gran-
de Casa da Cilicia e o Papa da Igreja Cato-
lica assinala uma importante etapa nas suas
relacoes. Estas relacdes, que remontam aos
primérdios do cristianismo na Arménia, re-
vestiram uma importéncia particular na
Cilicia, entre os séculos XI e XIV, e conti-
nuaram depois do exilio da Sede do
Catholicossado de Sis e da sua instalagdo
em 1930, em Antélias no Libano.

O Papa Jodo Paulo Il e o Catholicos Aram
[ rejubilaram pelo fato do seu encontro ter lugar
no dmbito da Semana de Oragdo pela Unidade
dos cristdos, que recorda a urgéncia da plena
comunhao entre os cristdos, para que eles pos-
sam realizar a sua missdo essencial que €, em

primeiro lugar, dar testemunho de Cristo, mor-
to e ressuscitado para a salva¢do da humanida-
de. Durante dois milénios, a unidade da fé em
Jesus Cristo, dom de Deus, foi essencialmente
mantida, apesar das controvérsias cristolégicas
e eclesiologicas que, com freqgiiéncia, tinham
origem em fatores de ordem historica, politica
ou sociocultural. Esta comunhdo de fé, ja con-
firmada ao longo dos tltimos decénios pelos
seus predecessores durante 0s seus encontros,
foi recentemente reafirmada de maneira solene
por ocasido do encontro de Sua Santidade Jodo
Paulo I com Sua Santidade o Catholicos Karerin
[. De igual modo hoje, o Bispo de Roma, Su-
cessor de Pedro, e o Catholicos da Cilicia oram
pelo aprofundamento da comunhdo na fé em
Jesus Ciristo, gragas ao sangue de martires € 4
fidelidade dos Padres ao Evangelho e a Tradi-
¢d0 apostolica, que se manifesta na rica diver-
sidade das respectivas tradi¢Oes eclesiais, Uma
tal comunidade de fé deve manifestar-se con-
cretamente na vida dos fi€is e deve orientar-nos
rumo & plena comunhao.

Por conseguinte, os dois chefes espiri-
tuais ressaltam a importéncia vital do dia-
logo sincero que se refere acs ambitos te-
olégicos e pastorais, bem como a outras
dimensdes da vida ¢ do testemmunho dos
fiéis. As relacdes ja existentes constituem
uma experiéncia que favorece a colabora-
cdo direta e frutuosa entre eles. Suas San-
tidades tém a firme convic¢ao de que nes-
te século, no qual as comunidades cristéds
estdo mais profundamente empenhadas no
didlogo ecuménico, uma séria aproxima-
¢do, sustentada pelo respeito e a compreen-
Sa0 reciprocos, representa a unica via So6-
lida e segura rumo a plena comunh#o.



A Igreja catblica e o Catholicossado da
Cilicia tém também diante de si um ambito
imenso de cooperagdo construtiva. Devido as
ideologias que se exprimem em valores mate-
rialistas, € devido aos efeitos nefastos da injus-
ticae da violéncia, o mundo atual representaum
verdadeiro perigo para a integridade e a identi-
dade da fé cristd. Mais do que nunca, a Igrejade
Cristo, pela sua fidelidade ao Evangelho, deve
anunciar ac mundo a mensagem de esperanca
e de caridade e tomar-se a fervorosa propagadora
dos valores evangélicos. Também se deve pre-
ver uma colaboragao ativa nos ambitos do estu-
do e doensino de teologia, da formagdo religio-
sa, bem como na avaliacfio das situag¢Oes pasto-
rais, nas quais € possivel agir em comum para
apromogio dos valores éticos; além disso, tam-
bém € necessério procurar enfrentar juntos 0s
numerosos problemas relativos 4 missdo e ao
empenho pastoral e espiritual, para a renovagéo
da vida cristi e para a transformaggo da socie-
dade. O Papa e o Catholicos exortam o seu clero
e os seus fiéis a participar de maneira ativaneste
empenho, que se deve concretizar e organizar a
todos os niveis, sobretudo a nivel local, onde os
fiéis enfrentam juntos situacoes dificeis. A {€
cristd estimula também a colaborar mais eficaz-
mente, a fim de promover a dignidade e os di-
reitos de cada ser humano, assim como o direito
de todos 0s povos a verem reconhecidas as suas
legitimas aspiracdes e identidade cultural.

Atualmente, a Igreja arménia deve en-
frentar condic¢des de vida e desafios que a
convidam a tornar o seu testemunho mais
eficaz na Arménia, no Nagorno-Karabakh,
e na Diaspora. Dispersos pelo mundo, 0s
fi€1s desta Igreja vivem em contextos nos
quats o didlogo € indispensavel para a sua
vida e para o0 seu testemunho.

Nas atuais sociedades pluralistas, ca-
racterizadas por intercambios, nas quais
culturas, religides e civilizacdes estdo em
pérmanente relacio e interagfio, as Igrejas
tém a vocacgdo de serem as promotoras do
dialogo. O contexto do Médio Oriente
apresenta uma fonte de enriquecimento
reciproco e de testemunho comum para 0s
CrISta0s, 0S quais, juntamente com os seus
concidaddos mugulmanos, tém em grande

medida a mesma histéria, 0s mesmos pro-
blemas sociais ¢ econdmicos € 0 mesmo
destino politico. Por conseguinte, as Igre-
jas estdo convencidas da importancia de
um didlogo com os mugulmanos, € esta €
uma das tarefas que requer harmonia entre
elas. Por outro lado, num semelhante qua-
dro, o didlogo ndo permanece a nivel inte-
lectual e tedrico, mas versa concretamente
sobre elementos da existéncia quotidiana.

No Médio Oriente, a presenga ativa e 0
testemunho dindmico dos cristdos reves-
tem uma importancia fundamental, pois
eles estio juntamente empenhados na luta
pela justica e pela paz. E portanto indis-
pensavel dar um novo estimulo a misséo
espiritual e social das Igrejas, nos paises
do Médio Oriente, onde a instauragdo duma
paz justa, global e duradoura, e a solucéo
eqiiitativa e satisfatéria do problema da
Cidade de Jerusalém sdo prioritarias.

O Libano, onde a Igreja catdlica e o
Catholicossado da Cilicia tém uma presen-
¢a histérica e tangivel, € um quadro parti-
cular no qual se exerce a sua missdo. Os
esforcos feitos pelos Libaneses para a re-
conciliagdo e a reconstru¢do do seu pais,
nao devem pbr em segundo plano os valo-
res morais e religiosos, que constituem a
prépria identidade da grande familia liba-
nesa. Eles empenhem-se também para que
esse Pais reencontre plenamente a sua iden-
tidade, feita de liberdade e pluralismo, a
sua unidade, a sua soberania e a sua voca-
¢ao especifica na regidao € no mundo!

Neste final do segundo milénio cristdo
€ a0 aproximar-se 0 décimo sétimo cenfe-
nario da Igreja Arménia, Sua Santidade o
Papa Jodo Paulo Il e Sva Santidade Aram
1 agradecem e glorificam a Santissima
Trindade, que concede a for¢a espiritual
para aderir firmemente aos imperativos da
fé apostdlica e da misséo pastoral. Eles
exortam o seu clero e os seus fiéis a traba-
lhar com fervor para o que o Evangelho
requer: amor, reconciliago, justica e paz,
na expectativa da vinda do Reino de Deus.

Roma, 25 de janeiro de 1997.
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O MISTERIO DA ENCARNACAOQ E
A OPCAO PELOS POBRES

A proximidade de Deus e estar a
procura... Quem a experimentou
fica envolvido nesta incansavel
procura com a qual Deus se
aproxima ao ser humano. E esta
incessante procura do outro €, ao
mesmo tempo, indicio do quanto
alguém entendeu do misterio que
existe entre Deus € homem.

A. Delp S

A finalidade desta reflexdo teoldgica é
tentar mostrar a profunda unido que existe
entre a experiéncia de Deus e a opgao pre-
ferencial pelo Pobres (OpP). Esta ndo é
comandada a partir de ideologias estranhas
a0 cristianismo, mas brota do proprio misté-
rio de Deus. No primeiro paragrafo trata da
natureza e da evolucao da OpP. As transfor-
macoes pelas quais a propria OpP passou no
seu percurso de quase frinta anos ja indicam
um amadurecimento nao s6 na concepgao
da histéria mas também na idéia de Deus. O
segundo paragrafo levantaria a questio teo-
l6gica do Deus que nos chama para optar
pelos pobres. Quer mostrar que OpP esta no
centro da fé cristd: Deus mesmo, no misté-
rio da encarnacdo, faz op¢éo pelos pobres.

Pe. Alexandre Otten, SVD

. A HI§TORIA DA OpP E A
EXPERIENCIA DE DEUS

O otimismo das primeiras décadas que
nos levava esperar resultados quase ime-
diatos da nossa ac¢do pastoral libertadora
passou. Muitos de nds ja largaram a OpP
como se ela tivesse saido de “moda™. O
Deus da libertacao, antes de tudo, forte e
vencedor, que — no nosso entender — devia
nos levar de vitdria em vitéria, nos aban-
donou. Mas a OpP ndo morreu, ela ama-
dureceu. Hoje, depois de trés conferéncias
episcopais fala-se da “evangelizacdo
inculturada” como meta da OpP.

1. A origem teoldgica da OpP

Para aqueles que consideram a OpP “fora
de moda” € importante lembrar que ela é
“filha legitima” do Concilio Vaticano II.
Nasce quando a Igreja redescobre a dimen-
sdo antropoldgica da fé e da missdo crista'.

O Papa Jodo XXIII, no seu discurso de
abertura, no dia 11 de outubro, tinha ligado
a missdo da Igreja a preocupag¢ao com sorte
da humanidade: “Hoje faz-se necessério, diz
ele, que, a partir de um esfor¢o novo, a
doutrina cristd seja melhor aceita. Ela deve
ser explicada de uma maneira nova. Uma
maneira, que diz maior respeito aos anseios
e necessidades dos diversos povos”. O Papa
queria a todos fazer entender que *a preocu-
pacdo principal do Concilio nao € o melhor
funcionamento da instituicdo Igreja, mas as

I. Cf. a abordagem do Vaticano Il como fundamento teolégico da OpP em Couto, M., “Vaticano II e Opgéo
pelos Pobres” em CONVERGENCIA 311298, Dez 1996, 228-234.



anglistias, as necessidades, as preocupagoes,
os sofrimentos, 0s anseios € as esperangas
do género humano. E isto, para realizar de
uma maneira mais intensiva o amor de Deus
aos homens. A Igreja ndo nasceu para rei-
nar, mas para servir,

A vontade da Igreja servir & vida da
humanidade bate, na América Latina, de
encontro com um mundo onde reinam as
miiltiplas for¢as da morte. Os Bispos em
Medellin se véem diante da miséria € opres-
sdo de povos inteiros € sentem a necessida-
de que a Igreja se “converta” a realidade
particular do continente. Em Puebla eles
renovam este compromisso. E consagrada a
OpP: “A Conferéncia de Puebla volta a as-
sumir, com renovada esperanca na forca
vivificadora do Espirito, a posicdo da II
Conferéncia Geral que fez uma clara e pro-
fética opcdo preferencial e solidaria pelos
pobres, ndo obstante 0s desvios € interpreta-
¢cOes com que alguns desvirtuam o espirito
de Medellin, e o desconhecimento e até
mesmo a hostilidade de outros. Afirmamos
a necessidade de conversdo de toda a Igreja
para uma opc¢do preferencial pelos pobres,
no intuito de sua integral libertacdo™.

Em sintonia com o Concilio € em con-
tinuacdo de Medellin e Puebla, os bispos
em Santo Domingo reafirmaram e, ao
mesmo tempo, concretizaram para 0s anos
90 a missdo da Igreja destacando a “evan-
gelizacdo inculturada”. Esta faz parte inte-
grante da OpP: “A meta da evangelizacio
inculturada serd sempre a salvagio e liber-
tacdo de determinado povo ou grupo hu-
mano, que fortaleca sua identidade e con-
fie em seu futuro especifico, contrapondo-
se aos poderes da morte, adotando a pers-
pectiva de Jesus Cristo encarnado, que
salvou 0 homem partindo da fraqueza, da
pobreza e da cruz redentora. A Igreja de-

fende os auténticos valores culturais de
todos os povos, especialmente dos oprimi-
dos, indefesos e marginalizados, diante da
forca esmagadora das estruturas de pecado
manifestadas na sociedade moderna”.?

A opcdo preferencial pelos pobres, contra
sua pobreza e em prol de sua libertagdo dé a
Igreja da América Latina, no decurso dos
anos, um novo jeito de ser. A Teologia da
Libertacao, as CEBs, o engajamento politico
e a pastoral popular reunidos sob a meta da
“denincia” e “conscientizacdo”, a leitura
popular da Biblia, as comunidades religiosas
da “inser¢do” e, por ultimo, a necessidade
sentida de uma “evangelizacdo inculturada”
marcam uma identidade nova, na qual a ins-
piracao antropocéntrica do Concilio se conju-
ga com a progressiva aproximagao aos povos
oprimidos deste continente. Esta trajetéria é
um indicio da sua criatividade como também
do seu amadurecimento,

2. As etapas da OpP e a
aprendizagem a respeito de Deus

Quando se fala no seguinte em trés
etapas na evolugdo da OpP: na da
“conscientizagdo”, da “insercao” e da
“evangelizacdo inculturada™, ndo se trata,
primeiramente, de etapas cronologicamen-
te sucessivas. O desdobramento em trés
etapas é, antes, resultado de uma releitura
teologica do processo em fungdo de de-
monstrar a evolugéio teolégica implicita na
propria OpP. A OpP significou uma apren-
dizagem progressiva a respeito do Deus
Libertador e da concretude da histéria.

A “conscientizacao”

Esta primeira fase da OpP é marcada
pela atitude profética de anunciar um Deus
da Vida. Apesar de uma realidade marcada

2. PAPA JOAO XXIII, “Gaudet Mater Ecclesia™ em AAS 54/1962. 786-795.
3. CELAM, Conclusdes da Conferéncia de Puebla, n® 1128-1129, 1134,
4, CELAM, Conclusées da Conferéncia de Santo Domingo, n°® 243,
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pela injustica e violéncia a Igreja compa-
decida com a dor e a miséria de tantos
filhos e filhas de Deus insiste que Deus é
um Deus de amor e de vida e, assim, ela
se propde a lutar pela libertacdo dos povos
oprimidos dentro de um conflituoso pro-
cesso econdmico, social e politico. Em suas
diversas atividades pastorais quer ser voz
daqueles que ndo tém voz.

E ela age dentro de um otimismo mo-
derno veiculado pelo préprio Concilio.
Acreditando que Deus age no mundo os
Cristaos procuram sua presenca perscrutan-
do os “sinais dos tempos”, Sob a influén-
cia moderna do imperativo categérico de
Kant ou da filosofia dialética de Marx sédo
considerados, sobretudo, os movimentos
sociais liderados por ‘“agentes pastorais”
como sinais da ag¢do divina. Assim, ocor-
rem para cristdos modemos os exigidos
“sinais” da presenca de Deus quando os
“agentes” conseguem transformar a reali-
dade do jeito com entendem que devem. A
atuacdo eficiente do homem transforma-
dor vira metéfora e sinal do Deus transfor-
mador. O agente requer para a propria
pratica a presenga de Deus.

Surge uma “mistica” pratica, a de “‘cons-
truir o Remo de Deus”, na qual os “agentes”
se propdem a converter o povo, ignorante e
alienado, a sua visdo de vida e histdria. Sao
eles que “conscientizam o povo” e “condu-
zem o processo de libertacdo”. Mas este
messianismo, nos moldes da ilustracZo oci-
dental, ndo atingiu a meta que se propds a si
mesmo. A crise se faz notada pela perda de
incidéncia das préticas politicas na socieda-
de. Os assessores, animadores € promotores
sociais se confessam desiludidos pelo cami-
nho que a histéria levou, incapazes de ins-
talar o Reino. Nao contaram com a contin-
géncia ¢ as ambigiiidades da histéria con-
creta. Querendo construir nesta terra “o
Remo de Deus jJa”, fugiram as pressas das
incertezas da histéria para abrigar-se na paz
ilusdria de uma proposta definitiva: “Reino

de Deus ja”. Exigiram para a sua pratica
todo respaldo da presenca de Deus, mas uma
vez malsucedidos, sentiram-se abandonados
por Deus.

Mas, de certa maneira, tinham-se tor-
nado infiéis a revelacao de Deus. Tinham
largado a inspiracao inicial. Deus estava
no inicio de sua prética: na indignac#o ética
que o sofrimento dos irmaos lhes causava.
Manifestava-se a eles no proprio sofrimento
do pobre. Mas em vez de continuarem fi-
éis a esta manifestacdo queriam toda a
presenca de Deus para a prética propria. O
Deus da misericérdia cuja presenca capta-
vam no rosto e no grito das vitimas foi
usurpado pelas elites e voltou a ser um
Deus hegemonico que lhes dava todo aval
para uma “pratica transformadora” elitista.

A “insercao”

A crise da “conscientizagcdo’” encontra
0 seu auge a partir dos anos 84-86. E esta
a €poca em que de dentro da prépria OpP
surgem criticas. O 1mpasse exigia uma
maior empatia com as bases a fim de que
se superassem o verticalismo € ideologismo
dos “agentes”. Deste modo, a teologia via
necessaria uma revisdo da OpP em seus
dois pélos: no pélo politico era necessario
reexaminar as categorias da interpretacio
social e as subseqiientes estratégias pasto-
rais ¢, no pélo mistico, a dimensdo espiri-
tual deste compromisso social e politico
(C. Boff).

A revisdo da prética

Aos “agentes” parecia que os pobres, 0s
oprimidos estavam-se dispersando € seguin-
do o seu préprio caminho sem esperar pelos
seus guias. Mas, a vitalidade da luta pela
vida que o povo travava contestava o pessi-
mismo das elites. A América Latina toda
parecia um palco de teimosa luta pela vida.
Lutavam pela terra como espago vital os
povos indigenas, 08 pequenos proprietarios,



os moradores e posseiros. Qutros sujeitos
histéricos emergentes eram as etnias, as
mulheres, a juventude e aqueles grupos que
lutam pela consciéncia ecoldgica.

Cresceu a percepgiio por parte dos ted-
logos da libertacdo que o povo estava, sim,
empenhado no processo libertario mas com
taticas diferentes®. Enquanto as préticas
classicas dos “agentes” eram dirigidas por
politicos ou revolucionarios profissionais,
as praticas novas no meio popular negli-
genciando o “vanguardismo” dos partidos
da esquerda surgem da base € sdo mais
participativas envolvendo mais os indivi-
duos.

A meta desta luta popular ndo era tan-
to a tomada de poder, mas uma vida me-
lhor com tudo o que podia significar isto.
O povo ndo lutava tanto a partir de uma
consciéncia de classe adquirida reclaman-
do como tal os seus direitos, mas a partir
da experiéncia concreta de miséria e opres-
sdo. A utopia desta gente ndo era o “para-
iso, j&”, mas condi¢des dignas de vida.

Assim quando pela revisdo do pélo da
pratica politica comecam-se valorizar a
vida e a luta do povo pobre, os agentes
tomam consciéncia da alteridade dos po-
bres. Os pobres tém rosto, Sao indigenas,
negros, posseiros, trabalhadores, mulheres
— unidos na luta pela vida. Sdo agentes. Se
eles — economicamente falando — estdo
destituidos de quase tudo, isto ndo signifi-
ca que culturalmente eles sejam pobres.
Ao contrario, agora reparam-se os valores
de sua sociabilidade. E revisdo do pdlo
mistico que vai aprofundar a aprendiza-
gem a respeito dos pobres.

il

A revisdo da mistica

Nota-se que a pratica destes novos
agentes populares tem um pélo mistico: a
luta dos pobres é sustentado pela fé. “Que-
rem sobreviver na esperanca, apesar de
todas as for¢as da morte que penetram em
seu cotidiano. E & nesse cotidiano dos
oprimidos que a busca da sobrevivéncia e
da vida plena, ndo se resume, para eles, na
satisfacdo das necessidades basicas mate-
riais, constantemente negadas. A vida ne-
gada € a base material de uma °‘passa-
gem’..., o chéo histérico de uma caminha-
da que €, na concretude da luta cotidiana,
uma busca da transcendéncia™. A “exigén-
cia do milagre da vida” vale-se da dimen-
sdo religiosa. A “incrivel persisténcia da
fé na vida” alimenta-se de um Deus expe-
rimentado préximo e favoravel a vida do
pobre. Conquistam a proximidade de Deus
— “Deus ouve o grito do oprimido” — e
ganham félego para viver. Deus recupera-
do como “Deus da Vida”, “Deus dos per-
didos”, “Pai dos pobres”, torna-se penhor
de um mundo diferente.

Percebendo esta grande forga da fé dos
pobres e a grande incidéncia que ela tem
na luta do dia-a-dia, ha os tedlogos que
convocam para uma “conversdo” dos agen-
tes’. A Igreja deve deixar de ser apenas
“mae e mestra” e tornar-se também “aluna
e aprendiz dos pobres™, Ela deve deixar
de inspirar-se em ideologias distantes da
realidade concreta deste continente e *“be-
ber do préprio poco” que € a f€ dos peque-
nos ¢ simples’. Em vez de converter os
pobres para as suas concepg¢oes de vida e
Deus, ela deve converter-se aos pobres,

5. BOFF, C., “Os Pobres e suas Priticas de Libertagdo"” em PIXLEY, 1. e BOFF, C., Op¢do pelos Pobres,

Petrpolis, Vozes 1986, 230-247.

6. ASMANN, H., A igreja eletrénica e seu impacto na América Latina. Petropolis, Vozes 1986, 202,

7. Cf, SOBRINO, J., Liberacién con Espiritu. Apuntes para una nueva Espiritualidad, Santander, Sal Terrac,
1985. COMBLIN, J., “Inculturacio ¢ libertagdo” em CONVERGENCIA 25/235, Set 1990, 423-432.

8. Cf, MEST]ERS, C., A Missao do Povo que sofre. Petrépolis, Vozes, 1981,

9. Cf. GUTIERREZ, G., Beber no préprio Pogo. Petropolis, Vozes, 1984. Veja também a obra posterior do

autor: O Deus da Vida. S3o Paulo, Loyola, 1990.




pois 14, com os pobres, “Deus ¢ a vida

~ falam mais alto” '°,

A imediatez e a forga da experi€ncia que
os pobres em sua luta fazem de Deus sur-
preendem. O Deus da Vida revela-se estar
mais do lado dos pobres do que do dos
agentes. A insercdo das comunidades reli-
giosas no meio popular foi uma resposta,
consciente ou mftuitiva, a esta redescoberta
presenca de Deus no mundo. Através dos
pobres tocam a vida € conhecem Deus como
um Deus que luta pela vida.

Havia de esperar-se que este caminho
levava a conflitos de ordem institucional.
Se a VR tradictonalmente € mais concebi-
da como segregacdo do mundo ¢ assim
gstabelece um mundo 4 parte com seus
proprios afazeres e horarios, agora a inser-
¢do exige a encarnacdo neste um mundo
sO e, mais, na sua “margem”. Surge, para
uns, 0 medo de que a identidade da VR
possa-se diluir e perder, para outros a gran-
de oportunidade de recriar a identidade da
VR e o carisma das congregactes. O Deus
Vida experimentado no meio dos pobres
tocou na esséncia da VR e da vida crista.

Mas, a “transferéncia’” de Deus do ambi-
to sagrado para o mundo profano, também,
tem implicactes de ordem teol6gica. Deus
agora ndo fala tanto pela boca da hierarquia
ou dos tedlogos, mas pela boca dos humil-
des ¢ ignorantes. Do “centro” fol 4 “mar-
gem”. Revela-se mais como Deus da
concretude humana do que das verdades
eternas preestabelecidas ou do controle his-
térico das elites. E um Deus “sem lugar”,
um peregrino a procura do ser humano
ameacado pela morte para restituir-lhe a vida.

A “evangelizacao inculturada”

O contexto maior da convocagao de toda
a Igreja para a “evangelizacdo inculturada™
certamente € a “Nova Evangelizacio™ com
a qual a Igreja quer fazer frente a seculari-
zacdo. A cultura moderna ocidental, depois
de ter sido forjada pelo cristianismo, nada
ou pouco tem de cristao. Ela “dispensa as
referéncias cristds porque ndo lhe sdo mais
necessarias do ponto de vista social € menos
ainda do ponto de vista moral € mesmo re-
ligioso™!!. Surge assim a necessidade de
reafirmar a identidade crista e evangelizar,
outra vez, a cultura moderna.

Na América Latina, esta “evangelizacio
inculturada” ganha um enfoque especial de-
vido ao contexto histérico e social. E neces-
sario dar continuidade a “primeira evangeli-
zacao” libertando o Evangelho das amarras
da colonizacdo. “Uma meta da Evangeliza-
¢do Inculturada sera sempre a salvacéo e a
libertacao integral de determinado povo ou
erupo humano...”’%, Segundo as palavras dos
bispos em Santo Domingo a missdo da Igre-
ja continua sendo “restaurar o rosto desfigu-
rado do mundo”", Assim, “a meta da
imculturacdo € a libertagdo ¢ o caminho da
libertacdo € inculturacao”'?. Assim a
inculturacdo do Evangelho se revela como
nova fase do OpP e a insercdo € confirmada
como pressuposto necessario da evangeliza-
¢do inculturada.

Somente evangelizadores proximos ao
povo percebem que o desafio de “evange-
lizar os pobres” € grande. A igualdade em
termos econdmicos e politicos € “condigao
para ser acreditavel na evangelizagido™:
“Quem tem suas esperangas garantidas por

10. Cf. GEBARA, 1., “Mistica e Politica na Experiéncia das Mulheres” em REB 49/196, Dez 1989, 913-926.
Ead., “Donas de Casa, Profetisas e Poetisas no Combate sem Gléria” em CONVERGENCIA 251234, Jul/Ago

1990, 365-368.

11, Cf. PALACIO, C., “A originalidade singular do Cristianismo” em PERSPECTIVA TEOLOGICA 26 (1994), 312

12. CELAM, Santo Domingo, n° 243.
13, CELAM, Santo Domingo, n° 13,

14. SUESS, P., “O Esplendor de Deus em Vasos de Barro. Cultra Cristﬁ ¢ Inculturacio nas Conclusdes de
Santo Domingo™ em VVAA, Ensaios teoldgicos pastorais, Petrépolis, Vozes, 1993, 180.



sua posicio de dominio na sociedade ndo
€ acreditavel quando quer ensinar o pobre
a colocar suas esperancas em Deus”?. As
virtudes, misericérdia, compaixao, solida-
riedade, delicadeza e¢ humildade, formam
o lado interior da inculturagé@o. Os evange-
lizadores deve ser pessoas compadecidas,
dispostas a carregar junto com Os margi-
nalizados a realidade ferida destes.

Para a nossa pergunta a respeito do
Deus que sustenta a OpP, a evangelizagdo
inculturada introduz o “principio
misericordia”(Sobrino). Sao evangelizado-
res aqueles que experimentam um Deus
condescendente, um Deus despojado, po-
bre por amor, ¢ que descobrem o seu
Messias no Jesus pobre, humilde e sofre-
dor, que sendo Filho de Deus nio teve
medo de tornar-se um deles'®.

Encerrando este paragrafo concluimos
que a OpP passando pelas fases da
conscientizagd@o, inser¢ao e evangelizacao
inculturada demonstra uma evolugdo na
aproximacdo ao humano em sua concretude
e fragilidade. Descobre paulatinamente o
mais divino no mais humano. Deus € um
Deus preocupado com a vida humana. Nao
€ um Deus que repousa em si mesmo, mas
que sai de si para encontrar-se no “outro”.
O que o leva a procurar o ser humano
ameacado pela morte € a sua condescen-
déncia e compaixdo. E um Deus que en-

contra a sua gloria quando o ser humano
vive.

Desta maneira, a OpP prova ser filha
legitima do Concilio Vaticano II enquanto
este deseja retornar as fontes do cristianis-
mo que sdo o mistério da encarnagio. Esta
volta revela ser uma processo profundo de
renovagao evangélica da Igreja, pois im-

plica numa conversdo da propria fé. Le-
vanta também a questao se € possivel anun-
ciar o Evangelho sem apoiar-se num deus
hegemdénico ou em posi¢des de poder.
Anunciar o Evangelho sem colonizar exi-
ge conversido, despojamento, devolve a
Igreja a arriscada confianca num Deus cujo
poder nao € deste mundo. E mais: Ela le-
vanta a questdo da identidade. Vislumbra-
s¢ que O cristianismo ndo seja uma reli-
giflo como tantas outras, ndo € um sistema
de crencas, nem um codigo de moral, mas
uma experiéncia de vida que gera vida.

O desafio do mistério da encarnagio
que a OpP coloca serd, no paragrafo se-
guinte, o guia para nossa reflexdo teologi-
ca. A pratica da Igreja como ato primeiro
d4 o impulso, abre o caminho, a partir de
que nasce a reflexdo teoldgica como ato
segundo criticando ou incentivando a pra-
tica. Esta reflexdo teoldgica se compreen-
de a servigo da OpP destacando o seu fun-
damento no mistério de Deus.

I. O MISTERIO DIVINO DA
ENCARNACAO

“Encarnacdo” € o termo teoldégico que
corresponde a pratica da OpP. Nela a OpP
e a evangelizagao inculturada encontram o
seu fundamento. “Encarnacdo” significa a
saida de Deus de s1 mesmo para ir ao en-
contro com o “outro”, o ser humano. E o
mistério da kénosis divina, do
despojamento por amor € misericérdia.
Com os judeus, os cristdos partilham a
Intuicdo, que, do lado de Deus, existe uma
dramatica historica de solidariedade como
género humano. Intuimos que Deus esteja
numa incansavel procura do ser humano

15. SUSIN, C., “O Verbo sc¢ fez Cultura” em CONJUNTURA SOCIAL E DOCUMENTACAQ ECLESIAL.

(Encarte do BOLETIM DA CNBB - 24-12-1992), 3-4.

16. Cf. TABORDA, F,. Da Insercao a Inculiuracdo. Rio de Janeiro, CRB, 1988, 55-57; 62-65. Ver Também
MESTERS, C. “A Vida Religiosa Inserida no meio dos pobres, 4 luz da palavra de Deus” em CONVERGEN-

CIA 311294, Jul-Ago 1996, 283-386.
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para resgatar-lhe a vida. E como cristdos
acreditamos que este mistério divino che-
gou ao seu auge na vida e na pessoa de
Jesus de Nazaré.

Se a histdria da encarnagdo tem seu
auge no evento pascal, na Cruz de Jesus
Cristo, ela teve seu inicio na primeira Pas-
coa, no €xodo. Assim a histéria da condes-
cendéncia de Deus ostenta dois pbélos. Sdo
o clamor do povo no Egito e o grito de

Jesus no Calvario. E, nos dois, Deus so-

corre a vitima que grita.

Diante do clamor do povo no Egito
Deus se revela como “Eu sou aquele que
€”, que esta presente, que escuta o grito €
liberta. E seu ato de libertagdo € emanagio
de sua misericérdia. Ele se aproxima da
miséria do povo: vé, escuta, conhece, des-
ce... € toma uma atitude concreta.

A gloria de Deus € que o povo viva., A
identificacdo do interesse de Deus com os
desejos de vida do povo € a chave para
compreender a logica da Alianca. A me-
moria subversiva da libertacdo da escravi-
dao — “Eu sou lahweh, teu Deus, que te
fez sair da terra do Egito, da casa da
escravidao”(Ex 20,2) — fundamenta a con-
duta dos membros do povo entre st (cf. os
dois decalogos em Ex 20, 1-20 e Ex 21,1-
23,19). A gratuidade da libertaga@o exige a
igualdade dos membros do povo e sua
misericordia as obrigacdes de miséria para
com aqueles que sofrem pondo €nfase na
defesa dos direitos dos escravos, dos es-
trangeiros, das viuvas e orfaos'.

Mgq 6,8 resume o0 apelo que nasce da
aproximacdo misericordiosa de Deus da
forma seguinte: “Foi-te anunciado, 6 ho-
mem, 0 que € bom e o que Iahweh exige
de ti: nada mais do praticar o direito, gos-

tar do amor e caminhar humildemente com
o teu Deus!” A resposta a solidariedade de
Deus € a solidariedade humana com os
necessitados. No centro do culto deste Deus
niio estdo eventuais direitos e prerrogati-
vas divinas, mas o préprio Deus coloca no
centro da religido o bem do ser humano.

Ao mistério deste Deus que se aproxi-
ma resgatando a vida o ser humano res-
ponde indo ao encontro do outro para res-
gatar a vida. Esta dindmica de misericér-
dia € propria de toda a vida de Jesus. No
pardgrafo seguinte queremos demonstré-la
em dois polos de sua vida mas abarcando
o conjunto todo de sua vida'®.

1. O nascimento do Homem Novo

As cenas de batismo nos Evangelhos
sdo uma recriacdo da comunidade com
diversos enfoques. Seguindo o Evangelho
de Lucas (Lc 3,21-4,30) descobrimos ali o
nascimento do Novo Addao, Homem Novo,
que esté todo ancorado no amor de Deus e
enviado aos pobres.

O batismo

Por detras do fato concreto do batismo
de Jesus por Jodo Batista, o evangelista vé
um evento maior e mais significativo. E o
Pai quem batiza Jesus dando-lhe o Espiri-
to para uma missao.

Desce sobre Jesus o Espirito Santo em
forma de uma pomba lembrando da men-
sageira que a Noé anunciou o fim do dili-
vi0, 0 fim do castigo de Deus. Além disso,
no mundo antigo, ela € o simbolo do amor.
Unem-se estes dois significados na desci-
da do Espirito Santo: a pomba, mensageira
entre Deus e homens, transmite a mensa-

17, TABORDA, F., Da Inser¢do a Inculturagdo..., 58-61.
18. Ver esta dinimica nos escritos joaninos comentada por KONINGS, J., “Deus é Amor” em CONVERGENCIA
311297, Nov 1996, 550-554. Cf. tb. do mesmo autor: “Amar a Deus e/ou ao proximo?” em ESTUDOS

BIBLICOS 5111996,1 44-49.



gem de amor do Pai para o Filho. Mas a
descida do Espirito inclui mais um signi-
ficado: o sopro do Espirito de amor e vida
¢ sinal da realizag@o das antigas profecias.
Deve-se entender que enquanto Deus se
volta amorosamente para seu Filho Jesus
assegurando-lhe que estd sendo amado,
irrompe o Reino de Deus. A teofania dos
“céus abertos” Jesus interpreta como
irrup¢do daquele novo modo de agir de
Deus entre os homens que os profetas pre-
nunciaram como “Reino de Deus”.

~ As tentacdes

Se, na cena do batismo, Deus foi o pro-
tagonista, nesta, das tenta¢cdes, encontramos
o diabo como personagem principal atuando
sobre Jesus. O diabo seduz os homens, “fi-
lhos de Adao”, a desconfiar do amor de Deus.
Sugere ao homem, que ele estd s6 em sua
luta pela vida e salvacéo e suscita nele, desta
maneira, fortes instintos de garantir-se a si
mesmo: vontade de poder, ganincia, cobiga,
egoismo, que, por sua vez, o levam a oprimir
e marginalizar os seus semelhantes.

Na primeira tentacdo o diabo toca na
necessidade vital e elementar de viver: a
comida, A segunda tentacdo mostrando “os
reinos da terra” explana diante de Jesus as
vantagens da acumulaggo de riqueza e po-
der. Na terceira o diabo lhe propde uma vida
de Messias diferente daquela a qual Deus
no batismo o chamou. A proposta € a de um
Messias dos meios eficazes: prodigios e
milagres para impressionar e influenciar os
homens e, assim, salva-los. Jesus resiste a
todas as tentagdes continuando fiel & expe-
riéncia do batismo. E o amor de Deus que
garante a sua vida desde as necessidades
basicas até o modo de desenvolver a sua
missao. Os seus desejos e anseios se encon-
tram seguros com este Deus que o ama.
Experimentou Deus como um poder favora-
vel a vida humana. Numa irrestrita confian-
ca nesse Deus aceita e vive a sua fragilidade
humana esperando tudo das maos de Deus

e ganhando, deste modo, forcas para resistir
as tentagdes que exaltam o “ter”, o “poder™
e “o valer-se”: ele recusa o poder econdmi-
co, politico, religioso.

A genealogia

A genealogia tem seu lugar estratégico
entre 0 batismo € as tentagbes, entre, por
assim dizer, Deus e o diabo. Num mundo
dominado pelo diabo que procura desviar
os caminhos dos “filhos de Adao”, Jesus,
inserido na humanidade, participando da
filiacdo adamica é chamado a viver o ser
“Filho de Deus”. Assim Jesus deve mos-
trar com a sua vida o que vem a ser a
verdadeira natureza humana e a verdadeira
natureza divina.

O antincio em Nazaré

O anuancio de Jesus em Nazaré ¢ sua
revelagdo como Messias dos pobres e opri-
midos sao o iltimo elo na cadeia e indi-
cam 0 “porqué” de sua opcdo por meios
fracos. A recusa do messianismo do poder
€ condi¢cdo prévia de encontrar-se com oS
pobres. A vulnerabilidade e fragilidade
humanas aceitas e vividas em plena con-
fianca em Deus-Pai dispdem Jesus a ser o
Messias dos pobres & maneira do Servo
Sofredor do Profeta Isaias, A opcdo por
um messianismo fraco mas humano possi-
bilita 0 compromisso em favor dos pobres
e insignificantes. A op¢do de, na forca de
Deus, ficar fragil com os frageis e, assim,
atuar em favor deles é o unico caminho
para libertar aqueles que vivem oprimidos
pelo “ter”, “poder” e “valer-se” humanos.
Ja em tempos de Jesus a opgdo pelos po-
bres questiona profundamente o poder dos
estabelecidos: Jesus € ameagado de morte
e obrigado a retirar-se da cidade.

O novo ser humano

Dos “homens de Deus”, como, por
exemplo, de Abrado (Gn 17, 1-27), Jacé
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(Gn 35, 1-15), Moisés (Ex 3, 1-22), as
escrituras relatam uma manifestacdo de
Deus que mudou as suas vidas. Deus se
revela de uma maneira nova, da uma iden-
tidade nova ao escolhido em fun¢ao de uma
missdo junto ao seu povo.

Assim também Jesus, segundo os
Evangelistas, experimenta Deus na hora do
batismo. Para Lc Deus se aproxima tanto
de Jesus ao ponto de se revelar a ele como
Pai. HaA uma intimidade inovadora entre
Deus e homem. Deus como Pai, comuni-
cando com gratuidade um amor sem ambi-
giiidade transforma a pessoa de Jesus, di a
sua vida humana uma nova identidade. Sao
lembradas aqui as palavras do menino Je-
sus no Templo: “Ndo sabieis que eu devo
estar na casa de meu Pai?” (Lc 2, 49).

Jesus pertence de uma maneira nova a
Deus. Deus como Pai € o centro de sua
vida. Isso significa para Jesus a experién-
cia de vida e de amor em abundancia. Ele
vive a vida em gratuidade como Filho deste
Pai. A sua identidade nova € “Filho”.

Pelo novo relacionamento com Deus
Jesus vive diferente dos outros “filhos de
Adao”. Como mostra sua resisténcia as
tentacdes, ndo entra na ordem deste mun-
do de garantir a propria vida. A sua con-
fianca irrestrita no Pai fundamenta novas
relagoes humanas. Como Filho € enviado
aos perdidos e abandonados levando-lhes
a solidariedade de Deus. £ mandado tor-
nar-se “irmao” dos ultimos, para comurni-
car-lhes a mesma vida que recebeu. Nasce
assim o “Novo Addo”, o homem que nédo
pode entender a sua vida fora de uma re-
lacdo constitutiva com Deus como Pai e
com 0s “outros” como Irmaos.

Da proximidade gratuita de Deus como
Pai nasce também um novo projeto para
este mundo, o Reino de Deus. Enquanto
baseado no amor gratuito este se dirige aos
pobres e pecadores, gente desprezivel ¢
perdida aos olhos das elites religiosas. Tem

como destinatarios aqueles que ndo tém
méritos para se salvarem. Assim Deus nao
se revela segundo as expectativas das eli-
tes. Deus-Pai nao é um Deus da Lei, da
Pureza, do Zelo, mas um Deus da gratui-
dade. A razdo de sua vinda nao sio os
méritos e os esforgos das elites, mas a
miséria ¢ a destruicio de identidade que
pobres e pecadores sofrem.

O Espirito de Deus leva Jesus ao encon-
tro destes “outros” e a solidarizar-se com
eles. Fragil, prescinde, neste encontro mar-
cado pela compaixdo e solidariedade, de
armas fortes. Tem a sua disposi¢do duas
armas aparentemente fracas, que sao a fé na
vida e a f€ no ser humano. A f€ na vida
cura, expulsa as forcas do Mal, da nova vida
ao ser humano vencido pelo desespero e
fatalismo, combate os “filhos e Addo” que
com seus instintos egoistas espalham misé-
ria e opressdo ao redor de si, condenando,
assim, muitos fracos 4 morte em vida. A fé
no ser humano assegura ¢ comunica o
perddo de Deus ao ser humano moralmen-
te fragil, reergue os desprezados e margi-
nalizados, liberta-os de complexos de cul-
pa paralisantes que lhes destruiam a cons-
ciéncia, e devolvendo-lhes a integridade e
dignidade humanas ressuscita neles a es-
peranca que os leva a uma nova préatica.

Jesus acolhe toda essa gente que os “fi-
lhos de Adao”, vencedores desumanos mar-
ginalizaram. Solidarizando-se com as viti-
mas chegou a carregar 0 peso da vida da-
queles que, por sua vez, carregavam nos Seus
ombros as vida dos fortes € vencedores. O
peso da histdria, que 0S pequenos carrega-
vam, o Homem Novo, o Messias humano e
solidario assumiu e acabou tornando-se um
deles. Misturou a sua vida com a dos pobres
e pecadores. Despontou como Servo Sofre-
dor: “Levou as nossas enfermidades e carre-
gou nossas doengas” (Mt 8, 17). Capaz de
suscitar a “forca histérica dos pobres” é
aquele que encara a realidade humana feri-
da, se encarrega dela e a carrega.



Da gratuidade proxima de um Deus,
que se revela Pai no batismo de Jesus,
resultou um projeto inovador do ser huma-
no e da convivéncia humana. O Messias, O
Homem Novo nascido de Deus, vive total-
mente a partir da gratuidade do Pai e, as-
sim, torna-se capaz de chegar aos outros
para restituir-lhes a vida. Na cruz, porém
se revela que, em Jesus, o proprio Deus se
identifica com eles.

2. A morte e a ressurreicao do
Homem Novo

. Em Jesus o “ser fitho” € segundo Lc
um processo. Toda a vida piablica foi uma
aprendizagem. Na cruz Jesus passa pela
dltima vez pelas tentacoes dos “filhos de
Adao”: pela tentacdo do poder econdmico,
politico € messidnico, mas, desta vez, de
ordem invertida. Primeiro s@o as elites
religiosas que o seduzem a usar seu poder
religiosos de messias para livrar-se da cruz.
Em seguida, os soldados aludem ao seu
poder politico, instrumento capaz de
libertd-lo da morte. Por altimo, um dos
ladrées se aproxima para que Jesus lhes
garanta a mera sobrevivéncia. Mas, com-
pletam-se o ser filho de Jesus e o ser Pai
de Deus, quando numa situagdo dramatica
de abandono, Jesus morre com as pala-

vras: “Pai, em tuas mao entrego o meu
espirito” (Lc 23, 46).

A morte como entrega

Lc focaliza na morte de Jesus a entrega
confiante e filial do Homem Novo. Séo
Mc e Mt que consideram mais o grande
conflito que esta por detras da entrega. A
solidariedade que Jesus mostrou is pes-
soas o leva a soliddo, a identificagdo com
os outros ao abandono. Soliddo e abando-
no parecem o fruto paradoxal de solidarie-
dade e identificacdo com 0s outros, mas,

estes ndo conseguem leva-lo a desisténcia.
Assim, a solidariedade com os outros che-
ga ao extremo.

O “Mestre da Misericordia”, como é
chamado por Mt, conheceu a falta de mi-
sericordia por parte da familia, dos repre-
sentantes religiosos, dos proprios amigos.
Os evangelhos sublinham como todos os
grupos se unem num compld terrivel cola-
borando entre si para entrega-lo a morte.

A entrega de Jesus a morte por parie
dos homens parecia ter sido a vitéria do
negativo, o triunfo do “império das tre-
vas”, mas a sua morte se distingue de outras
mortes pela fidelidade ao projeto inicial. A
sua fé e seu perddo até o fim, o seu persis-
tente existir-para-os-outros (cf. L¢ 23-43)
deram uma qualidade nova e diferente a
sua vida: “O iniquo suceder-se das ‘entre-
gas’ ndo levaria a nada se nido existisse —
soberana — a sua entrega de si mesmo, o
oferecimento livre € generoso de si ao Pai
pelos homens... O abandonado pelos ho-
mens €, na realidade, aquele que se aban-
dona”.

Ha, porém, uma terceira entrega. Ela
deixa transparecer que a fidelidade de Je-
sus ao projeto inicial ndo foi nada facil
mas lhe custou dores e angustias, pois lhe
trouxe o abandono pelo proprio Deus: Deus
entrega o seu Messias, o Pai entrega o
proprio Filho. Mc e Mt transmitem um grito
de abandono: “Deus meu, Deus meu, por
que me abandonaste?” (Mc 15, 34; Mt 27,
46). “Ele parece contradizer violentamente
todo o movimento anterior da histéria da
paixdo, que de ‘entrega’ em ‘entrega’ che-
ga A ‘auto-entrega’ incondicional do Cru-
cificado. Essa palavra do abandono por
parte de Deus soa como algo escandaloso
e blasfemo, 0 que mostra a0 mesmo tempo
a autenticidade e a dificuldade de interpre-
tacdo™!?.

9. FORTE, B., Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da histéria. Sio Paulo, Ed. Paulinas, 284-285.
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A solidariedade fo1 um caminho que

encontrou o seu fim na cruz. Abandonado

pelos seus, considerado blasfemador pela
hierarquia e subversivo pelo Império Ro-

- mano, é entregue & morte vergonhosa da

crucifixdo. Na cruz, julgado e eliminado
pela sociedade, € o pobre por exceléncia, o
“homem das dores™ (Is 53). Experimenta,
ainda, o abismo do abandono mais terrivel
para 0 homem, o abandono do préprio
Deus. E, assim, o homem feito pecado {cf.
2Cor 5,21; Gl 3,13). Desceu o ultimo de-
grau na escada da exclusdo. Viveu a sorte
de todos abandonados ¢ rejeitados, a sorte
dos pobres ¢ pecadores. Tornou-se um
deles.

A ressurreicdo como verdade sobre a
morte |

Diante deste escandalo a experiéncia
da ressurrei¢o significa uma revolugdo. A
morte escandalosa se torna salvacfo. Para
08 primeiros Crist&os a ressurreicdo revela
uma verdade inédita e inesperada sobre o
homem crucificado.

Jesus, verdadeiro homem

Pascoa € entendida como tomada de
posicdo definifiva de Deus sobre esta vida
que terminou na cruz. Deus revela o Mes-
sias humano e aparentemente vencido pe-
las for¢as do mundo como o verdadeiro
vencedor. Aquilo que Jesus em vida dizia
sobre Deus e o ser humano tem razéo de
ser. Os valores em que ele apostava vigem.
Os pobres e pecadores sd0 mesmo 0s pre-
diletos de Deus, lugar, onde irrompe o
Reino de Deus.

Jesus confirmado e exaltado pela res-
surreicdo também revela a nova natureza
humana; o verdadeiro ser humano esta
enraizado no amor do Pai para estar “ex-
tremamente” na realidade, 1sto €, com os
miseraveis, excluidos, “outros”. S0 o amor
e a misericordia, a solidariedade extrema

-

que geram vida nova e trazem salvacgfo. E
pela solidariedade que entra o Reino no
mundo.

Através de sua vida em servico aos
irmaos Jesus revelou, também, um Deus
diferente. O Deus cristdo ndo € um Deus
imutavel e impassivel, mas um Deus em-
penhado com o homem, comprometendo-
se com sua histéria de lagrimas e de liber-
tacio. O Deus que ressuscitou Jesus esta
ao lado do ser humano, se encarrega da
histéria dolorosa e ambigua e nela cons-
tr61 o Reino. Ele julga o orgulho dos po-
derosos € confunde a inteligéncia dos sé-
bios, enquanto eleva os humildes e peque-
nos, capazes de acolher em sua fraqueza a
forca histérica do Reino.

Assim, a ressurreicio consagra Jesus
como o homem por exceléncia, o0 Messias.
Pela sua vida e morte, pela sua cruz, ele
trouxe 0 bem maior que a humanidade
pudesse anelar: a “salvacéo”, isto €, a pro-
ximidade de Deus.

Jesus, verdadeiro Deus

Mas, a revelagdo de ressurreicio conti-
nua. Os primeiros cristdaos surpreendem
quando colocam na boca do centurido ro-
mano a confissdo: “De fato, este homem era
filho de Deus!” (Mc 15, 39; Mt 27, 54).
Dizem assim, que a salvag@o que Jesus trou-
xe pela sua vida ¢ morte, embora estas te-
rem sido modelares, ndo € merecimento dele,
mas ela € iniciativa de Deus. Deus desceu e
agiu em Jesus. Deus estava na cruz de Jesus
(ct. 1Cor 1, 22-24; 2Cor 5, 19). Deus € Je-
sus, Jesus é o Filho de Deus.

Assim os cristaos enfendem o siléncio
de Deus, no qual ele deixou de intervir
para salvar seu Filho, ndo como designio
cruel e arbitrario ou estranha sede de san-
gue dado em sacrificio, mas como amor
profundo. O siléncio e a inatividade de
Deus na cruz falam da paixfo de Deus.
Deus sofre a separagdo do seu Filho, par-



ticipa da sua paixdo como Pai. Revela-se,
assim, que Deus no crucificado abandona-
do foi para o “outro” de si: 0 Deus infinito
conhece a finitude, o Deus vivo a morte, o
Deus santo o pecado. Deus alcanca a fra-
gilidade humana e a assume, revela-se
como “Deus conosco”. E partir daf todos,
até os mais perdidos, podem estar seguros
que Deus lhes estd proximo, sdo “salvos”.
Ninguém mais sofre as angistias da morte
sozinho, ninguém mais a auséncia do amor
de Deus pelos pecados cometidos.

Nao sdo os esplendores das perfei¢es
ferrenas, mas precisamente o seu contrario,
a pequenez ¢ a ignominia, que se tornam o
lugar de sua presenca de Deus (Cf, Mt 25,
31-46). “A perfeicdo do Deus cristao mani-
festa-se nas imperfeicGes que assume por
- nosso amor: a finitude do sofrimento, a di-
laceragdo da morte, a fraqueza da pobreza,
0 cansago e a obscuridade do amanha sao os
inimeros lugares onde ele mostra o seu amor
que gera nova vida™, Esta € a teofania mais
divina. Deus mora em todos fracos, exclui-
dos e reprovados deste mundo. Deus se tor-
nou conatural aos pobres por amor para fazer
a vida renascer a partir da “margem”, da
morte € do pecado.

Se a dor do abandono era sinal da pro-
fundidade de amor reciproco entre Pai e Fi-
lho, entiio foi sinal de um amor ainda maior:
“Deus amou tanto o mundo que entregou o
seu Filho tnico, para que todo aquele que
nele crer ndo perega, mas tenha a vida eter-
na” (Jo 3, 16). “O Pai €, portanto, aquele que
ama o Filho e nos ama a nés a ponto de
entregar a morte o Filho amado no exilio dos
pecadores’!, O Pai sofre a morte de seu Filho
por amor aos homens ‘Abandonados. “Deus
estd Inativo na cruz para que os homens
possam se fiar em seu amor. Deus ndo fala a
Jesus para poder continuar falando aos ho-

mens, Deus deixa Jesus morrer para poder
comunicar-nos seu designio de vida”.

A vida de Jesus, sua paixdo ¢ morte,
revelaram um Deus a procura do ser hu-
mano. “Se desde o principio do evangelho
Deus aparece em Jesus como um Deus
conosco, se ao longo do evangelho ele vai
se mostrando como um Deus para nés, na
cruz aparece como um Deus a mercé de
nos e, sobretudo, como um Deus como
nds”. Fez-se humano, pobre ¢ humilde por
amor de nds. Aceitou encarnar-se na histé-
ria humana com todas as conseqiiéncias
que isso significa. Foi uma aproximacio
radical, por amor € com amor. Nio se afas-
tou da histéria, mas deixou-se afetar por
ela, sem manipula-la de fora. Sujeitou-se,
assim, a lei do pecado que mata e aceitou
o sofrimento inerente nela. O Deus cruci-
ficado € um Deus da solidariedade. Nio
existe solidariedade sem encarnagdo. “O
que Deus faz € animar a encarnacgdo real
na histéria, pois sO assim a histéria sera

" salva, embora isto leve a cruz’?.

CONCLUSAO

Na origem da OpP esteve presente a
intui¢c@o primordial da fé cristd: o mistério
da encarnacdo. Deus esta numa incansavel
procura do género humano para resgatar-
lhe a vida. E uma dramética histéria de
despojamento por amor € misericordia. A
[greja na América Latina a partir do sofri-
mento humano intuiu que Deus € um “Deus
da Vida” e fez opcéo pelos povos sofridos
deste continente. Como diz A. Delp, quem
entendeu um pouco deste mistério que
existe entre Deus e homem, ndo pode a
ndo ser seguir o exemplo deste Deus.

A procura do homem pelo homem oriun-
da da procura do homem pelo préprio Deus

20. FORTE, B., Jesus de Nazaré, 298.

21. FORTE, B., A Trindade como histéria, Sio Paulo, Ed. Paulinas, 1987, 93.
22. SOBRINQ, 1., Jesus, o Libertador, Per6polis, Vozes 1994, 345-355.
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foi a dindmica da Alianca enfre o Deus-
[ahweh € o povo de Israel: a solidariedade
de Deus recebida gratuitamente torna-se
pardmetro de ética para os membros do povo.
Assim o estrangeiro, o escravo, o 0rfdo e a
vinva se tornam pessoas sagradas.

Em Jesus a dindmica da Alianga chega
ao seu auge. A ele Deus se revela como
Abba-Pai que garante com todo o carinho a
vida do fitho € o leva aos ltimos, pobres e
pecadores, para recriar-lhes a vida. Assim a
vida de Jesus revela ter dois centros: ela é
referida constitutivamente a Deus-Pai, fonte
da vida, e estendida aos “outros”, meta de
sua missao solidaria. Esta vida ex-cénfrica
chega ao seu auge na cruz, quando a enfrega
confiante a Deus € tanta que permite Deus
estar presente em Jesus e quando a identifi-
cacdo com 0s pobres € tanta que Jesus re-
presenta todos os crucificados da historia. A
vida de Jesus € revolucionaria — divina e
humana, ac mesmo tempo — POr CONseguir
abrir-se a0 “Outro” e aos “outros”. Em Je-
sus se encontram a vitima gue grita por
socoito € ¢ Deus que socorre, € mais: 0
Deus que, em sua propria pessoa, € 0 Socor-
ro enquanto ressuscita a vida! Assim une
sem mistura, sem confusdo, sem divisdo, nem
separacdo aqueles que eram considerados
opostos: “Deus” e a “humanidade” em seus
estratos mais frageis e abandonados, a “vida”
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e a “morte”, o “Santo”
“sagrado” e o “protano”.

0 “pecador”, o

Deus, o Infinito, em Jesus alcanga, a-
ssume € carrega a finitude humana. As-
sim, em Jesus, Deus se revela a partir da
fragilidade humana, do pobre, do oprimi-
do e daquele que sofre. Agora, Deus tanto
quanto o ser humano s6 podem ser pensa-
dos a partir de baixo: a partir do pobre.

A vida de Jesus, referida a Deus e, ao
mesmo tempo, aos homens, enquanto uniu
0 mais divino ao mais humano, foi expe-
rimentada pelos primeiros cristdos como
comunicacgdo de vida e, por isso, € chama-
da “verdadeira vida”. Jesus, sendo a “vida”
¢ o0 “caminho” i vida (cf. Jo 14, 6), torna-
se¢ modelo das nossas vidas. Evangeliza-
¢Ao inculturada seria detectar, testemunhar
¢ “catalisar” dentro de uma situagdo s0-
cial, histérica ou cultural concreta esta
plenitude de vida que a vida de Jesus 1rra-
dia no mundo e na histéria pela acdo do
Hgpirito Santo. O “catalisador” seria a vi-
véncia de solidariedade para com os fra-
geis a partir da experiéncia da solidarieda-
de do lado de Deus. Esta solidariedade
baseada no amor misericordioso de Deus
suscitaria vida. Pela for¢a do Espirito San-
to brotaria a vida a partir dos limites hu-
manos, da margem, da morte ¢ do pecado.

“*.-:
J
J.-\.
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MISTICA E ESPIRITUALIDADE AFRO

Na raiz da espiritualidade dos
povos negros e indigenas, esta a
presenca do Espirito de Deus,
fonte de toda energia de vida,
razao e fundamento de toda
espiritualidade.

A mistica e a espiritualidade sdo temas
freqiientes e obrigatérios na Igreja como
um todo e, em particular, na Vida Religio-
sa. A historia da Igreja é, de certa forma,
a histédria da sua espiritualidade. Por oufro
lado, ao priorizar a vivéncia evangélica
através de um carisma proprio, cada or-
dem e congregacao religiosa constitui-se
em uma escola de espiritualidade.

A Igreja e a Vida Religiosa, indiscuti-
velmente, encontram-se hoje diante de
novos cenarios que desafiam, inclusive, a
mistica ¢ a espiritualidade. Os desafios nao
vém tdo somente das muitas formas de
espiritualidade, de tantas procedéncias, que
se multiplicam dada vez mais por todas as
partes. Eles vém da propria Igreja e da Vida
Religiosa como exigéncias da inculturagio.
Alias, comungar com um povo a sua expe-
riéncia de Deus, € atingir o mais profundo
da inculturagso. 5

A Igreja no Brasil, estd convencida de
que a inculturagdo é o caminho da evange-

Pe. Anténio Aparecido da Silva, orionita
(Professor de Teologia, Membro da ERT)

lizacdp. O processo de evangelizacdo se da
no didlogo entre o evangelizador € uma
comunidade portadora de cultura. Nesse in-
tercambio, o Evangelho € acolhido no coti-
diano da vida de um povo de tal modo que
este possa “expressar sua experiéncia de fé
em sua propria cultura”, diz a CNBB'. As-
sim sendo, a inculturagdo enquanto expe-
riéncia de fé, nao é somente um método,
uma pedagogia da ac¢do evangelizadora, mas
uma referéncia cenftral de tipo espiritual.

Assim como o episcopado brasileiro, os
superiores maiores dos Institutos de Vida
Consagrada e das Sociedades de Vida Apos-
tolica destacaram com énfase o caminho da
inculturagdo: “Reafirmamos nossa confianca
no futuro de uma Vida Religiosa que procure
responder aos desafios do tempo atual, em
fidelidade criativa aos carismas funda-
cionais™. Entre os desafios a serem respon-
didos, a assembléia dos superiores maiores
indicou a inculturacgo. Sob vérias formas, a
inculturacdo foi assumida como compromis-
so na XVII Assembléia Geral Ordinéria da
Conferéncia dos Religiosos do Brasil’.

As propostas da Assembléia foram
bastante concretas e, entre 0s compromis-
sos assumidos, estid o propdsito de “valo-
rizar o GRENI (Grupo de Reflexdo sobre
a Vida Religiosa Negra e Indigena) como
espaco de estudo e conhecimento das cul-
turas de resisténcia, a fim de favorecer
inculturag@o mais efetiva da Vida Religio-

sa nos meios populares™. De fato, as ati-

1. CNBB,- Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora, n.83.

2. CRB,- XVII AGO, Objetivo Geral, item n. 3.
3. Idem, cf. Compromissos: 4, 5, 6, 10, 11, 12, 21.
4. Idem, Compromisso 10.
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vidades e programas que vém sendo de-

senvolvidos pelo GRENI, t€m mostrado

cada vez mais as fontes de espiritualidade
proprias do povo negro.

Na verdade, ndao se trata de nenhuma
novidade. E sabido que os povos de ori-
gem africana que vivem nas Américas &
no Caribe, sdo detentores de uma espiri-
tualidade ¢ de uma verdadeira mistica,
herdadas de seus antepassados. Nem po-
deria ser diferente, uma vez que as cultu-
ras africanas s@ao marcadamente religiosas.
Gracas a4 inquebrantdvel capacidade de
resisténcia por parte das comunidades ne-
gras, o sistema da escraviddo ndo conse-
guju destruir as suas riquezas espirituais.
Ao contrario, elas se multiplicaram e se
reforgaram ainda mais.

Nesta breve reflexdo, queremos seguir
um itinerario sumario, procurando apontar
para alguns elementos de referéncia da
mistica e da espiritualidade afro’.

1. DEUS: RAZAO E
FUNDAMENTO DE TODA
ESPIRITUALIDADE AFRO

Mesmo sendo o tema “mistica e espiri-
tualidade™, é sempre bom comegar pela his-
téria. A historia da populag@o negra no Bra-
sil, como em diversos paises do continen-
te, estd relacionada com a histéria da es-
craviddo. Porém estd fortemente ligada
também com a sensibilidade espiritual da
nossa gente. A mistica e a espiritualidade
afro sdo componentes essenciais na espiri-
tualidade popular. Portanto, falar de espi-
ritualidade afro, ndo significa nada de es-
tranho, de exético. Trata-se de uma prética
popularmente cotidiana e eclesial. Afinal,
ndo € demais recordar que oS negros estao

entre os primeiros batizados no continen-
te. Por 1ss0 mesmo, em que pesem as con-
di¢Oes em que o batismo se deu, 0s negros
fazem parte da primeira geragdo de cris-
tdos do “novo mundo”.

A espiritualidade de origem afro, na
verdade, vai além das fronteiras confessio-
nais. Ha figuras espirituais € misticos ne-
gros, homens e mulheres, no catolicismo,
no candomblé, no espiritismo € em outras
denominagdes religiosas. Quem se propu-
ser a escrever a historia da espiritualidade
do continente e do Brasil, ndo podera omitir
nomes como os de Martinho de Porres,
Padre Vitor (de Trés Pontas em Minas
Gerais), Mae Menininha do Gantois, Dom
Silvério Pimenta, entre outros, sob pena
de ficar incompleta. Assim como estes, ha,
por certo, uma legifio de negros e negras
andnimos que de maneira impressionante
viveram a mistica afro. Evidentemente que
nas diferentes denominagoes, a espirituali-
dade foi vivida e testemunhada debaixo de
um enfoque préprio.

E lamentivel que, por séculos afora,
devido a preconceitos e ignorancia, a ri-
queza espiritual africana nao tenha recebi-
do o devido valor e apreciac¢ao. Ao confra-
rio, foi alvo de maledicéncias e, freqiiente-
mente, rofulada de feiticaria. Hoje a socie-
dade, em geral, e as igrejas, de modo par-
ticular, sobretudo, a Igreja catdlica, se
abrem para as culfuras e encontram no
admago destas culturas a mais genuina pre-
senca do Espirito de Deus, razdo e funda-
mento de toda espiritualidade.

Assistimos neste final de milénio a
miiltiplas e variadas posturas misticas e
expressoes de espiritualidade. Nao obstan-
te 0 secularismo reinante na sociedade, é
grande a busca do sagrado. E bem verdade
que se trata de uma maneira diferente de

=

5. Usaremos sempre no singular o termo “Afro”, na expressao “Mistica e Espiritualidade Afro”, para designar
a mistica e a espiritualidade que procedem da Comunidade Negra com um todo.



procura do sagrado. N@o mais a busca do
sagrado entendido como entidade univer-
sal debaixo de preceitos dogmaticos, mas
um sagrado fragmentado nas mais varia-
das expressdes e compreensdes: 0 sagrado
pluriforme.

E evidente que neste verdadeiro super-
mercado de produtos sagrados, € necessa-
rio distinguir as origens € as propostas
subjacentes as expressdes do sagrado. As
figuras dos misticos, sejam asiaticos que
de outras regides do mundo, s3o recupera-
das, e as vezes até confundidas com figu-
ras exotéricas. De modo geral, ndo se re-
lacionam os procedimentos misticos com
uma medida ética a priori. A Unica refe-
réncia de valor é o estado de espirito: algo
€ bom se me faz bem, se me faz sair de
mim, ou encontrar comigo mesmo. Deixe-
mos os detalhes e a andlise sobre tais fe-
némenos para outra ocasido.

Houve tempos em que a procura do
sagrado na vivéncia dos povos, seja por
religiosos que por antropdlogos, visava
satisfazer curiosidades e confirmar teses
pré-concebidas sobre o exético. Hoje, en-
tretanto, parece-nos que a aproximacao da
Igreja e da Vida Religiosa em relagao a
espiritualidade afro tem seguido uma outra
rota que ndo o caminho da curiosidade nem
o fascinio pelo “maravilhoso”. E mais bem
o caminho da solidariedade com os povos,
da sensibilidade cultural, da inculturagéo,
se quisermos, € o caminho exigente da
evangelizagdo.

A Igreja e, sobretudo, a Vida Religio-
sa, nesta dltima parte do século, tém feito
a experiéncia cristd na comunho com o
povo, partilnando suas experiéncias. Neste
contato, as vezes, marcado até por forte
testemunho de insercado, as religiosas, os
religiosos, os homens e mulheres do Evan-
gelho, enfim, t€m entrado em contato com
as motivacOes profundas da espiritualida-
de e da mistica dos povos e do povo ne-
gro, inclusive. As descobertas tém sido

gratificantes. Na raiz da espiritualidade dos
povos negros, indigenas, estd a presenca
de Deus como fonte de toda energia de
vida.

2. ESPIRITUALIDADE:
SENSIBILIDADE QUE VEM
DA INSERCAO

A percepgao da espiritualidade na vida
dos povos, embora pareca evidente, exigiu
da Igreja e da Vida Religiosa alguns esfor-
¢os. Em muitos casos, a inser¢iio tem sido
o caminho para a descoberta da vivéncia e
dos valores espirituais. A insercao da Vida
Religiosa tem despertado na Igreja, inclu-
sive, novos agentes de pastoral, vocagdes
religiosas e sacerdotais, procedentes dos
meios populares. Nos dias de hoje € signi-
ficativa a presenca de negros e negras nas
casas de formac@o, na Vida Religiosa e no
clero diocesano. Isto é tanto mais signifi-
cativo na medida em que se tem presente
que ha pouco mais de trinta anos, as con-
gregacdes religiosas reunidas em assem-
bléia geral, discutiam se deveriam acolher
vocagoes negras ou ndo. Entre os padres
no Brasil, até final da década de 70 os
negros nao chegavam a duzentos.

Hoje € também significativa a presen-
¢a de agentes de pastoral negros nos diver-
sos servigos na Igreja: CEBs, ministérios
diversos, coordenacdes, etc. Certamente o
anico setor de Igreja que ndo esta aberto
aos negros € o episcopado. O nimero ja
bem reduzido de bispos negros tem dimi-
nuido ainda mais.

A presenca dos negros e negras nos
servigos da Igreja e na Vida Religiosa ndo
tem sido um fato somente quantitativo. Os
Negros e negras trazem consigo 0s anseios
da sua gente e, tendo assumido a Igreja e
a Vida Religiosa, querem enriquecé-las
com 0s dons colocados por Deus em suas
culturas e, sobretudo, contribuir com a sua
experiéncia histérica e intima de Deus.
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A mistica e a espiritualidade afro pos-
suem um itinerario cultural e histérico com
dimensdes transcendentes. A insercao pos-
sibilitou perscrutar estas realidades mais
profundas do povo negro ¢ vé-las de ma-
neira positiva, superando séculos de pré-
conceitos. A insercao €, antes de mais nada,
um ato de amor, um caminhar em dire¢ao
ao outro, um abrir-se fotalmente 3 expe-
ri€ncia do outro. E no abrir-se, da-se o
intercambio espiritual. Perceber novas ex-
pressdes espirituais, exige uma sensibili-
dade que s6 pode vir da inserc¢ao.

3. MISTICA E
ESPIRITUALIDADE, UM
BREVE ESCLARECIMENTO

Embora o bindmio, mistica e espiritua-
lidade, seja suficientemente conhecido,
nunca € demais indagar pelo seu significa-
do. Mantendo a boa tradicao escoléastica,
parece-me bem comegar pela distingdo e
devida compreensao dos termos. Mistica e
espiritualidade sdo dois termos correlatos.
Um supGe o outro.

3.1. A Proposito da Mistica

O termo “mistica”, embora bastante
amplo, indica o0 momento, o nivel ou ex-
pressdo da experiéncia religiosa em que se
vive determinado mundo religioso como
experiéncia de interioridade e de imediatez,
Indica também e sobretudo a experiéncia
religiosa particular de unidade-comunhdo-
presenca a partir do dado religioso vivido;
indica contemplagdo®.

Leonardo Boff observa que “a palavra
mistica é adjetivo de mistério”, € que “ori-
ginariamente, a palavra mistério, em gre-
go, quer dizer perceber o cariter escondi-

do, ndo comunicado de uma realidade ou
de uma inten¢ao™’. A mistica, enquanto
dimensdo do mistério, aponta uma realida-
de que embora possa ser ja conhecida, ndo
se esgota com 0 nosso conhecimento.

A mistica é, pois, a experiéncia do
mistério. “Quando as pessoas personalizam
a experiéncia do mistério, sentem-se como
que habitadas por ele e convidadas ao dia-
logo, a oracdo e a cair de joelhos diante de
sua sacralidade”., Aqueles e aquelas que
experimentam profundamente o mistério,
e fazem desta experiéncia um modo de
viver, sao reconhecidos como misticos.
Entretanto, na verdade, todos somos misti-
cos, na medida em que descemos ao mais
profundo de nés mesmos. Fazer a expe-
riéncia mistica é captar o outro lado das
coisas, sensibilizar-se diante do outro, e da
grandiosidade, complexidade ¢ harmonia
do universo®,

A tentativa de buscar o significado da
mistica abarcando as suas possiveis con-
cepgOes poderia nos levar longe demais.
Para a nossa presente reflexao penso que o
que interessa imediatamente € o sentido
teoldgico do termo. Na teologia cristd a
mistica caracteriza-se pela experiéncia de
Deus, ou seja, pela comunhdo com Deus.
[sto esta patente por exemplo na expressao
do Apdstolo: “Eu vivo, mas ja ndo sou eu
que vivo, pois € Cristo que vive em mim.
E esta vida que agora vivo, eu a vivo pela
fé no Filho de Deus, que me amou e se
entregou por mim” (Gl 2,20).

A mistica é comunhdo. Portanto, € uma
acdo de dupla méo: ida e vinda. E resposta
do ser humano, homem e mulher, que se
descobrem socorridos e acolhidos por Deus
em quem confiam. A mistica € um proces-
so onde o humano ao interpelar Deus,
percebe que Ele ji estd presente. E sentir

6. Cf. Dicionério de Espiritualidade, verbete Mistica Cristd. Sdo Paulo, Ed. Paulinas, 1989,
7. Boff, Leonardo/Betto, Frei,- Mistica ¢ Espiritualidade. Rio de Janeiro, Ed. Rocco, 1994, p. 12.

8. Idem, cf. p. 17.



Deus na trama humana do cotidiano: “Eu
vi a miséria do meu povo; ouvi o0 seu cla-
mor; conheco os seus sofrimentos e desci
para liberta-lo” (cf. Ex 3, 7-10).

A mistica crista tem, pois, caracteristi-
cas proprias que a distinguem de outras
praticas misticas. A mistica vivida por Jesus
niao se confundiu com a mistica praticada
nos arredores da Palestina, nem com a
mistagogia grega, nem mesmo com O
abstracionismo dos estéicos. A mistica de
Jesus se quer foi na diregado daquela prati-
cada por Jodo, o precursor. Quando um
dos discipulos pediu: “Senhor, ensina-nos
a rezar, como também Jodo ensinou OS
discipulos dele” (Lc 11,1), Jesus em res-
posta, nao fez como os mestres costuma-
vam fazer dando aos seus seguidores o
resumo da propria mensagem ensinada.
Jesus aponta para o Pai. O Pai Nosso traz
o espirito e o contetido fundamental de toda
mistica cristd (Mt 6,9-13). Mistica que se
expressa na intimidade filial com Deus.

Entre as muitas dimensoes da mistica
cristd, destaca-se a mistica do compromis-
so ético, ou se preferirmos, a mistica do
Reino de Deus. A caracteristica basilar da
mistica cristd € que ela estd referida ao
projeto do Reino de Deus. Neste sentido,
antes de ser introspectiva, levando o indi-
viduo a voltar sobre si mesmo, a mistica
crista busca a comunhdo com o outro,
portanto o sair de si. Os ensinamentos cris-
tdos traduzem esta dimensdo de comunhao:
“Amar a Deus sobre todas as coisas € o
proximo como a si mesmo” (Mt 22,39), ou
ainda: “Ninguém tem maior amor do que
aquele que da a vida pelos amigos” (Jo
15,13). i |

Do ponto de vista cristdo, viver misti-
camente, € viver infimamente comprome-
tido com os valores e os anseios do Reino
de Deus. E, na medida em que Jesus se
confunde com o Reino, o centro da misti-
ca cristd € o préprio Jesus: “O Reino de
Deus ja esta presente no meio de vos”, diz

Jesus de si proprio (Lc 17,21). Em Jesus
vivemos sobretudo a mistica da comunhdo
com o Pai: “Felipe quem me vé, vé€ o Pai”
(Jo 14,9), ou ainda: “Quem come a minha
carne e bebe o meu sangue vive em mim
e eu vivo nele. E como o Pai, que vive, me
enviou e eu vivo pelo Pai, assim aquele
que me receber como alimento vivera por
mim” (Jo 6,56-58).

A mistica caracteriza um estado, um
modo de vida: “Para mim o viver € Cris-
to” (Fl 1,21), diz o apéstolo. Caracteriza
também um jeito préprio de ver as coisas:
“A lampada deo corpo € o olho. Se o olho
é sadio, o corpo inteiro fica iluminado. Se
o olho esta doente, o corpo inteiro fica na
escuridao” (Mt 6,22-23). Viver misticamen-
te €, por conseguinte, ver as coisas com 0s
olhos de Deus.

Este cristolégico modo de viver que
caracteriza a mistica cristd, passa por me-
diacOes, por praticas que no seu conjunto
constituem a espiritualidade. Dai decorrem
as estreitas relacdes entre uma e oufra:
mistica e espiritualidade.

3.2. A Proposito da Espiritualidade

E dificil estabelecer o que é mais amplo,
se a mistica ou a espiritualidade., Talvez que
0 mais interessante nem € ir nesta dire¢ao.
Afinal, as duas realidades se confundem no
mistério € no humano. Assim como ocorre
com a mistica, sd0 muitas as acepcoes da
espiritualidade. A espiritualidade pode ser
entendida genericamente como doutrina acer-
ca do progresso metédico na vida espiritual,
ou mesmo como abstragdo.

Obviamente, a concepgido de espiritua-
lidade que mais nos interessa, € a dimen-
sdo da espiritualidade enquanto experién-
cia de Deus, sublinhada pela tradicio cris-
td. Na perspectiva cristd a “experiéncia de
Deus” elimina a priori toda ¢ qualquer
possibilidade de abstracionismo ou
transcendentalismo césmico.
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Assim como a mistica, a espiritualida-
de ndo € privilégio de alguns que a ela se
dedicam de forma profissional: guias espi-
rituais, gurus, dirigentes espirituais, etc. A
espiritualidade caracteriza-se antes de tudo
pela presenca do Espirito de Deus nas cri-
aturas. E, como “o Espirito sopra onde
quer”’, a espirifualidade torna-se antes de
mais nada, um dom de Deus.

A espiritualidade cristd tem um sentido
preciso, € acolher o Espirito de Deus reve-
lado e prometido por Jesus Cristo. E se-
guir o itinerario espiritual de Jesus. “O
nicleo da espiritualidade de Jesus era a
intimidade com Deus, a quem tratava com
muito carinho. Deus era, nele, uma expe-
riéncia de amor. Ndo um conceito doutri-
nario. Deus era, em Jesus, uma experién-
cia afetiva, afetuosa, mesmo nas situacdes
de conflito™?,

O que assinalamos a propdsito da mis-
tica, aplica-se também a espiritualidade, ou
s¢ja, a espiritualidade cristd tem na cate-

goria do Reino de Deus, a sua grande re-

feréncia. Fazer a experiéncia de Deus, na
otica cristd, € viver os valores do Reino,
entendendo em primeiro lugar que Deus €
Pai-Mde e dai decorrem todas as media-
coes. Sendo Deus Pai-Mie de todos nos,
somos seus filhos e filhas, portanto irmaos
e irmis: “Entre vocés sois todos irmios”,
observa Jesus (cf. Mt 23,8). E, enquanto
tais, irmaos e irmas, buscamos a plenitude

da espiritualidade na consecugio do reino

de fraternidade e amor. Al se estabelece
também a espiritualidade enquanto com-
promisso ético.

E como irm#os e irmds que nos relaci-
onamos e assumimos um procedimento
ético de agdo no mundo, em ordem ao
Reino de Deus. Irméo, irmé, nfo é aquele
ou aquela que procura vantagens, que
empresta com usura, ou qué projeta no

outro ou na outra o seu competidor. Irmo,
irm3, ¢ quem partilha os bens, os dons, a
vida: “Vai, vende tudo o que tens...”, disse
Jesus ao jovem que manifestou interesse

pelo Reino de Deus, (Mt 19,21),

A espiritualidade do Reino comporta
uma atitude de radicalidade que se consti-
tui em desafio para muitos: “E mais facil
um camelo passar pelo fundo de uma agu-
lha do que um rico entrar no Reino dos
céus”, diz Jesus (Mt 19,24). A radicalidade
espiritual, ndo poucas vezes causa impac-
to, assim como a afirmacfio de Jesus
impactou 0s discipulos: “Sendo assim quem
podera se salvar?” (Mt 19,25). O Reino de
Deus &, pois, a categoria basica da espiri-
tualidade crista.

Viver espiritualmente € assumir os
novos referenciais de vida pessoal e so-
cial, apontados por Jesus no sermfo da
montanha (Bem-aventurangas), como prer-
rogativas do Reino: “Bem-aventurados os
pobres, os aflitos, 0s mansos, os que t€m
fome e sede de justica, os misericordiosos,
0s puros de coracio, 0s que promovem a
paz, 0s que sdo perseguidos por causa da
justica, os que sdo insultados e persegui-
dos, caluniados” (cf. Mt 5,1-12). Longe de
qualquer possibilidade de conformismo, a
espiritualidade das “ Bem-aventurancas”,
entendida a luz da teologia do Reino de
Deus, €, na verdade, uma proposta revolu-
clonaria.

A espiritualidade cristd do Reino de
Deus supde um processo. “E como o fer-
mento que uma mulher.pega e mistura com

trés porgdes de farinha, até que tudo fique

fermentado” (Mt 13,33); ou ainda, como a
semente de mostarda que, embora sendo a
menor de todas as sementes, quando cres-

ce fica maior do que as outras plantas (cf.
Mt 13,31).

9. Idem, p. 113.



Sendo o Reino de Deus referéncia para
a mistica e para a espiritualidade, pode-
mos concluir que a relagdo entre espiritua-
lidade (mediacao) e mistica (comunhdo) se
d4 na vivéncia mesma dos valores do Rei-
no: “Vinde benditos de meu Pai...” (Mt
25,34). A mistica e a espiritualidade do
Reino resumem os critérios definitivos da
pertenga absoluta a Deus.

4. ESPIRITUALIDADE:
ENCONTRO DE
COMUNHAO COM DEUS

Compreender a espiritualidade sob os
aspectos das categorias do Reino, significa
dar-lhe um contetido concreto. Significa vi-
ver a espiritualidade como experiéncia de
Deus ¢ ndo como mera reflexdo metafisica.
“Depois da condena¢do do modernismo,
nota-se hoje, um pouco por toda parte e com
impressionante insisténcia, a exigéncia de
uma realidade experiencial em que se pos-
sam situar a religido e o cristianismo”, ja
dizia Karl Rahner. Assim como a fé, a espi-
ritualidade necessita ser contextualizada. “O
cristdo do futuro ou serd mistico, isto é,
pessoa que experimentou algo, ou ndo seri
cristdo”, mnsistia Rahner',

Portanto, € imperativa a experiéncia
religiosa, entendida como presenca vivida
e encontro de comunhdo com Deus. Au-
menta cada vez mais a convicgao de que
se pode experimentar Deus sempre e em
qualquer situacao, todas as vezes que des-
cemos as profundezas da vida, onde ela
apresenta brechas e se acha orientada para
acolher o transcendente.

Na interac@o entre mistica e espirituali-
dade, esta altima pode ser vista como medi-
acdo, como caminho para a comunhio com

Deus. Neste sentido a espiritualidade supde
ndo so a intencionalidade, o fim 1ltimo, mas
também os meios para se atingir estes obje-

~ tivos. Do ponto de vista individual a medi-

acdo espiritual passa pela ascese, ou seja,
pelo conjunto de esfor¢cos mediante os quais
se quer progredir na vida espiritual.

A espiritualidade € patriménio univer-

sal; pertence 4 pratica de todos 0s povos e

culturas. Insere-se na histéria e expressa-
se segundo as mediagdes culturais dos di-
versos lugares ¢ tempos, a fim de ser pa-
lavra de Deus para o homem histérico.
Hoje, cada vez mais, a teologia busca
elucidar a dimensao espiritual contida em
cada cultura. A inculturacdo, uma das re-
feréncias da Igreja e da Vida Religiosa na
perspectiva do terceiro milénio, tem entre
as exigéncias, a sensibilidade para com os
fundamentos e expressdes da mistica e da
espiritualidade dos povos e suas culturas.

5. MISTICA E
ESPIRITUALIDADE AFRO:
FUNDAMENTOS
TEOLOGICOS

A cultura é expressio do ato criador de
Deus. Diz o documento de Santo Domin-
go, que * a cultura nasce com o mandato
inicial de Deus aos seres humanos: crescer
¢ multiplicar-se, encher a terra e submeté-
la (Gn 1,28-30). Dessa maneira, a cultura
é cultivo e expressdao de todo o humano
em relacao amorosa com a natureza € na
dimensdo comunitaria dos povos™'!. Sen-
do da ordem da criagdo, a cultura é igual-
mente agraciada na redencdo: “Quando
Jesus Cristo, na encarnacao, assume € ex-
prime todo o humano, o Verbo de Deus
entra na cultura”"?,

10. Rahner, Karl,- citado em Diciondrio de Espiritualidade, op. cit., verbete “Espiritualidade Contemporinea”.

1. CELAM,- Santo Domingo, Conclusdes, n.228.
12. Idem.
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Esta afirmacdo dos bispos em Santo
Domingo, faz lembrar os ensinamentos dos
Padres da Igreja quando diziam que a re-
dencdo de Jesus era como uma sementeira
plantada no coracdo de todos os povos €
culturas. Eles usavam a famosa expressdo
“semina Verbi” para indicar esta realida-
de. A teologia missionaria atual leva adian-
te esta reflexao concluindo que a semente
lancada pelo ato redentor de Jesus, germi-
nou e cresceu no coragao dos povos, as
vezes, tornando-se verdadeiras arvores
frondosas.

A partir deste pressuposto, o que signi-
fica “fundamentos teolégicos da mistica e
espiritualidade afro”? Significa perceber a
experiéncia de Deus feita no interior ¢ na
dindmica das culturas afro. Para isto, é
necessaria uma nova sensibilidade teol6gi-
ca capaz de perceber as manifestacoes de
Deus ndo sé através das formas dogmiti-
cas racionalizantes convencionais, mas nos
simbolos, e sobretudo nas expressdes de
vida.

Nas culturas afros, marcadamente a
nagd e a banto, como temos insistido’,
Deus nio € uma presenga que se sobrepde
a realidade cultural. Ao contréario, Ele esta
envolvido nas culturas, porque elas sédo
obras suas. Tanto o banto quanto o nagd,
sdo povos africanos que entendem que todo
o criado vem de Deus, estd em Deus, ¢
tem sua finitude em Deus. Assim que, a
vida como um todo (homens-muiheres ¢ a
natureza compreendida), esta envolvida por
Deus.

Para os negros, fazer a experiéncia de
Deus €, portanto, entrar em contato com
tudo o que Ele criou. O primeiro ato da
revelacdo de Deus € a comunidade. Zambi
ou Olorum, criou o mundo, a natureza para
que acolhessem a comunidade. Deus ao
criar o ser humano, criou-o coletivamente:

mulheres, homens, criangas. Assim a co- -
munidade, por for¢a da criacdo, torna-se a
maior expressdo de Deus e, como tal, o
valor maior.

Na tradicdo africana, a comunidade
serd, portanto, a referéncia para todo o vi-
ver, agir € morrer. Quem vive comunitari-
amente, dizem os bantos, nao morre, tor-
na-se ancestral. A comunidade tem seu
fundamento em Deus. Fazer a experiéncia
comunitaria € fazer a experiéncia de Deus.
E ai na comunidade que Ele se manifesta
como agao criadora, como forca mes-
sidnica, € sobretudo como presenga de
salvacao.

A partir desta compreensio, a comuni-
dade ndo € tao somente um fato sociologi-
co, antropolégico, mas sobretudo uma rea-
lidade mistico-espiritual; ou seja, uma rea-
lidade que permite estabelecer desde ai a
mais profunda intimidade com Deus. Se
viver comunitariamente €, n20 morrer, mas
tornar-se ancestral, € ai que se estabelece
a relagdo divino-humana, ou se quisermos,
a diviniza¢do do humano.

Entre os negros, esta realidade marcan-
te do comunitario, € vivida nas formas
sociais: familia, tribo, cld, mas é sobretudo
vivida como mistica ¢ pratica espiritual.
Deus esta sempre presente envolvendo o
humano através dos orixds ou de outras
manifestagdes do sagrado. E sempre na
liturgia comunitaria que Deus se manifesta
profusamente a tal ponto que, as pessoas
que estdo preparadas, entram em estado de
Santo, e nelas ¢ por elas, toda a comunida-
de vivifica-se em Deus.

A vivéncia comunitdria € um ato litdr-
gico permanente, portanto, caminho espi-
ritual eficaz para a mistica, para a comu-
nhdao com Deus. Viver comunitariamente
¢ viver misticamente € vice-versa. A co-

13. Ver Silva, Anténio Aparecido,- “Evangelizagiio e Inculturagio a Partir da Realidade Afro-Brasileira”, in
Inculturagdo: Desafios de Hoje. Petropolis, Vozes, 1994, pp. 95-119.



munidade é expressido mistica, manifesta-
¢do de Deus, porque € fonte de vida. Toda
a vida vem da relacdo comunitiria das
pessoas com Deus e das pessoas entre si.
Assim sendo, a comunidader € fonte
receptora e propulsora da energia vital, do
Axé.

A vida € a razfio de toda mistica. Atra-
vés da concepcdo do Axé, expressa-se o
culto 4 vida. A vida entendida em toda a
sua extensdo: Animal, vegetal, mineral. O
Axé, energia vital que emana de Deus, da-
se numa relacdo. Relagdo com o outro que
me passa 0 seu Ax€ e a quem eu passo o
meu Axé também. Este outro, pode ser o
sacerdote ou a sacerdotisa (babalorixa,
yalorix4), pode ser as pessoas comuns, pode
ser os objetos oferecidos em oferenda, pode
ser a natureza: arvores, plantas em geral.
Até a pedra possui 0 Axé, dizem 0s negros
nagos.

Ha uma relacfo profunda de energia
vital (Ax€), que se estabelece entre Deus e
a Mulher. Entre as criaturas, a mulher é a
fonte do Axé por exceléncia. Ela participa
da criacAo em parceria com a divindade.
Sendo o Axé elemento profundo da ex-
pressdo mistica, da comunhdo com Deus,
a mulher enquanto fonte do Axé, o & tam-
bém. Portanto, a mistica encontra no femi-
nino a sua mais alta expressio.

A espiritualidade e a mistica afro, seja
banto que nagod, se por um lado evidenci-
am ¢ apontam para o sagrado, o divino;
por outro lado, destacam a necessidade do
humano, da pessoa. O acento dado ao co-
munitario ndo € em detrimento da pessoa,
mas ao contrario. A comunidade € um
coletivo de pessoas. E, pessoa na concep-
c¢do afro, significa singularidade,
criatividade, subjetividade.

A comunidade € o espaco da vivéncia
da solidariedade, do direito, da dignidade,

da igualdade, da festa. Porém, isto ndo
significa uniformidade. Pela propria
cosmovisio dialética, as culturas afros sdo
expressdo da diversidade. Cada pessoa €
um. E um com seu espaco proprio e com
sua maneira propria de ser € manifestar.

Cabe ainda enfatizar que a espirituali-
dade e a mistica afro, sdo cosmotedndricas,
ou se¢ja, abarcam numa sé unidade: Deus,
0 cosmos € o humano. Portanto, uma con-
cepgio holistica do universo, onde as rela-
¢Bes ndo sdo de exclusdo mas de congre-
gacdo. Onde também, toda dualidade €
ultrapassada, mediante uma vivéncia que
integra e transcende a dualidade entre pes-
soal e transpessoal, e entre 0 mundo rela-
tivo ¢ o absoluto. Esta postura mistica,
espiritual, desemboca numa atitude de pro-
funda compreensio e de presenca em to-
dos os atos da vida cotidiana, numa dispo-
nibilidade e abertura irrestritas em relagdo
a toda criatura, num amor equénime ¢ in-
condicional'.

Se por um lado a mistica € a espiitua-
lidade afro, podem e devem ser vistas a
partir da integridade e no conjunto das
culturas africanas, por outro lado ndo po-
dem passar desapercebidos os importantes
elementos que vieram a se somar a partir
das realidades da diaspora negra. O fato
mais marcante da diaspora foi, por certo, a
escravidio.

Neste ponto da nossa reflexdo, gostaria
de destacar trés aspectos que sinalizam a
mistica e a espiritualidade afro a partir da
escraviddo: A cruz, a resisténeia, a liberta-
Cao.

5.1. A Espiritualidade e a Mistica
Afro da Cruz

A escraviddo moderna foi, sem divida,
0 maior obstaculo, verdadeiro absurdo, que

14. Weil, Pierre,- Holistica: Uma Nova Visdo ¢ Abordagem do Real. S3o Paulo, Ed. Palas Athena, 1990, p. 21.
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as culturas africanas encontraram em toda
a sua trajetéria cultural. E sabido que, as-
sim como os demais povos € etnias, tam-
bém os africanos conheciam formas de
cativeiro motivadas por contendas tribais,
porém nada que se pudesse comparar com
a escravidao modema. A escraviddo nas
Américas durou quatro séculos, desde 1508
até 1888, ¢ fransportou da Africa para as
Américas, nio menos de 9,5 milhdes de
pessoas como escravas'’,

Na didspora e na escraviddo, a popula-
¢do afro-americana e brasileira, vive a
experiéncia da cruz. Culturas profundamen-
te integradas, de repente vém-se fragmen-
tadas e debaixo de condicoes adversas. Ao
entrar em contato com a narrativa biblica
dos cativeiros: Egito, Babilénia, os negros
viam na sua prépria condi¢do uma realida-
de muito mais forte do que aquelas que 0
livro sagrado apresenta como paradigma.
Sofrimentos, agoites, puni¢des, trabalho
forcado, foram algumas das marcas da
escravidao.

O que signifjcam a espiritualidade e a
mistica neste contexto da escravidao? Pa-
rece cruel evocar tal reflexdo. Entretanto,
para o negro cuja compreensao.da realida-
de se d4 pela via religiosa, a primeira sen-
sacdo diante da escravidao, espiritualmen-
te falando, foi de abandono. Olorum,
Zambi, Deus sempre presente, porque te-
ria abandonado o negro! Os brancos sub-
jugaram oO$ negros € aprisionaram o seu
Deus. Resta a experiéncia da dor e o grito
contido de libertagcdo. Viver a mistica nes-
te contexto significou antes de tudo fazer
a experiéncia sapiencial do siléncio ¢ da
dor interior: “Meu Deus, meu Deus, por
que me abandonaste?”

Para sobreviver, os negros tiveram que
simular a aceitac@o passiva da dominacdo.

Os brancos tiraram conclusdes apressadas
que vinham de encontro aos seus interes-
ses: “os negros sdo de indole passiva, por-
tanto afeitos a escraviddo”. Os negros,
entretanto, tinham a convic¢do de que ne-
nhum povo ou pessoa nasceu para Ser es-
cravo. Neste sentido Zumbi deixou o exem-
plo: “Morreu como martir, mas nao dei-
XOu-se escravizar’”.

Deus nos criou para sermos livres, Esta
certeza dava aos negros condi¢des para
acreditar que Deus ndo estava alheio ao
seu sofrimento. Mais que isto, dava-lhe a
certeza de que o seu sofrimento era tam-
bém o sofrimento de Deus. A mistica e a
espiritualidade da cruz significaram a co-
munhéo com Deus, na dor. Deus esta do
nosso lado e a hora de Deus sera a nossa
hora, diziam os velhos negros nas senza-
las. Era preciso ndo sucumbir & domina-
¢@o. Se o corpo estava reduzido a objeto,
era preciso ndo entregar a alma aos domi-
nadores. O ensinamento de Jesus nunca
fora tdo presente: “N@o tenham medo da-
queles que matam O COrpo, mas nao po-
dem matar a alma...” (Mt 10, 28). |

A espiritualidade e a mistica permiti-
am ao negro experimentar para além do
deus conivente com a escravidio, o seu
verdadeiro Deus da vida. A escrava negra,
diante da mulher branca que lhe pretendia
catequizar, a surpreende com sua ousadia:
“O meu Deus, € mais Deus do que o seu
deus”, disse a escrava. “Porque o seu deus
permite que uns Sejam escravos e outros
senhores. O meu Deus, ao invés, nao ad-
mite que ninguém seja escravo de nin-
guém”.

Viver misticamente a experiéncia da
escravidao foi para o negro, agora cristdo,
refundar a experiéncia cristd. A fé crista
ndo se caracteriza como hipotese ou teo-

15. Cf. Curtin, Philip, citado por Beozzo, José Oscar in Escravidio Negra e Histéria da Igreja na América Latina

e no Caribe. Petrdpolis, Vozes/Cchila, 1987.



ria, mas como experiéncia e, neste caso,
experiéncia na dor. Os negros foram em
verdade os primeiros cristdos do continen-
te. E isto ndo s6 porque foram os primei-
ros batizados, mas porque foram na verda-
de os primeiros a viverem na propria his-
téria e situagdo concreta, a mistica crista.

De evangelizados passaram a evangeli-
zadores. Por certo que o Deus da vida e da
. mais legitima tradi¢do cristd, nao estava
nem na Casa Grande, nem nas igrejas que
proibiam a presenca dos negros. Mas esta-
va nas senzalas. Nas senzalas nasce uma
nova experiéncia cristd. Uma mistica que

ndo podia ser quantificada pela igreja ofi-

cial, posto que néo havia uma presenga de
igreja acompanhando a vivéncia espiritual
dos negros.

Por esta razio, o melhor da espirituali-
dade e da mistica afro, foi vivido na clan-
destinidade. Até hoje, figuras misticas e
espirituais da comunidade negra, como a
escrava Anastacia, constituem dificuldades
a compreensao ¢ legitimacao por parte da
hierarquia da Igreja. A espiritualidade e
mistica da cruz vividas pela comunidade
negra, seguiram o itinerario da paixdo, indo
desde & captura “nos jardins” das florestas
africanas, passando pelo “Pai porque me
abandonaste”, até a escraviddo cruci-
ficadora.

A cruz da escravidao gerou a cruz da
resisténcia negra. Entrando em contato com
os relatos histéricos das lutas do povo
negro, estou certo de que podemos falar
com muita propriedade de “mistica da re-
sisténcia negra’,

5.2. Espiritualidade e Mistica Afro
da Resisténcia

A espiritualidade ¢ a mistica da cruz
ndo foram para a populacdo negra expres-
sdo de resignacio ou de submissédo passi-
va. Ao contrario, foi forga de resisténcia.
Ao longo dos sécuios de escravidido, a

comunidade negra empreendeu uma luta
de resisténcia cujos resultados permanecem,
apesar de todo esfor¢o de negagdo por parte
da historiografia oficial. A luta de resis-
téncia foi ampla, porque a dominagéo era
em todos os sentidos e de todas as formas.
Uma dominag@o que visava toda a dimen-
sao cultural.

Sabemos que a cultura € uma realidade
dindmica, abrangente e complexa que en-
volve o social, o econémico, o religioso, e
até mesmo a realidade politica. A conquis-
ta econdmica e politica da América Latina
foi realizada também sob a a¢do da domi-
nagdo cultural. O objetivo dos conquista-
dores era implantar o sistema de controle
social e econémico, como também, domi-
nar todas as manifestacdes culturais negras,
como também indigenas. Através da im-
posi¢do da civilizacdo ocidental, estaria
assegurada a quebra da autonomia cultural
dos povos subjugados. Neste contexto,
negros e indigenas tiveram que criar me-
canismos de defesa contra as pretensdes
da cultura dos dominadores, tornando-se
desta forma, simbolos de resisténcia,

Negros e indios reagiram transforman-
do os padrdes de suas culturas em culturas
de resisténcia social. Essas culturas de re-
sisténcia, embora pare¢am amalgamadas no
sero da cultura dominante, no entanto,
desempenharam durante todo o periodo
colonial, como desempenham hoje, um
papel de relevante resisténcia social. Tive-
ram uma postura de resguardo contra a
cultura e estrutura de dominagéo social dos
conquistadores. Elas refletem a func¢io de
mstrumento de autodefesa dos oprimidos
social, étnica e economicamente. Negros e
indios buscaram nos préprios padroes cul-
turais, elementos de protecdo social.

Ndo sfo necessarios argumentos. A
presenga marcante destas culturas hoje,
depois de quinhentos anos de dominacgio,
mostram a sua capacidade de resisténcia
diante de todo o sistema. Fica evidente que
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a “forca dos fracos” venceu a pretensao
dos poderosos do sistema. E evidente tam-
bém que a dominacgdo imposta, além de
vitimar milhares de indios e negros, dei-
xou muitas vezes suas marcas nefastas. E
0 caso, por exemplo, do sacrificialismo
presente, quase como que sob a forma de
inconsciente coletivo, nos setores popula-
Ies.

A acdo dominante colonial, tendo for-
cado negros e indigenas a dupla condig¢do,
de vitima ¢ lenha para o sacrificio, fez com
que tais populagdes assimilassem: como
heranca a mentalidade sacrificalista. Ne-
gros e indios foram indelevelmente atingi-
dos pela acdo dominadora do ocidente. A
prépria realidade de familia, elemento
fundante nas culturas africanas e indige-
nas, encontra-se hoje bastante comprome-
tida com as conseqiiéncias da dominacfo
colonial e pelos seus mecanismos de re-
producio.

Entretanto, apesar destas influéncias
negativas, mesmo nos periodos histéricos
de intensa dominacfo, negros e indios
mostraram os seus valores proprios. Neste
processo, resisténcia, no passado € no pre-
sente, adquire sentido préprio. Significa a
sobrevivéncia enquanto povo, enquanto
etnia, enquanto pessoa humana situada.

Ao longo de todo o processo, as cultu-
ras resistentes, neste caso as culturas afros,
mostraram sua ambivaléncia. Foi e conti-
nua sendo uma agdo de dupla méo. Por um
lado resiste e por outro lado propde; ou se
quisermos, resiste propondo e propde re-
sistindo. Por exemplo, diante da ac@o
excludentemente seletiva em relagdo a vida,
acdo Inerente A “cultura modema”, as cul-
turas de resisténcia propdem, em seu modo
de ser e de fazer, a vida como um dom de
Deus. Portanto, a vida, ndo s6 para alguns,
sendo que para todos, é elemento sagrado
que exige respeito e veneracao.

Nos meios populares, particularmente
entre negros ¢ indigenas, entende-se que a

vida € algo que deve ser visto como par-
tilha em funcdo da a¢do comunitaria e néo
como fator de exclusdao. S6 para ilustrar,
voltando novamente aos negros de origem
banto, por exemplo, eles acreditam que
quem entende a vida como fator de exclu-
sd0,” ao morrer torna-se cadaver”. E, por-
tanto, NAo necessita nem Mesmo sem en-
terrado. Pode ser jogado em qualquer lu-
gar e ser devorado pelos abutres. Entretan-
to, “quem viveu de maneira comunitaria,
ndo morre simplesmente, torna-se ances-
tral”. E, por isso, deve ser enterrado com
o rosto voltado para o nascente, porque
continua vivo no meio da comunidade.

E importante ressaltar que o carater de
resisténcia das culturas populares ndo im-
pede as assimila¢Ges reciprocas de valo-
res. Neste senfido, sdo inclusivas, tanto no
que diz respeito 4 dimensao religiosa, ca-
racterizada, por exemplo, pela simbiose
entre o catolicismo popular, a religiosida-
de africana e indigena, quanto nos proces-
sos de interacdo social. Em dltima instin-
cia, a resisténcia € muitc mais que uma
atifude de defesa, € uma proposta ativa na
direcdo de novas utopias. As culturas re-
sistentes, através do fazer-saber de cada
povo, indicam um novo processo civiliza-
tor10 nio excludente, mas incorporador dos
valores préprios que emergem das expe-
riéncias humanas universalmente localiza-
das.

Em sintese, € importante ressaltar que
todo este processo vivido no amplo cené-
rio cultural, foi marcado pela resisténcia
enquanto conduta, mas sobretudo, sob a
forma de espiritualidade. As culturas po-
pulares e afro-brasileiras, ac mesmo tem-
po em que sdo testemunhas de resisténcia,
estdo também eivadas pelas priticas espi-
rituais. A mistica e a espiritualidade da
resisténcia foram o sinal mais forte e con-
creto da libertagdo. Os quilombos, ponto
de referéncia da resisténcia negra, eram
também lugares de intensa espiritualidade,



5.3. Espiritualidade e Mistica Afro
de Libertacao

O futuro sempre provoca ansiedade. A
populagdo negra escrava olhava o futuro
com mais ansiedade ainda. Ele significava
ndo s6 a chegada de um amanh3, mas de
um novo tempo de libertagdo. Cada inici-
ativa, cada movimento organizado, desde
o “banzo” até as lutas abolicionistas, fo-
ram vividos pelos negros como antecipa-
¢do de uma libertagdo maior. O Quilombo
dos Palmares e toda a experiéncia
quilombista, foram lutas por uma liberta-
¢do imediata, mas foram também, no dizer
de Dom Pedro Casaldaliga, antecipagao do
“Quilombo Pascoa da Ressurreicao”.

O tema da libertagdo, aprofundado pela
teologia latino-americana, ndo constituiu
surpresa para o povo negro. A partir do
seu contexto histérico, uma teologia que
nao tenha a perspectiva da libertagdo nao
pode lhe interessar. Para os negros, Deus €
sempre libertador. Liberta, inclusive das
fixagoes por vezes abstratas. Deus pode ser
[ahweh, Olorum, ou Deus simplesmente.
O importante € que seja sempre o Deus da
vida, da dignidade, do amor.

Viver espiritual e misticamente a liber-
tagdo, significou para os negros celebrar na
f€ 0 “ja” e, antecipar o “ainda ndao”, mesmo
quando o horizonte se mostrava ofuscado.
A mistica da libertagdo deu condi¢@o ao
negro de dancar em cima da dor. Dai vie-
ram O$ sussurros € gemidos musicais dos
blues, os sentimentos mais profundos dos
spirituals, a exuberadncia das congadas, a
alegria e o sorriso em todas as festas.

i

A luta pela libertag¢do criou na popula-
¢d0 negra uma mistica de esperanca. Espe-
ranca feita de solidariedade. As diferentes
etnias afros nao foram obstaculos para a

unido dos negros na busca da libertacio.
Ao contririo, cada povo contribui para o
ideal libertario a partir das suas riquezas
étnicas.

No centro de toda a mistica e espiritua-
lidade da comunidade negra na didspora,
esta presente de maneira central, a figura
de Jesus Cristo. Mas a figura de Jesus
Cristo esta de forma proeminente, sobretu-
do, nos paradigmas da libertagdo. A cris-
tologia foi a mediacédo que possibilitou aos
negros vislumbrar uma saida de libertac@o
face ao absurdo da escraviddao. Em Jesus
Cristo 0s negros perceberam que o sofri-
mento nfo € o ultimo termo: a ressurrei¢éo
é a expressdo maior da vitéria sobre a dor'®,

Ao lado de Jesus Cristo, Nossa Senho-
ra € a grande referéncia na mistica e espi-
ritualidade afro de libertacdo. O itinerario
cristdo da comunidade negra é o da devo-
¢do a Nossa Senhora. As irmandades dedi-
cadas a Nossa Senhora do Rosario, Nossa
Senhora da Boa Morte e outras, atestam
esta devocdo marial. Mas é sobretudo na
figura de Nossa Senhora Aparecida que os
negros véem espelhada a sua vitoriosa luta
de libertagdo. Para o negro Zacarias que
obteve o primeiro sinal prodigioso ao ver
espedacadas as correntes que o prendiam,
Nossa Senhora Aparecida € a manifesta-
¢ao do proprio Deus que se faz solidério
dos pobres para derrubar os poderosos.

6. CONCLUSAO

Certamente que a Mistica e Espiritua-
lidade Afro constituem uma densa realida-
de ndo s6 no Brasil, mas em grande parte
de toda a América, com destaque para o
Caribe. Existe efetivamente uma mistica
negra, nao poucas vezes, inclusive,
identificadas preconceituosamente com as

16. Ver Silva, Anténio Aparecido,- Jesus Cristo Luz ¢ Libertador do Povo Afro-Americano. Ensaio de Cristo-
logia Experiencial. In REB 56, Setembro/96. pp. 636-663.
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“forcas do mal”. Neste caso, dentro do
contexto de libertacdo, o que era “for¢a do
mal” para os dominadores, era “forca de
bem” para os negros.

Este tema que aqui introduzimos, em-
bora aborde uma realidade densamente
vivida pela comunidade negra, necessita ser
mais explorado. Por op¢ao nossa, nao qui-
semos aqui acentuar as relacOes entre a
mistica e a espiritualidade afro-catélica, e
as tradicoes das religides africanas. Entre-
tanto, € inevitavel que se faca, atendendo,
inclusive, ao apelo da Igreja na preparagao
para o Novo Milénio.

E importante ressaltar que o tema da
Mistica e Espiritualidade Afro, poderia ser
apenas um tema de investigacao cientifica,
caso ndo houvesse uma necessidade urgen-
te, sobretudo para a Vida Religiosa. Os
novos religiosos negros, formandos ¢
formandas, exigem de seus formadores e
confrades, uma maior aten¢ao ¢ abertura
para com os seus valores misticos e espiri-
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tuais de origem. Alguns formadores pro-
curam inutilmente ignorar a questdo. Ou-
tros, pior ainda, procuram de viarias for-
mas desqualificar a legitimidade de uma
mistica e espiritualidade afro exigida pelos
seus formandos e confrades.

E preciso encarar com seriedade e ter
abertura frente a estes verdadeiros sinais
dos tempos. O melhor caminho, sem divi-
da, € o da preparacdo. Visto que para
muitos, pode tratar-se de estar em frente
ao desconhecido, ou o que € pior, estar
diante daquilo que foi mal preconceituado,
¢ preciso além de um esfor¢o pessoal,
buscar também meios para se preparar.
Neste sentido, os programas das Regionais
da CRB, destinados a formadores e
formandos, devem proporcionar espagos
onde estas novas questdes possam ser de-
vidamente aprofundadas e servir de enri-
quecimento para todos. Afinal, € por estas
novas sensibilidades que passa a efetiva

‘inculturagdo da Vida Religiosa.
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Contemplar os atros, perceber o
rumo dos ventos, 0 nascer da
aurora e a alternancia das
estacOes € experiéncia que
encanta. Tudo fala da beleza e
da bondade daquele-que-€, que
tudo criou e tudo sustenta.

INTRODUCAOQ:

Este artigo fol escrito num sO respiro.
E um ensaio breve, diante de um assunto
tdo amplo ¢ polémico. A reflex@o leva em
conta a tradi¢do mistica e algumas expe-
riéncias concretas no campo da espirituali-
dade (veja notas). Esperamos retomar o
tema e talvez publica-lo num pequeno li-
vro'. Enquanto o cadinho ferve, partilha-
mos 0 sabor das primeiras intuicoes. Se-
guiremos tré€s momentos: 1. A questdo dos
paradigmas; 2. Novos paradigmas e espiri-
tualidade crista; 3. Acenos de uma nova
configuracdo da espiritualidade.

Pe. Marcial Macaneiro, SCJ°
Belo Horizonte - MG

. A QUESTAO DOS
PARADIGMAS

1. Para bem compreender

O termo “paradigma” vem do grego
parddeigma. Significa “exemplo”, “tipo”
ou “padrdo”. Os paradigmas estao presen-
tes nas artes, teorias e mentalidades como
linhas de fundo. Servem de referenciais
inspiradores para a construgao das culturas
¢ ciéncias. Por exemplo: o paradigma da
andlise, que divide a realidade em partes
especificas para compor um conhecimento
especializado de cada fragmento. Este pa-
radigma inspirou o método cientifico e
criou o chamado experf - alguém especia-
lista num tnico objeto.

Ha quem prefira falar de “modelos” em
vez de paradigmas. Afinal, os paradigmas fun-
cionam como macromodelos que, como a
palavra mesma diz, ‘modelam’ nossos esque-
mas mentais ¢ nossa visao de mundo. As te-
Orias e as praticas sao o que sao, porque existe
um macromodelo, um horizonte inspirador que
ihes define o rosto. Este macromodelo, porém,
vai se dinamizando ao longo dos tempos, dan-
do ongem a varios outros paradigmas, com
intimeros desdobramentos?.

* O AUTOR, Marcial Macaneiro scj € religioso dehoniano (Padres do Coragao de Jesus), diretor do Instituto
de Pastoral de Juventude-Leste Il e professor de espiritualidade cristd. Dedica-se a assessoria teoldgica e a
orientacio de retiros. Publicou recentemente: Eros e espiritualidade - desejo e mistério no cotidiano da fé
(Panlus, 1997); Esoterismo e fé cristd - encontros e desencontros (Vozes, 1997).

I. O tema tem aspectos novos ¢ polémicos. Por isso merece ser retomado amplamente por religiosos(as),
leigos(as), pastoralistas e tedlogos. O espaco permanece aberto,

2, Cf. Enciclopedia Garzanti di Filosofia: “paradigma”, Milano, 1991, p. 677. Também: VV.AA,: Teologia ¢
novos paradigmas, Soter-Loyola, S, Paulo, 1996; H. KUNG: Projeto de ética mundial, Paulinas, §. Paulo,

1992, capitulo IIL
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2. Os paradigmas como horizonte
e dinamismo

Os paradigmas dinamizam a propria
cultura, uma vez que influenciam de modo
amplo toda a realidade experimentada por
um povo, uma categoria, uma ciéncia ou
uma religiao. E como se estivéssemos di-
ante de um largo horizonte onde se mo-
vem ‘modelos de vida’. Neste horizonte
vemos, em esboco, os tracos que compdem
nossa identidade pessoal e social.

Um exemplo de paradigma com esta
amplitude for o helenismo - padrdo cultu-
ral de berco grego, dominou da Asia Me-
nor até o Norte da Africa na época da
expansdo do cristianismo. O helenismo
modelou uma concepg¢ao propria da vida e
pregou uma mentalidade universalista,
abracando num mesmo horizonte muitissi-
mas diferencas regionais, étnicas e religio-
sas. Este paradigma, na época, influenciou
o conhecimento humano, a arquitefura, os
intercAmbios culturais e comerciais, a
cosmovisio e a filosofia. O proprio cristia-
nismo teve que defrontar-se com a cultura
helenista, a tal ponto que as Escrituras
Cristas chegaram até nés redigidas em
grego, num contato direto com varias ci-
dades do universo helenista (Efes:::, Ate-
nas, Tessaldnica, Alexandria, etc.).

Assim como o helenismo, outros para-
digmas sfo gestados ao longo dos séculos,
reelaborando pensamentos e influenciando
estilos de vida: o paradigma aristotélico, o
paradigma critico-cartesiano, o paradigma
da globalizag#o, etc. Ora nos envolvem sem
que percebamos, pois estamos inseridos
neles e deles nos servimos; ora nos assus-
tam, porque nosso olhar se revela timido e
restrito para perceber a extensdo do hori-
zonte que se abre. Esta perplexidade acon-
tece especilalmente no caso de paradigmas
novos, ainda em fase de amadurecimento

¢, por isso mesmo, encarados de modos

diversos: ds vezes com Ssimpatia, outras
vezes como desafio a identidade crista.

3. Novidade e provocacdo a Fé

E compreensivel que linhas de pensamen-
to mais recentes déem origem a paradigmas
novos: o paradigma da planetarizagdo, da
ecologia, da Terra-mae, do femmino e ou-
tros. S840 novos, ou porque em seu apareci-
mento trazem elementos inéditos, ou porque
reeditam algumas percepgOes antigas, porém
com fisionomia nova. E o caso do paradigma
ecoldgico: ja presente na sabedoria biblica e
na espiritualidade franciscana, hoje se ofere-
ce a nds com outras coordenadas, abrangen-
do desde a educagado infantil até as mais ino-
vadas técnicas de preservacio do meio am-
biente. J4 podemos falar, inclusive, de uma
mistica ecoldgica que se espalha por amplos
espacos humanos, como uma rede estendida
sobre o planeta.

Estes novos paradigmas pedem de nés,
cristdos, um olhar atento. Como dissemos
antes, causam perplexidade. Mas n&o signifi-
cam o fim do cristianismo ou um xeque-mate
a espiritualidade evangélica. E bom lembrar
que também neste contexto paradigmatico
cabe discernir os sinais dos tempos. Ainda
que nos choquem ou nos provoquem, os Kovos
paradigmas constituem uma possibilidade de
revisdo critica de como expressamos em
nossos esquemas e linguagens os elementos
essenciais do cristianismo.

4. Qual sera a atitude crista?

Professamos uma fé histérica que apren-
deu a ouvir o0 mistério divino em muitas pa-
lavras e eventos: a cria¢do, o éxodo, 0s man-
damentos, os profetas, 0 messias Jesus, 0s
martires, a comunidade orante. Por tras des-
sas palavras estd a Palavra definitiva, o Ver-
bo. Por tras desses eventos salvadores, o gran-
de paradigma biblico da Alianga. Por que ndo
poderia o Senhor do Tempo e dos Coracoes
nos falar pelas vozes inéditas que hoje ouvi-
mos? Se o cristianismo é de fato histérico,
sera desafiado a renovar seu dinamismo, fa-
zendo memoria de suas raizes € a0 mesmo
tempo discernindo o Hoje de Deus nas con-



tingéncias humanas. No que toca as nossas
raizes somos radicais, ou seja, verdadeira-
mente enraizados - 0 que nos possibilita re-
ceber e fluir a seiva do Espirito da Verdade.
Mas no que se refere ao nosso estar no mun-
do, somos peregrinos em fravessia, sempre
atentos em discernir rumos e encruzilhadas.

Esta dupla atengdo - memdria das raizes
e inser¢cdo no mundo com discernimento -
caracteriza a atual “contemplacdo crista”. E
assim, em desafiante contemplagdo - ao
mesmo tempo acolhimento e exame dos si-
nais dos tempos - que 0s novos paradigmas
se descortinam ante nossa perplexidade,
como matrizes de novidades ainda em pro-
CESSO, COMO NOVos aredpagos para 0 anun-
cio evangélico, e como passagens inevita-
veis que nos fazem repensar a f& num outro
lugar, a semelhanca das ‘pascoas’ ja vividas
na histéria do Povo de Deus’.

5. Matrizes, areopagos e passagens

Os paradigmas t€m uma fun¢ao de ma-
trizes, de nicleos geradores (do latim matrix:
genitora, mée). Cada paradigma, a seu modo
e em sua época, funciona como um cadinho,
com ingredientes antigos mesclados a ele-
mentos recentes, numa mistura impar, ge-
rando quase sempre algo novo. Um cadinho
onde ocorrem novas combinacdes. Locali-
zar um paradigma nos possibilita reconhe-
cer as experiéncias ali contidas e compreen-
der as doses certas da mistura. Os paradig-
mas ordenam as experiéncias a partir de
grandes referenciais, ajudam a interpretar os
elementos implicados € nos possibilitam
dominar o resultado final da mistura. Neste
sentido, ndo seria exagero admifir que, em
termos de cultura e macromodelos, os para-
digmas geram a prépria humanidade.

Qutras vezes, os paradigmas sd0 como
aredpagos: o lugar privilegiado da pala-
vra, dos anincios e debates. Um paradig-
na novo provoca uma linguagem nova.
reedicdo de antigos ditos, novas expres-
sOes para ler e dizer a realidade, amplia-
cdo semantica. Um exemplo € quando fa-
lamos em evangelizar com “novas expres-
soes”. Na verdade, estamos supondo o
paradigma da “nova evangeliza¢cdo” como
um novo lugar desde onde anunciamos
Jesus Cristo. O mesmo aconteceu com O
cristianismo quando deixou a sinagoga €
fol a praca das cidades gregas: o contexto
pagdo e helenista funcionou como arebpago
da palavra cristd - o verbum fidei (a lin-
guagem da fé) se encarnou neste novo
lugar, expressando-se com tons € sotaques
novos. Os paradigmas sdo verdadeliros
are6pagos. Ndo anulam o andncio cristdo.
Mas sendo um novo referencial, sdo um
espaco de reelaboracao da palavra, do dis-
curso € da hermenéutica crista.

Finalmente, os paradigmas nos convi-
dam ao deslocamento, & passagem de um
lugar ja domesticado para outro inédito.
Assim é que acontecem todos 0s éxodos,
e somente com €xodos podemos alcancar
a terra prometida, conhecendo-a e estabe-
lecendo ali nossas tendas. Se quisermos
dinamizar a f€ (mais ainda, a espirituali-
dade) no encontro com novos paradigmas,
tomaremos nossa bagagem peculiar € nos
deslocaremos para o novo, o provocador,
o inédito. A categoria da passagem € mui-
to sugestiva, porque nos lembra que o cris-
tianismo s6 caminha & base de continuas
pascoas. Na0 nos esquegamos que a ex-
periéncia pascal € passagem, ¢ que a
itinerdncia evangélica € um trago do pré-
prio Jesus e seus discipulos. Se pensamos
a criacao nos moldes do Génesis, hoje to-

3. Assim escreve V. CODINA: “.,.podriamos traducir operativamente nuevos areépagos por nuevos paradigmas
culturales, es decir estas nuevas matrices donde se fragua y se expresa vitalmente el modo de pensar y sentir
de nuestros dias. Mds concretamente el mundo de la cultura modema y postmoderna, con todas sus ambivalencias
y contrastes”. Em La misidn de la Vida Religiosa ante los nuevos aredpagos (redagao proviséria),Santa Cruz,

1996.
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mamos esta bagagem peculiar ¢ nos des-
locamos até o atual paradigma ecologico
para ali estabelecer morada e cultivar,
neste novo lugar, o Paraiso anunciado. O
mesmo se di com outros itens da f&. Os
paradigmas nos oferecem novos endere-
cos para a experiéncia espiritual, para a
teologia, a interpretagéio biblica e o servi-
¢co pastoral.

6. Quanto a espiritualidade

No que se refere a espiritualidade, a
questio dos paradigmas € instigante - para
nio dizer inspiradora, em muitos casos -
visto que a espiritualidade cristd € sempre
uma experiéncia situada na historia € numa
cultura. Se as teorias € a praxis se moldam
segundo paradigmas, ¢ mesmo podemos
perceber ao tratar da espiritualidade: tanto
a experiéncia cristd tem uma localizagido
paradigmética (um endereco que a situa
em relagio aos macromodelos) como ela
pode ser interpelada a uma reformulacéo a

tes.

Num ou noutro caso, trata-se de exa-
minar a idenfidade cristd da espiritualida-
de - suas raizes, fontes e valores essenciais
- e ver como esta identidade se articula
com o horizonte paradigmético onde ela
mesma se move. Seja esse horizonte mar-
cado por paradigmas antigos € estabeleci-
dos apds longa maturac@o cultural, seja ele
palco onde se descortina um novo cenério,
com paradigmas inéditos e, por 1sso, €x-
tremamente desafiadores no seu primeiro
aparecimento. |

Foi assim que aconteceu guando a co-
munidade crista deixou a Palestina e se
aventurou nas terras pagas: primeiro no
mundo helénico, com sua agilidade mental,
repleta de discursos € analogias; depois no
mundo latino, dominado pela velha Roma,
com sua heranca organizativa e juridica.
Desde entdo, o cristianismo revela muitas
faces e distingdes, porque muitos foram 0s

medida que mudam os paradigmas vigen-

horizontes referenciais; o paradigma judeu-
palestinense, o paradigma helenista, o para-
digma latino, e assim por diante. Diga-se o
mesmo das muitas espiritualidades no inte-
rior do cristianismo.

Ndo se trata de abrir mao de valores
legitimos, nem de empobrecer injustamen-
te a fé, mas de cultivar a “contemplacgio”
desde nossa insercio nestes recentes hori-
zontes, para experienciar o evangelho nes-
tas novas mafrizes, aredpagos € passagens.
Uma nova configuracdo ndo significa o
desprezo da Tradig@o, a renincia do es-
sencial ou a extingdo da Palavra. Signifi-
ca, antes, a arte de estabelecer tenda em
outros enderegos, e ali “tirar do baa coisas
novas e antigas” com sabedoria € discerni-
mento (Mt 13,52). Obra certamente con-
duzida pelo Espirito de Deus, que nos aju-
dara a descobrir novas faces do profetismo
e do testemunho que tanto prezamos.

7. Cambios significativos na
vivéncia da Fé

Recentemente, no mbito das comuni-
dades e sujeitos, ja percebemos alguns

“cambios” na marcha da espiritualidade:

deslocamentos de 6tica € novos temas em
destaque. Esta sendo moldada wma nova
fisionomia da espiritualidade cristd, com
tracos distintos da espiritualidade que ca-
racterizou os anos 70-80. Num primeiro
momento a percep¢do de tais mudangas
vem acompanhada de receios e at€ um certo
sentimento de perda, da parte de alguns.
Por outro lado, tudo o que esta sendo
gestado necessita de tempo para maturagao,
até revelar seu verdadeiro rosto, O desen-
rolar dos fatos mostrara melhor o que de-
vera nos inquietar € 0 que devera nos apai-
xonar... Enquanto a marcha prossegue,
colhemos dados para uma visdo equilibra-
da do processo em curso. Vejamos, entdo,
alguns deslocamentos significativos:

- Do éxode ao exilio: passamos de uma
situacdo de clareza de objetivos (terra pro-



metida) e estratégias (saida do Egito e ftra-
vessia do deserto), a uma situagio de re-
ceios ¢ perplexidades, at€¢ mesmo de des-
gaste da esperanga, em meio a um 1mpério
estranho ao Reino de Deus, repleto de in-
justicas e idolatrias. Vivemos a fé numa
terra estranha, no exilio. Acentua-se na
espiritualidade o acrisolamento profundo
das motivacdes € a graca de “esperar con-
tra toda esperan¢a” (Rm 4,18).

- Da grande libertagdo as pequenas
libertagdes: no exilio se refor¢a a comuni-
dade como lugar de persisténcia e memo-
ria das gestas misericordiosas de Deus. Ali
se experimenta a Libertacdo nas liberta-
¢oes cotidianas, nos pequenos projetos, na
solidariedade localizada, possivel e eficaz.
Ao mesmo tempo, se procura meios de uma
presenca publica da fé, capaz de testemu-
nhar seus valores, mesmo na contraméo?®.

- Da revolugdo ao direito: revisdo de
chavOes e respostas de paradigma ideold-
gico e a descoberta do paradigma biblico
da justica e do direito. O pobre, o érfdo e
a vidva sdo objeto do direito de lahweh e,
portanto, dos direitos humanos, Este cAm-
bio aponta a busca dos direitos como es-
tratégia da promocdo humana, nos mol-
des do didlogo, da reivindicacdo organiza-
da e da parceria com outros atores sociais
que fenham o mesmo querer.

- Do profético ao sapiencial. 0 pro-
fetismo resistird quando alicer¢ado na ex-
periéncia que o profeta mesmo faz do Deus
presente € amoroso. Dai o carater
“sapiencial” da espiritualidade: nao signi-
fica muito saber, mas muito sabor (do latim
sapere: saborear). Para anunciar esperanca
e liberdade, € necessario experimenti-las.
Para viver a resisténcia € o discernimento
em novos contextos, € preciso saborear a

misericordia de Deus que nos acompanha
nos exilios®.

- Do politico-ideologico ao politico-cul-
tural. trata-se da descoberta da identidade
cultural do outro - seja negro, indigena, jo-
vem, migrante ou mulher. A identidade cul-
tural situa o pobre no horizonte de sua his-
toria, seus valores, suas belezas e capacida-
des. Este enfoque alia libertacdo e
inculturac@o, purificando a préaxis de equi-
vocos € possibilitando novas iniciativas (cen-
tros comunitarios, ONGs, a cidadania como
direito de todas as culturas). Estimula-se uma
“cultura da solidariedade e da agao cidada”
como estratégia de insercdo e influéncia na
organizacao da polis (ordem politica).

- Do logos ao eros: a novidade do
momento € a perplexidade em ver-se no
exilio assusta e desconcerta. Os projetos
sao avaliados e as estratégias sfo
readequadas. Nossa capacidade de com-
preender e projetar a realidade (o logos)
sofre critica e revisdo. Contudo, permane-
ce o encanto ¢ o desejo do Remo. Assim
age 0 eros - dinamismo de vinculo e
criatividade, que abre espaco ao simbali-
co, & poesia ¢ a beleza. Mesmo no exilio,
fazemos festa e celebramos nossas memo-
rias. O eros humano se torna lugar do
Espirito, que educa nosso desejo na dire-
¢do do bem e da verdade, possibilitando
projetos novos e vindouros®.

Estes cdmbios acompanham passo-a-
passo o advento da pés-modernidade, A
atencao recai, agora, na subjetividade, no
cotidiano imediato ¢ na intensidade
prazerosa do viver. Certamente o0s sinais
sdao ambiguos e muitas pessoas se perdem
noc meio do caminho, caindo no
subjetivismo e no hedonismo, sem projeto
de vida definido, nem opcoOes éticas claras.

4, Estes dois primeiros “cimbios” sdo tratados por CODINA, texto acima, p. 6.
5. Cf. V. CODINA: “A sabedoria das comunidades eclesiais de base da América Latina”, em Concilitmn 254,

n. 4(1994), p. 105-106.

6. Cf. M. MACANEIRO: Mistica e erdtica, 2a. edigiao, Vozes, Petropolis, 1996.
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Por outro lado, cada deslocamento in-
dica uma mudanga real na vida contempo-
rinea. A valorizacio da interioridade pes-
soal mostra o desejo que todos sentimos
de ser sujeitos de nossas experiéncias e
escolhas (subjetividade como espago de
decisdo e de assimilacfio das experi€ncias).
A busca de vivéncias intensas, momenta-
neas e prazerosas indica que o stress esti
perto do insuportdvel. Além disso, as ne-
cessidades imediatas sdo tantas, que falta
energia para manter projetos de longo pra-
zo. A emergéncia do eros, por sua vez,

‘revela a decepcdo diante da modernidade

racionalista ¢ cientificista, que prometeu
progresso mas resultou em fome, exclusao
social e crise ecoldgica.

Ao mesmo tempo que estas mudancas
provocam crise, €merge pouco a pouco uma
nova sensibilidade ética, religiosa ¢ plane-
tiria. Estes sinais pedem um olhar atento,
misericordioso para com as caréncias hu-
manas ¢ justo para discernir.

8. Critérios para uma verificacdo
crista |

Existem luzes que podemos langar so-
bre o momento presente, na tentativa de
distinguir o joio do trigo. O Novo Testa-
mento nos sugere cinco critérios para dis-
cernimento:

a) Deus ndo reina desde as alturas, mas
desde a Tenda na qual habita e peregrina
em meio ao povo. este primeiro critério
lembra a presenca do Reino enfre nés e a
encarnacdo do Verbo na humamdade.
Logo, ndo ha duas historias, uma de Deus,
oufra nossa. Mas uma udnica histdria: a
Historia de Deus-conosco, que faz da tra-
jetéria humana verdadeira histéria de sal-
vacdo. Tudo o que toca a liberdade e vida

humanas, toca o projeto salvador de Deus
(cf. Jo 1,14)

b) A misericordia e a justica sdo ‘sinal
e presenca’ do Reino de Deus: o cnitério

da praxis evangélica, da postura ética cris-
td, da promocao da vida que supera fron-
teiras e exclusdes (cf. Mt 25,40).

¢) O pobre, o orfdo, a viiiva, o peregrino
e a estéril sio os prediletos de Deus. predi-
lecdo significa os que sao amados por pri-
meiro (pre-dilecti), porque sao 0s mais caren-
tes de vida e misericérdia. Permanece, por-
tanto, © convite a um renovado amor pelos
mais carentes e excluidos (cf. Lc 10,30-37).

d) O Reino de Deus cria fraternidade
e educa a humanidade & convivialidade
irrestrifa: o horizonte iltimo do Reino & a
comunhdo, fruto de todas as Aliangas. A
convivialidade se estabelece entre todas as
racas € culturas, com a natureza € na co-
responsabilidade pela manutencio da vida
cOsmica e humana (cf. Gl 3,28).

e} A beleza da criacdo ja festeja ante-
cipadamente o futuro do Mundo que é ser
jardim onde Deus e a humanidade cami-
nham juntos: o critério do testemunho ale-
gre, da via da beleza e da contemplacéo,
da esperan¢a inabaldvel alimentada pela
memdria da Piscoa do Senhor, inicio dos
novos céus e da nova terra (cf. Ap 21,1-3).

Estes critérios ajudam a avaliar os anseios

‘humanos e as propostas recentes, no que se

refere 4 justica, fraternidade planetaria, pre-
servacdo da natureza e inser¢io no cosmos.

Il. ESPIRITUALIDADE CRISTA
E NOVOS PARADIGMAS

No encontro com paradigmas novos, a
espiritualidade cristd revisita sua secular
bagagem, seja destacando elementos tradi-
cionais com brilho novo, seja interagindo
com o contexto que a desafia, ou ainda
tematizando com sabedoria questdes recen-
tes, Ja intuidas mas pouco elaboradas. Em
todos 0s casos, a atitude serd sempre licida,
dialogal e consciente dos critérios nortea-
dores da f& crista. Destacamos, aqul, alguns
paradigmas emergentes’, Cada um toca a



espiritualidade cristd de um modo peculiar,
convidando ao discernimento e oferecendo
ocasides para uma contribui¢do criativa:

1. Cosmos: tenda e jardim

O que mais contrasta com a v1sdo Cris-
td € admitir o Cosmos como entidade au-
tdbnoma, capaz de gerar-se a si mesma
ciclicamente, sem nenhuma referéncia a um
destino transcendente e sem considerar a
intervencdo humana neste processo. Neste
sentido, ao ser humano bastaria merguihar
na corrente energética que circula no Uni-
verso, para tornar-se¢ ‘um’ com o Cosmos,
numa espécie de macroconsciéncia sem
individualidade.

Contudo, preservando a alteridade ab-
soluta de Deus como criador, e admitindo
a originalidade do ser humano como cria-
tura consciente e amorosa, podemos dialo-
gar com 0 tempo presente, oferecendo o
que nos é peculiar, Esta postura mostra em
que pontos o cristianismo se distingue, mas
ao mesmo tempo oferece uma contribui-
¢do cristd para a elaboragfo do paradigma
cdsmico, tdo emergente. Afinal, a contem-
plagdo cosmica tem lugar consagrado na
mistica crista.

Desde a antiga espiritualidade patristi-
ca, nos primeiros séculos do cristianismo,
. J& se admitia 0 Cosmos como “palavra de
Deus”. Esta intuicdo tem bases sélidas na
Escritura; “Os céus narram a gldria de Deus
e o firmamento proclama a obra de suas
méos!” (S] 18,2). A obra revela o Artista,
“autor de toda beleza” (Sb 13,3). Deus diz
algo sobre Si mesmo 'na natureza, como
diz algo de Si na Sagrada Escritura. A
espiritualidade cristd sempre cultivou esta
simpatia em relacao ao Universo. Contem-

plar 08 astros, perceber o rumo dos ventos,

0 nascer da aurora e a alternincia das es-

tacOes € experi€ncia que encanta e envol-
ve, O Cosmos fala da beleza e da bondade
dAquele-que-é, que tudo criou e tudo sus-
tenta.

Mais que isso, a espiritualidade crista
vé no Cosmos a morada que o Senhor nos
preparou, Todo o Universo € contemplado
como uma fenda na qual Deus, homem,
mulher e todas as formas de vida habitam,
num continuo convite a comunhao. Existe
um vinculo que irmana tudo, desde as for-
mas complexas de vida até a mais rude
matéria. Verdadeira solidariedade criatural!
No Universo encontramos a Deus, conhe-
cemos a Ele e a n6s mesmos ¢ estabelece-
mos convivialidade, como peregrinos na
mesma tenda. Somente inseridos neste es-
paco de vida e beleza podemos conhecer o
Criador e nos aproximar dele chamando-o
“Amigo!” - como fazem 0s caravaneiros
nas tendas do deserto.

Um duplo sentimento nos envolve:
maravilhamento e responsabilidade. Nos
nos encantamos com a Criacdo e nos sen-
timos por ela responsiveis. Somos jardi-
neiros da criagdo. Homens ¢ mulheres,
Deus nos “colocou no Jardim para o cul-
tivar e guardar” (Gn 2,15). Muitos misti-
cos ¢ ativistas cristdos experimentaram 1550.
Ja escrevia Hildegard de Bingen, no sécu-
lo XI:

“A vitalidade dos elementos terrestres vem
do Criador.

E esse vigor que nutre o mundo:

aquecendo, umedecendo, firmando, cobrin-
do de verde.

Isso acontece,

para que todas as criaturas possam germi-
nar € crescer.

Toda a natureza esta a disposi¢do da hu-

- manidade.
Devemos trabalhar com ela.
Sem ela nao conseguimos sobreviver...

7. A lista € reduzida. QOutros paradigmas se destacam atualmente, como O corpo, a gnose e 0 espirito,
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Deus deseja que o mundo todo seja puro a
seus olhos.

A terra nado deve ser danificada.

A terra nio deve ser destruida™
Poderiamos citar Francisco de Assis,

Teilhard de Chardin e outros.

Temos, portanto, uma vertente cosmi-
ca ja intuida na mistica cristd, num percur-
sO que comeg¢a na contemplagéo biblica e
nos alcanca hoje. Nao nos cabe apenas
distinguir e criticar, Cabe-nos participar do
momento atual, oferecendo nosso
contributo peculiar. A espiritualidade cris-
td tem sua dose de responsabilidade na
educacdo de uma humanidade feliz,
inserida num Cosmos destinado por Deus
a se desabrochar em nova criagado.

2. Terra: a mae Gaia

Assim como o Jardim é fcone (ima-
gem) do Cosmos, surge um novo rosto para
a Terra, & imagem de Gaia: a antiga deusa
feminina ¢ fecunda, a Terra Mae, morada
de todos os mortais (em grego, Ghéa). A
passagem da Terra materialmente definida
para o paradigma de Gaia indica uma nova
relacdo dos seres humanos com o planeta
em que habitamos. A ciéncia estabeleceu
um contato de analise, exploragdo e domi-
nio com a Terra. Hoje, a Terra € vista como
atero de toda vida, solo fértil para plantar
e colher, Méde bondosa que alimenta e re-
genera. Deixa de ser um planeta anbénimo
¢ explorado, e se torna Gaia: objeto de
nossa estima e de nosso cuidado.

E interessante perceber, aqui, uma rea-
¢do de descontentamento com aquela pos-
tura instrumental-cientificista que tantos
males causou a ecologia. Reagdo de um
filho indignado que resolve assumir as
dores da Mae, para lhe recuperar a graga e

a formosura. Algo préximo da atitude dos
velhos alquimistas, para quem a Terra era
sobretudo mde (doadora de vida) e dama
(parceira enamorada)’. A Terra é tratada
com reveréncia e gratidao.

Como vemos, a linguagem atual se
inspira em antigos mitos. Mas ndo nos
enganemos: por tras das expressoes
miticas ¢ até certo ponto roménticas esta
sendo gerada uma relagdo nova com a
Terra. Uma espécie de ‘mistica da Gran-
de Mée’ - em esbo¢o, mas promissora.
Talvez estejamos testemunhando um novo
despertar da consciéncia humana, que se
v€ na obrigacdo de manter a vida e a fe-
cundidade do planeta.

Nao temos ai uma brecha para a Boa
Nova? Nédo podemos contribuir nesse em-
penho de responsabilidade perante a Ter-
ra? Na emergéncia deste paradigma nio
estaria a acolhida da Terra como dom, tal
qual nos relata o Génesis? Deste novo sentir
ndo podera vir uma nova militancia ecolé-
gica, com efeitos benéficos?

Afinal, nos cristdos sempre rezamos:
“Vem, Espirito Santo, renova a face da
terra”. Segundo o Salmo 104 a Terra se
enverdeja com a divina Ruah, renovando-
se em continuas primaveras. Logo, a Terra
mesma € solo do Espirito, projetada por
Deus para acolher as sementes de seu
Reino. Tendo ou ndo clareza a respeito
deste recente paradigma, uma coisa é cer-
ta: muitas vozes parecem ecoar 0 que ou-
viu Moisés: “...tira as sandalias! Esta terra
que pisas € santa!” (Ex 3,5).

3. Mulher: Vénus renascida?

Segundo muitas opinides, o principal
protagonista dos novos tempos € a mulher.
Feminina por natureza, amante do Jardim

8. Citado em Meditagdes com Hildegard de Bingen, Ed. Gente, S. Paulo, 1993, p. 88.
9. Para uma abordagem dos novos paradigmas no contexto da alquimia, magia e esoterismo em geral, cf. M.
MACANEIRO: Esoterismo & Fé Crista - encontros e desencontros, Vozes, PetrGpolis, 1997,



¢ sensivel aos sussurros de Gaia - com
quem mantém uma solidariedade uterina.
Para outros, o papel da mulher é assumir
seu lugar-referencial para reordenar todo o
emaranhado das relagdes, dos afetos e da
vida social, clareando uma identidade ou-
trora sufocada e ajudando os proprios ho-
mens a redefinirem sua masculinidade.
Neste caso, 0 protagonista seria a humani-
dade integral, em suas expressoes femini-
na ¢ masculina. As opinifes $do muitas,
convergentes ou divergentes. Merecem,
contudo, ser ouvidas e estudadas
detalhadamente. Pois estamos lidando com
algo i1rreversivel: o processo de
remodelamento da propria humanidade, nas
sua identidade de género. Isso incide sobre
a sexualidade, as relagdes de poder, o dia-
logo interpessoal, a afetividade, o modelo
familiar e a cultura.

A espiritualidade cristd testemunha a
presenca inequivoca da mulher. A come-
car pelas personalidades biblicas, como
Miriam, Ana, Susana, Ester, Sulamita,
Maria de Nazaré ¢ Maria Madalena. De-
pois com as grandes mestras, Matilde de
Magdeburgo, Hildegard de Bingen, Clara
de Assis, Gertrudes de Helfta, Teresa
d’Avila, Teresinha de Lisieux e Edith Stein,
para citar apenas algumas.

Nag € de estranhar que o universo cris-
tdo tenha servido de terreno para tantos e
recentes debates, onde o feminino despon-
ta como luz, reivindicacao, protesto, ter-
nura ou profetismo. Assim acontece no
mundo da teologia, da interpretacao bibli-
ca, da moral, etc. Se antes a presenca da
mulher parecia irrelevante, ndo era por
auséncia, mas porque o padrdo masculino-
ocidental a ofuscava, muitas vezes desclas-
sificando as mulheres como pouco signifi-
cativas para a fé e a producdo teolégica.

Hoje, Vénus renasce das espumas da
modernidade e chega aos continentes nova
como nunca. Volta d cena a feminilidade,
em suas multiplas e provocantes faces: bela

(Afrodite) e fértil (Ceres); outras vezes
destruidora (Medusa) e fatal (Sereia), ins-
pirando deuses (Radha) ou irradiando sa-
bedoria (Sophia). Uma pequena amostra da
extensdo deste paradigma.

Enquanto amadurecemos no caminho,
importa acolher ¢ que o proprio trajeto nos
oferece, A espiritualidade cristd podera
retomar, com novas oticas, preciosas péro-
las de seu tesouro. E o caso da ‘mistica
esponsal’ (representada inclusive por ho-
mens, como Jodo da Cruz), dos modelos
femininos de consagragio (muito corajo-
s0s, como as beguinas e atuais inseridas),
da producgdo teol6gica feminina, das fun-
dadoras e reformadoras.

Além disso, temos expressdes para-
digmaticas muito fortes: a experiéncia da
misericordia divina como mergulho no
“Otero’ regenerador de lahweh (rahamin);
a Ruah que sopra nas primaveras, desertos
¢ coragdes; a morena Sulamita do Céantico
dos Cinticos (que nos remete & Alianga,
ao Jardim, ao dinamismo do eros humano)
¢ 0 testemunho de inimeras mulheres nas
comunidades, ministérios € pastorais.

4. Interacdo planetdria: a paz em
rede

Aldeia global. Proximidade midiatica.
Organizagdes supranacionais. Correntes
culturais em Intercimbio. Estes sdo alguns
exemplos da interacdo que estreita as rela-
¢Oes no planeta. Seja no campo da econo-
mia, das comunicagdes, da informatica; ou
no campo da politica, do sindicalismo
mundial, dos foéruns internacionais. A
globalizacdo € um fato. E o sistema em
rede, sua estratégia: linhas diversas se cru-
zam e amarram interesses. Nem mesmo a
religido escapa: 0 que é a tendéncia new

age sendao proposta de uma religido glo-
bal?

A tendéncia vai além do mercado e
atinge a rede de Interesses civis e cultu-
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rais. Surge o conceito de cidadania plane-
taria e os direitos humanos reclamam um
novo direito internacional, capaz de garan-
tir seguranga e justica em ambito mundial.
Povos reivindicam terra para estabelecer
sua nacdo. Exasperam-se as diferencas re-
gionais, 40 mesmo tempo que se incentiva
a unidade e congracamento dos povos €
etnias. A planetaridade interpela também
o cristianismo, as demais religides, as en-
tidades religiosas e cada sujeito crente no
mundo.

No encontro com o paradigma planeta-
rio a espiritualidade se volta para a expe-
riéncia cristd da reconciliagdo. Paulo diz
que Cristo estabeleceu uma alianca de al-
cance universal. Toda a criagdo (cosmos) e
todo o mundo habitado (oikoumeéne) sao
reconciliados na Nova Humanidade. Este
¢ o mistério da reconciliacdo, que desfaz
os muros divisores € nos une como mems-
bros do Cristo universal - Cabec¢a da hu-
manidade redimida (cf. 2Cor 5,11-21).

A reconciliacdo € um valor espiritual
com conseqiiéncias histéricas quando as
Igrejas, organizagdes cristds e cada fiel
individualmente promovem a unidade ¢ a
caridade além de qualquer fronteira, O
planeta se toma a extensao visivel do Rei-
no de Deus. O cristianismo € chamado a
estender sobre esta oikoumene (humanida-
de) uma rede de justica, de solidariedade e
defesa da vida.

A espiritualidade da reconciliagdo res-
ponde a este contexto a medida que faz de
cada cristdao promotor da justica e artifice
da paz, administrador dos bens para o bem
de todos, sinal vivo da cidadania que nos
une a todos como Povo de Deus. Temos
aqui um novo espaco de profetismo, dian-
te dos interesses injustos que se globalizam
para manter privilégios as custas da exclu-
sdo cultural, étnica e social. Para a fé cris-
ta, planetaridade significa a abrangéncia do
shalom de Deus, que a todos abraca na

mesma redengdo, superando injusticas e
discordias.

5. Subjetividade: Deus nos habita e
nos liberta

A subjetividade € 0 que qualifica um
“sujeito”. Pode ser entendida como o es-
paco interior, pessoal e profundo, onde o
sujeito assimila suas experiéncias, as aco-
lhe e as interpreta. Dizer “experiéncia sub-
jetiva™ ndo significa ilusdo ou irrealidade.
Significa simplesmente que alguém & “su-
jeito das proprias experiéncias”’, devendo
com 18so aprender, discernir e tomar deci-
sOes a partir do que vivenciou. Examinar a
s1 mesmo ¢ acolher-se interiormente deve
ser estratégia de aprendizado e maturagdo
pessoal. Os equivocos acontecem quando
se encara a subjetividade como destino final
das experi€ncias, aprisionando a pessoa em
sua propria trama, 0 que constitui narcisis-
mo.

Num mundo cansado e sem a seguran-
¢ca dos antigos esquemas, a subjetividade
parece 0o melhor refligio para os desejos e
afetos, acolhendo um mundo secreto de
temores, méscaras € pequenos idolos.
Muitas pessoas alimentam-se de receitas
orientalistas e esotéricas na esperanga de
autoconhecimento e cura. Buscam a
renovatio (renovacgao total de si mesmas)
a semelhanca da Fénix, a ave mitol6égica
que renascia das proprias cinzas. Afinal,
0s espagos exteriores € objetivos, que ou-
trora nos ofereciam aprendizado ¢ huma-
nidade, estdao atualmente em crise € cam-
bio de modelos. E compreensivel a forga
deste paradigma, que influencia a sensibi-
lidade religiosa ¢ afetiva da pds-moderni-
dade.

Mas o grande fruto das experiéncias
subjetivas € o aprendizado que elas nos
proporcionam: nos fazem conhecer melhor
a nos mesmos, revelam luzes e sombras de
nossa interioridade e educam a afetivida-
de. Ou seja: nossa interioridade profunda



tem papel pedagdgico na edificagdo da
personalidade. A subjetividade nos cons-
tréi, a medida que nos humaniza. E isso
implica em educar-se para a relagio, para
a sensibilidade diante do outro - seja este
outro uma pessoa, um ideal, o pobre ou
Deus.

A mistica cristd € muito cuidadosa
quando se trata da subjetividade, para ndo
prender Deus nas nossas proprias amarras.
Se Deus “é mais intimo a mim que eu
mesmo” - como diz Sto. Agostinho - é
assim para me libertar de meus engodos e
caprichos.

Deus reside em nosso intimo, com cer-
teza. Jesus mesmo o afirma: “Eu e o Pai
viremos a ele e nele faremos morada”(Jo
14,23). Habitando-nos na intimidade, po-
rém, Deus permanece sempre oufro: vive
em noés, ndo para dormir em nossa subje-
tividade, mas para nos ensinar a viver nEle,
educando-nos para uma vida ao sabor da
Trindade - relacdo, comunhdo e partilha.
A afetividade madura e a pratica da frater-
nidade revelam uma subjetividade sadia e
consistente, capaz de praticar os verdadei-
ros valores evangélicos.

Um dos desafios atuais da espirituali-
dade crista € trabalhar o enigma da subje-
tividade, sem perder-se no caminho, Pes-
soas fragmentadas, com coragdo ferido e
sem estima carecem ser atendidas de ma-
neira adequada. Seguir um itinerrio espi-
ritual implica em considerar atentamente a
subjetividade. De um lado, o papel
. terapéutico da fé, abrindo brechas a graga,
restaurando os sujeitos cansados e sem
beleza. De outro, a continua afirmacéio de
Deus como alteridade. .Gque me supera e
educa, que me habita mas é maior que eu
mesmo.

Temos aqui outro espago de atuacio,
que pede uma atencdo equilibrada dos cris-
tdos, especialmente os que se dedicam a
orientacdo espiritual, pastoral e psicoldgi-
ca.

6. Holistica: em busca da unidade

A fragmentacdo citada acima n@o atin-
ge somente os sujeitos. Também as cién-
cias € a compreensdo da realidade sofre-
ram um processo de fragmentacdo. A
modernidade erigiu a razdo instrumental e
analitica como “matriz” do conhecimento:
tudo passou a ser examinado em partes,
construindo um saber altamente especi-
alizado, porém limitado a cada fragmento.
Perdeu-se o ideal do antigo “fisico” capaz
de contemplar a physis (natureza) em sua
integralidade. Em vez disso, a razdo ins-
trumental inaugurou o império da téchne:
a tecnologia € a pretensao de progresso
absoluto e fim de todos os males.

O paradigma da andlise se instalou,
juntando-se aos dualismos presentes na
cultura ocidental: o dualismo corpo-alma,
terra-céu, espirito-matéria, conceito-simbo-
lo, razao-emocdo. Sem divida estes ele-
mentos constituem *“dualidades”. Sua
interacdo dinamiza a existéncia humana.
Mas “dualidade” nao significa divisdo,
dualismo e muito menos oposicdo. As
conseqiiéncias deste padrdo analitico-
divisor foram muitas: distanciamento en-
tre racionalidade instrumental e racionali-
dade simbdlica, disciplinas religiosas que
desprezavam o corpo € a natureza para
conquistar a elevacdo espiritual,
distanciamento entre Igreja e sociedade,
bloqueios e patologias na afetividade, de-
sequilibrio no relacionamento homem-
mulher, etc.

Hoje existem reacdes ao dualismo, em
prol de uma visdo mais integral e unitaria
do ser humano, do saber e do cosmos. Esta
tentativa de compreender a realidade de
modo integral e superar o olhar meramen-
te analitico chama-se holistica. Do grego
hélon - totalidade ou unidade integral. As
ciéncias ddo os primeiros passos para uma
antropologia holistica, uma psicologia
holistica, uma medicina holistica, etc. No
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momento nédo héa sistematiza¢des acabadas.
O pensamento holistico estd em fase de
ensaio, colhendo a contribuigdo dos diver-
sos ramos cientificos e das religides'®.

No centro da proposta holistica perce-
bemos a busca da unidade. A palavra de
ordem é “harmonia”. Tenta-se refazer a rea-
lidade fragmentada, restaurar a afetividade
despedacada, remodelar os relacionamen-
tos, reconciliar os desejos, praticas € esco-
lhas. Esta busca lembra o i1deal cristao do
“coragdo indiviso”, moldado pelo Espirito
para experimentar a vida nova que nos faz
criaturas reconciliadas. Alias, costumamos
nos referir a esta “unidade interior” quan-
do fratamos do seguimento de Jesus, da
fidelidade a Deus, da vida afetiva e da
oracao.

Ultimamente tem havido muito empe-
nho em se cultivar uma espiritualidade
integral ¢ verdadeiramente evangélica.
Acreditamos que esse processo pode ser

enriquecido com a percep¢do holistica -

naquilo, é claro, que contribui para uma
vivéncia cristd fiel a proposta de Jesus. Eis
alguns pontos a ser trabalhados: a
integracdo do desejo e da liberdade na
experiéncia de Deus; o aprendizado de uma
nova ascese que considere atentamente O
eros humano, o corpo e as exigéncias do
Reino; a encarnacéo do Verbo como supe-
racdo do dualismo matéria-espirito; a va-
lorizacdo da intui¢do ¢ da beleza no cami-
nho da oracdo pessoal; o cultivo da con-
templacdo integrada a praxis; a capacidade
de ver a Deus em todas as coisas ¢ discer-
nir sua vontade nas contradigdes; e 0 ama-
durecimento das relacOes interpessoais,
especialmente homem-mulher.

O pensamento holistico tende a expan-
dir seu olhar para horizontes c6smicos €
transculturais. Enquanto o ensaio prosse-

gue, a espiritualidade poderd investir na
integralidade do sujeito na experiéncia de
fé, formando discipulos capazes de aco-
lher o Espirito com alegria e saiide, ¢ dar
testemunho da fé que nos recria @ imagem
de Jesus Cristo.

Ill. ACENOS DE UMA NOVA
CONFIGURACAO

Certas caracteristicas ja acenam para
uma nova configuracio da espiritualidade
cristd. Destacamos cinco: uma espirituali-
dade mistagdgica, cristoldgico-sacramental,
solidaria, comunitaria-vivencial e peregri-
na.

1. Mistagogica

Mistagogia € a arte de acolher uma pes-
soa que adere a fé cristd, inserindo-a €
acompanhado-a no caminho espiritual. A
mistagogia é a “pedagogia do mistério” -
com tudo o que isto implica: iniciagio a

-fé, aprendizado da oragio, acothida do Es-

pirito, discernimento, conversio, experién-
cia de vida nova e inser¢do na comunidade
de fé. A mistagogia bebe das fontes da
espiritualidade cristd, enriquecida ao lon-
go dos séculos com as grandes Escolas
espirituais e os Mestres de ontem e de hoje.
Atualmente fala-se de mistagogia como
uma dimensdo da liturgia. Aqui, porém,
trata-se de acentuar o cardter mistagogico
da espiritualidade, considerando a Inicia-
¢do ao seguimento de Jesus como aprendi-
zado constante. Os orientadores espirifuais
e pregadores de retiro exercem a fungao
de mistagogos. Mas outras estratégias de-
veriam ser pensadas e organizadas seria-
mente: grupos de oracdo e partilha, nucle-
os de vivéncia e celebracao crista, liturgias
mais orantes, etc. O espago esta aberto.

10. Cf. C. TAVARES: hiciagdo a visdo holistica, Record, Rio de Janeiro, 1994. A autora € adepta do pensa-

mento holistico.



2, Cristologico-sacramental

Proporcionando as pessoas uma experién-
cia de Jesus: ndo apenas uma espiritualidade
de lembrancas, que festeja a experiéncia dos
apostolos, Maria e outros discipulos, mas
que oportunize ao fiel - no seu tempo coti-
diano - experimentar a pessoa do Cristo
Messias. Os sacramentos, neste caso, ofere-
cem belas possibilidades: renovacgdo da gra-
ca batismal, perddo, etc. Isso, desde que a
celebragdo permita que o sacramento seja o
que de fato deve ser: a Ceia eucaristica ne-
cessita urgentemente ser melhor celebrada,
com a partilha efetiva do Pdo e do Vinho
para todos, com beleza e profundidade, uti-
lizando-se refroes orantes, gestos adequados
e um ritmo que possibilite 0 ‘toque da gra-
¢a’. O mesmo se diga da Ungao e da Recon-
ciliagdo: com tantas pessoas decididas no
caminho cristdo, porém feridas e fragmenta-
das, ja esta passando da hora de rever a oferta
da Ungdo e Reconciliagio como “sacramen-
tos de cura”'', que nos restauram interior-
mente e nos libertam para a préatica da jus-
tica e da misericérdia evangélicas.

3. Solidaria

A espiritualidade cristd ressalta a dgape
como o dom que ndo passa: caridade, per-
dao, compromisso social, postura ética cla-
ra, estabelectmento de relagtes justas, parti-
lha de bens e talentos. O itinerario de fé nos
educa a viver do jeito de Jesus: superando
preconceitos, exclustes e fronteiras, em atitu-

de oblativa. Num contexto de pregacao da
‘nova era’, com pessoas refugiando-se em
espacos esotérico-subjetivos, se torna profé-
tica a participagdo cristd em projetos de
solidariedade, combate 4 fome e outras agdes.
Hste € o ‘bom fruto’ que deve coroar as
celebracbes e o crescimento espiritual de
cada sujeito. A palavra inspiradora seré
“misericordia” (cf. Lc 10,30-37).

4. Comunitaria e vivencial

A comunidade € o lugar do Espirito e da
Palavra, Ali experimentamos perddo, aco-
fhida e partitlha. Com sucesso vemos se
multiplicarem grupos de espiritualidade, onde
a oragdo pessoal, a afetividade e o cotidiano
profissional-familiar se integram no segui-
mento de Jesus. Contudo, isso pede clareza,
organizagao e respeito aos sujeitos. Nem
sempre o critério paroquial € o melhor para
organizar grupos de partilha. Na urbanidade
o critério sdo as categorias sociais e 0s inte-

. resses: formagdo de nucleos cristdos em rede,
" ora com jovens, ora com casais, ora com

professores, etc.'. E importante proporcio-
nar experiéncias a partir dos espagos ja par-
tilhados (num colégio, com um grupo de
periferia, empresa, condominio ou uma pas-
toral especifica). Nicleos assim organizados
superam mais rapidamente os bloqueios e
diferencas de linguagem. Tracos comuns re-
forcam a ‘solidariedade orante’ que o grupo
ira vivenciar, pois as semelhangas aproxi-
mam a todos, fazendo do grupo uma verda-
deira comunidade de vida'.

11. O Cartecismo da Igreja Catdlica diz: *O Senhor Jesus Cristo, médico de nossas almas e de nossos corpos,
ele que remiu os pecados do paralitico e restituiu-lhe a saide do corpo, quis que sua Igreja continuasse, na
forca do Espirito Santo, sua obra de cura e salvagiio, também junto de seus préprios membros. E esta a
finalidade dos dois sacramentos de cura: o sacramento da Peniténcia e o sacramento da Ungdo dos Enfer-

mos” (n. 1421}, O grifo € nosso.

12. Em Belo Horizonte temos esta experiéncia, animada pelo Centro Marista de Pastoral, com a adeséio de
dezenas de jovens. J4 existem 08 grupos de espiritualidade organizados. Sobre isso, cf. AFONSO MURAD
e MARCOS ALBUQUERQUE: Como formar grupos de espiritualidade e partitha, Paulus, S. Paulo, 1996.
13. Quira experiéncia: em Belo Horizonte existe um “nicleo” de vivéncia crista, formado por liderangas jovens
de diversos projetos eclesiais. O gue os une € sua identidade juvenil comum, a partilha de vida ¢ a renovagio
da fé pelos sacramentos. Relinem-se no centro da cidade, todo més. O Centro Marista de Pastoral e o Instituto
de Pastoral de Juventude - Leste I animam o niicleo. A Ceia eucaristica ¢ primorosamente celebrada, com

clima orante e mistagogia.
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5. Peregrina

Uma espiritualidade com bagagem que
nos permita peregrinar em outros espagos,
linguagens ¢ horizontes: a ecologia, o fe-
minino, ¢ universo simbdlico, a subjeti-
vidade, os direitos humanos, a politica, o
encontro com as religides, as artes. Cada
itern representa um ‘lugar’ da fé. A espiri-
tualidade nfo se sustenta como um siste-
ma ideolégico monolitico, definido em
manuais. Necessitamos educar os cristdos
e cristds para peregrinar... Inclusive nos
desertos e espacos néditos. Vivemos um
processo de ‘releitura criativa’ do nosso
secular patriménio espiritual, ao mesmo
tempo que descobrimos novas modalida-
des de profetismo € 1nserg,ao no mundo de
hoje.
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CONCLUINDO:

O enconftro com novos paradigmas toca
tanto as raizes da espiritualidade cristd, quan-
to sua permanente novidade. Considerando
0s acenos que indicam mudancas ja em curso
e apontam para o futuro, poderiamos esbo-
car a nova configuracdo da espiritualidade
em trés tracos fundamentais:

uma nova martyria: novos espacos de
insercdo, com novas modalidade de
profetismo;

uma nova contemplatio: exercicio reno-
vado da contemplacdo cristd;

- uma nova intelligentia: uma nova coms-
preensdo da fé e assimilacdo do mistério
cristao.
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O ANUNCIO OCULTO
BIBLIA E INCULTURACAO

Trabalhar a tensao existente entre
0 velho e 0 novo sera o melhor
modo de evitar gque pseudo-

escandalos da Biblia nos desviem
do verdadeiro escandalo da cruz.

O PROBLEMA

Falando da lingua, Tiago comenta que
com ela bendizemos a Deus e maldizemos
os homens (Tg 3, 9). O autor refere-se aos
“tropecos” (v. 2) de quem nZo segura sua
lingua viperina. Em termos de lingua, po-
rém, ha outro problema gue Tiago ndo che-
gou a divisar; a da ambigliidade de nossa
linguagem. Danadinha essa nossa comuni-
cacdo verbal: com ela a0 mesmo tempo
revelamos e escondemos, louvamos a Deus
€ NOS Promovemos, rezamos € passamos
adiante nossos valores, sejam eles bons,
ambiguos ou mesmo inoportunos,

Trata-se de um problema de muitas
facetas que tem que ser levado em conta
também na “Nova Evangelizagcdo”, para
que ela seja realmente nova. Aqui interes-
sa-nos um aspecto da questdo: lidamos con-
tinuamente com textos biblicos, impregna-
dos de sabedoria e experiéncia
multisseculares; textos que a comunidade
respelta como Palavra de Deus. E, no en-
tanto, no subsolo destes textos corre, si-
lencioso mas constante, um lencgol de va-
lores implicitos, ndo verbalizados, que atin-
gem 0 leitor de modo subliminar, mas nem

Pe. Wolfgang Gruen, SDB
- Belo Horizonte - MG

por 1ss0 menos forte. As vezes achamos
maravilhoso o que o texto diz, sem perce-
bermos. 0 quanto a cosmovisdo que ele
supde e veicula difere da nossa. Em outras
palavras: nem sempre dizemos 0 que pen-
samos-que estamos dizendo, ou o que que-
remos dizer.

Que implica esta realidade para a evan-
gelizacdo? E a reflexdo que tentaremos

encaminhar a partir de um texto biblico

bem conhecido.

UM EXEMPLO: O 5ALMO 1

Escolhemos o Salmo 1: simples, trans-
parente, verbaliza a sabedoria do povao a
respeito da convivéncia de bons € maus
em nosso mundo. Deve ter sido colocado
no inicio do saltério justamente para servir
de “trailer” de toda a colegao,

A reflexao sobre este salmo apresenta
varias vantagens para a finalidade que nos
propusemos: era um texto amplamente co-
nhecido dos primeiros cristdos e € muito
rezado ainda hoje. Sua mentalidade esta
bem presente no NT, inclusive no
programatico Sermao da Montanha (cf. Mt
7, 13-20). Sua mensagem € universal. Se-
ria interessante analisar também suas alu-
sOes escatoldgicas e as pistas que abre para
uma leitura jesuénica; disto, porém, nio
nOS OCuparemos.

O texto

Uma experiéncia curiosa, que ja fize-
mos varias vezes com gente afeita a coisas
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de Igreja: pedimos que digam em poucas
palavras a mensagem do Sl 1. Em geral, o
grupo logo destaca a oposicao justos X
impios, com seus dois caminhos opostos:
um que leva a salvagdo, outro para a per-
dicdo. Sem divida, € o nicleo da mensa-
gem do salmo; mais visto de modo estéti-
co. Seria preciso como que levar esta 1ma-
gem ao computador grafico, para impri-
mir-lhe animacgdo, dinamismo. No caso, o
papel do computador grafico pode ser as-
sumido pela andlise semintico-espiritual.
Que resultarad?

Ao contrapor radicalmente justo X
impio, o salmo movimenta varios jogos de
oposi¢oes. De um lado, o justo é homem,;
nao anda no conselho dos impios; nao fica
no caminho de pecadores; ndo se assenta
em roda de zombeteiros. Que € que ele
faz, entdo? Dia e noite “murmura” sua
torah: € nisto que se delicia. Resultado:
ele € como uma Aarvore; plantada; junto a
uma corrente de agua; da fruto a seu tem-
po; sua folhagem nao murcha; € bem suce-
dido em tudo o que faz.

E os impios? De saida, duas magras pa-
lavrinhas (literalmente!) para negar-lhes toda
esta vitalidade: “ndo assim”, Nem sdo cha-
mados de homens: sdo impios, ponto. Segue
uma comparagao curta € grossa: SZo como
palha que o vento espalha. Os impios nada
dizem, nada fazem, nada sio; nada valem.

Como se explica esta diferen¢a? O jus-
to tem algo que o alimenta: a Torah, que
penetra em seu ser como agua corrente que
embebe o chio da arvore e lhe propicia
frutos, folhagem, sucesso. E a falta desta
dgua que torna estéreis e sem vida os
impios/pecadores/zombadores. Eles nio
passam de palha seca.

No final do salmo, invertem-se as si-
tuagtes: o homem (singular) que recusara

participar do conselho de impios, do cami-
nho de pecadores, da roda de zombadores
— ele, que ficara sozinho em suas convic-
¢Oes, agora é grupo numeroso, assembléia
(v. 5). E os impios? No inicio eram plural,
reuntdos em conselhos ou em roda de zom-
beteiros; agora sdo palha que o vento
(ruah!) espalha.

No versiculo final enfra em cena um
personagem que inicialmente (v. 2) pare-
cia ter apenas papel secundario (adjunto
adnominal): Iahweh. Agora sabemos que
ele tinha o controle da situacdo desde o
inicio; no fim, € ele que determina a sorte
de uns e outros'.

O subsolo do texto

Com esta rapida animacgao do texto —
muito mais poderia ser feito — chegamos a
mensagens claras, falantes, que ndo é pre-
ciso sintetizar aqui. Que tal darmos mais
um passo? Vale a pena perguntarmos pela
escala de valores que estdo a raiz destas
mensagens: ou, para retomar a imagem
usada pelo proprio salmo, verificar qual a
Agua corrente que as alimenta. Estes valo-
res coincidem com 0s nossos? Em caso
negativo, isto influencia nosso uso do sal-
mo na pastoral? Vejamos.

O pano de fundo € um critério rural.
Sobre ele movimentam-se pessoas que cré-
em em Iahweh as voltas com gente que
nao compartilha de suas convicgdes. Os
valores dos crentes sdo: estabilidade (ar-
vore plantada), fecundidade (corrente de
aguas, fruto, folhagem), sucesso. Como
fonte destes valores o salmo aponta a
diuturna familiaridade com a Torah. Frente
aos que nao se alimentam da Torah reco-
menda resisténcia e separacao decidida.
Entre bons e maus nao ha meio termo: fora
do cultivo da Torah tudo € palha sem valor,

I. Com o Texto Masorético, no v. 5 lemos mishpat com artigo definido, possivelmente referindo-se ao julga-

mento escatolégico de Deus.



Estamos pois diante de uma forma de pen-
samento radical que hoje seria qualificado
como fundamentalista.

Questionamentos

Nio nos cabe julgar a cosmovisdo do

texto, Queremos, sim, ver se € também a
nossa; € confrontar-nos honestamente com ela.

Salta aos olhos que neste quadro hé
elementos que continuam bem atuais: a
confianca em lahweh e o valor decisivo de
sua “orientacdo” (Torah € também mais
que “lei”). A dnsia humana de fecundida-
de e de bom éxito. A necessidade de resis-
tirmos as for¢a do mal.

H4 também elementos no minimo es-
tranhos a nossa cosmovisao de cristdos pos-
Vaticano Il vivendo numa sociedade plu-
ralista.

» Um mundo em preto e branco, com
apenas dois caminhos: aceitamos essa
polarizacdo?

« Bons ¢ maus: o critério para esta clas-
sificac@o sera s6 e sempre a meditagdo
da Torah?

« Diante do poder avassalador do mal a
meihor politica dos bons sera a de se
isolarem? Que diria Jesus Cristo de tal
politica?

» Mesmo os que meditam regularmente
a Torah perguntariam hoje: que Deus
¢ este que s6 vela pelo caminho dos
bons?

« Pode-se dar por comprovado que tudo
serd bem sucedido para os que se ape-
gam A Torah? A teologia da retribui-
¢do tem mostrado sua fraqueza desde
os tempos do rei Josias até aos de nos-
sa atual Ameérica Latina.

» E que dizer do valor estabilidade? Nao
resta davida, gente madura sente ne-
cessidade de algo de fixo neste deliran-
te vaivém de mudangas a que estamos
sujeitos. E embora muita gente apre-
cie, de vez em quando, mudar de em-
prego ou de casa, a estabilidade conti-
nua sendo vista como uma garantia.
Como valor, porém, muito jovem pre-
ferirda a mobilidade, a aventura: ficar
plantado no chio feito drvore? D4 muito
mais sabor de vida ser palha tocada pelo
vento, sem rumo certo, curtindo o ines-
perado - como motoqueiro, surfista ou
asa-delta.

Do subsolo aos “paradigmas”

Para além da questdo da linguagem
enquanto expressio de valores ha um pro-
blema ainda mais merecedor de atencéo,
porque mais profundo, invisivel a olho nu.
Para formuli-lo vamos socorrer-nos da
teoria dos paradigmas, formulada ha mais
de trinta anos por T. S. Kuhn e ainda hoje
largamente aceita nos meios cientificos?.

Segundo Kuhn, os cientistas normal-
mente fazem suas pesquisas tomando como
quadro de referéncia o tradicionalmente
aceito na comunidade cientifica sobre a
respectiva matéria. Kuhn chama de para-
digmas essas “realizacdes cientificas uni-
versalmente reconhecidas que, durante al-
gum tempo, fornecem problemas e solu-
coes modelares para uma comunidade de
praticantes de uma ciéncia’™. Tudo corre
normalmente até que o andamento da pes-
quisa cientifica ja ndo convalida mais o
paradigma; ai, lentamente, ela da origem

“a um novo conjunto de compromissos, a

2. Thomas S. KUHN. A Estrutura das Revolugdes Cientificas. S.P., Perspectiva, 1978, 2a edi¢@o (original
norte-americano de 1962). A idé€ia de aplicar a teoria dos paradigmas i teologia devo-a ao jesuila indiano
Michael AMALADOSS. Didlogo y Mision, Realidades en Pugna o Convergentes? Em: Sel. Teol. 108
(1988), p. 243s. (original em inglés de 1986). Mais recentemente, fez a mesma aplicagio Carmine DI SANTE.
Ripensare i sacramenti: dal paradigma naturalistico al paradigma dialogico. Em Note di Pastor. Giovan.

XXVI (nov. 1992), p. 28s.
3. T. S. KUHN, o.c. p. 13.
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uma nova base para a pratica da ciéncia”;
vird entdo uma “revolucgdo cientifica”,
como a de Copérnico, Newton, Lavoisier
e Einstein®.

Esta teoria de Kuhn pode ter aplica-
coes valiosas também na hermenéutica e,
portanto, em nossa atividade biblico-teolo-
gica ¢ catequética. Todos, néo s6 0s cien-
tistas, nos servimos, mesmo inconsciente-
mente, de um quadro de referéncia global
— de um sistema de “paradigmas” — que
nos possibilita formar uma sintese de nos-
SO universo existencial e nele encontrar
sentido.

Assim, o antigo mundo judeu-cristdo
expressava seus sentimentos e codificava
seus conceitos inspirando-se na natureza €
sua organizacio’. No nosso linguajar reli-
gioso tradicional, a cada instante ocorrem
metaforas como raiz, fruto, ungir € derra-
mar, rio, mar, fonte. N3o se trata de mera
preferéncia prética. Estamos diante de um
paradigma. Ndo € o unico. Na Biblia, é
freqiente também o paradigma “encontro
dialogante com Deus” — este sim bem em
sintonia com as sensibilidades tanto popu-
lares como da modernidade.

Acontece que o paradigma da nature-
za enquanto totalidade organica esta hoje
em crise nos lugares atingidos pela cultura
adveniente. Nesta cultura, o homem é re-
tirado desta totalidade organica da nature-
za®% hoje da-se novo destaque e enfoque a
antropologia: ao paradigma da natureza
sucede o da relacdo interpessoal ¢ o dia-
logo. A propria consciéncia ecolégica, para
dar apenas um exemplo, esta situada nesta
nova perspectiva. Assim, em que pese a
violéncia de todo tipo que grassa por ai,
aumenta a percepgcdo da importancia do

“outro — que deve ser compreendido, aco-
lhido, néo simplesmente incorporado no
nosso universo’.

E o0 nosso Salmo 1?7 Espelha um tempo
que exige decidida resisténcia (cf. o triplice
nao do v. 1 e o tom geral de confronto
bipolar); que requer a robustez da arvore
solidamente implantada no seu chéo e bem
alimentada na fé. Tudo isto continua sen-
do da maior itmportincia. Hoje, porém,
sentimos e expressamos isto de outra for-
ma: nao tdo fixista, quase calculiavel em
seus efeitos. Nao classificamos as pessoas
como se fossem plantas — em tteis e dani-
nhas. A forga vital que nos vem de Deus
s€ nos apresenta bem mais misteriosa e
diversificada do que a 4gua que alimenta
as plantas. Raizes e frutos sdo metaforas
de algo relativamente previsivel; a vida
humana tem um 16gica sua propria, de todo
imprevisivel. O paradigma da ordem da
natureza nfo satisfaz mais.

Reflexoes Pastorais

No inicio deste artigo lembramos que
nem sempre dizemos o que julgamos estar
dizendo; ou o que queremos dizer. O sal-
mo 1 € apenas um exemplo entre muitos
do potencial de discrepdncia que pode
haver entre nossa cosmovisio e as expres-
soes habituais de nossa fé.

Teoricamente, esta cada vez mais pre-
sente na Igreja a consciéncia de que a men-
sagem sO encontrara ressonancia na medida
em que estiver inculturada. J& temos tam-
bém diversas iniciativas louvdveis de
inculturagio — CIMI, entidades negras, CEBI
¢ outras. Em geral, porém, temos sido omis-
sos. Setores fundamentalistas tém-se mos-
trado bem mais ativos, repropondo sem

4. Idem, ibid. p. 25.
5. Carmine DI SANTE, o.c. p. 28s.-

6. Cf. também Conclusdes de Santo Domingo (SD) n° 252,
7. Ha boas sementes de abertura ao outro ao longo da Biblia; cf., no AT, a atencdo a ser dada ao estrangeiro-
residente; no NT, a acolhida aos gentios e, mais amplamente, ao “menor dos irmios”.



esmorecer seus enunciados envelhecidos,
convencidos de que esta passando adiante 0
evangelho. Se estamos certos de que isto
nao basta, por que fazemos tdo pouco para
enconfrar uma nova linguagem para as no-
vas necessidades de hoje?

Se a fé crista foi formulada em cultu-
ras diferentes das que hoje ouvem nosso
andncio, cedo ou tarde € inevitavel que as
divergéncias, mesmo encobertas, venham
a tona. Podem manifestar-se de diversos
modos: enfado, indiferencga, polémica, re-
jei¢do pura e simples. O pior € que muitas
vezes nem O agente de pastoral nem seu
interlocutor percebem o fendmeno ou cau-
sas. Doenca nao diagnosticada ¢ duas ve-
zes mais perigosa. Que fazer entdo?

Por de lado a velha biblia? Seria im-
perdoavel: bem usada, ela se revela hoje
mais nova do que muita gente pensa. Ali-
s, mesmo do ponto de vista cultural, ela
tem um trunfo que supera as distancias de
tempo ¢ de espago: sua honestidade em
ndo mascarar defeitos e limitagoes; e nis-
to, sua capacidade de pOr a descoberto 0s
problemas humanos mais profundos, de
levantar questionamentos e de inspirar sem-
pre novas respostas sem fechar precoce-
mente o debate.

Dissimular o conflito? Continuar lendo
sem questionar € repetindo feito mantra os
mesmos textos biblicos? Apenas agudiza o
problema. Até quando esta préatica se susten-
tard? Qual seri o efeito disto sobre as novas
geragoes? Em certos casos, pode ser que 0s
leitores/ouvintes facam a traducfio espontd-
nea para a sua cultura, de acordo com o
“quidquid recipitur ad modum recipientis
recipitur” (a recepgio segue o modo de ser
de quem recebe). Mas pode ser também que,

imperceptivelmente, se produza perigosa
clivagem entre 1€ e cuifura.

Precisamos € trabalhar a tensfo exis-
tente ente o velho e o novo; seri o melhor
modo de evitar que, para retomar uma la-
pidar expressdo de Bultmann, pseudo-
escandalos da biblia nos desviem do ver-
dadeiro escindalo da cruz.

Trabalhar o conilito € tarefa delicada.
Principalmente quando se trata de ora¢Oes
ou biblia, do sagrado, é preciso ter cuida-
do para néo invadir a cultura e consciéncia
do povo, em nome de Deus. Ja basta o que
fizemos por 500 anos®. Por outro lado, o
respeito pela mentalidade do povo ndo deve
ser pretexto para comodismo ou omissoes.
O agente de pastoral pode contribuir para
todos nés superarmos as leituras e lingua-
gem universalizantes, que escamoteiam o
conflito social; para dizermos a nossa fé
na linguagem de nossa cultura; para ter-
mos atitude critica mesmo diante de
concretizacdes do sagrado que frearem a
caminhada da fé. A dosagem desta ajuda é
que depende das possibilidades e exigén-
cias da comunidade.

Na pritica, de que modo pode-se fazer
esta ponte entre uma cultura e outra? Ainda
ndo dispomos de algo que possa ser chama-
do de método; mas vislumbramos pistas.
Podemos, por exemplo, inspirar-nos num
procedimento usado por Paulo Freme em
sua alfabetizacdo conscientizadora. Ele pro-
jetava simultaneamente slides de duas si-
tuacdes conflitantes (criangas ricas sauda-
veis/pobres doentes) para o grupo mais fa-
cilmente identificar o conflito e suas cau-
sas. Algo de semelhante esta sendo propos-
to hoje por diversos tedlogos que promo-
vem o didlogo entre as religides’. Recomen-

8. Talvez por ato falho, € exatamente o verbo “invadir” que aparece em SD 229: “Esta evangelizacdo da cultura,

que a invade até seu nicleo dindmico,...".

9. Principalmente R. PANNIKAR e K. CRACKNELL. Para uma sintese do estado da questio, cf. Hans-Georg
ZIEBERTZ. Neue Epoche der Theologic? Religionen im Dialog. Em Kat Blitter 117 (7/8 1992), p. 587-

596, com bibliografia.
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dam eles que se explicitem tanto as diferen-
cas como as semelhancas entre as duas re-
ligides ¢ culturas em quesfdo; os valores
que estao em jogp em uma ¢ outra. Isto é
feito num como movimento pendular: par-
tindo da propria cosmovisao, procurar-se
entrar ng do outro, ver as coisas segundo a
sua perspectiva; dai volta-se a propria tradi-
¢d0, jA com a perspectiva enriquecida pela
do outro; e assim sucessivamente, através
de aproximacgdes de um lado e de outro.

Executar um projeto assim pode ser
mais simples do que parece a primeira
vista, Um pequeno exemplo de “inicio de
conversa”, que surgiu justamente quando
refletiamos o salmo 1 com um grupo de
jovens.

JOVEM - Ficar parado, fincado no chao
que nem 4rvore? Eu nio! Prefiro ser palha
que deshza tocada pelo vento,

ADULTO - Entendo. Jovem quer mo-
vimento, liberdade, espaco, vida. Mas sera
que a comparacao com a palha diz isto? A
palha € morta, estéril; ela ndo € livre: é
tocada pelo vento. Que tal vocé dizer que
prefere voar um asa-delta — controlando o
caminho de sua vida.

JOVEM - Melhorou. Claro que nao
quero ser folha seca, tocada por qualquer
brisa, feito ventoinha, Mas tem uma coisa:
muito adulto pensa que € dono do seu nariz
quando, vai ver, s0 sabe executar o que a
sociedade, a Igreja ou sei 14 eu, definem
para ele. Esse € arvore plantada que mal e
mal da sombra; é bananeira que ja deu
cacho, ‘tendeu?

ADULTO - E mesmo. A gente fica af
plantado, sem dinamismo, sem coragem
para o novo... ¢ ainda tachamos os jovens
de ventoinhas. Valeu, Gilberto. Qualquer
dia vou te pedir para repetir isto na hora
da pratica, na igreja. Topa? E como disse

um bispo 14 da Bahia: “Jovem, se a Igreja
parece velha é que esta faltando vocé™'.

Uma nova tarefa para o biblista? De
certo modo sim. O biblista sempre se pre-
ocupou com a compreensdo € tradugdo fiel
do texto escrituristico, Novo tem que ser o
realismo com que encaramos as distancias
interculturais entre o texto ¢ suas leituras
hoje. Nova ha de ser a capacidade de nio
sO verter palavras ¢ frases mas de traduzir
conceitos e paradigmas de uma cultura para
outra. Nova, ainda, a coragem de questio-
nar qualquer cosmovisao € recriar a mensa-
gem da fé numa palavra que também aqui
e agora seja profética, evangélica. Como em
seu ambiente soube fazer Sao Paulo. Tam-
bém ele, por sinal, teve suas limitacoes: no
afd de inculturar o evangelho na cultura
helenistica, passou por cima de importantes
elementos do judaismo palestinense, contri-
buindo para a polarizacdo do conflito.

Esta nova tarefa ndo pode ficar s6 por
conta dos biblistas: exige interdisci-
plinaridade. A este propdsito, o Documen-
o de Trabalho para a IV CELLAM estabe-
lece interessantes nexos entre linguagem
da Boa Nova, comunica¢do, expressio,
ressonancia e criatividade (n° 464 a 466).
A Assembléia nio sentiu muito o proble-
na; mas pelo menos lembra a necessidade
de anunciar, assimilar e reexpressar a fé

(SD 256).

Deste entrar na pele do outro sem sair-
mos da nossa podera resultar aos poucos
uma linguagem comum, um “‘esperanto
ecuménico” na expressdo de L. Swidler'!,
de forte potencial comunicativo.

Entretanto, uma tarefa deste alcance
exige bem mais que competéncia lingiis-
tica ou intercultural: exige empatia com a
vida do outro, com seus anseios e buscas.
Exige respeito. Conversao,

t0. Dom Cristiano J. Krapf, bispo diocesano de Jequié, BA. -
t1. Leonardo SWIDLER. Cristaec e Nao-Cristgos em Diilogo. S. P., Ed. Paulinas, 1988, p. 100-114.



Voltando ao salmo 1, uma nltima per-
gunta; trata-se de uma prece; que € que
rezaremos por meio dele? Conscientes de
que a linha divisodria entre o justo € o impio
ndo passa sO fora de nos, podemos reafir-
mar ao Pal nossa disposicao de nao ceder
a idolatria, a violéncia ¢ a opressdo. Per-
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plexos diante da complexidade da vida,
podemos pedir-lhe que continue a dirigir
Nnossos passos com sua carinhosa torah.
(Gratos, podemos dizer-lhe de nossa felici-
dade por estarmos caminhando junto com
Jesus, o justo, € com fantos irmdos na fé.
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| FIGOS E RELIGIOSOS: ACAO
CONJUNTA EXPERIENCIA DE UMA

' CONGREGACAO RELIGIOSA*

A Igreja, noje, redescobre e
reafirma a funcao essencial que

os batizados leigos exercem em
seu seio € na socledade. Apesar
dos esforcos, ainda € necessaria-
uma grande mudanca de
mentalidade

1. MISSAO: A NECESSIDADE

MAIOR

A histdna da Igreja € marcada pela presen-
¢a de homens e mulheres que foram sensiveis
aos desafios e provocagtes de seu tempo.

Principalmente as situagdes de pobre-
za, de todos os tipos, moveram €ssas pes-
soas na busca de solugOes cristds para es-
ses desafios.

No inicio da vida das congregacdes ou
ordens religiosas, seus fundadores ou fun-
dadoras quase sempre tiveram um €ncon-
tro com pessoas ou situacoes provocado-
ras que desencadearam no coracdo deles
um processo de envolvimento e de profun-
da vontade de transformar tal realidade.

Pe. Nivaldo Luiz Pessinatti, SDB

No século passado, por exemplo, de
modo especial na Italia, que vivia uma si-
tuacdo de mudanca e de crise social gera-
dora de tantos problemas, surgiram santos
e santas que foram capazes de sensibili-
zar-se ¢ sensibilizar muita gente em rela-
¢io as necessidades dos filhos e filhas de
Deus, cuja condi¢do de vida ou subvida
negava essa filiacdo divina. Surgiram: Dom
Bosco, José Cafasso, Cotolengo, Maria
Domingas Mazzarello, entre tantos.

Portanto, a capacidade de enxergar a
complexa e contraditéria realidade na qual
a humanidade vive, como também sua
prépria autodeterminacéo e, principalmen-
te, 0 deixar-se provocar pelas urgéncias do
Reino, sdo alguns dos principais indicado-
res de tantas iniciativas fecundas no cam-
po religioso, social, educativo e religioso.

2. A INSPIRACAO: UM
GRANDE MUTIRAQ

Com a mesma clareza e intensidade com
que muitos fundadores e fundadoras percebe-
ram a necessidade que a realidade apresenta-
va, também foram igualmente capazes de
envolver muitas outras pessoas nessa missao.
A causa tornava-se empolgante, pois passava
pelo entusiasmo desses clarividentes.

Esses homens e mulheres, guiados pelo
Espirito de Deus, provocados pelos apelos

* Este artigo descreve a experiéncia que estd sendo levada a cabo pela Congregagdo Salesiana em termos de
acdo conjunta entre religiosos ¢ leigos, especialmente na Area educativa.



das necessidades das pessoas, tiveram um
grande poder de convocagio.

Tinham consciéncia de que ndo bastava
rezar com 0s labios. Era necessario rezar com
0 coracao e com as maos. Assim, a histdria

revela a paix@o € a intensa atividade em favor .

do préximo que souberam realizar.

Portanto, essa capacidade de convocagio
fez com que esses homens e mulheres, apai-
xonados por Deus ¢ pelo seu semelhante,
contagiassem a muitos outros. Essa onda, em
muitos casos, criou ao redor de si um vasto
movimento de pessoas decididas a compro-
meter-se com o projeto elaborado por esses
Jandticos e carismaticos empreendedores.

Quer na quantidade, como também na
qualidade, esse mutirdo inicial de pessoas
quase sempre transcendeu o tempo € o
espaco de suas origens; o movente que os
tmpulsiona tornou-se patrimodnio da huma-
nidade: s@o solugOes universais.

Portanto, além da inspiraciio do Reino,
1550 se deve a clarividéncia, sensibilidade e
capacidade empreendedora desses intrépidos
iniciadores que nem sempre foram compre-
endidos ou valorizados pelos que, sob cer-
tos aspectos, deveriam ser oS primeiros co-
laboradores dessas grandes infuigdes.

Nio € prerrogativa das congregacdes ou
das ordens religiosas encontrarem respostas
para muitos dos desafios de seu tfempo. Atual-
mente, as modemnas ONGs t8ém dado uma
colaboracdo muito especifica para essa
orquestracio humanista, Porém a mistica e a
paixdo educativa de tantos fundadores e fun-
dadoras, traduzidas em um carisma proprio,
€ que fazem a diferenca enfre as agéncias.

3. UMA EXPERIENCIA
PENTECOSTAL

Todas as congregacdes ou ordens reli-
glosas celebram, periodicamente, o préprio
Capitulo ou Assembléia Geral. Este é um
momento privilegiado ndo apenas para ava-
hhacdo ou balango; € a grande oportunidade

em que a riqueza do carisma € o el missi-
onario de uma determinada congregacéo
podem ser redescobertos e relancados.

Poder-se-1a dizer que, em muitos ca-
sos, pode tornar-se uma experiéncia
pentecostal ou at€ mesmo de refundacio
de instituigtes. |

A cada reunido capitular todos os mem-
bros da instituigdao estdo envolvidos, quer
pela colaboragfo e participagdo direta, quer,
principalmente, pela consagracdo de cada
membro na realizacdo do projeto total.

Pode ser considerada uma experiéncia
pentecostal precisamente porque todos os
membros, apesar da diversidade cultural,
ideologica ou politica, procuram compreen-
der e falar a mesma lingua: a linguagem
dos jovens, por exemplo, como € o caso
de muitas congregacoes.

A experiéncia capitular ou de assem-
bléia geral, dependendo da extensdo das
presencas de uma determinada congrega-
cao, é também uma forte vivéncia da cato-
lictdade do proprio carisma.

Assim poderia ser descrito,. entre ou-
tros elementos, o 24° Capitulo Geral dos
filhos de Dom Bosco, os salesianos.

Pode-se dizer que o dltimo Capitulo
Geral dos salesianos fol uma verdadeira
redescoberta ou resgate das origens da con-
gregacdo.

A Congregacao Salesiana, fundada na
segunda metade do século passado pelo
padre diocesano Jodo Bosco, na cidade de
Turim, Italia, conta hoje com cerca de 18
mil membros entre sacerdotes e leigos.

Jovem padre, Dom Bosco faz-se auxi-
liar por outros sacerdotes € jovens que ele
mesmo formara. Com alguns deles funda,
em 18 de dezembro de 1859, a Sociedade
de Sdo Francisco de Sales. E uma comu-
nidade religiosa que, jd nos primeiros anos,
se mostra aberta aos valores do mundo,
assumindo em si mesma uma dimensdo
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secular, que se manifesta de maneira es-
pecifica na presen¢a dos salesianos leigos
(chamados de coadjutores). Estes, em par-
ticular, ajudam a vincular a comunidade
salesiana a sociedade civil, especialmente

ao mundo do trabalho (CG 24, n. 72).

Atualmente, o carisma de Dom Bosco é
partilhado por muitos grupos, que consti-
fuem a Familia Salesiana: religiosos, sacer-
dotes ¢ leigos. Os mais numerosos séo os
salesianos de Dom Bosco (SDB), as Filhas
de Maria Auxiliadora (FMA), ¢ os coope-
radores salesianos, leigos comprometidos.

A Familia Salesiana nasce gracas i

sensibilidade e 4 intuigdo carismdtica de

Dom Bosco, que foi capaz de se deixar
provocar pelos pedidos de ajuda que a
Juventude pobre de Turim estava fazendo.

Visitando os céarceres de Turim, Dom
Bosco percebeu que a maioria dos presos
era jovens. Depois de tentar ajuda-los, per-
cebeu que era necessario trabalhar com as
causas € nao s6 com os efeitos. Constatou
pessoalmente que esses jovens entravam pelo
caminho do crime ¢ da marginalidade por-
que ndo tinham familia nem educacgo.

Entdo, Dom Bosco tomou uma deci-
sao: mudar de estratégia pastoral.

Daquele dia em diante, trabalharia o
resto de sua existéncia para dar uma fami-

lia a quem néo tem e educagio para o maior

niamero possivel de jovens.

Por isso, desejou que as obras que ia
fundando se chamassem casas. E o diretor
de cada casa seria entendido, em primeiro
lugar, como pai.

A base de sua proposta educativa pas-
sou a ser a religido, o carinho e a razdo,
expressoes simples e profundas para se
viver em familia.

Queria que esses jovens se tornassem
“bons cristdos e honestos cidadidos”, por
isso interessou-se pelo mundo do trabalho
e pela profissionalizacdo desses jovens.

O 24° Capitulo Geral dos salesianos os
ajudou a fazer, novamente, essa experién-
cia inicial de Dom Bosco: 0s jovens sdo
nossos patrdes, repetirdo muitas vezes os
salesianos na busca de um discernimento
missiondrio. O Espirito do Senhor falou
pelo apelos dos jovens.

4. CONVOCACAO GERAL

Entre tantas caracteristicas de Dom
Bosco, como a alegria, o amor aos jovens,
a esperteza, podemos evidenciar a sua ca-
pacidade de convocacao.

Ele via e sentia que o bem a ser feito
era muito grande. Por 1850, era necessario
muita gente.

Com ele nasce um “vasto movimento de
pessoas” que se sentiam atraidas por seu jeito
de ser e de fazer o bem para a juventude.

Ele contou, desde o inicio, com colegas
do seminério, com eclesiasticos, com pes-
soas cultas ou analfabetas, como sua mae.
Cristdos, judeus, ateus, liberais, antiecle-
sidtsicos: ninguém escapou de sua convoca-
¢do. O critério basico era que todos se dei-
xassem comover pelas necessidades da ju-
ventude e se dispusessem a fazer o bem,
com © jeito e tempo que pudessem dispor,

Essa onda missiondria estendeu-se pela
[talia, Europa e pelo mundo. Hoje, esse
vasto movimento encontra-se em mais de
120 paises.

A paixdo educativa franscendeu os muros
da Igreja e mereceu aprego de sistemas poli-
ticos comunistas, como fol o caso da China.

Ao desejar fundar uma congregacao mo-
derna, cujos membros deveriam endossar o
habito das mangas arregacadas, intuiu que
os leigos, em suas vérias condi¢des sociais,
seriam indispensaveis para o trabalho de
mutirdo que estava sendo desencadeado.

Nas primeiras redacdes das Constitui-
coes, Dom Bosco prevé a existéncia de
salesianos que, vivendo no século, poderi-



am pertencer a Sociedade Salesiana, sem a
profissdo dos trés votos, mas procurando
pér em prdtica a parte do Regulamento
compativel com sua idade e condig¢do. Ndo
podendo, porém, manter este seu projeto,
pelas dificuldades juridicas do tempo, o
Santo funda a Pia Unido dos Cooperadores,
que ele reputava “importantissima”, como
a “alma da Congregacao” (CG 24, n. 73).

O leigo era entendido como forga € ele-
mento essencial ¢ nao apenas como algo
suplementar. Dom Bosco entendia que o tes-
temunho dos leigos possui algo muito espe-
cifico que somente os batizados comprome-
tidos, na condic¢do laical, poderiam oferecer.

Portanto, desde as origens da Familia
Salesiana, os leigos ndo tinham um papel
secundario ou subalterno, mas integrados
na realizacdo da missdo juvenil. O grande
ideal educativo — formar bons cristios ¢
honestos cidaddos — s6 seria possivel com
o efetivo testemunho de modelos concre-
tos de leigos batizados com 0s quais 0s
jovens pudessem se confrontar,

Porém, a congregacdo salesiana, seguin-
do o movimento da histéria, ndo escapou do
risco de clericalizar-se, perdendo a oportu-
nidade de enriquecer-se com a presenca e
atuagdo proxima dos leigos. Esses passaram
de companheiros de caminhada e de respon-
sabilidade para dependentes e subalternos.

Todavia, a presenca do Espirito de
Deus, presente na histéria das pessoas e
instituicdes, foi revelando paulatinamente
a forca da intuicao original de Dom Bosco.

5. ACAO CONJUNTA

Reunidos em Rﬂma; de fevereiro a abril
de 1996, representando 102 provincias
salesianas do mundo, reuniram-se dos va-
rios continentes cerca de 210 salesianos,
padres e 1rmaos, juntamente com 15 leigos
e leigas, para acolher os sinais dos tempos
e relancar a intui¢do original do fundador:
religiosos, salestanos e leigos convocados

pelos jovens para uma acao conjunta, por
causa do Reino de Deus.

O roteiro dessa redescoberta poderia
ser, sinteticamente, eXpresso assim:

Em muitos lugares os salesianos ¢ os lei-
gos desenvolvem experi€ncias significativas
nas diversas circunstancias da vida. No Bra-
sil, esta agdo conjunta, mesmo que ainda néo
muito aprofundada, € um fato incontestavel.

Apesar do esforco, em muitos lugares
almeja-se uma mudanca de mentalidade em
vista de uma “verdadeira acolhida da pre-
senca dos leigos, reconhecendo e aceitan-
do os valores de complementaridade e de
reciprocidade”,

Como ontem, a juventude hoje conti-
nua sendo a grande meta evangelizadora
desse vasto movimento. Apesar disso, 0
itinerdrio dessa redescorbeta do carisma
encontra resisténcias e dificuldades no re-
lacionamento entre salesianos e leigos.

As causas podem ser apontadas pela
falta de flexibilidade, pelas diferencas de
horizontes culturais e pela falta de conhe-
cimento reciproco.

Porém, enquanto reconhecem as limita-
coes e conquistas no relacionamento com 08
leigos, os capitulares salesianos (religiosos €
leigos), representando o carisma de Dom Bos-
co, buscam iluminar essa a¢do, olhando para
Jesus Cristo, para a Igreja e para Dom Bosco.

6. CRENCAS E VALORES

A redescoberta da necessidade de comu-
nhao e partilha no espinto e na missao de Dom,
Bosco propiciou acs salesianos a revelago
mais profunda de suas crengas e valores.

Em primeiro lugar, “nos unimos porque
temos consciéncia de que somos chamados
pelo Pai para trabalhar no seu Reino”.

O Reino de Deus e suas urgéncias sao,
fundamentalmente, os grandes convo-
cadores desse vasto movimento de pessoas.

Os salesianos estdo convencidos de que
as “realidades criadas tém uma bondade




intrinseca, uma autonomia e consisténcia
proépria” e de que, mediante o indispensa-
vel caminho da reconciliacdo, a humani-
dade fol criada para viver e construir co-
munhao, exatamente através da acolhida
da criagdo € da histéria. (CG 24° n. 57-60)

“Convocados por Cristo para ser sinais
¢ instrumentos de comunhdo e participa-
¢do” € a segunda crenga professada pelos
filhos e filhas de Dom Bosco.

A Familia Salesiana esta convencida de
que sua “missdo esta a servigo do grande
projeto de comunhdo que comegou na cria-
¢do e atinge a plenitude na Pascoa de Cris-
to”. Como também cré que a Igreja, enquanto
fermento do Reino na histéria humana, é
sinal e instrumento de comunhdo e partici-
pacdo. O amor a Igreja estd visceralmente
presente na vida € agdo dos salesianos.

A lIgreja é entendida pela Familia
Salesiana como portadora do Espirito que
a 1mpele a abrir-se a0 mundo e para as
culturas, a fim de transforma-las com a
forca do Evangelho.

QOutra profissdo de fé, muito importan-
te para os salesianos e salesianas, encon-
tra-se na certeza de que o valor da unidade
e a riqueza da diversidade dos dons estdo
a servico da missao. E dentro dessa diver-
sidade “o leigo cristdo é considerado como
um membro da Igreja no coracdo do mun-
do € um membro do mundo no coragdo da
Igreja” (Puebla n. 103)

7. ESPIRITO E MISSAO:
VIVE-LOS JUNTOS

Na origem da missao salesiana ha um
verdadeiro “batalhdo™ ou um vasto movi-
mento de pessoas que partilham com Dom
Bosco, 0 mesmo projeto, a mesma espiri-
tualidade e a mesma forma de agir e viver.

O amor preferencial pelos jovens, es-
pecialmente 0s mais pobres, e a busca do
espirito de familia sdo as primeiras marcas
dessa espiritualidade juvenil.

Com o jeito do bom Pastor — caridade
pastoral — a familia salesiana deseja promover
a cultura da solidartedade incidindo na cultura
e na educagdo com os cntérios evangélicos.

Sua espiritualidade pode ser ainda
explicitada pela convic¢do de que a vida
de cada dia — o cotidiano — € o lugar na-
tural de resposta a vocagao humana e cris-
td € de que o trabalho sanfificado é uma
forma privilegiada de oragdo. Trabalhar,
por causa do Reino dos Céus, € rezar com
as maos e legitima a oragdo dos labios.

Portanto, o trabalho educativo toma-se para os
discipulos de Dom Bosco o lugar principal de sua
espintualidade: contemplativos na acdo—é a graga
dessa unidade que, constantemente, a Familia
Salesiana busca e pede a Deus. Como o fundador,
os salesianos e salesianas estao convencidos de
que s6 a educacdo muda e transforma o0 mundo:
a educacio enfendida como um caminho teol6gi-
CO para a instauracéo da utopia crista.

Nesse sentido, o sistema preventivo €la-
borado por Dom Bosco, mais do que uma
metodologia pedagogica, quer ser uma mis-
tica ou uma verdadeira espiritualidade que
alimenta os educadores: leigos e religiosos.

Sdo trés os pilares pedagdgicos dessa
espiritualidade educativa:

— A razao, entendida como um instru-
mento de avaliac@o critica e que se torna
reveladora dos auténticos valores da realida-
de humana. “Mais com fatos do que com
palavras, Dom Bosco mostrou aos salesianos
que, na raiz do seu sistema educativo, ha
um s6lido humanismo € um genuino apreco
das realidades culturais” (CG 24° n. 100a).

- A religido, entendida como fé acolhi-
da e correspondida, torna-se o lugar de
encontro dos mistérios de Deus e do ho-
mem, Conscientes da diversidade dos con-
textos (cristaos, secularizados, das grandes
religides) o sistema preventivo move o
educador “a procurar ¢ a acolher a cente-
lha de verdade depositada no coragdo de
cada um” (idem, n. 100b).



- A bondade € a terceira exigéncia des-
sa espiritualidade educativa; ela significa
capacidade de traduzir em sinais concretos
o amor educativo.

Nzo basta amar os jovens, € necessirio
que sintam que sdo amados. A bondade €
a luz que ilumina os caminhos, muitas
vezes tdo complexos, da agdo educativa.

Poder-se-ia dizer, também, que a espiri-
tualidade do sistema preventivo € o lugar
permanente da escuta de Deus e dos jovens.

Outra caracteristica dessa espiritualida-
de € a certeza de ninguém se salva sozi-
nho. A comunidade € entendida como lu-
gar de crescimento, de confronto, de par-
tilha, € ndo apenas como uma estratégia
educativa. A comunidade, [ugar privilegia-
do das relacdes humanas, deve criar um
clima que educa; Dom Bosco dizia que
um bom porteiro € um tesouro para uma
casa salesiana; isto €, todos concorrem
responsavelmente para a realizagéo da ta-
refa educativa. A educacdo ndo depende
somente da genialidade de um educador
ou do voluntarismo do educando: ela se
processa nas relactes. O que nao impede
uma crenga no protagonismo juvenil.

Finalmente, poder-se-ia dizer também que
essa espiritualidade é marcada pelo espirito
de festa e de alegria: educandos e educadores
viven na certeza de que sao filhos de Deus
e de que todos sdo chamados para a felicida-
de eterna. Essa espiritualidade ja gerou mui-
tos santos € santas, adultos € jovens.

Com toda essa riqueza, quais sao 0s

caminhos concretos que essa familia traga

para continuar, hoje, empolgando outros
jovens e adultos na busca de solug¢Ges para
os desafios contemporineos?

8. PROPOSTA DE METAS
CONCRETAS

Apbs considerar a realidade sociocultu-
ral do mundo cada vez mais secularizado ¢
atingido pelas multiplices formas de pobre-

za juvenil, a eclesiologia conciliar de comu-
nhao e responsabilidade comum na missio
da Igreja, o crescimento de estima pelo es-
pirito de Dom Bosco ¢ o compromisso de
vivé-lo no mundo por leigos sempre mais
numerosos”’, os capitulares salesianos indi-
cam areas de empenho, nas quais se dariam
as mudancas desejadas em vista de uma acgao
conjunta - salesianos e leigos (idem, n. 106).

1. Ampliar o envolvimento

E urgente ampliar ¢ qualificar o envol-
vimento dos leigos dispostos a fazer parte
deste vasto movimento de pessoas que tra-
balham pela salvac@o dos jovens, dentro
ou fora das estruturas salesianas, na Igreja
e nas instituigdes civis.

E indispensédvel “passar de uma sim-
ples aceitacdo dos leigos a uma efetiva
valoriza¢do de sua contribui¢ao peculiar
para a educagdo e para a pastoral”.

Esse empenho € de todos: salesianos,
leigos e jovens,

Para operacionalizar esse empenho a
comunidade religiosa local deve preparar
um programa de envolvimenfo com tem-
pos e modalidades concretas de atuagao,
como por exemplo, promovendo o conhe-
cimento dos tragos caracteristicos do espi-
rito salesiano e dos conteudos tipicos da
laicidade; isto pode ser feito através de
estudos, de partilha de experi€ncias, etc.

2. Promover a co-responsabilidade

O envolvimento pleno dos leigos na
pastoral faz crescer a co-responsabilidade,
entendida como respeito as diversas voca-
¢Oes dentro da Igreja e no mundo. Por isso,
¢ necessario “promover experiéncias, ati-
tudes, processos de ac¢do e estruturas de
co-responsabilidade que favorecam a co-
munhdo e a partilha no espirito e na mis-
sdo de Dom Bosco”.

O lugar adequado para o exercicio des-
sa co-responsabilidade ¢ a Comunidade




Educativa Pastoral, CEP, na qual salesianos
e leigos juntos fazem experiéncia de co-
munh&o e partilha, elaborando e realizan-
do um projeto educativo em conjunto.

Concretamente, € indispensavel promo-
ver:

~ o didlogo através de encontros frater-
nos € de estudo;

- o trabalho em grupo: planejar, reali-
zar e avaliar a acdo conjunta;

— integrar as diferentes exigéncias da
vida religiosa comunitaria e a familiar,
social e politica, sobretudo dos leigos;

— a clara atribuicdo dos papéis e das
funcdes dos religiosos e dos leigos.

Uma forma significativa de co-respon-
sabilidade para os leigos, sobretudo jovens,
€ o voluntariado. Trata-se de uma experién-
cia, jA em ato em varios lugares, na qual
jovens partilham do projeto de Dom Bosco
inseridos, por um determinado periodo e em
tempo integral, em uma comunidade
salesiana ou numa comunidade de volunta-
rios, assumindo integralmente o trabalho
pastoral, dentro de suas possibilidades.

3. Valorizar 2 comunicacao

Ampliando o envolvimento € promo-
vendo a co-responsabilidade, a exigéncia e
a qualificagdo da comunicagdo entre reli-
gi0s08 € leigos que assumem O mesmo
projeto pastoral torna-se uma condi¢do
indispensavel.

Por 1ss0, é necessario “valorizar a comu-
nicagdo em todas as suas formas e expres-
sOes: comunicacao interpessoal € de grupo,
produ¢do de mensagens, uso critico €
educativo dos meios de comunicagdo social”.

Cuidar da qualidade da comunicacao,
dentro e fora da comunidade, é desenvol-
ver atitudes e capacidade de escuta, de
abertura e de flexibilidade entre os educa-
dores, 0s jovens e a sociedade.

A inculturac@o do Evangelho ¢ a evan-
gelizagdo das culturas exigem esfor¢o para
entrar em comunicagéo com os valores do
tempo ¢ dos lugares.

A presenga constante, animadora e ati-
va em meio aos jovens € uma excelente
forma de comunicagdo educativa e evan-
gelizadora que os proprios jovens esperam.

O profissionalismo em comunicagdo,
especialmente de leigos, podera ser de
grande importincia na producdo de men-
sagens € no uso educativo dos MCS.

4. Qualificar a formacao

A participagdo dos leigos no espirito e
na missao da congregacao constitul para as
comunidades um desafio ao qual se dara
resposta mediante uma adequada formacdo.

Muitas comunidades ndo conseguiram
perceber a riqueza dessa reciprocidade na
missdo; deixam-se levar pela instabilidade
que isso pode acarretar ou pela inseguran-
¢a que as mudancgas geram normalmente.

Para isso, € necessario “projetar itine-
rarios de formacdo qualificada para reali-
zar a missao educativo-pastoral comum?”,

E necessario mudar a postura formativa
na qual os religiosos formavam os leigos.
Urge estabelecer um processo de forma-
¢do permanente feito conjuntamente.

Propde-se um processo formativo no
qual salesianos e leigos se capacitem para
renovar a compreensdo da propria identi-
dade vocacional ¢ dos papéis especificos;
no qual se compreenda e se viva a espiri-
tualidade comum; no qual todos se sintam
protagonistas na missao € agentes de mu-
dang¢a cultural.

O processo formativo devera, em espe-
cial, favorecer o discernimento vocacional
de seus membros.

Concretamente, 0 primeiro passo a Sser
dado sera a elaboragdo de um programa de
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A conversao nao ¢ um ato posto num determinado momento. E uma atitude continua e crescente. E um caminho
a ser percorrido. Supde um processo de vida. Nio ¢ um empreendimento por temporada. E um itinerdrio que se
retoma sempre de novo, segundo o dom da graga e a capacidade de acolhida propria de cada um. O ponto alto mais
relevante deste caminho ¢é a reconciliagio: o exame de consciéncia e a confissio auricular. E o coroamento de um
Processo que val prosseguir.

—  Moisés falou ao povo, dizendo: interroga os TEMPOS ANTIGOS... Investiga de um extremo a outro dos céus...
Reconhece HOJE e grava no coragio... E para que sejas feliz, tu e teus filhos, e vivas longos anos sobre a terra,
guarda as leis ¢ os mandamentos do Senhor, Dt 4, 32-34.39-40.

Estas palavras (ém o feitio exato de um exame de consciéncia. Tempos antigos, o PASSADO. Hoje, o PRESEN-

TE. Ser feliz, vida longa, descendéncia, posse da terra, coisas de quem plancja o FUTURO, Exame de consciéncia:

um retrato interior para discernir os movimentos do Espirito em meio aqueles nascidos da velhice do pecado. Uma

reflexdo e uma iluminagao dos diferentes mecanismos psicolégicos pelos uais segregamos, sem cessar, as mais sutis
justificagOes para ratificar o que somos e o que fazemos. Conhecimento e reconhecimento de si, no passado, agora,
¢ como prospectiva para o futuro,

—  Reviver o passado que fala significativamente ao presente. Reviver a historia pessoal pelo seu reverso, aquele
lado que nio se escreve, as realidades que povoam as camadas mais profundas do ser humano. Enfrentar a
realidade nua e crua do nosso intimo. Recuar até o centro de si mesmo.

—  Verificar o acerto e o desacerto da teimosia de nossas obstinadas certezas e segurangas intocaveis. Penetrar mais
profundamente nos moveis de nossas agoes. Um confronto do proprio modo de ser com as exigéncias do
Evangelho. Detectar os pontos onde o amor ndo nos atingiu ainda de cheio. Esclarecer o lado obscuro e crepus-
cular de nossa vida e ouvir vozes incomodas. Um tumulto silencioso. Gritos abatados.

~  Huminar melhor a face lunar, oculta, suspeitada, mas ndo conhecida. Numa incursdo ao proprio subsolo espiritual,
verificar se, em nossos poroes, nio ha excesso de subterraneos. Sondar os altos e baixos, as flutuagdes de nossa
alma e retificar a sinuosidade da vida.

—  Vasculhar abaixo da superficie as razdes mais profundas de nosso agir. Fazer uma pessoal revisao de vida,
tocando os pontos obscuros de nossas almas que devem ser solares. Se nelas houver refolhos, banhd-los de luz.
Desmontar todos os orgulhos ¢ vaidades inconfessivels do coragio que, consciente ou nido, encobrimos ou
legitimamos. Huminar nossas intengoes.

~  Pensar a origem histérica de nossas vulnerabilidades, recapitular a evolugdo de nossos desgastes para dissipar
nossos pesadelos. Sanear o coracio se vive de mentiras, esteredtipos ¢ fachadas.

— 0O que eclipsou a verdade em minha vida? Onde foi lesada a justica? Deixel-me guiar, no dia a dia, pela fé ¢
esperanca que professo? Meus pensamentos, palavras e agoes, foram dignos de uma pessoa chamada a santidade?
Onde cessou a minha liberdade interior, ai estio, também, meu pecado e a pecaminosidade sutil que solapam,
na surdina, as disposigoes vilidas de respostas a Deus.

~  Trazer a tona, embora atonita, a personagem que representamos diante dos outros. Ir além dela até chegar a
pessoa que somos, na realidade, aos olhos de Deus.

Exame de consciéncia: retrospectiva para averiguar a hdelidade de Deus ndo obstante a nossa nao correspon-
déncia de amor ao seu amor fiel. Observar o proprio agir e avalia-lo moralmente. Sentir o agir de Deus em nés. Captar
a obra do Senhor. Para onde ¢ por onde o vento do Espirito me leva? Deixar-se levar pela proposta de Deus. Pode
ser que cada um sinta uma imensa saudade de si prdprio, de tempos mais inocentes. Seria 6timo o retorno a
transparéncia original, Exame de consciéncia: renovagio na mente e no coragio do compromisso cristao de ser santo.
O rosto se reflete na dgua e a pessoa na propria consciéncia.

Porque Deus é bom, ele lhe dé a béngdo da satide do corpo e a béngio da saide da alma: a [é, o perdao, a graga,
a posse do Espirito Santo, fonte de toda energia espiritual. Todo batizado ¢ corpo, alma ¢ Espirito Santo. O lema
inspirador e a nossa estrela-guia seja o amor. E o sol que faz o coragio desabrochar. Com afeto e estima fraterna,
subscrevo-me, ao seu inteiro dispor,

atencilosa menl::

MARCOS DE LIMA, SDB
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