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~ EDITORIAL

% & asociedade atual, a vida encon-
/ %, i tra-se ameagada e negada de
% o diferentes formas e em propor-

%4 coOes alarmantes. A “logica da
exclusdo” do sistema vigente, a violéncia
inerente a esse sistema ou dele decorrente,
a competitividade erigida em norma fun-
damental, a visdo tecnicista e economicista
da pessoa e da realidade, a crise ética sem
precedentes sdo alguns dos fatores
determinantes dessa situacdo. Viver vai se
tornando quase um privilégio inatingivel
para por¢des cada vez mais consideraveis
da popula¢cdo mundial, particularmente do
Terceiro Mundo. E a lei do mais forte co-
mandando a dindmica das relagdes na so-
ciedade, A vida fica subordinada, ou mes-
mo sacrificada, aos interesses do capital e
do mercado.

Tal situacdo constitui um desafio para a
consciéncia ética e politica da humanidade.
Para o cristianismo, prestes a entrar no seu
terceiro milénio, o desafio assume contor-
nos de particular gravidade. Como afirmar a
fé no Deus da Vida revelado em Jesus Cris-
to num contexto que, em escala mundial,
vai se caracterizando cada vez mais como
um contexto de exclusao e de morte? Como
anunciar que a “gloria de Deus € que o
homem viva” (Sto. Irineu) e ter de conviver
com o sacrificio de incortaveis vidas huma-
nas para que o sistema viva?

De fato, o Deus revelado em Jesus
Cristo €, antes de tudo, o Deus da Vida. J&
no Antigo Testamento esta Verdade emer-
ge com vigor, seja nos relatos da criagio,
seja nas confissdes de fé¢ do povo, seja na
ordena¢ao da vida e das relagcdes na socie-

Maria Carmelita de Freitas, FJ
Belo Horizonte — MG

dade. O relato do Exodo deixa bem claro
que Javé ndo quer a opressdo, mas inter-
vém na histéria em defesa da vida amea-
cada. Ele € aquele que age na histéria; que
age a partir de situagOes historicas de opres-

sdo e de negacdo da vida; que age a partir

das “coisas fracas”.

A partir dos textos do Deuterondmio,
fica evidente que a vida social de Israel se
regulava pela vontade de Javé e que essa
vontade se inclina decididamente em favor
da vida, especialmente dos pequenos e dos
indefesos. Trés categorias de pessoas ou
trés situa¢des humanas sdo como o simbo-
lo dessa priorizagdo da vida na organiza-
¢ao social do povo: o 6rfao, a vildva e 0
estrangeiro, Os textos unem sempre as duas
primeiras categorias — o 6rfdo e a vidva.
Sua condi¢ao social € a caréncia, a vuine-
rabilidade, a dependéncia total; numa pa-
lavra, a espoliacdo. Para o estrangeiro, a
vida esta exposta a insegurancga € ao risco.
Tudo isso da lugar a prescricdes que retra-
tam a vontade de Javé e que definem os
deveres do povo em relagdo a essas situa-
¢oes humanas: o dizimo da colheita trienal
€ para o 6rfao e a vidva (Dt 14,29); as
festas s6 serdo verdadeiramente alegres
com a inclusdo do .6rfdo e da vidva (Dt
16,11-14); o direito do 6rfdo e da vidva
deve ser respeitado porque essa é a vonta-
de de Javé (Dt 24,17-22); todo aquele que
perverte o direito do o6rfao e da vitiva re-
cebe a maldicdo (Dt 27,19). A defesa da
vida do estrangeiro é também garantida por
prescricbes que lhe asseguram as condi-

¢oes de sobrevivéncia e convivéncia na so-
ciedade (Dt 24,19-21).
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No Nove Testamento, a revelacdo do
Deus da Vida em Jesus de Nazaré alcanga
sua plenitude: “Eu vim para que todos te-
nham vida abundante” (Jo 10,10). As préati-
cas de Jesus sdo uma tradugdo das praticas
dessa afirmacdo programatica. Nessa pers-
pectiva, a pardbola do Bom Samaritano al-
canca toda a sua densidade anunciadora e
denunciadora; 0 vigjante anénimo agredido
¢ espoliado, deixado semimorto a beira do
caminho € o simbolo da vida exposta ¢ amea-
¢ada que clama por defesa e por justica e
que se erige em critério de julgamento para
todos aqueles que se defrontam com ela. O
levita ¢ 0 sacerdote que passam de largo ndo
gscapam a esse Juizo, SO o samaritano que
s¢ debruca sobre a vida para resgati-la é
declarado discipulo do Reino: “Vat ¢ faz o
mesmo”’ (Lc 16,37).

Situar-se no mundo de hoje como se-
guidores e seguidotas de Jesus, servidores
e servidoras do Reino, implica necessaria-
mente colocar-se do lado da Vida contra
todas as instincias e forgas de morte. Sig-
nifica caminhar “com Jesus na contramio”
para que todos tenham condi¢cdes de viver.
Significa assumir corajosamente, em frase
de Oscar Romero, que “a gléria de Deus €
gque 0 pobre viva”.

O artigo de Fr. Antdbnio Moser — “A
Vida Religiosa no servigo & Vida: Novas
dimensodes do profetismo” — oferece exce-
lente contetido de reflexdo sobre o servico
a vida no seguimento de Jesus em meio as
ambigiliidades e contradi¢des do contexto
neoliberal de hoje. Para o autor, servigo a
vida nesse contexto “ndo se reduz a sobre-
vivéncia: aponta para novas exigéncias nas
direcdes da educagdo, da saide... Aponta
sobretudo para a busca de um sentido de
vida, justamente quando milhdes conhecem
0 desespero do desemprego, juntando-se a
outros milhtes de desiludidos com todas
as ufopias. Reanimar os desanimados, ndo
deixar que apague a mecha que ainda fu-
mega € o imperativo que o profeta Isaias

deixa sobretudo para os que abracam a
Vida Religiosa”.

Pe. Roberto Oliveros, em seu artigo “A
pobreza hoje e a opcdo preferencial pelos
pobres na Vida Religiosa atual”, faz uma
acurada analise da atual situacdo da Vida
Religiosa no continente face aos novos de-
safios que emergem da opcdo pelos pobres
nas transformacdes por que passa a socieda-
de. Para o autor, a Vida Religiosa latino-
americana apresenta hoje, a partir desse pon-
to de vista, um rosto plural. “Mas a relevan-
cia ou irrelevancia humanizadora e, portan-
to, salvifica da Igreja catblica e da nossa
Vida Religiosa tem sua pedra de toque no
assumir ¢ colocar em pratica a evangélica
opc¢ao pelos pobres... Os pobres da Terra ja
nos julgam favoravel ou desfavoravelmente
nesse tema vital” (Mt 25,31-46).

“0O que o evangelista Jodo quis dizer
com sua lapidar afirmacio ‘Deus é amor’
(1Jo 4,8.16)7” A essa pergunta, fundamen-
tal na experiéncia cristd de todos os tem-
pos, trata de responder o artigo do Pe.
Johan Konings. Numa leitura inspirada e
profundamente inspiradora da tradicdo
joanina, o autor procura desentranhar o
nicleo fundamental ¢ as implicacdes pra-
ticas do “mandamento maior” do cristia-
nismo:; o0 amor. A comunidade cristi, afir-
ma o texto, “deve ser ndo apenas uma
organizacfio, uma base sociolégica, € sim
0 dmbito em que acontece 0 dom da vida
no qual Jesus manifestou Deus como seu
Pai, que ama. SO entdo essa comumdade
se tornara fonte de amor encarnado em jus-
tica também para os que estdo fora”.

“Debaixo deste angu tem carne” € o
sugestivo titulo do artigo de Fr. Luiz
Fernando Peixoto sobre a experiéncia de
Deus na sabedoria popular. No tratamento
do tema, o autor ressalta a importdncia da
articulagfo entre culturas populares e Vida
Religiosa, Nesse aspecto, como em tudo, €
preciso fazer-se diuturnamente discipulo de
Jesus que “sabia reconhecer os tragos de



Deus ocultos ¢ presentes em sua realidade
cotidiana ¢ simples”.

Pe. José Roque Junges, em seu artigo
“Corpo como epifania da pessoa, metafora
da sociedade e icone de Deus”, propde uma
interessante matéria de reflexdo sobre o
tema: “‘a culfura atual, impregnada de indi-
vidualismo e narcisismo, pode verdadeira-
mente valorizar ¢ corpo e destacar o seu
signiticado e papel essenciais para a expe-

ri€ncia humana?” E a pergunta que ¢ autor
se faz e a partir da qual tece consideragdes
pertinentes e questionadoras.

O texto do Pe. Luiz Bassegio sobre o

quadro migratorto atual no Brasil apresen-

ta elementos valiosos para a andlise de con-
juntura, ajudando a captar a gravidade dessa
problemética que afeta diretamente a vida
de milhdes de brasileiros.
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JUVENTUDE

O ENCONTRO REALIZAR-SE-A EM PARIS EM AGOSTO DE 1997

“Mestre, onde moras? Vinde e
vereis” (cf. Jo 1,38-39)

1. E com alegria que, por ocasido da
Jornada Mundial da Juventude, me dirijo a
vos, prosseguindo o j& longo didlogo que
juntos temos feito. Em comunhdo com todo
0 povo de Deus que caminha para o Gran-

de Jubtlen do Ano 2000, gostaria de con-

vidar-vos este ano a fixar ¢ olhar em Je-
sus, Mestre ¢ Senhor da nossa vida, por
meio das palavras do Evangelho de Jodo:
“Mestre, onde moras? Vinde e vereis” (cf.

Jo 1,38-39).

Em todas as lIgrejas locais encontrar-
-v0s-e1$ nos proximos meses 4 volta dos
vossos pastores para refletir sobre estas

palavras evangélicas. Depois, em agosto
de 1997, viveremos, juntamente com mui-

tos de vos, a celebracdo da XII Jornada

Mundial da Juventude em nivel interna-

cional, em Paris, no coracdo do continente
europeu. Naquela metropole, ha séculos en-
cruzilhada de povos, arte ¢ cultura, os jo-
vens da Francga ja estdo se preparando com
grande entusiasmo para acother os outros
jovens provenientes de todos 0s cantos do
planeta. Seguindo a Cruz do Ano Santo, o
povo das jovens geracdes que acreditam
em Cristo tornar-se-4 mais uma vez o icone
vivo da Igreja peregrina pelas estradas do
mundo e, nos encontros de oragdo ¢ de
reflexdo, no dialogo que une para 14 das

diferencas de lingua e de raca, na partilha
dos ideais, dos problemas ¢ das esperan-
¢as, fard uma experi€ncia viva da realida-
de prometida por Jesus: “Onde estdo dois
ou trés reunidos em Meu nome, Eu estou
no meio deles” (Mt 18,20).

2. Jovens do mundo inteiro, é dentro
dos caminhos da existéncia cotidiana que
podeis encontrar o Senhor! Lembrai-vos
dos discipulos que, acorrendo sobre as
margens do Jorddo para ouvir as palavras
do ultimo dos grandes profetas, Jodo
Baptista, véem-no indicar em Jesus de
Nazaré o Messias, o Cordeiro de Deus?
Eles, cheios de curiosidade, decidiram se-
gui-o a distancia, quase timidos e embara-
cados, até que o proprio Jesus, voltando-
se, perguntou: “Que procurais?”, suscitan-
do aquele didlogo que daria inicio 4 aven-
tura de Jodo, de André, de Simio “Pedro”
e dos outros apéstolos (cf. Jo 1,29-51).

No concreto daquele encontro surpreen-
dente, descrito com poucas e essenciais pa-
lavras, descobrimos a origem de cada per-
curso de fé. E Jesus que toma a iniciativa.
Quando tratamos algo com Ele, a pergunta
é sempre nvertida: de interrogantes tomamo-
-nos interrogados, de “procuradores” passa-
mos a “procurados”; é Ele, de fato, o pri-
meiro que desde sempre nos ama primeiro
(cf. 1Jo 4,10). Esta é a dimensao fundamen-
tal do encontro: nao se esta diante de uma



coisa, mas de Alguém, do “Vivo”. Os cris-
tdos ndo sdo discipulos de um sisterna filo-
s6fico: sdo os homens e as mulheres que
fizeram, na fé, a experiéncia do encontro
com Cristo (c¢f. 1Jo 1,1-4).

Vivemos numa época de grandes trans-
formages em que as ideologias que pareci-
am ter grande resisténcia ao desgaste do
tempo tém um rapido declinio, € no mundo
vdao-se desenhando novos limites e frontel-
ras. A humanidade descobre-se muitas ve-
zes incerta, confusa e preocupada (cf. Mt
9,36), mas a Palavra-de Deus ndo desapare-
ce; percorre a histéria e, na mudanga dos
acontecimentos, permanece estavel e lumi-
nosa (cf. Mt 24,35). A f¢ da Igreja é funda-
da sobre Jesus Cristo, vnico salvador do
mundo; ontem, hoje e sempre (cf. Hb 13,8),
Ela aponta para Ele, para que as perguntas
que brotam do coragao humano, diante do
mistério da vida e da morte, sejam dirigidas
a Ele. De fato, s6 d’Ele se podem receber
respostas que nem iludem nem desiludem.

Voltando com o pensamento as vossas
palavras nos inesqueciveis encontros que
tive a alegria de viver convosco durante as
minhas viagens apostélicas a todas as par-
tes do mundo, parece-me ler nelas, de for-
ma premente € viva, a mesma pergunta dos
discipulos: “Mestre, onde moras?”. Aprendi
a ouvir, no siléncio da oragdo, a resposta
de Jesus: “Vinde e vereis”.

3. Carissimos jovens, COmo 0s primei-
ros discipulos, segui Jesus! Nao tenhais
medo de aproximar-vos d’Ele, de passar a
entrada da sua casa, de falar com Ele face
a face como se convive com um amigo
(cf. Ex 33,11). Nao tenhais medo da “vida
nova” que Ele vos oferece: Ele mesmo vos
da a possibilidade de acolhé-la e de p6-la
em pratica, com a ajuda da sua graca e
com o dom do seu Espirito.

E verdade: Jesus é um amigo exigente

que indica metas altas, que pede para sair

de vOs mesmos e ir a0 Seu encontro, con-
fiando-Lhe toda a vida: “Quem perder a
sua vida por minha causa ¢ por causa do

Evangelho, salva-la-a” (Mc 8,35). Esta pro-
posta pode parecer dificil e, em alguns mo-
mentos, pode mesmo meter medo. Mas —
pergunto-vos — sera melhor resignar-vos a
uma vida sem ideais, a um mundo cons-
truido & vossa propria imagem e semelhan-
¢a ou, antes, procurar generosamente a ver-
dade, o bem, a justi¢a, trabalhar por um
mundo que espelhe a beleza de Deus,
mesmo que com o custo de se ter de en-
frentar as provas que 1sso comporta?

Derrubai as barreiras da superficialidade
e do medo, reconhecendo-vos como homens
e mulheres “novos”, regenerados pela graca
batismal. Conversai com Jesus na oracdo ¢
na escuta da palavra, saboreai a alegria da
reconciliacdo no sacramento da Peniténcia;
recebei 0 Corpo e 0 Sangue de Cristo na
Eucaristia; acolhei-O e servi-O nos irmaos.
Descobrireis o “Tu” que cura das angustias,
dos pesadelos, daquele subjetivismo selva-
gem que ndo deixa ninguém em paz.

4. “Vinde e vereis”. Encontrareis Jesus
ai onde os homens sofrem e esperam: nas
pequenas aldeias espalhadas pelos continen-
fes, aparentemente 4 margem da historia,
como era Nazaré quando Deus enviou seu
Anjo a Maria; nas imensas metropoles onde
milhdes de seres humanos vivem muitas
vezes como estranhos. Cada homem, na
realidade € *“concidaddo” de Cristo.

Jesus vive ao vosso lado, nos irmaos
com quem partilhais a existéncia cotidia-
na. O Seu rosto é aquele dos mais pobres,
dos marginalizados, vitimas ndo raro dum
injusto modelo de desenvolvimento que poe
o lucro em primeiro lugar e faz do homem
um meio em vez de um fim, A casa de
Jesus estd ai em todo sitio onde um ho-
mem sofre pelos seus direitos negados,
pelas suas esperangas traidas, pelas suas
angustias ignoradas. Ali, entre 0os homens,
estd a casa de Cristo, que vos pede para
enxugar, em Seu nome, cada lagrima e de
recordar, a quem se sente s0, que ninguém
estd s6 se puser n’Ele a sua propria espe-
ranca (cf. Mt 25,31-46).

0
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3. Jesus mora no meio dagueles que O
invocam sem O terem conhecido, no meio de
tantos que, tendo comecgado a conhecé-Lo,
sem propria culpa, O perderam; no meio de
tantos que O procuram de coragdo sincero,
mesmo que pertencendo a situacdes culturais
e religiosas diferentes (cf. Lumen gentium,
16). Discipulos e amigos de Jesus, tornai-vos
artifices de dialogo ¢ de colaborag¢do com
guantos acreditam num Deus que governa
com infinito amor o universo; tornal-vos em-
baixadores daquele Messias que encontrastes
e conhecestes na sua “casa”, a Igreja, de modo
que muitos outros da vossa idade possam
seguir esse caminho, iluminados pela vossa
caridade fraterna e pela alegria dos vossos
olhares que contemplaram Cristo.

Jesus mora entre os homens e as mulhe-
res “marcados pelo nome cristdo” (cf. Lumen
gentium, 15). Todos podem encontra-lo nas
Escrituras, na Oragdo € no servico ao proxi-
mo. Na véspera do terceiro milénio, cada vez
se torna mais urgente o dever de reparar o
escindalo da divisdo entre os cristdos, refor-
¢ando a unidade por meio do didlogo, da ora-
¢do comum e do testemunho. Nio se trata de
ignorar as divergéncias € os problemas con-
tentando-se com um relativismo morno; isso
seria como tapar a ferida sem a curar, com 0
r1sco de interromper o caminho antes de se ter
chegado & meta da plena comunhio. Trata-
-se, pelo contrario, de agir — guiados pelo Es-
pirito Santo — em vista de uma real reconci-
liacdo, confiando na eficacia da oracio pro-
nunciada por Jesus na vigilia da Sua paixio:
“Pai, que eles sejam um s6 como Nds somos
um” (cf. Jo 17, 22). Quanto mais vos agarrais
a Jesus, tanto mais sereis capazes de estar
proximos uns dos outros; ¢ a medida que
cumprirels gestos concretos de reconciliacio,
¢ que entrareis na intimidade do Seu amor.

Jesus mora particularmente nas vossas
paroguias, nas comunidades em que vivelis,
nas associagdes € nos movimentos eclesiais
de que fazeis parte, tal como em tantas ou-
tras formas contemporineas de agregacio ¢
de apostolado ao servigo de nova evangeli-
zacdao, A riqueza de tanta variedade de ca-

rismas beneficia toda a Igreja e incita cada
crente a por as proprias potencialidades ao
servigo do nnico Senhor, fonte de salvacdo
para a humanidade inteira.

6. Jesus & “a Palavra do Pa1” (cf. Jo 1,
1) oferecida aos homens para revelar o
rosto de Deus e.dar sentido e meta aos
seus passos incertos. Deus, “que nos tem-
pos antigos muitas vezes ¢ de muitos
modos tinha falado aos pais pelos profe-
tas, agora, nestes dias que sdo os altimos,
falou-nos por meio do Seu Filho, a Quem
constituiu herdeiro de todas as coisas e pelo
Qual fez o mundo”™ (Hb 1,1-2). A Sua
palavra ndo ¢ imposi¢cdo que arromba as
portas das consciéncias; é uma voz persua-
siva, dom gratuito que, para s¢ tornar
salvifico no concreto da vida de cada um,
pede uma atitude disponivel e responsa-
vel, um coracdo puro ¢ uma mente livre.

Nos vossos grupos, carissimos jovens,
multiplicail as ocasides de escuta e de es-
tudo da Palavra do Senhor, sobretudo por
meio da lectio divina: ai descobrireis 0s
segredos do coragio de Deus e dai tirareis
fruto para o discernimento das situacfes e
para a transformagido da realidade. Guia-
dos pela Sagrada Escritura podereis reco-
nhecer na vossa vida a presenca do Se-
nhor, ¢ entdo também o “deserto” podera
tornar-se um “‘jardim”, no qual € possivel
a criatura falar com o seu Criador familia-
rmente; “Quando leio a divina Escritura,
Deus torna a passear no Paraiso terrestre”
(Santo Ambroésio, Epistola 49,3).

7. Jesus vive no meio de nos na Eucaris-
tia, na qual se realiza de forma suprema a
sua presenca real e a sua contemporaneidade
com a historia da humanidade. Entre as in-
certezas e distracdes da vida cotidiana, imitai
os discipulos a caminho de Emaas e, como
eles, dizei ao Ressuscitado que se revela no
ato de partir 0 pao: “Fica conosco, pois {az-
se tarde e o dia ja finda” (Lc 24,29). Invocai
Jesus para que ao longo das estradas de tan-
tas Emaas do nosso tempo fique sempre
convosco. Scja Ele a vossa forca, o vosso



ponto de referéncia, a vossa perene esperan-
¢a. Nunca falte, caros jovens, o Pao
eucaristico sobre as mesas da vossa existén-
cia. E deste Pio gue podereis tirar forca para
testemunhar a fé!

A volta da mesa eucarfstica realiza-se
e manifesta-se a harmoniosa unidade da
Igreja, mistério de comunhdo missiondria,
na qual fodos se sentem filhos e irmaos,
sem exclusdo ou diferencas de raca, lin-
gua, idade, grupo social ou cultura. Caros
jovens, dai 0 vosso contributo generoso €
responsdvel para edificar continuamente a
Igreja como familia, lugar de didlogo e de
reciproco acolhimento, espaco de paz, de
misericérdia e de perdao.

8. Iluminados pela palavra e fortifica-
dos com o pdo da Eucaristia, carissimos
. jovens, sois chamados a ser testemunhas
crediveis do Evangelho de Cristo, que faz
novas todas as coisas.

Mas como se reconhecera que sois dis-
cipulos de Cristo? Porque “tereis amor uns
pelos outros™ (Jo 13,35), a partir do exem-
plo do Seu amor: um amor gratuito, infini-
tamente paciente, que ndo se nega a nin-
guém (cf. 1Cor 13,4-7). Serd a fidelidade
ao mandamento novo que certificard a
vossa coeréncia com o anidncio que
proclamais. Esta € a grande “novidade” que
pode espantar um mundo infelizmente ain-
da dilacerado e dividido por violentos con-
flitos, por vezes evidentes e manifestos,
outras vezes sutis e escondidos. Neste
mundo voOs sois chamados a viver a frater-
nidade ndo como utopia, mas como possi-
bilidade real; nesta sociedade sois chama-
dos a construir, como verdadeiros missio-
narios de Cristo, a civilizacdo do amor.

9. No dia 30 de setembro dc 1997 cele-
bra-se o centenério da morte de Santa Tere-
sa de Lisieux. Sua figura nao poderd deixar
de chamar, na sua pétria, a aten¢io de tantos
jovens peregrinos, exatamente porque Tere-
sa € uma santa jovem, que repropic hoje
este simples e sugestivo anancio, cheio de

espanto e de gratidao: Deus é Amor; todas
as pessoas sdo amadas por Deus, que espera
ser acolhido e amado por cada um. Uma
mensagem que vos, jovens de hoje, sois
chamados a acolher e a gritar aos outros
jovens: “O homem € amado por Deus! Este
é o simplicissimo e 0 mais comovente amin-
c1o de que a Igreja € devedora ao homem™
(Christifideles laici, 34).

Da juventude de Santa Teresa do Me-
nino Jesus sai o seu entusiasmo pelo Se-
nhor, a forte sensibilidade com que viveu
0 amor, a audacia nao-ilusoria dos seus
grandes projetos. Com o fascinio da sva
santidade, ela confirma que Deus concede
também aos jovens, em abundancia, os
tesouros da Sua sabedoria.

~ Percorrei com ela a via humilde e sim-
ples da maturidade cristd na escola do
Evangelho. Permanecei com cla no “cora-
¢do” da Igreja, vivendo de modo radical a
escolha por Cristo. |

10. Caros jovens, na casa onde mora
Jesus encontrais a presenca dulcissima da
Mde. Foi no seio de Maria que Jesus Se fez
carne. Aceitando o papel que o designio da
salvacdo lhe atribuia, a Virgem tornou-se
modelo de cada discipulo de Cristo.

A Ela confio a preparagéo da celebra-
¢do da XII Jornada Mundial da Juventude,
assim como as esperancas € expectativas
dos jovens que, em cada canto da terra,
repetem com Ela: “Eis-me, sou a serva do
Senhor, faga-se em mim a tua palavra” (cf.
Lc 1,38), e vdo ao encontro de Jesus para
VIVEr na sua casa, prontos a anunciar de-
pols aos outros jovens, como 0s Apdsto-
los: “Encontramos o Messias!” (Jo 1,41).

E com estes sentimentos que envio a
cada um de vés minha cordial saudacio,
a0 mesmo tempo que, acompanhando-vos
com a oragdo, vos abencdo.

Castel Gandolfo, 15 de agosto de 1996,
Solenidade da Assuncdo da Santissima
Virgem Maria do Céu.
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DESAFIOS DO MERCOSUL A VIDA RELIGIOSA

SEMINARIO CLAR - CONE SUL
URUGUAI - JUNHO - 1996

Os delegados e delegadas da Conferén-
cia de Religiosos e Religiosas do Cone Sul
(Argentina, Brasil, Chile e Uruguai),
reunimo-nos para refletir e considerar jun-
tos os desafios que coloca para a Vida
Religiosa a nova realidade do processo de
integracao econdmica que significa o
Mercosul. Contamos com a presenca e
companhia de D. Luiz Demétrio Valentini,
Bispo de Jales-SP (Brasil), responsavel pela
Pastoral Social da CNBB.

Queremos fazer chegar nossa saudacao
a todos os membros das Conferéncias Na-
cionais, a todos os Religiosos e Religiosas
de nossos paises. Ao mesmo tempo, que-
remos fazé-los participantes dos importan-
tes aspectos que descobrimos na reflexao
sobre esta problematica, o que refletimos
juntos, o que € material basico para conti-
nuar essa reflexdo em nossas realidades.
Ao ver a importincia dos desafios, estd
presente  em nés o interesse de fazer che-
gar essa reflexao a todo o Povo de Deus,
bem como o desejo de prosseguir junta-
mente com aqueles que ja refletem e sfo
protagonistas desse processo na perspecti-
va do Remo de Deus.

Dr. Sérgio Abreu fez uma apresenta-
¢ao historico-politico-econdmica do proces-
$0 que ele mesmo viveu, num protagonismo
muifo ativo. Na perspectiva de um proces-
so mundial de globaliza¢do, os paises do
Cone Sul, na aplicacdo de uma proposta
macroecondmica, organizam-se para poder
sobreviver nesse contexto dominado pelos
interesses dos sete grandes paises e por
novos modos de associacdo nos trés blo-

cos (Japdo, CEE, Estados Unidos). Esse
caminho iniciou-se a partir de uma grande
disparidade entre as partes integrantes, dada
a extensdo territorial, populagéo e recursos
técnico-econdmicos de cada uma delas. Isso
evidencia a dimensfo ética de todo tipo de
negociacdo ou transacao econdmica que
ndo pode ser reduzida somente a questoes
de interesse subordinadas ao dominio de
cada parte integrante.

A integracdo mundial - um processo
denominado globalizacio — é indubitavel-
mente um dos sinais de nossos tempos. Em
si mesmo todo processo de integracao €
positivo, Contudo, a globaliza¢do neoliberal
gera, simultaneamente, uma nova categoria
de excluidos. Isso traduzido no contexto mais
proximo do projeto do Mercosul permite-
nos constatar que este esfor¢o tal como esta
formulado centrou-se na dimensdo econd-
mica. Além de ser limitado em sua proposta
e parcial quanto as possibilidades de
integracao, esse processo gera novos € im-
portantes desafios e desequilibrios nas di-
mensoes ndo sdé econdmicas, mas também
sociais, culturais e politicas e, de maneira
especial para nds, eclesiais.

Jesus nos diz “Eu vim para que todos
tenham Vida e Vida plena” (Jo 10,10). Para
ndés ¢ fundamental rejeitar visdes que
parcializam o ser humano, neste caso re-
duzindo-o a mero consumidor de produtos
econdmicos.

Estamos convencidos de que a
“integracio” deve respeitar a diversidade
social, politica, e econdmica, ja que 0s
povos ao longo do tempo foram criando



modos de produzir e intercambiar que néo
podem ser ignorados.

A experiéncia da Igreja e, em concreto,
da Vida Religiosa, de integrar uniformi-
zando, abstraindo das peculiaridades de
cada cultura e realidade historica, ndo €
julgada hoje como algo positivo. A partir
dessa experiéncia historica vemos os limi-
tes ¢ o lado negativo de todo projeto de

integracdo que ndo respeite nem valorize

cada 1dentidade.

Um grande desafio tmediato para a
Vida Religiosa institucionalizada nesta

parte do continente € fortalecer e dinami-
zar a integracéio do Cone Sul para garantir
a inter-relacdo dos religiosos por meio de
projetos e programas que respondam & ne-
cessidade da regido,

Nossa Senhora de Guadalupe — Mae
dos pobres e dos peregrinos — nos proteja
€ nos anime a levar adiante nossos com-
promissos no servico de seus filhos mais
desprotegidos. |

Fraternalmente, os participantes do En-
contro do Cone Sul.

DESAFIOS DO MERCOSUL A VIDA RELIGIOSA

INTRODUCAO

De acordo com o “Predmbulo” do Trata-
do de Assungdo de 1991, o Mercosul estabe-
lece como objetivo abrir mercados mediante
a integracdo para acelerar o desenvolvimen-
to com justiga social. Deve-se destacar que a
expressdo “jusfica social” taz referéncia a
“competitividade com eqiiidade” .

Esta finalidade, exclusivamente econd-
mica, estabelece a diferenga mais evidente
em relacdo a outros tratados similares de
outras regides.

Como ndio poderia ser de outra maneira,
sua estruturacdo hierarquica, seja consultiva
ou decisOria, visa estritamente dar alcance
a0 objetivo proposto, com exclusdo de todo
tipo de estruturas que pudesse contemplar
diferentes aspectos da realidade regional.
Basta recordar que o Foro Consultivo Eco-
némico-Social com que conta o Mercosul
sO integra empresarios e sindicalistas, fican-
do muito atheio ao resto das preocupagses
que compdem a agenda social.

Sem querer pormenorizar, algumas das
suas caracteristicas mais tipicas podem si-
tuar o Mercosul dentro da realidade mun-
dial que se estd vivendo.

O conceito de globalizagdo da econo-
mia do mundo faz com que cada regido
trate de formar blocos como meio de so-
brevivéncia. No caso do Mercosul, a so-
brevivéncia trata de abarcar parte do con-
tinente, e ainda assim, s6 parte dos paises
envolvidos.

Outro trago que se deve ter em conta,
devido as implicactes que tem, é definido
pelo convencimento de ser a “virtude do
inico”, 1sto é, intencionalmentc apresen-
tado como o Unico caminho possivel; ao
menos isso € o que trata de se impor pelo
discurso dos promotores da “nova ordem”,

| - O MERCOSUL E A
* REALIDADE ECONOMICA

1.1 Nossa tomada de posicdao

Na visdo que se pode ter do Mercosul
a partir da Vida Religiosa, destacam-se 0s
pontos seguintes:

Aspectos positivos

Assim como no Génesis lemos que o
Espirito do Senhor pairava sobre o caos
das aguas, também diante desta nova si-
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tuacdo, bastante incerta e de final insegu-
ro, encontram-se “sementes do Verbo” que
bem podem tornar-se “sinais dos tempos”
e que ndo devem ser desaproveitadas.

Um elemento positivo € a integragio
dos povos envolvidos. Contudo, essa inte-
gracdo ndo deve ser considerada finica e
exclusivamente do ponto de vista econd-
mico; teria de ser considerada em vista de
uma melhor qualidade de vida para todos
os individuos, contemplando, além disso,
os aspectos cultural, social, politico, ético
e eclesial.

Atitude critica

Ao conceito economicista da competi-
tividade, a Vida Religiosa deve responder
com a solidariedade. Desde sua atitude
profética, a Vida Religiosa deve ser fer-
mento de utopia provocando um grupo de
“resisténcia” evangélica dentro do préprio
sistema e fora dele. Sua a¢do de anunciar
e denunciar deve oferecer esperanga, en-
frentando as situagdes de injustica.

1.2 Nossa contribuicao nesta
situacao

Diversos campos esperam a contribui-
¢do da Vida Religiosa.

» A formag@o. A partir da educacio for-
mal oferecida nos colégios, escolas,
universidades, na educagdo no-for-
mal (“popular”), com base numa
educacio de qualidade, atualizada, so-
lidaria, fundamentada numa ética de
valores nascida do Evangelho,

* Continua sendo ndo s6 vélido mas
mais urgente ainda o desafio da op-
¢ao preferencial pelos pobres, empo-
brecidos, marginalizados, e excluidos.
A Vida Religiosa estd chamada a
acompanhar os preferidos do Senhor.

» A partir da sua reflexao, intensificar
a busca de alternativas a essa “virfu-

de do unico” que afirma o sistema.
A energia do Evangelho manifesta-
-se por meio da solidariedade, da fra-
ternidade, do didlogo e da comunh3o.
Sao “sementes do Verbo” espalha-
das na realidade.

1.3 Desafios a Vida Religiosa

o Partir da avalia¢do do nosso estilo de
vida consagrada como contribui¢io a
um modelo alternativo de sociedade,
baseado na sobriedade, na solidarieda-
de e no ter os bens a servico da vida.

 Crescer em solidariedade, simplicida-
de e qualidade de comunhao entre nos-
sas familias religiosas, com os pastores
e leigos, e também com a criagdo.

+ Contemplar nos planos de formacao,
especialmente a formacao social, po-
litica, €tica, cuidando sempre da pro-
pria identidade.

2 - O MERCOSUL E A
REALIDADE SOCIOPOLITICA

2.1 Nossa tomada de posicao

Este carater meramente econdmico do
Tratado ignora as conseqiiéncias sociais que
a nova situagdo produz, Elas sdo evidentes
pois estimulam a competitividade de uma
producéo altamente tecnificada, em gran-
de escala e para ser comercializada em
enormes quantidades.

Assim fica excluido um grande ntime-
ro de pessoas que ndo poderdo capacitar-
-se tecnologicamente, ou ndo conseguirao
produzir na escala prevista e/ou entrar no
circuito de comercializagéo.

Por outro lado, estarao incluidos aque-
les que tentardo capacitar-se qualitativa-
mente a todo custo, com o risco de desu-
manizar-se por motivagoes exclusivamen-
te econdmicas.



A luz de tudo isso, julgamos que a
proposta Mercosul € reducionista e que
esquece outros valores que, como povos,
nos podem fortalecer na convivéncia.

2.2 Desafios a Vida Religiosa

4 =

Promover as dimensdes sociais — que
ndo estdo incluidas na agenda do
Mercosul —, pois constituem valores es-
senciais que nos permitirdo enfrentar
os problemas que ja estdao aparecendo.

Cultivar a solidariedade com os gru-
pos ¢ povos mais frageis.

Incentivar o intercdmbio de valores cul-
turais, educativos ¢ religiosos, assim
como favorecer 0 acesso a0s recursos
disponiveis para colocar a tecnologia
a servigo ¢ ao alcance de todos.

[luminar as novas situagbes com os
ensinamentos sociais da Igreja que
se considerem mais adequados a es-
tas realidades do Mercosul.

Fomentar a consciéncia dessas urgén-
cias na Vida Religiosa.

O MERCOSUL E A

REALIDADE CULTURAL

3.1 Nossa tomada de posicdo

Assistimos a uma verdadeira encruzi-
Ihada que surge da “cultura individualista
possessiva”, que estd muito relacionada
com o processo de globalizagdo que esta-
mos vivendo,

3.2 Desafios a Vida Religiosa

Como Vida Religiosa, sentimo-nos es-
pecialmente desafiados a:

Resgatar e valorizar a identidade cul-
tural diversificada de nossos povos,
protegendo os valores tradicionats, tais
como a solidariedade, a gratuidade, a
reciprocidade, as experiéncias religio-

sas, contando com que a dimenséo cul-
tural € a mais resistente as mudangas
impostas pela globalizagdo. Este as-
pecto esta em estreita relagdo com o
fendmeno da inculturagdo que deve-
mos continuar aprofundando e atuali-
zando na Vida Religiosa.

Reconhecer e acompanhar as diferen-
tes etnias e grupos presentes em nos-
sa regido especialmente ameacgados
de uniformidade cultural.

Considerar com realismo o fendme-
no cultural apresentado pelos novos
movimentos religiosos que, de modo
geral, potenciam unilateralmente a
dimensdo dos sentimentos. Mas este
€ um aspecto que devemos ter em
conta na hora de expressar a expe-
ri€éncia de Deus, ja que € algo carac-
teristico da cultura latino-americana
e, por 1880, de nossa regiao.,

Atender com especial solicitude a si-
tuacdo dos jovens que Sao um grupo
social muito exposto a manipulagéo
por parte da proposta individualista
possessiva. Isso traz como conse-
qiéncia uma consideravel perda da

for¢a transformadora que a socieda-

de recebe do setor juvenil,

Estar atentos também aos grupos que,
espontaneamente, emergem no espa-
¢o social sem maior estruturagéo, mas
que marcam pautas de conduta dian-
te de situacdes conflitivas.

Assumir uma atitude autocritica que
nos fortaleca em nossa capacidade
profética. Isso faz-se realmente ne-
cessario se nos consideramos, tam-
bém nés, fracos e vulneraveis diante
de realidades como o individualismo
e 0 Consumismo. N

Testemunhar a partir do valores pro-
prios da Vida Religiosa (vida comu-
nitaria, castidade, obediéncia, pobre-
za) uma critica vivencial a toda pro-
posta que desqualifique o valor da
pessoa humana.,
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4 - O MERCOSUL E A
REALIDADE ECLESIAL

4.1 Constatamos que

+ O Mercosul produz uma integracao
econdmica que pode favorecer uma
integracdo regional da Igreja, que até
agora era continental ou nacional.

« Surgem novos grupos populacionais
de novas manifestagdes culturais, re-
ligiosas, € novos grupos de exclui-
dos.

« Por parte da Igreja, parece faltar uma
tomada de consciéncia do que signi-
fica o Mercosul e a exclusdo que este
projeto acarreta.

4.2 Desafios a Vida Religiosa

« Animar e apoiar os nossos Pastores
na busca de uma melhor articulagao
entre os bispos dos diferentes paises
da regido ¢ entre bispos, religiosos e
leigos.

« Promover o intercimbio entre todos
0s estamentos eclesiais.

« Sensibilizar para uma solidariedade
em relagcdo aos novos excluidos.

» Buscar novas respostas s novas si-
tuacdes problematicas.

* Incentivar a reflexdao e a busca de
caminhos para uma educacdo coor-
denada regionalmente que responda
as novas necessidades.

« Apoiar e animar linhas pastorais re-
gionais que respondam &s novas Si-
tuacoes.

« Fomentar uma presenca qualificada
da Igreja nos MCS e uma maior inter-
-relacdo entre os MCS que a Igreja
ja possui.

+ Insistir na busca intercongregacional,
no tema da formacgdo: formacio ecle-
sial latino-americana diante das no-
vas culturas e formacdo na interde-
pendéncia e tolerdncia.

Diante de panorama tdo complexo e di-
namico propomos:

FORTALECER E DINAMIZAR A
REGIONAL CONE SUL PARA
ASSEGURAR A INTER-RELACAO
DOS RELIGIOSOS/AS POR MEIO
DA REALIZACAO DE PROJETOS E
PROGRAMAS QUE RESPONDAM
AS NECESSIDADES DA REGIAQ.

CONCLUSAO

O mundo foi criado por Deus Pai-Mie
para a vida em plenitude de todos.

“A verdadeira profecia nasce de Deus,
da amizade com Ele; nosso testemunho pro-
fético exige a busca apaixonada e constante
da vontade de Deus, a generosa comunhao
eclesial, o discernimento espiritual e o amor
a verdade. Manifesta-se também na denin-
cia de tudo aquilo que contradiz a vontade
de Deus ¢ na busca de caminhos de atuagéo
do Evangelho para a constru¢cdo do Reino

de Deus” (V.C. n° 84).



A VR NO SERVICO A VIDA:
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NOVAS DIMENSOES DO

PROFETISMO

O futuro prometido por Deus
nao deve nos afastar do
presente. O Religloso precisa
saber unir o ceu e a terra
vivenciando profundamente o
mistério da Encarnacao.

INTRODUCAQ

No auge das ditaduras latino-america-
nas seus mais lidimos representantes acei-
tavam qualquer acusacao, menos a de es-
tarem violando os direitos humanos. Hoje,
com o neoliberalismo 1mperante no conti-
nente, seus dirigentes também aceitam
qualquer acusagdo, desde que nao seja a
de nao estarem agindo em favor da vida
de todos. Os césares da economia, orgu-
Ihosos, erguem a mesma bandeira, pois
conseguiram relativa estabilidade da moe-
da ¢ da cesta béasica, “favorecendo 0s mais
pobres”. Até mesmo os donos da inddstria
farmacéutica, comandando a “méfia dos
remédios”, dizem abragar a mesma causa,
pois contribuem para “a saide de todos”.

Acontece que a realidade vai se tor-
nando cada vez mais complexa e, por 1850
mesmo, vai exigindo novos paradigmas e
novas posturas para qualquer bandeira que
se abrace. Numa época em que o holismo
val se impondo com uma forga inusitada,

Frel Antonio Moser, OFM

torna-se mais claro que a vida ndo s6 se
apresenta com uma multiplicidade de as-
pectos, como também ela mesma resulta
de um encadeamento de fatores indissocia-
velmente interligados. Colocar-se ao ser-
vigco da vida de todos, hoje significa muito
mais do que poderia significar hd algumas
décadas. Sem falar do crescente nimero
de excluidos de qualquer benesse da so-
ciedade, € preciso ter claro que s6 se colo-
ca verdadeiramente a servigo da vida quem
compreende que para uma pessoa “viver”
hoje ja ndo é suficiente garantir-lhe uma
cesta basica, por mais importante que esta
seja, como passo prévio. Como também
um governo nao pode ficar com a cons-
ciéncia trangiiila s6 pelo fato de ter conse-
guido o inegavel éxito de uma certa esta-
bilidade da moeda. S6 pode ser considera-
do éxito enguanto for indicio de mudancgas
mais amplas e profundas, particularmente
no sentido da distribuicdo de renda e ou-
tros requisitos para que todos possam vi-
ver dignamente.

Dentro deste contexto pode parecer que,
passados 0s anos de repressdo, o profetismo
da VR, que marcou aquela época, tenha
perdido seu sentido. Com certeza, devera
assumir novas tonalidades ou, até mesmo,
mudar um pouco de dire¢do. Mas isso ndo
significa que a VR possa prescindir dele: €
um elemento constitutivo de toda a vida
cristd ¢, mais ainda, da VR. Assim, a ban-
deira da espiritualidade continua valida, mas
agora com novo rosto, impresso pelos no-
vos desafios, sobretudo os provindos de um
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misticismo vago e descomprometido. Da
mesma forma, a atitude de servi¢o em favor
dos excluidos torna-se mais urgente do que
nunca. Como também, numa época de desi-
lusdes crescentes, sem utopias empolgantes
ao alcance da mdo, cabe & VR resgatar a
utopia fundada na fé, que n#o acena para a
facilidade, mas para a certeza de que, com
muito trabalho, um futuro melhor é possi-
vel. Eis aqui trés imperativos que parecem
apontar para a VR no momento atual: espi-
ritualidade, servigo, utopia.

1. Testemunhar a verdadeira
espiritualidade

Se quiséssemos caracterizar, de modo
paradoxal e com apenas duas palavras, nos-
so momento atual, talvez pudéssemos esco-
lher estas duas: “materialismo” ¢ “espiritua-
lidade”. Neste século, o materialismo oficial
gncontrou sua expressdo mais nitida no
marxismo implantado no ex-bloco socialis-
ta. Entretanto, ao lado do materialismo pro-
fessado sempre existiu outro, 0 pratico, que
nada ficava devendo ao primeiro. Assim,
mesmo apds o esfacelamento do bloco so-
cialista, 0 materialismo pratico continua sua
caminhada de modo impressionante. Ele
mostra toda sua forca, por exemplo, no
consumismo, que atrai, antes de mais nada,
0s que possuem recursos. Contudo, ele nédo
afeta apenas a estes; mesmo os mais pobres
sentem-se envolvidos pela onda de necessi-
dades artificialmente cultivadas. Ainda que
nem sempre consigam satisfazé-las, séo mor-
didos pelos seus atrativos. Da mesma for-
ma, 0 materialismo revela-se num desliga-
mento crescente em relagdo ao que ndo €
palpavel de imediato. Tudo o que se refere
a Deus passa para um segundo plano. Neste
sentido, o materialismo ¢ uma tentagio que
afeta a todos, embora se apdie em razdes
diferentes e adquira fisionomias diferentes.

Entretanto, também nao se pode deixar
de perceber que um extremo atrai ¢ outro.
Nunca se viu tamanha ¢ tdo generalizada

fome de espiritualidade. Uma.onda de
misticismo percorre todas as camadas so-
ciais. H4 um tempo a onda vinha do Orien-
te. O extraordinario sucesso dos livros de
Paulo Coelho e, de modo geral, tudo o que
lembra o esoterismo testemunham que hoje
existem novas fontes.

Talvez também poucas vezes na histo-
ria se falou tanto da atuacdo do Espirito
Santo, uma espécie de Deus desconhecido
até ha pouco. Para confirmar tudo isso basta
pensar no sucesso de vartos movimentos
espiritualistas, dentro e fora da Igreja caté-
lica, e que ja ndo conhecem nenhum tipo
de fronteira. Eles se intercomunicam e se
reforcam mutuamente com uma rapidez
incrivel. Fascinam multiddes que nao ape-
nas vibram, mas se sentem compelidas a
conquistar novos adeptos para a mesma
causa. Quem hoje ndo adere a algum tipo
de espiritualismo “esta por fora”,

Contudo, ndo é preciso ser muito criti-
co para perceber que, ao lado de auténti-
cas descobertas da for¢a atuante do Espi-
rito, h& uma mistura de tendéncias com
contornos pouco definidos. E uma espécie
de fluidez em que € dificil tragar uma li-
nha entre o que deve ser saudado como
sinal dos tempos e 0 que aponta mais para
uma espécie de amalgama que retrata a
falta de clareza no que se refere a dados
fundamentais da vida cristd. Dentro deste
caldeirdo de sentimentos parece caber tudo
a0 mesmo tempo. E um holismo no senti-
do mais amplo e mais confuso da palavra.

E neste contexto que se percebe me-
lhor o papel insubstituivel da VR. Em pri-
meiro lugar, atuando com lucidez para que
grupos quase sempre muito bem intencio-
nados ndo percam seus vinculos com 0S
irmdos ¢ 1rmas na fé, Em segundo lugar,
para que, embalados pelo misticismo, ndo
acabem dissociando fé e pratica. Sdo Tiago
ja advertia que s acreditava na fé que se
traduzia em obras. Em terceiro lugar, para
ajudar a todos estes movimentos no dis-



cernimento entre aquilo que se constitul
num ganho inegéavel e aquilo que nao pas-
sa de expressdo religiosa de caréncias de
outra natureza. O termo alienag¢do caiu um
pouco de moda, mas nem por 1sso deixa
de traduzir uma realidade. Viver “nas nu-
vens” & uma espécie de fuga do mundo
real que ndo se é capaz de enfrentar.

O credenciamento da VR para exercer
esta tarefa se funda em suas primeiras rai-
zes histéricas. Desde seus primérdios a VR
encontrou certas resisténcias. E ao longo
da histéria € dificil de se encontrar um
fundador ou uma fundadora que ndo tenha
parecido elemento perigoso a0 menos num
primeiro momento. Este ponto de partida
pode ser interessante, no sentido de
credenciar a VR para um dialogo acolhe-
dor com aquilo que, de fato, pode repre-
senta, por meic do cultivo de uma autén-
tica espiritualidade um passo importante
na superacdo do ja acenado materialismo.
Saudar como, em principio, benfazeja a
sede de Deus, é proceder de acordo com
as recomendacdes de Sao Paulo de que ndo
se deve extinguir o Espirito. Este, de fato,
por vezes sopra de uma maneira inusitada
e nem sempre se enquadra nos parimetros
estabelecidos pelo tempo. Toda renovagao,
no fundo, contém muito de inovagao. E
toda inovacéio assusta, a0 menos num pri-
meiro momento.

Contudo, ha um segundo aspecto a ser
considerado: a inovacgdo sempre pede uma
analise criteriosa para se perceber melhor
se se coaduna ou niao com o Evangelhos
se se trata de algo auténtico, mas que re-
quer alguns ajustamentos. Tendo ja atras
de si séculos de histéria e de vivéncia do
carisma religioso, a VR também apresenta
credenciais privilegiadas para este neces-
sario discernimento. Ela jJ4 apreendeu, e
por vezes depois de pagar um alto preso,
que a verdadeira espiritualidade sempre
comporta uma dupla atitude, s6 aparente-
mente oposta: a de se fixar a0 mesmo tem-
po no céu € na terra. E com o olhar fixo na

eternidade que se pode melhor empreen-
der transformacdes profundas na terra. Mas
é também mantendo os pés firmes na terra
que se pode melhor mergulhar nos desig-
nios eternos. Ao assumir nossa condicao
humana, Jesus Cristo velo justamente nos
assegurar isso. Nada se configura como
mais espiritual do que abragar a terra como
o Filho de Deus o fez. O futuro prometido
por Deus ndo deve nos afastar do presente;
muito pelo contrario, ele nos impele a um
empenho sempre maior com o aqui € 0
agora. Se € verdade que uma das grandes
tentacoes dos movimentos espiritualistas €
0 escapismo, esta ai uma tarefa muito apro-
priada para a VR: unir a terra e o céu,
vivenciando profundamente o mistério da
Encarnacido. Desde que o Filho de Deus
estabeleceu aqui sua morada, nenhuma
realidade humana &, por si s0, incompati-
vel com o Reino. Tudo contribui para o
bem dos que amam a Deus.

2. Servir desinteressadamente

Se quisermos, novamente, caracterizar
nosso momento atual com apenas duas pa-
lavras que expressam duas realidades apa-
rentemente opostas, poderiamos escolher
“trabalho” e “lazer”. Praias cheias, turismo
cada vez mais organizado, feriaddes ansio-
samente esperados nos asseguram que ao
menos uma certa faixa da populagao bene-
ficia-se sempre mais do lazer. E se olhar-
mos para o chamado Primeiro Mundo, isso
fica ainda mais caracterizado. Por outro lado,
porém, justamente diante do crescente de-
semprego que assola praticamente todos os
paises, nunca se percebeu tio claramente que
vivemos numa ‘“‘civiliza¢dao do trabalho™
quem tem trabalho é considerado gente, e
quem ndo o tem simplesmente ndo € consi-
derado como tal. Poder trabalhar é, assim,
uma espécie de privilégio que ndo € dado a
todos. Nio poder trabalhar é uma exclusio
que encabeca uma série de outras exclusoes,
isolando progressivamente 0s desemprega-
dos de tudo e de todos.

W

n v € T

O

533



vV er g

n

{0

536

Reconhecidamente, o trabalho é um ca-
minho privilegiado do processo de huma-
nizacgdo. E pelo trabalho que saimos de nés
mesmos, nos confrontamos com os outros
€ com tudo o que existe e, assim, nos
descobrimos ao mesmo tempo como se-
melhantes e diferentes. E pelo trabalho
que transformamos o0 meio ambiente e nos
transformamos ao mesmo tempo. Por isso
mesmo, todo trabalho, quando exercido em
liberdade, dignifica. Sob o dngulo teol6gi-
co deveriamos ir mais longe: o trabalho é
um dos caminhos privilegiados para o ser
humano participar da obra do préprio Cria-
dor. Segundo o livro do Génesis, o proprio
Deus nos da as coordenadas: seis dias de
trabalho e um de descanso.

Sucede, porém, que por circunstincias
vérias, ndo é propriamente o trabalho que
fascina, mas a sua remuneracdo. Por mais
irrisoria que esta possa ser, quase ninguém
gosta de trabalhar de graca, muito menos
para os outros. E, de novo por circunstan-
cias histéricas ligadas ao sistema de traba-
lho, poucas vezes vem ressaltada a dimen-
sao de servigo.

E neste contexto que entra novamente em
cena uma missdo intimamente ligada & VR.
Nao somente Sdo Bento consagrou o conhe-
cido “ora et labora” como grande pauta bé-
sica para seus monges. Basta analisar os va-
rios carismas congregacionais para se perce-
ber que o trabalho sempre se constitui numa
das alavancas da VR. E que todos os funda-
dores e fundadoras, canonizados ou nio, sa-
biam que o ser humano encontra no écio um
dos seus grandes inimigos, € no trabatho li-
vre, um dos grandes aliados. E bom lembrar

que o edito do Imperador Constantino (325),

decretando o “dia do Sol” como dia de re-
pouso obrigatorio, trouxe mais preocupacdes
pastorais do que propriamente jibilo para o
se10 da incipiente VR e para toda a Igreja.
Era preciso encontrar formas para “ocupar”
adequadamente o tempo livre. Assim se acen-
tuaram ao mesmo tempo as expressoes litdr-

gicas e o trabalho manual, mas este com a
finalidade explicita de ajudar os pobres.

Junto com uma espécie de febre de tra-
balho, constatada em algumas civilizagses
atuais, encontra-se uma verdadeira febre
de lazer. Os fundadores de Congregacoes
intuiram que também neste particular é
preciso buscar um equilibrio. Assim como
pode existir uma neurose do trabalho, tam-
bém pode existir uma neurose do lazer.
Em ambos os casos, estamos diante de me-
canismos de fuga de quem nfo tem cora-
gem de encontrar-se consigo mesmo.

O trabalho, na perspectiva de fé, € antes
de tudo um modo honesto de ganhar e de
construir a prépria vida. Como se recorda,
Sao Paulo ja advertia que quem n&o quises-
se trabalhar que também ndo comesse. E
Sdo Francisco de Assis ndo deixa por me-
nos: “Quero que todos os irmdos e irmas
trabalhem”. E 2 luz desses exemplos que
fica mais claro o sentido primeiro do traba-
lho como testemunho de fé no servigo aos
outros e da obra criadora. A luz do Evange-
lho o trabalho €, antes de tudo, um servigo
em favor da vida em suas mditiplas mani-
festacdes. Deve-se trabalhar para viver e para
que tudo e todos também possam viver.

E é nesta altura que sc abre um vasto
campo para um testemunho inequivoco da
VR: hoje, como no passado, trabalha-se
muito, mas nem sempre nesta perspectiva.
Os religiosos ¢ religiosas, por sua propria
condi¢do, deverio manifestar, por meio tra-
balho, sobretudo um servi¢o desinteressado
a vida. Isso, evidentemente, ndo exclui o de-
nominado trabalho profissional, mesmo com
a recompensa devida. Tudo depende do es-
pirito que movimenta este trabalho e do
destino dado a remunerac¢o. Ainda que Sio
Francisco, por exemplo, mostre uma resis-
téncia total ao dinheiro, ndo ha ddvida de
que o problema ndo se localiza propriamen-
te no dinheiro, que ¢ um mero simbolo. O
problema localiza-se mais no sentido e no
destino que se da a ele.



Sabidamente a VR sempre manteve obras
ao servico da vida e, justamente, dos mais
pobres. Com certeza estas ndo deverdo, sem
mais, ser abandonadas. S6 que diante da nova
compreensdo mais abrangente das necessi-
dades vitais do ser humano, os empreendi-
mentos fradicionais deverdo assumir uma
nova fisionomia e novas frentes deverao ser
abertas. Sobretudo um novo espirito deve
perpassar todas as nossas atividades de tal
forma que ndo pairem dividas no que se
refere a originalidade das nossas motivagoes.
Nao podemos, sem mais, vestir a camisa
empresarial, particularmente no que se cons-
titui na sua conhecida motivag¢do primeira.
Néo somos empresarios de Deus, mas servi-
dores Dele, servindo justamente aos mais
pequeninos. Este € um critério decisivo para
testar a veracidade das nossas obras e dos
NOSSOS Irecursos.

3. Alimentar a utopia que brota da fé

Ainda que vulgarmente a palavra “uto-
pia” carregue consigo um qué de ilusdo,
sabidamente as utopias sempre exerceram
um papel importante nos movimentos re-
ligiosos e sociais de todos os tempos. Elas
sdo uma espécie de motor de arrangue que
- canaliza todas as energias em torno de cer-
tos objetivos. Ainda que estes nunca se-
jam plenamente atingidos, a verdadeira
utopia ¢ uma espécie de mistica que, ao
empolgar, leva o ser humano o mais pré-
ximo possivel dos seus objetivos. Por isso
mesmo, sem grandes utopias nao existem
grandes realiza¢des, nem pessoais, nem so-
ciais.

As décadas de 60-90 foram marcadas
por grandes utopias sociais que trouxeram
novas esperancas para as massas empobre-
cidas. De um ponto de vista socioecond-
mico, a grande tonica era dada pela utopia
socialista. A perspectiva de uma sociedade
mais justa e fraterna parecia j4 ndo estar
muito distante. Uma série de fatores, bem
conhecidos, fizeram com que uma grande

utopia ndo s6 desacredisse a si mesma, mas
langasse descrédito sobre todas as outras.

Algo de parecido ocorreu também no seio
da Igreja latino-americana, em geral, ¢ da
VR, em particular. Do ponto de vista reli-
21050, visualizava-se uma Igreja ¢ uma VR
mais participativas nos seus mecanismos
infernos e mais efetivas na sua contribuicdo
social para a implantacao de uma nova rea-
lidade. Foi neste contexto que as CEBs atin-
giram seu 4pice e organismos como CRB e
CLAR tiveram seu dinamismo reconhecido
por todos. Religiosos e religiosas ndao so se
movimentavam com entusiasmo, assumin-
do ao mesmo tempo um compromisso ecle-
sial e historico, como conseguiam, também,
contagiar e assustar outros setores da Igreja
e mesmo da sociedade.

Por coincidéncia ou ndo, a0 mesmo tem-
po que a utopia socialista desmoronara, ar-
refeceram, em muito, 08 animos dentro dos
quadros eclesiais ¢ da VR do continente.
Com certeza, trata-se de uma oportunidade
histérica de discernimento sobre a identida-
de dos que buscam sua inspira¢éo e for¢a no
Evangelho. Mas certamente trata-se também
de uma oportunidade histérica de resgatar
outras dimenstes do profetismo. As cores
podem ter mudado, mas a bandeira continua
idéntica: reanimar os desanimados e ndo
deixar que se apague a mecha que ainda
fumega.

E nesta altura que convém lembrar
Jesus Cristo como aquele que se compro-
meteu com a mais plena e mais empolgan-
te utopia que jamais existiu na historia da
humanidade. Ele simplesmente identificou
sua missao com a utopia de uma nova hu-
manidade, reconciliada com Deus, consi-
go propria € com toda a criagdo. Acreditou
e fez acreditar que o que € impossivel para
os seres humanos torna-se possivel com a
ajuda de Deus. A utopia de Jesus Cristo
apresenta-se a0 menos Ccom uma caracte-
ristica paradoxal: coloca simultaneamente
0 acento no poder decisivo de Deus e na
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imprescindivel colaboragdo humana. Numa
perspectiva evangélica, é preciso fazer
como se tudo dependesse de nds e esperar
como se tudo dependesse de Deus.

Mas existem ainda outros tracos carac-
teristicos da utopia fundada no Evangelho.
O primeiro deles é que, ao contrario de
outras utopias, Cristo nunca acena para um
caminho de facilidade, mas para uma feli-
cidade conquistada a duras penas. Nada cai
pronto do céu. Na perspectiva cristd, nun-
ca se vence sem fazer forca. Um segundo
traco caracteristico, ao contrario de outros
messianismos, € que a utopia fundada no
Evangelho nunca € concretizada por esta
ou aquela figura carismaética, isoladamen-
te. Certas figuras podem desempenhar um
papel importante na concretizacdo de uma
utopia. Ela mesma, porém, sempre resulta
do trabalho de muitas méos conjugadas.

E aqui novamente desponta um papel
significativo a ser exercido pela VR: o
seguimento de Jesus a0 mesmo tempo que,
no vazio das utopias, levanta uma bandei-
ra empolgante, ndo deixa de alertar para as
ilusdes de um caminho rapido e facil. E o
realismo da cruz iluminado pela Ressur-
reicdo. Este tipo de utopia jamais perdera
sua atualidade,

CONCLUSAO

Durante duas décadas a América Latina
viveu na tensdo entre ditaduras e sonho so-
cialista. Hoje ela vive sob o signo do neo-
liberalismo, mas ja sem grandes sonhos. Nao
vem ao caso transformar o neoliberalismo num
espantalho. Sabidamente nenhum sistema
funciona como uma magquina de precisio, pois
€ mais fécil descrever teoricamente o que o
caracteriza do que aplicé-lo na prética, quan-
do uma multiplicidade de fatores tende a
relativiza-lo. E, afinal, na pritica ndo se tem
muita escolha. E € justamente quando nfo ha
oufra op¢do que importa evitar os dois extre-
mos, o do conformismo e o do negativismo

estéril. O discernimento nos ajudara a reco-
brar animo e a trabalhar no sentido de
maximizar os beneficios € minorar os males.

Em poucas palavras, o neoliberalismo
traz algumas caracteristicas antigas e ou-
tras mais novas que abrandam aquelas, mas
sem substitui-las. O liberalismo firmou-se
contra a prepoténcia do Estado, entro-
nizando o espirito de iniciativa e a concor-
réncia comandada pelos mais fortes. O
neoliberalismo guarda esses pressupostos,
mas sem abdicar da media¢dao, ao menos
tedrica, do Estado. Em termos mais latino-
-americanos, o neoliberalismo apresenta so-
bretudo uma receita monetéria, praticamen-
te idéntica em todos os paises. Com uma
relativa estabilidade da moeda garante o
estritamente necessario para a sobrevivén-
cia dos que trabalham. Em compensagao,
ndo consegue conter a recessdo, ¢ o de-
semprego aumenta,

Parece-nos que € a luz desta compreen-
sdo que a VR devera rcorientar seu pro-
fetismo. Em primeira linha coloca-se o re-
enfoque de uma espiritualidade evangéli-
ca, por isso mesmo encarnada no espago ¢
no tempo. Um olhar mais atento a onda de
misticismo, de varias cores, ndo deixard
de mostrar que esta onda “casa” muito bem
com a inspirag¢do primeira do neoliberalis-
mo, ou seja, cada um, ou cada grupo, vai
abrindo os seus proprios caminhos, sem
muita atengao as grandes coordenadas pas-
torais das igrejas particulares. Alguns
movimentos se estabelecem como transna-
cionais. Mas € sobretudo no escapismo que
reside o perigo. Assim como o neolibe-
ralismo fica de consciéncia trangiiila por-
que garante 0 minimo necessario aos que
trabalham, esses movimentos ficam mais
tranqiiilos ainda, porque agora as exigén-
clas sociais ja estariam praticamente ga-
rantidas.

Por outro lado, a recessao € a pressio
econdmica vao assentar ainda mais o ape-
go ao dinheiro escasso. Todos precisam



arranjar trabalhos suplementares e, conse-
glientemente, ninguém mais esta disposto
a “perder tempo” trabalhando gratuitamen-
te, sobretudo com uma mentalidade de
servigo. Com isso, hoje mais do que nunca
as antigas e novas necessidades vitais dos
pobres vio ficando esquecidas. Ademais,
como foi observado no 1nicio, 0 servigo a
vida ndo se reduz a sobrevivéncia: aponta
para novas exigéncias, nas ja conhecidas
dire¢des de educacdo, saide etc. Aponta
sobretudo para a busca de um sentido de
vida, justamente quando milhdes conhecem
o desespero do desemprego, juntando-se a
outros milhdes de desiludidos com todas
as utopias. Reanimar os desanimados, nio
deixar que se apague a mecha que ainda
fumega é o imperativo que o profeta [saias

deixa, sobretudo, para os que abracam a
VR,
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A POBREZA HOJE E A OPCAO
PREFERENCIAL PELOS POBRES NA
VIDA RELIGIOSA ATUAL

Setores de Religiosos e Religiosas
que trabalham em educac¢ao
formal manifestam-se, na pratica,
distantes da opcao preferencial
pelos pobres.

% Deus da Biblia é um Deus de
1 vida e, por isso, quer que te-
&/ nhamos vida e vida em abun-
" dancia (Jo 10,10). A plenitu-
de da Revelacdo chegou-nos em Jesus Cris-
to (Hb 1,1) que nasceu, viveu € morren
pobre (DP, 190}, ndo por casualidade, mas
por opc¢do (F1 2,5-11) e cujo contendo fun-
damental expressou nas Bem-aventurangas.
Toda dadiva de Deus é em Cristo e nestes
anos estamos sentindo 0 imenso dom que
tem significado para a humanidade e para
a Igreja desempoeirar e impulsionar a evan-
gélica opcao pelos pobres.

Ha entre os pobres ¢ a Vida Religiosa
uma relagdo substancial que, como a de
Jesus Cristo com eles, nao é resultado de
condicionamentos histéricos, e muito me-
nos de casualidade, mas € uma op¢édo que
brota do prosseguimento da missdo de Je-
sus. Mas como indicou Santo Agostinho:
“Deus que te criou sem ti, ndo te salvara
sem t1”. Nesse contexto, desejo situar esta

Roberto Qliveros Magueo, SI

aproximagio d nossa vida religiosa latino-
-americana e a como vai acolhendo a vi-
véncia da opcao pelos pobres. Fago minha
aproximacdo a partir de meu breve conhe-
cimento de varios esfor¢os que se reali-
zam para vivé-la em alguns paises da
América Latina ¢ da minha limitada expe-
riéncia pessoal.

Em primeiro lugar, indicarei alguns
rasgos que me parecem fundamentais para
ter um suficiente marco socioeclesial que
nos facilite abordar o tema dos pobres €
sua justica. Em seguida, apresento alguns
elementos que me parece caracterizam 0O
momento que atravessa a vivéncia da evan-
gélica op¢do pelos pobres na Vida Reli-
g10sa latino-americana.

. RASGOS SIGNIFICATIVOS
DO MARCO SOCIAL E
FCLESIAL ATUAL

Se vamos tratar da opcéo preferencial
pelos pobres, € necessario observar com
atencdo 0 momento que guardam os po-
bres e a pobreza na presente sociedade e
sua possivel projecdo ao futuro imediato.

1. Fatos significativos na realidade
da América Latina

Existem fatos maci¢cos que cotidiana-
mente nos interpelam e sacodem nossa
consciéncia cristd. Destaco alguns signifi-
cativos:



1°. Na America Latina aumentou o
numero de pobres e estes com
uma pior qualidade de vida.

A CEPAL mostra este tragico cresci-
mento ao destacar que, em 1980, 24,2% da
populagdo latino-americana estava sob os
limites da pobreza; em 1986, esse nimero
cresceu para 37% e, em 1995, ja alcancou
46% (170 milhdes de pessoas entre, apro-
ximadamente, 370 milhodes). E seus estu-
dos mostram que essa situagd@o continua se
agravando, tanto em namero de pobres,
como na diminui¢do de sua ja precéria qua-
lidade de vida. Esse empobrecimento agra-
va-se pelo crescente desemprego e conti-
nua diminui¢do do poder aquisitivo dos
salarios reais, tornando-se 0 mais grave pro-
blema de nosso continente ¢ do mundo.
Basta recordar que, a cada ano, morrem [7
milhdes de pessoas em nosso planeta por
deficiéncias alimentares, ou seja, por causa
da pobreza (diariamente, 50.000; entre elas,
8.000 criancgas). E o assassino mais eficaz
na histéria da humanidade.

2°. Do mesmo modo, uma reduzida
elite incrementou poderosamente
suas fortunas.

Basta destacar que, no México, onde 17
milhdes de pessoas vivem em “extrema po-
breza” (miséria), em 1993, a revista Forbes
do més de julho publicou que depois de
EUA, Alemanha e Japio, situava-se o Mé-
Xico com 24 supermilionrios (mais de um
bilhdo de ddélares). Na América Latina, o
Brasil € o mais desigual da regido: 10% da
populagdo mais rica fica com 51,3% da ren-
da nacional, ao passo que os 10% pobres
repartem 0,6% da riquéza.

3°, Dependéncia de nossos governos
do capital transnhacional
[FMI e poténcias hegemonicas).

[sto leva consigo uma real incapacida-
de das democracias formais de superar a

crise econdmica em nossos paises tercei-
ro-mundistas. Alimenta, também, o desa-
nimo de setores sociais que esperavam da
democratizacdo formal a solugcdao de nos-
sos problemas sociais. Em consonincia
com essa dependéncia ¢ supervalorizagdo
do econdémico sobre o ético, agrava-se e
estende-se a corrupg¢do dos dirigentes poli-
ticos. Perante o mal-estar popular e suas
manifesta¢des, responde-se com o fortale-
cimento do aparato repressivo.

4°. Extensa presenca dos meios de
comunicacao massiva e sua
crescente influéncia na
mentalidade e comportamento de
amplos setores sociais.

A TV chega hoje a lugares bem 1sola-
dos de nossa América Latina. Muito mais
ainda, o radio. Imagens e realidades vivi-
das no outro extremo da Terra sdo agora
facilmente acessivels 4 maior parte da
populacdo. Propaga-se, nesses melios, a
impossibilidade de alguma alternativa di-
ferente e exemplificam-no com casos como
0 do Peru ¢ o da Nicaragua.

5°, Pds-modernismo pratico de amplos
setores juvenis.

Nio tém esperanga coletiva. Sdo-lhes
injetadas fortes doses de individualismo
pelos meios de comunica¢do. Desejam
prosperar isoladamente. Esses mesmos
meios apresentam-thes como modelos de
povo e nagéo a vida dos paises dominantes
e, em nivel pessoal, os artistas, desportistas
e pessoas enriquecidas e famosas. Nio se
capta um tipo atrativo de sociedade alter-
nativa.

6°. Diminuicao do profetismo em
setores da hierarquia.

Uma causa que influi fortemente € o tipo
de bispo a que s¢ tem dado preferéncia nos
ultimos anos. Sdo favorecidas pessoas de cor-
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te conservador ¢ dependentes da autoridade
central. Do mesmo modo, a recente reforma
nos semindrios diocesanos latino-americanos
teve como preocupacao deixar de lado o
método ¢ a teologia latino-americanos da li-
bertacdo. Isso explica, pelo menos em parte,
que um conjunto de novos sacerdotes dioce-
sanos aparegam com mentalidade neo-
conservadora e torna-se dificil um trabalho
pastoral renovador com eles.

7°. Nessa situacao, coletivos variados
que ddo rosto a sociedade civil
lutam afanosamente e puscam
sinais de esperanca para
impulsionar a utopia de uma
sociedade fraterna.

Em cada pais tomam rosto ¢ nome par-
ticular, mas unem-se em espirito e esforco
comuns. Atualmente, destaca-se o levanta-
mento indigena realizado no México em
favor da justica social e da dignidade, com
presenca eclesial significativa.

2. Um esforco de compreensao: o
projeto hegemonico neoliberal
e suas consequencias

O capitalismo em sua fase neoliberal
consolida-se € assume o perfil atual prin-
cipalmente a partir do fim da guerra fria.
O triunfo do capitalismo simbolizou-se na
queda do muro de Berlim. Isso implicou
que grupos importantes, em diversas par-
tes do mundo, que se esfor¢avam por levar
adiante os valores humanos proprios do
socialismo -— justica, igualdade, poder do
povo —, ficassem, pelo menos geografica-
mente, em orfandade.

A queda do muro desencadeou a chama-
da crise das utopias. Implicado com a que-
da do socialismo realmente existente, em
poucos meses desmascarou-se ¢ fim do ca-
pitalismo como utopia. J4 ndo se procura,
no presente neoliberal, um mundo com
abundéncia para todos, como escreveram

Adam Smith e Ricardo. Mais: constata-se
que, ecologicamente, isso ¢ impossivel.

Esses fatos coincidem no tempo com
um espetacular avanco tecnolégico, espe-
cialmente, na cibernética ¢ na biogenética.

~ Esses fatores levam alguns sociflogos
a considerar que estamos numa mudanca
de época, isto €, ndo numa época de mu-
danc¢as, mas nurmma mudan¢a de €poca.

J4 ndo existe 0 mundo bipolar caracte-
ristico dos 45 anos de guerra fria. Hoje,
di-se a dominac@o mundial do capitalismo
neoliberal com breves ilhas que se conser-
vam para que facam o papel de fetiches
(por exemplo, Cuba, Coréia do Norte,
Iraque, Ird). Destaco algumas caracteristi-
cas deste capitalismo:

12, O pragmatismo.

J& ndo existe, no capitalismo, o carater
utépico que langou os empobrecidos con-
tra as enriquecidas aristocracias européias.
Agora, sua esséncia é o pragmatismo. Jd
ndo se impulsiona por ideais, mas pelos
resultados prdticos. E 1850 também no re-
ligioso ¢ no modo de usar as igrejas.

22 Luta de blocos, em seu interior,
pelo poder econdmico-politico.

Essa luta ndo é para mudar o sistema,
mas para marcar a dominagdo de seu gru-
po no interior do mesmo sistena. Atuoal-
mente, destacam-se a Unido Européia, o
Japdo e os tigres do Oriente, os EUA e o
Canada. Obviamente, o reitor atual sdo os
EUA. Em conflitos regionais, € o dono do
exército com capacidade de dissuasdo,
como manifestou no caso do Iraque ¢, mais
recentemente, no da Bdsnia.

32, A relacdo Norte-Sul € ainda mais brutal.

Da-se uma exploracdo mais selvagem da
maéo-de-obra barata e dos recursos naturais
dos paises do chamado Sul, os quais pare-



cem ndo ter qualquer outra alternativa a nao
ser aceitar a nova divisdo internacional da
riqueza e do poder. Por diversos melos, entre
os quais sobressai o da “divida externa”,
exerce-se uma cotidiana extra¢do de recur-
sos de nossos paises em direcdo aos paises
desenvolvidos. Por meio de programas as-
sistenciais, trazem-nos de volta algumas mi-
galhas, pelas quais temos de lhes agradecer.

4°. Dentro de nossos povos,
analogamente, da-se a divisao
Norte-Sul.

E patente a injusta reparticdo da rique-
za e do poder em nossos paises. Mostram-
-no os seguintes dados, que destaco como
exemplos:

— Vai aumentando a desigualdade na
América Latina: segundo o coeficiente de
Gini, a desigualdade na América Latina €
a mais alta do mundo. Essa desigualdade
acelerou-se nos dltimos dez anos.

— Na América Latina, cresce a demo-
cracia em votos, mas ndo em oportunida-
des: nos Gltimos dez anos, avancou-se na
democracia formal. Nossos paises podem
eleger seus representantes. No entanto, esse
benéfico crescimento nos direitos politicos

ndo significa crescimento em liberdades

civis. Pode-se votar, mas ndo ha igualdade
nas oportunidades econémicas. Para as
maiorias, 0s anos noventa representam uma
diminui¢do real na qualidade de vida.

5. As relacoes Sul-Sul sao muito mais
frageis.

E 6bvio que se reduziram as relacdes
econdmico-politicas eritre América Latina,
Africa e Asia. Na propria América Latina,
a fragilidade das relacdes entre nossos
paises € patente. Na atual luta pela sobre-
vivéncia, subir um pouco € a custa de
outros pobres. Uma parte da inddstria dos
paises de desenvolvimento intermedidrio da
regido, como Brasil, Argentina, Chile e

México, neste aspecto que estamos tratan-
do, busca lucrar com exportagdes a paises
ainda mais dependentes. |

62, O sistema neoliberal também

busca legitimar-se usando ate
mesmo ao religioso.

No caso da América Latina, pretende-
-se fazer isso com a Igreja catdlica e com
o estimulo a penetracao das seitas funda-
mentalistas. Da Igreja catélica, por seu
cardter majoritario, aceifa-se que sugira
reformas no interior do sistema. Ndo se
lhe aceita que, a partir de sua agéo evan-
gelizadora, impulsione a esperanga ativa
numa sociedade alternativa.

3. E possivel hoje trabalhar em favor
de uma sociedade alternativa?

As evidéncias pareceriam demonstrar
O contrario. A chamada “década perdida”
agravou a situacao de empobrecimento das
maiorias latino-americanas. Por isso, hoje
mais ainda que na Conferéncia de Puebla
(DP 28-30), esse é o maior desafio para a
[greja e sua missdao evangelizadora.

Numa perspectiva de fé, essa situacao de
pecado social € “mortal” em seus efeitos ob-
jetivos e subjetivos (Dom Romero). E esse
pecado social continua acentuando-se, de ma-
neira impressionante, em nossos povos.

Mais do que nunca faz-se necesséria a
profecia que nos abra esperancosamente
para uma sociedade alternativa. E nesse ho-
rizonte profético que se movem todos aque-
les que nédo se rendem diante das estrutu-
ras perversas do neoliberalismo, mas lu-
tam em favor de uma nova sociedade. No
presente, destacam-se:

1°. Continua a utopia por uma sociedade
justa e fraterna na historia.

As estratégias mudam. Estamos em bus-
ca de mediacbes que aproximem e, de fato,
se ordenem ao Reino de Deus.
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2°. Requerem-se novos paradigmas.

Encontrame-nos numa situagio andlo-
ga a vivida pelas massas excluidas na
Furopa dos séculos XVII e XVIII, diante
das hegemoénicas monarguias absolutas e
das iniciativas utopicas dos setores inqui-
etos da burguesia, nas quais se foram cons-
truindo 0s novos paradigmas.

3°, E possivel, em pequenas proporces,
Ir vivendo e abrindo caminhos para
a sociedade aiternativa.

Como os cristdos dos trés primeiros sé-
culos de nossa era, enconframo-nos diante
do hegemdénico Império Romano: com mui-
tos sofrimentos e repletos de esperanca.
Construiram, no interior da ditadura impe-
rial, espagos de liberdade ¢ fraternidade que
foram fermento de transformacgéo positiva.

. A OPCAO PELOS POBRES
E A VIDA RELIGIOSA
LATINO-AMERICANA
DIANTE DESSA REALIDADE

Como mostra a histéria da Igreja em
Sdo Bento, S@o Francisco de Assis, Inicio
de Loyola, Charles de Foucold, roda con-
versdo evangélica é uma volta aos pobres
e sua dignificacdo.

A denominada “opc¢do preferencial pe-
los pobres™ sintetiza o desejo da Igreja de
conversdo e fidelidade a Deus nosso Pai
que nos mostrou o caminho da evangélica
op¢do pelos pobres em Jesus (DP, 1134-
11635; DSD, 178). De formas variadas, a
Vida Religiosa latino-americana e cari-
benha aprofundou e colocou em pritica tal
opcdo. Nesse esforco, destaca-se particu-
larmente a vida religiosa inserida.

No entanto, faz-se necessario analisar:
emn que situagdo anda a atualidade da Vida
Religiosa e qual € a prospectiva de tal op¢éo
frente ao novo milénio? Procurarei respon-

der a substancia dessa pergunta ao recolher
e apresentar os fatos significativos que a
caracterizam, as tendéncias, as contradi¢des,
as perspectivas € sugestdes sobre ela.

1. Fatos e tendéncias significativos
nestes anos

1°. Um amplo conjunto de ordens e
congregacoes religiosas
missionarias foram assumindo a
opc¢do preferencial pelos pobres
COmMo elxo de sua renovacao e
missao apostalica.

Nessas congregacdes, em seus capitulos
provinciais ou regionais, sublinha-se — en-
tre as prioridades apostélicas e fonte de re-
novagio religiosa — a opgio preferencial
pelos pobres. Os diversos debates e tensdes,
caracteristicos dos anos setenta, sobre o tema,
foram levando-as a assumi-la oficialmente,
como aconfeceu na Conferéncia de Puebla.

2°. As congregagoes que assumiram
essa opcdo a partir de Medellin,
Ou pouco depois, vdo
readquirindo uma renovada
unidade tanto em sua missdo
como em sua propria vida.

O comum em nossa Vida Religiosa pré-
-conciliar era a unidade interna no modo
de conceber e expressar 0 carisma numa
regra e em costumes. A chamada do Con-
cilio ¢ de Medellin para “aggiornar-nos”
suscitou que emergissem diversas corren-
tes no interior de muitas congregacgdes. Nos
anos setenta, as pessoas e as comunidades
com malor clareza e decisdo em relacédo a
evangélica op¢do pelos pobres eram mino-
ria em sua congregacao. Pelo contririo, no
presente, ja aparecem regides ¢ provincias
nas quais a maioria de seus membros bus-
ca fundamentalmente servir aos pobres e
sua justica, embora apresente-se variedade
nos modos e énfase de fazé-lo.



Um conjunto de congregacdes que re-

centemente assumiu, de maneira oficial, em
seus capitulos a evangélica op¢do pelos
pobres vai aproveitando os caminhos aber-
tos por congregacdes que iniciaram a ca-
minhada.

3°. Continua o surgimento e a
difusao das comunidades inseridas
nos meios populares.

Certamente, ao longo de toda a histéria
da vida religiosa deu-se a presenga de re-
ligiosas e religiosos em lugares ou situa-
cOes empobrecidas. Mas a renovada cons-
ciéncia do pobre como lugar teolégico e
sujeito de sua prépria libertagdo, que qua-
lificam a relacdo e o modo de servigo aos
empobrecidos, é a caracteristica das comu-
nidades inseridas. Grupos fervorosos de
religiosas e religiosos lutaram e consegui-
ram em suas congregacoes, ao final dos
anos setenta e inicio dos oitenta, que lhes
fosse permitido viver seu carisma nessas
comunidades solidarias com os pobres. Tal
fato deu-lhes uma forte e decidida palavra
profética no conjunto da Vida Religiosa.

No entanto, & 6bvio que nos iltimos
cinco anos tenha diminuido o volume de
novas comunidades inseridas e sua forca
profética. Apresenta-se certo cansago na-
queles que foram pioneiros, além de cres-
centes dificuldades para sua participacio,
nos niveis paroquiais e da Igreja local. A
vida religiosa inserida é um dom do Espi-
rito a toda a vida religiosa do continente.
Ela € clara e fiel expressdo da opcdo fun-
damental do amor a Jesus pobre e do amor
aos empobrecidos, defini¢iio fundamental
de nossa vida consagrada.

4°. Um setor da Vida Religiosa latino-
-americana esta em busca de
novos caminhos para aprofundar
e operacionalizar a opcdo.

Nestes ultimos anos, foi-se esclarecen-
do melhor que as comunidades inseridas

ndo sdo a Uinica maneira de viver a opcéo
pelos pobres, como afirmou-se desde seu
proprio surgimento. Os recentes martires
de institui¢des educativas na América La-
tina mostram que se pode viver a profética
opc¢do pelos pobres de formas variadas.

5°. Setores de religiosos e religiosas
que trabalham em educagao
formal manifestam-se, na pratica,
distantes da opcao preferencial
pelos pobres.

Um setor da Vida Religiosa latino-ame-
ricana vive seu carisma no servico que
prestam os colégios catélicos. Desses, um
nimero significativo trabalha com a classe
média (alta-média-baixa). Por diferentes
circunstancias, captaram e captam o cha-
mado a assumir a evangélica opc¢do pelos
pobres mais como um ataque do que como
um desafio. Mais: promovem, como alter-
nativas, as opc¢oes pelos jovens e pela fa-
milia, que captam como ndo questionadores
de seu modo de servigo e de vida.

Consideram que seu carisma educativo
em colégios ndo estd compreendido na
op¢do preferencial pelos pobres. Nessa
posicdo, sentem-se confirmados pela evo-
lugdo atual dos acontecimentos sociais ¢
por algumas expressoes de grupos da Hie-
rarquia Eclesiastica. Mais: atualmente, al-
guns lancam um forte chamado aqueles
irmdos e irmas da prépria congregacdo que
vdo tentando novos modos de servigo
educativo aos empobrecidos, por exemplo,
em educacédo informal e pastoral, para que
voltem ao Institucional tradicional.

6°. Dificulta-se a um setor da Vida
Religiosa Feminina, em que existe
pouca formacdo, 0 assumir a opcao.

Um grande ndmero de congregacgoes fe-
mininas autdctones nio tem acesso a uma
suficiente formac#o para responder ao de-
safio da Nova Evangeliza¢do e, consegiien-
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temente, para o redimensionamento neces-
sario sobre sua vida e missdo a luz da op¢io
pelos pobres. Isso explica o porqué se su-
jeitam tdo acritica ¢ submissamente a cos-
tumes e normas pré-conciliares. Obviamen-
te, observa-se entre algumas delas, parti-
cularmente nas jovens, desejos de avancar
em seu “aggiornamento’,

/7°. Na Vida Religiosa vai
generalizando-se o assumir “a
evangelica opcdo preferencial
pelos pobres” como parte do
lexico da vida religiosa.

Nos anos setenta, de modo geral, e nos
80, ainda em parte, palavras como “po-
bres”, “justica social”, “libertacao” susci-
tavam discussoes e ndo pequenas distan-
cias na propria congregacdo. Esses deba-
tes continuam perdendo energia, pelo fato
de ja ter sido assumido ¢ esclarecido o uso
de tais termos pelas recentes Conferéncias

Gerais do Episcopado latino-americano.

No entanto, a colocagdo ent pratica de
tais expressOes marca fortes descompassos,
aos quais sao particularmente sensiveis 0s
jovens que exigem coeréncia. Nao € in-
freqiiente que como resposta recebam ape-
nas medidas de autoridade. Do mesmo
modo, depois de 25 anos, observa-se ja
claramente na América Latina distancias
nao reduzidas entre congregacoes com O
profetismo da opg¢ao pelos pobres e outras
que, por varios motivos, ainda ndo a assu-
mem em sua prética. A tendéncia entre elas
¢ um afastamento ainda maior,

2. Contradicoes e desafios relevantes

1°. A nova situacao mundial procura
esfriar a paixao pela busca de
alternativas sociais para nossos povos,
e opoese a ela com violéncia.

O fim da guerra fria com o triunfo do
capitalismo faz aparecer como iniiteis 0s

esforcos pela mudanca social em favor dos
pobres e sua justica. Mais: divulga-se que
depois de tantos esfor¢cos por nossa liberta-
¢do, estamos pior que ha 25 anos. Procla-
ma-se que o unico caminho € o capitalismo.

Uma das motivagdes secundarias no im-
pulso a op¢ao pelos pobres na renovacao da
Vida Religiosa, particularmente nas comu-
nidades religiosas inseridas, foi o considerar
como proxima uma mudanca estrutural da
sociedade. Mas essa tdo desejada e necessi-
ria mudanga estrutural observa-se cada vez
mais longinqua no horizonte. © modelo bi-
blico que a inspirava e animava era o Exodo
com a consecutiva libertagfio das garras do
Farad e de seu império inumano.

Encontramo-nos frente ao desafio de
como manter e reviver a motivagao pela
opcao pelos pobres, sem cair na tentacéo
do conformismo dos pratos cheios da gran-
de disciplina do Egito,

2°. Uma tendéncia neoconservadora vai
alcancando hegemonia na Igreja.

Ordens e congregacdes, que se vao dis-
tinguindo por seu servico aos pobres € sua
busca profética de respostas no campo
social, sdo consideradas como suspeitas por
um setor da Hierarquia. Nesse horizonte
situam-se os atritos observados, em alguns
paises, entre uma porc¢do da Hierarquia e a
Vida Religiosa comprometida com os po-
bres. Mais: essas tensoes reproduzem-se no
interior de algumas congregacdes.

3°. Normas e costumes pré-conciliares
com 0 colocar-se em dia de nossa
missao e espiritualidade.

As necessidades sentidas e sofridas
pelas maiorias empobrecidas de nossos
paises ¢ 0 impulso recentemente dado por
nossos bispos ao discurso sobre a nova
evangelizag¢ao ¢ o evangélico da opc¢ao
preferencial pelos pobres merecem diplo-
ma na maior parte de nossa vida religiosa



latino-americana, Pois bem, a0 mesmo tem-
po, tem-se normas e estruturas préprias da
espiritualidade conventual pré-conciliar
que ndo se quer deixar, Por exemplo, fre-
qlientemente convida-se¢ a0 COMpromisso
solidario com os pobres ¢, a0 mesmo tem-
po, urge-se a fidelidade as horas de oragéo
de manha, a tarde e & noite, suscitando tal
fato continuos atritos. Pareceria que se
coloca um passarinho numa gaiola e o
convidam a voar “livremente”,

Mais: um nimero nio reduzido de po-
bres vive mais autenticamente o Evangelho
do que muitos de nés que professamos a
Vida Religiosa. O desafio € claro: como viver
a radicalidade do Evangelho no meio dos
pobres? Do mesmo modo, 0 que representa-
mos € 0 que € que esperam de nés 0s em-
pobrecidos, na atual situacio? Somente uma
renovada ¢ mais profunda experiéncia do
Deus dos pobres podera ajudar-nos a supe-
rar nossas 1nércias e medos. Como estamos
impulsionando esse encontro renovado com
Deus e a espiritualidade que surge dai?

4°. Os projetos pastorais concretos de
parocos e Igrejas locais entram,
algumas vezes, em contradicdao com
comunidades religiosas orientadas
pela opcdo preferencial pelos pobres.

Esfor¢cos de comunidades de religiosas
em insercao — até de varios anos — $3o
blogqueados ou deixados de lado por parocos
ou bispos que ndo as aceitam, Isso fica es-
pecialmente patenteado quando se muda o
paroco ou 0 bispo e 0s novos trazem outros
projetos com propdsitos pastorais que en-
tram em contradi¢do com a vivéncia profé-
tica da opc¢do preferencial pelos pobres.

5°. Uma formacao encaminhada a
opcac pelos pobres em
congregacoes cujas Instituicoes
tém outras orientacoes.

Observa-se num setor da Vida Religio-
sa, especialmente o feminino, que as equi-

pes de formacdo sdo mais sensiveis e or-
ganizarn Seu Servi¢o e carisma na perspec-
tiva da evangélica opgdo pelos pobres. Pois
bem, quando suas jovens formandas en-
tram mais profundamente na vida aposto-
lica da congregacdo, chocam-se os ideais
recebidos na formagao com a realidade ins-
titucional que lhes € apresentada. Surge
aqui o desafio de ndo quebrar os positivos
processos de compromisso que nossas jo-
vens anelam e, ao mesmo tempo, o desafio
de consolidar no interior de nossas insti-

tuicOes apostdlicas a perspectiva da opgao

pelos pobres.

Recentemente, incrementaram-se as vo-
cacoes vindas dos melos populares. Isso
apresenta-nos um novo desafio. Como aju-
dar em sua formagdo, sem “tird-las” de seu
mundo cultural? Jesus ajudou seus disci-
pulos a aprofundar sua missdo de servigo
ao Reino, a partir de e em sua condigédo €
cultura de pobres. Em outras palavras,
como nao “ex-xerda-las”, para depois ter
de “en-xerta-las”.

6°. Novas preocupacdes e visoes
aparecem no horizonte de nossas
sociedades que, particularmente,
desafiam os jovens de nossas
congregacoes.

As novas formas de pobreza -— meni-
nos de rua, drogados, desempregados etc.
— ¢ o desafio da inculturac@o nas culturas
populares desafiam o coracdo € a missao
de nossos jovens. Sua sensibilidade positi-
va, em relacdo aos direitos humanos em
todos 0s seus niveis e aos desafios susci-
tados, manifesta uma clara chamada do
Espirito, Do mesmo modo, 0 positivo pro-
cesso de dignificacdo da mulher e sua cri-
fica a visao patriarcal de Deus, que tam-
bém se infiltrou nas estruturas eclesiasti-
cas, faz com que muitas religiosas nao se
sintam “‘em casa’” em determinados modos
de conceber e viver a comunidade eclesial.
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Como estamos ajudando para que possam
responder a esses desafios?

A preocupacdo ecoldgica de preservar
a vida em todas as suas formas, em nosso
planeta, dispde a uma nova atitude ecumé-
nica, 0 que, na pratica, procura unir pes-
soas de diferentes credos e religides em
defesa da vida que Deus criou em todos e
para todos. Uma vis@o holistica procura

situar a vida — em sua totalidade — na

harmonia da natureza e do universo, acima
de divisOes e preocupacdes confessionais
e doutrinais. Como nos dispomos e ajuda-
mos a responder a esses desafios?

. PERSPECTIVAS PARA OS
PROXIMOS ANOS

Dentro do que me € possivel observar,
nio se me oferecem situagdes que falem
de uma mudanga profunda num futuro
proximo. No enfanto, a historia mostra-nos
que muitas transformacgdes estruturais ocor-
reram de maneira pouco previsivel para os
analistas. Pois bem, dadas as circunstin-
cias sociais e eclesiais atuais, fluem as
seguintes perspectivas, que destaco breve-
mente:

14, Proporcionalmente, 0 nimero de
pobres continuara aumentando e a baixa
na sua qualidade de vida aprofundar-se-a.

2%, A situagao socioeclesial variou dras-
ticamente em relacdo aos anos setenta, [sso
implica abrir-nos ¢ procurar novos cami-
nhos para viver a op¢ao de acordo com a
situacdo objetiva e subjetiva presente.

3%, Na atual situac¢do eclesiastica, con-
tinuar-se-a4 impulsionando e endurecendo
a atitude em favor do modelo eclesial
neoconservador. Conseqlientemente, 0 con-
junto da Hierarquia da América Latina
continuara baixando seu tom profético.

4', A Vida Religiosa, em importantes
nicleos proprios, continuard aprofundan-

do e impulsionando sua renovacio a luz
da evangélica opcdo preferencial pelos
pobres. Nessas congregacoes, a organici-
dade das comunidades inseridas com as
demais serd melhor trabalhada e, assim,
aumentara sua presenca significativamente
eficaz em pontos vitais do organismo so-
cial.

5% Seré ainda mais dificil para as reli-
giosas, em diversas zonas pastorais, for-
mar equipes comprometidas nas paréquias
e nas Igrejas locais.

6*. Os jovens continuardo buscando e
encontrando novos caminhos para viver a
op¢do. Continuar-se-a4 impulsionando a
formacdo, no sentido de responder aos
desafios da nova evangelizacdo e, nessa,
destacar-se-4 — como coluna vertebral —
a espiritualidade e a teologia da evangéli-
ca opg¢io pelos pobres.

A MODO DE CONCLUSAO

A aceitacio e a vivéncia da solidarie-
dade com os pobres e sua libertacdo, em
algumas congregacoes, data de mais de um
quarto de século. Nesse lapso de tempo,
outras tantas congregac¢oes foram colocan-
do-se¢ em caminho, em diferentes tempos ¢
circunstdncias. Outras ainda se mostram
distantes. Por isso, aparece um rosto plu-
ral na vida religiosa latino-americana,
vista a partir da op¢do pelos pobres.

Mas, sobretudo, a relevéincia ou irrele-
vancia humanizadora e, portanto, salvifi-
ca, da Igreja catdlica e de nossa Vida Re-
ligiosa tem sua pedra de togue no assumir
e colocar em pratica a evangélica op¢ao
pelos pobres. Dai a importancia e cen-
tralidade que tem o tema. Os pobres da
Terra jd nos julgam favordvel ou desfavo-
ravelmente nesse tema vital (Mt 25,31-46).

Traducao: Magda Furtado de Queiroz
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DEUS E AMOR

T

Mandamentoc mesmo € sO o
amor ao Irmao, Ndo 0 amor a
Deus. Nem no Evangelho, nem
nas Cartas, Joao formula o amor
a Deus como mandamento. Da-0
POr SUpOsto.

que Jodo quis dizer com sua
lapidar afirmacdo “Deus é
amor” (1Jo 4,8.16)7 Consta-
ta-se que esta frase deu ori-
gem a interpretagcoes muito
diversas, inclusive “amorosas™. E diga-se
também que a teologia latino-americana da
libertacdo pouco se serviu do conceito
joanino do amor, talvez por causa das in-
terpretacocs amorosas...

Como ponto de partida de nossa refle-
x40, sirva-nos a tradicdo neotestamentaria
sobre 0 mandamento do amor. Quando
interrogamos 0 Novo Testamento a respel-
to da regra fundamental para a vida, so-
mos conduzidos para os textos que falam
do “maior mandamento”. Ora, na sensibi-
lidade biblica, “mandamento” {(fora/
mifswd) ndo significa ordem autoritaria, e
sim orientacdo ou instrucdo, aquilo que é
preciso fazer para alcan¢ar um fim ou um
bem almejado. Ndo o “ordem & ordem!”
do exército prussiano, ¢ sim: “A Lei do
Senhor é perfeita, ela dé vida [...], os pre-
ceitos do Senhor alegram o coracgdo” (Sl
19,8-9), ou: “Tuas exigéncias fazem mi-
nhas delicias, sdo as minhas conselheiras”

Pe. Johan Konings, SJ
Belo Horizonte MG

(S1 119,24), “Levanto as mdos para teus
mandamentos que tanto amo” (S1 119,48),
“Meus olhos se consumiram em procurar

tuas ordens, e eu disse: ‘Quando me con-
solaras?’” (S1 119,82).

Como Jesus propunha um caminho de
vida, seus discipulos lhe perguntaram a
respeito de um mandamento que os orien-
tasse em todas as circunstancias, uma “cha-
ve-mestra” para a vida. Ora, ha diversas
tradicdes acerca da orientagdo fundamen-
tal para a vida segundo o ensinamento de
Jesus:

1) A “regra de ouro”, no Sermdo da
Montanha, Mt 7,12 // L¢ 6,31,

2) A discussdo escolar em que Jesus
ensina o duplo mandamento do amor a
Deus e ao proximo, em Mc 12,28-34 // Mt
22,34-40, com uma forma levemente dife-

rente em ¢ 10,25-28.

3) Além disso, temos, nos outros escri-
tos do Novo Testamento, textos que fazem
do amor fraterno o ensinamento-mestre de
Jesus: Rm 13,9; Gl 5,14 e Tg 2,8 (que o
chama de *“lei régia”™).

4) Finalmente, temos a tradi¢io joanina
que fala do mandamento do amor fraterno
como testamento deixado por Jesus aos seus
discipulos, nos dialogos da despedida, Jo
13,34-35 e 15,12. Nestes textos, aparece um
acréscimo significativo: Jesus, amando os
seus “como o Pai me amou”, ensina a amar
0s iIrméos “como eu vos tenho amado”. Esse
“como” ndo indica apenas um modelo (0
gue ja ndo seria pouco! Jo 15,13: “Ninguém
tern amor maior que agquele que da a propria
vida pelos que ele ama”, explicaria neste
sentido o “como” de 15,12, 0 exemplo a



seguir; cf. 1Jo 3,16). O termo “como™ apon-
ta também o fundamento do ensinamento do
amor; ¢ amor de Deus, que chega até nés
por meio do amor de Jesus por nés, € o
fundamento de nosso amor aos irméos. A
tradicdo joanina ensina também que o amor
a0 irméo € condi¢do necessdria para se po-
der falar de amor a Deus: ninguém pode
dizer que ama a Deus, que ele ndo pode ver,
se ndo ama © Irmao que enxerga com Seus
olhos (1Jo 4,20).

Levando em conta que Jodo representa
uma fase bastante evoluida da pregagio ¢
do pensamento cristdo, podemos observar a
seguinte evoiucio: no Antigo Testamento, 0
amor a Deus, como adesdo ao Deus da Ali-
anca, aparece como 0 fundamento de uma
regra que prescreve a solidariedade pratica ¢
generosa para com © compatriota israelita
(Lv 19,18) ¢ para com o ndo-israelita asso-
ciado ao povo (Lv 19,34). No Novo Testa-
mento, 0 acento cal muito mais no manda-
mento do amor ac proximo, a tal ponto que
Marcos o une inscparavelmente ao amor a
Deus, Mateus os 1gualiza e Lucas os funde
em uma s$O frase. Ja em Paulo e Tiago é
mencionado s6 0 amor ao préximo como
mandamento-chave. O amor ao préximo é
considerado expressdo e prova decisiva do

amor a Deus (cf. Mt 25,31-46).

O AMOR DE DEUS POR
NOS E O MANDAMENTO
DO AMOR FRATERNO EM
JOAO

Ora, na tradi¢ado joanina, “mandamento”
mesmo ¢ s0 0 amor do irmdo, ndo ¢ amor a
Deus. Decerto, 1Jo diz que ndo se pode amar
a Deus sem amar ac irm3o. Mas nfio diz que
se deve amar a Deus. Isso parece pressupos-
to. Nem no evangelho, nem nas cartas, Jodo
formula 0 amor a Deus como mandamento;
da-o por suposto. O leitor de Jodo — prova-
velmente o cristdo ja iniciado — & suposto

desejar amar a Deus para encontrar a vida,
mas para tanto precisa receber uma orienta-
¢do pratica: que ame seu irmao. E esta ori-
entacdo parece ter sido necessaria, a julgar
pelas criticas radicais que a primetra Carta
de Jodo exprime a respeito de alguns que
nao demonstram verdadeira € em Jesus
Messias vivendo a vida humana (“vindo em
carne’; 1Jo 4,2-3), nem amor aos irmdos
(3,10).

A auséncia de um mandamento do amor
a Deus cabe totalmente dentro da 16gica
de Jodo, ou melhor, dentro da sua concep-
¢do da dindmica do amor cristdo.

O “novo mandamento” (Jo 13,34), que
de fato & antigo (1Jo 2,7), ensina a amar 0s
irmios (da comunidade) “como e porque”
Jesus amou aqueles a quem ele se dirige; a
marca de seu discipulado € o amor fraterno
na comunidade (Jo 13,35). Em Jo 15,9, Je-
sus cita 0 amor do Pai como fundamento e
modelo do amor que ele dedica aos discipu-
los, e estes, por sua vez, “habitando (perma-
necendo) no seu amor” (15,9-11), devem
amar-s¢ mutuamente “‘como e porque” Jesus
os amou, dando sua vida por eles. A “medi-
tacdo” que € a 1Jo evoca 0 mesmo percurso
do amor que vemn de Deus, em palavras di-
ferentes: Deus € amor, e i1$s0 se mostra no
fato de ele ter enviado seu Filho, que deu sua
vida por nés; por isso, devemos amar-nos
mutuamente (1Jo 4,8-11; 3,16). O amor sai
de Deus nao para lhe ser devolvido; se lhe
fosse devolvido, ndo seria 0 amor caracteris-
tico do Pat de Jesus Cristo, mas apenas um
beneficio mutuo como se proporcionam tam-
bém aqueles que ndo conhecem a manifesta-
¢ao do Deus de Israel e de Jesus Cristo (Mt
5,46 // Lc¢ 6,32). O amor que sai de Deus nfio
pode voltar a ele sem produzir aquilo para
que foi enviado (cf. Is 55,10-11). O fruto
que ele deve produzir € o amor fraterno; esse

& 0 "mandamento” de Jesus na hora de sua
despedida (Jo 15,17-18).

Nao é que Jodo negue o amor a Deus,
mas ¢ que ocupa seu pensamento € outra
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coisa: 0 amor que sai de Deus ¢ se mani-
festa para nés no dom da vida de Jesus,
entendido como testemunho do amor do
Pal para nés — pois o préprio Pai nos ama
(Jo 14,23; 16,27). Deus ndo manifesta esse
amor a fim de que nés lhe retribuamos seu
amor, mas a fim de que facamos frutificar
seu amor por noés no amor fraterno, que é
0 fruto do amor que Deus nos testemunha.
A gratuidade ¢ fundamental no amor de
Deus por nds e, portanto, também no amor
que dedicamos uns aos outros, que tem por
fundamento e modelo 0 amor de Deus para
com Cristo e de Cristo para conosco

(*’... como 0 Pal me amou ... como el vos
ame1’”; Jo 15,9-12).

AMAR DEUS E/OU O
PROXIMO?

- Nesta altura podemos encarar uma per-
gunta que, implicita ou explicitamente, ocu-
pa o espirito moderno ocidental: sera preci-
so amar a Deus para amar a0 proximo?

A pergunta nao existe apenas no hu-
manismo secularizante que, desde o sécu-
lo XVIII, influencia os circulos que se
consideram “esclarecidos”. Estes chegam
a0 ponto de considerar o amor a Deus como
estando em concorréncia com a solidarie-
dade humana — concorréncia desleal, por-
que 0 amor a Deus estaria sendo exigido
sob pena de morte eterna. Ora, sem nos
dirigir a estes esclarecidos do Iluminismo

ou do Existencialismo, podemos encontrar
uma atitude semelhante — embora talvez

silenciosa e sem palavras — em muitos
cristdos, inclusive atuantes no setor politi-
co, social e cultural. Ela se manifesta no
abandono ou na extrema reducio da prati-
ca religiosa enquanto dirigida a Deus: a
oracdo, o culto. Ou na horizontalizacdo da
celebragido, fazendo da referéncia a Deus
apenas um pretexto para celebrar a vida, a
luta. Os que participamos das comunida-
des eclesiais engajadas nas lutas pela justi-

¢a concreta e material, conhecemos de perto
um cristianismo reduzido a pratica do amor
social, da justica e da solidariedade. E tal
solidariedade ndo é pouca coisa! Tiago diz
que a verdadeira religido € isso ai (Tg 1,27),
realcando a praticidade da caridade frater-
na como o faz também 1Jo 3,18. Mas sera
que o Novo Testamento ¢, especificamen-
te, a meditacio joanina ndo nos ensinam
algo mais que isso? |

Em resposta a pergunta ievantada, po-
deriamos fazer um raciocinio filoséfico
transcendental, 8 maneira de Emanuel Kant,
mostrando que para amar 0 proximo como
sujeito, por si mesmo, e ndo como objeto
de nossa auto-afirmacao (a caridade sufo-
cantel), é preciso ter e respeitar uma refe-
réncia transcendente, que podemos chamar
de Deus; guem ndo se confronta continua-
mente com uma exigéncia superior vai
amar o outro em fungéo de seus proprios
Interesses.

Esta certo, mas a meditacao dos escri-
t0s joaninos nos ensina uma compreensao
bem mais profunda desta questio. Se Deus
ndo é “objeto” de um mandamento de
amor, nao € porque o amor dirigido a ele
ndo teria sentido, mas porque 0 amor gue
vem dele até n6s é comunicativo. E na
comunicagao de seu amor por meio de nos
que ele € amado do modo como convém.
Existe, com relagdo ao amor a Deus, algo
semelhante a dindamica da manifestaco de
Deus em geral: ninguém jamais viu Deus,
mas seu Filho no-lo deu a conhecer (Jo
1,18). Ninguém jamais amou Deus (direta-
mente), mas seu Filho no-lo deu a conhe-
cer e nos deu o amor que vem de Deus.
Unidos a seu Filho e observando o manda-
mento do amor fraterno que nos caracteri-
za como discipulos seus, estamos em co-
munhio de amor com o Pai, assim como
escutando e contemplando Jesus conhece-
mos ¢ vemos o Pai (Jo 14,9).

A questdo, portanto, nio € escolher
entre o amor a Deus € 0 amor ao proximo,



como sugere O pensamento que opde a
dedicac@io a Deus 4 dedicacdo as pessoas
humanas, ou como de fato acontece num
ativismo voltado s6 para a realizagdo pri-
tica da solidariedade etc, Nossa visdo deve
ser inclusiva. S6 podemos amar, no senti-
do de “aderir”, aquele que € a referéncia
altima, invisivel, transcendente de nossa
existéncia e de nossa histdria, se dedica-
mos a nossa vida a seus filhos, a quem ele
dedicou seu amor que se encarnou em Jesus
de Nazaré: “Quem ama aquele que gerou,
ama também aqueles que por ele foram
gerados” (1Jo 5,1).

DEUS E AMOR

Podemos agora arriscar uma interpre-
tacdo da frase de Jodo que constitui o foco
de nossa reflexdo. Deus ndo € antes de tudo
objeto ou destinatirio de amor, como se
devéssemos agradar-lhe com nossa adesio,
para, em piedoso temor (¢ medo de casti-
g0), receber seus beneficios. Desde que
conhecemos Jesus e acreditamos nele, sa-
bemos que Deus é fonte de amor. Ele € ¢
amor gue vem até nés e que se da a conhe-
cer em Jesus, seu Enviado vindo em carne
(portanto, nao apenas no Cristo glorioso).
Este € certamente o primeiro sentido da
frase.

Mas o texto de 1Jo 4,7-21 nos envolve
no movimento que vem desta “fonte”. Je-
sus nNos amou como-e-porque o Pai o amou,
e nos devemos amar — como-e-porque ele
nos amou — aqueles que estdo perto de
nds para receberem a nossa adesio solida-
ria e eficaz que se chama amor no sentido
da Biblia: 0s nossos proximos, em primei-
ro lugar os “irmdos”. Este termo tem, para
Jodo, um sentido intracomunitario. O amor
comega na propria casa. A comunidade
cristd deve ser ndo apenas uma organiza-
¢do, uma base socioldgica, e sim o dmbito
em que acontece o dom da vida no qual

Jesus manifestou Deus como seu Pai, que
ama. S6 entdo, essa comunidade, primeiro
ambiente do amor cristdo, se tornari fonte
de amor encarnado em justi¢ca também para
0s que estdo fora. Quando 1ss0 se realizar,
conheceremos o amor de Deus por “prati-
ca prépria”, comunicando-o. Entdo, Deus
sera também o amor que ndés comunicar-
mos, ja que este sera a transmisséo de Deus
que veio a nds como Amor em Jesus Cris-
to. Ou seja; viveremos Deus. Deus € o0 que
vivemos no amor concebido e vivido con-
forme Sua manifestacdo que é a “camne’, a
vida humana de Jesus. Ou ainda: nosso
amor verdadeiro, vivido em Cristo e se-
gundo Cristo, &, por sua vez, manifestacio

“de Deus ao mundo.

e

Queria realgar aqui a dinAmica do amor
“fontal” de Deus, que, na Otica joanina,
ndo exige ser amado, e sim, se alegra quan-
do seu amor € comunicado, como o dono
da vinha se alegra com a colheita (Jo 15,8).
Oxala nosso amor fraterno tenha essa gra-
tuidade com que nos amou aquele que é
Amor e Fonte do nosso amor. “Nisto esta
O amor: nao em nos termos amado a Deus,
mas em ¢le nos ter amado e ter enviado a
nos o seu Filho [...]. Amados, se Deus
assim nos amou, nds também devemos
amar-nos uns aos outros” (1Jo 4,10-11),

A resposta a pergunta do sentido da
vida, 4 busca da referéncia nltima que
chamamos Deus, se encontra quando nos
deixamos envolver no amor de Deus ma-
nifestado a nds na vida e morte de Jesus,
a ponto de realizd-lo na propria vida em
relacdo aos nossos irmdos. A referéncia til-
tima de nossa vida se deixa perceber em
nosso amar — amar ndo em palavras, mas
em acdes ¢ na verdade. Entdo Deus ndo
sera apenas Amor como fonte, ele estara
també&ém em nosso amar,
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seguir; cf. 1Jo 3,16). O termo “como” apon-
ta também o fundamento do ensinamento do
amor: 0 amor de Deus, que chega até nos
por meio do amor de Jesus por nés, é o
fundamento de nosso amor aos irmdos. A
tradi¢do joanina ensina também que o amor
a0 irmdo € condigdo necessdria para se po-
der falar de amor a Deus: ninguém pode
dizer que ama a Deus, que ele ndo pode ver,
S€ nd0 ama O IrMmao que enxerga com seus
olhos (1Jo 4,20).

Levando em conta que Jodo representa
uma fase bastante evoluida da pregacdo e
do pensamento cristdo, podemos observar a
seguinte evolugdo: no Antigo Testamento, 0
amor a Deus, como adesio ao Deus da Ali-
anca, aparece como o fundamento de uma
regra que prescreve a solidariedade prética e
generosa para com o compatriota israelita
(Lv 19,18) e para com o nao-israelita asso-
ciado ao povo (Lv 19,34). No Novo Testa-
mento, 0 acento cal muito mais no manda-
mento do amor ao préximo, a tal ponto que
Marcos 0 une inseparavelmente ao amor a
Deus, Mateus os igualiza ¢ Lucas os funde
em uma sO frase. J4 em Paulo e Tiago é
mencionado s6 0 amor ao préximo como
mandamento-chave, O amor ao préximo é
considerado expressdo e prova decisiva do
amor a Deus (cf. Mt 25,31-46).

O AMOR DE DEUS POR
NOS E O MANDAMENTO
DO AMOR FRATERNO EM
JOAO

Ora, na tradicdo joanina, “mandamento”
mesmo ¢ SO 0 amor ao irmao, ndo o amor a
Deus. Decerto, 1Jo diz que ndo se pode amar
a Deus sem amar ao irm@o. Mas ndo diz que
se deve amar a Deus. Isso parece pressupos-
to. Nem no evangelho, nem nas cartas, Jodo
formula o amor a Deus como mandamento:
da-o por suposto. O leitor de Jodo — prova-
velmente o cristdo jé iniciado — € suposto

desejar amar a Deus para encontrar a vida,
mas para tanto precisa receber uma orienta-
¢ao prética: que ame seu irm#o. E esta ori-
entacdo parece ter sido necessaria, a julgar
pelas criticas radicais que a primeira Carta
de Jodo exprime a respeito de alguns que
nao demonstram verdadeira fé em Jesus
Messias vivendo a vida humana (“vindo em
carne”’; 1Jo 4,2-3), nem amor aos irmaos
(3,10).

A auséncia de um mandamento do amor
a Deus cabe totalmente dentro da l6gica
de Jodo, ou melhor, dentro da sua concep-
¢do da dindmica do amor cristdo.

O “novo mandamento” (Jo 13,34), que
de fato € antigo (1Jo 2,7), ensina a amar os
irméos (da comunidade) “como e porque”
Jesus amou aqueles a quem ele se dirige; a
marca de seu discipulado é o amor fraterno
na comunidade (Jo 13,35). Em Jo 15,9, Je-
sus cita 0 amor do Pai como fundamento e
modelo do amor que ele dedica aos discipu-
los, e estes, por sua vez, “habitando (perma-
necendo) no seu amor” (15,9-11), devem
amar-se mutuamente “como e porque” Jesus
os amou, dando sua vida por eles. A “medi-
tagao” que € a 1Jo evoca 0 mesmo percurso
do amor que vem de Deus, em palavras di-
ferentes: Deus € amor, e iss0 se mostra no
fato de ele ter enviado seu Filho, que deu sua
vida por nés; por isso, devemos amar-nos
mutuamente (1Jo 4,8-11; 3,16). O amor sai
de Deus nao para lhe ser devolvido; se The
fosse devolvido, ndo seria o0 amor caracteris-
tico do Pai de Jesus Cristo, mas apenas um
beneficio mituo como se proporcionam tam-
bém aqueles que ndo conhecem a manifesta-
¢do do Deus de Israel e de Jesus Cristo (Mt
5,46 // Lc 6,32). O amor que sai de Deus nio
pode voltar a ele sem produzir aquilo para
que foi enviado (cf. Is 55,10-11). O fruto
que ele deve produzir € o amor fraterno: esse
¢ 0 “mandamento” de Jesus na hora de sua
despedida (Jo 15,17-18).

Nao é que Jodo negue o amor a Deus,
mas O que ocupa seu pensamento é outra
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pac¢des religiosas confessionais. Buscando
a comunica¢do com Deus e as realidades
sociais, a linguagem popular expressa in-
tuitivamente a tentativa de integrar os as-
pectos da vida. Nem todas as coisas sido
claras e definidas.

Como tudo na vida, o mundo do povo
manifesta suas ambivaléncias, Um bom
exemplo disso € a chamada contradi¢@o nos
provérbios. Por indicarem um modo de
proceder numa situacdo concreta, os pro-
vérbios podem tornar-se provérbios de
oportunidade com uma redagdo contradi-
toria, Sua aplicagdo estd subordinada a
ocasido. Assim podemos encontrar:

— Quem cala consente.
— Quem cala protesta.
— Siléncio também € resposta.

Ou ainda;

— Cobra que néo anda, ndo engole sapo.
— Pé que ndo anda, nao da topada.

A mesma caracteristica encontra-se
nestes dois outros grupos de provérbios:

— Deus ajuda quem cedo madruga.

— Mais vale quem Deus ajuda

do que quem cedo madruga.

— Quem cedo madruga fica com sono o
dia inteiro.

— Quem ri por ultimo, ri melhor.

— Quem ri por dltimo € retardado.

Esta reserva de espontaneidade, flexi-
bilidade, bom humor e criatividade encon-
tron uma bela expressdo na musica “Bom
Conselho” de Chico Buarque de Holanda

(1972):

“Ouca um bom conselho

Que eu lhe dou de graca

[nitil dormir que a dor ndo passa

Espere sentado

Ou vocé se cansa

Esta provado, quem espera nunca al-
canga.

Venha, meu amigo
Deixe esse regaco

Brinque com meu fogo

Venha se queimar

Faca como eu digo

Faca como eu fago

Aja duas vezes antes de pensar.

Corro atras do tempo

Vim de n3o sei onde

Devagar é que nao se vai longe
Eu semeio o vento

Na minha cidade

Vou pra rua e bebo a tempestade.

1.1.0s provérbios na sabedoria
popular

Em muitas culturas encontramos o0s pro-
vérbios. Se os chamamos de brasileiros €
porque foram registrados no Brasil. Jocy
Rodrigues na sua obra Sabengas do Povo
de Deus fez uma versdo popular do livro
biblico dos provérbios e elencou alguns
provérbios e expressdes do nosso povo com
0 seu correspondente na Sagrada Escritura
(cf. p. 7-8).

Os provérbios® traduzem uma descober-
ta originada na observacdo da realidade e
especialmente do comportamento das pes-
soas. Andonimos e sem dono, circulam nas
conversas, nos caminhodes, nas notas de
dinheiro, nos “grafites”, nas musicas po-
pulares, nas igrejas. Ouvindo um deles, a
pessoa reconhece at a formulagdo da sua
experiéncia de vida e a de seu grupo.

Respondendo aos desafios da vida, os
provérbios tratam dos grandes problemas
existenciais: doenga, morte, exploragao,
sofrimento, injustica. Ai se encontra tam-
bém “o que da pra rir ¢ pra chorar” no
cotidiano de todos: amor, casamento, fa-
milia, amizade, educacdo, satide, trabalho,
organizacdo, governo. Sdo um esforco
humano para organizar e tornar mais facil
a vida sempre ameagada. Para isso buscam
descobrir as leis que regem a vida na na-
tureza, na sociedade e encontrar para elas
uma expressao espontanea, simples e cheia
de imagens e comparacoes.,



Padre Raul Ruiz de Asida Altuna escre-
veu sobre 0s numerosos provérbios ango-
lanos: “Para o negro, o provérbio tem a
mesma for¢a que o silogismo para o euro-
peu. Os provérbios servem para reforcar
um argumento, resolver um litigio, sanci-
onar instituicoes e apoiar uma advertén-
cia ou admoestacdo. Muitos sdo jocosos,
cheios de humor e até ridiculos. A varie-
dade de imagens comunica-lhes encanto
poético. O provérbio moraliza, real¢a o
valor sagrado e inflexivel que a ética ira-
dicional encerra’.”

1.2. Tipos de provérbios

Geralmente, 0s provérbios apresentam-
-s¢ sob duas formas: provérbios de consta-
tacdo e provérbios de ordem. Os provérbios
de constata¢cdo buscam descrever a reali-
dade, especialmente naquilo que tem de
inusitado ou curioso. Sdo genéricos, apli-
caveis a muitas circunstancias. Sua lingua-
gem é mais informativa, visando fazer sur-
gir a percep¢do, a admira¢ao ou até mes-
mo 0 riso. Sao partilhados principalmente
enftre interlocutores que se encontram em
nivel de igualdade e que tém uma expe-
riéncia comum de vida®. Alguns exemplos
de provérbios de constata¢io:

— Vizinho é o parente mais préximo.

— Agua mole em pedra dura, tanto bate até
que fura.

-~ Pé de galinha ndo mata pinto.

— Pobreza nio é vergonha; riqueza ndo é
virtude.

— Muito vento, pouca chuva.

— Nada como um dia depois do outro,

— O melhor tempero é a fome,

— Mais fere a palavra que a espada afiada.
~ De grao em grédo, a galinha enche o papo.
— Os incomodados € que se retiram.

—~ Um homem prevenido vale por dois.

— Pimenta nos olhos dos outros é refresco.
— Casa de ferreiro, espeto de pau.

~ O uso do cachimbo deixa a boca torta,
— A ocasido é que faz o ladrio.

— Roupa suja se lava em casa.

— Ninguém € juiz em causa propria.

— Ladrdo que rouba de ladrdo,

tem cem anos de perddo.

— Em terra de cego, quem fem um olho €
rel.

— Cachorro que late ndo morde.

— Um dia é da caca, outro é do cacador.
— Para bom entendedor, meia palavra bas-
fa.

— Muito riso, pouco siso.

— Passarinho alegre é comer de gato.

— O que € bom dura pouco.

Os provérbios de ordem procuram for-
mar ¢ direcionar a conduta pelas ordens
positivas, proibi¢des e conselhos. Sua lin-
guagem mais séria e exortativa busca arru-
mar a vida e alertar frente aos perigos. Sdo
usados sobretudo nas familias. Expressam
a autoridade reconhecida dos pais em seu
esfor¢co de educar os filhos.

— Ao rico ndo devas; ao pobre ndo prome-
Ltas.

~ Devagar com o andor gue o santo € de
barro.

— Dinheiro, reza e carinho nunca se des-
preza.

—~ Em boca fechada, ndo entra mosquito.
— Mais vale amigo na praga, do que di-
nheiro no caixa.

— O seguro morreu de velho.

— Por falta de um grito se perde a boiada.
— Quem com 0s porcos se mistura, farelos
come.

— Na boca de quem néo presta, o bom nio
tem valor.

— Quem di o que tem, a pedir vem.

~ Quem nfo deve, ndo teme,

— Quem corre, cansa,

— Quem tudo quer, tudo perde.

— Quem com ferro fere, com ferro sera
ferido.

— Quem quer, vai; quem nao quer, manda.
— Quem nao se comunica, se trumbica.
— Quem caca, acha.

~ Quem vé cara, ndo vé coragéo.

— Quem anda para tras é caranguejo.

—~ Quem avisa, amigo é.
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— Quem canta, seus males espanta.

— Quem nunca comeu melado, quando
come se lambuza.

— Quem nao tem cachorro, caca com gato.
— Quem diz 0 que quer, ouve 0 gque nio
quer. |

- Quem tem boca, vai a Roma.

— Quem fala a verdade, ndo merece castigo.

1.3.As limitacoes da sabedoria
popular

No entanto, este rio da sabedoria popu-
lar pode ser envenenado. Assim, em vez
de fazer circular dguas que trazem o que é
bom para a vida do povo, ele pode se tor-
nar apenas um depésito de coisas mortas.
Fecha-se, entao, no conservadorismo, em
que o antigo vale por ser antigo € 0 novo
é recusado por ser novo.

Além disso, por ter a sua origem na
experiéncia da vida e dos ciclos da nature-
za que sempre voltam e ndao mudam, a
sabedoria popular tende para o fatalismo.
Por si, ela ndo consegue gerar um projeto
para a historia. Suas aguas podem ser des-
viadas para os interesses do sistema e dos
poderosos. Da-se uma verdadeira desapro-
priacdo’. O que aconteceu com a sabedoria
em Israel, repete-se hoje. Sem os horizon-
tes da histéria e do sistema, suas aguas
acabam limitando-se a irrigar o dia-a-dia.
Permanecem presas a uma consciéncia
imediatista e ingénua. Introjetam na cultu-
ra popular o racismo e 0 sexismo do siste-
ma, gerando uma postura individualista e
moralista. O individualismo sé se preocu-
pa com o relacionamento interpessoal den-
tfro do seu mundo. O moralismo focaliza
$O 0s erros e torna o mundo sombrio. Por
suas generalizacGes abusivas, alguns pro-
vérbios sdo mais marcados por esta “po-
luicdo”.

~ Se Deus ndo perdoar os ladrdes, ficaré
sozinho no céu.

- Deus fez o homem com muita cerimonia;
coragdo de pedra e cara de sem vergonha.

— Se mulher fosse coisa boa, Deus tinha
uma.

— Negro, quando ndo suja na entrada, suja
na saida.

No entanto, isso ndo impede que a sa-
bedoria popular apresente-se dindmica e
viva, Originada no meio rural homogéneo
e monolitico, dele tira muitas de suas ex-
pressdes. Ela € perpassada pelo complexo
fendmeno da pluralidade das culturas ur-
banas. Criativamente resiste as agressivas
tentativas de desapropriagdo, transmitindo-
-se, moldando pessoas na familia®, no tra-
balho, na comunidade religiosa, na escola,
no lazer. Nela podemos descobrir uma ri-
queza de vida de onde podemos extrair
“coisas novas ¢ velhas” (Mt 13,52).

2. “DITADOS VELHOS SAO
EVANGELHOS.”

Tentaremos explicitar aqui tracos de
Deus que se revelam em provérbios e di-
tados populares. Nossa leitura, unindo-os
em blocos tematicos, articulados entre si,
destaca aspectos evangélicos que sua for-
mulagdo sugere. Tentamos nos aproximar
do modo como a sabedoria popular expe-
rimenta Deus e fala dele por meio de dois
temas; Deus poderoso e Deus Pai.

2.1. Deus poderoso

A sabedoria popular, nos provérbios,
surpreende pelo lugar que da a Deus. Ela
fala diretamente de Deus e com Deus.
Aparecem com menor intensidade todos 0s
intermediarios: desde Jesus Cristo e a Vir-
gem Maria, passando pelos santos € orixas
até o clero com os seus rituais’. Deus apa-
rece sobretudo como poderoso € santo:
Senhor da vida e da morte, para quem tudo
¢ possivel. Este poder ndo é experimenta-
do como tirdnico, mas sim como um poder
benéfico, que faz existir e da confianca em
meio as dificuldades.



— Impossivel € Deus pecar.

— Deus pode mais que tudo.

— A bala fura, mas é Deus quem mata.
— Para tudo, Deus da jeito.

— Com Deus, a morte é vida;

sem Deus, a vida é morte,

— Com Deus adiante, tudo da certo.

— Acima de Deus, nada; abaixo de Deus,
tudo.

Este poder de Deus faz contraponto a
fraqueza do diabo. Esta figura se infiltrou
poderosamente no imaginario religioso do
povo'”, Na colecdo de provérbios aqui es-
tudados, quando se fala dele, o tom € de
brincadeira ~— como se o poder de Deus
ndo deixasse que ele fosse levado tdo a
sério. Mas a quantidade enorme de nomes
que 0 medo Inventou expressa que “o de-
monio esta solto”, mas num lugar oposto ¢
inferiorizado frente ao poder de Deus''.

— Quando Deus da o toucinho, o capeta
fira o girau. '

— Quando carro velho anda, € porque Deus
puxa ou O capeta empurra.

— Quem deve a Deus, paga ao diabo.

— O diabo quando ndo vai, manda secreta-
r10,

— Mais vale um pdo com Deus que dois
com o diabo.

— O diabo ndo € tio feio como se pinta.

~ Deus nfio fica pobre dando, nem o diabo
fica rico levando.

— O que é de Deus, o diabo ndo carrega.
~ Antes um “Deus te ajude”,

que um “o diabo que te carregue”.

— Deus tem mais pra dar, que o diabo pra
vender.

O poder de Deus que derrota o demé-
nio manifesta-se principalmente protegen-
do sempre, ajudando pessoalmente. Trata-
-s¢ de um poder salvifico que desperta no
ser humano uma confianca incondicional.
Alguns exemplos:

— Deus ajuda quem cedo madruga,
— Ha um s6 Deus que a todos protege.

— Ha um 86 Deus, sua bondade € para todos.
— Andando com Deus tudo se arranja.

— Com a ajuda de Deus, nada é impossi-
vel.

— Quem chora, Deus ouve.

— Quem em Deus confiou, nunca se enga-
nou.

— Quem espera por Deus, ndo perde tem-
po.

— Quem encosta em Deus nao cai; e, se
cair, ndo machuca.

— Se Deus € por mim, quem serid contra
mim?

Esta protecdo apresenta-se como “pro-
vidéncia divina” diante dos males da vida.
Acreditar que Deus age salvificamente no
mundo nfo significa necessariamente ape-
lar para o imobilismo nem sacralizar o
“status quo”. A ac¢ao de Deus faz do ser
humano parceiro que livre ¢ criticamente
colabora com Ele construindo sua vida.
Superando um possivel imobilismo fata-
lista, alguns ditados traduzem a maxima
agostiniana t3o conhecida: Trabalhe como
se Deus nada fizesse e confie como se Deus
fizesse tudo.

— Todo homem tem duas vidas: uma € a
que Deus da; a outra € a que ele faz.

— Enquanto tiver Deus no céu, urubu nio
come folha.

~ Pedi a Deus felicidade. Ele me disse:
“Trabalhe, plante e crie”.

— Deus cura, o médico manda a conta.

QOutro traco do Deus poderoso € sua
vontade soberana. Conhecendo o futuro,
Deus rege os acontecimentos. Sua sobera-
nia € capaz de tirar o bem do mal. No
entanto, nem sempre combinam a vontade
de Deus e o desejo da pessoa. Deus pode
permitir ou até mandar o sofrimento. Po-
rém, o que predomina na vontade sobera-
na de Deus é a sua capacidade de curar,
salvar, remediar a vida dificil do ser hu-
mano. Os exemplos aqui se muitiplicam:

— O homem poe, Deus dispoe.
— Deus aperta, mas ndo enforca.
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— Deus querendo, 4gua fria € remédio.

— A quem Deus fecha uma porta, abre uma
janela.

— Deus da o frio conforme o cobertor.,

-- Deus, quando atrasa, ja estd a caminho.
— Deus que da a ferida, da o remédio.

— Deus tira os dentes, mas abre a goela.
— Deus tarda, mas ndo falta.

- Quando Deus tira o chapéu, da carapuca.

A soberania da vontade de Deus se
desdobra na sua justica. Esta tem como
principal caracteristica ser infalivel. Néo
falta um sonho de que a justiga humana
ganhe os contornos da gratuidade da justi-
ca divina, que encontramos no Pai miserl-
cordioso de L.¢ 15,11-32 e no done da vinha
de Mt 20,1-16. Alguns exemplos:

~ A justica divina tarda mas néo falta.

— A justica verdadeira € a de Deus.

— Deus escreve certo por linhas tortas,

— Com Deus nio se discute.

— A justica € igual para todos; ai comega
a injustica,

Esta concep¢do da soberania de Deus
que se desdobra em justi¢a recupera a trans-
cendéncia de Deus. Isso ndo impede que
Deus seja percebido como *“familiar, do-
méstico, préximo™'?, companheiro. Inime-
ras sdo as frases que introduzem as locu-
¢des “com Deus” ou *“sem Deus” ao lado
dos advérbios “tudo” ou “nada”. Viver toda
a vida na proximidade de Deus € decisivo
para o bem das pessoas. Isso se mostra no
conhecido verso popular: “Com Deus me
deito / Com Deus me levanto / com a gra-
ca de Deus / e do Divino Espirito Santo”.
Outros exemplos:

- Quem com Deus anda, com Deus acaba.
— Quem estd com Deus, estd com tudo.
— O pouco com Deus é muito. O muito
sem Deus € nada.

— Com Deus e gasolina, vou até a China.
— Com Deus, os trabalhos sio menores.
— Se com Deus nao vai, sem Ele pior.

— Sem Deus ndo somos nada,

Tao préximo e disponivel esta este Deus
que serve até mesmo para fins patriéticos.
O famoso “Deus ¢ brasileiro” pode ser um
jeito de trazé-lo para bem perto, tazendo-
-0 amigo, mesmo sendo autoridade. Tendo
um compatriota tdo ilustre, esta feito o
atalho para experimentar a perfenga a uma
nacéo'’. Mas ¢ também um jeito de ex-
pressar uma familiaridade que brinca evan-
gelicamente com Deus, como no verso
muito espalhado no Brasil: Fui no céu
jogar com Deus | na mesa da comunhdo /
Deus ganhou a minha alma | e eu ganhei
a salvacdo®.

2.2. Deus Pai

Deus Pai é um outro eixo da mmagem
de Deus nos provérbios. Ligado com o
Deus poderoso, expressa mais fortemente
sua bondade. Esta aumenta a auto-estima,
aproxima fraternalmente as pessoas, faz
nascer a vontade de participar superando a
exclusio. -

— Deus € pai, ndo padrasto.

— Bem-aventurado aquele cujo Pai é Deus.

— De sorte madrasta enteado,

mas filho de Deus sou amado.

— Nido sou rei do mundo, mas filho do dono.

— Filho de Deus ndo morre pagio.

— Eu também sou filho de Deus.

— Se tu acreditas em Deus, aqui viaja teu

Irméo.

— Filho de Deus ndo morre sem ver Jesus.
A paternidade bondosa de Deus encon-

tra uma singular expressdo na sua predile-

¢do pelos pobres. Deus ndo s¢ faz os po-

bres viver, mas também com eles se iden-

tifica. Saber disso lhes da um senso de

dignidade. Mais ainda: pela atitude para

com 0s pobres, passa o caminho da salva-

cdo.

— Deus mantém a quem nada tem.

— Quem da aos pobres, empresta a Deus.
— Mais vale um pobre com Deus,

do gque um rico sem Ele.



— Sou pobre, mas nao da graca de Deus.
— Fora da caridade ndo hé salvacao.

— O inimigo de Deus ndo pode ser amigo
do homem.

A bondade paterna de Deus se desdo-
bra generosamente. Isso € percebido como
uma béng¢do pelo povo. Dar a béngdo ¢
pedir que o dom generoso de Deus, numa
determinada situacdo, traga o melhor. E
dizer o bem que Deus faz. A generosidade
no ser humano torna-se sinal divino. O
poeta Minelvino Francisco Silva, no seu
folheto “A mie que xingou o filho no
ventre e ele nasceu com chifre e rabo, em
Sédo Paulo” escreve: “Deus € que dé a sai-
de / E Deus quem nos d4 o pdo / Deus é
quem nos da a sorte / Deus € quem da-nos
perddo / E Deus quem nos d4 a vida / E
ainda d4 a salvacdo”. Vejamos alguns
exemplos:

— Deus te dé a salvagdo e o perddo! (des-
pedida de defunto)

— Deus te dé a saide! (béng¢do de crianga
ou de doente)

- — Deus te dé boa sorte e felicidade! (bén-
¢do de crianga recém-nascida)

— Deus que te dé€ juizo! (b€n¢ao de crianca)
— O que Deus ndo da de manhd, a tarde
Ele traz.

— Quem da, com Deus se parece.

Verifica-se assim, nos provérbios, a pre-
senca vigorosa de uma fé num Deus pode-
roso ¢ Pai. Mas o discurso € genérico e
pode ser lido como uma versdo tupiniquim
do “pensamento positivo” de Norman
Vicent Peale ou do Deus comum da Igreja
Eletronica de Rex Humbard. Nesta pers-
pectiva, teria a fun¢do social de sustentar
o otimismo, favorecer a concérdia ¢ har-
monia, unindo fé em Deus e fé na pétria ¢
tentando viver como se ndo existissem
problemas e conflitos'”.

No entanto, podemos ver nestas for-
mulagdes sapienciais um modo especial de
falar de Deus. Nas Escrituras Sagradas, este
modo se coloca ao lado da narrativa, da

profecia, da prescricdo. Sua presenca se
estende para além dos livros sapienciais.
Bastaria lembrar aqui o vasto uso que Je-
sus faz dele. Diretamente, este modo de
falar se volta para o sentido € o sem-sen-
tido da existéncia. Afirma o sentido, ape-
sar do sem-sentido, do sofrimento injusto
que subjaz a quase todas as suas afirma-
¢oes. Pode parecer menos pratico, por di-
zer menos o que se deve fazer e mais o
como sofrer.

Falando sobre Deus, 0s provérbios no-
melam menos a pessoa de Deus do que a
sua incompreensibilidade, o seu siléncio e
a sua ocultacdo no curso inumano e anoni-
mo das coisas. O discurso sapiencial liga
se a narrativa, assim como 0 provérbio une
se a parabola. Esta linguagem pede ser am-
pliada pela visao personalistica de Deus
da voz profética ou da voz ética da Lei.
Pede também ser interiorizada com os hi-
nos de siplica e de acdo de gracas'®.

Ditados velhos sdo evangelhos, diz o
povo. Expressa assim sua consciéncia de
que na construcdo e no uso de sua sabedo-
ria faz uma experiéncia humana evangeli-
camente significativa: experimenta a Pala-
vra de Deus lhe falando em suas palavras
humanas. Como a VR poderia escutar mais
esta boa nova?

3. "A CARNE DEBAIXO DO
ANGU".

O quarto volume da cole¢do “Tua Pa-
lavra € vida”, intitulado: Sabedoria e poe-
sia do povo de Deus, em sua introdugdo
geral, observa: “Por que sera que os livros
sapienciais sao tdo pouco usados hoje em
dia? Talvez seja pelo seguinte: nés, intér-
pretes, agentes de pastoral e religiosos
estamos mais do lado do clero e dos pro-
fetas. Por 1ss0 mesmo, sentimo-nos mais a
vontade nos livros do clero e dos profetas
(historicos e proféticos), onde tudo é mais
claro e definido... Aos poucos, porém, gra-
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¢as a Deus estd renascendo uma atengao
maior para com os livros sapienciais™"’.

Como a Vida Religiosa pode participar
mais ainda neste renascimento? Como au-
mentar esta tentativa de “dar mais sabor”
as expressdes da VR? Este novo jeito de
ser, que vai sendo pacientemente gestado
com a participagdo do povo, recebe impul-
sos, vé-se frente a armadilhas, encontra os
seus caminhos. |

3.1. Impuisos para a escuta

Um impulso vem da chamada “pos-
modernidade”. Caracteriza-se esta pelo “de-
sencanto da razdo ilustrada, a aceitag@o da
perda do fundamento, a rejei¢do dos gran-
des relatos de compreensio globalizantes,
o fim da crenga positiva na “historia’ como
autoconstru¢cio humana e a estetizagéo
geral da vida como da politica. O religio-
s0, que parece retornar triunfante..., serve
para consolar as angustias do individuo
desesperancado e ameacgado pela perda de
sentido total. Com a ‘desreferencializa¢do’
do real, importam pouco a doutrina e a
realidade objetiva de determinada religido.
Conta, antes de tudo, a sua capacidade de
mobilizar sentimentos, de ‘tocar’ a subje-
tividade e resolver problemas e necessida-

des setoriais™'".

No Brasil, esta postura pds-moderna,
encontra-se com as novas perspectivas da
sociclogia da religido. Abandona-se uma
visdo da sabedoria religiosa do povo como
se ela fosse apenas um residuo de uma

situagdio agraria miseravel, algo que o

migrante traz do campo. Dentro do fend-
meno atual da “volta do sagrado”, com
variadas manifestacOes, a sabedoria popu-
lar pode ser lida como expressdo de um
protesto contra uma realidade estranha (cul-
tural, econdémica, politica) que é imposta
de cima para baixo e que ndo brotou do
proprio povo. Esta sabedoria popular
marcadamente religiosa ¢ como “um ato
politico camuflado, comprimindo como

uma mola, a espera do momento para a
sua revelacdo e expressdo. O arcaico se
transfigura em utépico, a aparente presen-
¢a do passado se transforma em andncio
do futuro, a memdria torna-se profecia™"”,

3.2. As armadilhas

Se a pos-modernidade nos impulsiona
a repensar o0 papel que a experi€ncia reli-
giosa tem na cultura popular, hi também
armadilhas para este repensamento, espe-
cialmente no que se refere & sabedoria
popular. A primeira pode ser encontrada
no populismo. O populismo caracterizar-
-se por sua visdo romantica, em que o que
é bom é somente ¢ que vem do povo. Pro-
jeta-se no povo todo caracteristicas que sao
de uma minoria em processo de conscien-
tizacdo. Esquece-se de que muitos elemen-
tos da religiosidade e da cultura popular
estdo infestados da ideologia dominante.

Evitar o populismo ndo pode nos levar
ao “despotismo ilustrado”. Nesta postura,
tudo se faz para o povo, mas sem ele.

Frente ao populismo ¢ ao despotismo
ilustrado é perfeitamente cabivel que se
suspeite de uma possivel “forca historica
dos pobres”. Isso ndo impede de afirmar
teologicamente a forca dos pobres e de
trabalthar para que se tornem sempre mais
sujeitos histéricos. Mesmo se manifestam
a incompletude propria dos seres humanos
e apesar de tantas vezes relevados no pro-
cesso historico, evangelicamente, 0s pobres
sdo os destinatarios dos mistérios do Rei-
no (Mt 10,42; 11,25; 13,11 ¢ 1Cor 1,16-
19)2{}‘

Um terceira armadilha pode colocar
impecilhos para o desenvolvimento desta
dimensdo sapiencial: o conservadorismo.
A dimensdio sapiencial sempre tendeu a
acentuar a conserva¢do do experimentado
em detrimento da confian¢a no que surge.
E mais capaz de repetir-se do que de abrir-
-se¢ a busca do novo. Historicamente, fol
instrumentalizada para os interesses dos po-



derosos ¢ grandes e, freqiientemente, os
pequenos e fracos introjetaram a sua hu-
milhacdo, deixando-se levar pela passivi-
dade ou pelas ilusdes oferecidas.

A. superacdo destas armadilhas passa
pela integracdo da dimensio sapiencial com
outras dimensdes como a profética, a sa-
cerdotal e a apocaliptica. A palavra da
profecia denuncia os moralismos para-
lizantes, as fugas para o passado, oferece
uma visdo mais global do projeto de Deus
que envolve a historia e impulsiona o com-
promisso ético. A dimensado sacerdotal relé
as narrativas do passado e celebra as obras
de Deus no presente abrindo pistas para o
futuro. A atitude apocaliptica fortalece a
confianca absoluta em Deus ¢ a resistén-
cia. Esta integracdo com as demais dimen-
soes da VR torna-se ainda mais urgente
diante da intoleravel situacdo de exclusio
social em que vive 0 nOssO povo, em tem-
pos de pds-modernidade e na atual con-
juntura da Igreja®'.

3.3. A via sapiencial

Quais caminhos se abrem para um de-
senvolvimento integrado desta dimensio
sapiencial na VR? Entre outros, o retorno
a pratica de Jesus e as fontes da VR.

Jesus assimilou a cultura do seu povo.
Na sua missdo, Jesus mostrava que nio se
conhece a Deus por meio de estudos e
reflexdes, mas principalmente pela priti-
ca, em que O proximo aparece como crité-
rio decisivo (Mt 11,25-30). Nio inflacionou
a vida com normas e regras, mas princi-
palmente ensinou a aplicar concretamente
a lei suprema do amor (1Ts 5,9-22). A ex-
pressdo maxima de sua sabedoria € a cruz
(1 Cor 2,1-5). Mais ainda: Jesus utilizou
de modo muito original a linguagem po-
pular. Empregou provérbios para transmi-
tir a sua mensagem € ser compreendido
pelo povo (sobre este emprego nas bem-

-aventurangas, compare-se: Pr 2,21 com Mt
5,5; Pr 12,20 com Mt 5,9; Pr 3,27-29 com

Mt 5,43-48). Os provérbios sdo também
ponto de partida para as pardbolas de Je-
sus (compare-se Pr 28,9.13 com a paribo-
la do fariseu e do publicano, Lc 18,9-14).
Eles também aparecem como conclusio de
uma parabola (cf. “Quem tiver ouvidos para
ouvir, ouga”, de Mc 4,9). Jesus rcalmente
sabia reconhecer os tracos de Deus ocultos
e presentes em sua realidade cotidiana e
simples. Isso tornou-se a base do compro-
misso profético de Jesus.

A VR enconira outra perspectiva para
desenvolver a sua dimenséo sapiencial no
retorno a suas proprias fontes. Os primei-
ros monges cristdos, mesmo “emigrando”
para o deserto, permaneceram “proximos”
do povo. Assim, escreveram um verdadei-
ro evangelho antropolégico, tentando re-
sistir ao intelectualismo de uma espiritua-
lidade profundamente marcada pelo plato-
nismo. Na formulagdo deste evangeiho,
usaram das mais variadas expressdes sa-
pienciais: histoérias, maximas, exortacdes
etc. Privilegiaram mais 0 caminho de as-
censdo para Deus do que uma doutrina
sobre Deus. Insistindo numa teologia ne-
gativa, eles desenvolveram principalmente
tr€s temas: O conhecimento de Deus por
meio do coracdo, da fidelidade na prética,
da peticao humilde; a insisténcia na huma-
nidade de Jesus; e, finalmente, a priorida-
de do agir fraterno e a insisténcia nas vir-
tudes da vida em comum. Trata-se de uma
mensagem que contém um modo de viver.
Apoiados na fé dos pobres, formularam
uma espiritualidade que superava a filoso-
fia grega,

Esses dois caminhos inspiram e dina-
mizam nossa busca de novas formas de
VR. Pe. Edénio Valle, em 1975, chamava
a atencdo para o divorcio entre a VR no
Brasil e a cultura do nosso povo. Concluia
formulando o grande desafio da constru-
¢do de uma Igreja como “plenitude evan-
oélica” dos valores humanos do nosso
povo, pois existe uma continuidade entre a
sofrida histéria deste povo com a sua sa-
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bedoria ai desenvolvida e o designio sal-
vifico de Deus revelado em Jesus Cristo??,
De 14 para ca, o desafio de buscar a ex-
pressdo do Evangelho a partir do sujeito
de nossas culturas tornou-se sempre mais
presente a consciéncia eclesial. Mas ainda
ha muito a caminhar.

Este longo processo de inculturacio
feito pelo povo busca unir duas atitudes: a
solidariedade com as culturas e o discerni-
mento critico a luz do Evangelho. Isso pas-
sa por uma enculturacdo que supere o
etnocentrismo colonial e a xenofobia nacio-
nalista. Pela enculturacdo, cada um, em vez
da “fuga mundi” no seguimento de Jesus,
faz a “assumptio mundi” pela assimilacio
de sua identidade cultural. Isso nos torna
capazes de apreender e respeitar outras cul-
turas e de traduzir o Evangelho em mensa-
gem significativa para um grupo humano?.

4. ANGU COM CARNE.

Novas formas de vida religiosa encul-
turadas com capacidade de encontrar ex-
pressoes significativas do Evangelho im-
plicam certamente muitas mudan¢as no
modo de organizar nossa vida, especial-
mente no campo da formacdo. Esta seria
levada a desenvolver continuamente nossa
capacidade de ler a presenga de Deus na
vida cotidiana, na histéria a partir de nos-
sas culturas ¢ do Evangelho, de articular
0s dados descobertos, e estimular-nos a
estar mais comprometidos com o povo.

A linguagem sapiencial que tem nos
provérbios e ditados populares sua expres-
sdo privilegiada, ndo diz tudo. Requer o
enriquecimento da linguagem desinsta-
ladora dos profetas e da linguagem narra-
tiva e celebrativa dos sacerdotes com seus
gestos litlrgicos, a linguagem da perseve-
ranca ¢ da fidelidade da apocaliptica. Sua
experiéncia de Deus pode ser ampliada com
a explicitacao teoldgica do Deus Tri-Uno,

Mas também ndo podemos nos esque-
cer de que os(as) religlosos(as), principal-
mente 0s provententes dos meios popuia-
res, t&m na sabedoria popular um elemen-
to estruturante de st mesmos(as). Ela faz
parte de sua “agenda oculta” ou de sua
“personalidade de base™ mais profunda e
original que inspira muitos de seus com-
portamentos. Conscientizar-se, assumir cri-
ticamente a propria cultura, pode transfor-
mar-se num caminho de fazer da dimen-
sdo sapiencial de toda vida humana um
evangélico e libertador alimento da VR,
Sua experi€éncia de um Deus poderoso, des-
pertando a autoconfianga, abre mais espa-
¢O para a gratuidade, a leveza, a jovialida-
de, a espontaneidade, o bom humor, a cria-
tividade. JFundados na experiéncia de um
Deus Pai, solidédrio com os pobres, seria-
mos capazes de ensaiar, entre nos, formas
de vida mais participativas, igualitarias e
ecuménicas e, a0 mesmo tempo, solidarias
com oS pobres na busca da libertacio.

Angu com carne € um prato comum na
mesa do povo. Experimentando este prato,
0 povo afirmou: “Debaixo deste angu tem
carne”. Exprime assim sua confianga/des-
confianca de que alge saboroso subjaz a
uma realidade banal e corriqueira. Quem é
a carne? Quem € o angu? Quem é extraor-
dindrio? Quem é mais comum? Nossas
culturas populares? Sua evangélica expe-
riéncia de Deus? A VR? Sua experiéncia
fundante?

Varias combinagoes sdo possiveis. Cito
algumas. Sob as culturas populares flui uma
evangélica experiéncia de Deus. Debaixo
da VR subjaz uma experiéncia fundante
de Deus. Debaixo da experiéncia fundante
que cada religioso faz, encontramos muito
da experiéncia sapiencial de Deus do povo.
Sob a busca de novas formas de VR esta
uma experiéncia de Deus nos pobres e em
sua cultura. Indispensavel € a articulacéo
entre culturas populares e VR. Angu com
came pode ser um prato muito gostoso,
especialmente nos dias frios de inverno.



Para acreditar que isso € possivel e para
dar 0s passos necessarios neste momento
da historia, a sabedoria do povo nos ali-
menta com a légica da fé, que R. Alves
poeticamente descreveu:

“Dirdo que isto ndo dé certo.

Nao da certo virar crianca.

Nao da certo assentarmo-nos com oS
pobres e fracos.

Nio da certo fazer fogueira de fardas ¢
armas.

Nio da certo amar o inimigo e oferecer
a oufra face

Nio da certo deixar tudo por amor ao
Reino...

Estas sdo opgdes de muito amor e pou-
ca forga,

Por serem de muito amor s@o belas €
romanticas.

Por serem de pouca for¢ca sdo como
filhos que nascem mortos, abortos.

O que da certo € aquilo que tem muita
forca e pouco amor: a opressao, a riqueza,
a violéncia, o progresso, a corrida das ar-
mas, a inddstria da morte... (...)

NOTAS

. Cf. Sabedoria e Poesia do Pove de Deus, Col.:
“Tua Palavra é Vida"” 4, Sao Paulo, Loyola/CRB,
1993 (= TPV). Esta também € a perspectiva de
A. OTTEN, “S6 Deus é grande”. A mensagem
religiosa de Antonio Conselheiro, Sio Paulo,
Loyola, 1990 (= Deus grande), 15-91. O autor se
propoe a encontrar a espiritualidade de Anténio
Conselheiro que seria-"a for¢a motriz ¢ mo-
deladora do movimento” de Canudos (86).

2, Para esta ligagio biblica entre imagens de Deus
e condutas humanas, cf. A. MURAD, Este cris-
tianismo inguieto. A fé cristd encarnada em J. L.
Segundo, Sao Paulo, Loyola, 1994 (=Cristianis-
mo inguieto), 23-32. Cf, também J, I, G. FAUS-
J. VIVES, Crer, s6 se pode em Deus, Em Deus
sO se pode crer. Ensaios sobre as imagens de
Deuns no mundo atual, Sao Paulo, Loyola, 1988.
A mesma tematica ¢ aplicada & VR por JOAQ

A questdo ndo € se vail dar certo ou
nao. |

A questdo é se 0 ato € uma expressdo
transparente e radical de uma visdo e de
um amor...

Ainda que ndo dé certo.

Abradao sabia que o sacrificio de seu
anico filho ndo daria certo. A despeito disso
ele levantou a faca...

Jeremias sabia que a cidade estava si-
tiada, condenada a desola¢io. A despeito
disso comprou um pedago de terra para
dizer sua esperanca: ‘Ainda se plantardo
vinhas neste lugar’.

Jesus sabia que seu amor pelos fracos
e pelos pobres ndo daria certo. A despeito
disso deu-se por eles até a morte (...)

A logica da fé se fala sempre a despei-
to de.

Possuidos pelo futuro.

Dancar, no presente, uma esperanca.
Seus passos?

Desde a can¢do terna para com a crian-
¢a, até o gesto dltimo de sacrificio...”

PAULOQ [I, na Exortagio Apostolica pds-sinodal

Vita Consecrata. Partindo de uma leitura teol6gi-

co-espiritual da Transfiguragio no Cristo no Tabor,

coloca o Deus Tri-uno manifestado em Jesus Cristo

como fonte da vida consagrada. Cf. também J. B.

LIBANIO, Vida Religiosa: sempre a renascer

sempre a renascer, Sao Paulo, Paulinas, 1995, 41-

65, em que a experiéncia de Deus nos pobres ¢

apresentada como fundante para a VR,

S. AUGUSTINUS, Enarratio Il in Psalmmum 32,

Sermo I, PL 36, 279. Esta frase € citada por B.

LEERS, Carwlicismo Popular ¢ Mundo Rural.

Um ensaio Pastoral, Petrépolis, Vozes, 1977

(=Catolicismo Popular), 30, abrindo o capitulo

sobre a linguagem religiosa do povo.

4, Cf. TPV, 13-34 ¢ ainda, B. Leers, Catolicismo
Popular, 30-70; N. FEITOSA, A Sabedoria do
povo, Petropolis, Yozes, 1984, 9-43, Veja-se tam-
bém o interessante artigo de A. DROOGERS,
“A Religiosidade Minima Brasileira”, em Reli-
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gido ¢ Sociedade, 14/2, 1987, 62-96 (=RMB),
em que se forja o conceito “religiosidade mini-
ma brasileira” como uma manifestagio piiblica,
secular, veiculada pelos MCS e pela linguagem
cotidiana, existente em nivel nacional. Nela, a
nocio de Deus é central, Sendo a-confessional,
dispensa a mediagdo de sacerdotes-tradutores.
Trata-se de uma religido alimentada pelas reli-
gioes existentes no mercado brasileiro, especial-
mente o catolicismo popular. E muito usada por
politicos, esportistas, artistas de televisido e de
radio, na masica popular brasileira, na propagan-
da, na hnguagem cotidiana, nos péra-choques.
Para o autor, a RMB tem um grande valor ideo-
l6gico, por parecer ser natural € nio cultural e
por favorecer um processo de unificagao da so-
ciedade, escamoteando conflitos religiosos e se-
culares que minam a unidade social,

R. R. A. ALTUNA, Cuftura Tradicional Banto,
Luanda, Secr.Arquidioc, de Pastoral, 1985, 39.
Esta citagdo-encontra-se no Diciondrio de Reli-
giosidade Popular em preparagao por Francisco
van der Poel, que pds a4 minha disposicio o es-
boco do verbete provérbio.

A. DROOGERS, em RMB, 78-79 observa que o
humor e ¢ tom de brincadeira estdo muito pre-
sentes nas expressoes da chamada *religiosida-
de minima brasiieira”. Para ele, i1ss0 poderia ser
atribuido ao fato de que os seus portadores sao
0s leigos. Seria uma forma de compensar a sua
falta de autoridade no campo da religido. Nesta
atitude se veicularia uma critica a religifio ofici-
al. Acrescenta que uma certa “malandragem”™ na
veiculagio de nogdes religiosas pode esconder e
justificar os verdadeiros interesses que estdo por
detrds de uma referéncia a religifo. Na colegdo
O ponco com Dens, encontramos estes ditados:
Devagar com o ter¢o que o padre é velho; Os
frés pés que swjam a casa: padre, printo, paio; O
padre, onde canta, ai janta. Uma tentativa de
leitura bem-humorada das origens de provérbios,
expressies e ditos populares brasileiros, encon-
tramos enm: M. PRATA, Mas serd o Benedito?
Diciondrio de provérbios, expressges e ditos
populares, Sao Paulo, Globo, 1996.

A expressdo € A. OTTEN, Deus grande, 95-120,
analisando ¢ que houve no catolicismo ristico
brasileiro, gerando sua forte énfase no culto aos
santos ¢ na dimensio penitencial.

Neste artigo, utilizel muitos dos provérbios que
eram usados no dia-a-dia de minha familia, prin-
cipalmente por minha mie.

A. DROOGERS, RMB, 76,

. Cf. Religido e Suciedade 12410, 1985, Encontra-

mos ai uma série de artigos tratando do tema do
diabo na cultura popular. Para o nosso estudo é
particularmente Gtil o artigo de E. D. B. MENE-
ZES, A guotidianidade do Deménio na cultura
poputar, 92-130 (=Onotidianidade do Demonio),
emn que se estuda especificamente a literatura de

1t

12.

17.
18,

19.

20,

21

cordel. Sobre a presenga do demdnio em todos
0s recantos da cultura popular, 0 autor recorda o
fato de que Mario Souto Maior, em sua obra
Territorio da Danagdo: o diabo na cultura po-
pilar do Nordeste, Rio, Liv, Sao José, 1975, re-
gistrou 105 apelativos do Diabo ¢ 99 locugies
em que este termo ou comelatos comparecem na
linguagem popular (93). '
Cf. B. LEERS, Catolicismo Popular, 46; A.
DROOGERS, RMB, 77. Esta familiaridade com
o demonio levou Guimardes Rosa a colocar como
subtitulo de seu Grande Sertdo: Veredas - “O
Diabo na rua, no meio do redemoinho...”, como
observa E. D. B. MENEZES, Quotidianidade do
Demonio, 99. Frei Tito Figueiréa de Medeiros,
0. Carm., antropdlogo, me chamou a atengio
para o fato de que, na cultura popular, nem sem-
pre o diabo & fraco, As vezes, ele aparece divi-
dindo com Deus o govermo do mundo. Esta forga
do demdnio aparece na préatica popular de buscar
pactos com ele. Quanto aos provérbios de O
pouce com Deus, eles podem ser classificados
dentro da categoria que L. da Cimara Cascudo
destacou nos contos populares que tem cono tema
o “Diabo lograde”. Cf. E. D. B. MENEZES,
Onotidianidade do Demdnio, 100.

A observacie é de SERGIO BUARQUE DE
HOLANDA, em Raizes do Brasil, 110, citada
por A. DOORGERS, RMB, 76,

Cf. A. DOORGERS, RMB, 76, 93 ¢ 94.

Ci. F. POEL, Poesia Religiosa na Tradigdo Oral,
pPro manuscrito, 3.

Cf. A. DOORGERS, RMB, 78, 93 E 95.

Cf. P. RICCEUR, “Entre filosofia e teologia II:
nomear Deus™ (1977), em Nas fronreiras da filo-
sofia, Sao Paulo, Loyola, 1996, 191-204, esp.
194-196.

CF. TPV, 16.

I. B. LIBANIO-A, MURAD, Introducdio ¢ Teo-
fogia, pro-manuscripto, 156. Veja-se também: K.
ARMSTRONG, Uma historia de Deus. Ouatro
milénios de busca do judaismo, cristianisnio e
islamismo, 5o Paulo, Companhia das Letras,
1994, 377-399, em que a autora tenta responder
a pergunta: “Deus tem futuro?”,

R. ALVES, “A volta do Sagrado. Os caminthos
da sociologia da religidao no Brasil”, em Religido
¢ Suciedade, 3,1978 (= Volta do Sagrade), 137,
Cf. A. OTTEN, Deus grande, 77.

Sobre o populismo, o despotismo ilustrado € as
suspeitas sobre uma possivel for¢a histdrica dos
pobres, cf. A. MURAD, Cristianismo inguieto,
190-191. R, ALVES, Voita do Sagrade, 137, fala
do risco de se romantizar a cultura popular.
Uma tentativa de fazer esta integracdo entre as
vérias dimensoes da VR aparece na I Parte da
exortacio apostolica pos-sinodal Vita Consecrata
de Joae Paulo II, em que se mostra como a VR
colabora na evangelizagio por meio do amor até



22,

23.

o fim e do testemunho profético, nos aredpagos
modernos, numa atitude de didlogo com todos.
Esta integragiio é sugerida por J. B. LIBANIO,
“O Papel profético da VR, em Convergéncia,
n.194/1986, 331-335, em que fala dos equilibra-
dores do pdlo profético: o sacerdotal, o sapiencial,
0 apocaliptico, Veja-se ainda C. BOFF, Unma and-
lise de conjuntura da Igreja catdlica no final do
milénio, em REB, £.221, 3/1996, 125-149. O autor
sugere como acgiio concreta: ingsistir na idéia de
uma Igreja participativa, prosseguir na missao de
profetismo social da Igreja, avangar na constru-
¢io de uma Igreja inculturada e recuperar as
raizes espirituais e misticas do cristianismo, de
modo a repor a reserva de sentido para a vida
e a aqg¢do dos cristdos no mundo.

Cf. J. COMBLIN, A:For¢a da Palavra,
Petrdpolis, Vozes, 1986, 95. O itinerdrio espiri-
tual dos(as) fundadores(as) reproduz muitos des-
tes elementos. Uma das formas usadas para ex-
pressar este legado sdo os ditados, como, por
exemplo: “ora et labora", “ad maiorem Dei Glo-

riam”, “pax et bonum”, “per Mariam ad Iesum™
etc.

Cf. E. VALLE, Religiosidade Popular: Evange-
lizagdo e Vida Religiosa, Petropolis, CRB/Vo-

24,

23

26,

zes, 1975, (= Religiosidade popular), 12-13; 15,
Pode ser lembrada aqui a observacao do Docu-
mento de Santo Domingo sobre 0os movimentos
e associagoes eclesiais de que € necessdrio gque
sejam acompanhados “em um processo de
inculturagdo mais definido” e assim fortalecer a
formacdo de movimentos com um perfil mais
latino-americano”, (DSD 102).

O documento preparatorio para o VI Encontro
Nacional de Presbiteros do Brasil, 2/1996, com o
tema O presbitero: missiondrio, profeta e pastor
no mundo urbano, colocava como primeira tare-
fa do presbitero no mundo urbano “enculturar-
-se” para “inculturar o Evangelho”, 41-43,
Encuituracdo € definida como sendo o processo
pelo qual uma pessoa € introduzida em sua pro-
pria cultura, assimilando as caracteristicas fun-
damentais de sua identidade cultural.

As expressies “agenda oculta”, “personalidade
de base” sao usadas por E. VALLE, Religiosida-
de popular, 21.

R. ALVES, Poesia, Profecia, Magia, Rio de Ja-
neiro, CEDI, 1983, 78-80.
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CORPO COMO EPIFANIA

Ll
el

PESSOA, METAFORA DA
SOCIEDADE E ICONE DE DEUS

O individualismo moderno pode
assignar um lugar auténtico ao
corpo/ A reapropriacao atual do
Corpo € uma verdadeira
redescoberta do corpo? E possivel

valorizar © corpo no contexto de
uma mentalidade Individualista?

s sta reflex@o tem como ponto de par-
tida uma pergunta: a cultura atual,
%% impregnada de individualismo e
ﬁ narcisismo, pode verdadeiramente
s yalorizar o corpo e destacar o seu
significado e papel essenciais para a expe-
riéncia humana? Parece que um olhar para
a historia da humanidade revela que o corpo
fo1 autenticamente apreciado e ressaltado em
culturas predominantemente comunitirias e
que viviam em harmonia com o meio am-
biente natural, o que ndo € o caso da hodierna
cultura ocidental. Para desenvolver esta re-
flexdo, parte-se de uma explicitagdo da ex-
periéncia atual com o corpo, scguida de uma
tentativa de explicar a matriz cultural deste
modo modemo de representar o corpo e de
um confronto desta representagdo com o
paradigma biblico-semita, distinto da com-
preensdo grega. Por dltimo, tenta-se uma
compreensdo cristd do corpo como epifania

Pe. José Roque Junges, &J
Belo Morizonte — MG

da pessoa, metafora da sociedade e icone de
Deus, que evite tanto a representaciic do
dualismo grego quanto a do individualismo
moderno.

1. EXPERIENCIA ATUAL COM
O CORPO

Depois de séculos de repressdo corpo-
ral, a sociedade atual vive a reconquista e
0 encantamento com o corpo. Vive-se um
culto ao corpo sob as mais diferentes for-
mas: praficas esportivas, medicina alterna-
tiva, operagdes plasticas, ginastica aerébica
(energia fornecida pela respiracdo) e anae-
rébica (energia tirada da reserva muscu-
lar), técnicas de relaxamento e de expres-
sao corporal. As pessoas preocupam-se com
a beleza e a boa forma do corpo. Busca-se
uma modelagem do corpo (body building)
que corrija as patologias corporais de uma
sociedade sedentaria: obestdade, reumatis-
mos, posi¢des viciadas, disturbios psicoti-
sicos etc.!

Existe uma reapropria¢do do corpo. A
reivindica¢do dos direitos do corpo € um
postulado indiscutivel em que se baseia a
atual organiza¢do da ordem social. A pro-
messa de uma vida melhor inclui como di-
reito o bem-estar do corpo, 0 desenvolvi-
mento fisico ¢ a felicidade sensual. Esta
politica do corpo aparece principalmente nas
contraculturas. SO para dar dois exemplos: o
feminismo advoga uma reapropriacdo do



corpo por parte da mulher, expropriado,
como sua propriedade, pelo machismo do
homem. Ela exige seus direitos corporais ao
autodominio da reprodugdo, ao prazer, ao
respeito frente & mercantilizagdo comercial
e ao assédio sexual; o movimento pelos di-
reitos do enfermo luta por uma reapro-
priacdo do corpo por parte do doente, ex-
propriado pela onipoténcia do médico. A said-
de como autogestdo do corpo inclui o direl-
to 4 autonomia. O corpo tornou-se um dos
eixos fundamentais da cultura atual e pode-
se dizer que expressa a feicdo epocal da nossa
civilizagio’.

A superacdo do dualismo antagonico
entre corpo ¢ alma levou a uma maior
integracdo entre estas duas dimensoes do ser
humano. Nada de grande pode acontecer ao
nivel espiritual se ndo tem o suporte de uma
expressdo corporal, e nenhuma manifesta-
¢ac do corpo, por ser humana, pode ser uma
pura expressdo fisica sem nenhuma media-
¢lo espiritual. A pessoa humana forma uma
unidade substancial na qual ndo € possivel
separar esta duas realidades. As atividades
espirituals usam sempre mais téenicas cor-
porais. A introdugfio no ocidente do misti-
cismo oriental (Budismo, Ioga, Zen efc.)
responde a esta tendéncia.

No préprio cristianismo aconteceu uma
reaproximagao do corpo principalmente na
espiritualidade e na liturgia. A tradicao
cristd ndo conhece, até a época moderna, a
desconflanca a respeito do corpo na oragéo.
Sao conhecidas as indicagfes precisas sobre
as posi¢oes do corpo que Santo Inacio da
nos Exercicios Espirituais. A gestualidade
corporal € tipica da liturgia monacal. O ri-
gorismo jansenista do século X VIII introdu-
ziu a desconfianca e o desprezo em relacao
ao corpo. Nas altimas décadas existe uma
recuperacdo da meditacio corpérea e da
gestualidade litirgica. Isso aparece nos mo-
vimentos atuais de espiritualidade ¢ de uma
maneira mais manifesta nas diferentes for-
mas de pentecostalismo’.

A reapropriacdo do corpo aponta para
um dos arquétipos fundamentais da expe-
riéncia humana. A condi¢do corpdrea pos-
sibilita gque o homem seja um ser situado
no mundo. E o ponto de inser¢dao na rea-
lidade que o capacita para a elaboragio do
conhecimento ¢ o exercicio da liberdade.
Por meio do corpo, a pessoa esta situada e
experimenta a realidade, criando a possi-
bilidade de reagir diante dela, elabora-la e
supera-la. O préprio desenvolvimento e
maturacdo pessoal ndo se realizam senao
mediante ¢ com a contribuicdio determi-
nante da corporeidade. A condicio corpbrea

é o sinal da identidade pessoal e a garan-

tia da historicidade da existéncia humana
e, por 1550, 0 motor do seu desenvolvi-
mento. A corporeldade € o meio de inte-
riorizar a realidade exterior e integrar ele-
mentos novos na experiéncia, Por meio do
corpo, por fim, é possivel estar presente
ao outro, expressar o amor e testemunhar
a convivéncia comunitaria. E o meio de se
comunicar com o outro. E o lugar do reco-
nhecimento do outro.

Se o corpo € tdo importante para a ex-
periéncia humana, a sua redescoberta ¢
recuperagao aponta para um fendmeno sig-
nificativo e de transcendental importincia.
Como foi possivel, entdo, a desconfianca e
o desprezo em relacdo ac corpo?

A cultura atual é definida como uma
cultura centrada no corpo. O corpo € um
componente central da realizagdo humana
e 0 eixo estruturador da vivéncia existen-
cial. Qual € a compreensfio de corpo pre-
sente neste contexto cultural?

2. O CORPO NO
PARADIGMA CULTURAL
DA MODERNIDADE

As representacdes do corpo sdo tribu-
tarias de um contexto sociocultural e de
uma visdo de mundo e, no interior destas,
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de uma defini¢do de pessoa. Assim a con-
cepgdo do corpo € efeito de uma consfru-
¢do social e cultural. A maneira de conce-
ber e representar o corpo € fruto de uma
construgfio simboélica. Nas sociedades oci-
dentals esta concepgdo comecou com uma
visdo anatémico-fisiolégica e evoluiu sem-
pre mais para uma visao possessiva do cor-
po na esteira do modelo cultural indivi-
dualista. O corpo € entendido como “meu
corpo” ou como “corpo proprio”. O indi-
vidualismo € a estrutura sociocultural na
qual € construida a representacéo atual do
corpo. Passou-se de uma visdo anatémico-
-fisiologica a uma maior volta sobre si
mesmoe na maneira de experienciar ¢ cor-
po. Esta passagem corresponde a uma
mudanga no prépric modelo cultural indi-
vidualista: de um individualismo auto-
némico a um individualismo narcisista.

O individualismo moderno significou
0 surgimento do sujeito autbnomo diante
dos determinismos. A emergéncia da sub-
jetividade individual foi o fato mais im-
portante e significativo do processo da
modernidade. Possibilitou a tomada de
consciéncia da dignidade de toda pessoa
humana ¢ a proclamacio dos direitos hu-
manos fundamentais. Os tempos p6s-mo-
dernos apontam para uma fragmentacio
desta subjetividade. Passou-se do sujeito
autdbnomo ao sujeito solipsista fechado em
seu narcisismo. Se o sujeito autbnomo
significou a afirmagio da identidade ¢ da
independéncia, ¢ sujeito narcisico aponta
para a perda da 1dentidade e da auto-sufi-
ciéncia. O narcisismo ndo se identifica com
a auto-suficiéncia, mas com a perda de
identidade. Faz referéncia a um eu amea-
cado pela desintegracdo e por ima sensa-
¢cdo de vazio interior.

Hoje assistimos a uma aceleracdo dos
processos socials que ndo ¢ acompanhada
por um correspondente processo cultural
ou simboélico. As vivéncias mudam com
grande rapidez ¢ as pessoas ndo t€m o
tempo psicolégico, que € mais lento, de

construlr o sentido das representacoes. Esta
sensacdo cria um vazio e passa-se de uma
experiéncia a oufra em busca de um senti-
do. A falta de sentido conduz a um fecha-
niento sobre s1 em busca de seguranca, a
uma atomizagdo dos atores € a uma sensa-
¢ao de vazio. Buscam-se solugtes indivi-
duais que ndo levam em considera¢do o
sentido comunitario, Esta sensacio € visi-
vel na experiéncia atual do corpo. Muitas
formas atuais de experiéncia com o corpo
sdo desintegradoras do sujeito devido ao
narcisismo que as alimenta. A busca de
novas experiéncias corporais sempre € im-
pulsionada por um vazio interior provoca-
do por esta desintegracdo. O corpo é for-
¢ado ¢ usado a servico de um modelo fi-
sico veiculado pela cultura narcisista’.

A concepc¢io anatdomico-fisiologica
teve a sua emergéncia, no século XVI,
como fruto das primeiras dissecacées de
cadaveres ¢ o estudo do corpo. Livros de
anatomia representavam os diferentes Or-
géos e partes corporais. O corpo como algo
sagrado e intocavel foi aos poucos sendo
secularizado e objetivado. Esta concepgéo
deu origem a uma separagdo entre o sujei-
to € 0 seu corpo e uma corrcspondente ob-
jetivagdo do corpo. Para que fosse possi-
vel a manipulacio do corpo era necessario
distingui-lo e diferencia-lo da pessoa. Esta
postura tornou possivel que o sujeito
objetivasse ¢ analisasse 0 corpo.

Nas sociedades tradicionais, regidas por
uma visao holista e comunitaria, ¢ indivi-
duo é indissocidvel do seu mundo cdésmico
e social e 0 corpo nao esta cindido em rela-
¢do ao sujeito. O ser humano esta intima-
mente misturado ao cosmos, 4 natureza, a
comunidade. Nestas sociedades, as represen-
tacdes do corpo sdo, de fato, representagoes
da pessoa como um todo. A imagem do
corpo € uma imagem de si, composta com
elementos da natureza ¢ dos cosmos. Existe
um sentimento de parentesco ativo do ser
humano com a totalidade dos viventes e dos
elementos da natureza. -



O corpo como elemento isolavel e de
possessdo do ser humano s6 € pensavel em
estruturas sociais de tipo individualista em
que as pessoas estao separadas umas das
outras ¢ sao autdbnomas em suas iniciativas
e em seus valores. O corpo funciona como
limite fronteirico que delimita o sujeito
frente aos outros. O corpo é fator de
individuagdo. Nas sociedades tradicionais,
onde o sentido da existéncia estd marcado
pela insercdo no grupo social, no cosmos,
na natureza, o corpo nao € um elemento de
individuacdo separativa porque o indivi-
duo ndo se distingue do grupo, ja que a
sua singularidade emerge da harmonia di-
ferencial do grupo. Ao contrario, o isola-
mento do corpo nas sociedades ocidentais
testemunha uma trama social em que o ser
humano esté separado da natureza, dos ou-
tros e de si mesmo. Fator de individuacio
no plano social e no plano das representa-
¢des, o corpo € dissociado do sujeito e
percebido como um de seus atributos. A
distingdo entre o corpo € 0 sujeito € a
heran¢a de uma concepgao da pessoa hu-
mana dissociada de sua componente cOs-
mica ¢ comunitaria. O corpo da moderni-
dade marca a fronteira de um individuo
frente ao outro e o fechamento de cada um
na sua individualidade. Corpo € aquilo que
me diferencia dos outros ¢ do mundo e
nao o que relaciona e pde em contato. Nas
sociedades ocidentais de tipo individualis-
ta, o corpo funciona como interruptor de
energla social, Nas socledades tradicionais,
ele, ao contririo, € a tomada da energia
comunitéria.

O sentimento de ser individuo antes de
ser membro de uma comunidade expressa-
-s¢ Nno corpo como fronteira que marca a
diferenca. O corpo ¢ fator de individuagio
que determina a fronteira em relagdo aos
outros, O corpo deixa de ser fator de in-
clus@o ou enraizamento comunitério e tor-
na-se principio de exclusdo. A definicéo
moderna de corpo € algo separado do
mundo, dos outros e de si mesmo. O corpo

¢ o resto. Ele nao € sinal de presenga hu-
mana, algo indissociével da pessoa, € a sua
forma acessoria. O corpo deixa de ser ex-
press@o do ser € torna-se um objeto do ter.
Portanto, na modernidade existe uma ob-
jetivacdo e uma dessocializacdo do corpo.
O corpo € um objeto de possessdo (tenho
um corpo) e um fator de individuagao (cor-
po como fronteira frente ao outro).

A matriz de pensamento que serviu de
base a esta concep¢do foi 0 mecanicismo.
Nesta visdo, 0 universo € uma maquina e
a natureza, um conjunto sistemético de leis
que regem mecanismos. A compreensdo
destes mecanismos € geométrica. O reld-
gio ¢ a metafora privilegiada do modelo
mecanicista. O proprio corpo encontra seu
principio de compreensao na metafora do
mecanismo. Esta compreensiio esta na base
das descobertas da anatomia humana que
possibilitaram o desenvolvimento da me-
dicina moderna. A reducdo do corpo a um
conjunto de mecanismos, andlogos aos de
uma maquina, inspirou os estudos de ana-
tomia médica. Descartes € a expressido
méaxima desta concepgdo”,

3. VISAO CARTESIANA DE
CORPO

A visdo cartesiana’ tem como ponto de
partida um dualismo entre corpo ¢ alma
que reduz o corpo a uma maquina e a alma
ao pensamento. Sdo duas substincias dis-
tintas e cada uma com atributos proprios.
O atributo principal da alma € o pensa-
mento (res cogitans), do corpo é a exten-
s40 (res extensa). Todo corpo € necessa-
riamente extenso €, portanto, mensuravel e
reduzivel a um mecanismo.

Descartes reduz o ser humano ao pen-
samento (Tenho um corpo mas sou so-
mente algo que pensa) e autonomiza o
corpo em relagdo ao sujeito. O corpo é
algo acessoOrio da pessoa. Aparece sob o
registro do ter. A unidade da pessoa foi
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rompida e esta fratura designa o corpo
como uma realidade acidental e indigna
do pensamento. O corpo tornou-se estra-
nho ao homem, dessacralizado em sua dig-
nidade e objeto de pesquisa. Descartes
introduz um dualismo que ndo € mais
axiologico-moral como em Platdo (em que
se trata de libertar a alma da prisdo do
corpo), mas metodoldgico-mecanicista (em
que se trata de separar alma e corpo como
duas substiancias autdénomas). O corpo é
desimbolizado e reduzido a um mecanis-
mo para que possa ser analisado e pesqui-
sado. Ele € um autdmato com suas fun-
¢Oes e leis proprias que regem o0s seus me-
canismos.

A visdo de Descartes garante 0 uso ins-
trumental do corpo em diversos setores:
nao sO na anatomta médica, mas também
na anatomia politica e econdmica. O corpo
analisado conduziu ao corpo manipulado.
A separacdo entre 0 homem e o seu corpo
possibilita a instrumentalizacdo e do-
mestica¢do do corpo. Nido € o ser humano
que € explorado ¢ manipulado, mas algo
acessorio, o seu corpo. Chaplin faz uma
critica admirdvel desta instrumentaliza¢do
no filme Os tempos modernos.

A. reapropriagdo atual do corpo é uma
rea¢do a esta instrumentalizacdo ¢ domes-
ticag@o do corpo. Ndo tenho corpo mas sou
corpo. Expressa a identidade pessoal. O pro-
blema € que esta reapropria¢ao € feita a partir
dos mesmos pressupostos que possibilitaram
a propria separacdo entre o sujeito e seu
corpo: o individualismo. A matriz de pen-
samento responsavel pela representacdo
moderna ¢ atual do corpo ¢é o individualis-
mo. Hoje este individualismo assume a for-
ma narcisista. A reconquista e o reen-
cantamento da representacdo atual do corpo,
presentc em muitas formas desta rea-
propriagdo, sdo devedoras desta visdo indi-
vidualista e narcisista. Como fazer que esta
redescoberta do corpo nfo seja uma nova
objetivacao e manipulagdo que reduz o cor-
po a um instrumento da pessoa? O corpo

como algo a ser usado a servico dos desejos
do sujeito? Uma verdadeira reapropriagio
do corpo s6 € possivel dentro de uma visdo
holista e comunitaria que supere o indivi-
dualismo narcisista e recologque o corpo em
intima rela¢ao com a natureza e os outros.
Em outras palavras, conceber 0 corpo como
epifania da pessoa e metafora comunitiria.
Isso aparece na concepgdo hebraica de cor-
po, presente na Biblia.

4, ELEMENTOS DE
ANTROPOLOGIA BIBLICA

O cristianismo € fruto de um encontro
entre 0 mundo hebreu (Biblia) e ¢ mun-
do helénico (filosofia grega). Antropolo-
gias diversas correspondem a estas duas
mundivisdes. A visdo grega do homem
caracteriza-se¢ pelo dualismo entre corpo e
alma e pela afirmacdo da imortalidade da
alma e a considerag@o do corpo como uma
prisdo da alma. A antropologia semita tem
uma visdo sintética do homem. Todas as
afirmacdes sobre um elemento ou uma
parte do ser humano (por exemplo, cora-
¢ao, rins etc.) sdo afirmacdes sobre o ho-
mem Inteiro. A prépria distingdo grega
entre alma e corpo € desconhecida para a
visdo semita. Quando a Biblia fala de car-
ne (em hebraico, basar, traduzido em gre-
g0 por sarx), de corpo (soma, conceito
grego usado por Paulo), de alma (em
hebraico, nefesh, traduzido em grego por
psyque) ou de espirito (em hebraico, ruah,
traduzido em grego por pneuma) nao esta
se referindo a substincias ou partes
subsistentes do ser humano, mas a diferen-
tes condigdes ou estados da pessoa, toma-
da na sua totalidade. O homem inteiro €
carne, corpo, alma, espirito. Sdo diversos
modos de ser e estar no mundo®.

Basar-Sarx designa, antes de mais nada,
a carne propriamente dita ¢ a visibilidade
corporea do homem. Contudo, ndo pode ser
confundidoe com o conceito de corpo da vi-
sao dualista grega. A antropologia semita



refere-se a um corpo animado ¢ néio a uma
alma encarnada, Basar é¢ um modo de ser. E
0 homem como ser no mundo em solidarie-
dade com todos os seres vivos ¢ com 0O
cosmo. Em outras palavras, designa a mun-
danidade do ser humano, ou seja, a solida-
riedade com a existéncia criada. Basar-Sarx
denota a posicdo do homem diante de Deus
como ser criado. Expressa neste sentido a
sua condicdo de criatura limitada e depen-
dente de Deus. Aponta para a fragilidade ¢
caducidade da existéncia humana. Por isso,
engloba igualmente a impoténcia do homem
diante de Deus e manifesta a idéia de natu-
reza corrompida. O homem entregue a car-
ne ndo € nada.

Nefesh-psyque (alma) designa 0 eu vivo
ou a pessoa viva enquanto tendéncia. A
vida € essencialmente movimento e ten-
déncia. Esta ligada ao corpo e cessa com a
morte. Ndo se refere a um principio da
natureza humana, como pode dar a enten-
der a traducdo por anima-alma. Assinala o
ser humano em sua plenitude como eu
vivente e consciente. Nefesh-psyque ndo
pode servir de apoio para opor Corpo mor-
. tal e alma 1mortal ¢ para afirmar a superio-
ridade da alma como principio indestrutivel
e distinto do corpo. O corpo ndo € distinto
do principio que o anima, o nefesh. Se
nefesh (alma) € o principio animador da
vida, € igualmente o centro da atividade
emotiva e psiquica. Por isso, é o lugar do
apetite fisico, dos sentimentos e dos dese-
jos; € a sede do pensar e querer. Toda ati-
vidade humana estd centrada no nefesh
(alma). Em cada ato esta presente a totali-
dade do nefesh, a totalidade da pessoa.
Neste sentido, € centro da personalidade e
a sede da moralidade.

Mas nefesh (alma) ndo existe sem basar
(carne). O ser humano é basar em um
aspecto e nefesh em outro. E necessario
fazer um esfor¢o de corrigir o inevitavel
dualismo da nossa mentalidade. Basar é a
realidade concreta e carnal da existéncia
humana e nefesh é a sua personalidade.

Ruah-pneuma (espirito) expressa a
relacao dinamica entre Deus e o ser huma-
no. Designa a pessoa guiada por Deus para
as promessas salvificas. Ruah da consis-
t€ncia ao bindmio basar-nefesh. Sem ruah
(espirito) o nefesh (alma) ndo subsistiria.
E o sopro vital de Deus. Mostra que o ser
humano estd numa relacdo essencial com
Deus. Manifesta a for¢a divina que restau-
ra 0 ser humano e torna-o um ser livre e
responséavel, E um dom de Deus que, por
puro amor, retira ¢ homem da morte. De-
signa, por isso, o principio da nossa res-
surrei¢do. Trata-se dum principio divino
que Deus infunde no ser humano por meio
da comunica¢do do Espirito Santo e que
toma conta dele.

Na lingua hebraica do Antigo Testa-
mento ndo havia uma palavra para desig-
nar o corpo como forma global da parte
fisica do ser humano. Fala-se em coracao,
rins, olhos, maos, pés, 0ssos, entranhas,
sangue, mas ndo no corpo como um todo.
Em cada uma destas realidades bioldgicas
estd presente o homem todo, enquanto
manifestacdo de uma atitude especifica. Na
vertente semita do pensamento nao existe
o dualismo e o conseqiiente antagonismo
entre corpo € alma. Portanto, a Biblia pro-
fessa um monismo antropolégico. O dua-
lismo entrou no cristianismo por outros
caminhos (platonismo, maniqueismo).

5. LUGAR DO CORPO NA
PERSPECTIVA HEBRAICA E
HELENICA?

No mundo hebreu, o individuo toma
consciéncia de si como membro de um
povo. Ele participa de uma esperanca co-
letiva. A morte individual € um fato natu-
ral. A morte da nagao hebraica é algo
impensavel porque a alianga de Javé € eter-
na, O individuo itegra-se no destino do
povo e sua salvacdo consiste em identifi-
car-se ativamente com ele. Ndo existe outro
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futuro que o futuro coletivo. Quando esta
esperanga coletiva entra em crise, a pro-
pria identidade se quebranta. O individuo,
privado do sucesso coletivo, retorna as
contradicées do cotidiano e preocupa-se
com a prépria sobrevivéncia.

A Biblia aponta sempre para uma es-
peranga coletiva. O individuo torna-se cor-
po no pove a ponto de seu destino nao ser
outro que o destino do povo. Faltando o
futuro social e politico, o povo € restituido
a Seus corpos, porque nao existe mais es-
peranca. A nog¢do de ressurreicao emerge
na consciéncia do hebreu tardiamente (épo-
ca pés-exilica) como fruto de um pensa-
mento popular que subjetiviza o corpo
coletivo, privado da esperanca histérica.
Privado do futuro terrestre, o povo da ou-
tro futuro aos individuos: a ressurreicdo.
Mas esta ressurrei¢do sé pode ser um fe-
némeno coletivo (Ez 17).

Na mentalidade grega ndo existe uma
promessa messianica, mas apenas a indife-
renga dos deuses. O povo so tem o futuro
forjado por sua fragilidade. Nao existe
esperanga coletiva que supera o fracasso
individual. O destino individual coloca-se
em termos €éticos: a morte € uma infelici-
dade para quem coloca sua esperanga nes-
te mundo, mas para quem rompe com oS
desejos deste mundo, a morte é uma liber-
tacdao. Ndo existe nenhuma seguranga nes-
te mundo porque ndo existe esperanga. O
corpo que me liga a este mundo € votado
a destrui¢cdo. S6 quem acredita na imorta-
lidade da alma mediante uma opcgdo ética
que transcende a vida empirica pode espe-
rar que além da morte continue a sua op-
¢d0. Assim, 0 esquema da imortalidade ndo
esta, em primeiro lugar, ligado a uma an-
tropologia dualista, mas a necessidade de
superar a angustia que nasce da sorte do
ser humano diante da morte gquando nao
existe esperanca coletiva. O individuo nao
pode fazer corpo com um povo, por i§so 0
seu corpo ndo tem sentido e seu destino é
a destruicdo. O desafio da morte recai to-

talmente sobre o individuo e a solugédo do
desafio € éfica: aspirar a libertacdo da alma
por meio da destruigdo do corpo.

Os hebreus, ao contrario, tém uma es-
peranga coletiva ¢ ndo precisam recorrer a
imortalidade para responder a morte. A
resposta vem da esperancga ligada a alianga
de Javé com seu povo e deste entre si. Se
existe vitdria sobre a morte ela s6 pode ser
coletiva. Esta vitéria deve ser averiguada
corporalmente. O corpo forma o suporte e
o lugar da coexisténcia comunitaria. A ética
nao é mais a solucao ao desafio da morte,
mas a resposta 4 interpelacdo do rosto do
outro.

Enquanto o povo ndo foi ameagado em
sua sobrevivéncia coletiva, na sua existén-
cia fraterna, a questdo da morte ndo se
colocava. Quando a sobrevivéncia, como
povo, periclitou, apareceu a pergunta so-
bre a morte, mas a resposta foi dentro do
paradigma da alianga. A alianga nio pode
falhar mesmo diante da morte. Contudo, é
necessario que a vitoria sobre a morte seja
coletiva para que a alianga continue. Se
esta alianca tem, como suporte e lugar, o
corpo, € impensavel que a realiza¢do da
promessa nao seja corporal. Dai a resposta
por meio da ressurrei¢do coletiva dos cor-
pos no final dos tempos.

6. LUGAR DO CORPO NA
PERSPECTIVA
NEOTESTAMENTARIA

Jesus assumiu a esperanga coletiva
Judaica ao anunciar 0 Reino de Deus. Este
ndo € s6 tempo de espera, mas tempo de
realizacdo. Os sinais que atestam a realiza-
¢do do Reino sdo corporais: curas, multi-
plicacdo de paes, expulsdo de demoOnios
etc. Jesus € a presenca corporificada de
Deus na humanidade, Deus armou a sua
tenda entre nds na existéncia corporea de
Cristo. A partir da ressurrei¢dio, comegara
a construcdo da Igreja como lugar onde 0s



corpos serdo reunidos pelo Espirito Santo
num corpo social e mistico até a vinda
definitiva e plena do Reino. As relagdes
que ligam as pessoas entre si para a for-
macdo deste corpo em vista do Reino de-
finitivo sdo ligadas ao concreto da vida:
dar de comer, vestir eic. O Novo Testa-
mento ndo rompe a perspectiva messidnica
judaica. A antecipac¢io real do Reino no
corpo ressuscitado de Cristo, doador do
Espirito, reine as pessoas dispersas num
sO corpo.

Paulo' é o dnico escritor neotesta-
mentario que faz uma teologia do corpo.
Somente ele atribui valor doutrinério a este
conceito. Pode-se afirmar que o corpo € a
palavra-chave para a compreensdo de toda
teologia paulina. Emprega uma palavra tipi-
ca da mentalidade grega, soma, ¢ desconhe-
cida para o Antigo Testamento, mas lhe da
um novo significado dentro da mentalidade
hebraica. A salvagdo de Cristo manifesta seus
efeitos no corpo. A ressurrei¢do de Cristo
significou a vitéria sobre as corporificagdes
do pecado e da morte. Esta vitoria acontece
no batismo, quando o catecimeno € inseri-
do no corpo ressuscitado de Cristo e sente-
$e COMO nova criatura no seu proprio Corpo
ndo mais votado a4 morte ¢ ao pecado. Esta
realidade acontecepor meio de uma vasta so-
lidariedade que forma um corpo social que
¢ a Igreja. A salvacdo € fruto de uma soli-
dariedade soteriologica em Cristo: formar
um s0 corpo em Cristo. Assim o papel cen-
tral do corpo na teologia paulina esti ligada
4 sua concepco coletiva e solidaria de sal-
vacao.

Da perspectiva hebraica e cristd pode-
-se concluir e afirmar que s6 uma espe-
ranca coletiva assigna ao corpo o seu
verdadeiro lugar. L4 onde a esperanca co-
letiva falha, brotam as inquietudes indivi-
duais. Diante dessas inquietudes, o ser
humano retira-se para a serenidade interior
e esta s é possivel fora do corpo que, por
sua vez, é votado A morte. E a via grega
de solucao. A salvacgdo do corpo e a fé na

ressurreicdo sao idéias essencialmente li-
gadas 4 1déia de um destino coletivo. E a
via biblica. Na perspectiva de uma espe-
ranca coletiva, o corpo é o vetor e o lugar
de comunica¢do ¢ comunhdo. Ele € o
mediador da relagcdo e da salvacio.

Na medida em que desaba este tipo de
esperanca, o corpo perde a sua fungio me-
diadora na relacao com Deus e esta torna-
se puramente interior. Onde renascem oS
messianismos coletivos, luta-se contra re-
presentacdes individuais de salvagdo. Onde
desabam as esperancas coletivas, aparecem
formas gnésticas de salvacio que excluem
o corpo e refugiam-se no espiritual.

A noc¢do de corpo de Cristo fala de
salvacdo coletiva e esta exige o corpo. A
afirmacédo do corpo, como lugar de salva-
¢cdo, s6 tem sentido no contexto de uma
esperanga coletiva, ligada a promessa. Fora
desta esperanga, a questdo do corpo, da
morte e da salvacdo recaem sobre o indi-
viduo ¢ este refugia-se no seu interior
solipsista. Diante desta constatacdo, surge
a pergunta: o individualismo moderno pode
assignar um lugar auténtico ao corpo? A
reapropriacao atual do corpo € uma verda-
deira redescoberta do corpo? E possivel
valorizar o corpo no contexto de uma
mentalidade individualista que desconhece
esperancgas coletivas?

7. VISAO CRISTA DO CORPO

O cristianismo ndo € considerado his-
toricamente como uma religido que tenha
valorizado a condicdo corpdrea da pessoa
humana, mas, ao contrario, como 0 pro-
motor de idéias depreciativas ‘do corpo.
Contudo, € necessério afirmar que estas
idéias sdo estranhas & genuina mensagem
cristd. Fazem parte de uma concepgao es-
ptiria que entrou no cristianismo e detur-
pou a sua originalidade. As duas afirma-
cGes basilares da fé cristd tém a ver com o
corporeidade: Encarnacao do Verbo ¢
Ressurreicao do corpo. A salvacdo cristd
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passa necessariamente pelo corpo. Neste
sentido, o cristianismo, por conter uma
proposta salvifica coletiva, estd centrado
na realidade corp6rea e pode oferecer uma
luz para a atual reaproximacdo e valoriza-
¢ao do corpo. Idéias depreciativas do cor-
po entraram no cristianismo como fruto de
uma concepcao individualista de salvacio,
tipicas do addgio “Salva a tua alma”. Por
isso, é preciso superar 0 dualismo axio-
l6gico grego que nega 0 COrpo Como ex-
pressdo da pessoa ¢ o dualismo metodo-
l6gico moderno que separa corpo e espi-
rito como duas realidades subsistentes em
si mesmas ¢ que deu origem a representa-
c¢do individualista do corpo. Frente ao
dualismo grego afirmar o corpo como epi-
fania da pessoa e frente ao invidualismo
moderno afirmar 0 corpo como metifora
comunitaria.

7.1, Corpo como epifania da pessoa

Na lingua alema existem dois termos para
referir-se ao corpo: Korper designa o corpo
como “objeto” ou “coisa” ao qual o médico
se refere e Leth, o corpo como “préprio” ou
“vivo”. O segundo diz respeito a experién-
cia humana da condig¢édo corpdrea. Compre-
ende 0 modo de ser espacio-temporal, o estar
situado no mundo e a experiéncia propria-
mente humana do corpo que engloba a di-
mensdo psiquica e espiritual. A experiéncia
do corpo proprio nao se identifica simples-
mente com o corpo fisico. O exemplo para
confirmar esta afirmacéo é o “membro fan-
tasma”. A pessoa que perdeu algum mem-
bro continua a sentir a sua presenga ou, 0
contrario, quando alguém por distirbios psi-
colbgicos deixa de sentir algum membro,
temos 0 caso de um “membro fantasma”,
Esta sensacdo esta ligada ao “esquema cor-
poral”, formado a partir da experiéncia com
0 proprio corpo e ndo identificado com o
corpo fisico''. Este esquema aponta para esta
realidade corporal que depende mas trans-
cende a pura materialidade biol6gica e esta
impregnada do psiquico e do espiritual. A

esta corporeidade estd referida a afirmacdo
do “corpo como epifania da pessoa”.

O dualismo, tanto o axiologico do
platonismo quanto o metodolégiceo do car-
tesianismo moderno, ndo considera o cor-
po como o lugar de manifestacdo e atua-
¢do da pessoa, porque separam radicalmen-
te a pessoa do seu corpo transformado em
objeto de desprezo ou de possessdo. Tanto
a mentalidade 6rfico-platdnica depreciati-
va do corpo guanto aquela moderna que o
reduz a algo exterior a ser usado, referem-
se ao corpo fisico ¢ ndo conferem o devi-
do lugar & dimensdo corpérea do ser hu-
mano. Muitas técnicas atuais de constru-
¢do do corpo respondem a um modelo fi-
sico estereotipado que o instrumentaliza.
Submete-se 0 corpo a uma malhacao exte-
rior para que responda a este esteredtipo e
ndo se considera a corporeidade humana,
isto €, é expressdo da pessoa. As técnicas
de relaxamento e integragdo corporal de-
vem ajudar a este objetivo: tomar cons-
ciéncia da corporeidade, tornar o corpo
expressdo da pessoa.

O corpo participa, em tudo, da realiza-
¢do da pessoa como um todo. O corpo é o
primeiro dmbito no qual o ser humano
experimenta e realiza a sua existéncia.
Neste sentido ¢ a epifania da pessoa. O
corpo ndo € simplesmente algo que se tem,
mas existe-se nele e ndo se concebe outra
maneira de existir.

O desenvolvimento ou maturacdo pes-
soal ndo se realiza sendo mediante e areavés
da confribuicdo determinante da corpo-
reidade. A condi¢do corporea € o sinal e a
garantia da historicidade da existéncia hu-
mana e, por isso, 0 motor de todo desen-
volvimento pessoal. A corporeidade é o
melo de interiorizar a realidade exterior e
integrar elementos novos na experiéncia.

A condi¢do de possibilidade deste sig-
nificado da corporeidade é que o corpo ¢
0o substrato material da subjetividade
humana. A corporeidade é a modalidade



ontoldgica pela qual a vida autoconfigura-
se como eu pessoal'?, Existe uma identida-
de entre o eu que sou e a corporeidade que
sou enquanto eu mesmo. Este é o senfido
da afirmacd@o de que a pessoa humana nao
tem corpo, mas € corpo.

Esta intima relac@o entre o eu pessoal
e a corporeidade € a base antropoldgica
para a afirmacdo cristd da ressurrei¢do do
COrpo, necessaria para a sobrevivéncia do
sujeito pessoal apés a morte. A teoria da
reencarnacio nega esta relagio e reduz o
corpo a uma realidade descartavel, porque
o identifica simplesmente com a mate-
rialidade bioldgica, votada destrui¢io.

Existe uma relacdo tremendamente
complexa e contraditdria entre o existente
e 0 seu corpo. O corpo define 0 aqui e
agora da presenca, no meio de uma malha
de maltiplas relacdes com as outras pes-
soas e as coisas. O corpo € o ponto de
ancoragem do existente no mundo ou,
como diz Merleau-Ponty, o lugar do de-
senrolar de uma histona singular na qual a
pessoa procura realizar o seu destino ou a
sua tarefa a desempenhar',

A existéncia coincide com o corpo na
medida em que, por ele, ela é identificavel,
insere-se na realidade circundante, volta-
-se ao seu semelhante que € objeto do seu
desejo e do qual espera ajuda'”.

Mas, assim como se afirma esta intima
identificacdo entre a existéncia particular e
0 corpo, € necessario apontar ao mesmo
tempo a ocorréncia de estranhamento en-
tre 0 eu € 0 corpo. Isso acontece, por exem-
plo, na adolescéncia, quando o ser huma-
no ndo se encontra ajustado ao seu corpo
ainda em continuo crescimento. Qutro caso
¢ a pessoa que ndo aceita uma anomalia
corporal e gostaria de desvencilhar-se do
seu corpo. A dor e a doenga fazem emer-
gir um distanciamento em rela¢do ao pro-
prio corpo, porque a pessoa comega a des-
conhecer e a surpreender-se com suas re-
acdes. O oprimido que sente os estigmas

da explora¢do estampadas no seu fisico
pode desenvolver também este estranha-
mento, porque o corpo manifesta continu-
amente a opressao.

Estes distirbios corporais mostram que
existe um desajuste entre a pessoa € 0 seu
corpo que provoca o distanciamento. Este
desajuste vem justamente reafirmar a inti-
ma relacdo entre o corpo e o eu pessoal. O
desajuste do eu pessoal com 0 seu corpo
aponta para o desajuste com 0 seu meio,
com o mundo como verdadeira causa. Este
descompasso com o entorno manifesta-se
no corpo, porque este € a base para situar-
-se e perceber o mundo. Distirbios psico-
l6gicos mostram os seus efeitos na reali-
dade corporal, devido a esta intima relacéo
entre 0 eu pessoal, o corpo e 0 mundo.

7.2.Corpo como metafora da
sociedade

O ser humano tem essencialmente uma
estrutura relacional e o corpo € a presenca
e a linguagem desta estrutura. A corpo-
reidade € a forma visivel na qual e me-
diante a qual a pessoa se faz presente ao
oufro e se comunica com ele.

O ser humano € corpo mas ndo o é
desvinculado de outros corpos. E corpo em
relacdo a perspectiva de outros corpos. O
reconhecimento da prépria corporeidade
acontece na presenca ¢ mirada de outros
corpos. A corporeidade € algo que vai além
do corpo prépric porque engloba relagdes
com outros corpos. Por isso, pode-se falar
de uma corporeidade comunitaria e so-
cial, porque a teia de relagdes faz parte da
experiéncia do corpo'.

A corporeidade é exigéncia de encon-
tro e lugar de sua realizagcdo. Por meio do
corpo, € possivel estar presente ao outro,
expressar amor e solidariedade, testemu-
nhar a convivéncia comunitaria. E o meio
de se comunicar com 0 outro. A CoOrpo-
reidade é igualmente reveladora da iden-
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tidade e do mistério do outro. E o lugar
em que se manifesta o respeito e o cuida-
do com a dignidade humana. E no corpo
que se manifestam as demonstragdes de
atencao ao outro e os estigmas do seu ndo-
-reconhecimento.

A verdadeira experiéncia da corpo-
reidade humana € feita a partir € dentro de
uma corporeidade comunitaria, porque a
formacdo do “corpo proprio” € gestada
essencialmente dentro de uma teia de rela-
¢Oes com o entorno. Por isso, s6 € possivel
uma apropriacdo sadia do corpo onde existe
um destino ¢ uma esperanca coletiva que
sustenta esta teia de relacoes.

O cristianismo afirma esta realidade
quando proclama que os fiéis, pelo batis-
mo, formam um s6 corpo em Cristo que é
a Igreja como vivéncia antecipada das pro-
messas do Reino definitivo. No batismo
existe uma identificacao com Cristo na sua
morte e ressurrei¢ao. O que Cristo reali-
Zou, na cruz, com o seu corpo de carne
reproduz-se pelo batismo e deve reprodu-
zir-s¢ na conduta e na vida do cristao.
Cristo destruiu com a kénosis do seu corpo
0s podercs da morte, do pecado ¢ da lei.
Estes poderes mantinham cativo o corpo
entregue ao pecado ¢ a morte. Paulo afir-
ma: Compreendamos bem isto: ¢ nosso
homem velho foi crucificado com Cristo
para que seja destruido esse corpo de
pecado e, assim, ndo sejamos mais escra-
vos do pecado (Rm 6,6). Formando um s6
corpo mistico no corpo glorificado de Cris-
to, o batizado experimenta a vitdria sobre
estes poderes no seu corpo. O corpo torna-
-se uma oferenda espiritual de caridade.
Esta transformacao € possivel pela inser-
¢ao no corpo glorificado de Cristo que se
identifica com o corpo comunitario e mis-
tico da Igreja como comunidade dos
redimidos que vivem a antecipacdo das
promessas do Reino. Para Paulo, existe uma
intima inter-relagéio e identificacfo entre o
corpo glorificado de Cristo no qual se rea-

lizaram as promessas, 0 Corpe mistico no
qual elas sdo antecipadas e o corpo euca-
ristico que as celebra.

A vivéncia das promessas do Reino
acontece corporalmente: matar a sede, dar
de comer e de vestir, visitar na prisao,
acolher o estrangeiro (Mt 25). A vitéria
sobre os poderes que impulsionam as obras
da carne precisa mostrar-se por meio de
uma conduta de obras espirituais. Estas
sdo todas de cunho corporal e ligadas a
caridade cristd. Os efeitos da acdo salvifi-
ca, realizada no batismo, precisa mostrar-
se corporalmente. A mediacdo para esta
aclo salvifica é a incorpora¢@o numa co-
munidade salvifica detentora das promes-
sas messidnicas.

Devido a estas implicacbes comunité-
rias, 0 corpo torna-se uma metafora da
sociedade. O corpo € um espelho da rea-
lidade social. Ja que a corporeidade huma-
na € tecida numa teia de relagdes sociais,
ela expressa estas relacbes. Na maneira de
tratar e representar 0 corpo, a sociedade
retrata o seu rosto. O corpo € o indicio da
sanidade de uma sociedade. Uma socieda-
de € sadia se ela consegue criar e concre-
tizar esperancgas coletivas. O critério para
avaliar a existéncia destas esperancgas € a
formac¢do de uma corporeidade comunita-
ria ¢ a concretizacdo em realizacdes cor-
porais. As sociedades individualistas n#o
concebem um destino coletivo e, por isso,
nao conseguem criar um corpo social or-
ganizado e conseqlientemente a cor-
poreidade ndo recebe o seu devido valor
como realidade humana.

7.3. O corpo como icone de Deus

O corpo humano nio pode ser enten-
dido como uma forma inferior de vida ¢
nem um meio para alcangar um objetivo
e muito menos como algo a ser superado
e negado. A corporeidade € a manifesta-
¢do da criaturalidade humana e o sacra-



mento da pessoa, feita 4 imagem e seme-
lhanca de Deus.

Para a tradicdo biblica, a corporeidade
¢ o fim de toda obra criativa de Deus.
Ele criou pessoas fisicas e corporais a sua
imagem e semelhanca. A semelhanga divi-
na ndo estd na espiritualidade da pessoa e
nem naquilo que a diferencia do animal; a
corporeidade do ser humano € a Imagem
de Deus no mundo. Por meio do corpo €
que acontece o crescei e nuiltiplicai-vos e
dominai a terra. O corpo, enquanto
¢pifania, conscientiza a pessoa de que €
criatura e imagem de Deus. Tudo o que
ela realiza toma forma no seu corpo. A
corporcidade € também o fim da obra
salvifica de Deus: O Verbo se fez carne e
habitou entre nos. Tornando-se carne, Deus
assumiu a carne doente ¢ pecadora da pes-
soa ¢ a curou. Na forma corporal de Cristo
¢ trazida a reconciliagdo a4 humanidade. Em
sua encarnacio, os corpos sofrides e ex-
plorados experimentam salvacdo e digni-
dade. Finalmente, a corporeidade ¢ igual-
mente o fim da reconciliacao escatologica
dos altimos tempos. A nova terra e 0 novo
céu completam a salvacdo e a nova cor-
poreidade transfigurada € a realizagido da
plenitude no Espirito. A salvacdo comega
com a dadiva do espirito ¢ finaliza com a
transfiguracdo do corpo. Comeca com a
renovacio do coracdo e termina com um
mundo novo ¢ justo'c.

O corpo € presenca e linguagem da
criatura humana frente a Deus. A expe-
riéncia de Deus e de sua proximidade tor-
nam-se possiveis pela dimensdo corpérea
da criatura humana. Esta historicidade
corpOrca 1implica duas certezas fundamen-
tais: a dependéncia ontolégica ¢ moral
de Deus, O ser humano n#o & autocriador
de si mesmo. Existe como expressio de
um gesto de amor de Deus de quem de-
pende. Esta criaturalidade ndo é marginal,
mas constitutiva da condigdo corpdrea do
homem. O ser humano recebe a si mesmo
numa relagdo com Deus. O lugar de expe-

riéncia desta dependéncia ¢ a corporeidade.
E por me1o do corpo que a pessoa capta-
se como criatura dependente de um abso-
luto. A corporerdade ndo € s6 sinal da de-
pendéncia ontoldgica de Deus, mas tam-
bém espaco e lugar da op¢ao na qual o ser
humano decide-se frente a Deus e aos seus
mandatos. Na corporeidade é que o ho-
mem diz “sim” ou “ndo” ao Absoluto que
o supera. Por meio do corpo € que respon-
de a este mandato e mostra-se moralmente
dependente. Ele nédo € o critério de defini-

¢do do bem. Este é o significado do man-
dato de Gn 2,16s".

Neste sentrdo, o corpo € o icone de Deus,
porque € a memoaria da criaturahdade e de-
pendéncia de Deus, Ele continuamente nos
lembra que fomos cniados por Deus & sua
imagem. Por isso, € no corpo que se mani-
festa a semelhanca divina. O corpo nao s6
nos conscientiza de que somos fruto do dom
de Deus, mas também possibilita a resposta.
E por meio do corpo que voltamos a Deus,
respondendo ao seu apelo de comunhZo.
Paulo diz aos romanos: Eu vos exorto pois,
irmdos, em nome da misericordia de Deus,
a oferecerdes os vossos corpos em sacrifi-
cio vivo e agraddvel a Deus: este serd o
vosso culto espiritual (Rm 12,1). Ja que o
corpo identifica-se com a pessoa toda, ofe-
recer o corpo significa oferecer a si mesmo.
E interessante notar que esta oferta da pes-
soa na - sua condi¢io corpérea é um culto
espiritual. Numa visdo dualista ndo seria
possivel esta afirmacfio. A resposta ao apelo
de Deus acontece na condi¢do corpérea, O
ser humano presta culto a Deus por meio do
corpo. Esta € uma afirmacéo cheia de con-
seqiéncias para 0 modo de viver a fé. A
maturidade espiritual € encontrar a Deus em
todas as coisas ¢ todas as coisas em Deus.
Ora, 0 acesso a todas as coisas acontece por
meio do corpo. Portanto, € necessario ir a
Deus por meio da condi¢cdo corpérea e, no
fundo, encontrar a Deus no e pelo corpo.
Este € o caminho, porque o préprio Deus
para tornar-se acessivel assumiu um corpo.
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CONCLUSAO

O cristianismo, uma religido essencial-
mente corporal, apropriou-se historicamen-
te de idéias depreciativas do corpo. Esta
invasdo indevida trouxe conseqiiéncias
funestas, a maior delas uma visao redutiva
de salvagdo que ndo passava pelo corpo.
Esta visdo depreciativa do corpo manifes-
tou-se mais fortemente na compreensio e
na vivéncia da Vida Religiosa. Hoje, as-
siste-se, nela, a uma recuperacdo benéfica
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FLEMENTOS PARA A ANALISE DE

CONJUNTURA

O QUADRO MIGRATORIO ATUAL NO BRASIL

Transcrito do encarte do boletim de noticias da CNBB n° 323

INTRODUCAO

O fenOmeno migratério, hoje, no Bra-
sil, apresenta algumas novas caracteristi-
cas que tendem a se acentuar, na medida
em que avanga o processo de globalizacdo
da economia ¢ € exigida mao-de-obra cada
vez mais qualificada. O desemprego, ten-
déncia crescente em todo o mundo, faz com
que surjam novos fluxos migratérios e em
volume cada vez maior. E o caso dos bra-
sileiros no exterior, cerca de 1,5 milhio,
do aumento das migracdes temporirias no
Brasil ¢ da volta ao campo de muitos mi-
grantes que se encontram desempregados
na cidade. Segundo a Pesquisa Nacional
de Amostra por Domicilio, dos 4,5 milhoes
de novos empregos criados no Brasil entre
1990 e 1993, 4,07 milhdes foram criados
no campo. Pela primeira vez houve um re-
torno de trabalhadores da cidade para o
campo. |

Historicamente, as migrac¢des tém sido
um fendmeno controvertido. Tolerados
quando representam um estogue de mao-
-de-obra, os migrantes ganham a conotacdo
de emergéncia social se essa oferta se tor-
na exorbitante -em relacdo 4 demanda do
mercado. Atualmente, podemos constatar
que o chamado processo de globalizacao
econdmica conforma um movimento que
visa facilitar a livre circula¢iio de merca-
dorias ¢ de capitais ¢, a0 mesmo tempo,
crescem as manifestacdes de racismo ¢ de

xenofobia e a preocupacdo com o0s “inde-
sejados” ocupa cada vez mais as agendas
politicas.

O medo que se alastra nos paises ricos
expressa uma flagrante contradi¢do entre
as politicas de demoli¢do de fronteiras plei-
teadas pelas corporagdes econdmicas trans-
nacionais e as restricdes impostas a liber-
dade de circulacdo das pessoas. Politicas
restritivas aplicadas a4 imigracdo estrangei-

~ ra, a pretexto de proteger os trabalhadores

nacionais, servem, muitas vezes, cOmo
canais para a circulacdo de m#o-de-obra
clandestina.

DO TERCEIRO PARA O
PRIMEIRO MUNDO

No atual periodo, os movimentos mi-
gratérios internacionais predominantes
ocorrem dos paises pobres em direcdo aos
paises desenvolvidos e 1nserem-se no con-
texto do processo de globalizacdo econd-
mica, de flexibiliza¢do da producio e cir-
culagiio das mercadorias e capitais. O
mercado de trabalho seletivo e em proces-
so de retracdio sedimenta cada vez menos
o trabalhador e a migracdo clandestina
constitui hoje, no cenario mundial, o tipo
de movimento especifico. Até a década de
70, as migracdes eram necessarias ¢ bem-
-vindas. De 14 pra c4, tornaram-se compe-
titivas e passaram a ser discriminadas,



Temos a precarizagdo dos contratos de tra-
balho e o crescente desemprego faz com
que os trabalhos “sujos e pesados”, até
entdo realizados por migrantes do terceiro
mundo, passem a ser cada vez mais de-
mandados pelos trabalhadores nativos, ou
seja, dos paises que absorviam migrantes.
Podemos dizer que a clandestiniza¢do da
migracdo ¢ uma tendéncia crescente no
mundo hoje. E o que enfrentam grande
parte dos 610 mil brasileiros no Estados
Unidos e os mais de 170 mil no Japao.

AS MIGRACOES LIMITROFES

Entre o Brasil e os paises limitrofes, ha
fluxos migratérios reciprocos. Um dos ja
conhecidos € o dos brasileiros no Paraguai.
Calcula-se que saqQ cerca de 400 mil brasi-
leiros que emigraram para aquele pais.
Entretanto, a partir da década de 80, co-
megou um processo de retorno; sao os
chamados brasiguaios. Existem também
cerca de 15 mil brasileiros que emigraram
para a Bolivia. S3o migrantes internos que
buscaram melhores condigdes de vida no
Acre e que foram trabalhar nos seringais
bolivianos.

No sentido inverso, ou seja, saindo dos
paises fronteiricos e/ou sul-americanos,
temos importantes fluxos migratorios que
chegam ao Brasil. Sdo bolivianos, para-
guaios, chilenos e peruanos, entre outros.
Essa imigracdo inicia-se de forma expres-
siva ainda nos anos 70 e constitui um con-
tigente marcado pela clandestinidade. Sabe-
se que a maior concentragdo desses imi-
grantes estd nas cidades de Sdo Paulo e
Porto Alegre, além de Curitiba, Foz do
Iguacu, Belo Horizonte; Corumbé, Campo
Grande, Caxias do Sul e nos estados do
Acre e Rondodnia..

A grande maioria dos hispano-ameri-
canos que migram para o Brasil, atualmen-
te, o fazem por questdes econdmicas. Em
busca de melhores condig¢des de vida, cru-

zam a fronteira como turisti-ls e como

clandestinos. No primeiro caso, a0 vencer
o visto de turistas tornam-se irregulares e,
no segundo, sdo clandestinos. Ambos,
como indocumentados, nao podem usufruir
dos direitos garantidos aos cidaddos brasi-
leiros natos, ou naturalizados. No Brasil,
esses imigrantes enfrentam cultura ¢ lin-
gua diferentes e a rigidez da Lei dos Es-
trangeiros que o$ impede de ter acesso 4
documentacdo. Social e culturalmente si-
lenciados, experimentam a soliddo de es-
tar em um pais estranho e vivem sob o
medo de serem delatados e deportados. Sédo
obrigados, muitas vezes, a negar a propria
nacionalidade como expediente de defesa.

A Lei dos Estrangeiros, datada de 1980,
dificulta o processo de documentagao, limi-
tando o acesso a servigos publicos, tais como
escola, assisténcia médica e outros. Crian-
cas estrangeiras continuam proibidas de
matricular-se nas escolas piblicas de algu-
mas cidades do Brasil. Em S#o Paulo, com
a suspensdo da Resolugdo Estadual SE-09%
90, em 02 de fevereiro de 95, pelo Gover-
nador do Estado, permitiu-se as criangas o
ingresso nas escolas piablicas. Porém, ainda
hé resisténcia em algumas escolas que ame-
acam ndo entregar o histérico escolar e ne-
gar a renovacio de matricula, caso os pais
ndo regularizem a documentagao.

Ha uma grande inquieta¢do no sentido
de que o Mercosul venha a integrar os
mercados e barrar os migrantes. Discursos
sobre a integraciio, destacando a cultura e
o estudo da lingua espanhola nas escolas,
ndo expressam a real situacfio dos migran-
tes que sequer podem dar aula de espa-
nhol, uma vez que nfio conseguem ter seus
diplomas reconhecidos. Para csses migran-
tes, o impacto da recessdo e desemprego
estd sendo ainda mais violento,

MIGRANTES INTERNOS

A rejeicio dos migrantes nao ocorre so-
mente em relagdo aos estrangeiros, da-se
também com os migrantes internos, embo-
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ra o fluxo migratério néo seja tdo intenso
como nos anos 60 e 70, quando cerca de
28,5 milhdes de pessoas migraram do cam-
po para a cidade. Por outro lado, verifica-
se hoje uma intensa circulacdo de migran-
tes. A atual dinamica migratdria interna
apresenta uma diminui¢io dos fluxos de
longa distancia. Acentuam-se 0s movimen-
tos intrametropolitanos do centro para a
periferia.

Ha que se ressalvar, porém, que 0s ins-
trumentos tradicionais de coleta de dados
ndo captam, ou o fazem precariamente, o
ir e vir intermitente dos migrantes tempo-
rarios, categoria crescente no Brasil. O
aprofundamento da crise econdémica esta
provocando, via tecnificacdo da produgéo,
um processo estrutural de desemprego. A
eliminacdo de postos de trabalho compele
as pessoas a se deslocarem. Aumentam,
portanfo, as causas que levam as pessoas a
migrar e diminuem as perspectivas de se
encontrar trabalho. Com o aumento do
desemprego e sem a alternativa das frentes
de colonizagao agricola, desfez-se 0 bind-
mio origem-destino que demarcava a ori-
entacdo dos fluxos migratérios pelo menos
at€ o inicio dos anos 80.

A este cenério, acrescente-se que para
muitos migrantes estd sendo proibida ou
dificultada a permanéncia onde s@o inde-
sejados. Os jornais t€m noticiado, freqiien-
temente, as tentativas de barrar a entrada
de migrantes em diferentes cidades brasi-
leiras. Ja se fala, atualmente, de uma nova
categoria migratéria: os itinerantes, migran-
tes provenientes dos estratos mais pobres
da populacdo que, desempregados e sem
poder fixar raizes, tendem a sc transformar
em “andarilhos”, sem qualquer referéncia
estidvel, seja de trabalho, moradia e até
familiar.

Na regifio da agroindistria de Ribeirdo
Preto, trabalham hoje cerca de 130 mil pes-
soas. Estudos indicam que num prazo de
cinco anos este nimero sera de apenas 35

mil. Um exemplo pode ilustrar isso. O trans-
porte era feito por simples caminhoes. Re-
centemente, foi acoplado a este um outro
carretdo, conhecido como “Romeu e Julieta™.
Neste caso, femos um emprego de um mo-
torista a menos. Atualmente, existem 0s
“treminhdes”, sdo dois carretdes acoplados
a um caminhdo. Estd em fase de estudos o
“foorminhdo”, ou seja, sdo acoplados a um
caminhdo, mais trés carretdes. Este sistema,
além de desempregar 03 motoristas, atrapa-
Iha o transito e destr6i a camada de asfalto
das estrada devido ao peso excessivo.

Pelo processo de terceirizagdo, a Usina
Santa Elisa, em Sertdozinho, SP, vem di-
minuindo gradativamente o niimero de seus
empregados. Ha dois anos, ela possuia
6.300 funcionarios. Demitiu 1,5 mil e, em
apenas um ano, aumentou a produtividade
em 15% e o custo da produgao do agucar
¢ 20% menor do que ha cinco anos. Para
0 proéximo ano, prevé que permanecerfo
trabalhando cerca de 3 mil, ou seja, mais
1,5 mil serao demitidos. Tudo em nome da
eficiéncia e da produtividade. Substituidos
pelas maquinas, estes migrantes tempora-
rios, provenientes em sua grande maioria
de Minas Gerais, dirigem-se ao Mato Gros-
50, onde a mecaniza¢do ainda nao € inten-
sa.

Do ponto de vista dos empresarios e
usineiros, € uma Otima iniciativa, pois di-
minui custos e aumenta a produtividade.
Do ponto de vista social e ético, porém,
ndo é assim. Além de milhares de pais de
familia perderem o seu emprego, essa
modernizacgio traz sérios problemas sociais
como conseqiiéncia do desemprego.

Do Nordeste brasileiro continuam sa-
indo migrantes: para a regido canavieira
ou zona da mata dos estados do Nordeste;
para o Centro-Sul, especialmente Rio dc
Janeiro, Sao Paulo e Distrito Federal,

Do norte do Parana partem milhares de
migrantes em direcdo aos cerrados do oes-
te mineiro para a colheita de café. Reali-
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Como jd lhe escrevi em outubro de 1996, estd a sua disposi¢io, na CRB Nacional ou na sede de sua CRB
Regional, o livro Para Fazer Bem o Retiro — 4. A Celebragao de Abertura. Voc€ niio vai se arrepender de adquiri-
-lo e usd-lo. E um volume pequeno. Tem apenas 80 pdginas no formato 21x14cm. Procure folhed-lo, 18-lo ¢ rezd-
lo. Sinalizo aqui alguns tragos de seu conteido. Mas livro nio se resume. O jeito € ler. Sio cinco capitulos. Ler é
um convite ao raciocinio, a selecdo de informagoes, a escolha criteriosa de alternativas. A auséncia do livro em nossa
vida ¢ um complicador a mais. Novos mundos se abrem a quem I€. A leitura sempre encantou e embalou as pessoas
ao longo dos séculos. Ler ensina a viver e incide beneficamente no cotidiano vivido.

O capitulo um tem catorze paginas. E a oragio da noite de inauguracio do Retiro. O capitulo dois tem treze
piginas. Traz a oracdo da manhd do primeiro dia do Retiro. Ambas estas oragdes t€m por objeto a invocagio do
Espirito Santo. Uma da continuidade a outra. Rezar ¢ o estado de espirito natural do Retirante. A oracio ¢ a base.
O Retiro serd mais ou menos bem-feito na medida da énfase que se der & oragdo e no compromisso sério ¢ didrio
de cada um com ela. A respeito destas oragoes, escreve o Pe. Jodo Roque Rohr, SJ, Presidente da CRB Nacional:

— Duas orac¢des suficientemente interativas, para efetiva participagio de todos e de cada um. Ha fungbes para
o Celebrante que preside; para Leitores 1, 2, 3 e 4; para Lado 1 e 2 e para a Assembléia que, como um todo,
fala, escuta, aclama, silencia, responde, invoca, agradece, louva, exalta, glorifica. Dois textos para saborear
e sentir que rezar sempre sem nunca desanimar € impulso intimo que vem do Espirito.

O capitulo trés, intitulado “Util para todo e qualquer Retiro™, tem treze pdginas nas quais vocé lerd vinte e nove
perguntas com suas respectivas respostas sobre o Retiro. Saber se sabe. Tudo estd dito ¢ repetido. Virado ao avesso.
As palavras estdo cansadas. Agora € agir em consonincia do que se sabe. Esta ¢ dramaticamente a hora da agao. Se
ninguém se torna melhor porque sabe, conhece, tem idéias, raciocina bem, é certo, também, que um saber critico
amadurece a consciéncia e ajuda a transformagdo das pessoas e das estruturas. O descompromisso com as idéias
pode levar i superficialidade que esvazia ¢ deforma nossa identidade.

O capitulo quatro tem dezesseis piginas. E uma leitura teolégico-espiritual daquele fato: o encontro do mogo
rico com Jesus. Seu titulo: “A pedagogia do olhar”. Saber ver para aprender a pensar. O olhar tem uma linguagem
expressiva que apdia 0 processo de comunicagio interpessoal. E preciso saber ler pelo olhar. Ele poupa palavras
ou lhes dd sentido mais profundo. No olhar aflora o interior da pessoa. Partindo do coragiio, o olhar vai até onde o
leva o amor. O olhar de Jesus atingiu, com impacto, a consciéncia trangiiila do mogo rico, Pedro arrependido, Zaqueu
deslumbrado, e atinge, de modo idéntico, nossa dimensdo psicocorporal e nossa estrutura corpdreo-espiritual, ainda
hoje.

O capitulo cinco tem quatro paginas. Traz sugestoes de textos para ler, meditar, reler, interiorizar ¢ viver a
respeito do Espirito Santo. Na Palavra de Deus lida, rezada, ouvida, cantada, assumida, celebrada, transmitida,
interiorizada, intuida, contemplada e vivida estd a espinha dorsal da espiritualidade de qualquer Retiro. Na Palavra
de Deus: a marca registrada de qualquer Vida Consagrada. Na Palavra de Deus, a fonte perene e pura da vida
espiritual e a verdade que salva. Estudd-la, 1é-la, rezd-la, predispoe o Religioso para a contemplagiio adquirida, para
a meditacdo consciente e voluntdria das verdades da fé. Estudar, ler e rezar a Palavra de Deus ¢ parte integrante da
experiéncia cristd de Deus. Que toda a vida fique impregnada da Palavra de Deus sébria, profunda, forte e iluminadora.

Adquira, leia, divulgue: Para Fazer Bem o Retiro — 4. A Celebracio de Abertura. Publicacoes CRB. Ano,
1996. Paginas, 80. Pre¢o: R$ 4,00. Vocé nido vai se arrepender.

Deus esteja PRESENTE em vocé. O que ele é. E Deus é tudo. Presente e AGINDO. Fazendo o que ele pode.
E Deus pode tudo. Presenca e aciio de Deus em nés, por meio de nés, apesar de nds. E a béngdo que lhe envio
como ardente desejo da fé. Com afeto ¢ estima fraterna, subscrevo-me, ao seu inteiro dispor,

atenclosamente

MARCOS DE LIMA, SDB
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