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EDITORIAL

MUTIRAO EVANGELIZADOR DA
IGREJA NO BRASIL

stdo ressoando ainda pelo Brasil
afora os ecos da tltima Assembléia
Geral da CNBB (abril de 1996),
emeenn qUE disCutiu € aprovou o texto “Ru-
mo ao Novo Milénio. Projeto de Evange-
lizagdo da Igreja no Brasil em preparacdo
ao grande Jubileu do ano 2000, Dioceses,
pardquias, CEBs, congregacoes religiosas,
grupos e instituicdes de Igreja, cada qual
em seu contexto e segundo suas possibilida-
des, buscam meios € instrumentos para in-
serir-se no grande “mutirdo” de evangeliza-
¢do a que sao convocados pelos Pastores.

Que a CNBB. procure posicionar-se
diante dos desafios do momento histérico
nao constitui propriamente uma novidade.
Faz parte de sua tradi¢do como corpo epis-
copal, animado pelo afeto colegial, essa
atitude de abertura aos sinais dos tempos €
de compromisso evangelizador corporati-
VO, €m resposta a esses sinais. Efetivamen-
te, desde sua origem, a CNBB procurou
fazer de suas Assembléias Gerais momen-
tos privilegiados ndo s6 do exercicio da
colegialidade, sendo também de comunhio
e participag@o de todo.o povo de Deus.

A “novidade” reside agora na natureza
e no alcance do projeto aprovado. Trata-se
de uma forma concreta de a Igreja no Brasil
responder ao apelo do Papa, em sua Carta
Apostolica Tertio Millennio Adveniente;, da
busca de uma resposta orgénica, que arti-
cule todas as forgas vivas da grande comu-

Maria Carmelita de Freitas, FJ
Belo Horizonte — MG

nidade-Igreja no Brasil e as dinamize num
verdadeiro “mutirdo” evangelizador. O ob-
jetivo do projeto €, assim, despertar e mo-
bilizar a consciéncia eclesial diante da ur-
géncia de uma nova evangelizacdo para um
novo milénio. “Novos tempos pedem com-
promisso firme dos catdlicos diante das
novas condi¢des histdricas, € exigem tam-
bém novos métodos, novas expressoes para
a {€ crista, a fim de que a Boa Nova de
Jesus Cristo seja mensagem atraente para
mulheres ¢ homens de hoje”, diz o comu-
nicado da CNBB a imprensa, apresentan-
do o projeto.

A vida religiosa apostélica é diretamen-
te interpelada a participar desse “mutirdo”
evangelizador, a partir dos carismas pro-
prios de cada Instituto. Efetivamente, reli-
giosos e religiosas constituem, por sua
vocacgdo na Igreja, um extraordinirio po-
tencial evangelizador. Com sua presenca e
sua atuacdo apostodlica nas diferentes igre-
jas particulares e nas varias situacdes hu-
manas, todos sdo agora convocados a so-
mar energias, iniciativas e esforcos na di-
rec¢do das grandes metas que se propde a
Igreja no Brasil com o projeto “Rumo ao
Novo Milénio”. Como potenciar em cada
congregacao, em cada provincia, em cada
comunidade local, nas virias instituigdes
ou no melo do povo a participacio efetiva
de religiosos ¢ religiosas neste singular
“mutirdo” eclesial € hoje a grande tarefa
que nos incumbe a todos.
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CONVERGENCIA quer entrar nesse
“mutirdao”, e oferece hoje aos seus leitores
¢ leitoras um valioso subsidio para a refle-
X0 € a acdo, no artigo do Pe. Cleto Ca-
liman, “Rumo ao Novo Milénio interpela a
Vida Religiosa”. Nele, o autor expressa sua
convicgdo de que, na passagem para o Ter-
ceiro Milénio do cristianismo, a vida reli-
giosa sabera dar a sua contribuicdo evan-
gelizadora, em fidelidade criativa & sua
grande tradi¢do, sem distrair-se em entusi-
asmos faceis ou tentacOes milenaristas,
consciente de que o Kairds, o tempo de
libertacdo inaugurado em Jesus Cristo, ndo
se atualiza por um toque magico, mas foi
e continua sendo fruto de um compromis-
so com a transformacgao do mundo, com a
conversao dos coragoes ¢ da histéria.

O texto do projeto lembra que o dina-
mismo missionirio da Igreja tem como
fonte dlfima a sua inser¢do no mistério
trinitario. O artigo de Fr. Prudente Nery,
“A Vida Consagrada a luz do mistério
trinitario”, quer ajudar os leitores a situar-
-s¢ nessa grande perspectiva. Numa lin-
guagem profundamente sapiencial, o autor
recorda uma verdade extremamente impor-
tante para a evangelizacdo do mundo atual:
que “Deus e 0 mundo ndo sdo adversarios,
mas diferencas que se amam; por isso, ao
abracarmos as criaturas estaremos toman-
do nos bracos ndo apenas os seus limites,
fragilidades e sombras, mas também o seu
infinito mistério: Deus mesmo”. O manda-
to missionario da vida consagrada, que
constitui parte integrante de sua natureza,
tem, portanto, sua origem no amor fontal
do Deus Trindade. Essa verdade radical da

nossa vocagao na Igreja € tratada de ma-
neira pertinente no artigo de Fr. Silvestre
Gialdi, “A vida consagrada ¢ o mandato
mIssSIonario™.

O tema da Campanha da Fraternidade
de 1996 continua sendo objeto de interes-
se e de reflexdo, sobretudo na perspectiva
de um ano de elei¢des no pais. O artigo de
Vitor Galdino Feller trata de relacionar
Trindade e politica. Quer ajudar religiosos
e religiosas a captar melhor, sob um novo
angulo de abordagem, os fundamentos
trinitarios da politica, e a “perceber como
0 Imaginario teoldgico tem a ver com o
exercicio do poder eclesial e social”. Por
sua vez, Fr. Carlos Mesters, com sua co-
nhecida paixdo pela Palavra de Deus, nos
convida a rever nosso seguimento de Jesus,
na atual conjuntura do pais € do continen-
te. Seu artigo “A Vida Religiosa inserida
no meio dos pobres a luz da Palavra de
Deus” interpela ndo s religiosas e religio-
sos inseridos, sendo a vida religiosa em
sua globalidade, num momento em que,
“como outrora o povo hebreu, estamos
entrando no deserto sem agua ¢ sem comi-
da”, € nos perguntamos perplexos pelo
sentido bdsico de nossa presencga/agdo nes-
se deserto da pds-modernidade.

A palavra do Papa vem projetar mais
luz no caminho de incertezas e buscas deste
final de milénio. Proclamando beatos e
beatas homens ¢ mulheres do nosso tem-
po, aponta com vigor para a meta da san-
tidade a que somos permanentemente con-
vocados no amor do Deus Trindade € no
servico humilde ao mundo.



PALAVRA DO PAPA
RESPLANDECE O SOL

DA SANTIDADE

JOAO PAULO Il ELEVA SEIS NOVOS BEATOS AS HONRAS

DOS ALTARES

“Se Me amardes, guardareis os meus
mandamentos” (cf. Jo 14,15).

1. Neste dia, sexto domingo do tempo
de Pascoa, a Igreja convida-nos a louvar a
Deus, confirmando com a solene liturgia
de Beatificagdo a veneragiio para com os
servos de Deus Alfredo [ldefonso Schuster,
Filipe Smaldone, Genaro Maria Sarnelli,
Maria Rafaela Cimatti, Candida Maria de
Jesus Cipitria y Barriola, Maria Ant6nia
Bandrés y Eldsegui.

E a eles que se referem as palavras do
Evangelho hodierno: “Se Me amardes,
guardareis os meus mandamentos”. Os
novos beatos observaram a Palavra de
Cristo e, deste modo, demonstraram-Lhe o
seu amor (cf. Jo 14,15.21).

Realizou-se neles quanto o Senhor ha-
via prometido aos discipulos: “Se alguém
Me ama, guardara a Minha palavra: Meu
Pal amé-lo-4 e viremos a ele e faremos
nele morada” (Jo 14,23).

Esses servos de Deus foram templo vivo
da Santissima Trindade; agora encontram-
-se na sua morada por toda a eternidade:
“Nesse dia, conhecereis que estou em Meu

Pal e v6s em Mim e Eu em vés” (Jo 14,
20).

Adoraram a Cristo em seus coragdes,
como ensina Sao Pedro, “sempre prontos

para responder” a quem perguntar a razao
da esperanca que “neles esta”. Com docgu-
ra, respeito € consciéncia reta demonstra-
ram-se prontos — se esta era a vontade de
Deus — a “sofrer fazendo o bem”, antes
que praticar o mal (cf. 1Pd 3,15-17).

Quanto &€ anunciado pela liturgia pas-
cal atuou-se plenamente neles, segundo a
vocagdo especifica de cada um.

2. “Se alguém Me ama, guardarda a
Minha palavra; Meu Pai ama-lo-a e vire-
mos a ele” (Jo 14,23; cf. Aclamacdo ao
Evangelho).

O amor por Cristo, expresso num in-
cansavel servigco a Igreja, constituiu o co-
racao da espiritualidade e da atividade
apostolica de Alfredo Ildefonso Schuster,
durante longos anos incansavel Pastor da
Arquidiocese de Mildo. “Um homem de
ora¢ao, de estudo e de a¢dao” —— definiu-o
D. Giovanni Battista Montini no discurso
pronunciado por ocasido do ingresso na Ar-
quidiocese —, “solicito ndo de outra coisa
que da salvacao espiritual do seu povo”
(Revista diocesana milanese, Janeiro de

19595, 9).

O espirito de oracdo e de contempla-
¢do, proprio da tradicéio beneditina na qual
ele tinha sido formado, animou o seu mi-
nistério pastoral. A espiritualidade monasti-

L

€

r

e © N ¥ €

333



Ql

=

r

c o n v ¢

334

ca, sustentada pela meditacio cotidiana da
Sagrada Escritura, € como que dilatada, quer
na ativa colaboracao com a Santa Sé,
quer no generoso servico & comunidade
ambrosiana, “por ele até o fim edificada e
confortada com a celebracdo assidua e
devota dos Mistérios Sagrados € o exem-
plo de uma vida limpida e coerente™ (Mis-
sal ambrosiano, Prefdcio da memoria).

O cardeal Schuster ofereceu ao clero
milanés um exemplo luminoso de como
podem ser harmonizadas a contemplacao e
a acdo pastoral. Ele continua ainda hoje a
indicar, a cada sacerdote e a cada pessoa
chamada a trabalhar na vinha do Senhor, o
supremo valor do amor para com Deus,
fundamento da comunhdo fraterna e do
apostolado. “No final — ele escreveu — o
que conta para a verdadeira grandeza da
Igreja e dos seus fithos é o amor” (Scritti,
pag. 27).

3. “Aquele que Me ama serd amado
por Meu Pai ¢ Eu amd-lo-ei ¢ manifestar-
-Me-ei a ele” (Jo 14,21). A caridade para
com Deus e para com o préximo foi inten-
samente vivida e encarnada também pelo
sacerdote de Lecce, Filipe Smaldone, cuja
existéncia foi caracterizada por constante
atencao para com os pobres ¢ por extraor-
dinario impulso apostdlico. Essa grande
testemunha da caridade intuiu que devia
exercer a propria missao no sul da Itélia,
dedicando-se de modo particular ao cuida-
do e a educag¢do dos surdos, para 0s inse-
rir ativamente na sociedade.

Sua intensa e sélida espiritualidade sa-
cerdotal, nutrida de oracdo, de meditagdo
e de peniténcia também corporal, impeliu-
-0 a um servigo social aberto aquelas in-
tuicOes precursoras que a auténtica carida-
de pastoral sabe suscitar.

Esse generoso sacerdote, pérola do cle-
ro do sul, fundador das Irmas Salesianas
dos Sagrados Coragdes, empenhadas de
modo prioritario na educacdo dos surdos-
mudos, € hoje proposto a4 veneragio da

Igreja universal, a fim de que todos os
fiéis, seguindo o seu exemplo, saibam tes-
temunhar o Evangelho da caridade no nos-
so tempo, em particular mediante a solici-
tude para com os mais necessitados.

4. “Veneral Cristo Senhor nos vossos
coracoes” (1Pd 3,15). Estas palavras da
Carta de Sdo Pedro péem bem em evidén-
cia a intensa e fecunda atividade apostdli-
ca que Gennaro Maria Sarnelli, reden-
torista, realizou tanto pela pregacio ao povo
como Com OS NUMErosos escritos. A inti-
ma comunhdo pessoal que ele entretinha
com Cristo fol a constante fonte de seu
incansavel zelo pastoral.

Sua vicissitude humana e religiosa,
como a de Santo Afonso Maria de Ligério,
de quem foi amigo e colaborador, expres-
sou-se¢ de modo particular numa acentua-
da sensibilidade para com os pobres, apro-
ximados e acolhidos na luz de sua realida-
de de filhos de Deus.

Sua acdo evangelizadora foi caracteri-
zada por grande dinamismo: ele soube
conciliar o empenho missionario com a ati-
vidade de escritor € com 0 ministério, ndo
menos empenhativo, de conselheiro e guia
espiritual. Embora procedendo segundo os
esquemas culturais do tempo, 0 novo bea-
to jamais descuidou de procurar formas re-
novadas de evangeliza¢do, a fim de res-
ponder aos desafios emergentes. E por esse
motivo, embora vivesse num periodo his-
torico, sob muitos aspectos distante do nos-
so, Gennaro Maria Sarnelli pode ser indi-
cado a comunidade cristd de hoje, no limi-
ar do novo milénio, como exemplo de
apostolo aberto a acolher qualquer inova-
¢do qtil para um amincio mais incisivo da
perene mensagem da salvagao.

5. “Bendito seja o Serhor... ndo me
negou a sua misericordia” (cf. S1 65,20).
A misericordia divina € a chave de leitura
da espirttualidade simples e profunda de
Maria Rafaela Cimatti, religiosa das Irmas
Hospitaleiras da Misericérdia. Na infinita



misericordia de Deus, de que fala o sal-
mista, ela inspirou a sua agao, especialmen-
te no servico aos pobres e aos sofredores.
Essa mulher, que hoje € elevada as honras
dos altares, consumou-se a si mesma na
total consagracdo a Deus e no silencioso e
diuturno servi¢o aos doentes. Viveu, com
espirito de sacrificio e com disponibilida-
de sempre pronta, quer os humildes afaze-
res cotidianos, quer a escuta e o acolhi-
mento de quantos a ela recorriam em bus-
ca de conselho e de conforto, quer as tare-
fas de responsabilidade as quais foi repe-
tidas vezes chamada.

Em nosso tempo, marcado ndo raro pela
indiferenca e pela tentagdo de se fechar
diante das necessidades do préximo, essa
humilde religiosa constitui um luminoso
exemplo de feminilidade plenamente rea-
lizada no dom de si. Ela anuncia e teste-
munha a esperanca evangélica, manifestan-
do a quantos sofrem, no corpo € no espi-
rito, o rosto de “Deus, Pai das misericor-
dias ¢ Deus de toda a consolagdo, o Qual

nos consola em todas as nossas tribula-
¢des” (2 Cor 1,3-4).

6. Guardar os mandamentos de Jesus €
a prova suprema do amor a Ele (cf. Jo 14,
21). Assim o entendeu a madre Candida
Maria de Jesus Cipitria y Barriola, que ja
em sua juventude dizia: “Eu s6 para Deus”,
¢ no momento de sua morte afirmava: “dos
quarenta anos da minha vida religiosa nao
recordo um s6 momento que nao tenha sido
para Deus”. Sua profunda experiéncia do
amor de Deus a cada uma das suas cria-
turas, levou-a a corresponder com genero-
sidade e entrega. Plasmou sua caridade para
com o proximo na fundacido da Congrega-
¢ao das Filhas de Jesus, com o carisma da
educacdo cristd da infancia e juventude.
As atencoes que prodigalizava as suas re-
ligiosas, aos benfeitores de suas obras, aos
sacerdotes, as alunas, aos necessitados, até
se fazer universal, sio uma manifestacao
visivel de seu amor a Deus, de seu segui-

mento radical de Jesus e da sua consagra-
¢do total 4 causa do seu Reino.

Madre Candida disse um dia a uma
aluna do seu Colégio de Tolosa: “Tu seris
Filha de Jesus”. A jovem era Maria Antdnia
Bandrés y Elosegui, que hoje sobe com a
fundadora a gléria dos altares. Enamorada
de Jesus, procurou que os demais também
O amassem. Como catequista formadora
de empregadas, missionaria no desejo sen-
do ja religiosa, despendeu sua breve exis-
téncia em compartilhar, amar e servir os
outros. Em sua enfermidade, unida a Cris-
to, deixou-nos um exemplo elogiiente de
participacdo na obra salvadora da cruz.

O testemunho das vidas dessas duas
novas beatas enche de alegria a Igreja e ha
de mover a sua Congregacao, espalhada
por tantos paises da Europa, da América e
da Asia, a seguir seus ricos ensinamentos,
o modelo de sua entrega € a perseveranca
em sua fidelidade ao carisma recebido do
Espirito.

7. “Aclamai ao Senhor, toda a terra,
cantai a gléria do Seu nome, tornai glorio-
so o Seu louvor. Dizei: “Qudo magnificas
s@o as Vossas obras!”” (Sl 635,1-3).

Entre as maravilhas que Deus realiza
continuamente, reveste singular importéan-
cia a obra maravilhosa da santidade, porque
se refere diretamente a pessoa humana,

A santidade é a plenitude da vida: Glo-
ria Dei vivens homo. A gloria de Deus é o
homem vivo. Vita autem hominis visio Deri:
mas a vida do homem é a visdo de Deus
(cf. Santo Ireneu, Adv. haer., IV, 20, 7).

Grandes sdo as vossas obras, 6 Senhor!
Na vida e na fé de Maria, mae da Igreja;
na vida e na fé desses nossos irmaos e
irmas, hoje proclamados beatos, contem-
plamos as maravilhas do vosso amor.

Juntamente com eles aclamemos: Glo-
ria e louvor a Vés, 6 Cristo, Redentor do
mundo. Amém!
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Carta do Presidente da CNBB, D. Lucas Moreira Neves, a todos os
Religiosos e Religiosas do Brasil, por motivo da recente publicacdo da
Exortacao Apostolica Pos-Sinodal do Santo Padre Joao Paulo Il sobre a
Vida Consagrada.

Prezado irmio e irma
na vida consagrada,

a paz de Cristo Ressuscitado.

Reunidos em nossa 34" Assembléia Ge-
ral, desejamos, os bispos do Brasil, sau-
dar, com afeto, a cada prezado irmidoc e
1rma na vida consagrada € enviar a todos
uma palavra de estima, gratiddo e encora-
jamento.

Alegramo-nos ao lhes apresentar a re-
cente exortacdo apostélica pos-sinodal do
Santo Padre Jodo Paulo II, publicada em
25 de marco de 1996 sobre a “Vida Con-

sagrada e a sua missao na Igreja e no Mun- .

do”. E generoso e providencial dom de
Deus que h4 de fomentar a entrega total, a
comunhio fraterna € o zelo missionario dos
que se consagram, de modo especial e em
formas tdo variadas, ao louvor da Santissi-
ma ‘Trindade ¢ ao servigo dos irmaos.

Nesta ocasido € nosso desejo expressar
gratiddo a Deus pelo empenho dagueles ¢

Itaici, 23 de abnl de 1996
P n° 420/96

daquelas que, imitando Cristo pobre, casto
¢ obediente ao Pai, ddo a Igreja testemu-
nho de vida consagrada, pessoal e comuni-
taria, da qual Maria Virgem ¢ Mie € per-
feito modelo.

A vida de oracgdo ¢ apostolado dos con-
sagrados anima nossas Igrejas particulares
a crescer na santidade a que todos somos
chramados.

Incentivamos todos a leitura e medita-
¢Ao desta inspirada exortacdo sobre a “Vida
Consagrada’.

Pedimos a Deus que nos conserve semi-
pre unidos — Pastores, consagrados e todo
0 povo de Deus — e que a todos conceda
sua béncao, penhor de perseveranga, paz e
alegria no servigo divino.

Em Jesus e Maria,

T Lucas Card. Morerra Neves, O.P,
Presidente da CNBB
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DIAGNOSTICO DA SITUACAO URBANA, FUNDIARIA E
HABITACIONAL

De 3 a 14 de junho de 1996, a ONU realizou, em Istambul (Turquia,
a Conferéncia Mundial sobre os Assentamentos Humanos - Habitat 2,
com os temas: habitacao adequada para todos e desenvolvimento
sustentavel num mundo urbanizado.

O Brasil enviou um Relatério Nacional
de 159 paginas sobre a situac@o urbana e
habitacional.

O encarte do boletim “Noticias” da
CNBB publicou alguns trechos do referido
relatério que transcrevemos para as comu-
nidades religiosas.

As desigualdades sociais presentes na
sociedade brasileira vém sendo agravadas
pela crescente concentragao de renda dos
altimos 30 anos: o pais alcangou grande
crescimento industrial convivendo com
uma das malores concentracdes de renda
do mundo. Enquanto os 10% mais ricos
apropriam-se de quase metade da renda
total (48,1%), aos 10% mais pobres cabem
apenas 0,8% do total de rendimentos.

Enquanto o consumo de varios produ-
tos industriais modernos € estimulado pela
midia e facilitado pelo crédito, tornando-
~-08 acessivels mesmo para as camadas de
baixa renda, nio ocorre 0 mesmo com a
habitac¢do. O alto custo dos fatores de pro-
ducdo, o uso de processos construtivos
inadequados, o custo da intermediacéo fi-
nanceira € as condi¢oes oferecidas pelos
sistemas de crédito resultam em produtos
inacessiveis para a maior parte da popula-
¢do brasileira, a qual ndo participa do mer-
cado imobilidrio formal.

A evolugao da provisao da habitacao

popular mostra a tendéncia de eliminar dos
salarios a parcela referente ao pagamento
da moradia, A constru¢ao da casa nos fins
de semana, durante horario de descanso, o
longo tempo dispendido nos transportes
deficientes (relacionado com a ocupacao
precéria da periferia) e a auséncia de servi-
cos urbanos fundamentais contribuem para
desgastar uma for¢a de trabalho submetida
a extensas jornadas. Nos expedientes uti-
lizados pela populagdo trabalhadora, com
baixos salérios, para se prover de moradia,
ficam nitidas as contradicdes entre cresci-
mento e pobreza e modernidade e exclusao
da sociedade urbano-industrial moderna.

A gravidade dos problemas urbanos,
fundiarios e habitacionais que afetam o
cotidiano de milhGes de pessoas em todo o
territério nacional faz com que a questdo
urbana e habitacional requeira maior ade-
sdo da sociedade, bem como seja conside-
rada prioritiria na formulag@o de politicas
publicas. |

A superacgao de um quadro urbano mar-
cado por conflitos sobre modernizagao,
exclusdo e desigualdade requer continui-
dade da acao governamentai, aumento dos
investimentos habitacionais, formulacdo de
politicas urbana, fundiaria e habitacional
mais consistentes e aceleracdo do processo
legislativo necessario ao aprimoramento
dos nstrumentos de intervengao urbana.
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Estruturacao urbana e mercado
fundiario

A desequilibrada ocupagdo do espacgo
urbano € um problema que salta aos olhos
do observador'das cidades brasileiras, onde
comportamentos especulativos prevalecem
sobre a func¢do social do solo urbano. Pre-
domina nas cidades brasileiras um padréo
de ocupacdao onde convivem: um grande
niimero de lotes vagos e de enormes glebas
ainda ndo urbanizadas, dreas densamente
edificadas por arranha-céus ou intensamen-
te ocupadas por favelas e um crescimento
horizontal excessivo da mancha urbana.
Esse processo desordenado gera uma de-
manda desmedida por servicos e infra-es-
trutura urbana, requerendo intenso fluxo de
ivestimentos.

A dificuldade ou mesmo impossibili-
dade de acesso & terra urbana por intermé-
dio dos mecanismos de mercado por uma
parcela majoritiria da popula¢do, numa
sociedade com um intenso processo de
urbanizacio, gera formas ilegais de assen-
tamentos humanos, como as favelas, mo-
cambos, alagados ou loteamentos clandes-
tinos ou irregulares. Nesses locais, 0 auto-
-empreendimento da moradia popular, ga-
rantido pelo esforco da populagao, sem
assisténcia técnica e financiamento oficial,
tem possibilitado precariamente o aloja-
mento popular.

Durante as décadas de 70 e 80 e meta-
de da de 90, marcadas pela crise econdémi-
ca ¢ pelo empobrecimento da populagao,
0s assentamentos ilegais cresceram muito
mais do que as cidades. Em Sio Paulo,
onde, desde a década de 40, os loteamentos
periféricos clandestinos e a autoconstrugao
da casa propria predominavam, a popula-
célo favelada passou de 1,2% da populagédo
total em 1973 para 8,9% em 1987 ¢ 19,8%

em 1993, tornando-se a alternativa habita-
cional que mais cresce. No Rio de Janeiro,
cidade em que o processo de favelizagdo é
mais antigo, verifica-se o mesmo: entre
1980 e 1991, a populagdo total cresceu
17,7% contra 32% de crescimento da po-
pulacao favelada.

Ao lado de favelas e loteamentos irre-
gulares Ja consolidados e invasdes ou ocu-
pacdes clandestinas recentes, surge tam-
bém, na cidade dos anos 90, um novo tipo
de alojamento precério sugestivo destes
tempos de agudizagdo da polarizacio entre
moderniza¢do e exclusdo: a “moradia” na
rua. Ao contrario dos tradicionais sem-teto,
seus habitantes trabalham com regularida-
de e t€ém necessidade de estar proximos ao
local de trabalho, mas ja ndo encontram
vagas a custo compativel em locais proxi-
mos. Sdo familias que ocupam as calcadas
e pracas publicas ou vivem embaixo dos
viadutos. Nédo € apenas a falta de moradia
que provoca tais situacoes agudas de mi-
séria habitacional; ela é resultado de um
processo urbano mais complexo: o custo e
0 tempo necessario para o deslocamento
entre os locais de trabalho e as areas peri-
féricas onde a moradia pode ser possivel a
baixissimo custo.

Esse quadro ndo sera alterado enquan-
to ndo se democratizar 0 acesso a proprie-
dade da terra e ndo se reconhecer a predo-
minéncia do interesse coletivo sobre o in-
dividual, garantindo o respeito & fun¢ao so-
cial da propriedade como dispoe a Consti-
tuicdo Federal. Ele representa, simbolica-
mente, o esgotamento de um processo de
expansdo urbana periférica e especulativa
que desrespeita as fungdes sociais da cida-
de e coloca finalmente em pauta a neces-
sidade de se viabilizar outra concepcao de
assentamento popular.
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COMUNICADO DO Xill ENCONTRO ESTADUAL DA VIDA
RELIGIOSA NEGRA E INDIGENA

Nos, religiosos(as) negros(as) e indige-
nas, reunidos em Duque de Caxias, RJ, no
XIII Encontro Estadual do GRENI, nos dias
17 a 19 de Maio, refletindo e dialogando
sobre o tema: formagdo e inculturacio, sen-
timos a necessidade de documentar o fruto
de nosso trabalho a fim de apontarmos pis-
tas que facilitem uma formacao mais in-
culturada.

Ao tratar desse assunto, deparamos com
a realidade existencial da ideologia do em-
branquecimento. Essa ideologia esta pre-
sente tanto nos jovens que procuram a vida
religiosa como nas pessoas que ja perten-
cem a ela.

Para que aconfeca uma formacao in-
culturada € necessario se colocar do lado
do negro e do indigena, do jovem de qual-
quer regiao, com o seu jeito € modo pro-
prio de ser, de celebrar, de viver, sobretu-
do de fazer a experiéncia de Deus. Nido s6
1ss0, mas desencadear um processo que
possibilite a0 formando chegar a ser pes-
soa. E ser pessoa € ser etnicamente inteiro.

O espago de formacao, na medida em
que se propoe que o formando seja, deve
ajuda-lo a ndo camuflar sua historia, sua
negritude com tudo o que supde de aceita-
¢ao e integracdo de sua cultura, seu valor
estético, sua capacidade intelectual e sua
afetividade.

Criar o espacgo para o formando ser é
responsabilidade nao sé do formador mas
de toda a Congregacdo. Deixar os jovens e
as jovens negras € indigenas s¢ expressa-
rem como siao, ja que cada etnia tem sua
maneira de expressar a beleza, a afetivida-
de, a experiéncia de fé e evitar as criticas

silenciosas, camufladas, que produzem so-
frimentos fortes e que, por serem sutis, nao
dao 4 pessoa a possibilidade de enfrentar,
questionar, dialogar. Pelo contrério, quan-
do a Comunidade é aberta, facilita a troca,
a transferéncia, a liberdade de expressio,
muitas feridas vao sendo curadas.

Destacamos a importincia de o forma-
dor se envolver no processo formativo es-
tabelecendo um questionamento constante
da propria identidade de formador e for-
mando,

Muitos dos jovens que vém para a Vida
Religiosa ja participam de um trabalho
pastoral com o povo, e com 0 povo pobre,
sofrido, assim como tem responsabilidade
profissional. A Vida Religiosa precisa es-
tar atenta para ndo infantilizar a pessoa,
cerceando-lhe a capacidade de autonomia
¢ decisio, desencadeando um processo de
formacédo desencarnado da realidade e des-
ligando a teoria da prética.

As congregacoes estudam uma manei-
ra de ir colocando as casas de formacdo no
lugar geogrifico em consonéncia com a
realidade social dos formandos.

Os jovens que chegam & Vida Religio-
sa pertencem a camadas populares e em-
pobrecidas da sociedade. Ao enfrar na
Congregacdo, encontram uma realidade
social, econOmica e estrutural diferente.
Lidar com as duas realidades traz dificul-
dade de integracdo, pois a pessoa precisa
se organizar, e 1Sto requer tempo; Ser tra-
tada como pessoa, com seus valores cultu-
rais e €étnicos. A descoberta de seu valor
pessoal € €tnico abrird novos caminhos de
libertac@o e profetismo.
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Alguns passos fundamentais que devem
ser observados na inculturacdo da forma-
cao:

1. Considerar que boa parte das vocacgoes
chega trazendo um certo grau de rejei-
¢d0 de sua cultura originéria.

2. Que todo(a) religioso(a) que se desco-
bre de origem indigena ou negra(o), ao
iniciar o processo de redescoberta cultu-
ral, pode ter um periodo de turbuléncia
em seu processo existencial. Isso preci-
sa ser entendido como normal.

4

3. O bom formador ndo precisa ser, neces-
sariamente, da mesma cultura do forman-
do, e sim ter sensibilidade, abertura e
pensamento pluricultural.

Para que esse processo todo se torne
realidade concreta é indispensével que to-
dos, na formacdo inicial e na permanente,
conscientizemo-nos, cada vez mais, da ne-
cessidade da inculturac¢do, para ¢ que muito
ajudarao os estudos, reflexdes, didlogos etc.

Assinam 68 participantes, provenientes
de 35 diferentes congregagdes religiosas.

Il SEMINARIO MULHER CONSAGRADA
MULHERES PROSTITUIDAS: VIDA E CIDADANIA.
QUESTOES METODOLOGICAS.

INSPIRACAO

O apelo 4 CRB Nacional de varias ir-
més que convivem e trabalham com mu-
lheres prostituidas ecoou profundamente no
Grupo de Reflexdo Mulher Consagrada
(GRMC Nacional). Tal provocagao fez ge-
rar o III Seminario Nacional do GRMC,
que velo a luz nos dias 4 a 8 de junho de
1996, em Belo Horizonte. J4 em marco
nossos coragdes se dilatavam para acolher
um bom nimero da Filhas de Maria Au-
xiliadora de todas as Inspetorias do Brasil.
A partir dai o enfoque foi ampliado, con-
siderando-se a realidade das Meninas de
Rua nas Institui¢des € as Meninas na Rua.

REALIZACAO

Desde o 1icio do seminario, de forma
dindmica, criativa e celebrativa, foi feita a

apresentacdo das participantes. Proclama-
da a Palavra de Deus, nos olhamos, nos
tocamos, nos escutamos, pronunciamos, por
grupos de cores, nossos proprios nomes.
Partilhamos nossos desafios € expectativas.
Eramos 59 irmis, vindas de quase todos
os Estados do Brasil, formando um s6 co-
racao, trazendo em nossas entranhas uma
multidao de mulheres e meninas, muitas pre-
sentes com seus proprios nomes € apelidos,
solidanas em uma mesma causa comum.

DINAMICAS

As reflexdes e a partilha dos grupos
iniciais foram a plenario, ¢ seus desatios
expressos em papeldgrafos. Dai a coorde-
nacio sistematizou 0§ assuntos, organizou-
-0s em alguns grandes blocos € propds ao
grupo o aprofundamento de quatro temas
predominantes.



TEMAS E ASSESSORIAS

Alguns destaques, por Ir. Olimpia Gaio,
sobre a PROSTITUICAO em geral: Sdo
diversas as posturas em relagdo a prosti-
tuicdo, considerada como trabalho, profis-
sd0, viclo social, perversao, venda do pra-
zer sexual aos homens. As mulheres pros-
tituidas sdo simbolos da perversao e tra-
zem uma mescla de desejo, 6dio € medo,
consideradas como culpadas, perigosas,
pecadoras. Em torno delas desenvolvem-
s¢ mitos que justificam a prostituigdo e
estigmatizam as mulheres, geralmente es-
cravas ¢ vitimas do machismo, da explora-
¢ao, do consumismo, da énfase despropor-
cional que a sociedade da e {faz propagan-
da do prazer sexual.

AFETIVIDADE/SEXUALIDADE

Baseando-se no Diagrama das Etapas
do Crescimento de Erick Erickson, Ir.
Terezinha Esperanca Merandi referiu-se aos
trés nivels que se relacionam entre si e
nos quais acontecem eventos significati-
vos em nossas vidas: psicobiolégico, psi-
cossocial, psico-racional/espiritual. Aludiu
aos oito estigios do desenvolvimento hu-
mano que permitem ao ser humano chegar
ao estagio maduro. Destacou as etapas
adultas, que vdo em conjunto: Intimidade,
Fecundidade, Integridade. Foram indicadas
pistas para avaliar nossa sexualidade, levan-
tados alguns questionamentos, tais como:
Onde estao as defesas que ndo nos permi-
tem ser inteiras como mulheres adultas? O
que nao conhecemos de nossas vidas so-
mos condenadas a repetir. O que nos serve
para o futuro, para o presente?

Apo6s uma dindmica de conhecimento
e contemplacao de nosso préprio corpo de
mulher e do de nossa companheira do lado,
de um texto chocante e controvertido de
Eclesiastico 42, 9-14, Ir. Rosa Adela Osorio
nos langou algumas reflexdes sobre a
MISTICA: Carregamos a mistica em nos-
so ventre de mulheres, experiéncia que nio

se encontra nem nos livros, nem nas estru-
turas de poder. A mistica cria e recria em
nos e a partir de nds; ela nos lanca para
fora de nos.

Algumas QUESTOES METODOLO-
GICAS foram levantadas por Ir. Ana He-
lena Andredo: a importancia de termos um
projeto, um planejamento € o avaliarmos
continuamente; a necessidade da sistema-
tizacdo ¢ da memoria da experiéncia; a
exigéncia de termos objetivos claros: Sei o
que quero? Aonde quero chegar? Para qué?
Trabalho para mudar ou para manter o
sistema?

COMPROMISSOS E PROPOSTAS
PARA CONTINUAR A CAMINHADA

COMPROMISSOS ASSUMIDOS PELAS
PARTICIPANTES DO SEMINARIO

1. Reforgar a autoformagao, especialmente
no que diz respeito a realidade mais am-
pla onde estdo inseridas a problematica
da prostituicdo e a exclusdao das mulheres.

2. Refletir sobre nossa prética, buscar
maior clareza de objetivos € sistemati-
zar melhor nossos trabalhos.

3. Vivenciar a mistica do cotidiano e apro-
fundar a espiritualidade que nos leva a
assumir 0 COmMpromisso CoIn as meninas
e mulheres excluidas.

4. Buscar maior articulacao com outras
pastorais socials, movimentos € grupos
afins.

5. Ocupar espacgos nos MCS para defender
a vida e divulgar experiéncias e inicia-
tivas neste sentido.

PROPOSTAS E SOLICITACOES A CRB
INACIONAL E/OU REGIONAIS) E AO
GRMC

1. Incentivar mais o compromisso de reli-
glosas e religiosos com as mulheres ex-
cluidas.

€ E & B &

v

c 9O 0



2. Por meio de publicacdes e da reflexéo

nos diferentes grupos € espagos, resga-
tar a memoria histérica das congrega-
coes que tém em sua origem o compro-
misso com mulheres excluidas.

3. Promover cursos € semindrios que aju-

dem na capacitacao metodoldgica das
religiosas e religiosos que atuam junto
aos excluidos e excluidas, servindo-se,
para isto, de assessoria especializada.

4, Incentivar a realizacfio de projetos inter-

congregacionais em favor dos excluidos
e excluidas (por exemplo casas para me-
ninas e adolescentes que desejam sair
das ruas).

5. Contribuir, de maneira particular, na for-

magao das religiosas que atuam junto as

mulheres prostituidas (uma vez que a
Pastoral da Mulher Marginalizada ainda
¢ muito fragil e dispde de poucos recur-
s0s neste sentido).

6. Fazer uma sondagem que permita veri-
ficar anseios, dificuldades e necessida-
des das irmds que trabalham em pard-
quias, CEBs ¢ outros espacgos de fron-
teira, e apoia-las efetivamente em seu
COMPromisso.

7. Incentivar a realizacdo de encontros
inter-regionais com religiosas que traba-
lham com mulheres excluidas e organi-
zar um seminario nacional em 1999,

Atencdo! Aguardem, para o 1° semes-
tre de 1997, uma PUBLICACAO da CRB
Nacional com os principais contetdos des-
te seminario.



RUMO AO NOVO MILENIO”
INTERPELA A VIDA RELIGIOSA

No limiar do terceiro milénio,

a Vida Religiosa esta sendo mais
uma vez chamada a uma
resposta entusiasmada para
participar de um mutirao de
evangelizacao, expressando sua
experiéncia de Deus,

Sua vivencia de fraternidade,

sua missdo propria No Servico ao
povo de Deus.

§ a recente Assembléia Geral da
Y f§ CNBB, realizada de 17 a 26 de
N f§ abril de 1996, os Bispos apro-

¥ varam um documento intitulado
"Rumo ao Novo Milénio. Projeto de evan-
gelizacdo da Igreja no Brasil em prepara-
¢do ao grande Jubileu do ano 2000™". E
uma solene convocagdo para um “mutirdo
de evangeliza¢do”, em resposta ao apelo
do papa Jodo Paulo I, na carta apostdlica
“Tertio Millennio Adveniente”, de 10 de
novembro de 1994, para celebrarmos com
entusiasmo e gratidao os 2.000 anos do
nascimento de Jesus Cristo. Enfim, uma
solene entrada para o terceiro milénio do
cristianismo.

O projeto de evangelizacao da CNBB
tem muito a ver com a Vida Religiosa des-

Pe. C. Caliman, SDB

de a sua origem. Na prética, ele nasceu de
uma feliz conjuncdo de um esbogo gerado
na CRB, assumido por Dom Serafim F. de
Aratjo, e de sugestdes da Comissdo Epis-
copal de Pastoral da CNBB. Viu-se nessa
convocagao do Papa uma chance para um
novo 1mpulso evangelizador em nossas
Igrejas. A sugestdao que surgiu foi apresen-
tada 4 Assembléia Geral da CNBB de 1995.
Desde entdo o projeto foi sendo enriquecido
e complementado, até chegar a Assembléia
deste ano.

No conjunto, o projeto articula os ele-
mentos principais da carta apostolica do
papa “Tertio Millennio Adveniente” com
as orientacdes pastorais das “Diretrizes
Gerais da A¢do Evangelizadora da Igreja
no Brasil de 1995-1998” ¢ o ardor missi-
onario suscitado no 5° Congresso Missio-
nario Latino-americano, realizado em Belo

Horizonte, de 18 a 23 de julho de 1995.

Na mensagem de apresenta¢do do do-
cumento os bispos do Brasil afirmam que
“o principal objetivo do projeto € suscitar
em todos novo ardor € coragem na missao
de evangelizar, capazes de criar novas ex-
pressdes para que a mensagem salvifica de
Jesus Cristo seja mais conhecida e, conse-
qliientemente, seguida com amor € genero-
sidade, especialmente pelos jovens”. Com-
pete a todo o povo de Deus, afirmam os
bispos, realizar o projeto de evangelizacao.
Em especial, s@o convocados “os pres-
biteros, os didconos, os consagrados € con-
sagradas, os leigos e leigas envolvidos na
acao pastoral”.
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Esta em nossas maos levar a sério essa
convocagdo. Néo sera novidade para a Vida
Religiosa. Durante sua longa histéria, que
acompanhia o crescimento do cristianismo
ao longo dos séculos, ela sempre esteve
comprometida com novas expressoes do
Evangelho no mundo. Sempre marcou sua
presenca, sobrefudo nas fronteiras da mis-
$a0, com generosidade e audacia profética.
Hoje como ontem ela continua criativamen-
te atenta 4s novas exigéncias dos tempos,
gerando novas experi€éncias de fé no meio
do povo de Deus, novas expressdes no
interior das culfuras.

No novo cenario sociocultural deste fim
de século, no limiar do terceiro milénio, a
Vida Religiosa estd sendo mais uma vez

- chamada a uma resposta entusiasmada para

participar desse “mutirdo de Evangeliza-

¢d0”, expressando criativamente sua expe-

riéncia de Deus, sua vivéncia de fraterni-
dade, sua missdo propria no servico ao
povo de Deus, na diversidade dos caris-
mas de cada familia religiosa. Nessa tare-
fa, ela deve apontar, antes de mais nada,
aos proprios fundamentos, ou seja, o se-
suimento de Jesus Cristo na fidelidade a
consagracio € aos Conselhos Evangélicos,
consciente de que ela “é, por si mesma,
evangelizadora” (Puebla, 721)%

Certamente, na passagem para o tercei-
ro milénio do cristianismo a Vida Religio-
sa saberd dar sua confribui¢fo, em fideli-
dade criativa a sua grande tradigfio, sem
distrair-se com entusiasmos faceis ou ten-
tagdes milenaristas, como se a passagem
de um a outro milénio tivesse o conddo
magico de iniciar uma “nova era”, um “no-
vo reino”’. Na verdade, o “kairds™, o tem-
po de libertagdo inaugurado por Jesus Cris-
to, ndo se atualiza por um toque magico,
mas foi e continna sendo fruto da cruz, o
testemunho supremo de uma vida compro-
metida com a transformacdo do mundo,
com a conversdo dos coracoes ¢ da histé-
ria. E a cruz de Cristo que ndo nos deixa
transformar o entusiasmo pela missdo na

busca de um mundo irreal, onde nossos
pequenos desejos, as buscas de nds mes-
mos, preencham o espaco de nossa exis-
téncia, em detrimento do grande ideal evan-
gélico de abertura ao outro e de servigo,
em detrimento do vigor profético diante
das mazelas humanas, das contradictes
histéricas que clamam aos céus, da injus-
tica e da violéncia que assolam os mais
desprotegidos da sociedade atual.

. O CONTEUDO DO
PROJETO DE
EVANGELIZACAO DA
IGREJA NO BRASIL

Esse documento episcopal difere de
tantos outros. Ele estd orientado a agoes
concretas. Exige um planejamento para
alcancar metas praticas propostas para a
preparacdo do Jubileu do ano 2000. Ele se
divide em 5 partes que nos orientam pro-
gressivamente em direcdo a alguns pontos
basicos: Celebracao do Jubileu do ano
2000; os 500 anos de evangelizacio do
Brasil; as nossas Diretrizes Gerais; o
projeto de preparacio do Jubileu; ori-
entacoes praticas. Alguns anexos ajudam
na elaborag@o do plano em nivel diocesa-
no (anexo 1), paroquial (anexo 2) € para
uma pesquisa paroquial (anexo 3). Por fim,
0 conjunto € acrescido de um Roteiro para
o estudo do Projeto “Rumo ao Novo Mi-
lénio” , para ser usado nos conselhos paro-
quiais ou em grupos de agentes de pasto-
ral. Certamente ele pode ser adaptado para
estudo e reflexdo em nossas comunidades
religiosas.

1. “Celebrar com jubilo o novo milé-
nio.” Esta parte retoma, de forma resumi-
da, a reflexdo que o Papa ofereceu a toda
a Igreja na “Tertio Millennio Adveniente”
(ns. 1 a 16). Al se recorda o significado da
Encarnacao do Filho de Deus, evento que
nos revela de forma plena o grande amor
de Deus para com a humanidade e o cara-



ter original da fé cristd. Por sua vida, pai-
xd0, morte e ressurreicdo, Jesus de Nazaré€,
professado como Cristo e Senhor, inaugu-
ra um novo tempo para a humanidade. O
texto de Lucas, 4, 18-19 mostra ¢ carater
novo do envio de Jesus “para proclamar
aos cativos a libertacdo... para proclamar
um ano que agrada ao Senhor”.

O sentido mais profundo do Jubileu
decorre desse evento salvifico, colocando-
-nos na perspectiva do “projeto originario
de Deus para o seu povo”. Ano Santo, visto
dessa Gtica, tem um significado paradig-
matico, modelar, para expressar a grande
utopia do Reino de Deus que todos alme-
jamos. Nele expressamos a grande aspira-
¢cdo de “emancipacao” ¢ de liberdade que
acompanha a humanidade pela historia. O
Jubileu tem, pois, profunda dimenséo pe-
nitencial. Deve apontar para a conversao
de cada um e da sociedade.

Como celebrar o Jubileu do ano 20007
Essa pergunta requer de noés uma profunda
meditacdo sobre as origens de nossa fé
cristd. O Jubileu sd tem sentido se nos abrir
ao mistério da Encarnacdo. Por ele chega
até nds um tempo de graca ¢ de salvacio.
A alegria que essa luz nos traz, por conse-
giiéncia, deve traduzir-se para nés em “de-
sejo de comunicar a nossa fé, desejo de
oferecer a todos a palavra do Evangelho”
(n® 19). Em vista disso, como cristéos, de-
vemos rever nossas atitudes, admitindo
erros € pecados do passado que impedi-
ram, € impedem ainda hoje, o auténtico
testemunho do amor libertador de Deus em
Jesus Cristo. E 0 mesmo papa que nos
recorda as divisoes entre cristdos, a into-
lerancia e violéncia nas cruzadas, na
inquisi¢do, nas conquistas®.

2. “500 anos de evangelizacio no
Brasil.” Este capitulo visa motivar a cele-
bracdo dos 500 anos da evangelizacdo no
Brasil, tomando consciéncia de sua heran-
ca e de seus limites histéricos. Todos co-
nhecemos a histéria do Brasil. A formacéo

da nacfio brasileira, em suas raizes cultu-
rais ¢ religiosas mais profundas, nao se
explica sem o processo de evangelizagio,
profundamente ligado ao projeto colonial,
Ja Santo Domingo lembrava os “enormes
sofrimentos dos indigenas” (245) ¢ a es-
cravidao africana “como o maior pecado
da expansio colontal” do ocidente (246).
O heroismo de tantos missionarios vinha,
no mais das vezes, misturado com as exi-
géncias ¢ os limites do projeto colonial. A
forca profética do Evangelho foi fortemente
reprimida.

Portanto, um dos pontos para a cele-
bracdo dos nossos 500 anos de evangeliza-
¢do € tomar consci€ncia da heranca colo-
nial e do 1império. Sem entrar em detalhes,
o documento lembra a forte impregnacao
de nossa histéria pelo catolicismo popular.
Ele continua ainda hoje, mesmo depois de
uma fase de evangelizacdo inspirada por
modelos europeus, “como himus precioso
para a nova evangelizacio” (n°45).

Hoje o catolicismo popular sofre o im-
pacto da modernidade ¢ das grandes trans-
formagdes por ela provocadas, sobretudo
pelo processo de urbanizacdo acelerada ¢
pela cultura moderna que se expande prin-
cipalmente pelos meios de comunicagdo de
massa. Ja as Diretrizes Gerais haviam aler-
tado para o fenémeno do pluralismo cultu-
ral e religioso, campo aberto para o surgir
descontrolado de grupos religiosos autd-
nOmos.

Nestes novos tempos, a [greja simples-
mente nao poderia reproduzir velhos es-
quemas de presenc¢a na sociedade e de
evangelizagao, nascidos para levar adiante
as varias formas de cristandade. O sopro
do Espirito que perpassou a Igreja no
Vaticano I se encarrega também de des-
pertar novas formas de insercdo da Igreja
nas sociedades deste final de milénio e,
conseqiientemente, de suscitar “novo ar-
dor, novos métodos e novas expressoes”
para a evangelizacfo. A historia recente da
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Igreja na América Latina € um smal claro
da mudanca de rumo para uma “evangeli-
zacdo inculturada”.

3. “Diretrizes para uma nova evan-
gelizacdo.” Neste ponto o documento epis-
copal retoma as grandes linhas de nossas
Diretrizes Gerais 1995-1998. Alguns es-
tdo chamando a passagem do cristianismo
para o terceiro milénio de “virada epocal”.
Nessa passagem, o grande desafio para nos
cristdos consiste, justamente, em “viver de
tal modo o Evangelho que ele seja uma
mensagem atraente para homens e mulhe-
res de hoje” (n® 91). O que nos desafia
sd0, na verdade, a pobreza e a exclusao
social; a secularizagcdo e o indiferentismo,
0 ateismo pratico € o niilismo.

Além do mais, na aldeia global, num
mundo cada vez mais planetario, faz parte
do cotidiano das pessoas a convivéncia de
culturas e religioes diversas, exigindo nova
abordagem das relagGes entre culturas e re-
ligides, em clima de dialogo respeitoso das
diferencas e dos valores que sao proprios
das vérias tradi¢Oes religiosas e culturais.

Num mundo complexo e altamente di-
ferenciado, a tentacido pode ser fechar-se
sobre si mesmo, isolando-se no préoprio
pequeno mundo. Essa tentacdo pode ser
também da Igreja. Ela pode voltar-se cada
vez mais sobre si mesma, sobre suas inevi-
taveis divergéncias internas a respeito de
estratégias e acdes priticas no cotidiano
ou sobre as diferencas doutrinais; sobre as
exigéncias de maior vivéncia comunitaria
ou mesmo sobre as necessidades de mo-
dernizacdo dos servicos burocraticos. De
repente o que € a propria razdo de ser da
Igreja, sua missdo, evangelizar, aparece
como meta longinqua do seu dia-a-dia, Por
1ss0 mesmo, as “‘Diretrizes Gerais” insis-
tem em que a pastoral deve tornar-se mais
evangelizadora, reencontrando o mundo a
ser evangelizado.

Outra tentacdo €, aos poucos, Ir esque-
cendo o caminho ja percorrido pela [greja

no continente em direcao ao mundo dos
pobres. Nesse sentido, deve-se lembrar a
chamada de aten¢do do Papa, em sua men-
sagem ao COMLA 5: as comunidades cris-
tas devem “continuar com dectsdo a opcao
preferencial pelos pobres e marginaliza-
dos™. De fato, uma “nova” evangelizagéo
serd tal se reconhecer o outro, sobretudo o
pobre, como “interlocutor do Evangelho,
como sujeito capaz de uma resposta plena
a interpelacéio da fé”. A nova evangeliza-
¢a0 visa, pois, a libertacdo integral da pes-
soa e da sociedade no horizonte do projeto
originirio de Deus.

Para vencer essas € outras tentagoes €
necessario abrir-nos docilmente a acao do
Espirito de Deus no mundo. Ele é quem
“predispGe os acontecimentos e prepara os
coragoes dos homens” para Cristo. Evan-
gelizar, como sempre foi, nada mais signi-
fica do que “abrir as portas ao evento
salvifico e libertador de Jesus Cristo” (n°
69), testemunhando hoje a forga libertado-
ra do Evangelho, capaz de dar sentido as
experiéncias historicas de todos os tem-
pos, também ao nosso.

Seguindo as “Diretrizes Gerais”, o re-
cente documento dos bispos indica a in-
culturacdo como caminho para a evangeli-
zacdo. A razao ¢ simples: uma evangeliza-
¢do auténtica penetra o cotidiano de um
povo, conduzindo-o a expressar sua expe-
riéncia de fé na vida com os c4digos proé-
prios de sua cultura. Esse processo com-

- plexo e dindmico da inculturagdo da fé

constitul uma dimensdo permanente da
evangelizacdo. Ou seja: a evangelizacdo
que ndo chega ao coragao das pessoas €
das culwras fica na superficie, sem pene-
trar, como ja ensinava Paulo VI, “os crité-
rios de julgar, os valores que contam, os
centros de interesse, as linhas de pensa-
mento, as fontes inspiradoras e os modelos
de vida da humanidade, que se apresentam
em contraste com a Palavra de Deus e com
o designio da salvac@o™.



Por outro lado, a evangelizagdo ndo ¢
um processo que se acaba com uma gera-
cao. Cada geragdo, cada pessoa, € chama-
da a fazer sua experiéncia de té. IEssa evan-
gelizacdo pode ser mais bem descrita nas
quatro exigéncias infrinsecas, definidas nas
“Diretrizes Gerais”: o servico, o didlogo, o
aniincio e o testemunho de comunhao. Es-
ses quatro elementos que se exigem mu-
tuamente, se perpassam no processo de
evangelizaco e se integram, visam chegar
a experiéncia cristd madura.

No contexto brasiieiro o processo de
evangelizacdo inculturada tem de enfren-
tar os desafios que nos restam do passado,
aproximando-nos, de forma humilde e dia-
logante, das culturas indigenas e afro-bra-
sileiras; ¢ os desafios que o presente ja nos
mostra: as culturas urbanas, o mundo tecno-
cientifico, a comunicacio de massa, plane-
taria e imediata. Até chegarmos a uma nova
experiéncia eclesial da f& nesses novos
contextos ha um ingente trabalho pedagé-
gico a realizar!

A nova evangelizacio exige uma nova
consciéncia eclesial, baseada “na corres-
ponsabilidade das Igrejas particulares na
tnica missao da Igreja” e na retomada da
dimensdao misstondria das Igrejas particu-
lares (n® 87). De fato, elas sdo o sujeito
principal da evangelizacdo inculturada.
Estdo mais préximas da realidade, devem
configurar-se no contexto humano em que
se organizam. Dentro das Igrejas particu-
lares, a partir da experiéncia da f€ na vida,
0 protagonista dessa nova evangelizacgio é
o cristdo leigo.

Tudo 1sso tem um objetivo a alcangar:
“recriar a experiéncia crista para uma nova
sintese entre f€ e vida, fé e historia, no
cotidiano de uma comunidade ou de um
povo” (n° 90).

4. “Projeto de evangelizacao da Igre-
ja no Brasil.” Os capitulos anteriores pre-
param, na pratica, 0 projeto propriamente
dito. Ele devera desenvolver-se em trés

etapas: uma primeira, de sensibiliza¢do
ainda em 1996; a segunda, de 1997 a 1999,
com um triduo de prepara¢do ao ano jubi-
lar; a terceira, ja no ano 2000, com a gran-
de celebracéio do Jubileu®.

O ano de 1996 esta programado para
ser ano de sensibilizagfio e de avaliacio da
acdo evangelizadora. Prev€ pesquisas em
nivel nacional e paroquial. E a fase da toma-
da de consciéncia pela comunidade eclesial
da importincia da preparacdo do Jubileu.

Ja o triduo de 1997 a 1999 vai se con-
centrar nos grandes temas da f€ crista:
Jesus Cristo, {€ e batismo para 1997, cujo
ponto de concentracdo serd o evangelho
de Marcos; Espirito Santo, esperanga ¢
crisma para 1998, tendo como ponto de
concentracao o evangelho de Lucas; Deus
Pai, caridade e reconciliacfio, para 1999,
tendo como ponto forte o evangelho de
Mateus. Evidente que o fato de as trés
pessoas da Trindade aparecerem cada uma
num ano é apenas de carater didatico. Os
subsidios e a pregacdo saberd unir o que
se distribui em 3 etapas.

Para o ano 2000 prevé-se a concentra-
¢do na glorificacao da Trindade, eucaris-
tia ¢ a propria celebracdo do Jubileu.

O quadro sindético do projeto, que se
encontra no inicio da quarta parte, articula
0s grandes temas da fé cristd com as gua-
tro exigéncias da evangelizacao incultu-
rada. Sdo elas: o testemunho de comu-
nhido eclesial, o servico, o didlogo e ©
aniincio. Em cada ano ¢ em cada uma
dessas exigéncias da evangelizacido incul-
turada estdo previstos aspectos especificos,
atividades, destinatarios preferenciais e
agentes.

Nao € o caso de deter-se em explica-
coes desse projeto, Neste momento o im-
portante € captar-lhe o significado: ele re-
presenta o esforco de sintese entre projeto
do papa para a Igreja universal e as “Dire-
trizes Gerais” da Igreja no Brasil, ja aprova-
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das e que mantém sua plena validade como
orientagao da agdo evangelizadora.

5. “Orientacies praticas.” Esta parte
abre-se com um apelo de *“recepcgio” cria-

tiva das orientacOes episcopais para a pre-

para¢do do Jubileu do ano 2000, Por me-
lhores que sejam as orientacdes dos bis-
pos, elas perderdo sua forca evangelizado-

ra se nao tiverem acolhida da parte da co- .
munidade dos fi€is. Uma acolhida criativa

suscita corresponsabilidade de todos num
“erande mutirao” evangelizador.

Além da acolhida ativa, € importante
para 0 projeto a formacido de agentes de
pastoral e de evangelizadores, visando in-
clusive a um “efeito multiplicador”. No
mesmo sentido, esti previsto um conjunto
de subsidios para o bom encaminhamento
dos diferentes aspectos do projeto. Seu lan-
camento oficial estd marcado para dezem-

bro de 1996.

O apelo final, tirado da 2° carta aos
Corintios, dirige-se a generosidade de to-
dos: “Quem semeia com mesquinhez, com
mesquinhez had de colher; quem semeia
com generosidade, com generosidade ha
de colher. Cada um dé conforme decidir
em seu coracdo, porque Deus ama quem
da com alegra” (9,6-7).

Il. A RESPOSTA DA VIDA
RELIGIOSA

A Vida Religiosa sempre esteve ligada
a0 processo de evangelizacdo no Brasil,
desde os 1nicios da colonizagcio, quando os
primeiros franciscanos por aqui aportaram
com as caravelas de Pedro Alvares Cabral.
Teve papel primordial na primeira evange-
lizagdo, sobretudo com os jesuitas e outras
Ordens que foram chegando. Hoje ela con-
tinua oferecendo uma resposta generosa ao
apelo do Senhor Jesus: “Ide por todo o
mundo, proclamai o Evangelho a toda cna-
tura” (Mc 16,15). No limiar do novo mi-

l1€nio do cristianismo esse apelo continua
batendo em nossos coragdes. Que resposta
vamos dar ao apelo dos bispos como Vida
Religiosa? Ha caminhos ¢ tarefas que nos
sdo proprios como religiosos e religiosas;
outros perternicem a nossa insercao nas di-
versas Igrejas particulares, a partir de nos-
s0s carismas e de nossa capacidade de agio.

Devemos ficar atentos ao processo de
renovacdo que vem desde algumas déca-
das, sob a inspiracido do Concilio Vaticano
II. Ha ganhos que ndo podem ser negocia-
dos. Nio € o caso de recordarmos aqui
todo o processo. Ele 14 foi estudado e rees-
tudado. Nossa Revista Convergéncia, 0s es-
tudos publicados constantemenie pela CRB,
entre outros, sao testemunho de uma nova
época para a Vida Religiosa.

Na América Latina tivemos as grandes
Assembléias do Episcopado latino-ameri-
cano de Medellin, Puebla e Santo Domin-
go. Elas nos ajudaram a direcionar a reno-
vacdo da Vida Religiosa para uma inser-
¢Ao mais radical no meio do povo, sobre-
tudo no meio dos pobres. Continuar esse
deslocamento para a margem, para as fron-
terras da missdo €, sem divida, j& uma
resposta profética a esse projeto de evange-
lizacéo.,

Na mesma esteira, redescobrimos a
Igreja particular como lugar da missio. E
bom lembrar que a evangelizacio incultu-
rada tem como ponto de partida uma nova
consciéncia missionéria das Igrejas parti-
culares. Ndo basta estarmos “dentro” das
Igrejas particulares, organizando nossas
comunidades, n0ssos compromissos pasto-
rais nas varias presencas, a partir de nos-
SOS proprios objetivos, E preciso articular
0s projetos apostélicos dentro delas, so-
mando esfor¢os, multiplicande o efeito
evangelizador de tantas iniciativas que, as
vezes, aparecem como dispersas e fragmen-
tadas. Este €, pols, um momento forte
para revermos em profundidade nossos
projetos de evangelizacao. A fidelidade



ao proprio carisma nio pode ser desculpa
para nos isolarmos. Na verdade, o caris-~
ma, a ser cultivado com fidelidade genero-
sa ao Espirito Santo, nos € dado nédo sim-
plesmente para nosso gozo espiritual, mas
para o bem de todo o povo de Deus e para
a realizagdo do Reino de Deus como graca
para o mundo. Essa visdo teoldgica dos
carismas deve presidir tanto a revisdo de
nossa vida comunitaria quanto a realiza-
¢cdo pratica de nossa missao.

Indicamos rapidamente alguns pontos
em que a Vida Religiosa terd certamente
uma confribuicfio especifica para o projeto
de evangelizacdo em questdo. Nestes anos
de preparacao para o grande Jubileu dos
2.000 anos do nascimento de Jesus, o Fi-
lho de Deus, poderemos enconirar uma
forma adequada de avaliar a qualidade de
nossa Vida Religiosa, de nosso empenho
de servi¢o a sociedade e a Igreja, de nossa
fidelidade a miss@o dentro dos nossos ca-
rismas, em evangélica sintonia com nossas
Igrejas particulares. Os exemplos de pon-
tos de avaliacdo certamente poderdo ser
acrescidos por outros, de acordo com os
varios contextos.

— Carisma. A revisdo do dinamismo
apostolico da Vida Religiosa passa sempre
pela consciéncia do préprio carisma, dom
do Espirito Santo para a edificaco da Igre-
ja e para a transformacido do mundo. A
Vida Religiosa ndo pode entrar de qual-
quer jeito na vida pastoral da Igreja. Ela
tem de entrar pela janela do carisma, Essa
€ a contribuicfio mais importante que da-
mos ao projeto de uma nova evangeliza-

¢do. Ela ajuda a revelar a riqueza multifor-

me do Evangelho ao complexo mundo de
hoje. Para tanto é preciso sempre nos per-
guntar por uma fidelidade criativa: como
podemos ser fiéis ao nosso carisima nas
diferentes situacdes e contextos, sem di-
luir seu dinamismo profético na Igreja e
no mundo?

- Espiritualidade. A Vida Religiosa
sempre enriqueceu a Igreja com sua expe-

riéncia espiritual. Mais do que as muitas
coisas que religiosas e religiosos sempre
foram capazes de fazer, o fundamental é a
experiéncia de Deus que estd na base do
ser religioso ou religiosa. Nossa principal
contribui¢do a nova evangelizacdo é: em
tempos de mudanca epocal, partilhar com
0 povo de Deus uma experiéncia de {é
eclesial que responda & busca de nosso
tempo: a vivéncia fraterna, a leitura orante
da Palavra de Deus, a oragao..., enfim, uma
profunda vivéncia do mistério de Cristo na
vida cotidiana. Assim a propria Vida Re-
ligiosa se torna profética, superando a
acomodagdo, a rotina, a falta de generosi-
dade, o fechamento sobre si mesma. Aqui
ndo valem reclamacdes de tipo saudosista,
imaginando um mundo que ndo existe mais,
uma situa¢do em que tudo aparecia marca-
do pelo catolicismo, onde a Vida Religio-
sa aparecia veneranda e respeitada. Os tem-
pos mudaram. Temos de ficar atentos a
eles. Homens e mulheres, jovens e nao jo-
vens, continuam buscando sentido para a
propria vida. A sede de Deus ndo secou,
antes, parece ter aumentado. A busca de
novas tormas de espiritualidade aumentou.
Esse parece ser um novo apelo para que a
Vida Religiosa ndo se feche sobre si mes-
ma, mas encontre o caminho para um novo
encontro com 0 mundo. Preparando o Ju-
bileu do ano 2000, como estamos respon-
dendo a essa sede de Deus no mundo de
hoje? Que novas experiéncias do sagrado

podem nos oferecer base para expressar

nossa fé numa Vida Religiosa renovada?

— Missdo. O papa Jodo Paulo 11 recor-
dou a toda a Igreja a “validade permanen-
te” da missdo (Redemptoris Missio). Nao é
preciso recordar o recente Congresso Mis-
sionario Latino-Americano (COMLA 5).
Ele despertou nosso entusiasmo para a re-
tomada da missdo. A Vida Religiosa ndo
pode “sentar-s¢” em cima das conquistas
ja alcancadas. O horizonte da missdo ndo
€ o passado, mas o futuro. A histéria sem-
pre apresenta novos desafios a missdo. S&o
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as novas formas de pobreza e de exclusio
social, os fendmenos sociais novos como
as grandes cidades e suas formas de vida,
as areas culturais ou “modernos areépagos”
como o mundo das comunicacdes (cf.
Redemptoris Missio, 37). O complexo
mundo de hoje exige de nds cusadia pro-
fética. A missdo exige criatividade. Como
sua comunidade religiosa, sua provincia
estdo enfrentando o desafio das novas fron-
teiras da missao? Qual a contribui¢do que
podem oferecer a caminhada da Igreja
particular?

Para fechar esta breve reflexido, lem-
bramos a orientagdo que o papa, em sua
Exortacdo apostélica pos-sinodal Vita
Consecrata, nos oferece: “Elementos 1m-
portantes para uma util inser¢do dos Insti-
tutos no processo da nova evangelizagao
sao a fidelidade ao carisma da fundacgao, a
comunhao com quantos na Igreja estdo
empenhados no mesmo empreendimento,
especlalmente com os Pastores, € a coope-
racao com todos os homens de boa vonta-
de. Isso exige um sério discernimento dos
apelos que o Espirito dirige a cada Institu-
to... Em cada lugar e situagdo, as pessoas
consagradas sejam ardorosos anunciadores
do Senhor Jesus, prontas a responder com
a sabedoria evangélica as interpelacoes
feitas hoje pela inquietude do coragdo hu-
mano ¢ pelas urgentes necessidades™ (81).

Como se vé, o papa insiste na nova evan-
gelizacdo e aponta caminhos para a Vida
Religiosa participar no “mutirao de evan-
gelizagdo” neste tempo de graga que € a
preparagao para o grande evento do ano
2000: comemorar o nascimento de Jesus,
o Filho de Deus. Perguntemo-nos, cada um
de nds, religiosas e religiosos, como esta-
mos vivendo nossa fidelidade ao carisma
fundacional na fidelidade ao Evangelho?
QO que temos a rever, pedindo perddo pe-
las nossas omissdes, fraquezas e falta de
entusiasmo? Como nos animarmos miutua-
mente para uma vivéncia comunitdria, tes-
temunho de um amor fraterno, aberto a
missdao? |

NOTAS

l. Documentos da CNBB 56, Ed. Paulinas, 1966,
96 pp.

2. Sobre a Vida Consagrada temos a recente Exorla-

cao Apostélica Pos-Sinodal Vita Consecrata, do

Papa Jodo Paulo II, de 25 dc margo de 1996. A

CRB preparou um “Guia de Leitura”, para ajudar

no estudo e na reflexdo da mensagem pontificia.

Cf. Tertio Millennio Adveniente, 35.

Cf. Vivendo o COMLA 5, p. 12

Evangelii Nuntiandi, 19.

. Para uma compreensdo de conjunto € datil e
ilustrativo estudar atentamente o “Quadro sinético”’
que o Documento 56, as pp. 48-49, nos oferece.

S

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU O

DEBATE EM COMUNIDADE.

1.0 autor levanta varias questdes de gran-
de importincia e de carater bem con-
creto ao longo do artigo. Procure refle-

tir sobre elas e partilhar em comunida-
de a sua reflexdo.



A VIDA CONSAGRADA A LUZ DO
MISTERIO TRINITARIO

UMA MEDITACAO DISCIPULAR SOBRE UMA PALAVRA

MAGISTERIAL'

Deus e 0 mundo ndo sdo
adversarios, mas diferencas
que se amam.

Abracar, entdo, as criaturas e
tambem abracar o seu infinito
mistério: Deus mesmo.

s palavras iniciais da mais re-
L cente exortacdo apostélica so-
4 bre a vida consagrada dizem
‘:l tudo: A vida consagrada, pro-
fundamente arraigada nos exemplos e en-
sinamentos de Cristo Senhor, é um dom de
Deus Pai a sua Igreja, por meio do Espi-
rito Santo. Por meio da profissdo dos con-
selhos evangélicos, os tragos caracteristi-
cos de Jesus — virgem, pobre ¢ obediente
— adquirem uma tipica e permanente vi-
sibilidade no meio do mundo, e o olhar
dos fiéis ¢ atraido para aquele mistério do
Reino de Deus queid atua na histéria,
mas aguarda a sua plena realizacdo nos
céus. E isto o que a Igreja sempre pensou
e disse: a vida consagrada, no cristianis-
mo, &€ imitatio Christi. Ela € atualizacdo e
sinal e, assim, visibilidade que atrai o olhar
ndo para si, mas para o mistério do Reino
de Deus. Nitidamente, o eixo ao redor do

Fr. Prudente Nery, OFMCap.

qual gira, aqui, todo o resto é: o Reino de
Deus. E preciso, por isso, firmar bem esse
eixo, se quisermos chegar a algum lugar.

Os estudiosos das Escrituras cristd@s nos
asseguram unanimemente que Reino de
Deus foi o conceito central da pregacdo de
Jesus. Mas, nos labios de Jesus, a que se
referia esse termo? Que realidade ele inten-
cionava descrever? Que paisagens lhe evo-
cava esta palavra? Para onde se dirigia seu
olhar: para o alto ¢ a vastiddo dos céus,
para baixo e a limitagdo de nossa terra?
Para explicar aos homens o que ele via
diante de si ao falar do Reino de Deus,
Jesus empregou um vasto instrumentario
expressivo, um verdadeiro arsenal de ima-
gens, comparagdes e pardbolas. Mas foi
Lucas quem nos transmitiu a, possivelmen-
te, mais esclarecedora manifestacdo verbal
de Jesus sobre o Reino de Deus: O Reino
de Deus ndo vem como um fato observdvel.
Ndo se dira: ei-lo aqui ou ei-lo ali. Com
efeito, o Reino de Deus esta enitrelem vos®,

e

E claro: o mundo esta cheio de coisas
que nés podemos ver com nossos olhos,
objetos tocdveis com nossas maos, reali-
dades verificaveis, feitos e fatos que pode-
mos constatar empiricamente, 0 mundo que
¢. Mas ha também um vasto mundo que,
literalmente, subsiste a este, sustentando-o
quase. E o mundo das esperangas e possi-
bilidades. Os homens e os povos de todos
0s tempos ¢ regides trazem, cOmo que en-

LAk

O n v € T

C



raizados nas frestas mais fundas de sua
alma, sonhos de rara beleza. Sao desejos
de convivialidade, de superacido da dor e
da solidao, sonhos de fraternidade e harmo-
nia. Com freqii€ncia, esses desejos se frus-
tram, impossibilitados e reprimidos por
contingéncias naturais, estruturais € pes-
soais, mas nunca de tal sorte que fossem
banidos para sempre de nossa vida. Como
brasas sob cinzas, eles se depositam em
nossas saudades e recordagdes € nos fa-
zem suportar o presente. Transformam-se
em memoriais, para que nunca, definitiva-
mente, 0s esquecamos. Fazem-se preces
que imploram o advento do que ainda nos
falta e, s vezes, ressurgem, Vigorosos, em
determinadas vidas humanas. Era certamen-
te nessa direcdo que Jesus apontava, ao
falar do Reino de Deus: este nosso mundo
nao precisa ser um vale de lagrimas, em
que, quais filhos deserdados, gemendo e
chorando, nos sintamos exilados para sem-
pre da nossa propria casa; nada nos obriga
a transformar nossa vida numa camara de
torturas, em que destruimos € somos des-
truidos, numa diabolica ciranda de mali-
cias ¢ maldades; nossa vida nao precisa
ser esta mérbida agonia, em que vamos, a
cada dia, perdendo tudo o que de belo em
nds houve, um dia, a0 menos como possi-
bilidade: a generosidade, a compreensdo, a
delicadeza, a sensibilidade, o frescor, a bon-
dade, a paixao, o encantamento, 0s SOITi-
$0S, para restar, ao final, apenas uma mas-
sa amorfa de ceticiIsSmo e cinisSmo, ranco-
res, ressentimentos ¢ desesperos... ou ro-
sas estioladas, sem pétalas, sem perfume,
sem folhas, sem cor, apenas caules resse-
quidos e espinhos que ferem. Ao contrario
de tudo isso: podemos inaugurar um novo
tempo, em que a justica ndo custe tanto,

uma nova ordem, em que os homens ja

ndo Se vejam mais como pequenos € gran-
des, primeiros e ultimos, santos e perdi-
dos, puros € imundos, adversarios e inimi-
£0s, mas como Irmaos € irmas, nao comao
humilhados e decaidos, mas como princi-
pes € princesas, nao Como Servos € escra-

vos, mas como filhos e filhas de um gran-
de rei. Um novo comeco, em que o mundo
se decida por sua propria esperanca, se abra
a sua propria verdade e acolha seu préprio
destino: ele nio é obra do capricho ldico
dos deuses nem o produto de um feliz aca-
so, agora destinado a um infeliz ocaso. B
inegavel: h4, no mundo de nossas experién-
cias, muitas palavras, pesadas como chum-
bo, que nos abatem e magoam; outras, afia-
das como navalha, que nos rasgam a alma
€ outlras tantas que apenas nos estorvaim
pelo seu vazio de sentido, apesar de toda
turbuléncia verbal. Ha coisas que nada nos
dizem. H4 paisagens aridas, encontros fu-
teis e relagdes que ligam nada a coisa al-
guma. Mas hd também, neste mundo, al-
guns instantes, raros certamente, em que,
descerrando quase o véu de seu inviolavel
mistério, nos visita o absoluto sentido de
todas as coisas. O instante ¢ o lugar onde
1sto se der ser-nos-ao para sempre precio-
s0s, como um peda¢o do céu, um reino de
felicidades, por ter sido o lugar do encon-
tro do que, apaixonadamente, tanto busca-
vamos’. E ai saberemos: o mundo ndo é
apenas o irremediavel ai de nosso ser, ele
€ também o lugar dos primeiros acenos e
encontros de um eterno amor. Este mundo
nunca deixara de ser finito, banal, profano
e, em si mesmo, desimportante... tenda pre-
caria, impropria € indigna para aquele que
imaginamos nas alturas inalcangaveis ou
nas profundezas impenetraveis, mas o ni-
co lugar em que ora é possivel a Deus,
ainda que humildemente retraido®, estar
junto dos homens ¢ aos homens estarem
perto de Deus’.

Afirmar, pois, como dizia Jesus, que 0
Reino de Deus ndo estd aqui nem ali, tal-
vez fosse apenas uma provocacao para que
comecemos, finalmente, a perceber que ele
irrompera |4 onde estivermos... radicalmen-
te. Alids, uma maxima teolégica bastante
antiga dizia: grafia supponit naturam et
perficit eam®. Em livre traducfo’: cheia de
graca € a nossa vida, quando cla floresce



em toda a sua beleza...’. A graga nio é um
adendo, um acréscimo, mas o belo e feliz
sorriso da natureza, num instante de supre-
ma realizacdo e felicidade...”. Vista em pro-
fundidade, uma flor, por exemplo, nunca é
simplesmente uma coisa que desabrocha
ali sobre a superficie do chao. De algum
modo, ela € a prépria terra que, desvelan-
do seu segredo, deixa-nos ver, por alguns
instantes, os encantos de seu mistério, de
tal sorte que poderiamos dizer: a flor é a
revelacdo da secreta beleza da terra'®. Ela
€ o lugar onde a terra mostra a sua dltima
verdade: em sua gracilidade'', infinitamente
bela, ainda que tristemente efémera, em
sua fragilidade'. O mesmo, talvez, poderi-
amos dizer das coisas sagradas e religio-
sas. O vere homo religiosus nao é aquele
que se enclausura em muros e normas
conventuais, que fala um dialeto enigmati-
co, que cultiva praticas inescrutaveis, que
se reveste de fei¢Oes sObrias € sombrias’,
avesso, quase sempre, a tudo aquilo que
constitul a normalidade dos homens'. Mas
aquele que corporifica tudo aquilo que
constitui essencialmente a nossa humanitas:
pobres e mortais, SOmos ricos € eternos. E
sO serd simbolo e mensageiro do Inefavel
aquele que for deste mundo e para este
mundo

Alias, este, exatamente, é o paradoxo'®
¢ a alma do cristianismo: que o céu e a
terra se pertencem e que Deus e o homem,
ainda que inconfundiveis, sio insepariveis.
Que a Deus nés vamos ndo nos éxtases
que nos arrancam do mundo e nos distan-
ciam dos homens, mas na radical paixdo
que nos faz descer ao coracdo de todas as
coisas, decifrando, no.emaranhado de nos-
sos caminhos e nos enigmas de nossas
relacdes intramundanas, os acenos de sua
velada presenga, num eterno tatear de ex-
perténcia em experiéncia. Pois Deus € o
mundo nido sdo adversarios, mas diferen-
¢as que se amam. Por isso, ao abracarmos
as criaturas, estaremos tomando nos bra-
€Os ndo apenas os seus limites, fragilida-

~des e sombras, mas também o seu infinito

mistério: Deus mesmo. Vale, com igual
peso, a inversao: recusar-se ao mundo é
expulsar-se de Deus, e quem se coloca lon-
ge das criaturas, inevitavelmente, esquece-
ra também o criador.

Parece que nos perdemos... haviamos
partido com o propésito de pensar a vida
consagrada a luz da Trindade e quase so
falamos do homem e ja nem sabemos mais
0 que € cada coisa: € Deus um pedaco da
vida humana, € a vida humana um pedaco
de Deus, estamos em Deus ou estd Deus
em nds? Nio estariam essas consideragdes
confundindo tudo e proclamando uma pe-
rigosa mistica da imanéncia, uma munda-
nizagao do sagrado, uma apoteose do mun-
do, uma dessacralizacdo do religioso? E
possivel... mas ndo por irreflexao ou inciria
teoldgica, mas por forca desta conviccao:
de Deus fala ndo quem o tematiza refle-
xamente pelo uso correto de um vocabuli-
rio pretensamente sacrossanto, mas quem
pronuncia as futilidades desta vida com tal
reveréncia que elas transluzam na sua be-
leza e percebamos, em tudo e de todos, a
sua sacralidade... para que ndo tenhamos,
um dia, de perguntar, entre perplexos e
embaragados: como? eras tu...?'

De resto, nds nunca estamos fora de
Deus. Tudo que somos ¢ temos é manifes-
tacdo de sua forca, fantasia, bondade e

poesia, E para onde quer que olhemos, 14

estara ele: silente, como nosso préprio mis-
tério. No distante profundo do universo
como suprema fecundidade'’ e nosso pai,
na proximidade dos homens como humil-
dade'® e nosso irmao, em nés mesmos como
sentido'” e o vigor que nos faz viver.

Se meditar é como um deambular, sem
diregdo, fascinado apenas por aquilo que
se oferece aos olhos de nosso espirito,
meditar sobre Deus é como andar pelo es-
curo, tendo nas maos apenas uma lanterna,
sem saber muito claramente para onde
aponta-la. Para onde quer, porém, que a
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direcionemos, sempre encontraremos algo;
na penumbra de nossa pouca luz, jamais
veremos a totalidade. Mas temos certeza:
ha uma unidade de tudo e apenas um rei-
no: o Reino de Deus. Um dia, o obscuro
cedera seu lugar a claridade, ¢ a fé e a es-

NOTAS

1.

Uma cxorta¢iio, qualquer que seja, tem scmpre
finalidades precisas e objetivos claros... € como
um caminhar sobre estradas ji abertas; por isso
ela ndo erra, sobretudo se for uma exortacio ma-
gisterial. Uma meditagdo, por sua prépria nature-
za, € um ir por ai, sem pressa nem objetivos nem
um aonde chegar... €la contempla aquilo com que
depara, numa errincia de surpresa em surpresa;
por iss0 pode conter desvios ¢ al¢ mesmo perder-
-s¢ nas sendas de sua aventura, mas terd um ga-
nho; ser-lhe-4 possivel admirar os segredos do
desconhecido.

Lc 17,20-21, A Tradugaeo Ecuménica da Biblia
(Edicoes Loyola) traz, sobre este versiculo, a se-
guinte nota explicativa: A rradugdo em vés (tec-
nicamente também possivel!) rtem o inconveniente
de fazer do Reino de Deus wma realidade intima.
Para Jesus, este Reino, que concerne a todo o
povo de Deus, estd presente de fato em sua ag@o
de salvagao... A observacio é tipica e sintomdti-
ca: lalvez para preservar a alteridade e transcen-
dentalidade de Deus, o cristianismo, cm guase (o-
das as suas afirmacdes doutrinais, acabou obje-
tivando Dcus na exterioridade do homem ¢ loca-
lizando-o nas distancias do mundo. A representa-
cdo de Deus, porém, como radicalmente transcen-
dentc ao mundo € ao homem teve, como tem,

" desastrosas conseqiéncias para a vida de fé. Numa

tal pré-compreensiio, Deus }i nido emerge também
do cora¢io do homem, espontineo e livre, como
numa relagio de amor, em que o outro é acothido
como o eternamente sonhado, imaginado, amado
e esperado; até mesmo a encamacdo do Filho de
Deus, que seria o lugar por exceléncia para apre-
endermos que Deus e o homem nfo sio adversi-
dades, mas diferengas que se amam, é anunciada
e entendida nito como possibile ontologicum, mas
comio um extraordinarivm mirabile; as revelagoes
divinas sao cntendidas como supra-racionais ¢
verbalizadas como enigmas ininteligiveis, nao
aulocomunicaciao de Deus mesmo, mas declara-
¢des sobre cle, assimiladas, no miximo, como ver-
dades nocionals € isto 4 custa de vm processo
diditico tdo penoso quanto danoso... pois isto nos
sabemos: aqutlo que nos € oposto, nds sé o aco-
Ihemos se nos for imposto ¢ 0 que nos € imposto

perancga descansardo nos bracos do amor.
E ai saberemos: o que buscdvamos ndo es-
tava longe nem era confuso, mas apenas
envolvente: longe e perto e dentro de nés,
Deus que € nosso pai € nosso Irmao € nossa
vida.

serd, um dia, seguramente deposto. E apenas uma
questdo de tempo e oportunidade. A crisc de cre-
dibilidade ¢ aceitagdo pela qual passam, em nos-
sos dias, os discursos religiosos (catequético,
homilético, magisterial, teolégico) tem neste com-
plexo, aqui apenas tangenciado, a sua principal
causa, Toda e qualqguer verdade, por mais vetusta
¢ veneranda que seja, hoje, s6 serd aceita, se ela
puder ser atestada pela experiéncia pessoal e
verificada na particularidade da prépria vida. Co-
mo acolher as verdades rcligiosas, se elas insis-
tem em se formular como afirmacdes objetivas,
universais, externas? E € isso o que hoje colhe-
mos: um Deus assim tdo diferente do humano sé
podia mesmo se tornar indiferente para o homem.
Retornaremos a 1sto mais adiante. Mas talvez os
tradutores da TEB quisessem apenas cvitar que o
conceito Reino de Deus se degenerasse num inti-
mismo estéril, perdendo a sua fecundidade social.
Nisso estariamos de acordo, pois, verdadeiramen-
te, todo sonho que nio vem para fora ncm se
encamna na historia nem se corporifica numa pra-
tica que permeia as relagdes € mesmo uma ilusdo.
Com igual valia, porém, toda pritica social que
nao brota de uma sincera interioridade {(mistica)
ou tem escusos interesses, ou tem félego curlo,
ou € apenas coletivismo e massificagfo.

.Mt 13,41: O Retno dos Céus ¢ compardvel a um

tesouro que cstava escondido num campo e que
um homem descobriu: ele o esconde novamente,
vai, poe a venda tudo o gue tem e compra aquele
campo..

. E 0 que canta a sobriedade cristd no belo poema

atribuido a Tomds de Aquino: Adore te devote,
fatens Deitas, quase sub his figuris vere latitas...
Devotamente te adoro, 6 latente Deidade, que sob
estas figuras verdadeiramente cstas velada... Na
opacidade das mediagdes, Deus, ainda que pre-
sente, ser-nos-a, também e para sempre, ausente ¢
um mistério que a fé contempla com saudades ¢
preces: ore fiat ilfud quod tam sitie...
Aristoteles conta que admiradores, certa feita, re-
solveram visitar Herdclito. Ao ver o grande pen-
sador, castigado pelo frio, aquecendo-se junto ao
forno, detiveram-se surpresos ¢, certamente, de-
cepcionados por verem um tio grande homem
assim tao scmelhanie aos simples mortais,
Herdclito, porém, lhes disse: Aproximai-vos, pois
também aqui estdo prescnies os deuses!



6. A histéria da formulagdo desse axioma teolégico
é, brilhantemente, descrita por Beumer, J1.B. —
Gratia supponit naturam — Zur Geschichic cines
theologischen Prinzips — in Gregorianum 20
(1939). Scgundo esse pesquisador, a inteligéncia
teoldgica empregou mais de 300 anos, de Gui-
Iherme de Auxerre a Luis de Molina, até cunhar
esse principio na forma como ele passou @ teolo-
gid cldssica. Ainda sobre 1550, veja-se a rica refle-
xdo de Erich Przywara — Der Grundsatz Gratia
non destruit, sed supponit et perficit naturam -
Eine ideengeschichtliche Interpretation — in
Scholastik 17 (1942).

. A tradugdo literal é 6bvia: a graga supée a natu-
reza e a aperfeigodq...

. No dizer de Guilherme de Auvergne: Neque gratia
neque gloria naturam destruit aut laedit, quin
potius illam incogitabiliter exornat, decorat dc
perficit (De anima, VI, pars 20).

. Com razdo dizia Agostinho: Posse habere fidem,
sicut posse habere caritatem, naturae esf
hominum; habere autem fidem, quemadmodum
habere caritatem, gratiae est fidelium (De
praedestinatione sanctorum 5,10)... € graga, quan-
do a natureza se realiza naquilo que lhe € préprio.

10. Assim como o mundo € a visivel beleza de Deus,

nem mais nem menos. Ou como dizia, em auda-
ciosa e preciosa formulaciio, Karl Rahner: Poder-
se-ia definir o homem como aquilo que surge
quando a auto-comunicagdo de Deus, sua pala-
vra, ¢, com amor, proninciada no vazio do nada
ndo-divino. A abreviagdo, u epitome de Deus ¢ o
homem... Quando Deus quer ser ndo-deus, surge
o homem. E se o préprio Deus ¢é homem ¢ o
permanece clernamente, se, por isso, oda teolo-
gia permanece eternamente anfropologia, se é coi-
hido ao homem pensar pouco de si, pois ele pen-
saria, entdo, pouco de Deus, ... entdo o homem ¢
eternamente o proferido Mistério de Deus, que
participa eternamente do Mistério de seu funda-
mento. — Zur Theologie der Menschwerdung — in

pesadas correntes. Olhai as tabernas que estes
padres construiram, estas cavernas incensadas a
que chamam igrejas. Othai esta meia-luz, esse ar
estagnado. Af a alma é interceptada no seu vbo
para as alturas... o seu credo ordena: subi as
escadas de joelhos, 6 pecadores. Eles chamam de
Deus aquilo que os fazia sofrer, S0 crucificando
o lhoment é que eles pensam amar o seu Deus.
Pretendem viver como caddveres e envolvem de
Negro 0 sei corpo; até mesmo nos seus discursos
sinto o cheiro odioso das cdmaras funerdrias.
Viver na sua vizinhanga é viver junto a pénianos
obscuros, no fundo dos quais sapos coaxam me-
lancélicas cangdes. Para me fazerem acreditar
no seu Salvador, necessdrio seria que cantassem
melhores cdnticos... necessdrio seria que eles fi-
vessent wm pouco mais o aspecto de haverem sido
salvos (Assim falou Zaratustra). Um pouco mais
perto de nds, no tempo e no espago, mas nio
menos mordaz, acusava Vinicius de Moraes: O
vas, homens sem sol, que vos dizeis os puros | em
cujos olhos queima wum lento fogo frio | vés de
nervos de nylon ¢ de miisculos duros | capazes de
ndo rir durante anos a fio. O vés, homens sem
sal, em cujos corpos tensos | corre wm sangue
incolor, da cor alvar dos lirios | vés que abnejais
na carne o estigma dos martirios | ¢ desejais ser
fuzilados semt o lenco. O viés... tende cuidado
porque a Esfinge vos decifra... (Caria aos Puros).
I 08 que consideram essas admoestacoes inde-
vidamente irreverentes por serem seus autores hu-
manos, demasiadamente humanos, observem o que
diz o Filho de Deus: Mt 6,16-18; Mt 23,1-36.
14. Sdo, mais uma vez, de um poela tio profano como
Vinicius de Moraes as palavras tdo sagradas: A
maior soliddo € a do ser que se ausenta, que se
defende, que se fecha, que se recusa a participar
da vida hwnana. A maior soliddo é a do homem
encerrado em si mesmo, no absoluto de si nies-
mo, e qute nao dd a quem pede o que ele pode dar

Schriften zur Theologie — IV, Benziger Verlag, de amor, de amizade, de socorro. O maior soli- -
Einsiedeln, 1960, p. 150. tdrio é o que tem medo de amar, o que tem medo =
I1.0u: sobrenatureza... de ferir e de ferir-se, o ser casto da mulher, do @
12.0u: natureza... amigo, do povo, do wmundo. Esse queima como i
13. Para aqueles que insistem em transformar a vida wna lampada triste, cujo reflexo entristece tam-
consagrada em amargas torturas para si ¢ para os bém tudo em torno. Ele é a angiistia do mundo -
outros, vale a pena recordar o que escrevia F. que o reflete. Efe € 0 que se reciisa as verdadei- @
Nictzsche, em 1883: Vede os padres... embora ras fontes dua emogdio, as que sdo o patriménio de -
meus inimigos, passai por eles em siléncio e com todos, e, encerrado em seu duro privilégio, se- =
a espada na bainha. Também entre eles hd he- meia pedras do alto da sua fria ¢ desolada torre &
rois, muitos deles sofreram muito... ¢is por que (Da Soliddo).
L

apreciam facer sofrer também os outros. Sdo ini-
migos cheios de asticia; nada existe de mais vin-
gativo do quee a sua humildade. Sinto piedade dos
padres. Eles sdo, a meus olhos, prisioneiros. Aque-
le a quem chamam de Salvador prenden-os com

I5.No scu exato sentido etimolégico...

16. Mt 25,44,

}7. Teria isso alguma relagiio com a castidade?
18. Teria isso alguma relagfio com a pobreza?
19. Teria isso alguma relagiio com a obediéncia?
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OUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU O

DEBATE EIVI COMUNIDADE

1. Procure fazer uma leitura meditativa do
artigo. Depots, partilhe com suas irmas
(ou seus irmaos) de comunidade aque-
las idéias que mais tocaram voceé.

'2.Que aspectos de sua vida pessoal e da

vida da comunidade precisam ser revis-
tos para que Deus seja de fato uma pre-
senca profundamente iluminadora e
transformadora na simplicidade do coti-
diano, das relagdes, do trabalho?



TEOLOGIA TRINITARIA E POLITICA
APROXIMACOES E DIFERENCAS

Pe. Vitor Galdino Feller,

Professor de Teologia Sistematica no ITESC, Florianopalis — SC

Os desafios do mundo moderno
e pos-moderno exigem que nos
apresentemos a humanidade do
terceiro milénio com uma nova
imagem de Deus Trindade gue
Justifique e sustente uma nova
proposta de organizacao social e
de pratica politica,

INTRODUCAO

Este artigo nao tem o objetivo de apre-
sentar algo novo. Pretende apenas relacio-
nar um item do tratado da teologia trinitaria
com 0 tema da Campanha da Fraternidade
de 1996. Desse modo, relaciona teologia e
politica, ou, mais propriamente, Trindade
e Politica. Trata-se de explicitar os funda-
mentos teologicos da politica, de perceber
como o imaginario teoldgico tem a ver com
o exercicio do poder eclesial e social.

Toda teologia é elaborada em um chio
determinado. A pratica politica de um povo
influencia sobre a imagem que ai se cons-
tré1 de Deus. Existe correspondéncia entre
as 1déias religiosas e o estatuto politico
(Molimann, 1983, 208ss). Em cada época
e em cada sociedade se conceberam as mais

Artigo publicado também cm Encontros Teologicos
19 (1995/2) 3-8.

diversas noc¢oes de Deus, todas elas saidas
do chdo cultural, politico e econdmico.
Uma vez construidas, essas imagens de
Deus, esses modelos teoldgicos, passam por
sua vez a intluenciar a pratica politica e as
relacdes sociais, tanto do povo e do tempo
que as produziram, quanto sobretudo dos
povos que vieram a recebé-las no decorrer
do empenho evangelizador e missionario.
Enquanto o modelo produzido estiver plan-
tado no seu proprio chéo, ele responde,
bem ou mal, aos desatios do seu tempo.
Porém, quando esses modelos se cristali-
zam € passam a pesar sobre 0s contextos
diversos dos séculos futuros, acontecem
grandes desvios na praxis cristd e, até
mesmo, na formulacgédo ortodoxa da fé que
o modelo pretende defender.

A teologia trimitaria contempla trés mo-
delos de acesso racional d revelacdo do
mistério de Deus (Boff, 1987, 62-70.102-
-111). Dois deles produzidos na sociedade
tradicional, pré-moderna, nos primeiros sé-
culos do cristianismo, no ambiente da cul-
tura greco-romano-germanica. Foram inse-
ridos na Tradicao da fé cristd, nos manuais
de teologia, na experi€ncia mistica € na
pregacdo, influenciando fortemente o modo
como se deu a organizacdo da vida social
e eclesial dos povos formados no caldeirdo
do cristianismo, Carregam ao mesmo tempo
valores e problemas para a vivéncia pastoral
¢ a pratica politica. O terceiro modelo esta
sendo forjado em nosso tempo modemo e
pOs-moderno, com as dificuldades inerentes
as sementes que, langadas a terra, buscam a
germinacio, em vista do crescimento da
arvore para a produgio de frutos.

Vejamos um por um destes trés mode-
los de teologia trinitaria, sua origem e pro-
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posta teoldgica e pastoral, seus riscos e
problemas, sua influéncia sobre o exerci-
cio do poder politico na sociedade e na
Igreja, sua superaciio pelo encontro fecun-
do com outros modelos.

1. A MONARQUIA DO PAI
PATRIARCALISMO OU
SERVICO DE COMUNHAQ?

1.1. O caminho: transcendeéncia
e misteério

O primeiro modelo surgiu nos primei-
ros quatro séculos, no Oriente, no contex-
to do fortalecimento do poder do impera-
dor sobre a soctedade e sobre a Igreja. For-
mulado na lingua grega, tem como auto-
res os Padres gregos, entre eles Origenes
(t 254), Atanasio ( 373) e os capado6cios
Basilio Magno (T 379), Gregério Nazian-
zeno (T 390) e Gregorio de Nissa (T 394).
Seu ponto de partida € a pessoa do Pai.
Para esses tedlogos, Deus € o Pai, tal como
aparece na Escritura, o Javé libertador dos
israclitas € Pai de Jesus Cristo. Conforme
a ordem de relacdes sugerida na economia
da salvagdo, ele € o Gnico principio (noné-
arché), a monarquia, a fonte, manancial e
origem de tudo. Tanto da vida intradivina
e, portanto, da divindade do Filho e do
Espirito Santo, quanto da criacio e da his-
toria. Ele € o mistério absoluto, inacessi-
vel, a fonte que, a0 mesmo tempo que faz
brotar a vida, também se retrai. A mio
que, enquanto se abre para dar, também se
fecha para subtrair-se a qualquer aproxi-
macao. Ele € o Deus oculto e escondido,
que, no entanto, se revela através de suas
duas mdaos: sua Palavra (o Filho) e o So-
pro (o Espirito) que sai com a Palavra .

Essa teologia pretende preservar o sen-
tido do mistério. Ainda hoje, a teologia
oriental é ciosa do mistério. Tem, por 1850,
preocupacgoes mais estéticas € misticas do
que €ticas e politicas. Reserva o mistério a

esfera sagrada do culto e da oracdo, da
adoragdo, da contemplacio e do louvor.
Ressalta a monarquia do Pai, entendendo
monarquia no sentido teolégico-trinitario:
na Trindade ha um s6 principio que € o
Pai. Se houvesse dois principios, estaria
quebrado o movimento da comunhio trini-
tiria. Mas acrescenta logo que a monat-
quia do Pai ndao impede, ao contrério, € ela
que dinamiza a participacdao do Filho e do
Espirito, ambos procedentes do Pai, parti-
cipantes de sua mesma divindade, com
igual dignidade e majestade. O Pai exerce
sua monarquia como Servi¢o, exerce sua
autoridade (auctor, de augere = fazer cres-
cer) como agente e cabega da comunhdo
trinitaria. Desse modo, a formula de lou-
vor & Trindade € dirigida ao Pai, pelo Fi-
lho, no Espirito, num reconhecimento de
que toda graca vem do Pai, pelo Filho, no
Espirito. Neste movimento de vinda e ida,
o Pat encontra-se no apice do mistério intra-
trinitario e da histéria salvifica. E, portan-
to, um caminho teoldgico que, embora
partindo da divindade do Pai, chega a afir-
macao clara e explicita da fé biblica e
ortodoxa da divindade dec cada uma das
trés pessoas na comunhao infinita do amor.

1.2. O perigo: patriarcalismo e
espiritualismo

Ao lado do valor dado ao mistério e a
mistica, a estética e ao louvor, esse mode-
lo carrega, porém, um grande perigo, nem
sempre evitado no decorrer da historia da
teologia, da pastoral e da politica cristas.
Com efeito, situando-se no mesmo ponto
de partida — a divindade do Pai —, se
desenvolvera a heresia do subordinacio-
nismo, que vé o Filho ¢ o Espirito Santo
subordinados ao Pai. Trata-se de uma he-
resia trinitiria que se expressou em duas
vertentes. O arianismo ou subordinacio-
nismo ariano, do presbitero de Alexandria
Ario (T 337), vé o Filho como um semi-
deus ou um super-herdi, uma criatura, ain-
da que a mais excelsa, que participa, nio



por natureza, mas sO por adog¢do e subor-
dinacio, da divindade do Pai. O pneuma-
tomaquismo (preiima-makhia = luta con-
tra 0 Espirito) ou subordinacionismo mace-
doniano, do bispo de Constantinopla Ma-
ceddnio, na segunda metade do século 1V,
vé o Espirito Santo como um fluido, um
sopro de Deus, participante da natureza
divina ndo por natureza, mas sO por ema-
nacdo. Assim, pois, com a preocupagao de
salvar a gléria unica do Pai, acaba-se com
a Trindade, instaurando a concepc¢ao de um
Deus que, sendo Criador ¢ Senhor do Uni-
verso, domina solitario a obra da criagéo,
da qual até mesmo o Filho e o Espirito
fazem parte, ainda que como criaturas espe-
ciais. A divindade do Filho e a do Espirito
Santo sdo negadas para salvar a monar-
quia do Pai.

Essas heresias esvaziam o contetido da
fé que sempre fala de trés sujeitos atuantes
numa unica histéria da salvacgio, interde-
pendentes em suas ag¢des na histéria da
revelacdo. Como cremos que na economia
da salvacao se revela o ser mesmo de Deus,
devemos crer que na intimidade da vida
intratrinitaria ha um movimento em que ©s
trés sdo livres e interdependentes entre si,
sem dominacido € sem subordinacgéo, ainda
que se reconhec¢a — a partir da histéria da
revelagdo, em que o Pai envia o Filho e o
Espirito Santo — uma ordem de relagdes
em que o Pai seja o principio da divindade
das outras duas pessoas.

Fica evidente o perigo que surge quan-
do se trata de aplicar essa teologia a poli-
tica, Menos na vertente ortodoxa dos Pa-
dres gregos, bem mais na vertente herética
de Ario e Macedénio, este modelo traz sé-
rios riscos. Ele leva a um evidente pater-
nalismo e patriarcalismo. Cria-se uma “re-
ligido do Pai”, visto como senhor absolu-
to, representado na terra por seu Filho, o
qual, por sua vez, € visibilizado no chefe
espiritual e/ou politico (Pastor, 1982, 65).
Nas relacoes intra-eclesiais, essa “religiao”
€ caracterizada pelo verticalismo espiritual,

pelo monarquismo papal e episcopal, pelo

clericalismo eclesiastico, pelo juridicismo
e pelo triunfalismo. Também nas relagdes
sociais e politicas, esse modelo exerceu sua
influéncia, enquanto justificava toda pre-
tensao absolutista dos monarcas e déspotas
que no decorrer dos séculos entendiam-se
como representantes diretos de Deus. Cri-
ticando este modelo, afirma Moltmann: “A
gléria do Deus trino ndo se reflete nas
coroas dos reis nem nos triunfos dos ven-
cedores, mas no rosto do Crucificado e no
rosto dos oprimidos, dos quais ele se fez
irm#&o. Ele € o tnico modelo visivel do
Deus invisivel. A gloria de Deus trino se
reflete também na comunidade de Cristo:
a dos fi€is e dos pobres” (Moltmann, 1983,
214s).

Tanto na Igreja quanto na sociedade,
ndo ha lugar para as bases. O Papa na
Igreja, o rei ou presidente na nacio, o di-
retor ou professor na escola, o pai na fami-
l1a, o padre na pardquia, etc., cada um no
seu nivel € senhor das decisGes que dizem
respelto a todos. Os leigos nao t€m vez e
voz na Igreja, os cidadaos ndo participam
das eleicOes, as criangas € 0s jovens € as
mulheres devem obedecer ao chefe da casa,
as minorias sdo reprimidas. Fol s6 com o
advento da modernidade que passou a pre-
valecer uma concep¢ao € uma pratica mais
democrética do exercicio do poder e da
organizacao da sociedade.

Esse modelo traz ainda um outro gran-
de perigo: o espiritualismo desencarnado
da realidade. Lembrando que o maniqueis-
mo € “a base psicoldgica do arianismo”, J.
L. Segundo adverte para o perigo do espiri-
tualismo. O maniqueismo espiritualista, tdo
presente nos movimentos gnosticos € espi-
ritas de nosso tempo, mas também em
ambientes cristdos, separa a historia em
duas, divide o ser humano em corpo e espi-
rito, valorizando s6 a dimensdo espiritual
e religiosa, enxergando Deus s6 nos limi-
tes do sagrado, impossibilitando o acesso
ao mistério pela mediacdao da matéria e da
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conflitividade da historia. Foi seguindo esse
principio que o arianismo, negando a pos-
sibilidade de unido do humano, do materi-
al e biolégico com o divino, chegou tam-
bém i negacado da divindade de Jesus. Os
Cristdos que procuram um [Deus nas altu-
ras, um Pal sem mundo, um Cristo sem
praxis, uma fé sem politica, estdo esque-
cendo que o mistério se esconde na histd-
ria (Segundo, 1977, 143-159; Feller, 1988,
147-151).

1.3. A meta: a autoridade servical

Se esse modelo acarreta os riscos do
paternalismo ¢ patriarcalismo ¢ do mani-
queismo e espiritualismo, nas suas varian-
tes eclesiasticas e culturais, ele traz contu-
do tanto o apelo a exigéncia da autoridade
para o servigo da coordenacgdo ¢ da orga-
nizacio, quanto a interpelacdo para o sen-
tido do mistério e da espiritualidade. Ne-
nhuma organizac¢io eclesial ou social so-
brevive sem a dinadmica interna do exerci-
cto do poder e sem uma referéncia a verti-
calidade transcendente do mistério. Na
Trindade, o poder do Pai é exercido como
servico 4 comunhdo. A Trindade, na con-
cepcio fiel deste primeiro modelo de re-
flexdo teolbgica, torna-se critica a toda
forma de autoritarismo e espiritualismo,
bem como inspiracdo para a vida em co-
munhdo em que o poder € exercido nio
como monopolio mas como partilha e to-
dos buscam a fraternidade no encontro com
o mistério do Pai (Puebla 241).

2. A ESSENCIA DO UNO:
UNIFORMIZACAO OU
EMPENHO PELA UNIDADE?

2.1. O caminho: unidade e
organizacao
O segundo modelo surgiu a partir do

quarto s€culo, no Ocidente, no contexto da
preocupacdo com a unidade do Império

Romano ameacado pelas invasoes dos po-
vos do Norte. Foi reforcado no inicio do
segundo milénio, no contexto da preocu-
pacdo com a unidade da Europa e da Cris-
tandade medieval, na época da formacéo
das nacdes e dos primeiros sinais de eman-
cipacdo da tutela eclesiastica. Formulado
na lingua latina, tem como autores os Pa-
dres latinos e os Escolasticos, a frente de
todos Agostinho (T 430) e, depois, Tomés
de Aquino (7 1274). Seu ponto de partida
€ a esséncia do Deus Uno. Para esses fe6-
logos, Deus mesmo é a Trindade, tal como
aparece na Escritura, Deus que € comu-
nhdo entre o Pai, o Filho e o Espirito San-
to. Pretendem salvar a comunhéo divina, 4
igualdade dos trés tanto na eternidade quan-
to nas agdes extra-trinitarias, Para enten-
der como se di essa comunhdo, iniciam
entdo com a pessoa do Pai para vé-1o como
gerador eterno do Filho € concluem com a
processdo do Espirito Santo a partir do
amor unitivo e distintivo que ha entre o
Pai e o Filho. Assim, a0 mesmo tempo em
que preservam a umdade, ressalvam tam-
bém as distingdes. Sabe-se claramente
quem ¢ quem. O Pal é o amante, 0 gera-
dor, o ndo-gerado, o principio sem princi-
pio. O Filho é o amado, o gerado, o prin-
cipio a partir do principio. O Espirito San-
to € o laco de amor entre o Pai e o Filho,

o Espirito da unidade na diversidade do
Pat e do Filho.

Por causa da intencdo de mostrar ra-
cional e objetivamente como se déd a co-
munhdo nas diferencas, esse modelo se
caracteriza pelo acento 4 metafisica, a 16-
gica, a racionalidade, & distin¢ao, a organt-
zagdo, ao direito. Parece ter a pretensao de
apreender o ser da Trindade, encaixando-
-a numa férmula matematica, elaborando
um teorema trinitario. Bem diferente do
modelo oriental — da mistica e da estética
—, 0 modelo ocidental vai dar suporte ao
sentido 16gico e juridico, visivel e organi-
zatorio da fé. |



2.2. O perigo: uniformizacao,
institucionalismo e racionalismo

Ao lado do valor dado a logica e ao
direito, & esséncia e a distin¢cao, 4 encar-

nacio € a organizacdo, tdo marcantes na

Igreja e nas sociedades do Ocidente, esse
modelo carrega, porém, um grande perigo,
nem sempre evitado no decorrer da histo-
ria da teologia, da pastoral ¢ da politica
cristds. Situadas no mesmo ponto de par-
tida — a unidade da esséncia de Deus —,
algumas heresias romanas do século III
(Noeto, Praxéias, Sabélio) ressaltavam tan-
to a unidade que acabaram rejeitando as
diferencas entre as trés pessoas divinas.
Nio aceitando que Jesus de Nazaré pudes-
se ser Deus, por ser carnal e mortal, o
docetismo (do grego, dokein = parecer,
aparecer) ensinava que ele era o tnico e
mesmo Deus em aparéncia humana. A
partir da heresia cristolégica do docetismo
desenvolvem-se diversas heresias ftrini-
tarias. Chamadas, depois, complexivamente
com o nome de modalismo, ensinavam que
ha um s6 Deus — o Deus uno —, que se
apresentou a nossa histéria em trés modos
(dai o nome!): como Pai no Antigo Testa-
mento, como Filho em Jesus de Nazaré,
como Espirito Santo na Igreja primitiva.
As pessoas divinas sdo vistas, assim, como
funcoes salvificas, ndo pessoas em sua
identidade e individualidade préprias, mas
papéis, mascaras que mostram, em tempos
diferenciados, a mesma e una divindade.

Com a preocupacido de salvar a unida-
de de Deus, acaba-se com a Trindade, ins-
taurando, de modo muito semelhante ao
modelo anterior, a concep¢do de um unico
e mesmo Deus que, sendo Criador e Se-
nhor do Universo, domina a obra da cria-
¢do e da histéria, revelando-se, em suas
mascaras € papéis e funcoes diferenciadas,
como criador, como redentor, como santifi-
cador. Como no contraponto do modelo
anterior, essas heresias também esvaziam
0 contetdo biblico que sempre fala de trés
sujeitos diferentes numa tinica comunhdo,

os trés atuando numa unica histéria da
salvacdo, interdependentes em suas agoes.
A histéria da revelacio d4 a entender que
na intimidade da vida intratrinitiria ha um
movimento em que os trés ndo sdo apenas
fun¢des, mas realidades com identidade e
subjetividade préprias, livres e interdepen-
dentes entre si.

Fica evidente o perigo que surge quan-
do se trata de aplicar essa teologia a poli-
tica. Menos na vertente ortodoxa de Agos-
tinho ¢ Tomas de Aquino, bem mais na
vertente herética de Noeto, Praxéias e
Sabélio, estdo presentes S€rios riscos. As
conseqiiéncias sdo as mesmas do modelo
anterior, com a agravante do funcionalis-
mo, institucionalismo, uniformismo. Cria-
se uma religido da esséncia de Deus, uma
“religido do Deus Uno”, visto como se-
nhor absoluto, representado na terra pela
instituicdo eclesiastica, pelo poder estatal,
pela sociedade harmoniosa, pela familia
patriarcal. Nessa “religido do Deus Uno”,
da-se espaco demasiado a pessoa do Filho.
Uma vez que ao Filho feito carne em Jesus
de Nazaré cabe a propriedade divina da
encarnacdo € visibilizacdo de Deus, da
reconciliacao e recapitulacio de tudo e
todos em Deus, ele ocupa lugar central
nesta “religido”, que poderia também ser
conhecida como “religido do Filho” (Pas-
for, 1982, 66). Trata-se do cristomonismo,
mais vezes criticado, na histéria da Igreja
e da teologia, como responsavel pelo visi-
bilismo juridicista e uniformismo clerical
da Igreja do Ocidente.

Além dos desvios do modelo anterior,
nas rela¢des intra-eclesiais essa “religido”
€ caracterizada pelo ritualismo litirgico,
pelo direito moralista, pelo institucionalis-
mo eclesiastico, pelo funcionalismo buro-
cratico. Também nas relacoes sociais e po-
liticas, este modelo exerceu sua influéncia,
enquanto justificava toda pretensdo unifor-
mizadora das instituicoes estatais ou so-
clais.
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Tanto na Igreja quanto na sociedade,
nao contavam as pessoas, mas a Institui-
cdo. As pessoas deviam cumprir, ordena-
damente, sob pena de exclusio, suas fun-
¢Oes com o fim de salvar a instifuigio.
Assim, por exemplo, para salvar a doutri-
na € o direito da institui¢do da Igreja, os
seus criticos eram excomungados. Para
salvar a soberania ¢ o poder da institui¢io
do Estado, os seus oponentes eram silenct-
ados. As instituicdes da familia, da escola,
da paréquia, etc., prevaleciam sobre a liber-
dade e a consciéncia, a dignidade ¢ a res-
ponsabilidade de seus membros. Ndo ha-
via lugar, na Igreja, para a diversidade dos
carismas € vocagdes, dos movimentos ¢ co-
munidades. Ndo havia lugar, na sociedade,
para a variedade de organizacoes € asso-
ciacdes, de partidos e grupos. Ndo havia
lugar na familia ¢ na escola para a expres-
sdo dos anselos das mulheres, dos jovens,
dos estudantes. Numa cultura eurocéntrica,
ndo havia lugar para o indigena ¢ o negro.
Prevalecia a uniformidade. Na defesa da
unidade, caia-se na uniformidade.

Aos perigos apresentados soma-se ain-
da o racionalismo teoldgico, que pretende
dominar a Deus pela 1déia do Deus-natu-
reza, entidade abertamente incompativel
com o Deus cristdo, por ser fruto de redu-
¢Oes racionais, certamente nao desinteres-
sadas da politica, do modalismo antigo e
do deismo moderno. Observando a forte
presenca desse conceito de Deus na teolo-
gia, J. L. Segundo denuncia: “Nessa na-
tureza, (a teologia) s6 vé o que pode de-
duzir de sua infinitude, de sua suficiéncia
absoluta, de sua plenitude de todo valor,
identificada com uma felicidade sem som-
bras nem sobressaltos. Essa natureza, con-
siderada sem mais como Deus, separa-o,
de maneira abissal e rremediavel, de toda
natureza criada, €, por 1550 mesmo, de toda
mudanca, de toda dor, de toda histérna”
{Segundo, 1977, 97-119, aqui: 102; Feller,
1988, [51-154). Os cristdos que buscam
um Deus sem mundo e sem histéria, fora

das mudangas ¢ conflitos sociais, aqueles
que vivem uma fé estatica, sem politica,
egsquecem do Deus de Israel e de Jesus
Cristo, “um Deus que livremente e apesar
de ndo precisar, por sua natureza, padecer,
mudar € morrer, amou e s¢ entregou, em

‘toda a extensdo da palavra, a 16gica desse

amor” (Segundo, 1977, 108},

Criticando esse modelo, a partir da
doutrina trinitaria do reino da liberdade,
escreve Moltmann: “O monoteismo monér-
quico legitima a Igreja como hierarquia,
como poder sagrado... A doutrina trinitaria
(a0 contrario) constitui a Igreja como co-
munidade sem dominacado... Em lugar da
autoridade e da obediéncia primam o dia-
logo, 0 consenso ¢ a harmonia... Em lugar
da hierarquia que conserva e impde a uni-
dade, aparecem a fraternidade dos irmios
e irmas na fraternidade de Cristo” (Molt-
mann, 1983, 219s). Tal critica, feita a res-
peito da influ€ncia desse modelo sobre a
vida da Igreja, vale sem divida também
para seu peso histdrico € cultural sobre a
sociedade. De fato, foi s6 com o advento
da modernidade que passou a prevalecer
uma concepgio € uma pratica mais demo-
craticas das instituicoes. Entrariamos en-
tdo na concepgao do tercemro modelo.

2.3. A meta: a integracao holistica

Mas, se € verdade que esse modelo
acarreta os riscos da uniformizacio e do
istitucionalismo, da abstracio racionalis-
ta e do deismo dualista, também é certo
que ele carrega consigo a interpelacao pela
unidade. O mundo moderno € pds-moder-
no esté fragmentado, perdeu a estabilidade
e seguranca oferecidas pela unidade da cris-
tandade medieval, construida, alias, no
suporte do modelo latino que estamos es-
tudando (uma s6 Igreja — a catélica; uma
sO raca — a branca; um s6 continente —
a Europa; uma s6 matriz conceitual — a
natureza criada por Deus, etc.). Caracteri:
za 0 mundo modemo ¢ pés-moderno a di-



versidade de situacdes, ideais e valores.
Mas nem por isso, o ser humano abando-
nou o anseic pela unidade. Os apelos da
Nova Era apontam exatamente para 0 ho-
rizonte do holismo, da integragdo do ser
humano com Deus e 0 cosmos, da unido
entre culturas e religides.

A Trindade, na concepgdo justa desse
segundo modelo de reflexfo teolgica, tor-
na-se critica a toda forma de uniformiza-
¢ao, institucionalizagao € racionalismo que
massacra ¢ exclui as diferengas. Mas tam-
bém torna-se inspiracdo para o empenho
pela unidade e para o sentido € a pratica
da comunhfio eclesial e da organizacio
social. |

3. A DISTINCAO DOS TRES:
ANARQUIA OU
DEMOCRACIA
PARTICIPATIVA?

3.1. O caminho: distincao,
-igualdade e subjetividade

O terceiro modelo estd em fase de ger-
minacio e desenvolvimento. Ele surge dos
anseios do ser humano moderno por liber-
dade ¢ 1gualdade, por individualidade e
participacdo. Esta sendo elaborado por te6-
logos das mais distintas tradigtes cristas:
os ortodoxos Bulgakov ¢ Evdokimov, o
protestante Moltmann (1983, 220-238), o
catblico L. Boff (1987, 156-192). Seu ponto
de partida € a distingdo das trés pessoas
divinas. A revelacio biblica fala de trés
sujeitos divinos que se revelam mutuamen-
te, que agem interdependemente na histo-
r1a da salvacfo. Essa constata¢do leva ao
‘entendimento de que também na intimida-
de da vida intratrinitaria haja uma comu-
nhao em que cada um dos trés & conside-
rado na sua diferenca, na sua identidade,
nas suas propriedades. A comunhio ndo é

niveladora e massificadora, mas existe exa- .

- tamente por causa de e através da diversi-

dade dos trés. A Trindade nfo é uma so-
ciedade andénima, uma geléia geral, uma
mistura fina de entes sem personalidade.
Ao contrario, € a comunh#io de pessoas dis-
tintas entre si. Cada uma entra com o que
tem de proprio e peculiar. O Pai com a
paternidade, a manancialidade, a fontalida-
de. O Filho com a receptividade, a acolhi-
da. O Espirito com a unitividade diferen-
ciadora e com a diversidade unitiva. Sen-
do trés diferentes, nio sdo divididos e se-
parados, mas plenamente interdependen-
tes entre si, na chamada comunhao peri-
corética de interpenetracio, infercomunhao.

Com o objetivo de mostrar como as
diferencas pessoais realizam e vivem a
comunhaio, esse modelo se caracteriza pelo
acento a diversidade, a participagio, a sub-
jetividade e individualidade, a liberdade e
a consciéncia. Bem diferente dos modelos
anteriores, esse modelo moderno vat acen-
tuar © sentido participativo e igualitario,
libertario e democratico da vida de fé.

3.2. O perigo: anarquia, divisao e
individualismo

Ao lado do valor dado 3 participacgao ¢
a democracia, a subjetividade e & {raterni-
dade, esse modelo carrega, contudo, um
grande perigo, nem sempre evitado no
decorrer da historia da teologia, da pasto-
ral € da politica cristdas. Partindo da mes-
ma preocupacdo — salvaguardar as distin-
¢des em Deus —, algumas heresias dos
primelros séculos (por ex. Dionisio, bispo
de Alexandria, em meados do século III,
em sua reacdo contra o sabelianismo) aca-
baram ressaltando-as de tal modo que se
caiu no triteismo, que possibilitava ver na
Trindade a realidade contraditéria de trés
deuses, tr€s principios distintos de ser.
Também no século XIII, a teologia trinitaria
do abade Joaquim de Fiore (t1202) foi
questionada no IV Concilio de Latrado
(1215) porque teria identificado as trés
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pessoas com trés presumiveis eras da his-
téria (o Pal com o Antigo Testamento, era
da escravidado; o Filho com o Novo Testa-
mento, era da graca; o Espirito Santo com
sua época de anseios de renovacio, era da
liberdade), separando as pessoas entre si,
nao tendo explicitado claramente a reali-
dade da comunhdo eterna dos trés (Molt-
mann, 1983, 220-226; Forte, 1987, 79-83 ).
Desse modo, corre-se o risco de dividir a
Trindade, de acabar com a unidade e a
unicidade de Deus.

Com a preocupacdo de salvar as dife-
rencas, acaba-se com a comunho, instau-
rando a concepgdo de um Deus dividido
em monadas isoladas entre si. Como nos
modelos anteriores, essas heresias — ou,
pelo menos, ambigiiidades — também es-
vaziam o conteudo da revelagao que sem-
pre fala de trés sujeitos diferentes numa
nnica comunhao. Pela historia da salvacao,
pode-se captar que na intimidade da vida
intra-trinitaria ha um movimento de vida e
comunthdo em que os trés ndo sdo dividi-
dos e separados. Sio realidades com iden-
tidade e subjetividade préprias, livres e
interdependentes entre si, que, exatamente
a partir das distin¢des, vivem eternamente
em comunhao.

Fica evidente o perigo que surge quan-
do se trata de aplicar essa teologia a poli-
tica. Menos na vertente ortodoxa de
Bulgakov, Evdokimov, Moltmann ¢ L.
Boff, bem mais na vertente herética de
Dionisio e na vertente ambigiia de Joaquim
de Fiore, estdo presentes sé€rios riscos. As
conseqiiéncias sao bem diversas daquelas
dos modelos anteriores: subjetivismo, anar-
quia, democratismo, basismo, conflitivis-
mo, setorialismo. Cria-se uma “religido do
Espirito”, em que nfo hi critérios de iden-
tidade e diferencialidade para o acesso a
Deus (Pastor, 1982, 67; Feller, 1995a, 47 -
49). Essa “religiao” poderia realizar-se de
dois modos: cada grupo cria o seu Deus, 0
Deus de cada nacdo e cultura, religido e
Igreja, movimento € comunidade, gerando

o relativismo moral, o conflitivismo social
e o indiferentismo religioso; ou cria-se o
Deus impessoal da Nova Era, Deus da
conciliagdo amorfa de todos os ideais e
valores, mesmo se contraditorios entre sl

(Feller, 1995b, 341-353).

Nas relacOes intra-eclesiais essa “reli-
giao” € caracterizada pelo setorialismo na
pastoral, pelo basismo das comunidades,
pela anarquia nas celebracoes. Nas rela-
coes sociais € politicas, surge o assembleis-
mo dos conselhos, 0o democratismo das
relacdes.

Ao contrario do modelo anterior, esse
ndo d4 tanto peso as institui¢des quanto as
pessoas. Tanto na Igreja quanto na socie-
dade, passa a valer o plural, muitas vezes
em detrimento da unidade. As mnstituigdes
sdo criticadas como superestruturas produ-
zidas 1deologicamente por interesses eco-
nomicos € politicos. Em duas vertentes faz-
se a critica das instituicoes. O capitalismo
liberal e, agora, neoliberal critica com in-
teresse funcionalista as instituigdes, por-
que estatizam demais ndo deixando espago
para as liberdades individuais, a iniciativa
privada. O coletivismo marxista as critica,
com acento na dialética, porque exploram
e oprimem contingentes enormes de pes-
soas, trabalhadores, feitos mao-de-obra
barata, excluidos dos meios € dos bens de
producao. No entanto, um € outro, basea-
dos que sao no monoteismo religioso ou
no panteismo ateu, promovem a criagio de
uma socledade desumana: o capitalismo
torna-se egoista; o socialismo cria a mas-
sificacao coletivizante. Como assevera
Moltmann, “o personalismo ocidental es-
teve aliado com o monoteismo até hoje,
enquanto o socialismo do Leste, desde a
perspectiva religiosa, tem uma base pan-
teista, mais que atéia”. E conclui: “Por 1550,
o personalismo ocidental € o socialismo
oriental ndo puderam conciliar-se até hoje.
Os direitos humanos individuais e os di-
reitos sociais aparecem divididos entre si.
A doutrina trinitaria crista pode desempe-



nhar um papel importante para alcancar a
necessaria convergéncia em vista de uma
sociedade verdadeiramente humana”
(Moltmann, 1983, 216s).

3.3. A meta: comunhao eclesial e
democracia participativa

~ Esse modelo tem a vantagem de exer-
cer sua influéncia na sociedade e na Igre-
ja, enquanto justifica toda pretensdo demo-
cratizadora das organizacdes e institui¢Ges.
Sera preciso, porém, mais tempo e, sobre-
tudo, mais pratica politica democratica,
mais comunhdo e participagido eclesial,
mais exercicio comunitario do poder, para
fundamentar os argumentos € a argamassa
desse terceiro modelo. Estamos vivendo um
momento unico na histéria da fé. Nos pri-
meiros séculos do cristianismo, a Igreja
inculturou o Evangelho proveniente da cul-
tura judaica em ambiente greco-romano.
Agora é a hora da inculturacdo em ambien-
te moderno e pds-moderno, urbano e glo-
bal. O modelo novo de teologia trinitaria
que estd surgindo talvez ndo consiga, por
falta de tempo — e de conversao, da nossa
parte! —, marcar as relacdes sociais € ecle-
siais do nosso tempo. Mas serd determi-
nante para a sobrevivéncia da Igreja e da
humanidade dos tempos futuros! Na de-
pendéncia da forca desse modelo se en-
contram os movimentos libertarios dos po-
bres, dos indigenas e dos negros, das crian-
cas ¢ das mulheres, das culturas e religidoes
oprimidas.

Proposto por Moltmann como doutrina
trinitaria do Reino de Deus e da liberdade
do ser humano, esse modelo salienta a
contribuicao de cada pessoa divina (a cria-
¢dao como obra do Pai, a libertagdo como
obra do Filho e a glorificagcdo como obra
do Espirito) para a edificacio do Reino de
Deus trino e para a fundamentagdo da li-
berdade de cada ser humano ¢ da huma-
nidade em geral. Superando o velho méto-
do do dominio, esse modelo instaura a

comunhdo. “Enguanto a liberdade seja sim-
ples dominio, € preciso separar, isolar, indi-
vidualizar e distinguir para poder dominar.
Mas, se a liberdade significa comunhao ou
comunidade, entdo se vive a unificacdo de
todas as coisas separadas... A liberdade
como comunhdo &€, pois, 0 movimento
contririo a histéria das lutas pelo poder e
das lutas de classe” (Moltmann, 1983, 233).

CONCLUSAO

Como se vé, cada modelo de teologia
trinitiria traz vantagens € riscos para o
exercicio eclesial e politico do poder. Por
180, nao se pode cair no idealismo de
escolher apenas um modelo, excluindo os
outros, transplantando-o sem mais, desco-
nhecendo a realidade da carga histérica e
cultural que nos pde diante de todos os
trés. Serd preciso, sim, aproveitar-se das
vantagens que cada um oferece, estabele-
cendo critérios que possam anular o de-
senvolvimento dos perigos que trazem.

Sabendo que o primeiro modelo privi-
legia o dado biblico da ordem das rela-
¢coes, o segundo privilegia a comunhdo e o
terceiro as distingdes, pode-se imaginar que
numa integragdo mutua, cada modelo da
sua contribuicdo para que 0s outros dois
ndo caiam nem em heresias nem em pra-
ticas injustas. Assim, o primeiro modelo,
salientando a presenca da autoridade, im-
pede que a sociedade e a Igreja se tornem
sociedade amorfa ou anarquica. O segun-
do modelo, pela relevincia dada a comu-
nhéo, impede o autoritarismo e o individua-
lismo. O terceiro, pela valorizacao das di-
ferencas, impede a opressdo ¢ a massi-
ficacao.

Mas, numa interpenetra¢ao dos trés
modelos, deve-se, a nosso ver, dar prefe-
réncia ao terceiro, que esta sendo forjado
em nosso tempo. Para 1sso, sera preciso
pOr em pratica, nas relacoes interpessoars,
grupais € comunitirias, o exercicio comuni-
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tirio e participativo do poder. E urgente
fortalecer a relag@o entre uma teologia tri-
nitaria que parte da distin¢éio das pessoas
divinas ¢ uma prética politica e pastoral em
que se leve em conta a diversidade de pes-
soas e situacoes, dos carismas € ministérios.

Na pritica comunitaria € participativa
do poder, tanto eclesial quanto social, ha-
verd sem ddvida lugar para uma ordem de
relagdes, em que apareca claramente quem
exerce a autoridade. O primeiro modelo
tem sua vez. No entanto, a autoridade sera
exercida a partir da consciéncia de se ter o
carisma adequado para tanto. Carisma este
recebido do Espirito ¢ ndo da institui¢ao.
Seré preciso provar os carismas de quem
pretenda possuir algum cargo de direcio, a
fim de que ndo aconteca que va exercer O
poder a titulo pessoal e excludente.

Igualmente, tem vez o segundo mode-
lo, com seu acento na institui¢io, na distri-
buigao dos papéis e funcoes. Tanto a Igre-
ja quanto a sociedade somente subsistem
na base da organiza¢io. No entanto, a estru-
tura institucional e organizacional terd sen-
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tido enquanto servir de apoio d dinimica
da vida e a diversidade de carismas. Por-
tanto, a instituicdo também estard sob a
iterpelacido do Espirito.

De qualquer modo, os desafios do mun-
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QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL OU O

DEBATE EM COMUNIDADE.

1. O autor afirma que “cada modelo
de teologia trinitaria traz vantagens e ris-

2. Que podemos fazer nas nossas co-
munidades para que — como diz o artigo

cos para o exercicio eclesial e politico do - “nos apresentemos a humanidade do Ter-

poder”. Suposta a leitura do artigo, procu-
re partilhar em comunidade como esses
riscos e vantagens incidem no cotidiano
da Vida Religiosa, especialmente na pra-
tica da autoridade/obediéncia,

ceiro Milénio com uma nova imagem do
Deus Trindade que justifique e sustente
uma nova proposta de organizacao social
¢ de pratica politica”?
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A VIDA RELIGIOSA INSERIDA NO
MEIO DOS POBRES, _
A LUZ DA PALAVRA DE DEUS

. RELER NOSSA TRADICAO
A LUZ DA OPCAO PELOS
POBRES

| 1. Os dois pélos: a Tradicdo e os

pobres

O que nos une como religiosos e reli-
giosas ndo € a idade, nem a raca, nem a
lingua, nem a politica, nem a cultura. O
que nos une ¢ a vontade comum de “Se-
guir Jesus™ e de viver o seu Evangelho, de
realizar a doacdo da nossa vida, de prestar
Servigco aos irmaos, sobretudo aos pobres,
¢ de realizar assim a vontade de Deus,
dentro da vida religiosa de acordo com o
ideal que esta nos propde em suas Regras
e Constitui¢des, em sua Tradicdo e em sua
Pratica.

Uma Ordem ou Congregac¢ao nasce a
partir de uma necessidade do povo de Deus.
Geralmente, de uma situagao de pobreza
gritante. Alguém, wm grupo, sente o apelo
e responde: Sdo Bento, Sdo Francisco,
Santa Clara, Sao Domingos, Santa Teresa,
Santo Inacio, tantas e tantos outros. Cria-
-se um grupo, do qual vai nascendo a Or-
dem, a Congregac¢ao. Assim nasceu € con-
tinua nascendo, até hoje, a Ordem ou a
Congregacao a que pertencemos. Somos
desafiados a fazer renascer o carisma, a
cada novo momento historico. Chamados
a recriar, nao a repetir.

Frei Carlos Mesters, O.Carm.

Estamos sempre entre estes dois polos:
de um lado, a realidade, as necessidades
do povo de Deus, os pobres; do outro, a
tradicdo e o nosso passado. Nenhum dos
dois pode ser ignorado. Os dois fazem
apelo a nossa consciéncia em nome de
Deus, mas cada um a seu modo. A Tradi-
¢do faz apelo, porque ela nos oferece a
forma concreta de como devemos viver o
evangelho. Os pobres fazem apelo, porque
denunciam qualquer forma de riqueza acu-
mulada que é causa de privacdo para ou-
tros, inclusive a riqueza acumulada da tra-
dicao religiosa. Por isso, a tradicao deve
ser sempre relida a partir do anincio da
Boa Nova aos pobres (cf L¢ 4,18). A po-
breza atualiza a tradi¢ao!

2. Os pobres nos questionam

Todos os religiosos que vivemds na
América Latina, de uma ou de outra ma-
neira, convivemos com a pobreza. Os po-
bres, sem dizer nada, apenas existindo,
incomodam nossa consciéncia, a nés que,
apesar do voto, nao temos a pobreza que
eles t€ém! Sua sumples presenca € uma pro-
va de que o Evangelho ndo estd sendo
observado. Se fosse observado, ndao have-
ria tanta pobreza!

Os pobres da América Latina passaram
a influenciar a teologia ¢ a leitura da Bi-
blia. A Teologia da Liberta¢do ¢ uma for-
ma de se refletir o mistério da presenga de
Deus na vida humana a partir da prética



dos pobres. O mesmo esta acontecendo
com a exegese na América Latina. Por
exemplo, a leitura que se faz dos evange-
lhos revela cada vez mais a presenga dos
pobres na vida € no ensinamento de Jesus.

Os pobres passaram a influenciar os
bispos e os religiosos da América Latina.
Desde Medellin e Puebla, os bispos pedem
a opcgao preferencial pelos pobres. Nos re-
ligiosos estamos recebendo um forte esti-
mulo de maior fidelidade ao evangelho a
partir do nimero cada vez maior de comu-
nidades inseridas no meio dos pobres. Com
outras palavras, os pobres invadiram a teo-
logia, a leitura da Biblia, a Igreja, a Tradi-
¢do, a Vida Religiosa, as nossas cabegas,
tudo! Eles estdo em todo canto. Ndo escre-
vem livros, nao discutem teologia, muitos
deles ndo léem a Biblia, nem freqiientam
as Igrejas, nada entendem das nossas Cons-
tituiches, nem as conhecem. No entanto,
sem pedir licenca, invadiram a vida de to-
dos noés, provocando reagdes a favor ou
contra.

Tem gente que ja ndo agiienta mais
ouvir falar em pobre! Cada vez mais, ha
religiosos que relativizam as posigoes to-
madas: “A opcao € so preferencial! Jesus
também acolheu os ricos! Perigo de mar-
xismo! Nem todos os bispos concordam!™
Mesmo assim, ninguém pode negar que a
América Latina tem milhdes de pobres que
passam fome! Essa realidade ¢ mais forte
e nos leva a perguntar: Como fazer na
pratica para reler nossa tradi¢do e coloca-
-la a servigo dos pobres?

3. Nossa tradicao nos incomoda

Nossa tradicao € o nosso passado, a
nossa origem. E aquilo que nos define e
nos d4 identidade. E a forma sob a qual o
Evangelho se apresenta a nés. E aquilo que
lemos em nossas revistas e que ouvimos
em nossos retiros. Dessa nossa origem nio
podemos abrir mao sob pena de perder-
mos nossa razdo de ser. Nao ha religioso

ou religiosa que ndo seja sensivel aos ape-
los que lhe vém de seu passado, de seus
santos. E como uma saudade que se colo-
ca 14 na nossa frente, como ideal a ser
alcangado.

O estudo da tradigdo da vida religiosa
dos dlfimos sessenta anos trouxe muita
renovagao interna. Provocou uma mugdan-
ca na maneira de concebermos nossa iden-
tidade e nossa missao na igreja € no mun-
do. Para quase todos, o estudo do contexto
de origem da Ordem ou da Congregacéo
fez ressaltar semelhancgas importantes com
0 nosso hoje. Revelou a importéncia dos
pobres.

E esse questionamento, vindo dos po-
bres e da tradi¢do, que nos leva a reler a
tradi¢do a luz da opgao pelos pobres € que
feva tantos a buscar uma vida mais inserida
no meio dos pobres.

I. PONTOS QUE DEVERIAM
SER PACIFICOS, ACEITOS
POR TODOS

A Insercdo no meio dos pobres esta
sendo questionada. Ndo existe arvore sem
folha torta. Mas a arvore € boa! Hoje, na
Ameérica Latina, a inser¢do € um movimen-
to 1rreversivel, vindo do Espirito de Jesus.
E um elemento que ja faz parte da Missido
da Vida Religiosa.

1. A insercao como continuacao
da encarnacao de Jesus

Vista de fora, a insercdo se apresenta
como o esfor¢co de um grupo de irmaos ou
de irmas que procuram CONViver no meio
dos pobres, i1guais a eles, para condividir
com eles a vida, o destino, o sofrimento, a
luta, tudo. Como tal, a insercdo pode ser
avaliada no que diz respeito & sua eficién-
cia e seu resultado.

Vista a luz da fé, ela tem outra dimen-
sao, mais profunda, que a ciéncia nao con-




segue avaliar, a saber: ela é a continuagéo
da encarnagio de Jesus. Jesus é a Palavra
de Deus que se fez carne e veio morar no
meio de nos (Jo 1,14). Velo morar no melo
dos pobres. A inser¢do procura ser a con-
tinuacdo dessa revelacdo do Pai aos po-
bres.

A encarnacao de Jesus fol um proces-
so. Comecou quando Maria disse: “Facga-
-s¢ em mim segundo a tua palavra” (Lc
1,38). Jesus conviveu trinta anos em Na-
zaré, “crescendo em sabedoria, tamanho e
graca diante de Deus ¢ dos homens™ (Lc
2,52). Lendo a realidade do seu povo 4 luz
da Escritura, formulou sua missao com as
palavras de Isatas: “O Espirito do Senhor
esta sobre mim, porque ele me ungiu para
anunciar a Boa Nova aos pobres” (Lc 4,18).
Ele fo1 fiel a essa missdo. Por isso foi
perseguido e morto. Pendurado na cruz,
cle disse: “Tudo estd consumado!” (Jo
19,30). Nossa msercio prolonga esse pro-
cesso e, por assim dizer, faz a encarnacio
de Jesus acontecer hoje no meio dos po-
bres da Amcrica Latina. Completa o que
falta na paixdo de Jesus Cristo (Cl 1,24).
Em nivel pessoal a insercdo também € um
processo: comega no dia ¢em que partimos,
dizendo: “Faga-se em mim segundo a tua
palavra”, e termina s6 na hora da morte:
“Tudo esta consumado!™ (Jo 19.30). E via-
gem sem retorno! Como na vida de Jesus,
esse processo de encarnacdo tem seus
momentos de crise ¢ de 1impasse, que ele
superava num contato mais mntenso com o
Pal ¢ com uma leitura mais critica dos
sinais dos tempos.

2. Os varios niveis da insercao

A op¢ao evangéiica pelos pobres ndo €
faculiativa ou opcional! Muitos gostariam
que fosse apenas uma exigéncia de deter-
minada leitura sociologica. Assim, pode-
riam descartd-la como mais um “modis-
Mo~ ou ¢omo “comunismo”, pois cla inco-
moda. Mas ndo € nada disso. Ela é uma

exigéncia central do proprio Evangelho! A
realizacdo da op¢do pelos pobres esta no
centro da missdo da Igreja e sobretudo da
Vida Religiosa.

Essa missdo tem uma estratégia. Como
num exército, nem todos estio na linha de
combate, mas todos sdao importantes na huta.
Nem todos sentem o chamado para ir morar
no meio dos pobres, nem todos t€m capa-
cidade de fazé-lo, mas todos devem assu-
mir a op¢ao pelos pobres como sua. Nio
se trata de discutir quem realiza melhor o
ideal da Vida Religiosa: os que estdo na
INSer¢ao, ou 0§ que estdo na retaguarda.,
Importante € cada um e cada uma ser fiel
€ ocupar a sua fun¢do como membro de
um corpo maior (ICor 12,12-30). Um por
todos, todos por um!

A insercdao deve ser feita em dois ni-
vels: pessoal e congregacional. Sempre ha-
vera (e deve haver), entre os religiosos e
as religiosas, pessoas que nao vivem In-
seridas. Isso depende da vocagiio de cada
um e da distribuigdo das tarefas na Con-
gregacao. Mas a Congregacao ndo pode,
por sI, existir sem insercao. E condicio para
ela poder sobreviver como evangélica.

Os conflitos também aparecem em dois
nivets: os conflitos pessoais do religioso
ou da religiosa que realiza a conversao
conflitiva e dolorosa em dire¢do aos po-
bres, € os conflitos da Congregacdo gue
sofre as tensdes em conscgiiéncia do es-
for¢o para mserir-se no meio dos pobres.

A solugao deve ser encontrada, igual-
mente, na conjugacao desses dois niveis.
De um lado, a Congregacido ajuda as pes-
soas ¢m seu esfor¢o, nem sempre facil, de
mmserciao. De outro lado, as pessoas, os
religiosos ou as religiosas, devem ajudar a
Congregacio, para que ela possa ser, na
lereja, nas virias dioceses e nas Congre-
gagoes religiosas, um verdadeiro sinal do
Deus que ama os pobres.



3. A Vida Religiosa Inserida como
gesto profético

Como gesto profético, a Vida Religio-
sa Inserida deve ter sempre o duplo signi-
ficado de antncio e denlincia. Andncio da
Boa Nova aos pobres que vivem no cati-
veiro, abandonados ¢ marginalizados.
Marginalizados ndo s6 na sociedade mas
também na igreja. Os pobres freqgiientam
nossas igrejas, mas nao se sentem em casa.
Falta algo, pois cada ano um milhdo de
brasileiros deixa a Igreja Catdlica para ir
aos “crentes”, onde sdo acolhidos como
irmdos e irmds. Deus foi distanciado de-
les. Durante séculos tiveram de ouvir: “Pa-
ciéncia! Vamos agiientar. Deus quer as-
sim!” Eles mesmos o repetem com a boca.
No coragdo, porém, sabem que Deus os
ama. Ora, a inser¢do no meio deles € para
confirmar esse anseio do coracao. Por 1sso,
ela € uma Boa Nova: explicita o desejo do
coragdo dos pobres. Realiza as promessas
que a vida nos faz, em nome de Deus.

“Ele te d€ o que teu cora¢do deseja” (Si
20,4).

Deve ser também uma dentncia. O sim-
ples fato de um grupo de irmaos ou de
irmas mudar de “lugar social” e abandonar
um nivel de vida para ir morar em outro ja
constitui uma dentincia, um ato de incon-
formismo, que, muitas vezes, incomoda aos
que continuam morando no nivel anterior.
Dai, ser tdo importante considerar a inser-
cdo como uma Iniciativa ndo s pessoal
mas também da Congregacic como um
todo.

4. Os varios setores da insercao

“Tudo geme como que em dores de
parto aguardando a libertagdo ¢ a manifes-
tacdo dos filhos de Deus” (Rm 8,19-23).
Paulo compara a histéria com uma longa
gestaciio que envolve tudo e que estd pre-
sente em toda a parte. Ora, a inser¢ao pro-
cura fazer com que ac¢do de Deus, presente
na vida e na histéria humana, possa aflorar

e chegar ao nivel de consciéncia como uma
grande Boa Nova de esperanga, sobretudo
14 onde a vida humana existe marginaliza-
da e onde ela luta para ser mais vida. Isso
exige concretamente que a Vida Religiosa
se faca presente nos varios setores onde
estas “dores de parto” sdo mais fortes:

a. Insercao no meio dos empobrecidos &
excluidos: como antncio da Boa Nova
de que Deus esta com eles em sua luta,
¢ como dentdncia contra a divisdo provo-
cada pela oposicdo rico-pobre. Tal divi-
so € a que mais desfigura a imagem de
Deus no ser humano aqui na América
Latina. (Implica também os pobres da
propria Congregacao, os velhos, os doen-
tes.)

b.Inser¢do no meio dos movimentos po-
pulares: como antncio da presenga li-
bertadora de Deus na histéria, ¢ como
deniincia contra 0s poderes que oprimem
e exploram. Essa inser¢@o € mais dificil,
pois ainda nao esta bem claro o especi-
fico da nossa presenca, enquanto reli-
¢10s0s, NOS movimentos populares, so-
bretudo sindicais e politicos.

c¢. Inser¢cao no meio das culturas: como
anancio da presenca de Deus no coragao
de cada cultura, e como dentincia contra
os males provocados pelo racismo con-
tra os negros e os indios. Isso implica,
por exemplo, que a Congregaciio aceite
ser 0 espaco onde afloram conflitos aba-
fados durante séculos.

d.Inser¢dao no meio do movimento das
mulheres: como antncio da ternura ma-
terna de Deus e do seu amor acolhedor,
e como denincia contra uma das mais
perniciosas opressoes (ue ¢ a domina-
¢cao da mulher pelo homem. A revelagao
da imagem de Deus no ser humano so
serd completa, quando tivermos elimma-
do este mal. Pois “Deus criou o ser hu-
mano a sua imagem, a imagem de Deus
o criou; homem e mulher os criou” (Gn
1,27). Desafio muito grande, pois nem
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sequer chegamos a tomar consciéncia dos
preconceitos que temos em relacdo a
mulher, e, as vezes, as préprias mulhe-
‘res interiorizam de tal maneira os pa-
drdes da sociedade patriarcal que fica
dificil fazer uma anélise serena.

e. Insercdo nas situacoes de fronteira € nos
grandes movimentos religiosos: como
anincio da presenca acolhedora de Deus
nas aspiragoes humanas e como dentn-
cia das manipulagcdes da religido pelos
meios de comunica¢do social. Essa in-
sercao ainda nem comegou por causa do
clima adverso com relacdo as religioes
nao-Cristas.

1. QUESTIONAMENTOS DE
DENTRO E DE FORA

A Vida Religiosa Inserida estd sendo
questionada de muitas maneiras, tanto de
dentro, a partir de certa insatisfacao dos
préprios inseridos, como de fora, a partir
dos que combatem a Vida Religiosa Inse-
rida com ou sem motivo sério. Vamos ver
alguns desses questionamentos:

1. Quebra das motivacoes
secundarias

Uma das motivagdes secundarias na
origem da Vida Religiosa Inserida vinha
do contexto dos anos 60 e 70, a saber, a
possibilidade de uma mudanca da socieda-
de ¢ o desejo de contribuir para 1sso. O
modelo biblico que inspirava e animava
nessa direco era o Exodo, a libertacio das
garras do Farad. Mas a tao desejada mu-
danca estrutural nao veio, e hoje ela esta
cada vez mais longe no horizonte. Como
outrora 0 povo hebreu, estamos entrando
no deserto, sem 4agua e sem comida. Como
manter viva a motivagao para a vida inse-
rida para oS proximos quarenta anos de
deserto no meio dos pobres, sem cair na
tentacdo de querer voltar para as panelas
cheias da Grande Disciplina do Egito? Qual

€ agora 0 sentido de uma vida inserida?
Qual o modelo biblico que pode servir
como fonte de inspiragao?

2. A tendéncia restauradora é
hegemonica na Igreja

Apesar da abertura do altimo sinodo, o
vento restaurador que sopra na Igreja co-
loca em desvantagem a tendéncia para a
Vida Religiosa Inserida. A Igreja instifu-
cional € cada vez mais clerical e discipli-
nar. Isso € fonte de muitas tensdes no in-
terior das CongregacOes € das pessoas.
Além disso, € muito freqiiente o conflito
entre a visdo de igreja que anima as comu-
nidades inseridas e a que orienta a pastoral
da Diocese. Em nivel local, isso se concre-
tiza no conflito com o vigario que ndo con-
corda com as religiosas inseridas e as mar-
ginaliza.

3. Pobreza crescente e o sistema
neoliberal

A total impoténcia da Vida Religiosa
Inserida diante da situacdo de opressdo e
de exploragdo em que se encontra 0 povo.
Uma pergunta que se ouve: “O que fazer
como religioso e como religiosa diante do
nimero crescente dos pobres que enchem
as ruas das cidades, sem esperanca nenhu-
ma de que possa ocorrer uma mudanca
sociopolitica e econdmica? Depois de vin-
te anos ou mais de mser¢do no meto dos
pobres, nada mudou e, em vez de melho-
rar, a Situac@o piorou. A previsdo € de que
o numero dos pobres 1ra aumentando sem-
pre mais”. Qual o objetivo da Vida Religio-
sa Inserida? Como viver a gratuidade do
amor num mundo marcado pela eficiéncia?

4. Problema vocacional e o futuro
da Vida Religiosa Inserida

A primeira coisa que Jesus diz quando
chama para a misséo € a preocupagdo com
a continuidade da missao: “Pecam ao dono
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da messe para que mande operarios!” As
Congregactes mais conservadoras, fiéis em
tudo as orientagdes oficiais da Igreja, t€m
mais vocacdes. Por que serd? A Vida Re-
ligiosa Inserida no meio dos pobres até
agora nao conseguiu exercer a mesma atra-
¢ao sobre os jovens. O que € que esta fal-
tando?

5. Estilo de vida e formacao para
a Vida Religiosa Inserida

Qual o estilo de vida religiosa que apre-
sentamos aos ue Nos procuram na inser-
¢a0? Quais as etapas de formagdo que
apresentamos? Da maneira como vivemos
a insercdo hoje em dia, s6 os que ja tém
opcdo clara vdo poder viver € conviver
assim conosco. Do contrério, ou procura
um lugar mais seguro em algum convento
ou uma funcdo mais eficiente em algum
movimento politico. Qual o estilo de Vida
Religiosa Inserida que poderia oferecer aos
jovens, a0 mesmo tempo, uma resposta a
sua busca pessoal mterior e uma resposta
d sua preocupacio social, ao seu desejo de
contribuir para a reconstru¢do da convi-
véncia humana? Como criar um caminho
de mser¢do gradual que leve em conta esses
problemas?

6. As mudancas no mundo

Nunca na histéria da humanidade hou-
ve tantas mudangas em tantos setores em
tdo pouco tempo como agora neste nosso
século. Mudangas que se expressam na pos-
-modernidade, no pentecostalismo, na ur-
banizac¢éo crescente, no €xodo rural, no sis-
tema neoliberal, na Nova Era, na invasio
do interesse tdo marcante pelo religioso,
nas formas miiltiplas do fundamentalismo,
na massificacdo crescente, etc. O que di-
zer € como reagir de tal maneira que a
acao nossa nao se perca, mas tenha algum
sentido? Diante desta mudanca em nivel
de macroorganizagdo do mundo promovi-

da pelo neoliberalismo, o que fazer como
religiosos e religiosas inseridos?

7. Vida Religiosa Inserida e crise
de fe

Hoje, a vida religiosa esta sendo ques-
tionada. Pois muitos pobres que ndo sio
religiosos vivem melhor o evangelho do
que muitos de noés que professamos a Vida
Evangélica. Qual a relevéncia da nossa Vi-
da Religiosa Inserida para a vida dos po-
bres com que convivemos? O que represen-
tamos para eles? O que eles esperam de
noés? O que eles véem em nds? Como vi-
ver a radicalidade do Evangelho num mun-
do em que parece ndo haver lugar para tal
radicalidade?

8. A imagem de Deus

A imagem que herdamos a respeito de
Deus dificulta a vida inserida. A vida esta
sendo tdo massacrada, o nimero dos ex-
cluidos aumenta cada vez mais, a violén-
cia j4 acontece entre os proprios pobres.
Pobre explorando o pobre! Parece a au-
séncia total do Reino! Viver nas periferias,
nas favelas e nos corticos no meio deste
mundo tdao violento e desumano é muito
exigente. E o que muitos religiosos e reli-
giosas sentemm. Nao agiientam viver 1sso
por muito tempo sem desintegrar-se. Eles
dizem: “Como viver consagrada a um Deus
que permite tal coisa. E possivel?” Alguns
conseguem continuar vivendo no meio dos
pobres por motivos de humanidade e de
compromisso humano, mas ndo mais por
motivos de fé tirados da convivéncia reli-
giosa. SO pela f€ nao teriam motivagao su-
ficiente para agiientar uma vida assim. Por
1sso, ¢ urgente que s¢ tome consciéncia
dos limites e da deficiéncia da imagem que
temos de Deus. S6 uma nova experiéncia
auténtica de Deus podera ajudar a superar
essa Crise.
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9. Novas preocupacoes e visoes
aparecem no horizonte da vida

A preocupacao ecoldgica com a pre-
servacio da vida leva a uma atitude ecu-
ménica que ji ndo consegue interessar-se
tanto pelas diferencas doutrinais e rituais,
mas busca unir pessoas de diferentes cre-
dos e religides em defesa da vida que Deus
criou. A preocupacao holistica busca situ-
ar a vida no conjunto da harmonia da na-
tureza € do universo, para além das divi-
sOes € preocupacgdes confessionais e dou-
trinais. O movimento feminista critica a
visdo patriarcal de Deus que se infiltrou
em setores da vida eclesidstica e que leva
as pessoas a ja nao se sentir em casa den-
tro da Igreja oficial e até na Biblia, onde
transparece esta mesma visdo patriarcal. O
despertar das culturas de povos nao cris-
tdos recoloca a questdo da centralidade da
pessoa de Jesus para a salvacgdo.

10.Vida dos pobres, vida das
Congregacoes, nova
espiritualidade

Convivendo no meio dos pobres, o re-
ligioso ou a religiosa percebe que o qua-
dro de referéncia dos pobres ¢ totalmente
diferente do quadro de referéncia que ani-
ma a vida na Congregacio. O que predo-
mina € a luta pela vida, pela sobrevivén-
cia. Quanto mais se mmsere no meio deles,
tanto mais se distancia da vida das irmas e
da Congregacéo. Para essas, a vida insertda
aparece como “loucura e escandalo”. Como
sustentar-se nesta vida sem desanimar?
Onde encontrar as motivacoes? Qual a
espiritualidade que mais condiz com a vida
inserida e que mais pode ajudar as pessoas
a aglientar uma vida dura assim?

Tudo isso faz perceber a necessidade
urgente de uma espiritualidade realista,
capaz de sustentar e motivar a Vida Reli-
aiosa Inscrida, para que ela possa conti-
nuar a ser fermento. Uma espiritualidade

assim tera de nascer de uma leitura reno-
vada da Palavra de Deus, presente na Bi-
blia e na vida. [sso nos leva para o préxi-
mo assunto: a Palavra de Deus como fonte
de espiritualidade que anima a Vida Reli-
giosa Inserida. Qual o modelo biblico ca-
paz de reanimar, inspirar, motivar € sus-
tentar a Vida Religiosa Inserida?

V. O SERVO DE DEUS NO
CATIVEIRO QUE INSPIROU
A PRATICA DE JESUS ESTAR
COM O POVO DE DEUS,
IGUAL A ELE EM TUDO

Um paradigma € um conjunto de atitu-
des que oferecem uma visao do mundo, e
orientam, motivam e inspiram a vida de
uma pessoa. O paradigma biblico que, até
hoje, mais mspirou o seguimento de Jesus
na insercdo foi o Exodo. Mas na prépria
Biblia, o Exodo foi sempre relido e atua-
lizado a partir dos novos desafios. Por
exemplo, a saida do cativeiro da Babilonia
foi vista e vivida como um novo Exodo.

O atual horizonte em que vivemos as-
semelha-se mais a situagdo do cativeiro.
No cativeiro da Babildénia, os paradigmas
religiosos usados até entdo fracassaram e
se quebraram todos. O povo estava numa
situacdo sem horizonte. A crise da fé era
radical e estrutural e ndo apenas conjun-
tural. No que segue vamos analisar de perto
o modelo biblico do cativeiro como possi-
vel fonte de inspiracio para o seguimento
de Jesus na insercao. Esse paradigma ins-
pirou também a Jesus que veio cumprir o
seu dever de irmio mais velho do povo
oprimido.

A Biblia ndo € s6 janela que mostra o
quintal do vizinho. E também espelho, onde
aparece nosso préprio quintal. No que se-
gue veremos de perio a insercdo dos disci-
pulos e das discipulas de [sajas no cativei-
ro do povo na Babilénia. Ela tem seme-



lhanga com a situacdo de hoje e pode aju-
dar-nos a entender melhor a Vida Religio-
sa Inserida no meio dos pobres.

1. "A noite escura do povo" —
O cativeiro

1.1 “Lutei pela Patria e ganhei cativei-
ro.” Assim diz o canto, caracterizando a
situagdo em que se encontra a maioria do
‘povo latino-americano. Num encontro com
religiosas que vivem inseridas, o atual ca-
tiveiro foi definido assim. De um lado, do
lado de fora, o sistema neoliberal, a ex-
clusdo crescente, a igreja institucional cada
vez mais clerical, a aliena¢do de muitos
movimentos religiosos internacionais, a
lentidao do povo e a falta de consciéncia
critica, alimentada pelos melos de comu-
nicacio social. Esse sistema influi tanto na
vida das pessoas que chega a perverter
nelas o sentido das relagdbes humanas, do
poder ¢ da vida.

De outro lado, do lado de dentro, pou-
ca resisténcia, um sentimento de impotén-
cia, uma agressividade pessoal crescente €
a idéia de que se deve ser super-homem
ou supermulher para poder enfrentar essa
situacao. Como conseqiiéncia nasce nas
pessoas uma forte crise de existéncia, que
coloca tudo em questdo: a fé, a vida, a
vocac@o. A palavra da primeira evangeli-
zacdo que antes iHluminava a vida tornou-
-se velha e superada. Nao vale mais, pois
tudo mudou! A palavra nova ainda ndo
nasceu. No melo dessa tensdo vivem as
comunidades inseridas. Elas sofrem a mes-
ma crise.

1.2 O cativeiroda Babilénia foi a
maior crise da historia do povo de Deus.
Tudo foi destruido. Perderam tudo que ti-
nha sido o apoio da sua fé em Deus: terra,
templo, culto, rei, Jerusalém. A propria
identidade do povo se quebrou como um
prato que cai no. chdo. O povo ficou per-
dido: sem poder, sem privilégio, sem rumo.
Foi a escuriddo total (Lm 3,2.6), a expe-

riéncia do nada. Deus parecia ter rejeitado
0 seu povo para sempre (Lm 3,43-45).
“Acabou-se minha esperan¢a que vinha de
Deus” (Lm 3,18). “Ja ndo sei mais o que
¢ ser feliz” (Lm 3,17). Ndo havia mais
palavra que pudesse dar uma esperanga ao
povo. A antiga evangelizagdo, mais de 500
anos antes, do tempo de Josué, ji ndo era
capaz de interpretar os fatos. Deus parecia
ter perdido o controle do mundo. O novo
dono era a Babil6énia que dizia: “Por todo
sempre hei de ser senhora. Eu sou, € fora
de mim nao ha nada!” (Is 47,7.8) Eo que
diz hoje o sistema neoliberal que domina e
controla o mundo.

Deus, porém, continuava (e continua)
presente no meio do povo com O mMesmo
amor de sempre (Is 49,15); ndo s6 no povo
mas também no mundo ao redor, onde
estavam ocorrendo mudangas profundas
com a chegada de Ciro, o rei da Pérsia (Is
41,2-5.25; 45,1-7). Mas 0 povo perdeu oS
olhos para poder perceber a presenca li-
bertadora de Deus (Is 42,18-20; 43,8).
Como ajudi-lo a descobrir a Boa Nova

desta presenga nova e escondida de Deus
(Is 52,14-15; 53,1; 45,15)7?

1.3 No meio daquele povo machucado
e desintegrado viviam os discipulos de
Isaias. Esse grupo andénimo de rapazes e
moc¢as, homens e mulheres, esta na raiz de
uma das experiéncias mais bonitas da his-
téria do povo de Deus. Junto com o povo,
eles foram levados para o cativeiro. Mes-
mo sem os apoios tradicionais da fé, nao
desistiram de crer. A crise, em vez de leva-
-los & perda da f€ ou a uma restauragdo da
Grande Disciplina, foi para eles ocasifio de

purificacdo e de renascimento. O desafio

deles era o mesmo das nossas comunida-
des inseridas: 1) Captar e experimentar a
novidade de Deus, presente na histéria e
na vida do povo, 2) Verbaliza-la e trans-
formé-la em Boa Nova para os pobres. 3)
Encama-la e expressa-la em novas formas
de convivéncia de tal modo que o povo
possa perceber o scu alcance para a vida.
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Como veremos, aqueles discipulos andmi-
mos de Isaias redescobriram, de fato, a
novidade antiga da presenga escondida de
Deus, souberam transformé-la em Boa
Nova para os pobres (Is 40,9-11; 52,7-10;
57,14-18; 61,1) e conseguiram encarna-la

em novas formas de vida. Sofrendo na

propria carne a crise do povo, tornaram-se
capazes de ajudar o povo a redescobrir o
sentido dos acontecimentos e os sinais da
presenca de Deus. Qual foi o caminho que
eles percorreram? Quais os passos dados e
qual o método usado? Os escritos de [saias
40 a 66 sd0 0 reflexo da Boa Nova vivida

por eles. E la que vamos procurar a res-
posta.

2. "A Madrugada da Ressurreicao”

Nova experi€ncia da vida, de si mesmo
¢ de Deus

Na raiz de tudo estd uma nova expe-
ri€ncia da vida e de s1 mesmo que era, ao
mesmo tempo, uma nova experiéncia de
Deus, uma nova leitura do passado e uma
visdo critica do presente, Estes trés fato-
res, experiéncia de Deus, nova leitura do
passado e visdo critica do presente, depen-
dem um do outro e interferem um no ou-
tro. S8o os trés pdlos, unidos entre si, que
animaram por dentro a insercdo daqueles

discipulos e discipulas de Isaias e os aju--

daram a criar uma nova convivéncia, uma
nova pratica e um novo método de agado.
Vejamos:

2.1 A nova experiéncia de Deus

O alcance da experi€ncia de Deus, que
os discipulos tiveram, repercute nas ima-
gens que usaram para expressar ¢ que es-
tavam vivendo. De um lado, imagens fa-
miliares que revelam um novo relaciona-
mento pessoal com Deus: Deus € Pai (Is
63,16; 64,7); ¢ Mae (Is 46,3; 66,12-13;
49,15); é Padrinho (Go’el, salvador, con-
solador, defensor, redentor, libertador)

(Is 41,14;43,14; 44.,6); é o Marido do povo
(Is 54.,5; 62,5). De outro lado, eles usam
imagens que revelam uma nova percepgao
da acdo de Deus na natureza, na histéria e
na politica: Deus € o Criador do mundo (Is
40,28; 51,13) e do povo (Is 43,15); é o
Primeiro e o Ultimo (Is 44.,6; 41,4; 48,12).
Ele nio quer o caos (Is 45,18-19), mas o
enfrenta e o vence com o poder criador da
sua Palavra (Is 40,8). Ele é mais forte que
o poder opressor que esmaga o povo (Is
40,12-18). Ele liberta, salva e conduz o
povo com o seu poder criador (Is 40,25-
-31; etc.). Com outras palavras, a nova ex-
periéncia de Deus repercute sobre as rela-
¢Oes pessoals (microandlise) e sobre as re-
lagdes com o mundo de fora (macroana-
lise). Quais sd0 hoje 0s sinais promissores
de uma nova experiéncia de Deus, de Jesus,
da vida? Onde € em que 1magens ¢ formas
se expressam?

2.2 A nova leitura do passado

O Deus que se fez presente na vida
deles ndo era um novo Deus, mas sim o
Deus de sempre, Javé, o Deus dos pais,
que esteve com eles no passado e continua-
va com eles no presente. A nova experién-
cia de Deus deu olhos novos para entender
melhor o sentido de tudo que este Deus
tinha realizado no passado. Era uma nova
chave de leitura! De um lado, ajudou a
perceber 0s erros € enganos, nos quais a
imagem de Deus tinha sido aprisionada pe-
la 1deologia dominante no tempo dos reis.
De outro lado, fo1 fonte de luz e de cria-
tividade para repensar, um por um, todos

‘0s valores do passado, liberta-los dos erros

e das limitacdes, adapta-los a nova situa-
¢do e fazer aparecer, assim, sua atualidade

- para o povo desanimado ¢ descrente do

cativeiro.

Eis alguns valores centrais da tradicao,
reinterpretados pelos discipulos de Isajas e
retomados por Jesus na situagdo concreta
da Galiléia. Eles tém a sua atualidade para
nds hoje.



* O povo de Deus ja ndo € uma raga, pois
0s estrangeiros fazem parte (Is 56,3.6-7).

* A terra, 0 grande dom de Deus, sera

distribuida também aos estrangeiros re-
sidentes (Ez 47,21-23).

* O templo ja nao serd sO para os Judeus,
mas todos os povos (Is 56,7).

* O culfo é universal e 0s estrangeii‘ns dele
participam (Is 56,6-7).

* O sacerddcio 3a ndo é sO de Levi ou de
Sadoc, mas também dos estrangeiros (Is
66,21).

* O reino ja ndo € a monarquia de Davi,
mas sim o reino universal do préprio
Deus (Is 52,7; 43,15).

* O messias, o ungido, e o pastor ji ndo é
0 rel davidico, mas sim Ciro, rei dos
persas (45,1; 44,28).

* A eleicdo j4 ndo é um privilégio, mas
Sim um servico a ser prestado a humani-
dade (42,1-9; 49,6).

* A lei de Deus é observada por todos os

povos que nela encontram uma luz (Is
2,1-5; Zc 8,22-23),

* Jerusalém ja nao € capital de Juda, mas
sim o centro para todos os povos (Is 60,1-7).

* A pureza vem de Deus, que aceita como

puros os sacrificios até dos pagios (Is
66,20; Ml 1,11).

Nesses textos transparecem a coragem
e a abertura que tiveram para repensar tudo.
Souberam ser criativos. Ultrapassaram as
fronteiras do tradicional e, fiéis 4 verda-
deira Tradi¢do, sonharam com um mundo
novo: “As coisas antigas ja se realizaram,
agora vos anuncio estas coisas novas” (Is
42.9). Queriam tudo novo: novo céu e nova
terra (Is 65,17), novo Exodo (Is 41,18-20;
43,16-20), nova Alianca (Is 54,10; 55,3;
61,8), novo povo (Is 43,21), novo coracgio
e novo espiitto (Is 32,15; Jr 24,7; 31,33;
32,39; Ez 36,27). Uma fidelidade criativa

caracteriza essa nova leitura do passado!
Desse modo, os discipulos desmascaravam
a ideologia dominante do tempo dos reis e
libertavam a tradigiio, para ela ser a casa
onde os novos acontecimentos € as novas
experiéncias pudessem ser acolhidos como
fieis ao passado, sem o risco de serem
condenados pelos conservadores como es-
franhos ¢ heréticos.

2.3 A visao critica do presente

A nova experiéncia de Deus ¢ a nova
leitura do passado, por sua vez, deram olhos
novos para encarar a situacfo presente do
povo com realismo, com senso critico e
consciéncia de missdo, e descobrir nela os
apelos de Deus. A situacio em que 0 povo
se encontrava era esta: Jerusalém estava
destruida, sem porta, suas muralhas des-
manteladas. Cidade -aberta, sem possibili-
dade de detesa. Gente de fora estava ocu-
pando parte da terra (Jr 39,10). Eles esta-
vam sem poder politico, sem independén-
cia, sem exército, sem rei, incapazes de mu-
dar a situacdo. Querendo ou nao, eles eram
obrigados pelas circunstancias a conviver
com os outros povos. Ndo havia alternati-
va viavel para poder sobreviver. Esta era a
realidade: uma situagéo de diaspora. O que
fazer: ignora-la, combaté-la ou assumi-la?

Vista com os olhos antigos do tempo
dos reis, essa situagdo era um fracasso ina-
ceitavel. Os discipulos e as discipulas, po-
réem, viam nela o inicio de uma nova eta-
pa. Em vez de lamentar o passado que per-
deram, saudaram o futuro que acabava de
nascer com muita dor. Néo fizeram nenhum
esfor¢o para reeditar a monarquia como
queria Zorobabel e alguns profetas, mas
acordaram para a nova missao do povo no
mundo.

O vento sacode a flor, espalha a sua
semente e prepara, assim, uma nova flo-
racio. Do mesmo modo, os fatos violentos
do exilio sacudiram o povo, espalharam-
-0 como semente pelo mundo e o prepa-
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raram para uma nova missdo: ser luz das
nagoes, ser Servo de Deus para todos os
povos (Is 42,1.4.6; 49,6), fonte de bénc¢ao
para todas as familias da terra (Gn 12,3).
Desse modo, iluminado pela luz da nova
experiéncia de Deus ¢ pela nova leitura do
passado, o exilio, que parecia ser um gol-
pe de morte no povo, tornou-se para eles
apelo de Deus e antncio de esperanca e de
vida,

Estes trés fatores: experiéncia de Deus,
nova leitura do passado e visdo critica do
presente, animaram por dentro a insercao
dos discipulos e discipulas de Isaias e os
ajudaram a criar uma nova pratica ¢ um
novo método de agdo. E hoje na Vida Re-
ligiosa Inserida, como esta nova experién-
cia de si e da vida se manifesta? Como se
comunica, se transmite € se sustenta? Onde,
em que lugar e de que forma? Como ela
nos ajuda a redescobrir a novidade antiga
perene de Jesus?

3. A nova pratica e 0 novo método

Nasce um novo modo de viver e de
conviver. Um novo jeito de ser povo de
Deus.Vamos ver de perto 0s varios passos
dessa nova pratica dos discipulos e verifi-
car, em seguida, como Jesus, o discipulo
fiel, realizou tudo isso na sua vida no meio
dos pobres e no antincio da Boa Nova ao
povo.

3.1 Nova atitude

Nos capitulos 40 a 66 do livro de Isaias,
fruto desta experi€ncia dos discipulos e das
discipulas de Isaias, transparece uma atitu-
de de escuta ¢ de didlogo. Do comego ao
fim, eles dialogam, fazem perguntas, ques-
tionam, levam a refletir sobre os fatos (cf
[s 40,12-14.21.25-27; 41,8-16; etc.). Eles
t€m uma conversa atenclosa, cheia de ternu-
ra ¢ de acolhimento (Is 40,1; 41,9-10.14;
43,4; etc.). Linguagem simples, concreta e
direta.

Por essa maneira de tratar com o povo,
os discipulos ndo s6 falam sobre Deus, mas
também o revelam; comunicam algo do que
eles mesmos vivem. Deus se faz presente
nesta atitude de ternura e de didlogo. O
povo se da conta de que o Deus dos disci-
pulos € diferente do Deus da Babilonia,
diferente também daquilo que, anteriormen-
te, eles mesmos pensavam sobre Deus.
Assim, aos poucos, 0s olhos do povo se
abrem. Comecam a perceber algo do novo
que estava acontecendo. “Nao estdo ven-

do?” (Is 43,19)

3.2 Argumentos Novos

O desanimo era provocado pela opres-
sdo que de fora pesava sobre eles ¢ pelo
vazio que existia neles. Os discipulos de-
frontam com esse desidnimo e procuram
ajudar o povo a supera-lo com argumentos
novos. De um lado, destazem o peso da
opressao. De outro lado, usam argumentos
que enchem o vazio do coragio.

Desfazer o peso da opressdo. Desmas-
caram o poder que oprime e a ideologia
que engana: principes e juizes (Is 40,23),
adivinhos e sabios (Is 44,25), governantes
(Is 41,25), as nac¢des do mundo e seus
habitantes (Is 40,15.17.22) e a orgulhosa
Babilémia (Is 47,1-15), os idolos e seus
adoradores, os falsos deuses e seus tem-
plos (Is 40,18-20; 41,6-7.21-29; 44,9-20).
Tudo € analisado e criticado com ironia e
precisao.

Encher o vazio do coragdo. Eles aju-
dam o povo a ler e a compreender de ma-
neira nova € positiva 0 mundo que 0s en-
volve. 1) No mundo da politica; Ciro, que
estava modificando a face da terra, € visto
como sendo conduzido por Javé (Is 41,1-
-5; 45,1-7). 2) Os acontecimentos da his-
téria que tanto pesavam, é Javé que, por
melo deles, realiza o seu plano (Is 43,8-
12). 3) O proprio exilio € visto como ins-
trumento de educa¢do do povo por parte



de Javé (Is 54,7-8; 47,6; 42,24-25). Numa
palavra, eles usam o bom senso e fazem
uma analise critica da realidade. Desmas-
caram a ideologia dominante, que impedia
de perceber a novidade da presenca de
Deus nos fatos da vida.

3.3 Conteudo novo

Nao s0 usam argumentos novos para
desfazer o peso da opressio. H4 também
um contetido novo que revela a descoberta
que fizeram da Boa Nova de Deus. Um
novo rosto de Deus transparece em todas
as paginas de Isaias 40 a 66. Sdo sobretu-
do quatro os tragcos que sobressaem: amor
desinteressado, poder criador, presenca fiel
e santidade exigente. Quatro tracos que
respondem aos quatro anseios mais pro-
fundos do coragdo humano. Eis alguns dos
muitos textos, onde estes tracos existem
misturados: Is 40,12-31; 41,8-20; 4424-
28; 54,1-10.

Resumindo. Javé, o Deus do povo, €

1. um Deus amoroso: revela uma bondade
que promove ¢ liberta;

2. um Deus forte: liberta com um poder
criador que tem tudo nas mios;

3. um Deus fiel: sua presenca amiga nun-
ca falhou e nunca falhara;

4. um Deus santo: pede justiga, exige fide-
lidade e envia & missdo.

O povo do cativeiro era como a noiva
que, por culpa dos outros € por culpa pro-
pria, perdeu o noivo. A repentina auséncia
do Bem-Amado jogou a noiva no desespe-
ro. O objetivo da presenca evangelizadora
dos discipulos e das discipulas junto ao
povo era ajuda-lo a reencontrar, nos fatos
da vida, a presenca amorosa, forte, fiel e
exigente do Bem-Amado: “Teu Criador &
teu marido!” (Is 54,5). Pois o rosto de Deus
¢ a clarabdia da vida humana, a raiz da
libertacao e da ressurreicdo. Sem ele, tudo

escurece! Deixar transparecer a luz desse
rosto € o mesmo que revolucionar a vida.

3.4 Tornar a realidade transparente

De tudo isso resultou uma pratica nova
que buscava encarnar a Boa Nova de Deus
em novas formas de vida. Os discipulos
procuravam ajudar o povo a descobrir o
outro lado da natureza, da histéria e da
politica. De noite, levam o povo para fora
de casa e perguntam: “Levantem os olhos
e vejam: quem €& que criou todas estas
estrelas?” (Is 40,26). Eles contam a histd-
ria, lembram o éxodo (Is 43,16-17) e man-
dam refrescar a memoria (Is 43,26; 46,9).
Apontam os fatos da politica e perguntam:
“Quem €& que faz tudo isto?” (Is 41,2). A
resposta € sempre a mesma. “E Javé, o
Deus do povo, o nosso Deus!”.

Assim, aos poucos, a natureza deixa
de ser o santuario dos falsos deuses; a
historia ja ndo € mais decidida pelos opres-
sores do povo; o mundo da politica ja ndo
€ mais o dominio de Nabucodonosor. Por
tras de tudo comegam a reaparecer os tra-
¢os do rosto de Javé, o Deus do povo. A
natureza, a histéria e a politica deixam de
ser estranhos e hostis a0 povo € tornam-se
aliados dos pobres em sua caminhada como
Servo de Deus.

Mas a casa preferida de Deus € no meio
de seu povo oprimido e exilado: “Eu estou
contigo!” (Is 41,10). “Troco tudo por ti!”
(Is 43,4). E 14 que Ele deve ser procurado
(Is 55,6), ¢ € de 14 que Ele quer irradiar
sobre o mundo como “Luz dos Povos” (Is
42,6). Diante dessa presenca avassaladora
de Deus no mundo, na vida, na historia, na
politica, no préprio povo, os discipulos
convocam o povo: “Cegos, olhem! Surdos,
oucam!” (Is 42,18). “Nao estio vendo?”
(Is 43,19). Esta é a Boa Nova que os disci-
pulos anunciam ao povo: “Teu Deus rei-
na!” (Is 52,7).
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3.5 Apontar a Boa Nova de Deus
na vida do povo |

A Boa Nova ndo € uma doutrina nem
uma moral. Anunciar a Boa Nova € apon-
tar fatos concretos em que esta vitdria do
Reino de Deus ja estd acontecendo, ¢
interpreta-los de tal maneira que apareca
para fora esta dimensao escondida da pre-
senca vitoriosa de Peus. Com outras pala-
vras, a Boa Nova € um fato da vida, onde
Deus estd presente, atuando, libertando o
seu povo com poder e realizando o seu
projeto de salvacao; € uma palavra que
tira o véu desse fato € nele revela a pre-
senca gratuita de Deus; € uma afifude, um
festemunho, uma prdtica (ue contirmam
esta presencga; & todo o passado do povo
que o atesta e o ratifica. “Era isto que
esperavamos ha muito tempo!”™

O livro de Isaias deixa transparecer 0s
varios fatos apontados pelos discipulos co-
mo manifestacdo do Reino, presente no
melo deles:

1) a chegada de Ciro, vencendo Nabuco-

donosor, dando esperanga aos oprimi-
dos (Is 41,25-27);

2) o povo saindo do cativeiro, repetindo o
éxodo (Is 52,7-12);

3) o povo se organizando como um reba-
nho ao redor do pastor (Is 40,9-11);

4) o povo se alegrando com a chegada da
paz (Is 52,7-9);

5} o povo reagindo, resistindo firme con-
tra o opressor (Is 50,4-10).

A pergunta que fica é esta: “Quais séo
hoje os fatos que podem ser apontados
como sinais de que Deus estd chegando
com poder para libertar o seu povo e reali-
zar 0 seu projeto”? Como nés da Vida
Religiosa Inserida fazemos para chegar a
essa percepcao? Como transmiti-la ¢ anun-
cia-la aos pobres?

3.6 Encarnar a Boa Nova em novas
formas de convivéncia humana

Nao basta apontar ¢ interpretar os f{a-
tos. Nao basta o0 aniincio nem o testemu-
nho da pessoa que faz o anincio. E neces-
sario também o testemunho da comunida-
de. O amor de Deus deve fraduzir-se em
amor ao proximo. E aqui, neste nivel, que
se trava a batalha decisiva. Os discipulos e
as discipulas de Isaias lutaram combaten-
do a injustica € a opressdo dentro da co-
munidade. Por exemplo, a maneira como
entendiam o “jejum verdadeiro” (Is 58,3-
-7). Eles tinham um projeto bem concreto
que os orientava: um novo céu € uma nova

terra (Is 65,17-25).

Durante mais ou menos cem anos, eles
tiveram relativa liberdade para viver esse
projeto de vida. Na época de Neemias, em
torno de 445 a.C., eles foram vencidos pe-
las contradi¢Bes internas, derrotados pela
tentacAo que ameaga sempre o projeto de
Deus: separar, na pratica, o amor a Deus e
o amor ao proxiumo (cf. Ne 5,1-3). A ala
conservadora da Grande Disciplina tomou
a dianteira. Mas ficou a luz a brithar no
horizonte que fo1 retomada por Jesus.

3.7 Uma nova compreensao da
propria missdo

Toda essa pratica levou os discipulos a
uma maior clareza a respeito de sua pro-
pria missdo: ser no meio do povo aquilo
que o povo deve ser no meic do humani-
dade. Por isso, os quatro canticos do Servo
de Javé falam da missao tanto do povo
como dos proprios discipulos (Is 42,1-9;
49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12).

Eles sabem que a missdo €. dificil e
penosa. Nem sempre ela € clara. As vezes,
parece que estido perdendo tempo (Is 49,4).
Para ser fiel, o discipulo deve impor-se uma
disciplina: toda manha deve tirar um tem-
po para ‘escutar a palavra que Deus lhe
tem a dizer € que ele mesmo deve levar



aos que estdo desanimados (Is 50,4-5). Ele
encontra muita oposi¢do, € para nao desa-
nimar deve procurar sua for¢a em Deus (Is
50,7-9). Sera perseguido, insultado, tortu-
rado e morto (Is 50,6; 53,3-8). Sua paixdo
e morte, porém, serdo transformadas em
Boa Nova para o povo e produzirdo a con-
versao de muitos (Is 52,13-15; 53,10-12).

Concluindo: € muito rica a experiéncia
de inser¢do que transparece, até hoje, nos
escritos de Isaias 40-66. Ela tem muifo a
nos dizer sobre como realizar 0 seguimen-
to de Jesus e sobre o objetivo, a prética e
a convivéncia da Vida Inserida no meio
dos pobres. Levando em devida conta as
diferencas, pode ser muito dtil um con-
fronto entre a vida inserida hoje e a deles.
Esse modelo do Servo nasceu numa situa-
cdo de cativeiro. Nasceu de uma nova
experiéncia de Deus e da vida, no meio da
escuridao, Nasceu de um total despoja-
mento das idéias anteriores € levou a uma
nova leitura do passado ¢ do presente,

Em Jesus, esse modelo do Servo reto-
mou forma e vigor. Ele disse: “Eu ndo vim
para ser servido, mas para servir e dar a
vida em resgate de muitos” (Mt 20,28).
Foi assim que o entenderam os primeiros
cristdos. Jesus era visto por eles como o
Servo de Deus (cf. At 3,13.26; 4,27.30).
Ser servo ou serva de Deus era também o
titulo com que eles mesmos se identifica-
vam (Rm 1,1): *“servos da justica” (Rm
6,18), “servos de Deus” (Rm 6,22). Va-
mos ver como Jesus colocou sua vida a
servi¢co de seu povo na Galiléia.

V. "SEGUIR JESUS”, NOSSO
IRMAO MAIS VELHO,
SERVIDOR DO SEU POVO

Um dos titulos mais antigos e mais bo-
nitos que os primeiros cristdos usaram para
interpretar 0 servigo que Jesus prestou ao
seu povo foi o de “defensor” (Go“él), isto
€, salvador, redentor, libertador, advoga-

do, paréclito, consolador, parente mais pro-
ximo, irmdo mais velho, padrinho (cf. Lc
2,11; Jo 4,42; At 5,31; 13,23; Ef 5,23; etc.).
Jesus € visto como o irmao mais velho, o
primogénito, que assume a defesa e o res-
gate do pessoal da sua familia. Era o pa-
rente mais proximo que veio ajudar seus
irmaos para que pudessem viver novamen-
te em fraternidade. Veio restaurar a convi-
véncia comunitéria do jeito que Deus a quis
quando chamou o seu povo do Egito.

1. Asituacao do povo da Galiléia —
A desintegracao do tecido social

No antigo Israel, o cli, isto €, a grande
familia (a comunidade), era a base da con-
vivéncia social. Era a protecdo das fami-
lias e das pessoas, a garantia da posse da
terra, o veiculo principal da tradi¢éo, a de-
fesa da identidade. Era a maneira concreta
de o povo daquela €poca encarnar 0 amor
de Deus no amor ao préximo. Uma de suas
expressdes mais bonitas € a lel do Go’él

ou do resgate (Lv 25,23-55). Defender o
cld era o mesmo que defender a Alianga.

Na Galiléia do tempo de Jesus, por
causa do sistema implantado pela politica
helenista do governo de Herodes Antipas
(4 a.C. a 39 d.C.), tudo iss0 ja ndo existia
mais, ou cada vez menos. O cla estava
enfraquecendo. J4 ndo conseguta realizar
0 seu objetivo'. A necessidade de comer e
de sobreviver obrigava 0 povo a pagar o
imposto tanto ao governo como ao templo,
a endividar-se, a procurar emprego, a com-
prar mercadoria, a acolher os soldados e
dar-lhes hospedagem etc. A mentalidade
individualista da ideologia helenista, as fre-
qiientes ameacas de repressdao violenta por
parte dos romanos € os problemas cada
vez maiores de sobrevivéncia levavam as
familias a se fechar em suas préprias neces-
sidades. Na pritica, o cla deixou de existir
como fator de unido e de defesa das pes-
soas ¢ das familias. Em caso de doenga,
pragas, ma colheita ou outros desastres, as
familias e os individuos ficavam sem aju-
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da, sem Go’él. A familia, agora despro-
tegida, deixou de ser um lugar de acolht-
mento ¢ de partilha e tornou-se fator de
exclusao e de marginalizacdo dos mais
fracos.

O enfraquecimento dos valores tradicio-
nais (cld, partilha, hospitalidade, organiza-
¢cdo das aldeias, posse comunitaria da ter-
ra, funcido do “defensor”) transparece nas
pardbolas que Jesus contava para 0 povo.
Por exemplo: O dono de terra se apropria
dos bens de seus empregados e exige deles
mais do que pode e deve (Mt 25,26). Os
trabalhadores desempregados a espera de
um biscate (Mt 20,1-6). O patrio que mora
longe deixa tudo entregue ao caseiro ou
ao meeiro (Mt 21,33). O clima de violén-
cia e de revolta entre os empregados (Mt
21,35-38). O povo, cheio de dividas e sem
Goél, é ameacado de ser escravizado (Mt
18,23-26). O desespero leva o pobre a
explorar o proprio companheiro (Mt 18,27-
30; Mt 24,48s). A inseguranca das estra-
das por causa dos assaltos (L.c 10,30). Fun-
clondrios corruptos se enriquecem e se be-
neficiam com os bens dos outros (Lc 16,1-
7). Riqueza que ofende os pobres (Lc

16,19-21).

A atitude de fechamento das familias,
causada pela politica do governo, era re-
forcada pela 1declogia religiosa. O peso do
Templo e da lei contribuiam para enfra-
quecer a forca integradora do cli. Por
exemplo, quem dedicava sua heranca ao
Templo podia deixar seus pais sem ajuda.
Ja ndo era obrigado a observar o quarto
mandamento que era a espinha dorsal do
cld (Mc 7,8-13). A insisténcia na le1 do
Sabado detxava o povo sem defesa e sem
ajuda (L¢ 13,10-17). A observancia das
normas de pureza € a preocupacao com a
genealogia eram fatores de marginaliza¢ao
e de exclus@o para muita gente: mulheres,
crian¢as, samaritanos, estrangeiros, lepro-
s0s, possessos, publicanos, doentes, muti-
lados, paraplégicos. Sobretudo os pobres
que nio tinham condi¢des de conhecer nem

de observar todas aquelas normas (Jo 7,
49). Assim, tanto a conjuntura politica e
econdmica como a ideologia religiosa, tudo
conspirava para desintegrar o cla, deixar
sem forca a comunidade local e, portanto,
impedir a manifestagdo do Reino.

Nos evangelhos transparece como a
desintegracdo do cla repercutia no povo.
Havia o “escéndalo dos pequenos™(Lc 17,1-
-2, Mt 18,6-8; Mc 9,42)°. Ser motivo de
escdndalo para gente pequena significava
ser a causa pela qual os pequenos perdiam
a f€ em Deus ou se desviavam do bom
caminho. Jesus dizia: “Ai do mundo por
causa dos escandalos! E inevitavel que haja
escandalos! Mas ai do homem pelo qual o
esciandalo vem!” (Mt 18,7; L¢c 17,1). Com
outras palavras, a situacdo do mundo, isto
¢, do sistema, era tal que muita “gente
pequena”’ ja ndo tinha condicdes de crer
em Deus por causa do testemunho contri-
rio dado pela sociedade que se dizia prati-
cante (cf. Rm 2,24). Mesmo considerando
o escdndalo como inevitavel, Jesus ndo é
fatalista. Pelo contrério! Acusa o sistema e
o responsabiliza pelo contratestemunho que
da ao povo.

Jesus insiste no acolhimento a ser dado
aos pequenos. “Quem acolhe a um destes
pequenos em meu nome € a mim que aco-
lhe” (Mc 9,37). Quem d& um copo de agua
a um destes pequenos nao perdera sua re-
compensa (Mt [0,42). Ele pede para nédo
desprezar os pequenos (Mt 18,10). E no
julgamento final os justos vao ser recebi-
dos porque deram de comer a “um destes
mais pequeninos” (Mt 25,40). Se Jesus
insiste tanto no acolhimento aos pequenos,
é porque havia muita gente pequena sem
acolhimento! Por exemplo, mulheres e
criancas ndo contavam (Mt 14,21; 15,38),
eram desprezadas (Mt 18,10) e silenciadas
(Mt 21,15-16). Até os apdstolos impediam
que elas chegassem perto de Jesus (Mt
19,13; Mc 10,14). Em nome da let de Deus,
mal interpretada pelas autoridades religio-
sas, muita gente boa era excluida. Em vez



de fortalecer o cla e de acolher os excluidos,
a lei era usada para legitimar a exclusao.

Concluindo. Na terra de Jesus, o siste-
ma tanto politico como religioso era tio
opressor, que impedia o povo de observar
a let de Deus que exigia: “Entre vocés nio
haja pobres!” (Dt 15,4) A religido, do jeito
que era organizada e praticada, tornou-se
motivo de exclus@qo de um nimero cada
vez maior de pessoas. Este era o eéscianda-
lo! “Por vossa causa o Nome de Deus esta
sendo blasfemado” (Rm 2, 24). “Ai do
mundo por causa do escandalo™ (Mt 18,7),
pois “o Pai ndo quer que um destes peque-
ninos se perca” (Mt 18,14). Em sua acao
em defesa da vida dos pequenos, Jesus vai
revelar a vontade do Pai.

2. Nova experiéncia de Deus —
Nova experiéncia de missao

A nova experiéncia de Deus como Pai
marcou a vida de Jesus e lhe deu olhos
novos para perceber e avaliar a realidade
que o envolvia, No Antigo Testamento
Deus é chamado Pai 15 vezes. No Novo
Testamento, 245 vezes! E para revelar Deus
como Pai que Jesus se coloca do lado dos
pequenos, dos excluidos, € assume a sua
defesa. Vamos ver tr€s aspectos apenas de
como Jesus procurava ser 0 Serve de Deus,
defendendo e resgatando o seu povo.

2.1 Refazer o tecido social —
Reconstruir a comunidade

No tempo de Jesus havia varios movi-
mentos que procuravam uma nova manei-
ra de viver e conviver: essénios, fariseus e,
mais tarde, os zelotes. Como Jesus, muitos
deles formavam comunidades de discipu-
los e tinham seus missiondrios (Mt 23,15).
Mas esses, quando iam em missao, lam
prevenidos. Levavam sacola e dinheiro para
cuidar de sua propria comida. Nao podiam
confiar na comida do povo que nem sem-
pre era ritualmente “pura”. As normas da

pureza dificultavam a partilha e a hospita-
lidade. Impediam a vida em comunidade.

Ao contrario dos outros missionarios,
os discipulos e as discipulas de Jesus nao
podiam levar nada, nem bolsa, nem saco-
la, nem ouro, nem prata, nem cobre, nem
dinheiro, nem bastdo, nem cajado, nem
sandalias, nem sequer duas tanicas (cf. Lc
10,1-12; 9,1-6; Mc 6,7-13; Mt 10,6-16).
Deviam ficar hospedados na primeira casa
em que fossem acolhidos em paz, e comer
0 que o povo oferecia. Nao podiam andar
de casa em casd, mas deviam conviver de
maneira estivel e, em troca, receberiam
sustento, “pols o operario merece © seu
salario”. Com outras palavras, eles deviam
participar da vida e do trabalho do povo, e

~ 0 povo os acolhia e partilhava com eles

casa e comida. Como tarefa especial de-
viam cuidar dos excluidos: doentes, pos-
sessos, leprosos. Caso todas essas exigén-
cias fossem preenchidas, podiam gritar aos
quatro ventos: “O Reino chegou!”.

Tudo isso imphica alguns pontos muito
importantes para a compreensao da missao
de quem anuncia a Boa Nova aos pobres:

. Deviam ir sem nada. Isso significa
que deviam confiar na hospitalidade (Lc
9.,4; 10,5-6). Pois quem vai sem nada, vai
porque confia no povo e acredita que vai
ser recebido. Com essa atitude criticavam
as leis de exclusdo e mostravam na pratica
que tinham outros critérios de comunidade.

2. Deviam comer o que 0 povo lhes
dava. Ndo podiam viver separados, com
prépria comida € mesa. Deviam aceitar a
comunhdo de mesa. Isso significa que, no
contato com o povo, ndao deviam ter medo
de perder a pureza. Com essa atitude criti-
cavam as lels da pureza em vigor € mos-
fravam na prdtica que tinham um outro
acesso a pureza, ao contato com Deus.

3. Deviam conviver de maneira estavel
¢ nao andar de casa em casa. Deviam tra-
balhar como todo mundo e viver do que
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recebiam em froca, pois 0 Operaric merece
o seu salario (Lc 10,7-8). Isso significa que
deviam confiar na partilha e também ex-
plica a severidade da critica contra os que
recusavam receber a mensagem (Lc 10,10-
I1), pois ndo recusavam algo novo, mas
sim rejeitavam seu préprio passado.

4. Deviam tratar dos doentes e necessi-
tados, curar os leprosos e expulsar os de-
moénios (Le 10,9; Mt 10,8). Isto é, deviam
exercer a funcdo de “defensor” (Go’€l) e
acolher para dentro do cla os que viviam
excluidos. Com essa atitude criticavam a
situacao de desintegracio do cla e aponta-
vam saidas concretas.

Com essas atitudes os discipulos e as
discipulas de Jesus reforcavam a partilha,
a comunhfo de mesa, a hospitalidade e a
fungiio do Go“él, que eram a base da vida
em comunidade no cla. O objetivo princi-
pal de sua missdo nao era anunciar uma
doufrina, mas sim festemunhar uma nova
maneira de viver e conviver. Deviam re-
criar ¢ reforcar a comunidade local, para
que e¢la pudesse ser novamente uma ex-
pressdo da Aliancga, do Reino, do amor de
Deus como Pai que faz de todos rméos €
irmas,

2.2 Abrir a pequena familia para a
grande familia e, assim,
revelar o Reino

Uma das coisas em que Jesus mais
insiste com 0s que querem segui-lo na mis-
sdo junto aos pobres € abandonar pai, mae,
mulher, filhos, irmaos, irmas, casa, terra,
abandonar tudo por amor a Ele e ao Evan-
gelho (Le 18,29; Mt 19,29; Mc 10,29).
Manda até *odiar pai, mde, mulher, filhos,
irmaos, irmas. Do contrario nao pode ser
meu discipulo” (Lc 14,28). E ele dirige
€$sas exigéncias ndo para alguns mais €s-
forcados, mas para fodos que querem se-
gut-lo (L¢ 14,25-26.33). O que significam
aquelas exigéncias tdo severas que pare-

cem querer desfazer todo ¢ qualquer vin-
culo de vida familiar e que estdo na ori-
gem da Vida Religiosa?

Em primerro lugar, sigmiicam o que
dizem: o discipulo ou a discipula deve
abandonar a familia, largar tudo e assumir
uma vida itinerante, Essa foi a vida de Jesus
¢ do grupo de seus discipulos. “Nos aban-
donamos tudo ¢ te seguimos!” (Mc 10,28).
Fo1 também a vida das mulheres que o
acompanhavam desde a Galiléia (Mc 15,41;
Lc 8,1-3; 23,49). Mas essa ndo fo1 a vida
das multiddes ds quais Jesus tinha feito o
mesmo convite. Nao € possivel 1maginar
que Jesus tenha exigido que todos os ho-
mens ¢ mulheres do interior da Galiléia
abandonassem suas familias, suas terras e
suas aldeias para segui-lo. Alias, 1$s0 néo
aconteceu, a ndo ser Com O pequeno grupo
de seguidores e seguidoras.

A exigéncia de abandonar a familia,
quando situada no contexto da época, re-
vela um outro significado, bem mais fun-
damental. Como vimos, o contexto econd-
mico, soclal, politico e religioso favorecia
o fechamento das familias sobre s1 mes-
mas e enfraquecia o cld. A preocupagio
com 0s problemas da propria familia im-
pedia as pessoas de se unirem e comuni-
dade. Impedia o cli de realizar o objetivo
para o qual foi criado, a saber, oferecer
prote¢do real e verdadeira as familias e as
pessoas, preservar a identidade, defender a
posse da terra, impedir a exclusio e aco-
lher os excluidos e os pobres. Ora, para
que o Reino de Deus pudesse manifestar-
se, novamente, na convivéncia, era neces-
sario romper esse circulo vicioso. As pes-
soas tinham de ultrapassar os limites es-
treitos da pequena familia e abrir-se, nova-
mente, para a grande familia, para a comu-
nidade.

Jesus mesmo deu o exemplo. Quando
sua prépria familia tentou apoderar-se dele,
reagiu e disse: “Quem é minha mae € meus
irmdaos?” E olhando para os que estavam



sentados ao seu redor, disse: “Eis a minha
mae e os meus irmaos! Quem fizer a von-
tade de Deus, esse € meu irmao, irma e
mae” (Mc 3,33-35). Jesus alargou sua fa-
milia e criou comunidade. Ele pedia o
mesmo de todos que queriam segui-lo, pois
as familias ndo podiam fechar-se. Os ex-
cluidos e os marginalizados deviam ser
acolhidos, novamente, dentro da convivén-
cia e, assim, sentir-se acolhidos por Deus

(cf. Lc 14,12-14). Esse era o caminho para -

realizar o objetivo da Lel que dizia: “Entre
vocés ndo pode haver pobres” (Dt 15.4).

Como os grandes profetas do passado,
Jesus procura reforcar a vida em comuni-
dade nas aldeias da Galil€ia. Ele retoma o
sentido profundo do cla, da familia, da
comunidade, como expressdo da encarna-
cdo do amor de Deus no amor ao préximo.
Por isso pede a quem quer ser discipulo ou
discipula que abandone pai, mae, mulher,
irmdo, irma, casa, tudo! Devem perder a
vida para poder possui-la! E ele garante:
“Em verdade vos digo que nio ha quem
tenha deixado casa, irmaos, irmas, mie,
pai, filhos ou terras por minha causa ou
por causa do Evangelho, que ndo receba
cem vezes mais desde agora, neste tempo,
casas, irmdaos e irmas, mae e filhos e ter-
ras, com perseguicio, e no mundo futuro a
vida eterna” (Mc 10,29-30). Realmente,
quem tem a coragem de romper o circulo
estretto de sua propria familia, reencontra-
ra, dentro da comunidade, cem vezes tudo
aquilo que abandonou: irméo, irmd, mie,
filho, terra! Jesus realiza aquilo que o povo
esperava para os tempos messianicos:
reconduzir o coracao dos pais para os fi-
lhos e dos filhos para os pais, reconstruir
o cld, refazer o tecido social (M1 3,23-24;
Le: 1,17).

Essa mensagem nio era aceita sem mais
por todos. Pelo contrario, & medida que
Jesus combatia o fechamento das familias
e a influéncia nefasta da ideologia do go-
verno helenista e da religido ritualista, sur-
giam tensoes e conflitos. A mensagem pro-

vocava resisténcia, perseguicdo e divisdo
dentro das préprias familias: pai contra
filho, ma@e contra filha, sogra contra nora
(Lc 12,51-52). Uns aceitavam e outros re-

jeitavam. Jesus se torna um sinal de con-
tradicao (Lc 2,34).

Jesus foi o “defensor” (Go“él) do seu
povo, “o parénte mais proximo” que velio
resgatar seus irmios para que pudessem
viver novamente em fraternidade. Paulo
expressou essa descoberta na seguinte fra-
se: “Ele me amou e se entregou por mim!”
(Gl 2,20). Jesus fez 1sso a partir da nova
experiéncia que ele tinha de Deus como
Pal. Se Deus é Pai, entdo todos temos de
viver como irmaos € irmas.

2.3 Descobrir, acolher e fazer crescer
as sementes do Reino
no meio do povo

Jesus anuncta o Reino para todos! Nao
exclul ninguém. Mas o anuncia a partir dos
excluidos. Ele recebe como irméao e irma
todos aqueles a quem a religido e o gover-
no desprezavam e excluiam: mulheres,
criancas e doentes (Mc 1,32; Mt 8,17,
19,13-15; Lc 8,2), prostitutas e pecadores
(Mt 21,31-32; Lc¢ 7,37-50; Jo 8,2-11), pa-
gédos e samaritanos (Lc 7,2-10; 17,16; Mc
71,24-30; Jo 4,7-42), leprosos ¢ possessos
(Mt 8,2-4; Lc 17,12-14;11,14-22; Mc 1,25-
-206), publicanos e soldados (Lc 18,9-14;
19,1-10) e os pobres, o povo da terra sem
poder (Mt 5,3; Lc 6,20.24; Mt 11, 25-26).
Assim, a semente do Reino vai produzin-
do seu fruto, “restabelecendo as tribos de
Jaco”,

A acdo de Jesus em favor e a partir dos
excluidos ndo era uma acao isolada, so dele.
Havia gente que nao concordava com a
exclusdo e que vinha resistindo ha séculos.
Jesus se insere neste movimento de resis-
téncia popular e lhe da continuidade®. Um
exemplo concreto € sua atitude com rela-
¢do a mulher.
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Na época do Novo Testamento, a mar-
ginalizacdo da mulher era um dos fatores
principais a causar a exclusdo dos pegue-
nos. A mulher vivia marginalizada pelo
simples fato de ser mulher (cf. Lv 15,19-
-27; 12,1-5). Na sinagoga nao participava,
na vida publica ndo podia ser testemunha,
Muitas mulheres, porém, resistiam contra
a exclusdo. Ja desde os tempos de Esdras,
no periodo depois do exilio, quando a
marginalizacdo da mulher era mais pesa-
da, sua resisténcia vinha crescendo, como
transparece nas historias de Judite, Ester,
Rute, Noemi, Suzana e da Sulamita. Esta
resisténcia encontrou eco ¢ acolhida em
Jesus. Eis alguns episédios em que trans-
parecem o inconformismo e a resisténcia
das mulheres no dia-a-dia da vida e o aco-
[himento que Jesus lhes dava.

A mc:(;ﬁ prostituida tem coragem de
desafiar as normas da sociedade e da reli-
gido. Ela entra na casa do fariseu para
encontrar-se com Jesus, Encontrando-o
encontra amor e perddo ¢ recebe defesa
contra o fariseu (Lc 7,36-50). A mulher
encurvada nao se importa com 0S8 gritos
do dirigente da sinagoga. Busca a cura,
mesmo em dia de sabado. Ela é acolhida
por Jesus como filha ¢ defendida contra o
dirigente da sinagoga (Lc 13,10-17). A
senhora considerada impura por causa do
fluxo de sangue tem a coragem de meter-
-s¢ no meio da multidio € de pensar exa-
tamente o contrario da doutrma oficial. A
doutrina dizia: “Se eu tocar nele, ele ficar
impuro!” Mas ela dizia: “Se eu tocar nele,
ficarel curada!”. Ela é acolhida sem censu-
ra e curada. Jesus declara que a cura é
fruto da fé (Mc 5,25-34). A Samaritana,
desprezada como herética, tem coragem de
interpelar Jesus e de mudar o rumo da
conversa por ele iniciada. Ela é a primeira
a receber o segredo de que Jesus € 0 Mes-
sias (Jo 4,26). A mulher estrangeira da
regiio de Tiwo e Sidonia ndo aceita a sua
exclusio e sabe argumentar de tal maneira
que consegue mudar a cabeca de Jesus e

ser atendida por ele (Mc 7, 24-30). As mdes
com filhos pequenos enfrentam os discipu-
los e sdo acolhidas e abencoadas por Jesus
(Mt 19,13-15). As mulheres que desafia-
ram o poder e ficaram perto da cruz de
Jesus (Mt 27,55-56.61) foram as primeiras
a experimentar a presenga de Jesus ressus-
citado (Mt 28,9-10). Entre elas estava Ma-
ria Madalena, considerada possessa, mas
curada por Jesus (L¢ 8,2). Ela recebeu a
Ordem de transmitir a Boa Nova da res-
surrei¢cdo aos apdstolos (Jo 20,16-18).

Conclusao: Sequir Jesus!

Como os rabinos da época, Jesus retine
discipulos: um nticleo menor de doze (Mc
3,14), uma comunidade mais ampla de
homens e mulheres (L.c 8,1-3), e um grupo
maior de setenta e dois (Lc 10,1). Todos
eles “seguem Jesus”. Dentro-do niicleo dos
doze, de acordo com a finalidade do mo-
mento, Jesus forma grupos menores de trés
ou quatro. Por exemplo, varias vezes, cha-
ma Pedro, Tiago e Jodo ou André para rezar
ou estar com ele (Mt 26,37; Lc 9,28; Mc
1.3,3).

“Seguir” era um termo que se usava
naquele tempo para mdicar o relacionamen-
to entre o discipulo e o seu mestre. Assim,
para oS pruneiros cristios, Seguir Jesus
significava:

1. Imitar o exemplo do Mestre

Jesus era o modelo a ser recriado na
vida do discipulo ou da discipula (Jo 13,13-
-15). A convivéncia difria permitia um con-
fronto constante. Nesta “escola de Jesus™
sO se ensinava uma inica matéria: o Rei-
no! E esse Reino se reconhecia na vida e
na pratica de Jesus.

Z. Participar do destino do Mestre

Quem seguia Jesus devia comprome-
ter-se com ele e “estar com ele nas tenta-
coes” (Lc 22,28), inclusive na perseguicio



(Jo 15,20; Mt 10,24-25). Devia estar dis-
posto a morrer com ele (Jo 11,16).

3. Ter a vida de Jesus dentro de si

Depois da Pascoa, a luz da ressurrei-
cilo, acrescentou-se esta terceira dimensgo:
“Vivo, mas ja nao sou eu, € Cristo que

NOTAS

1. Cf. C.Mesters, “Com Jesus na contramao” pp. 35-
-42, onde analisamos as causas politicas e econd-
micas que levaram a este enfraquecimento do cla.

2. A expressdo “pequenos” (elachistoi, mikroi e
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QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL QU O

DEBATE EM COMUNIDADE

1.No comego do artlgo o autor elenca
quatro pontos que deveriam ser pacifi-
cos, aceitos por todos. No contexto em
que voc€ vive esses pontos sdo real-
mente pacificos e aceitos? Ha algum que
cria dificuldades e polémicas? Qual? Por
qué? Partilhe tudo isso com sua comu-
nidade.

2.Depois da leitura orante do artigo, pro-
cure identificar e partilhar em comuni-
dade aqueles aspectos da pratica de
Jesus relacionados com os pobres € que
- $#0 mais questionadores para a prética
da Vida Religiosa hoje. |
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| A VIDA CONSAGRADA E O

MANDATO MISSIONARIO

‘Minha palavra e minha
mensagem nao se basearam em
discursos persuasivos de sabedoria
numana, mas na manifestacao e
no poder do Espirito, para que a
vossa fé se apoiasse no poder de
Jeus” {1Cor 2, 45l

INTRODUCAO

Por sua natureza implicita, todos os
Institutos de Vida Consagrada receberam
o mandato apostélico e missiondrio. Para
algumas Congregacdes, a dimensio mis-
sionaria constitui-se¢ no carisma original
fundante.

A missdo exige dupla agdo: provocar e
guiar para toda a verdade sobre o mundo,
sobre 0 homem e sobre Deus, e fazer com-
preender a mensagem de Jesus e do evan-
gelho. (At 18,24-26). Ao mesmo tempo, a
missdo tem dupla dimensfo: interpretar
corretamente o passado por meio do co-
nhecimento e da compreensao, € alimentar
a esperanga escatoldgica por meio da ilu-
minacdo ¢ da revelacdo. Por sua vez, o
missiondrio alimenta-se de uma dupla ati-
tude diante do mandato missionario: a dis-
posicao passiva, como servo do Senhor, e
a adesdo ativa, como enviado pelo Senhor.

O mandato missionario caracteriza-se
pelo cumprimento da vontade de Deus (Gn

Fr. Silvestre Gialdi
Caxias do Sul — RS

12,1-3; Ex 3,10; Dt 31,8; Jos 1,5; Is 6,8;
42.6-7; 43,2, 49,1-5; 50,4-7; Jr 1,5-8). E
caracteriza-se pela conversiio e entusias-
mo do enviado (Gn 12,9; Ex 3,5-6; Dt 31,
7, Jos 1,6-7; Is 6,5-7; 42,1; 43,1-5; 49.6;
50,9; Jr 1,9). Portanto, 0 mandato missio-
nario na Vida Consagrada € parte integrante
da sua natureza e da sua missdo: o religio-
$0, pela sua consagracao, recebeu 0 man-
dato missionario para provocar € nao para
buscar resultados; para guiar € ndo para
perturbar as consci€éncias; para iluminar e
ndo para confundir os espiritos. Pois, a
evangehzacdo € o anuncio do Reino que
progride e se dirige para os fins dos tem-
pos, os tempos escatolégicos: o destino
final do homem e do mundo.

A presente reflexao compreende a cen-
tralidade da missdo na Vida Consagrada.
Num segundo momento serdo refletidas as
caracteristicas da missao carismatica. Em
seguida, a dimensdo eclesial da missdo da
Vida Consagrada. E, por fim, a missio
diante dos novos tempos: o mundo das cul-
turas, o mundo dos excluidos e o mundo
dos desiludidos.

. CENTRALIDADE DA
MISSAO

A proposta misstondria da Igreja am-
plia-se para horizontes novos e desafiado-
res, superando a ambivaléncia tradicional
“ad gentes”: centro e periferia, evangeli-
zado e gentio, cristac € pagio, convertido
e nao convertido. A centralidade da mis-
sao comega com o testemunho do cristao



no mundo € seu engajamento pastoral nas
comunidades. Ao mesmo tempo, a nova
evangelizacfo requer o respeito as cultu-
ras, o didlogo com o diferente € 0 compro-
misso com a religiosidade popular. E tam-
bém exige a reevangelizacdo do mundo
secularizado, indiferente, profano € amora-
lizado. A evangelizagdo dos protagonistas
da ciéncia, da tecnologia, da comunicacao,
da politica e dos esportes, Busca, igual-
mente, melhorar a missdo ecuménica junto
as diferentes igrejas e denominagoes cris-
tds. E ampliar o didlogo e o entendimento
com as vertentes religiosas nao-cristis.
Favorecer o didlogo com os descrentes,
ateus e indiferentes. Sem esquecer a mis-
sAo ecoldgica, promovendo a integridade
da criacdo com sentimentos de gratidéo,
colaboragio e celebracio, e combatendo a
agress@o, a violéncia e a exploragdo do
meio ambiente.

O Concilio Vaticano II fala das mis-
sbes como “atividades caracteristicas com
que os pregoeiros do Evangelho, indo pelo
mundo inteiro, realizam o encargo de pre-
gar o Evangelho e de implantar a Igreja
entre 08 povos € 0s grupos que ainda nfo
cr€em em Cristo” (AG 6). Por sua vez, a
enciclica Redemptoris Missio ratifica o
documento conciliar: os territdrios e regides
onde a Igreja “ndo estd ainda radicada” e
0s povos “cuja cultura amnda nao foi influ-
enciada pelo Evangelho” (RM 34) sao si-
tuacoes privilegiadas da acio missionaria,
E o sentido “ad gentes” e “dilatatio eccle-
siae” do munus apostélico: o anincio do
Evangelho ¢ a ades@o a Jesus Cristo, com
o fim de difundir, expandir ¢ ampliar a
Igreja. Ao mesmo tempo, implantar a Igreja
local, formando comunidades, organizan-
do a estrutura e estabelecendo a hierarquia
eclesial, por meio da pregacio, do teste-
munho, do anincio, da acdo pastoral e da
catequese.

E numa segunda dimensdo, o munus
apostdlico se expressa pela missdo “ad
vitam”: a promog¢do da dignidade humana,

a defesa do sentido da fé e da vida em um
mundo de 6dios, violéncia, injustigas, de-
sesperos, suicidios, drogas. E também a
defesa da vida ambiental, ecoldgica, uni-
versal e coésmica.

Por fim, a centralidade da missido se
concretiza com 0 apelo € o desafio da nova
egvangelizacao: evangelizar com nova ex-
pressao, novo método e novo ardor.

A Vida Consagrada, desde sua origem,
marca presenca fiel na missao da Igreja,
com fun¢do inovadora e corretiva diante
da acomodacdo ou da identificagao da Igre-
ja com os nteresses do poder e das posses.
Por sua vez, a autenticidade da missdo da
Vida Consagrada acontece mediante o tes-
temunho do dnico necessario, da pobreza
¢ da peniténcia. Mediante o testemunho de
vida fraterna e de espirito critico ao fecha-
mento ¢ & resisténcia da Igreja 4s mudan-
¢as provocadas pelo pensamento e pelas
culfuras.

A centralidade da missfio da vida mo-
nastica significa oferecer ao mundo uma
imagem da comunidade ideal, testemunha-
da nos Atos dos Apostolos (At 2,42-47; 4,
32-35). E significa assumir a vida de ora-
¢ao em favor do género humano, numa
acdo missiondria de irradiagiio espiritual.
Por sua vez, a centralidade da misséo das
Ordens e Institutos Apostdlicos se expres-
sa na disponibilidade absoluta por meio do
testemunho da pobreza, da pregacdo, da
acdo apostoélica munisterial ¢ espiritual, do
seguimento as mobilizacdes e migracdes e
do atendimento as necessidades sociais
emergentes, como fonte de promociao hu-
mana e de evangelizacio: dar pdo, resgatar
a dignidade humana e falar de Jesus, sua
vida e sua proposta salvadora e redentora.

Em sintese, a Vida Consagrada assu-
miu trés func¢des na Igreja: “O ministério
da ‘doxologia’ ou glorificagdo de Deus no
meio do mundo através da liturgia, oracao
¢ contemplacdo. O ministério da ‘profe-
cia' ou antincio vital do Evangelho aos
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povos, as culturas ¢ 4 prépria instituicao
eclesiastica. O ministério da ‘diaconia’ ou
servico multiplo & humanidade, acdes vis-
tas e entendidas como concretizacdes par-
ciais do Reino’'. Portanto, a missio é o
elemento essencial do carisma especifico e
original no seguimento radical a Jesus
Cristo, em comunhdo filial com Deus e
em comunh#@o fraterna com as pessoas
humanas, na dimenséo apostolica univer-
sal (com os seres humanos) € na dimensio
ecoldgica césmica (com os seres € entes).

2. CARACTERISTICAS DA
MISSAO CARISMATICA

O carisma especifico, fundante e origi-
nal dos Institutos de Vida Consagrada nas-
ce, se vitaliza e se irradia a partir da Igre-
ja, em realidades bem concretas e histori-
camente condicionadas. Por isso, tem ca-
rater publico e representativo; a Vida Con-
sagrada participa da missdo essencial da
lgreja, recebe o mandato e o cumpre em
seu nome. Portanto, ndo € uma missdo pa-
ralela e independente. Contudo, mantém
fidelidade a originalidade carismatica fun-
dante e ao estilo fraterno de vida: a comu-
nidade € a protagonista, de forma generosa
e criativa, da missdo carismatica.

Por sua vez, “cada Instituto assume e
ressalta algumas das media¢Ges missioné-
rias da Igreja: uns a mediagdo do antncio
doxolégico, liturgico e confessante (insti-
tutos mondsticos € contemplativos, institu-
tos ou comunidades de presenga), outros a
mediacio praxica que se expressa no aniin-
cio evangelizador (institutos para a evan-
gelizagdo, a catequizacdo), ou na agio be-
neficente (Institutos para a caridade, a pro-
mogao, a educacdo)™. Também fazem parte
da missdo as situagoes particulares de obla-
¢do, sacrificio e paixdo, vivenciadas nas
perseguicoes, prisées, enfermidades e an-
cianidade, “num sofrimento prolongado e
herdico” (VC n. 86).

Fundamentalmente, a Vida Consagra-
da testemunha a absoluta prioridade de
Deus e do seu Reino, € a conseqiiente
relativizagdo dos valores propostos pela
sociedade de consumo e de bem-estar.
Porém, ndo significa negar as conquistas
humanas ou privar-se delas.

3. DIMENSAO ECLESIAL
DA MISSAO

O sentido eclesial da Vida Consagrada
s€ expressa e se realiza na comunhao com
a Igreja e na participacdo da missdo da
Igreja, que sustentam o principio da unida-
de eclesial. Isso implica obediéncia e res-
peito ao Papa e aos Bispos, enquanto au-
toridades, € quanto a unidade e harmonia
nos trabalhos apostélicos. Ao mesmo tem-
po, deve garantir a autonomia, a origmali-
dade e a especificidade dos Institutos de
Vida Consagrada.

O documento Vita Consecrata atirma:
“Nos fundadores e fundadoras aparece sem-
pre vivo o sentido da Igreja, que se mani-
festa na sua participagio da vida eclesial
em todas as suas dimensdes € na pronta
obediéncia aos pastores, especialmente ao

'Romano Pontifice” (n. 46). A pertenca e a

comunhdao com a Igreja se realiza e se
condensa na Igreja particular, numa dnica
missao eclesial. A imsercao na Diocese
implica integragcao em sua estrutura, orga-
nizagdo e planificagdo, porém, sem a re-
nincia € 0 empobrecimento dos aspectos
basicos da Vida Consagrada: carisma fun-
dante, espiritualidade especifica, missdo
original, estilo de vida préprio e forma de
vida comunitaria. A presenca e o testemu-
nho da Vida Consagrada na I[greja tem va-
lor sacramental e € sinal evangélico da
santidade.

A eclesialidade da missdo e a comu-
nhédo com a Igreja pressupdem a capacida-
de da partilha dos bens, dos dons ¢ do
saber; o cuidado para com os pobres, 0S



leprosos e os excluidos, porque estes rece-
bem a missdo gratuitamente, sem nenhu-
ma possibilidade de recompensa; o teste-
munho da comunidade fraterna: a expe-
riéncia afetiva e espiritual de um s6 corpo
e uma s6 alma, face a face.

4. MISSAO E OS NOVOS
DESAFIOS

A missao fundamentada na racionali-
dade, no convencimento, na imposi¢ao, na
apologética e na persuasdo fol superada
pelos novos tempos, que exigem sensibili-
dade nas relacées, adesao na {€ e didlogo
diante das multiplas diferencas. A teoria
do conflito foi superada pela experiéncia
da colaborac¢ao e das parcerias. O dominio
cultural e a imposicao ideolégica ferem o
principio da autonomia dos povos e da
maioridade das pessoas. Porém, “quando
os religiosos sac fiéls a sua 1nspiracao
origindria, oferecem ao mundo ¢ a Igreja
surpreendente consciéncia alternativa, atra-
ente escala de valores que nao coincide
com os convencionalismos sociais e tam-
bém eclesiais™. E, para garantir a fidelida-
de missiondria e a sua missdo profética, a
Vida Consagrada deve atender as urgén-
cias, aos desafios e as emergéncias atuais,
a partir dos postulados da compaixao, do
zelo, da inser¢ao no mundo dos pobres, da
solidariedade com os excluidos, idosos €
doentes, do testemunho da pobreza e da
evangelizacao critica, construtiva e liber-
tadora.

E, internamente, os novos desafios 1m-
plicam a revisdo de critérios, atitudes, pre-
feréncias, testernunho de vida, métodos de
evangelizagdo, experiéncia espiritual e
contemplativa.

A seguir, apontam-se desafios emergen-
tes e atuais da evangelizacfo: a pluralida-
de cultural, o mundo dos excluidos e a pro-
blemética existencial dos desiludidos.

4.1. Missao diante do Pluralismo
Cultural

No sentido basico, amplo e geral, cul-
tura € tudo o que um grupe humano ou
uma sociedade desenvolve para sobreviver
por meio do trabalho e da transformacao;
0 modo de associar-se segundo regras de
convivéncia e cooperacao; ¢ o sentido da
vida pessoal e social por intermédio da co-
municacio, da filosofia, da ciéncia, do co-
nhecimento, da arte, da moral, da religido
e do senso comum,

E no sentido restrito, cultura é a apren-
dizagem € o conhecimento de simbolos,
valores e conteudos, € o patriménio ideo-
l6gico de um povo ou grupo humano, co-
mo: simbolos, valores, crencas, ritos e sis-
tema interpretativo, que fundamentam e jus-
tificam as rela¢des humanas, a vida social e
o sistema de trabalho e de produgéo.

A experiéncia da inculturagio faz parte
do processo historico da agdo apostélica
da Igreja desde Paulo, em suas viagens
missionarias: saber fazer-se judeu com os
judeus, grego com 0s gregos, romano com
os romanos. Com determinacao, desenvol-
tura € coragem passa da sinagoga judaica
para a praca de Atenas e as familias e
comunidades em Roma, com o fim de pre-
gar Jesus Cristo vivo e ressuscitado. Paulo
adapta-se aos ambientes naturais, a0 pen-
samento ocidental e as culturas dos ouvin-
tes e das comunidades. Conhece sua reali-
dade cultural e suas experiéncias religio-
sas. Se em Atenas (At 17,15-8,1) ndo foi
bem aceito ao tratar da ressurrei¢do dos
mortos, num ambiente cultural e intelec-
tual que conhecia o corpo como prisio da
alma, por citar Cleanto de Assos (304-223
a.C.), pensador estdico que escreveu “Hino
a Zeus”, e dirigir-se a um Deus supremo,
providente, salvador e pai, em Corinto, po-
rém, Paulo muda de método, quando afir-
ma: “[...] minha palavra ¢ minha mensa-
gem nao se basearam em discursos persua-
sivos de sabedoria humana, mas na mani-
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festacao € no poder do Espirito, para que
a vossa fé ndo se apoiasse na sabedoria

dos homens, mas sim no poder de Deus”
(1Cor 2,4-5).

Os tempos atuais afirmam, acolhem,
preservam € valorizam a sensibilidade cul-
tural e a riqueza do pluralismo das cultu-
ras, em todas as expressdes e relagoes
humanas. Ao mesmo tempo, o pluralismo
cultural torna-se um desafio e uma urgén-
cia para a evangelizacao e para a agao

.missionaria: discernir os valores culturais

e articular uma pedagogia da fé. Pois, “o
anincio do Evangelho exige saber entrar
na alma dos povos, das culturas; ser capaz
de estabelecer didlogo sincero e respeitoso
com elas. A mensagem evangélica deve
sintonizar com as aspiracoes profundas das
pessoas ou dos grupos humanos”. E conti-
nua o mesmo autor: “O diadlogo deve dar-
-se na interioridade do prépric mundo de
valores de cada cultura e do esforgo para
humanizar fé e cultura na propria vida™.
Portanto, a missdo evangelizadora da Vida
Consagrada deve ser fonte de comunhao e
geradora de comunho, evitando o nivela-
mento, O sincretismo, a centralizacao € a
dominacido cultural (SD n. 230). Ao mes-
mo tempo, deve superar o individualismo,
como negacdo da comunhdo fraterna, ecle-
sial e universal. Pois “a mensagem do
Reino néo fala da vitéria dos pobres sobre
os ricos, dos humilhados sobre os sober-
bos. A mensagem do Reino fala da grande
reconciliac@o universal, da grande reuniao
de todos os filhos de Deus dispersos [...J°.

Por fim, é indispensavel afirmar que o
Evangelho tem sentido e significado liber-
tador quando encarnado nas culturas. No
contexto latino-americano significa acre-
ditar que o programa proposto por Jesus
Cristo leva a luta por justica, no quadro
sempre crescente de miséria, de exclusdo e
de marginalidade. A pedagogia evangeli-
zadora orienta a Vida Consagrada para a
inser¢ao, para a solidariedade, para a ge-
nerosidade, para a compreensido, como hds-

pedes no mundo das culturas e do plu-
ralismo cultural. Ao mesmo tempo, impul-
siona para a a¢ao missioniria no mundo
dos excluidos.

4.2. Missao no Mundo dos Excluidos

A medida que a sociedade avanca nas
conquistas tecnoldgicas, no mercado com-
petitivo de producéo, na qualificacdo do
trabalho humano e na globalizacio da eco-
nomia, um grande contingente humano nao
tem acesso € ndo participa do mesmo pro-
cesso. A concentragdo dos bens, do conhe-
cimento, da tecnologia, da ciéncia ¢ da in-
formacdo gera o mundo dos excluidos e
marginalizados, sem utilidade e sem vali-
dade para a sociedade consumista e con-
centradora do bem-estar. E gera os novos
excluidos, os analfabetos de leitura, de es-
critura, de interpretacdo e de informacgao:
os despreparados, 0s mcompetentes € 0S
desqualificados profissionalmente diante
da reengenharia administrativa e produti-
va, dos programas de qualidade total, do
planejamento estratégico, do sistema finan-
ceiro volatil, da tecnologia gerencial e da
competitividade produtiva e comercial pla-
netaria e mundializada, veloz, intensiva e
ilimitada. Na outra ponta, os idosos ¢ en-
velhecidos, em muitas situacdes concretas
e especiais, sdo excluidos do meio familiar,
comunitario e social origindrio. Sao joga-
dos em ambientes afetivamente desfavora-
veis.

O mundo dos excluidos concentra a
fome, a miséria, o analfabetismo, a massifi-
cagdo, as doencas endémicas, a falta de
higiene e de saide social. Portanto, a op-
¢do preferenctal pelos pobres e pelos ex-
cluidos tornou-se 0 compromisso prioritirio
da Vida Consagrada. E um processo de
adesdo, de solidariedade, de promocio
humana e de evangelizagdo, em virtude do
seguimento a Jesus Cristo.

Seguindo essa reflexao, afirma a CLAR:
“Os religiosos que vivem o seguimento a



Jesus Cristo ndo podem fugir as perspecti-
vas comprometedoras que sua mensageni
e atitudes contém e que [...] assumem um
carater de desafio para a fé” °. Portanto, a
missdo profética de anunciar, denunciar e
evangelizar exige testemunho e discerni-
mento 4 luz da Palavra de Deus, que im-
plica um convite a conversdo e um desafio
de transformar a sociedade com critérios e
principios cristaos. Ao mesmo tempo, In-
fundir esperanga, alegria e paz a existéncia
humana.

4.3, Missao e o Mundo dos
Desiludidos

A Vida Consagrada avangou muito no
COmpromisso € engajamento sociopolitico,
por vezes empobrecendo a propria espiri-
tualidade. Contudo, € quase insignificante
a abordagem evangelizadora dos proble-
mas existenciais ¢ do sentido da vida.

E imprescindivel evangelizar a partir
da formacao de comunidades e no com-
promisso comunitario. Contudo, o indivi-
duo moderno se dissociou da coletividade
e do comunitario, e se refugiou no autismo
social, no solipsismo psicologico e no sub-
jetivismo absoluto: basta-se a si mesmo,
gerando o mundo dos solitarios, dos desi-
ludidos, dos desesperancados, que perde-
ram O sentido existencial da vida.

Ao mesmo tempo, a subjetividade con-
sumidora, com sua capacidade livre e au-
tonoma de compra, provoca a insaciabili-
dade de consumo e a crise existencial so-
bre o sentido da vida transcendental, esti-
mulando novos doentes: o consumidor
compulsivo de produtos, de bens e de co-
mida.

Um terceiro grupo € causado pelo de-
semprego tecnolégico e estrutural (¢ nao
circunstancial), que gera nos desemprega-
dos apreensdo, ansiedade, soliddo, senti-
mento de inutilidade e a incapacidade de
recomec¢ar uma nova profissao, especial-

mente entre os bancarios, representantes
comerciais, funcionarios pablicos e meta-
lirgicos. O mundo dos desiludidos e deses-
perancados perdeu o sentido da vida exis-
tencial e transcendental: esmoreceu a ex-
pressao do maravilhamento, da admiracdo,
do encantamento e da glorificagio.

Ante este desafio, assim ilumina o do-
cumento Vita Consecrata: “As pessoas
consagradas, vivendo com coeréncia e em
plenitude os compromissos liviemente as-
sumidos, podem oferecer uma resposta aos
anseios dos seus contemporaneos, que por
eles sao descartados com solug¢des a maior
parte das vezes ilusorias e freqiientemente
negadoras da encarnacgdo salvadora de Cris-
to [...]” (VC n. 103). Portanto, é dever da
Vida Consagrada oferecer a possibilidade
do didlogo, da escuta, da acolhida e, so-
bretudo, possibilitar acompanhamento hu-
mano ¢ espiritual aos que vivem na soli-
dao, no isolamento, na desilusio, no desen-
canto, na frustracdo; aos que vivem ator-
mentados por questdes ou dividas existen-
ciais, vitais e religiosas; aos que vivem &
margem da fé, do mistério e de Deus.

CONCLUSAQO

Os desafios emergentes avancam para
a problematica da familia ¢ as novas for-
mas de unido conjugal. Os jovens € 0 mun-
do da droga, da bebida, da velocidade e do
esporte radical. A urgéncita da presenca
evangelizadora no mundo da comunicagao
social e seu poder de irradiacdo, de pene-
tracao, de persuasao e de globalizagao, mo-
dificando a nogio de tempo e de espaco,
com a comunicacio instantinea € com a
imagem: o real transformou-se em virtual.
O dialogo inter-rehigioso, como forma de
ampliar o ecumenismo, de compreender a
unidade, de oferecer uma espiritualidade
profunda e transformadora com o fim de
atender, ou recuperar, a fome e a sede de
Deus.
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Sdo desafios emergentes, também, a
evangelizacao do mundo da politica e da
justica, com seus mecanismos de poder em
defesa de fisiologismos e dos proprios in-
teresses. O mundo das universidades e os
centros de pesquisa e investigacao cientifi-
ca, para que produzam o conhecimento que
garanta vida boa, digna, saborosa e justa
para todos: o saber € o conhecimento com
relevancia social. O mundo urbano, o mun-
do do turismo, do lazer e dos esportes, com
a nova antropologia urbana ¢ suas multi-

'plas expressdes de religiosidade.

Os desafios podem ameacar o como-
dismo tranqiiilo. Podem gerar o medo da
inseguranca e da incapacidade. Porém, os
desafios emergentes devem desencadear
uma for¢a nova e revitalizada. E devem
alimentar novas esperangas da acdo evan-
gelizadora e missionaria. Pois, “4 medida
que vivemos, com humildade e esperanca,
a nova existéncia que se manifestou na Res-
surrei¢do, nosso viver segundo o Espirito
levard o dinamismo escatolégico até a
perfeita renovacéao. S6 assim seremos pro-
fetas do novo céu e da nova terra, onde a
justica tem sua morada™. Nessa mesma
direcdo afirma H.C. Matos: “A entrega
pessoal na consagracao religiosa € antincio
vivo do Reino, feito ndo sé pela palavra,
mas pelo testemunho de amor gratuito, de

renincia e de sacrificio da vida presente,
em favor dos irmaos e com a esperanca da
vida futura™,

Por fim, a missdo da Vida Consagrada
na Igreja e no mundo € sustentada, conti-
nuamente, pelo carisma fundante original,
pela espiritualidade especifica e pela mis-
sdo eclesial propria. E € desafiada pelo vi-
gor dos novos tempos € pelas emergéncias
continuas dos novos desafios. Essas exi-
géncias requerem testemunho profético,
aniincio evangélico, deniincia critica, vida
de oragao, ascese e contemplacao, sem es-
quecer a necessidade da formagdo qualifi-
cada e dialogal.

NOTAS

1. MATOS, Henrique Cristiano José. Vida Religio-
sa: Um projeto em construgdo. Belo-Horizonte: O
Lutador, 1994, p. 247. |

2. GARCIA PAREDES, José Cristo Rey, apud

APARICIO RODRIGUEZ, Angel; CANALS CA-

SAS, Joan. Dicionirio Teoldgico de Vida Consa-

grada. Sdo Paulo: Paulus, 1994, p. 691.

Ibidem, p. 695.

Ibidem, p. 695.

Ibidem, p. 695.

CLAR. A vida segundo o Espirito nas conmmida-

des religiosas da América Latina, Rio de Janeiro:

CRB, 1974, n® 209.

7. Ibidem, n° 223.

MATOS, o.c. p. 248.

il LR

&0

QUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL
OU O DEBATE EM COMUNIDADE. '

1.Como a sua comunidade compreende a
centralidade da Miss@o no préprio Ins-
tituto e em relaciio com o carisma de

fundagdo?

2.0 artigo’ destaca trés desafios para a

missao da Vida Religiosa hoje: o plura-
lismo cultural, o mundo dos excluidos e
o mundo dos desiludidos. Como esses
desafios questionam a sua comunidade?
Como vocés estdo se situando diante de
tais desafios? | |
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O Evangelho testemunha esta tensao dialética: a pobreza socioecondomica € intolerdvel para Deus e esta mesma
pobreza socioecondmica é caminho privilegiado para o encontro com Deus. INTOLERAVEL e PRIVILEGIADO:
Faces distintas mas complementares ¢ mutuamente revitalizantes? Dimensées de fundo de uma s6 realidade? Ou
dimensoes irreconciliavels para o pensamento e a pratica? Polarizagdo paralisante? Ou polaridade fecunda? Suprimir
ou superar? Distinguir sem separar? Unir sem confundir? Fraturas dentro do coracdo e da vida? Resposta rapida,
perfunctoria e clara em termos de principio: concepgdes em tensio que moldam com sua dialética toda a espiritua-
lidade do Religioso. Serd preciso, portanto, conciliar, compatibilizar, reconciliar.

— Bem-aventurados os POBRES, desprovidos de apoio econdomico e social, incapazes de se valer por si
mesmos, incapazes de fazer valer os seus direitos. Pobres DE ESPIRITO, isto €, realmente pobres diante de Deus
¢ dos homens.

— Bem-aventurados os FAMINTOS, privados dos meios econdmicos e sociais para saciar a fome.

— Bem-aventurados os AFLITOS, cuja aflicio externa é proveniente de sua marginaliza¢io econdmica e
social.

A libertagio destas situagbes de opressdo causadas pela auséncia dos meios econdmicos e sociais — a pobreza
— € parte essencial e maliendvel do andncio do Evangelho. Sentir com a Igreja, nio apenas sob o aspecto da
ortodoxia dogmitica. Mais ainda: sob o aspecto do sentido mesmo da lgreja, ou seja, comunidade onde os pobres tém
precedéncia como receptores e anunciadores do Evangelho. O servi¢o divino implica hoje uma prética que seja
também luta pela justica como expressao contundente de busca da coeréncia entre fé e vida. Lutar contra o mal
até a dltima possibilidade. O cristianismo ¢ fundamentalmente pratica, dinamismo de caridade, prixis, amor expresso
tangivelmente.

Pobreza numa perspectiva socioecondmica, intolerdavel para Deus. Nio é um valor. E uma situagdo a se corrigir.
Uma ignébil e clamorosa injustiga. Ndo é um ideal a se alcangar. E um fato ofensivo a justica e a misericérdia de
Deus. Diminui o proximo e o ser de Deus presente na pessoa. Desumaniza, profana e despoja de sua dignidade
minmma. Dificulta ou impede a formacdo de sua dignidade psico-afetiva e da consciéncia de sua cidadania. Nossa
sociedade € mjusta e aética. Ha nela um principio de desumanizagio gerador de relagdes antagdnicas, uma forma
anonima e inelutivel que gera pobreza e exclusao como produto normal de seu funcionamento transformando as
pessoas em escoria, casta inferior, pdrias da sociedade.

Numa perspectiva evangélica, pobreza socioecondmica, caminho privilegiado para o encontro com Deus.
Atitude intenor espiritual de desapego efetivo dos bens materiais e disponibilidade ao amor de Deus. Atitude de alma,
exercicio para maior unido com Deus na oragdo, na contemplagiio, no servigo aos irmdos. Completa necessidade de
Deus. Libertagio do fascinio do poder e do prazer. Assim entendida, a pobreza socioeconémica testemunha Deus
como tnica e verdadeira riqueza do coragdo humano, tinica atitude coerente com nossa opgdo de vida. Exigéncia para
todo aquele que quer levar a sério o Evangelho. Nio se vive com autenticidade a vida cristd sem essa pobreza. Néo
ha forma criativa de SEGUIR Jesus que dispense a pobreza socioecondmica como elemento imprescindivel de
realizacio do Religioso.

A riqueza contradiz o SEGUIMENTO. Avassala a pessoa. Tiraniza. Embota a consciéncia. Isola. Bloqueia o
coragao. Tem impulsos centrifugos e desagregadores particularmente ativos. A vida do Religioso numa situagdo de
abundincia dos bens de consumo perde de vista seus proprios fins. Tanto mais assegurada materialmente, menos
produtiva religiosamente se revela a vida do Religioso. Na riqueza, a esterilidade e a secreta opgiio pelo tesouro
da terra. O objetivo da Vida Religiosa € encontrar para si a riqueza na pobreza socioecondémica assumida. Pobreza
evangélica, critério de ponderacido da veracidade de nosso SEGUIMENTO.

DEUS, de quem todo DOM perfeito provém, o abengoe e o guarde sdo e salvo. Volte para vocé seu rosto de
olhar sereno e lhe conceda a béngao, o perdao e a paz. MARIA, Mie de Deus e nossa também, interceda por nos.
Amém. Sempre ao seu inteiro dispor, com afeto e estima fraterna, subscrevo-me,

MARCOS DE LIMA, SDB

atenciosament
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