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EDITORIAL
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FAZER MEMORIA DE MARIA E
CELEBRAR A FE NO DEUS DE JESUS

piedade popular no Brasil atra-
vessou 0s séculos carregando
o andor de Nossa Senhora,

11c1ta da Méde de todos, levando nos bra-
¢os, através das geragdes, aquela que é a
herdeira e o sustentaculo da esperanga dos
pobres e pequenos. Maio tornou-se 0 més-
simbolo dessa entranhada devo¢do maria-
na, haurida em tantas fontes, de forma
muitas vezes espontinea e, a0 mesmo tem-
po, tenaz como o rebrotar da erva que
verdeja nos campos.

Mas, no calendario litiirgico, maio co-
incide também com o que se denomina
tempo pascal. Nessa época do ano, as ce-
lebrag¢des e, sobretudo, as leituras biblicas
“estdo impregnadas das alegrias da Ressur-
reicdo e de Pentecostes, lembrando ao povo
de Deus que sua histéria estd definitiva-
mente marcada pelo amor misericordioso
do Pai, que ressuscita dos mortos seu Fi-
lho Jesus e difunde o seu Espirito para além
de todas as fronteiras. Nossa Senhora fica,
assim, associada por um novo titulo — a
devogdio popular — aos mistérios centrais
da f€ cristd, especialmente ao mistério de
Pentecostes.

Em tudo 1ss0, mais que mera coinci-
déncia, existe uma profunda li¢do de vida
cristd. Ndo € possivel compreender e fazer
a experiéncia da globalidade do mistério
cristdo sem a presencga de Maria, “filha de
nossa raga” e Mae de Deus; mulher do

% aclamando a figura terna e so-

Maria Carmelita de Freitas, FJ
Belo Horizonte — MG

povo, participe das suas angustias e espe-
rangas, peregrina da fé na histéria e sinal
elevado da esperanca que ndo engana. Nela
0s pobres de todos os tempos sentem que
a Boa Noticia do Evangelho se faz carne e
verdade histdrica. Nela as mulheres, espe-
cialmente as do nosso tempo se reencon-
tram com a sua identidade e vocacdo hu-
mana mais profunda.

Precisamente por isso, na sociedade
atual, dominada pelo neoliberalismo e pe-
las leis do mercado a ele atreladas, onde
cresce a discriminagdo por razdes de raca,
cultura, condi¢do social e sexo, adquirem
extraordinaria atualidade as palavras de
Jodo Paulo II em Zapopan, no México,
apontando Maria como modelo “para os
que ndo aceitam passivamente as circuns-
tancias adversas da vida pessoal e social,
nem sao vitimas da alienacdo...” Ou a voz
de Paulo VI na enciclica Marialis Cultus,
lembrando que Maria, “longe de ser uma
mulher passivamente submissa ou de uma
religiosidade alienante, foi, sim, uma mu-
lher que ndo duvidou em afirmar que Deus
¢ vingador dos humildes e dos oprimidos
e derruba dos tronos os poderosos do
mundo (...) uma mulher forte, que conhe-
ceu de perto a pobreza, o sofrimento e o
exilio — situagdes estas que ndo podem
escapar 4 atencao de quem quiser secuin-
dar com espirito evangélico as energias

libertadoras do homem e da sociedade”
(MC, 37).
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E certo que as condicOes socioculturais
da época em que viveu Maria de Nazaré
diferem muito das condi¢cGes atuais. N30
se trata aqui de querer equiparar situagoes
e atitudes, mas de captar a forca singular
da figura de Maria — mulher do seu tempo
e da sua raca — como protétipo do disci-
pulado e do compromisso com a causa de
Jesus,

Sentindo com 0 povo que neste més
honra e louva de modo especial a M3e de
Deus nas comunidades espalhadas pelo
Brasil afora, e buscando oferecer aos leito-
res e leitoras um rico material de reflexfio
mariolégica, CONVERGENCIA de maio
publica o artigo do Ir. Afonso Murad, “A
Mie-Maria, abordagem pastoral e teoldgi-
ca”. Para o autor, o retrato biblico de Maria
que nos oferece o evangelista Lucas “des-
cortina uma série de caracteristicas da
Mulher Maria, que vdo bem além da fun-
¢do de mée: profeta que anuncia a vitéria
de Deus na perspectiva dos oprimidos,
pobre e consciente mulher de periferia (Lc
1,48-52), mulher de fé (Lc 1,45), discipula
ideal de Jesus, peregrina na fé (L.c 2,50),
figura antecipada da comunidade que aco-
lhe o Espirito criador de Deus (Lc 1,35),
pessoa que faz o elo de ligagio entre 0
tempo da preparagdo, o tempo do Reino €
o da Igreja (At 1,14).

O artigo de Ir. Maria Conceic¢iao Corréa
Pinto visa dar continuidade 3s reflexoes
sobre o tema da CF/96, focalizando a ques-
tdo da “participacdo politica da mulher
como questdo teologica”. O artigo insere-
se também na linha da preocupagdo da
XVII AGO da CRB com as questdes de
género, preocupacdo que a Assembléia
assumiu como um dos seus compromis-
sos. Lembrando a atuacdo politica — com
carater ptoneiro ~ de algumas mulheres
brasileiras ao longo da histéria, a autora
aprofunda também o lado biblico da ques-
tfo e ressalta o papel contracultural de Jesus

em relacdo com a mulher e com sua par-
ticipacdo no ambito do publico.

Na mesma linha de continuar oferecen-
do subsidios para o aprofundamento da
reflexdao sobre os compromissos da XVII
AGQO, situam-se os artigos de Fr. Bernar-
dino Leers, OFM: “Religiosidade popular
em caminho para Deus”, e o do Pe. Jodo
Batista Libanio, SJ: “Os religiosos se preo-
cupam com 0s jovens”. Dois temas de
particular interesse para a Vida Religiosa
hoje. Frei Bernardino falando a partir da
sua notéria experiéncia ¢ competéncia no
assunto, focaliza questdes sumamente vi-
tais para uma adequada compreensio teo-
16gico-pastoral do tema. Para ele, “religio-
sidade popular € um conceito genérico
composto, cuja realidade € muito mais com-
plexa e diferenciada do que pesquisas po-
dem concluir. As imagens de Deus e as
praticas para com Deus sdo tdo variadas e
misturadas entre 0 povo, que ¢ contato com
0 povo € uma escola continua de aprendi-
zagem para o clero, religiosos ¢ religiosas
que, pela sua formagdo, sdo especialistas
em Deus”. O Pe. Jodo Batista Libanio in-
troduz o seu artigo com a candente pergun-
ta: “Sera que se pode falar de uma cultura
ou subcultura juvenil de carater mundial?”
Para o autor, a midia projeta imagem este-
reotipada do jovem moderno, imagem que
entra no jogo ideoldgico do marketing. Ao
longo do texto, Pe. Libanio oferece pistas
e orientacdes para um frabalho pastoral efi-
ciente e fecundo junto aos jovens de hoje.

Durante todo este ano de 1996, CON-
VERGENCIA publicard breves textos do
Pe. Inacio Neutzling, do Centro de Pesqui-
sa e Apoio aos Trabalhadores (CEPAT) de
Curitiba, como subsidios que ajudem os
religiosos e religiosas a terem uma visdo
critica da realidade nacional, a darem con-
tinuidade ao estudo e a discussdo da Mo-
dernidade brasileira e a desenvolverem a
sua consciéncia politica. Este més o autor
focaliza 0 tema do desemprego.



PALAVRA DO PAPA

A IGREJA QUE ESTA EM CUBA ASPIRA,
COM TODO O DIREITO, A UMA PLENA LIBERDADE
NA SUA ACAO EVANGELIZADORA

- A Igreja em Cuba comemorou o X ani-
versdrio do primeiro “Encontro nacional
eclesial cubano”, que se tinha realizado
em La Habana de 17 a 23 de fevereiro de
1986, e que foi entdo considerado “o acon-
tecimento mais importante da Igreja catd-
lica nesta ilha nos ultimos vinte e cinco
anos” e deu abundantes frutos. Jodo Pau-
lo II foi representado naquela ocasido pelo
Cardeal Eduardo Francisco Pironio, Pre-
sidente. do Pontificio Conselho para os
Leigos.

Agora, coube ao Cardeal Carlo Furno
representar o Santo Padre, como seu En-
viado Especial, na celebragdo do Il En-
contro eclesial cubano iniciado no passa-
do dia 21 de fevereiro, para comemorar
aquele evento eclesial,

Na cerimdnia de encerramento no do-
mingo, 25 de fevereiro, o Cardeal Furno
leu a seguinte mensagem pontificia:

Amados Irmdos no Episcopado
Queridos sacerdotes e didconos
religiosos e religiosas

e fiéis catodlicos de Cuba

~ 1. Desejo fazer-me presente entre vos,
nesta ocasido que ¢, a0 mesmo tempo,
comemoracdo e anincio. Comemoragao do
I Encontro Eclesial Cubano, que ha dez
anos deu um novo impulso a Igreja em
Cuba e a levou a desenvolver uma agdo
evangelizadora cada vez mais viva e aber-
ra, convidando os catélicos cubanos a dar

um lugar preferencial a oragdo e chaman-
do a Igreja no vosso Pais a reconhecer-se
a sl mesma € sentir-se, em todos e cada
um dos seus filhos, parte do povo no qual
o Senhor a plantou.

Estes tragos de uma Igreja orante, en-
carnada e evangelizadora que 0 V0SSO
primeiro Encontro Nacional destacou como
fundamentais, foram configurando a vida
e a acdo da Igreja em Cuba durante um
decénio. Agora, revitalizada na sua missio
sem deixar de crescer em nimero € no
compromisso evangelizador dos seus fiéis,
a Igreja convoca os catdlicos cubanos para
comemorar com fé, e cheios de esperanca,
os dois mil anos do nascimento de Jesus
Cristo. Este € 0 anidncio que, nesta oca-
sido, a Igreja em Cuba dirige também ao
povo fiel, para que se prepare durante o
proximo triénio para 0 Grande Jubileu do
Ano 2000, de acordo com as grandes li-
nhas tracadas na minha Carta Apostélica
Tertio millennio adveniente.

2. Desde a celebragdo do Primeiro En-
contro Nacional da Igreja em Cuba houve
no mundo grandes transformacdes, que
marcaram novas pautas na sociedade e nas
relagOes internacionais. Entre essas trans-
formagdes cabe mencionar a queda, na
Europa do Leste, de um sistema politico
baseado na filosofia marxista (cf. Cen-
tesimus annus, 22), 0 qual tinha a sua in-
fluéncia em Nagdes de outros continentes.

O mencionado sistema, difundindo o
ateismo, fez com que a Igreja daqueles
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Paises experimentasse grandes provas, pois
considerava irrelevante e inclusive noci-
vas a profissdo e a prética da religido. Em
muitas ocasioes reservava um tratantento
burocratico, exclusivo e severo a Igreja, as
suas instituicdes e aos fiéis em geral. Estes
viram-se limitados € as vezes impedidos
de proclamar a mensagem de Cristo e, em
nao poucas ocasides, de viver a propria fé
(ibid., 29). Ainda que as condi¢coes da Igre-
ja entre v6s ndo fossem exatamente as
mesmas como as descritas, os catdlicos
cubanos, que ha dez anos celebravam o
seu Primeiro Encontro Eclesial, tinham
experimentado situacdes dificeis.

3. Em Cuba as circunstincias também
mudaram para a fé cristd, durante este
mesmo periodo. Embora a Igreja no vosso
Pais aspire, com todo o direito, a uma ple-
na liberdade na sua agfo evangelizadora,
de modo que — com o0s meios que lhe sdo
praprios, incluidos os que hoje oferece a
técnica —, possa levar a mensagem de Cristo
a todos os cubanos. Por outro lado, € certo
também que a etapa do ateismo, impropri-
amente chamado cientifico, parece supera-
da na vossa Nacido e que, tanto por parte
do povo como das instancias oficiais, se
reconhece cada vez mais a ajuda que a fé
cristd pode oferecer ao bem social. Por esta
razdo, a esperanca deve caracterizar a ce-
lebracdo e proje¢do dessa reunido come-
morativa, que vem construir 0 vosso I/
Encontro Eclesial Cubano.

A Igreja Catélica em Cuba deve estar
disposta a dar passos sSeguros nos seus
projetos evangelizadores. Ao mesmo tem-
po, € desejdvel que, em didlogo aberto com
as Autoridades piblicas, ela possa ndo s6
dispor dos meios necessarios para cumprir
a sua missao, mas ser compreendida e
aceita na sua natureza. A Igreja e o Estado
t€m ambitos proprios e independentes, ain-
da que ndo paralelos nem opostos. Igreja e
Estado devem servir ao homem e 4 mu-
lher, e isto sem interferéncias nem submis-
sdo de um ao outro, mas de maneira

complementar, para promover o (inico bem
comum. Este principio de complementari-
dade nas rela¢des entre pessoas, nacdes e
instituigoes, deve substituir as concepcoes
duma certa dialética, que traz consigo o
confronto € a luta, e gualquer outra visao
da realidade que queira confinar a fé reli-
giosa no ambito puramente privado.

A paz, e também a paz social, exige de
todos uma mudang¢a de mentalidade para
que as tensdes, que geram conflitos, déem
lugar a compreensdo e ao didlogo. Por isso,
a Igreja dirige a sua mensagem a seres
humanos imersos em realidades multiplas
e varidveis, por vezes angustiantes e desa-
fiadoras. A Palavra de Deus, da qual a
[greja € portadora, deve ser proclamada
assim em situagoes concretas, procurando
incidir, com a sua forga benfazeja, na vida
dos homens e dos povos.

4, O Terceiro Milénio abre diante da
humanidade e também, queridos filhos e
filhas de Cuba, muitas interrogacdes, mas
oferece além disso perspectivas novas e
insuspeitadas: Como serd o mundo do sé-
culo XXI? Saberemos nds aproveitar as
experiéncias do passado e construir uma
convivéncia pacifica no seio de cada comu-
nidade nacional e entre as nacdes? Pode-
rdo encontrar sulco apropriado 0s anseios
de liberdade de tantos homens e povos da
terra?

Quando parecem Ja superados os siste-
mas coletivistas que sufocam as vdlidas
iniciativas pessoais ou de grupo, caird o
mundo sob os cegos mecanismos dum tipo
de organizac¢do econdémica desumana, que
ndo tenha em conta os mais débeis e frus-
tre as aspiragdes dos pobres?

E missdo da Igreja, e por conseguinte
dos catblicos de Cuba, propor ou resgatar
os valores da familia; recordar em todos
0s momentos a grandeza e a preeminéncia
do trabalho humano e a sua justa retribui-
¢ao. De igual modo, a prépria Igreja sente
o dever de despertar as consciéncias de



quantos exercem fun¢Oes publicas, acerca
das suas grandes responsabilidades no
ambito da politica ou da economia, com
ela tdo relacionado.

Com efeito, o futuro da humanidade
depende da atuacdo responsavel das pes-
soas, quando se fundamentam na verdade
e a sua vida € iluminada por altos princi-
pios morais, que tornam O Seu coragao
capaz de amar até ao sacrificio. O modelo
deste homem, servidor e amante, € Jesus
Cristo. Este é o anincio perene que a Igre-
ja d4 a0 mundo: Jesus Cristo, 0 mesmo
ontem, hoje e sempre (cf. Hb 13,8).

5. Queridos filhos e filhas de Cuba, néo
deixeis de proclamar que Jesus Cristo é o
inico Salvador, que o seu evangelho pode
transformar as mentes € os coragdes, pro-
duzir a almejada reconcilia¢do e convocar
os cubanos, assim como todos o0s povos da
Terra, para uma auténtica fraternidade, sem
6dios nem receios. E necessério que sejais
cristdos conhecedores da Palavra revela-
da, da doutrina moral e social da Igreja,
assim como das exigéncias da justica e da
paz; comprometidos no servigo da carida-

de e na promoc¢do do vosso povo; diligen-
tes em procurar a aproximacdo de todos os
vOssos irmaos, respeitando os diversos mo-
dos de pensar, Se a Igreja ndo proclamar a
verdade nem mostrar 0 amor, qguem o fara?
Esta é a nossa missdo insubstituivel nas
proximidades do ano 2000 e sempre.

6. Peco ao Senhor, pela intercessdo
matema da Virgem Maria da Caridade do
Cobre, que este II Encontro Eclesial Na-
cional dé abundantes frutos. Que Ela, Es-
trela luminosa da nova Evangelizagéo, vos
ajude a ser pregoeiros incansdveis da ver-
dade ¢ testemunhas do amor, para que a
Igreja em Cuba, seguindo Cristo e ilumi-
nada pelo Espirito, prepare caminhos de
justica e de paz no seio da vossa socieda-
de, e assim reine a esperanca nas familias,
em cada um de vés e em todo o povo
cubano.

Enquanto espero que nio esteja distan-
te 0 dia em que eu possa visitar-vos pes-
soalmente, aben¢do-vos de cora¢io no no-
me do Pai e do Filho e do Espirito Santo.

Vaticano, 2 de fevereiro de 1996.
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INFORME CRB
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COMENTARIOS A NOTA: “CLAMOR POR JUSTICA E PAZ"

A Presidéncia da CNBB e a Comissdo
Episcopal de Pastoral (CEP) emitiram uma
Nota, entregue a imprensa no dia 29.02.96,
sobre a conjuntura nacional, intitulada
“Clamor por Justica e Paz”, em alusio
direta 2 Campanha da Fraternidade em
curso. Os Bispos convidam a todos, ho-
mens e mulheres, 4 conversdo que se ini-
cla numa nova consciéncia do compromis-
so pessoal e intransferivel com a fraterni-
dade e a solidariedade... O grande desafio
para a Campanha, dizem os Pastores assi-
nantes da Nota, € a real articulagfio entre a
Fraternidade ¢ a Politica, visando a profun-
das mudancas na maneira de conduzir nos-
so Pais, a comecar por maior democracia

e transparéncia no processo eleitoral que

se aproxima”. Dois cristdos leigos: Plinio
de Arruda Sampaio, ex-deputado fede-
ral, e Guilherme Delgado, economista do
[PEA (Instituto de Pesquisas Econdmicas
Aplicadas), comentam as posi¢des assumi-
das pelos Bispos.

Todos conhecem a moderacio da
CNBB — o cuidado que ela tem para man-
ter-s¢ isenta no meio das paixdes da poli-
tica. Por isso, chama a atencdo o tom fir-
me ¢ duro do documento “Clamor por
Justica e Paz”, recentemente publicado
pelos Bispos da Presidéncia e pela Comis-
sd3o Episcopal de Pastoral da entidade.

Herdeiros dos profetas, nossos bispos
sabem a hora de falar e o tom adequado

“das suas falas. Ndo se pode ter meias-pa-

lavras em uma hora como a que estamos

vivendo. Por isso, a mensagem da CNBB
€ clara como 4gua cristalina: os bispos estio
dizendo aos catblicos que estd na hora de
assumir uma atitude mais ativa diante do
quadro social do pais. A mensagem € mais
do que oportuna, porque a verdade € que
estamos nos acostumando & barbérie do
cotidiano. Centenas de pessoas sfo assas-
sinadas nas folias do Carnaval, milhares
de pessoas morrem em acidentes rodovi- -
rios a cada ano, dezenas de jovens sdo cha-
cinados a cada fim de semana, criangas da
mais tenra idade vivem literalmente nas
ruas, legides de desempregados dormem
nas calcadas. E no entanto, diante desse
quadro de verdadeiro genocidio, posto que
implica na impossibilidade de vida minima-
mente humana para milhGes de pessoas, a
reacdo de uma parte importante da massa
catblica tem sido a de refugiar-se em for-
mas falsas de espiritualidade, desligadas do
drama humano para o qual o cristianismo
promete apresentar uma resposta. Os bis-
pos gque firmam a nota, com Dom Lucas
Moreira Neves a frente, estao cobrando dos
fiéis uma atitude de coeréncia com 0s prin-
cipios da sua fé — coeréncia que exige a
participacdo responsivel na politica.

Para ndo deixar dividas quanto aos
rumos dessa participacdo, 0s bispos tive-
ram o cuidado de alinhar os pontos con-
cretos pelos quais os catblicos devem lu-
tar, a fim de responder ao “clamor por
justica e paz”. combater a violéncia urba-
na, democratizar ¢ equipar a policia; agi-
lizar a justica; substituir 0 modelo de exclu-



sdo pelo de criacdo de empregos; morali-
zar o sistema financeiro; promover uma
verdadeira reforma agréria; liberar os Sem-
Terra que estao presos injustamente no
Pontal do Paranapanema.

Trata-se de uma pauta corajosa, que ja
provocou a reac¢ao irada de alguns 6rgaos
de imprensa, notérios pela defesa intransi-
gente dos privilégios das elites dominan-
tes. Contra essas vozes minoritirias e pre-
conceituosas, cuja esdriixula teologia quer
condenar a Igreja do Cristo a transformar-
se em uma espécie de droga espiritual para
anestesiar a angistia existencial dos privi-
legiados diante do mundo estipido que
produziram, ergue-se a consciéncia, ndo sé
dos verdadeiros catdlicos, mas de todos os
homens de boa vontade deste pais, no apoio
ao manifesto da CNBB. :

Coerente com a linha de assegurar a
independéncia da Igreja, o documento ndo
sugere apoio a partidos ou liderancas. Le-

vanta bandeiras, aponta causas a serem -

abragcadas pelos catdlicos que desejam se
manter fiéis a sua fé. Esse engajamento
supoe apoio politico a todos os que se alis-
tam na mesma causa, sem discriminacles
motivadas por diferengas de concepgoes
religiosas ou filoséficas, Esta postura néo
sectaria estd destinada a criar um clima
favoravel ao apelo da CNBB entre as di-
versas forcas politicas e grupos sociais,
favorecendo o surgimento de um amplo
movimento de rephdio as politicas que

visam inserir a economia brasileira no pro-
cesso de globalizagdo ao pre¢o do sacrifi-
cio do projeto nacional e de um inaudito
sofrimento dos mais pobres.

Vivemos uma época dificil. Nosso pais
esta sendo objeto de uma investida feroz,
desfechada por for¢as internacionais e na-
cionais muito poderosas. Sob o falso argu-
mento de que o pais precisa de ajustar-se
de qualquer maneira ao processo de
globaliza¢do que as grandes poténcias ca-
pitalistas e as multinacionais estdo promo-
vendo, essas forgas estdo desmantelando o
estado nacional, a inddstria brasileira, a
classe trabalhadora e a populagdo do cam-
po. Nesse contexto adverso, a palavra de
bispos, recentemente eleitos pelo colégio
episcopal para os cargos mais importantes
da CNBB, se insere na milenar tradi¢io
profética da Igreja. O profeta, por um lado,
profliga a injustica e, por outro lado, acen-
de a esperanga no corag#o dos injustigados.
Dai a necessidade de realcar duas frases
basilares do documento: “Nédo da para acei-
tar a violéncia como um processo natural,
como uma epidemia incontrolavel, mais
forte do que nés”. “E preciso reagir, base-
ando-nos nos valores de honestidade, de
retiddo e de dedica¢do generosa ao bem-
estar da comunidade.”

Os profetas cumpriram o seu dever. O
povo de Deus néao lhes faltara.

-

Plinio Arruda Sampaio
Ex-Deputado Federal

A TITULO DE ESCLARECIMENTO

Sobre a matéria publicada no jornal “Folha de S. Paulo” (FSP), 10.03.96
— Terras da Igreja

O jornal “KFolha de S. Paulo”, em
10.03.96, publica longa matéria, com o
titulo principal de primeira pagina: “Igre-
ja poderia assentar mais de 20.000 fa-

milias” — “propriedades catélicas inclu-
em areas suficientes para instalar todos
os sem-terra”.

A chamada de primeira pigina remete
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para longas reportagens, nas pags. 8, 9 ¢
10, inteiramente dedicadas as terras e ou-
tros bens patrimoniais da Igreja.

No que tange as terras da Igreja, maté-
ria central da reportagem, (12 e¢ 82 pagi-
nas), cumpre esclarecer que a informagdo
Jornalistica padece de erro grave, além de
outras distor¢des de interpretacdo que com-
prometem a seriedade do trabalho jornalis-
tico. Vejamos os fatos e as distor¢des, a
seguir:

1. A CNBB utilizou levantamento dos

estabelecimentos rurais constante do Cen-
SO Agropecudrio — 1983, que € o tltimo
realizado pelo IBGE, e constatou que ha-
viam sido identificadas na titularidade de
“instituicao pia ou religiosa” 330.000
hectares de 4rea total em todo o Brasil.
Esta classificagc@o de propriedade das ter-
ras “individual, condominio e sociedade
de pessoas, sociedade andnima, sociedade
de responsabilidade limitada, cooperativa,
entidade publica e instituicdo pia e reli-
giosa” € adotada pelo IBGE desde o Cen-
so de 1960 e abrange estabelecimentos
rurais de todas as Igrejas e ndo apenas da
Igreja Catoélica na categoria de “instituigao
pla ou religiosa”. Bastaria que os jornalis-
tas consultassem a informacgdo do Censo,
cuja fonte € citada no levantamento a que
a “Folha” teve acesso, para que tivessem a
justa medida da veracidade da informacio.

2. O dado censitario de 1985 (330.000
hectares) corresponde naquele ano a me-
nos de 0,1% do total da area de estabele-
cimentos rurais em todas as titularidades
que somam o total de 374.924.923 hecta-
res.

Observe-se que ao longo dos ultimos
15 anos cobertos pelos Censos econdmi-
cos do IBGE (1970 a 1985), as areas ru-
rais de propriedade das Igrejas apresentam
a seguinte configuracio:

Area de propriedade das

369.890 ha
330.647 ha

Ha, portanto, queda apreciavel das pro-
priedades mantidas sob titularidade das
“instituicdes pias ou religiosas”, enquanto
cresciam acentuadamente as outras titu-
laridades.

3. Qutra informagdo nfo verdadeira,
publicada na matéria da “Foiha”, é enca-
becada por uma manchete da 82 pégina:
“Soma das areas rurais de grupos cato-
licos seria suficiente para assentar cerca
de 22.000 familias sem terra”. Com-
plementa esta manchete outra da 12 pagina
que afirma: “Propriedades catédlicas in-
cluem area suficiente para instalar to-
dos os sem-terra”.

Obviamente que ndo corresponde i
verdade a afirmacdo que quantifica em
22.000 o nimero de familias sem terra no
Brasil. Por outro lado, se o referido jornal
se desse ao trabalho de consultar a fonte
dos dados citada pela CNBB, “Censo
Agropecuério de 1985", verificaria que
cotejando estes dados com os critérios
constitucionais para realizacdo da Refor-
ma Agraria jamais seria possivel dividir as
areas fotais das “instifui¢coes pias ou reli-
giosas” pelas familias sem-terra da forma
simplista como a reportagem sugere.

Os 330.000 ha das Igrejas comportam
elas proprias uma ocupacéo parcial de ini-
meras familias de pequenos e médios agri-
cultores (talvez terrenos paroquiais, chica-
ras de casas religiosas, escolas agricolas...).
Basta ver, ao consultar a estratificacdo de
grupos de area total (cf. anexo 1), que
135.645 ha correspondem a estabelecimen-
tos de tamanho micro, pequeno ¢ médio,
albergando o nimero minimo de 11.689
familias (adotando-se uma hipdtese de um



estabalecimento por familia). Ora, ja es-
tando ocupadas produtivamente estas dreas
ou estando as mesmas constitucionalmen-
te impedidas de desapropriagdo para efei-
tos de Reforma Agréaria (art. 165), por se
caracterizarem como areas de pequenos €
médios estabelecimentos rurais. O jornal a
bem da boa informacéo, teria, no minimo,
que considerar esta distribuicdo.

Restaria a considerar uma area suple-
mentar de 195.000 ha em todo ¢ Brasil
{estabelecimentos com area total acima de
500 ha, cf, anexo 1). Al poderia haver ter-
ras juridicamente passiveis de desapropria-
¢do para fins de Reforma Agraria. Como a
prépria reportagem ja explicita, citando o
vice-presidente da CNBB, Dom Jaime

Chemello: “Estas terras, se improdutivas,
acho que a Igreja deveria abrir mio delas.
Seria injusto ‘ficarmos com terras impro-
dutivas. Eu seria a favor que a Igreja ce-
desse as terras™.

Alias, € 1sto que espontancamente as
Igrejas ja vém fazendo, como indicam in-
diretamente os dados do IBGE de 1970 a
1985.

Finalmente, resta a saber como ficam
0s 99,95% das areas rurais “de individuos,
sociedades andonimas, condominios, empre-
sas Ltda.” ... que a Folha “esqueceu” de
1dentificar como susceptivels de ocupagio
produtiva pelos trabalhadores sem-terra de
todo o Brasil.

Anexo 1
“Instituicoes Pias ou Religiosas”
Grupos de area total —
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Area dos estabelecimentos

Menos de 10 ha 9582 19.875
10 a 100 1790 54.139
100 a 500 317 61.632

500 a 1000

32

22.782

1,000 a 10.000

56

129.558

10.000 a mais
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47.858
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Dom Raymundo Damasceno Asss
Secretario-Geral da CNBB

" SIMPOSIO DE MARIOLOGIA

- Por ocasido da XVII AGO da CRB
Nactonal, em Sao Paulo, em julho de 1995,
foi anunciado um SIMPOSIO DE
MARIOLOGIA para julho de 1996. A
miciativa surgiu de um grupo de Superio-
" res (as) Maiores de Congregacdes mariais.

Dois objetivos se apresentavam:

« aprofundar a reflexdo mariolégicae a
espiritualidade congregacional respectiva;

+ celebrar o Sesquicentenario da Apari-
¢do de Nossa Senhora da Salette, a 19/09/
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1846, a gual se ligam os Missiondrios e
Irmas de N. Sra. da Salette, e o Centenario
da chegada dos [rmaos Marnistas ao Brasil.

O SIMPOSIO MARIOLOGICO acon-
tecera nos dias 22 a 26 de julho de 1996,
no Colégio Arquidiocesano, em SAO PAU-
L.

Esta prevista a apresentagdao de temas
mariolégicos de grande atualidade, tais
como: “Maria, a estrela da Nova Evange-
lizacdo a partir do Magistério latino-ame-

‘ricano”, e “Maria no imaginério pOs-mo-

dermno” e “Maria no universo teoldgico po-
pular, Maria e as culturas oprimidas, Ma-
ria e as deusas maes, sobretudo Iemanja”.

Pe. Atico Fassini



‘A MAE MARIA. ABORDAGE

f ‘:-t"j*g{ “ ﬁiﬁgjﬁﬁ e
R

EXISTENCIAL-TEOLOGICA

O amor materno, na sua forma
pura e destilada, caracteriza-se
por ternura, afeto, cuidado,
nutricao de natureza biologica,
psicoldgica e espiritual, relacdio
que toca a pessoa visceralmente,
olhar intuitivo que vé por dentro.

stamos acostumados a chamar
Maria de “Mie”. Parece ja algo
natural, mesmo que para noés, reli-
e @10S08 € religlosas, a maternidade
em sentido literal esteja distante da nossa
experiéncia intima. Ja é tradicdo no més
de maio a gente celebrar tanto o dia das
maes quanto a figura de Maria. Neste con-
texto, ousamos perguntar: em que consiste
ser mae? Como Maria exercitou sua mis-
sdo de mae? O que a maternidade de Maria
diz também para homens e mulheres celi-
batarios? Realizar tal tarefa exige o recur-
so as ci€éncias humanas, especialmente a
psicologia e a antropologia cultural, e uma
leitura nem exegética nem dogmaética dos
textos biblicos. Esta leitura, na linha da
teologia espiritual e com cunho mais exis-
tencral, se funda no fato de que todo texto
tem um excesso de sentido, que pode ser
explorado por abordagens diversas. Os tex-
tos biblicos, em especial, estdo encharcados
da presenga do Espirito de Deus, que nos

Ir. Afonso Murad

reserva aspectos enriquecedores, ainda nao

plenamente descobertos e desenvolvidos.

Subjaz a nossa reflexdo aceitar os rela- -

tos dos evangelhos, especialmente as nar-
racOes de 1nfdncia, como textos que conju-
gam, em diferente teor, os eventos € sua
interpretacdo a luz da f€. Torna-se extre-
mamente dificil distinguir o que de fato
aconteceu do que € elaboracdo da comuni-
dade e do evangelista. Quando citaremos
os textos do evangelho, portanto, néo esta-

mos afirmando que de fato aconteceu as-

sim. Somente mostraremos que € possivel
e coerente fazer a leitura que apresentare-
mos aos leitores. A hermenéutica de um
texto biblico ndo se detém na andlise de
sua historicidade, nem na provavel inten-
¢do originéria do autor. Levando também
ent conta estes dois elementos, visa a des-
cobrir o sentido atual dos textos, em con-
fronto com a nossa experiéncia do presen-
te. Em alguns momentos, portanto, fare-
mos Interpretagdes que vao além dos rela-
tos biblicos. Nao nos limitaremos ao factual
(o que se testifica que aconteceu) e ao sig-
nificado original textos, mas também fare-
mos “‘um voo” sobre o presumivel (o que
pode ter acontecido, a partir dos dados que
temos e da releitura que fazemos). O leitor
deve estar bem consciente do género lite-
rario ¢ da perspectiva que adotamos, que
ndao se afina com o necessario rigor da
teologia académical'. Convém ainda recor-
dar que esta abordagem deve ser integrada
com as reflextes da teologia feminista, que
mostraram justamente a importancia de
Maria nao somente como mae, mas funda-
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mentalmente como mulher. Mae € um papel
que ela desempenha, ser mulher faz parte
de sua identidade. Por fim, a reflexdo so-
bre a maternidade de Maria n3o deve subs-
timar a tmportincia de Sao José, de sua
figura paterna, no processo educativo de
Jesus.

O encontro com a maternidade divina
de Maria € mediado pelas experiéncias ma-
fernas da humanidade e a vivéncia de cada
individuo com a sua mae?. Por isso o tema,
aparentemente tdo simples, se complexifica
a medida que entramos nele. “A mée € o
mundo primeiro da crianga e o Gltimo do
aduito™. Todos 0s seres humanos passam
por um minimo de experi€ncia da materni-
dade, a partir do seu reverso, a filiacdo. A
gente sabe um pouco o que € ser mae de-
vido a condi¢cdo de filhos, Mas somente
uma parte da humanidade prova a condi-
¢do materna no papel especifico de mie.
A maternidade, fenémeno complexo, com-
preende aspectos bioldgicos, afetivos,
relacionais, educativos e culturais®.

1. A GENITORA MAE-MARIA

a. A maternidade, experiéncia
biologico-afetiva

A mulher experimenta sensivelmente a
maternidade em todo 0 processo de gravi-
dez e parto. O seu ttero se prepara para
acolher 0 novo ser. A mie cria 0 ambiente
vital para o feto, através da placenta, e 0
nutre. Ela vive intensamente a relagdo com
o tilho/a no periodo da gravidez. Sente o
feto se desenvolver dentro de si, & medida
também que percebe as alteracdes no seu
corpo. Literalmente, carrega o filho, que
val lhe pesando cada vez mais. Momenta-
neamente, existe uma identidade de desti-
no. A mae gravida comunica sentimentos
e percepgdes vitais, que podem condicio-
nar o filho(a) para o resto da vida, como a
rejeicdo ou a acolhida. Terapias que re-

montam 4 etapa intra-uterina comprovam
a mmportancia da relacdo mie-feto neste
periodo.

O processo do parto, com sua intensi-
dade de prazer e dor, tem forte conotagéo
efetiva, afetiva e simbdélica. S6 a parturi-
ente pode “dar & luz”, trazer & existéncia
social explicita o novo ser humano, que
vem ao mundo no meio de prazerosas e
dolorosas sensagoes.

O nascimento da crianga marca o ini-
cio do longo processo de diferenciacdo e
ruptura biologica e psicologica, que se
1nicia no gesto de cortar o corddo umbili-
cal’. A mie, especialmente no primeiro ano
de vida, tem diante de si um ser fragil. Ela
0 amamenta, nutre, cuida dele, toma-o nos
bra¢os comunicando-lhe humano calor. A
amamentagdo, em especial, ocasiona pra-
zer fisico para a mae e a crianga, influen-
clando muito o bebé€ no seu desenvolvi-
mento ulterior®. Impressionante observar o
olhar silencioso e cheio de emogdo entre
mie ¢ filho/a nesse momento. Porém, “o
amor materno ndo € mato. Ele € adquirido
ao longo dos dias passados ao lado do fi-
lho, e por ocasido dos cuidados que lhe
dispensa (...) Se ndo se cuida do amor, ele
pode se debilitar a ponto de desaparecer’.

Do lado do filho, a maternidade € vivi-
da neste periodo como a Unica mediagéio
que lhe possibilita ter contato com o seu
redor, estabelecer as trocas com o restrito
melo-ambiente. O feto vive em fotal de-
pendéncia da mde. Recebe dela nutricdo e
vida. Filira suas experiéncias vitais. Ao
nascer, a crianga esti ainda nesta relacio
de submissao e certa indiferenciacdo, que
supera no lento processo de evolugdo e
crescimento. A mae é aquela que lhe supre
as caré€ncias basicas de alimento, higiene,
sono ¢ afeto. Grande parte dessas carénci-
as, no entanto, podem ser preenchidas pela
acdo de outra pessoa; a baba, a av§, o tio,
a irm3 mais velha.



A maternidade € experi€ncia fascinan-
te, quando fruto de op¢do da mulher. Re-
vela-se trigica e sofrida, quando ndo que-
rida e ndo assumida. Além do imenso cus-
to energético, deixa feridas e cicatrizes na
vida da miae e do filho/a.

b. Maria, mae biologico-afetiva

Maria viveu a maternidade, como ex-
periéncia biologico-atetiva. Ela provou no
seu COrpo € na sua psique uma gravidez
humana normal. Experimentou a expecta-
tiva da vinda do filho, preparou-se para
ela. Viveu neste compasso da presenca-
auséncia que marcam 0s nove meses de
gestacdo. Assumiu a maternidade com to-
das as forcas que uma adolescente pode
ter. Seguramente, nZo podia antever fudo
o que lhe reservaria o futuro filho, mas ser
mae néo se fransformou num “acidente de
percurso”. Maria proporcionou ao feto-
Jesus os pressupostos basicos para uma
futura vida sadia e sem traumas.

Conforme Lucas, o nascimento do me-
nino € motivo de alegria para todo ¢ povo
(Lc 1,10); para Maria tem um sabor todo
especial. Esta experiéncia da alegria do
parto € tdo forte, que a comunidade cristi
das origens compara a euforia da ressur-
rei¢do e a vinda do novo tempo do messi-
as com um nascimento®. Maria, como qual-
quer outra mde, provou o prazer de ama-
mentar o filho e estabelecer vinculo basico
com ele. Fitou-o0 com o silencioso e pene-
trante olhar materno. Nutriu-o, tomou-o nos
bragos, acolheu-o com calor. Supriu-lhe as
caréncias basicas de alimento e afeto. A
psicologia moderna trouxe a luz a impor-
tdncia de todas estas conotactes do amor
materno, que ndo sdo referidas pela Escri-
tura e nem desenvolvidas pelo dogma.
Quando hoje dizemos que Jesus é verda-
deiro homem, em tudo semelhante a nos
menos no pecado, lembramos também do
equilibrio de sua estrutura psiquica, que
muifo deve a relagao intra-uterina entre o

feto e a mde e ao amor recebido nos pri-
meiros anos de vida’,

2. MARIA MAE-EDUCADORA

a. A maternidade, experiéncia
afetivo-educativa

A medida que a crianga se desenvolve,
o elemento biol6gico da maternidade vai
perdendo importincia, em favor da dimen-
sdo propriamente afetiva e relacional. Até
hoje a me permanece a principal dispen-
sadora de amor para o recém-nascido e o
bebé: amamenta, d4 banho e comida, vigia
0S primeiros passos, consola, cuida,
tranquiliza 4 noite. Estes e outros gestos
de amor e devotamento significam tempo
e energla dedicados 4 criancga, implicam
privacdo do tempo pessoal da mulher em
favor do filho/a. Seria esse “dom de si
mesma”, natural e especifico da mulher-
mde? Hoje se pergunta se a “funcdo de
mée”, com excegdo da amamentacio, é
algo especifico dela, ou poderia ser exer-
cida por qualquer pessoa, inclusive do sexo
masculino, sem prejuizo para o crescimen-
to 1ntegral do bebé.

A dimensido educativa da maternidade
nao ¢ determinada pela natureza. “Se € in-
discutivel que uma crian¢a ndo pode so-
breviver ¢ desenvolver-se sem uma aten-
¢do e cuidados maternais, nfio é certo que
todas as miies humanas sejam predestina-
das a oferecer-lhes esse amor de que ela
necessita. Nao parece existir nenhuma har-
monia pré-estabelecida nem interagdo ne-
cessaria entre as exigéncias da crianca e a
resposta da maie. Neste dominio, cada
mulher € um caso particular”'®. Ser mie,
como ser pai, € uma tarefa que a pessoa
assume — ou ndc — em diferente intensi-
dade. Embora, em principio, cada genitor
seja responsavel pelo filho que pds no
mundo, o seu grau de compromisso edii-
cafivo varia enormemente. HA mies dedica-
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das aos filhos, ha mées relapsas e outras
que abandonam os filhos. Por impossibili-
dade ou por falta de sensibilidade delegam
grande parte da fungfo educativa a outra

_pessoa. Além disso, ser mae € apenas um

dos papéis exercidos pela mulher na socie-
dade.

Atribui-se prioritariamente & mie cer-
tas funcdes basicas como acompanhar a
crianga a aprender a andar ou ensina-la a
falar, Tanto € que a lingua primeira, que
possibilita expressar nossa percep¢ao do
mundo, é chamada de “lingua materna™.
Mas os genitores em conjunto, mée e pati,

“ou pessoas que os substituam, sdo os res-

ponsaveis pelo processo de humanizagdo
de crianca. Favorecem ou ndo o desenvol-
vimento das suas estruturas cognitivas €
morais. Uma salutar relacfio familiar bési-
ca, exercitada pelos genitores ou por pes-
soas que ocupem seu lugar, € responsavel
em grande parte pelo crescimento fisico,
intelectual e psicoldgico da crianga. Trata-
se fundamentalmente de uma relagdo edu-
cativa, entre pessoas de diferentes niveis e
com papéis claros (um educa, outro € edu-
cado). Existe certa interagdo, exercida en-
tre individuos de distinta condicéo.

A relacdo mae-filho, correlata a rela-
¢do pai-filho, passa por etapas que confi-
guram até atitudes opostas. Quem niao se
lembra da relagdo idealizada e respeitosa
com a mae durante a infancia? Quantas
vezes a adolescéncia se caracteriza, entre

. outras coisas, pelo enfrentamento do filho/

a com 0 pai ¢ a mae, em busca de sua
auto-afirmacao? E no periodo da juventu-
de, quando a gente quer ser independente,
ter sua casa e organizar sua vida, longe da
familia? Mas, na idade adulta, a relagdo
com a mie, quando bem trabalhada, pode
voltar a ser harmoniosa. Especialmente
muitas mulheres adultas encontram na mie
uma companheira e amiga com quem par-
tilham sua existéncia. :

Na perspectiva do filho/a, é sempre bom
ter referéncias positivas da mae-educado-

ra. Para criancas, jovens e adolescentes, é
praticamente consensual: soam-lhes ruim
ter um pai inexpressivo ou ausente'', Pior
ainda € ndo ter a mde. Dito de forma sim-
ples, é mais dificil ser feliz sem o amor de
mae. Mas este amor pode ser exercitado
por outra pessoa que ndo seja a mie bio-
16gica'?, Este fendmeno, — a concentra-
¢do do papel da genitoridade na mae —
pode ser explicado pela antropologia cul-
tural ou pela sociologia. A condicido ideal
para os filhos, infelizmente vivida por pou-
cos, € provar a relacdo paternidade-mater-
nidade, como forma de extrapolacdo da

‘saudével relagdo do casal. “Quando os fi-

l1hos sao bem cuidados, com amor, por pais
que vivem um grande amor, inevitavelmen-
te eles, um dia, também o viverdo”".

b. Maria, a mde que educa o filho
e € por ele educada

'Os textos biblicos dos relatos de infan-
cia, embora construidos sob o olhar da
ressurreicdo de Jesus e sem pretensao de
fazer uma leitura psicolégica da relagao
mae-filho, permitem-nos desvelar algo. da
maternidade de Maria enquanto relacdo
permanente com Jesus'!, experiéncia afe-
tivo-educativa, Nos relatos de nascimento
transparece a identidade de destino, a unido
vital da crianca com a mae. Mateus, cita
quatro vezes a expressao ‘o menino € a
maie” quando narra a ida e a volta do Egi-

- to", Como sabemos, nos relatos de infin-

cia, a figura de Jesus guarda certa ambiva-
[éncia: por um lado € de fato uma crianga,
por outro lado transparece ja a atitude
cultual da comunidade para o Cristo res-
suscitado. Do ponto de vista da relagio
miae-filho, dirfamos que ha identidade de
destino, mas ja se superou a fase da indife-
renciacdo e fusdo. Tanto Mateus como
Lucas mostram a proximidade da mae-
Maria ao Jesus-menino, mas deixam claro
que s6 Jesus € reverenciado, so ele é
focado.



Ao entrar na casa, 0s magos viram o
menino com Maria, sua mae, € pros-
trando-se, o adoraram (Mt 2,11)'°,

Os pastores foram apressados a Belém
e encontraram Maria, José € 0 recém-
nascido deitado numa manjedoura,
Vendo-o, contaram o que lhes fora dito
a respeito do menino (Lc 2,16s).

No tnico relato de “adolescéncia” de
Lucas, Jesus € apresentado na dupla rela-
¢do de obediéncia e independéncia em re-
lagdo aos seus genitores, a partir dos doze
anos. No episddio da perda e reencontro
no templo, Maria repreende o Filho, usan-
do de sua autoridade materna: “Meu filho,
- porque vocé agiu assim conosco? Olhe que
seu pai e eu o procurdvamos aflitos” (Lc
2,48). Jesus lhe responde com clareza,
mostrando antecipadamente a sua consci€n-
cia da missdo em relag@o ao Pai e ao Rel-
no de Deus (I.c 2,49). Diante desta afirma-
¢do inesperada, Maria e José€ respeitam a
“diferen¢a” do filho, que comega a lhes
escapar do controle. Jesus ndo lhes perten-
ce'’. Embora ndo compreendam o alcance
das suas palavras'®, eles ndo o retém, como
fazem os pais autoritrios ou inseguros.

Complementarmente, José ¢ Maria
mantém com o filho uma relac¢io educativa,
na qual Jesus adolescente sabe de seus limi-
tes. No sumario que segue este aconteci-
mento diz-se que “Jesus desceu com eles
para Nazaré e lhes obedecia (..) E Jesus
crescia em sabedoria, estatura e em gra-
ca, diante de Deus e diante dos homens”
(Lc 2,51). Nao ha também indefinicdo de
papéis, como as vezes acontece nas rela-
¢Oes atuais, onde os pais renunciam, por
medo de serem autoritarios ou repressores,
a sua fun¢io de educadores. Essa saudavel
relacdo educativa, superando os extremos
do autoritarismo e da permissividade ili-
mitada, d4 boas condicdes para o desen-
volvimento humano e espiritual de Jesus.

Os relatos da vida piblica de Jesus
mostram-no também como um educador.

Jesus ensina a multidao (Mc 4,1s; Lc 8,18).
Prepara os seus discipulos para a missdo
(Lc 9,1-6), faz com que eles reflitam sobre
o sentido dos acontecimentos e de suas
palavras (Lc 8,9-15). Maria, a “perfeita
discipula” (Lc 1,42-45; 11,27s; 8,15) teve
que aprender muito com Jesus. A profecia
de Simedo (Lc 2,35) mostra que a fideli-
dade da perfeita discipula exige a “prova
de fogo” de passar pelo crivo da Palavra
viva de Deus (Hb 4,12). Jesus €
desconcertante. Aprender dele exige de
todos, inclusive de sua mae, constantes
“corre¢fes de rumo”, mudanga de menta-
lidade, abertura para a novidade radical que
ele traz. Impossivel seguir a Jesus sem
experimentar conflitos. Jesus ndo sO traz
novos conhecimentos mas ensina os seus
discipulos a contemplar o mundo com outro
olhar: o do Pai, e a transformar 0 mundo
com © seu ideal, o do Reino de Deus (Lc
12,30s). '

3. O AMOR DA MAE-MARIA:
" NA DOSE CERTA

a. Ambiguidade e risco do
amor materno

O amor materno, na sua forma pura €
destilada, caracteriza-se por: ternura, afe-
to, cuidado, nutri¢do (de natureza biologi-
ca, psicolégica e espiritual), relacao que
toca a pessoa visceralmente, olhar intuiti-
vo que vé por dentro. No dia-a-dia, no
concreto da existéncia, nao existe este puro
amor materno. Ele € idealizacdo, ou me-
lhor dizendo, um projeto de perfeicao.
Como qualquer manifestacdo humana, o
amor de mde apresenta riscos ¢ desvios.
“Como todo sentimento, € incerto, fragil e
imperfeito'?”.

Mais ainda, o amor de mde, a expe-
ri€ncia concreta o demonstra, pode bloque-
ar o crescimento do outro(a), sufoca-lo,
quando vivido de forma desequilibrada.
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Isso se manitesta, por exemplo, na fusdo,
na qual o filho ou educando nio emerge
totalmente na sua diferenca (ndo cortou o
corddio umbilical)?®; nas posturas de domi-
nacdo e superprotecdo®’, que inibem a
maturagao necesséria para o filho lidar com
perdas e aprender com o sofrimento, e na
megalomania relacionada com a auséncia
de limites concedidos a crianca. Poder-se-
1a listar um enorme elenco, que cada esco-
la ou linha de psicologia identifica e clas-
sifica. C. Jung, por exemplo, identifica a
psicopatologia de “complexo materno™*,
No filho, os elementos negativos do com-
plexo materno _aparecem no homossexua-
lismo e no donjuanismo (busca inconsci-
ente de mde em todas as muiheres). Na
filha, manifesta-se como hipertrofia do
materno (procriar como unica meta da
mulher), exaltacdo do eros (relacido inces-
tuosa inconsciente com o pait), identifica-
¢do com a mae e paralisagdo do proprio
destino feminino ou defesa contra a made,
provocando a rejei¢do extrema do papel
materno.

A “idealizagdo da maternidade” tam-
bém guarda certa ambigiiidade. Positiva-
mente, 0 amor materno 1deal “representa
uma das lembrangas mais comovedoras e
mais inesqueciveis do adulto; constitui a
secreta raiz de todo futuro e de toda trans-
formacdo, que € a volta ao aconchego-lar
e a volta a si mesmo; é o silencioso funda-
mento de todo comecgo e de todo final”.

Negativamente, a idealizacdo pode
criar uma insuportavel camisa de for¢a em
torno as mées-mulheres. Chega-se a cria-
¢cao de esteredtipos, expressos nas frases
como “‘ser mae € padecer no paraiso”, “mae
€ uma santa”. Elas carregam uma carga
brutal sobre si, produzindo somatizacao da
tensdo a ponto de provocar doengas. Dito
de forma caricaturizada; “Qual € 0 nosso
padrio de mae? Ela precisa sofrer muito,
tem de se dedicar inteira aos filhos ¢ mais

nada; mae tem de sentir as preocupagdes

do mundo em relagdo ao que poderia acon-
tecer de mal com os filhos. Mde € uma
infeliz, tem a obrigac@o de ser infeliz, de
viver com medo e preocupada™,

Muitas mulheres comentam com amar-
gor sobre o esgotamento que lhes causou a
maternidade, porque sobre elas pesou enor-
memente a pressdo social, a cobranga,
introjetada por elas mesmas, de serem mades
perfeitas.

“Durante anos, vivi apenas por dever,
a tal ponto que ja nem sequer sabia o
que me agradava” (..) “Os filhos me
sugam; ha dias em que fico cheia, em
que preferiria ficar sozinha comigo
mesma” (..) “A mie é uma vaca leitei-
ra que se ordenha sem parar até que se
esgote” (..) Se vocé ndo passou por isso,
ndo pode imaginar o que pode ser esta
solicitacdo continua; o inico consolo é
saber que um dia os fithos serdo pais”®.

O tunico papel que lhes cabia era ser
mae. Nao desenvolveram o espago para se
ver como seres humanos contingentes, ser
elas mesmas, cuidar de si. Estranhamente,
a idealizacdio da maternidade, expressa
como hipertrofia do materno, produz ain-
da mulheres inseguras, com imensa vonta-
de de poder, que chegam, em alguns ca-
s0s, a aniquilar a personalidade e a vidado

filho/a®.

b. A maeMaria ama sem reter

Os evangelhos mostram com clareza a
tranqgiiila relacdo de Jesus com as mulhe-
res (Lc 7,36-48; Jo 8,1-11; Lc 10,38-42).
“Deste trago podemos deduzir um dado
relativo a Maria: suas relacoes com Jesus
nao foram ambivalentes, nem possessivas,
nem perturbadoras; o crescimento que ela
lhe propiciou e the apoiou, foi um cresci-
mento em liberdade, de tal forma que ndo
deixou fixagdes que depois projetaria em
outras mulheres. Jesus, para dignificar a
mulher, ndo necessitou idealiza-las, tratou-



as como pessoas € como pessoas elas se
sentiram na sua presenga € na sua compa-
nhia”?’, No que diz respeito ainda a matu-
ridade humana, o evangelho nos mostra
Jesus como um homem varédo equilibrado,
que integra as caracteristicas do “femini-
no” e “masculino”, se é que ainda possam
se considerar vélidas estas distin¢des®.
Tanto o trato positivo com as mulheres
quanto o equilibrio do masculino e femini-
no na personaiidade remontam a educacgio
positiva de Jesus, recebida de sua familia
em Nazaré®. Nao somente de Maria, mas
de José e Maria, bem como da “grande
familia”, onde se incluiam os parentes pro-
X1mos.

A relacdo entre Maria e Jesus apresen-
ta tracos inusitados nos relatos joaninos™.
Em Cané (Jo 2,1-11), nenhum dos dois se
trata reciprocamente como mde ¢ filho.
Maria nao lhe diz explicitamente “meu
Filho”, Jesus chama Maria de “Mulher”.
Talvez isso ndo seja proposital no quarto
evangelho. Mas no texto transparece que o
papel materno de Maria ja ndo € mais bi-
olégico. A maternidade se transformou,
saiu da caverna-atero do lar, que tanto
acolhe como pode aprisionar. Maria agora
ja € a mulher, a figura feminina da comu-
nidade. Exercita agora sua “media¢ao ma-
terna™!, como companheira, em favor dos
amigos/servos de Jesus, a comecar dos
circulo dos dozes e seus familiares. O re-
lato da cruz leva este movimento a seu
extremo, apontando explicitamente esta
nova relacao maternal entre Maria ¢ a
comunidade do ressuscitado.

A cena de Maria aos pés da cruz (Jo
19,25-27), téo alimentada na piedade po-
pular ibérica da “Nossa Senhora das Do-
res”, reforcou nas mulheres-méaes a idéia
de que a maternidade € uma cruz, um con-
tinuo sofrimento, que a méae deve continu-
ar unido ao filho até o fim, desgastando-se
continuamente. H4 valores herdicos nas
atitudes de muitas devotadas mdes, que
devem ser reconhecidos e incentivados,

mas a atitude neur6tica de sempre “se matar
pelos filhos™ ndo é humana nem cristi.
Embora a cruz, sinal inequivoco do sofri-
mento, esteja presente na existéncia de
todos, a vida da gente nao é s6 cruz. E,
rronicamente, para o quarto evangelho, o
momento da cruz ndo representa em pri-
meiro fugar o sofrimento, mas a consuma-
cdo da obra de Jesus (Jo 17,4s; 19,30), a
hora de passar para o Pai (Jo 17,1s), de
julgar o mal no mundo e atrair todos para
Deus (Jo 12,31-33).

Como qualquer passagem, a Cruz-res-
surreigdo assemelha-se a um parto, marca-
do por dor e alegria, especialmente para os
discipulos que 1rao perder a presencga fisi-
ca de Jesus (Jo 16,19-22), mas ganhar o
Paraclito, o Espirito do ressuscitado (Jo
15,26; 16,13). No momento deste novo
nascimento, na morte-ressurreicio € na
efusdo do Espirito, Maria aparece. Morreu
completamente, com a cruz, o exercicio de
maternidade humana em relagio a Jesus.
Confirmou-se, com o nascimento da Igre-
ja, sua nova forma de media¢do materna.

O evento da cruz, se nos atrevemos
ainda mais nesta releitura psicolégica, sig-
nifica para Maria ndo somente o tragico e
doloroso momento de ruptura com o filho,
inevitavel na morte, que toda mie vive com
intensidade impar e incompardvel. Quer
dizer também o coroamento da missdo de
discipula-mae, o fim de uma etapa e o co-
me¢o de outra, o renascimento para as no-
vas e calorosas relagdes com o discipulo
amado, que representa a comunidade cris-
td, além das fronteiras do judaismo.

4. MARIA. MAE NA SUA
CULTURA

a. A maternidade, experiéncia
cultural

As significa¢bes de natureza bioldgica,
afetivo-educacional e simbdlica da matemni-
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0s novos papé€is de homem e mulher. As

dade se mediatizam através da cultura. A
imagem social da mde varia de acordo com
os diferentes contextos culturais. Normal-
mente, nas culturas pré-modernas do oci-
dente, “mae” € praticamente o grande pa-
pel delegado @ mulher, que se torna a res-
ponsivel pelo espaco privado da casa. Ao
homem, pele contrarno, se reserva o espa-
¢o publico®?. Em muitas situagdes, 2 mae
participa enormemente do trabalho de sub-
sisténcia da familia, dedicando-se, tanto
quanto o homem, no cultivo da terra ou
em outra forma de busca de sobrevivéncia.
Apesar deste quadro comum, observam-se
algumas diferencas notéveis, relativas a
etnias, contextos geograficos ou processo
civilizatério. Basta ver as especificidades
da tradicional figura da mae, por exemplo,
entre os italianos, alemaes, negros de cul-
tura ioruba ou banto ou os libaneses.

O advento da cultura moderna, com o
processo de urbanizacdo, alterou o papel
social e as expectativas em relacdo a ma-
ternidade. A pesquisa de Elizabeth Badinter
mostra que, sobremaneira no contexto ur-
bano, as maes francesas no século XVIII
ndo viam a maternidade como algo de
valor. Delegavam a fun¢do materna a ou-
tras mulheres, as amas, que também ndo a
realizavam a contento. O habito de contra-
tar amas de leite alcancou tal nivel, que
ocorreu escassez de amas®. As mulheres
da aristocracia e da burguesia recorriam a
esta pratica por op¢do. As mulheres dos
operarios ¢ artesdos ndo tinham outra al-
ternativa, pois nos oficios em que elas
estavam diretamente associadas ao traba-
Tho do marido lhes era mais dificil conser-
var e criar os filhos*. Como as maes ¢ as
amas nao se interessavam pelas criangas e
nem cuidavam bem delas, havia altissimo
indice de mortalidade infantil®>. No século
XIX a maternidade voltou a ser valoriza-
da, cultivada, e atribuida como valor basi-
co para a mulher®.

Hoje, com a crescente entrada da mu-
lher no mercado de trabalho e na vida da

sociedade, e a difusdo de distintos méto-
dos contraceptivos, a maternidade tem cada
vez mais condicdes de ser op¢do e ndo
destino ou fatalidade. Por outro lado, a
rapida alterac@o dos padroes de comporta-
mento sexual, aliada a crise de valores tra-
dicionais e a falta de informacao e preven-
¢do, tem contribuido, especialmente nas
classes populares, para 0 aumento de ca-
sos de gravidez em adolescentes. A grande
parte delas se torna méde sem O compa-
nheiro que assuma a ado¢do e educagéo do

filho/a.

As mulheres estdo rompendo a “do-
mesticidade confinada™’, a que foram sub-
metidas durante séculos. Na cultura brasi-
leira, onde a maternidade tem imensa for-
ca no imaginario social, as mulheres em-
preendem gigantesco esfor¢o para concili-
ar o papel de mie com outros, como o de
profissional, cidadi e naturalmente, mulher.
“0O problema prioritario que se apresenta a
toda mae que trabalha fora de casa é a
guarda do(s) filho(s) de menos de trés anos.
Este problema envolve dois aspectos dis-
tintos: um de ordem material (a quem
confid-los?) e outro de ordem psicologica
(ele se sentira feliz?)*®. Delegar o cuidado
cotidiano da crianga para outra pessoa sem-
pre comporta um risco psicologico real e
inevitavel®.

Outra questdo que atordoa as mdes
modernas € a dupla jornada de trabalho®.
As mulheres ampliaram seus papéis, 0s
homens mantiveram os mesmos. Normal-
mente, eles participam pouco das tarefas
de casa e do cuidado das criangas. Rara-
mente o pai acompanha, por exemplo, 0S
deveres escolares dos filhos. Felizmente, o
quadro estd mudando na classe média®,
mas encontra muita resisténcia nos setores
populares, onde o machismo, na sua forma
mais crua, estd muito enraizado.

A fragmentacgfio e “desdefini¢do”* que
marca a atual crise da modernidade atinge
de cheio a distin¢cdo entre “paternidade” e

¢oes da comunidade, vé em Maria a pes- I



a “matermidade”. Antes parecia claro que a
maternidade ideal se mostrava nas atitudes
de cuidado, protecdo e afeto corporal.
Evocava amor gratuito ¢ desprendido.
Amor paterno por sua vez, indicava os li-
mites, as normas, as regras, a relacao com
a autoridade®. Hoje, homens e mulheres
devem, talvez em graus distintos, exercitar
ambos 0s grupos de caracteristicas, como
genitores-educadores. Além disso, “depois
de séculos de autoridade e de auséncia do
pai, parece surgir um novo conceito, o
“amor paterno”, semelhante em tudo ao
amor materno™,

Na relac@o pai/mae-filhos a intimidade
tende a ocupar lugar mais importante que
a autoridade®. A autoridade mesma sé se

compreende a partir dos lagos estabeleci-
dos. Nao se obedece a quem ndo se ama e

de quem ndo se sente amado/a. Além dis-
so, familias desfeitas, familias mono-
parentais, guarda partilhada dos filhos de
unides anteriores e familias reconstituidas
estdo mudando significativamente as ex-
pectativas em relagdo a “mie e pai”. Ao
sabor das separagdes, dos divércios e das
unides dos pais, cada vez mais criancas
herdam, sucessivamente, diversos modeios
de pais e mdes*. Trata-se de novos lagos
de parentesco*’, ndo mais de natureza bio-
l6gica, mas afetiva, envolvendo “compro-
missos negociados”. O grau efetivo de pa-
ternidade ou maternidade depende da qua-
lidade dos relacionamentos estabelecidos®.

b. A made Maria na cultura
patriarcal judaica

Maria viveu a exp—eﬁéncia de materni-
dade no contexto cultural da Palestina, ha
quase dois mil anos atras®, Nem se vis-
lumbrava ent3o as situagdes que desafiam
tantas mulheres mées, como a dupla jorna-
da de trabalho, a auséncia de companhei-
ro, as novas relacoes familiares, o conflito
entre as exigéncias da casa e da profissao,
0s novos papéis de homem e mulher. As

relacdes familiares eram mais rigidas. A
cultura androcéntrica, patriarcal, reservava
a mulher um desempenho restrito ao am-
biente familiar®. A muther nfo aprendia a
ler, a sua palavra ndo valia para o testemu-
nho publico. A Gnica forma de garantir
certo reconhecimento se dava através da
fecundidade maternal. A relacdo familiar
era marcada por papéis bem definidos para
0 homem, a mulher, os filhos e os pais.

Sdo Lucas parece superar a visdo pa-
triarcal-machista de mae, corrente na so-
ciedade judaica. Narra uma cena, em que
uma mulher exalta a maternidade pelo seu
sinal reducionista, organico. Diz, no meio
da multidao: “Feliz o ventre que te gerou
e 0s peitos que te amamentaram™ (Lc
11,27). Jesus retruca, situando a sua mie
(e conseqiientemente todas as mulheres) no
nivel de pessoa, naquilo que a marca en-
quanto tal: *Antes, feliz quem ouve a pa-
lavra de Deus e a pde em pratica”. Jesus
valoriza sobremaneira a condi¢do de ser
discipulo®,

Lucas ndo “pinta™ Maria como a dona
de casa, zelosa pelo marido e o filho. Evita
cenas tipicamente domésticas, dentro da
casa de Nazaré. O evangelista descortina
uma série de caracteristicas da mulher
Maria, que vdo bem além da fungdo de
made: profeta que anuncia a vitéria de Deus
na perspectiva dos oprimidos, pobre e cons-
ciente mulher da periferia (Lc 1,48-52),
mulher de fé (I.c 1,45), discipula ideal de
Jesus, peregrina na fé (Lc 2,50s), figura
antecipada da comunidade que acolhe o
Espirito criador de Deus (LL.c 1,35), pessoa
que faz o elo de ligacdo entre o tempo de
preparacdo, o tempo do Reino e o da Igre-
ja (At 1,14)*,

Para a mulber que se compreende hoje
mais do que mae, Maria pode inspirar
muitas atitudes. Lembra-nos Paulo VI *
que a mulher contemporénea, desejosa de
participar com poder de decisao nas op-
¢oes da comunidade, vé em Maria a pes-
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soa que da seu consentimento ativo € res-
ponsavel ndo para a solugdo de um proble-
ma pequeno € contingente, mas para a
““obra dos séculos”, a redencdo da humani-
dade. Maria nfo se volta ciosamente para
o filho, mas assume um compromisso de
vida com perspectiva bem mais ampla.

Do ponto de vista das condi¢bes con-
cretas de exercicio da maternidade, a ex-
periéncia de Maria estd muito distante da
experiéncia contempordnea da mulher.
Neste sentido literal, ndo € modelar para
0s nossos dias™.

Por vezes é até contraprodutivo e faz
violéncia as pessoas propor a familia de
Nazaré como exemplo acabado e fixo de
convivéncia humana. Hoje, mais do que
nunca, estamos aprendendo que 0 amor na
familia se vive nas condicdes possiveis, ¢
ndo na situacdo ideal. Para uma familia
separada ou reagrupada com membros nao
consangiiineos, ndo vale a forma de convi-
véncia pacifica de Nazaré. Importa sobretu-
do traduzir e recriar o espirito de partilha,
amor ¢ respeito, nas situagoes dadas. O
exemplo da familia bem-constituida, se-
guindo o modelo da “Sagrada Familia”,
continua a estimular a convivéncia atual e
a constituicdo dos novos nicleos familia-
res. O padrdo ideal deve ajudar as pessoas
a buscar o maior bem possivel, nao a sen-
tirem-se inateis ou fracassadas porque nao
0 aican¢aram.. Neste sentido, canta o Pa-
dre Zezinho;

“Tudo seria bem melhor se o Natal
nfo fosse um dia

Se as mies fossem Maria e 0s pais
fossem José

E se a gente parecesse com Jesus de

Nazaré”.

5. MARIA. MAE POBRE E
CORAJOSA

a. A maternidade no contexto de
pobreza e exclusdo

Na América Latina e Caribe, este con-
tinente sofrido e esperancado, a materni-
dade tem o rosto das nossas culturas ne-
gras, indigenas, brancas e mesti¢as. Apre-
senta-se ainda, para a grande parte da po-
pulacfo, inserida no meio da pobreza e da
caréncia de bens minimos indispensaveis.
A mortalidade infantil, a desnutricio da
mie e do filho, as multiplas doengas sao
fantasmas aterrorizadores bem reais para
muitas mulheres e criancas. A permanén-
cia em vida ja é um milagre.

A pobreza, intensificada pela exclusao
social gerada no neoliberalismo, n3o se
mostra somente como questao econdmica.
Produz efeitos psiquicos tanto nas mdes
como nos filhos. “O denominador comum
de toda a populagdo peritérica € a falta de
seguranca psiquica, social e econdmica. A
caracteristica fundamental introjetada por
este povo € a falta. As circunstancias ma-
teriais de sobrevivéncia, que normalmente
funcionam como suporte para enfrenfarmos
0 embate da falta psiquica, ndo s¢ encon-
tram no meio desta populacao. A situagio
de incompletude estd sempre ligada a um
simbole faltoso: ou falta dinheiro, ou co-
mida, casa propria, ocupacdo, satisfa¢do
profissional, servigos de saide, de trans-
porte e também amor™>. Ser pobre é nio
ser, pois 0 empobrecimento despoja a pes-
soa de sua dignidade minima, e dificulta a
formacio de sua identidade psicoafetiva®
¢ da consciéncia da cidadania.

Muitas mulheres-maes da classe popu-
lar, habitantes da periferia de grandes ci-
dades, reclamam de que “sofrem dos ner-
vos™,

“Nédo tomo remédio, mas acho que de-
veria tomar. Bato muito nos meus fi-
Thos.” “Os problemas me fazem ficar
mais nervosa. Tem dias que eu estou
com meus nervos 1a na telha.” “Minha
cabeca esta tao ruim, me da um nervo, e
me da vontade de bater na minha filha.”
“A gente vai vegetando, Néo sei por que



a_gente casou e tem filhos. Sou nervosa
e tentho muita dor de estdmago.”

Elas buscam, em vao, medicacdo para
um problema que € mais amplo. Desco-
nhecem o funcionamento, fisiologia ¢ ana-
tomia do seu corpo®. Mas as experiéncias
bem-sucedidas das Comunidades de Base,
Clube de Mies, Grupo de mulheres e ou-
tras iniciativas, estdo levando as mulheres-
méaes da periferia a tomar consciéncia de
si, de seu corpo e de sua dignidade™. Tor-
nam-se genitoras também de arte, beleza e
vida, através de projetos alternativos de
geracdo de renda, artesanato e ajuda a crian-
cas e adolescentes. Grande parte dos mem-
bros dos movimentos populares existentes
s#o mulheres-mées, empenhadas, de for-
ma grupal, em criar melhores condi¢oes
de vida.

b. Maria-mae: pobreza e
consciéncia social

O evangelho de Lucas nos apresenta
Maria como uma mae pobre. Faz parte da
perspectiva do evangelista, que € muito
sensivel a pobreza (Lc 12,13-21; 16,19-
26), e destaca a solidariedade e a liberta-
¢do dos pobres como forma privilegiada
de viver a boa nova do Reino (¢ 3,7.10.17,
Lc 4,18-21; Lc 7, 22). No nascimento de
Jesus, Maria o envolve com faixas e o
reclina num cocho de animais (Lc 2,7),
pois nao havia lugar para eles no aloja-
mento. A pobreza da familia de Nazaré se
mostra também pela qualidade da oferta
que trazem para o templo: um par de rolas
e dois pombinhos, pois nfo tém condicdes
de oferecer um cordeiro.(L¢ 2,24; Lv 12-
6-8; 5,7). Porém, a pobreza de Maria nao
se compara com as terriveis e subhumanas
condicdes de muitas maes pobres, que fa-
zem parte do contingente de excluidos no
nosso pais.

A pobreza da mae-Maria ndo destréi a
sua dignidade. Ao contrério, Lucas projeta
nela a figura da mulher-profeta, que anun-

cia, com toda energia e vigor, a a¢do liber-
tadora de Deus em favor dos empobreci-
dos. O canto do Magnificat (Lc 1,50-53)
explicita sua consciéncia social, de raiz
simultaneamente ética e religiosa.

“Maria de Nazaré, Mulher forte, conhe-
ceu de perto a pobreza e o sofrimento,
a fuga e o exilio — situacdes estas,
que ndo podem escapar a atengio de
quem quiser secundar, com espirito
evangélico, as energias libertadoras do
homem e da sociedade (..) Apesar de
absolutamente abandonada a vontade de
Deus, longe de ser uma mulher passi-
vamente submissa ou de uma religiosi-
dade alienante, foi, sim, uma mulher
que ndo duvidou em afirmar que Deus
¢ vingador dos humildes e dos oprimi-
dos e derruba dos seus tronos os pode-
rosos do mundo (..)"%.

6. O SIMBOLO MARIA-MAE

a. A maternidade:; simbolo e
arquétipo

Segundo C. G. Jung, ha um “a priﬁri“
de todas as atividades humanas, que € a
estrutura individual da psiqué, inata, pré-

consciente e inconsciente, manifesta atra--

vés de imagens primordiais; que ele deno-
mina arquétipo. Como fal, preforma ¢ in-
flui no pensamento, no sentir € no atuar de
cada individualidade. Os arquétipos ndo
estdo determinados quanto ao seu contei-
do, mas somente de maneira formal, como
possibilidade da forma de uma representa-
¢do. O contetido advém da experiéncia
consciente concreta, a partir do “nucleo
significativo invaridvel que determina seu
modo de manifestacdo™', Os arquétipos sdo
formas arcaicas e latentes, uma espécie que
conjuga estrutura e processo.

Destarte, “hd uma imagem primordial.

da maée, superior e preexistente a todo fe-
ndémeno do materno®”. No nivel dos ar-
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quétipos, dos simbolos primeiros que ba-
lizam a experiéncia coletiva da humanida-
de, a figura da Grande Mde apresenta ca-
racteristicas ambivalentes, tem uma face
luminosa e outra sombria. No arquétipo da
mie se encontram as propriedades positi-
vas como “a autoridade magica do femini-
no, a sabedoria, a elevagdo espiritual para
além do intelecto; o que € bom, protetor,
paciente, que sustenta, que favorece o cres-
cimento, a fecundidade, a nutri¢do; o lugar
da transformacgio magica, do renascimen-
to”%, Negativamente, o arquétipo da Gran-
de Mie evoca “o que existe de secreto, de
escondido, de obscuro; o abismo, 0 mundo
dos mortos, aquilo que devora, que seduz,
que envenena, que provoca angustia ¢ nao
permite fuga”®.

O simbolismo da mde se relaciona com
o do mar e da terra, receptaculos e matri-
zes da vida. Nascer é sair do venfre da
mae, como quem emerge das 4guas, mor-
rer € retornar a terra. No simbolo da mae
se encontra a mesma ambivaléncia que no
do mar e da terra. “A mdae € a seguranga
do abrigo, do calor, da ternura € do ali-
mento; € também, pelo contrério, o risco
da opressao devido a estreiteza do meio €
ao afogamento pelo prolongamento exces-
sivo da funcio de nutriz e guia: a genitora
devorando o futuro genitor, a generosida-
de tornando-se acaparadora e castradora”®,

No arquétipo de mde concentram-se trés
aspectos fundamentais: a bondade proteto-
ra e nutriente (sustentadora), a emociona-
lidade orgiastica da paixdo e a obscurida-
de das trevas profundas®. “O conceito de
Grande Mae provém da histéria da reli-
gido e abarca as mais distintas configura-
¢oes do tipo de uma deusa mae™. A Gran-
de Mae, na mitologia, tanto da a luz, pro-
tege e nutre, como pode ser terrivel, de-
voradora e mortal. Basta lembrar os rela-
tos mitolégicos sobre Cibele e Tamuz ou
Afrodite e Adonis. Na cultura negra Ioruba,
a Grande M3e, com sua ambigiiidade cons-
titutiva, se tematiza na figura religiosa de

[emanja®, Em todas as mitologias e em
muitos relatos religiosos, as deusas-maes
apresentam este aspecto de nutriz tirdnica,
de mée captadora e ciumenta. O ventre ma-
terno, sinal de refugio, se converte em
prisao®.

b. Maria Grande Mae e a
relacao cultual

Os estudos da Antropologia cultural e
da Psicologia Analitica sobre a Grande Mae
¢ sua manifestacdo no culto da deusa for-
necem dados para compreender o porqué
do vertiginoso crescimento do culto a Maria
como “Mae de Deus e nossa mae”. Este
culto a “Nossa Senhora” ndo foi maldosa-
mente inventado pela Igreja, que teria as-
sim traido o centralismo cristologico das
origens, quando unicamente Jesus era ve-
nerado como “o Senhor”. A partir da figu-
ra biblica de Maria como mde de Jesus e
da comunidade, ampliou-se enormemente
a relaco maternal-filial dos fi¢is com
Maria, na esteira do arquétipo do feminino
materno, radicado no 1imaginério e nas pra-
ticas cultuais da deusa-mae. “A materni-
dade divina € uma das imagens de signifi-
cado psicodindmico mais complexo, por
estar ligado a um motivo arquetipico pro-
fundamente enraizado no inconsciente co-
letivo, a Grande Mie’™”, presente como
uma das mais antigas divindades. Figura
arcaica e latente, longamente sedimentada
no inconsciente humano, é marcante até os
nossos dias.

Maria-mée supera em muitos aspectos
a ambigiiidade do arquétipo da Grande
Mae. Tipico de Maria € a possibilidade de
gerar a divindade como conseqiiéncia de
um processo de decisdo livre e responsa-
vel — e ndo devido a uma tragédia do
destino ou pela coer¢do da divindade —
que dilata a consciéncia até esta aceitar o
mistério que fecunda. Devido a este aspec-
to maternal amplo, que sobrepassa o hori-
zonte da comunidade cristd, é que se di-



fundiu, desde a patristica, a 1imagem de
Maria como Nova Eva. Ela representa a
possibilidade de gerar o eterno na vida
humana, evoca a utopia da imortalidade da
vida. Qual “terra imida” que participa do
processo divino de originar a vida, repre-
senta a imagem césmica do nascimento’..
Eva é mae dos viventes, mas também a
imagem corporativa da humanidade.

Em toda a experiéncia religiosa existe
o risco de o encontro com o mistério tor-
nar-se totalizante a tal ponto que absorve a
consciéncia, levando a pessoa a perder a
autonomtia e paralisar seu processo de
maturacao. O fanatismo religioso se radica
muitas vezes em intensas e sinceras vivéen-
cias, nas quais, infelizmente, se perde até
a visdo ponderada da realidade. Ora, a figu-
ra simbélica de Maria, mde de Deus, con-
ciliadora original da relagédo da criatura com
a divindade, inspira experiéncias religio-
sas equilibradas, onde se respeita o valor
do humano.

“A mulher que gera Deus com conhe-
cimento licido e livre determinacio,
onde a abertura ao Espirito supde fe-
cundidade, criatividade, estar aberta e
ndo inflada das energias desconhecidas
do mistério, € 0 simbolo marcante de
como o Individuo deve e pode realizar
um encontro auténtico com o sagrado,
vivido na concreteza histérica, seguin-
do criativamente o caminho individual,
aquele que estd em sintonia com seu
equilibrio pessoal””?,

Na figura de Maria-Mide ndo ha o as-
pecto terrificante do amor materno que
afoga, prende e devora. Maria ndo retém
nada nem ninguém para si. Tudo conduz a
Jesus. No entanto, é possivel encontrar
aspectos deficientes ou patolégicos na re-
lacdo dos fiéis com Maria. Certos exage-
ros de devocionismo mariano acabam “‘de-
vorando” a figura de Jesus e colocando
Maria no centro do culto, como se fosse a
deusa. Em alguns movimentos marianos

conservadores, 0 amor a mae-Maria se
combina com uma ética muito rigida, es-
pecialmente na area da sexualidade, Eclode
de novo a mde dominadora, que ndo deixa
os seus filhos serem eles mesmos, prova-
rem de sua autonomia e diferenciacao. A
ética cristd madura, ao contrario, equilibra
a autonomia da subjetividade com o divi-
no amor misericordioso e a interpelagdo
de Deus.

A relagio cultual com Maria-mie é
considerada legitima no catolicismo, mas
deve sempre se purificar de expressoes
sentimentalistas estéreis e passageiras™. A
“mée de Deus” ndo estd no mesmo nivel
de “Deus Pai”. Todo culto cristdo é funda-
mentalmente trinitdrio € assim deve se
manter: ao Pai materno, pelo Filho, no
Espirito™. A maternidade espiritual de
Maria ndo a transforma em deusa. Na co-
munh@o com todos os glorificados por
Deus, os santos, ela contribui para gerar
Cristo no coragio dos crentes e intercede
por nos”,

CONCLUSAO: A NOSSA
PARTICIPACAO NO AMOR
MATERNO, COMO MARIA

Como vimos, a maternidade de Maria
€ muito mais rica ¢ complexa do que se
Imagina a primeira vista, pois comporta nao
somente elementos biolégicos, mas tam-
bém psicolégicos, educativos, culturais,
antropologicos e simbdlicos. Mais ainda,
repercute na forma concreta como Maria
viveu sua fé em Deus e sua op¢édo pelo
Reino. Mas ha ainda um aspecto hiimano,
mais amplo, da maternidade, que toca tan-
to a homens quanto a mulheres.,

A maternidade extrapola, pela metafo-
ra € analogia, a realidade material da mae-
mulher. Expressam-se vérias experiéncias
humanas significativas com elementos da
maternidade. A gesta¢do evoca metafori-
camente todos os processos historico-so-
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clais, comunitirios e pessoais alentados,
sonhados, esperados e engendrados. O
parto, paradoxalmente doloroso e praze-
roso, lembra as situagdes duras, as crises
que preparam O novo tempo, a irrupgao do
diferente, da novidade na histéria. Mostra
que toda nova configuragdo tem um custo,
que se traduz em esfor¢o e até sofrimento.
No entanto, provoca uma alegria incompa-
ravel.

Romper o corddo umbilical sinaliza a
necessaria superacdo das relagdes de de-
pendéncia que escravizam pessoas e gru-
pos. Marca metaforicamente o rompimen-
to de lagos simbibticos, neuréticos, de in-
diferenciacdo entre pessoas, em busca da
maturidade humana ¢ da identidade pes-
soal. Identifica a passagem rumo a eman-
cipacio. Amor materno expressa o desejo
de homens e mulheres de viver relagdes
caracterizadas pelo cuidado, pela atengao
e pela sensibilidade. Mde evoca origem,
principio, fonte’. Com a nova sensibilida-
de ecolbégica, a mae-terra € chamada
“Gaia”, relembrando o antigo mito expli-
citado por Hesiodo. Também as culturas
indigenas latino-americanas mostram esta
sensibilidade & maternidade teltrica. A terra
€ mide, que nos nutre gratuitamente com
seus frutos”.

O amor materno se radica na experién-
cia concreta das maes. Tem nelas a sua
expressao primigénia, original e originante.
Impossivel esquecer ou subestimar este
dado. No entanto, ha certas caracteristicas
do amor materno que podem ¢ devem ser
vividos por todos, homens e mulheres. Em
sentido lato, hd uma dimensao materna do

amor humano, saudavel e necessaria para
as relacoes humanas. A dimensao materna
do amor ndo se opOe a amizade ou ao amor
erotico, mas faz parte deles.

Alguns tragos do amor materno neces-
sitam ser cultivados por todos, indepen-
dentemente do sexo, pois respondem a
anseios humanos vitais, radicalizados pe-
las caréncias do nosso tempo. A ternura, 0
calor humano nas relacOes humanas, a
comegar dos ndcleos interpessoais prima-
rios ¢ préximos, € antidoto eficaz para a
impessoalidade que assola o mundo mo-
derno. A intui¢do, o ver por dentro, o cul-
tivo da sabedoria reconstitui e reunifica o
ser humano, que na modemidade caiu no
racionalismo empobrecedor que tudo quer
reduzir a coisas explicaveis, que tudo pre-
tende dissecar ¢ “cortar” mediante a fria
analise. O cuidado com o outro/a, tao
fragilizado e por vezes fragmentado num
mundo confuso e sem claros critérios éti-
cos, o cultivo do ouvir e acolher gratuita-
mente a sua histéria marcada por poucas
certezas constituem a base para o renasci- -
mento de muitas vidas.

A medida que o cristdo, leigo/a ou
consagrado/a, exercita estes tracos mater-
nos de todo amor humano, mostra ao
mundo, como o fez Maria, 0 rosto miseri-
cordioso de Deus, a sua beleza e encan-
to”™. Participar da maternidade de Maria
ndo € outra coisa que tornar humanamente
visivel 0 amor paternal-maternc de Deus,
através do exercicio de relagbes permeadas
por acolhimento, ternura, atencao, gratui-
dade, protecio, cuidado e energia que nu-
tre e ajuda a crescer.
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10.E. Badinter, op.cit.: 18.
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refas com as mulheres, “as maes se ocupam antes
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dos. Muitos desejam dividir as tarefas com as
mulheres, mas nao inverter os papéis tradicionais
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A PARTICIPACAO POLITICA DA

MULHER COMO QUESTAO

TEOLOGICA

O ser humano ¢é pluridimensional,
O que ndo quer dizer que € uma
soma de partes, mas que seu
todo se expressa em varios
aspectos. Cada um destes
aspectos tem que ser levado em
consideracdo para que o todo se
realize sem atrofias.

ligagdo entre o estatuto cristdo
fremsi: € a urgéncia de participagdo

politica ndo € tdao evidente se
4 % atentamos para o que comu-
mente se veicula mesmo em ambientes de
razoavel conhecimento do cristianismo. No
entanto, com essa ligacao estamos diante
de uma exigéncia antropoldgica presente
na Escritura judeu-crista.

Em se tratando da mulher, mesmo com
abstracdo da mensagem cristd, cresce a
dificuldade de se admitir a mesma exigén-
cia. Talvez seja ainda mais dificil aceitar a
participacdo politica da mulher consagra-
da na VR. Quando se fala, porém, de rea-
lidades que dizem respeito ao ser humano,
a reflexao por sua natureza inclui todas as

Ir. Maria Conceicdo Corréa Pinto

mulheres e as religiosas sO podem estar
muito presentes.

A maneira pela qual praticamente se
exerce a participac¢do politica € uma ques-
tdo diferente. Cada Instituto, comunidade,
pessoa tem a sua criatividade desafiada para
etetivar o exercicio dessa participagéo.
Alias, desde sempre o0s cristaos em geral e
as religiosas em particular com menor ou
maior intensidade se preocuparam com as
questdes que dizem respeito ao bem-estar
de toda a sociedade. Aqui no Brasil, sobre-
tudo nas tltimas décadas, essa preocupa-
¢do tem sido prioritaria para muitas mulhe-
res, religiosas ou nédo. Por vezes falta, po-
rém, uma fundamentacdo filoséfico-cienti-

. fica, biblica, teoldgica, para que as ativida-

des ja exercidas sejam reconhecidas por
elas mesma como politicas. Outras vezes,
com algumas alteragdes, as mesmas ativi-
dades tomariam precisdes mais nitidas e
melhor realizariam suas auforas quanto a
dimensdo antropoldgica que se atualiza pela
atividade politica, essa, a0 mesmo tempo
que dariam maiores frutos de bem comum,
de abrangéncia societdria. Aqui, acreditando
que pensar € sempre bom, fica-se ao nivel
de reflexdo basica. Em primeiro lugar, apre-
senta-se a participacdo politica como exerci-
cio de uma dimensdo do ser humano, inde-
pendentemente de seu género; em seguida,
um reflexdo crista para a afirmacgdo da per-
tinéncia da participag@o politica da mulher.



. O SER HUMANO, UM SER
POLITICO

O ser humano é pluridimensional, o que
ndo quer dizer que € uma soma de vérias
partes, mas que seu todo se expressa em
vérios aspectos. Cada um desses aspectos
- dimensdes — se funda nesse todo, deriva
dele, ¢ tem que ser levado em considera-
¢do para que o todo se desenvolva harmo-
niosamente e se realize sem atrofias, Por-
tanto, 0 ser humano & unitirio, um fodo
complexo que se deixa visualizar de véri-
os dngulos mas que nfo pode ser visto na
sua verdade total de um unico ponto de
vista, como se a consideracdo de um unico
angulo, pudesse expressar o conteitdo hu-
mano total. Dai que, tratando da dimenséo
politica, ndo se pode esquecer que ela se
insere no todo unitdrio da realidade so-
matica espiritual, psiquica, erdtica, social,
religiosa, histérica, ética, etc. Ao contra-

110, tratar da dimensdo politica deve trazer

a baila outros aspectos da totalidade do ser

humano, 1nclusive a realidade da sua trans-
cendéncia.

Nessa unidade pluridimensional, a di-
mensdo politica aqui diz respeito & am-
bientacdo de cada pessoa numa vida cole-
fiva, num grupo de homens e mulheres
organizados de tal forma que sua palavra
seja ouvida no espago publico, em vista
dos multiplos relacionamentos necessarios
a vida em sociedade — o que ndo exclui,
mas na verdade inclui, as relagdes com a
vida privada de cada pessoa. Mais comu-
mente as pessoas estdo inseridas numa
familia, mas podem, também pertencer a
uma comunidade de outro tipo. A politica
dizendo respeito ds relagdes de forgas no
grupo social organizado, falar da dimen-
sdo politica significa falar a respeito de
atividades realizadas por pessoas ou gru-
pos de maneira que influenciem as manei-
ras de ver, de julgar os comportamentos
de grupos, sejam eles semelhantes ou dife-
renfes daqueles grupo que age visando
influir.

A vida politica se organiza primordial-
mente no espaco da palavra piiblica. O
ser humano € politico porque € um ser de
palavras. Com a troca de palavras ele cons-
tr61 uma trama de forcas em vista de deci-
soes. A trama da palavra é aparentemente
fragil, se a comparamos & forc¢a fisica. Na
sua aparéncia de fragilidade, porém, as
palavras estimulam a vitdria contra a mera
forga fisica. E verdade que essa vitéria pode
também conotar-se de fragilidade, uma vez
que facilmente se esquece quanto custou a
luta e o seu alcance. Ainda que assim de
fraca memoria historica, € importante para
todo ser humano expressar-se, Homens e
mulheres precisam expressar-se com pala-
vras, que dirigem a s1 mesmos ou a outros
para configurar seus desejos e interesses.
Por meio delas se apercebem de suas aspi-
racOes, identificam suas metas e ao mes-
mo tempo encontram como realizi-las. Por
palavras e com elas justificamos as causas
que defendemos ou a falta de razdes dos
adversarios que as negam. As palavras sdo
a porta para a vida democratica. A vida s6
€ real, 1sto €, humana, quando segue a con-
vicgdo, e a convicgdo toma corpo na men-
te pelo embate das idéias que a palavra
veicula. Sem este simbolo, nés ndo pode-
mOs pensar.

A linguagem € poder. Aquele que sabe
falar conhecendo as palavras com que diz
0 que quer, tem oportunidade de impor-se
a alguém que € incapaz de expressar-se e,
por isso, fica dependente de quem sabe
argumentar, porque teve acesso a0 mane-
jamento das palavras da argumentacio. Este
acesso também acontece na propria expres-
sdo e no dialogo, que os livros ndo subs-
tituem na tarefa de dar agilidade para de-
bater.

O poder da linguagem € ambiguo, pode
libertar mas também ser terrivel, pode cri-
ar dependéncias. Esti na origem dos tota-
litarismos que ndo fazem sendo conseguir
dar a palavra um tnico sentido, desna-
turando-a para significar 0 que convém ao
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poder estabelecido ou a um poder que pre-
tenda estabelecer-se. Por meio das pala-
vras que jogam davidas e desvalorizam
conviccoes, tem acontecido que alguém
cujas idéias ndo valem grande coisa domi-
ne o que é forte nas suas verdades, mas
incapaz de dar corpo comunicativo as suas
certezas. Ndo € possivel pensar sem pala-
vras, quem nao consegue maneja-las, nem
fazer-se ouvir, torna-se mesmo interiormen-
te vulnerdvel e permedvel a valores que
um dia ja repudiou. Vé-se isso com fre-
qiiéncia alarmante.

Mas a palavra é também poder a bem
do grupo. O ator politico colabora para a
organiza¢do social justamente porque a
palavra ndo manipulada ndo obriga, res-
peita a liberdade do outro. A voz da pala-
vra politica ndo € a voz do chefe. A pala-
vra politica € estruturante, testemunha que
o fulcro do poder reside na efervescéncia
espontdnea da vida social, da qual a fala
resume simbolicamente todas as possibili-
dades e energias.

A palavra politica € liberdade de pala-
vra em vista da decisdo. Liberdade de quem
fala e de quem ouve. Este, tendo sua capa-
cidade de pensar, relativiza o que ouve e
replica; ao mesmo tempo, 0 primeiro in-
terlocutor s6 pode responder a palavra
trocada, se a sua propria palavra conside-
rar a que lhe foi anteriormente dita. A li-
berdade de palavra no grupo faz que a
decisdo seja o final de um processo de
participacao.

Da palavra trocada pode resultar uma
autoridade que, uma vez instalada e res-
peitada, pesa na decisao tomada em lhiber-
dade, ndo sem luta verbal, embates e sofri-
mentos, que fazem parte, alias, da realida-
de humana. A linguagem politica supde,
portanto, uma discussdo instituida cujo
papel & exprimir, de modo especifico, a
opinido ptblica formada através desses
mesmos confrontos. O que requer vida
associativa, isto €, organiza¢do politica.

No caso especifico das mulheres — re-
sumindo a partir do que foi dito — o0 exer-
cicio da sua dimens3o politica pode ser
visto como consistindo em terem vez e voz
- OU voz para terem vez. Poderemos fazer
uma rapida aplicacao a elas, das nofas atri-
buidas a voz politica. Antes, porém, gosta-
riamos de precisar o que se entenderd como
acdo de natureza politica. Acreditamos que
apenas se enquadram na agdo polifica as
atuagdes ndo s6 conscientemente realiza-
das, mas com a decisao de alcancar in-
fluéncia sobre as estruturas da sociedade.
Na atuacdo das mulheres — como dos ho-
mens -~ 0 grau de “politicidade” vai variar
em dependéncia da prépria vocacio, estru-
tura e histéria pessoais. Mas, deve estar
presente, ainda que minimamente, a inten-
¢do de decisdo politica, isto €, o objetivo
de uma transformag¢do da sociedade, para
se caracterizar uma atividade como agdo
politica. E, consegiientemente, para que
através dessa atividade, a mulher se reali-
ze como pessoa atendendo a sua realidade
antropologica. Nao seria, pois, exercicio da
dimensdo politica utilizar servigos publi-
cos ou desenvolver atividades no ambito
da familia reproduzindo for¢as de outras
pessoas, filhos ou maridos, p.ex., que atu-
ardo politicamente. Claro que dentro desta
concep¢do muitos problemas praticos se
colocam, na maioria dos quais, porém,
identificam-se facilmente cacoetes de uma
cultura patriarcal, da qual ainda ndo nos
livramos.

No momento, voltando a répida aplica-
¢do as mulheres das algumas conotacgdes
apresentadas para a a¢do politica, enquan-
to voz de alcance piablico, que participa de
um processo de decisdo em vista de in-
fluéncia nas estruturas sociais, lembremos
que o fato de ndo falar aconteceu a mulhe-
res brasileiras em geral, que silenciosas
politicamente, s¢ tornaram invisiveis e
inoperantes na vida publica, com atrofia
evidente das personalidades. Exemplos de
excecoes, pelo mesmo carater excepcional,



alertam de um lado, para o siléncio “estru-
tural” das mulheres na sociedade brasileira
e, de outro lado, para o fato de como a
realidade antropolégica da dimenséo poli-
tica impede que seja totalmente sufocado
0 seu exercicio. A nossa histéria — oficial
— registra, no século passado a atuagio de
uma mineira da revolugdo de 1842, D.
Josefa Carneiro de Mendonga, e, na pri-
meira metade deste século, nomes como
Bertha Lutz, Carmen Portinho, Nathercia
Silveira, para ficar com algumas que luta-
ram pela voz publica e politica da mulher.
Houve outras, sempre atuagdes esparsas, €
no entanto, notaveis. Hoje, embora as col-
sas se tenham modificado para melhor, ¢
em maior nimero ¢ mais freqiientemente
as mulheres falem publicamente, escrevam
e discutam assuntos de interesse publico,
ainda essa participagcdo € desproporciona-
da em se considerando que sOmos nos,
mulheres metade da populagao.

O que foi dito a respeito de ser a ativi-
dade politica uma exigéncia de “ser huma-
no”, convida a enfatizar que essa exigén-
cia de atividade politica deve ser respondi-
da e atualizada em qualquer tipo de vida,
estado civil, religioso, profissional. Seria
um erro continuar a pensar, Como se pen-
sou no passado que politica é feita para
politicos, além de nem sempre ser boa coisa
para cristios ¢ muito menos para as Cris-
tds. O Documento da Campanha da Frater-
nidade deste ano de 1996 elucida bem a
questao. Isto porém nao impede que a si-
tuacdo € a despropor¢do numérica das
mulheres no governo estatal seja boa ilus-
tracdo das conviccoes, atitudes ¢ conse-
qiientes tomadas de posicdo quanto ao que
se pensa da mulher, 0 que sentem elas
mesmas a respeito e como as véem 0s
varoes, metade do eleitorado.

Considerando o que se diz acima, pro-
pomos como exemplo bem flagrante da
auséncia das mulheres nas decisGes de
esfera pablica, que se olhem as imagens
televisionadas do nosso Congresso atual.

Se por um lado, repetimos, a participacdo
politica ndo supde engajamento numa car-
reira de politica partidaria ou no governo
estatal, por outro lado, a pequena partici-
pacdo das mulheres € sintomatica tanto de
uma menor disposi¢ao delas para esse tipo
de participa¢do, quanto da pequena con-
vicgdo por parte do eleitorado — de ho-
mens e mulheres — de urgir a participago
de mulheres.

No entanto, tudo indica que a auséncia
silenciosa agucgou a sensibilidade das mu-
lheres para os mais variados setores da
vida, ndo sO pela atribuigdo especifica que
Ihe confere seu género ou que lhe impde a
cultura, mas também, paradoxalmente, em
virtude da sua posicdo de espectadora a
margem. Ora, esse enxergar melhor fica,
na realidade perdido, pelo mesmo siléncio
¢ invisibilidade que o proporcionou — o
que acontece com freqiéncia notavel. Sdo
decisdes a bem da sociedade e da vida que
se perdem, com a ndo participacio politica
das mulheres, com a anulacio do seu po-
der legitimo que lhe confere sua cidada-
nia, nome para exprimir o exercicio pleno
do ser pessoa no aspecto social gue inclui
0 politico. Mas aqui também houve recen-
femente exemplos positivos de reagdo das
mulheres, com a qualidade importante de
realizagdo comunitéria. Falamos das opor-
tunidades criadas por elas mesmas, tanto
em movimentos socials populares como,
no ambito religioso, na vida eclesial crista,
das grandes igrejas historicas. As mulhe-
res, de todas as classes sociais reivindica-
ram € muitas vezes conseguiram que suas
vozes fossem ouvidas, sua presenga reco-
nhecida, com algum resultado de ordem
puablica. E continuam na mesma linha.

Como conseqiiéncia — ndo nica — da
dindmica que se cria a partir das trocas de
1déias veiculadas, estimuladas e criadas
pelo uso da palavra, vem o fato insofis-
mavel de que o namero de mulheres com
consciéncia politica tem crescido ultima-
mente. & fodas, independentemente de clas-
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se social e grau de cultura — apenas com
linguagem diferente — admitem que se re-
conhecem “mais gente”, dizem umas,
“conscientes de verem respeitados os pro-
prios direitos”, dizem outras. Na verdade
sentem-s¢ mais plenamente pessoas, pelo
fato tAo simples quanto importante de que
uma das suas dimensodes, antes atrofiada
porque inoperante, atualizou-se.

2. A PARTICIPACAO POLITICA

COMO QUESTAO
TEOLOGICA

A teologia cristd € reflexdo que tem
como pardmetro e fonte, a revelagcdo do
Deus cristdo enderecada a homens e mu-
lheres situados no espaco e no tempo.
Todos fazemos parte de uma regido do
planeta e vivemos num determinado mo-
mento histérico. Donde, nos ser indispen-

savel a mediagdo das realidades que nos

cercam. Mas, pois que a teclogia € uma
reflexdo sistematica, passemos a conside-
rar como o exercicio da dimensao politica
enquanto “voz para ter vez” atualizando
mais perfeitamente a mulher como pessoa,
& requerido pela mensagem crista.

O texto biblico refere-se a Deus crian-
do com sua palavra, 4 sua imagem, o ho-
mem ¢ a mulher com igual estatuto, na
diferenca dos géneros. Ora, essa imagem
de Deus consiste, justamente, em ter o ser
humano a capacidade de ser interlocufor
desse proprio Deus. No entanto, tal reali-
dade, constitutiva das pessoas, pervade-ihes
todo o ser, fazendo delas fundamentalmente
seres de relacdes, também entre seus pa-
res, mas igualmente, ligados as demais
criaturas ndo humanas, cuja existéncia de-
vem respeitar €, em conseqiiéncia, inves-
tigd-las e conhecé-las. Tudo isso traduz a
expressdo biblica que ordena a mulher e
ao homem “mulfiplicar-se” ¢ “submefer a
terra”, isto €, administrar sua sociedade,
siftuada no ambiente césmico. Com irfteli-

géncia, sensibilidade, liberdade, como se-
res humanos que sdo.

A dimensdo politica ¢ a urgéncia do
seu exercicio esta evidente, pois, J4 na
primeira pagina da Biblia. Com todo o
patriarcalismo que invadiu a cultura
israelita dando-lhe uma conotacéo dualista
ao estatuto da mulher vista muito biologi-
camente, o pensamento teoldgico javista
continuou concebendo o ser humano como
ser unitario. De acordo com a vis#o unita-
ria de pessoa, € em conseqiiéncia dela, a
domina¢do do homem sobre a mulher -
aparece na Biblia — embora nem sempre
explicitamente — como fruto de uma liber-
dade desviada de seu rumo e que se afasta
de Deus, por iniciativa de ambos, tanto do
homem como da mulher, — 0 que se cha-
mou pecado. E de se notar que embora no
Antigo Testamento da Biblia a visdo da
mulher seja nitidamente biologica por
injuncdes culturaits, mesmo dentro desse
estatuto eminentemente biolégico, no qual
as mulheres sdo vistas quase que tao so-
mente Como €sposas € mées, perpetuamente
tuteladas, as mulheres ndo sdo dispensadas
de uma atuagfo politica. Na verdade, sdo
varias e de todos os séculos do Antigo
Testamento as heroinas israelitas que atu-
am como protagonistas para a libertacio,
melhores condigbes de vida, redimensio-
namento do sentido politico-religioso (te-
nhamos presentes que Israel era uma
teocracia) de seu povo. Enfre outras cum-
priram esse papel Ester, Judite, a mae dos
Macabeus e, sem nenhuma conotacio bio-
l6gica, a juiza Débora. Por tras dos relatos
das heroinas had uma teologia segundo a
qual a mulher deve exercer a sua dimen-
sdo politica. Essa convic¢do era tdo viva
que por vezes passou-se por ¢ima de valo-
res que em outras circunstincias seriam
primordiails. A seducfio feminina, p. ex.,
contra a qual tanto eram prevenidos os
vardes hebreus, aparece legitimada pelo
objetivo da libertacdo de Israel. E note-se
que fregiientemente as heroinas celebram



com palavras, em “canticos”, 0s importan-
tes feitos que por intermédio delas Deus
cumpria em favor do povo. Semelhante uso
“da palavra fard mais tarde Maria, Mae de
Jesus.

Jesus — 0 Verbo enviado ao mundo —
coerentemente com a visao unttaria da
pessoa, trata como desvio cultural em re-
lagdo ao homem e a4 mulher a divisdo de

seus papéis sociais que retinha as mulhe- .

res no ambito doméstico. A coeréncia das
atitudes de Jesus com a unidade da Pes-
soa, fez que os evangelhos consignassem
episddios em que foi claramente ultrapas-
sada uma visdo biolégica da mulher, por
parte de Jesus. Ndo cabe, portanto, que os
cristdos continuem desejando para mulhe-
res e homens comportamentos que dificul-
tem as atividades ptablicas.

Homens e mulheres retomaram a sua
vocagdo antropolégica de vivenciar a rea-
lidade de imagem de Deus, também no
aspecto da sua igual responsabilidade no
governo do mundo. Interessante & verifi-
car que na mesma passagem dos evange-
lhos em que Jesus reabilita a mulher quan-
to a sua responsabilidade em paridade com
0 homem no campo do relacionamento
muto e moral conjugal, ele, Jesus, invoca
- 0§ textos iniciais da Biblia aos quais alu-
dimos, € que se referem também a respon-
sabilidade do homem e da mulher no go-
verno do mundo (cf. Mc 10,2-9; Mt 19,3-
8). A partir dai se infere o alcance de suas
outras atifudes com respeito 4 missdo da
mulher - no mundo religioso e profano ja
que para Jesus, judeu, esses dois mundos
nZo fazem senfo um,.tanto para sua fé
javista como pela sua visdo unitdria de
nessoa.

Entre as atitudes de Jesus com respeito
ao exercicio da dimensio politica da mu-
lher, destacamos algumas em que clara-
mente aparece o respeito de Jesus pela
mulher como interlocutora sua e dos disci-
pulos varbes bem como anunciadora da

mensagem que ele veio trazer ao mundo.
Momentos em que mulheres usam a pala-
vra, t€m voz e vez.

Assim, Jesus ouve as mulheres, respon-
de-lhes as perguntas, acata suas reivindi-
cagoes. Jesus as trata como interlocutoras,
numa troca leal e reciproca que chega a
leva-lo a reformular decisfes ja tomadas
por ele, como aconteceu em Cani aten-
dendo a sua Mae (Jo, 258) ou ne encontro
com a mulher cananéia de Mateus (15, 21-
28) ou sirlo-fenicia de Marcos (7, 24-30) a
pedido das quais faz sinais que ndo eram
de sua intencdio inicial. A Marta e 4 Sa-
maritana, Jesus explica questdes teol6gi-
cas que as preparam para a atividade puo-
blica da evangelizacio.

Com tais atitudes que consideram a
palavra das mulheres, ¢ as estimulam a usar
da palavra, Jesus a todos os seus seguido-
res mostra que pretende para elas uma nova
posi¢do na sociedade, e as proprias mulhe-
res, as predispde e encoraja — “ndo temais,
ide anunciar” — a tomar €ssa nova posicao,
com novos papéis sociais. Jesus as convi-
da por duas atitudes a sairem do siléncio e
da invisibilidade para inseri-las no ambiente
puablico da sua futora Igreja, cujos funda-
mentos entdo preparava.

Portanto, numa atitude contracultural,
inusitada para um lider religioso da época,
Jesus aceita que mulheres o sigam como
discipulas e as instrui, admite que anun-
ciem o evangelho, como consentiu que o
fizesse a Samaritana logo em seguida ao
gue ela de sua boca diretamente ouvira.
Em outra ocasido, ocasifio solene e decisi-
va da sua ressurreicdo, envia uma mulher,
Maria de Magdala, aos discipulos homens,
com uma revelacdo de sua vida divina e
do seu propésito imediato. Por af, como
em outras circunstancias, deixa clara a
intencio de que o antincio da sua boa nova
fosse continuado por homens ¢ mulheres.
Mas, sobretudo, fica ainda mais patente a

sua determinacao de tirar as mulheres da
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esfera privada com o gesto significativo
que faz, qual testamento, em relagio a sua
propria mae, Maria, no ultimos momentos
que precederam sua morte na cruz. Entdo,
inesperada e surpreendentemente, Jesus

- manifesta a sua vontade de que um Apoés-

tolo, Jodo, acolhesse Maria, como a sua
propria mae, em sua casa. Ora, a vida de
Jodo seria, pelo fato mesmo de ser Apos-
tolo, votada ao contato direto com o povo,
aos confrontos com as mesmas autorida-
des que condenaram Jesus & morte, a uma
pregacdo que inevitavelmente levaria a
alteracdes das estruturas sociopoliticas vi-
gentes — como de fato a historia o mos-
trou. Unir assim os destinos de ambos, seria
necessariamente colocar Maria nesse
cadinho publico que prometia ser a vida
dos Apéstolos. E foi dessa forma que Maria
e os demais discipulos o entenderam. Na
grande reunido que fizeram para, na ora-
¢do e em comunidade — organizados — tra-

carem a continuidade do grupo fiel ao

Crucificado Ressurecto, 14 estavam as
mulheres discipulas e entre elas Maria, a
mio de Jesus. Foi quando, a parfir da ex-
periéncia de uma assisténcia toda especial
do Espirito Santo, estabeleceu-se publica-
mente a Igreja de Cristo. Jesus quis que
sua Mae participasse da esfera publica. E
ela participou.

Mas hi uma razdo tecl6gica para que 0
Enviado do Pai quisesse que as mulheres
exercessem a sua dimensao politica. Esta
justamente na identidade do Deus cristéo
bem como na identidade do ser humano.
Este, criado a imagem de Deus, é criado a
imagem de um Deus Uno e Trino. Jesus
refere-se a seu “Abba”, seu Pai, que envia
a Ele, seu Verbo. A vontade do Pai e do
Filho sfo distintas, o que sugere o didlogo
entre o Pai e seu Verbo. Como ao Pai e a
si proprio, Jesus se refere ao Espirito, gue
serd enviado apés a Cruz e a Ressurreigio,
e (ue ensinari o que ele ensinara, com
virtudes ¢ autoridade que tinha ele mesmo,
Jesus. Revela assim que seu Deus é um

Deus que sendo Unico € uma trindade.
Trindade de relagbes consubstancials e
distintas, com atribuictes diferentes em
relacdo as criaturas que unanimemente cria-
ram. E que aos seres humanos, homem e
mulher, criaram & sva itmagem. Isto €,
analogamente a Deus, os seres humanos
sdo relacionais, livres, responsavels dia-
logais e criativos, Af estd o fundamento
teolégico da dimensio politica das pessoas
humanas e, portanto da mulher. A imagem
de um Deus gue em $1 mesmo € amor
unificante de trés relacdes distintas e que
na sua realidade amorosa cria seres inteli-
gentes e livres que participem dessa sua
felicidade — o amor — 0s homens € as mu-
lheres igualmente e distintamente realizam
sua identidade quando administram sua
sociedade e desenvolvem suas préprias po-
tencialidades e as das coisas da natureza.

Nesse trabalho consciente e livre, rea-
lizado amorosamente — e em equipe — esté
a0 mesmo tempo a sua semelhanga com e
seu Deus Trino e sua alteridade em rela-
¢do a ele: a felicadade dos homens e mu-
lheres seres contingentes, consiste também
no seu aperfeicoamento ¢ no desenvolvi-
mento do mundo, bem como na superagao
de si mesmos em abertura para uma Trans-
cendéncia 4 qual, sempre buscar e jamais
atingir cabalmente realiza a aventura hu-
mana e sustem o dinamismo do amor. Pro-
grama para todos os seres humanos, logo,
para todos os cristios € cristds, sem ex-
cluir as religiosas, claro.
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RELIGIOSIDADE POPULAR EM
CAMINHO PARA DEUS

A refigiosidade popular esta bem
viva ainda. Crescimento religioso
e processo lento € limitado cujo
valor depende da pureza do
coracao, da sinceridade das
convicgoes e da eficiéncia da
pratica solidaria em favor dos
mals necessitados.

entado de cécoras, trangiiilo, estava
» 0 caboclo, esperando conducéo.
% Cheguei. Cumprimentei. Mas a pro-
# sa nio saiu. Ele ficou em siléncio,
olhando 0 vasto panorama de terras traba-
thadas, gado, matas contra os bastidores
imponentes da serra com 0 sol clarinho no
azul. A conducgiio demorou. O caboclo, cha-
péu para tras, quietinho, contemplando o
universo local. De uma vez virou-se para
mim e disse: O frei, como Deus faz as coi-
sas bem feitas. Nenhuma palavra a mais.
Siléncio. Até que finalmente chegou o ca-
minhao leiteiro.

O que se passou na cabecga, no coracao
deste homem? Sabia fazer o sinal da cruz,
direitinho esparramando as palavras, ou
rezar o Pai Nosso e 0 Credo, todinho?
Tinha devocdo a Nossa Senhora Aparecida
ou outra Nossa Senhora? Isso sim, foi
batizado, tinha feito a primeira comunhdo.

Fret Bernardino Leers
Divinopolis — MG

Casado na Igreja? Filhos? Participava da
Semana Santa? Certamente ndo tinha estu-
dado o novo Catecismo da Igreja catdlica
e suas setecentas e tantas paginas, porque
nao sabia ler ou tinha esquecido os 6culos
em casa. Mas Deus faz as coisas bem fei-
tas!

1. VIDA E LETRA

Deus nio olha tanto quantidades ou
doutrinas, formadas em séculos de especu-
lacdo intelectual. Trabalha mais paciente-
mente com as pessoas concretas que sdo
seus filhos e filhas, uma por uma, acompa-
nhando pessoalmente cada uma conforme
vive em seu contexto soctocultural e par-
ticipa do dinamismo do universo em cami-
nho para o Criador ¢ Juiz final. Livros de
aprendizagem, sejam livros sagrados, e
cédigos de normas ndo produzem nada por
sl mesmos; precisam das pessoas que, como
Lucas diz de Nossa Senhora e Jesus con-
firma, respondendo & mulher que tinha
cantado os louvores da mie dele', ouvem
a palavra, entendem-na no coragio ¢ a
praticam nas situacdes em que se encon-
tram. Corrimdo e sinais de trafego ndo t€m
sentido pratico, se ndo ha ninguém para
aproveitar deles.

No romance de Umberto Eco, O Nome
da Rosa, a grande biblioteca com seus
preciosos manuscritos e livros se incen-
diou e tudo virou cinza para os cristdos se
lembrarem de fazer peniténcia. Mas frei
Guilherme anima seu jovem companheiro:
a vida continua. A vida do povo religioso



e sofrido, como na pec¢a de “Morte ¢ Vida
Severina” de Suassuna, termina sempre
com 0 nascimento de um novo ser huma-
no. As palavras passam e a biblioteca quel-
ma. Mas a vida das pessoas é paradoxal-
mente passageira e eterna, destinada a
morte ¢ 4 casa das muitas moradas®. Para
Deus as pessoas valem mais do que todas
as palavras passageiras que entram € saem
sem deixar rasto.

Como institui¢do historica, a Igreja €
uma religido discursiva® que enche biblio-
tecas inteiras com documentos oficiais,
catecismos, .codigos de normas, livros de
devocdo e especulaciio teolégica, diciona-
rios ¢ enciclopédias que se multiplicam a
cada dia. Tudo parece ja pensado, formu-
lado, regulamentado: a liturgia, as ciéncias
teoldgicas, a disciplina eclesiastica, as pra-
ticas da vida da fé e da moral. Em sua
impressionante abundédncia parece um su-
permercado anexo a um shopping center.

Serd que o dinamismo da fé do povo
simples, clientela majoritaria da Igreja, re-
sistird em sua procura de Deus e do senti-

do da vida a todo este sistema complexo?

Nio estd afastado demais dos centros do
saber ¢ poder? Forcar a barra ndo parece
ser a tatica da paciéncia de Deus. Jesus
disse, quando e como podar uma arvore
frutifera para dar mais fruto!. A religiosi-
dade popular esta bem viva ainda. Cresci-
mento religioso costuma ser um processo
lento e himitado, cujo valor ndo depende
da quantidade cognitiva imposta, mas da
pureza do coragao, da sinceridade das con-
vicgdes e da eficiéncia da pratica solidaria
em favor dos mais necessitados. Sabios e
doutores talvez tentem levar o mar para
um buraquinho na praia; os simples e pe-
queninos bebem de uma fonte viva.

2. TRACOS DA
RELIGIOSIDADE POPULAR

Na Igreja atual a tendéncia centraliza-
dora que ndo d4 muita asa a colegialidade

do episcopado ¢ a identidade das Igrejas
locais, traz consigo uma uniformizacao
tedrica de instru¢des que ajuda a autorida-
de eclesiastica no exercicio de seu poder e
fixa a identidade prépria de seu campo
religioso. Mas deste modo cria sérios pro-
blemas num mundo que, de um lado, se
globaliza e reduz as religides ao terreno da
livre escolha privada em muitos paises,
doutro, mostra uma diversidade cultural,
mesmo dentro do mesmo Brasil, que se
assemelha a uma colcha de retalhos. A
[greja € um mundo, podia repetir Emile
Poulat®, dentro do mundo global e sua plu-
ralidade religiosa.

Diante do acervo impressionante de
documentacdio catflica que ndo cabe na
cabeca e vivéncia de ninguém, a religiosi-
dade popular tem uma mundivisdo e prati-
cas simples que deixam Deus no centro da
atencdo. Para o povo-povdo, 0 universo
vivido néo € apenas uma rede de relagdes
humanas, familiares, sociais, casa, empre-
go, transporte e tudo 0 que a rua apresen-
ta; estd povoado também com santos, an-
jos, demonios, almas, padres, pastores, pais
de santo, benzedores, macumbeiros e gen-
te que pde mau-olhado. Contudo o eixo da
existéncia € o mistério, chamado Deus, que
sabe tudo, pode tudo e controla tudo, cas-
tiga, perdoa e recompensa os méritos huma-
nos. Os mediadores sdao muitos, mas Deus
esta na cdpula do mundo. A linguagem do
povo ainda circula em redor de “gracas a
Deus”, “se Deus quiser” e assim mais. O
povo talvez nao entenda bem o papel 1n-
termediario de Cristo Jesus que, se tudo
lhe estiver sujeito, entregara tudo ao Pai, e
assim Deus sera tudo em todos®. Mas de

Deus sabe.

Religido realmente liga o povo pobre,
de corpo e alma a Deus. A biblioteca filo-
sofico-teoldgica da Igreja pode apelar a
racionalidade humana e encher o vacuo da
cabeca com doutrinas sobre Deus, anjos,
demonios, Igreja, sacramentos € normas
morais. O povo vive com Deus, Dai que a
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dona protestou: “INdo, senhor padre, ndo
moro sozinha nao; moro com Deus e Nos-
sa Senhora”. Para com Deus ¢ toda a po-
pulagdio celeste, os pobres sdo carne e os-
s0s, coracdo, maos, pés, 1maginagio e
criatividade. Por 1550, gostam de procissio
(meio indisciplinada) e romaria, porque sua
vida é andar muito e, “festa acabada, pé na
estrada.” Carregar santo, tocar nas imagens,
até maltrata-las, subir no altar para colocar
a esmola prometida ao pé do santo, cinza
na cabeca, vela na mio, cantar suas devo-
¢des, enfeitar o cruzeiro, fazer o sinal-da-
-cruz ao passar defronte a maftriz ou en-
trando no.campo de futebol podem pare-
cer “folclore” para o intelectual, mas mos-
tram que de sua religifo os homens e as
mulheres participam como pessoas encar-
nadas que sdo mais do que cérebros.

Na religido o povo pobre trabalha com
sua imaginag¢ao, criando estorias e inven-
tando ritos e béngaos originais. A coroa-
¢do de Nossa Senhora costuma estar bas-
tante estilizada, com cénticos e gestos tra-
dicionais, agora fotografados por pais
modernos. Mas os presépios que o povo
mesnto faz na capela, com espelho-lagoa ¢
pato de plastico e arroz verdinho em redor
¢ folhas de palmeira ¢ um menino Jesus
muito maior do que seus pais, mostram
originalidade, talvez primitiva, mas sensi-
velmente sincera. O mesmo povo conta
dezenas de estOrias de Jesus e Pedro colo-
cadas no ambiente de fazendas, matas e
montanhas, e fica admirado de que o frei
nao sabe, que estdo na Biblia. Até a morte
tem ainda seu esquema de quebrar a esfera
de tristeza; na cozinha tem café e algo mais
para a consolacdo humana no velério. Nas
folias, as rimas em homenagem aos mora-
dores das casas visitadas sdo inventadas
na hora pelo homem que puxa a cantoria.
Alegria de festa, foguetes no ar, depois da

reza os leildes e as barraquinhas; juventu-

de namoradeira pulando a fogueira na noi-
te fria de Sdo Jodo. Na devogdo do povo,
porém, Santo Antdnio € 0 casamenteiro-

mor, mas tao inteligente, que ele mesmo
nao entrou nesta danga.

Em contraste com esta satisfacdo e ale-
gria simples de viver estd bastante espa-
lhado o trago de medo que se manifesta na
vida familiar e na marginalizacio de pes-
soas que erraram. Os componentes deste
traco sdo a severidade, o pecado, senso de
culpabilidade, deménio e inferno, castigo
eterno. Muitos fatores histéricos entram
neste complexo religioso-moral em que a
bondade, o perdfo e a misericOrdia de Deus
ocupam pouco espaco. Certamente o papel
da Inquisicio em Portugal e Brasil-cold-
nia, 0 relacionamento entre o machismo
patriarcal e o segundo sexo e a penetragdo
do jansenismo franc€s e puritanismo in-
glés pelos semindrios € os internatos femi-
ninos ajudaram a formar uma esfera de
medo, de culpa, de pecado, de condena-
¢do, de inseguranga angusiiante’. A raiz
mais profunda, porém, est4 na histéria da’
teologia moral mesma, condictonada pela
necessidade de formar confessores para o
sacramento da peniténcia. Por causa da
progressiva -complicacdo dos problemas
morais no mundo moderno, também a nor-
matividade catdlica foi crescendo, acom-
panhada por listas de pecados e exames de
consciéncia mais complexos. Sobre o Deus
de Jesus, Deus de bondade, paciéncia,
misericordia, perddo ¢ paz caiu a sombra
profunda dos pecados contra as normas,
muitas vezes mal conhecidas, sem olhar as
condi¢tes reais dos agentes morais.

O povo simples tem consciéncia con-
forme a normatividade e tolerincia que
vivem em seu grupo social e que cada um
aprende se integrando no grupo. Mas
matutando sobre o que fazer ou decidir,
cada um descobre em sua consciéncia algo
do arauto e mensageiro de Deus, ou 0 san-
tuario secreto em que cada um se encontra
com Deus a s0s *. A teoretizaco logica
em redor da consciéncia pessoal e seu papel
nas decisdes morais € bastante recente no
ambiente em que predomina mais a ade-



sdo ao comportamento do grupo e ao “todo
mundo faz assim”. Idéias de responsabili-
dade assumida e do dever de prestar con-
tas depois a Deus sdo vivas. Até piadas
contam, como se pode enganar a Sao Pedro
para pecador entrar no céu. E o povo fica
gozando, quando alguém conta que pobres
entram no céu sem cerimdnias ou protoco-
lo; festa especial fazem os anjos, quando
entra bispo ou padre, porque -- ironia fina
— ndo é fato tdo fregiiente. Serd que por
1ss0 pobre morre tdo calmo, porque acre-
dita mais no Deus de misericordia do que
em seus prorpios pecados?

O povo de Deus, a Igreja, nao € uma
estrutura social parada no ar, mas um cam-
po de forgas as vezes antagdnicas. De um
lado, o zelo pela ordem, unidade, pureza
da instituicdo procura colocar as ovelhas
todas na mesma direcdo vivendo de uma
s6 alma e um sé espirito, doutro, entram
as iniciativas, inspiragdes ¢ op¢oes que
sempre de novo surgem nas comunidades
dos fiéis e exigem um discernimento cor-
reto, as vezes bem dificil, para, pelos fru-
tos da caridade, conhecer a qualidade da
arvore. Ndo é de admirar, que a relacdo
entre liderancas eclesidsticas e 0 povo com
suas formas de religiosidade e maneiras de
viver foi sempre flutuante em termos de
avaliacdo, integracdo, tolerdncia, rejeigdo,
afastamento, aprovacio. O Espirito de Deus
€ um s6, mas os entendimentos humanos
com ou sem autoridade sd0 muitas vezes
diferentes. Neste jogo dindmico as colisdes
de rota e conflitos nao faltam na histéria.

A religiosidade popular, sendo grupal,
comunitaria, costuma estar integrada na
propria convivéncia social e rede de rela-
¢oes do povo. Viver ao lado de outros exige
formas de paciéncia, tolerdncia e paz, que
um tedrico ou legalista que quer clareza
pura de identidade perfeita ndo entende. O
exemplo € um casal que ndo pode casar na
igreja, como o povo diz, mas vive muito
bem, cria bem os filhos, ajuda muito na
pastoral e chega a certa lideranca na co-

munidade local. A carta brava do bispo
que recebeu a noficia, foi um verdadeiro
bota-fora, A comunidade murchou por
completo. Se o conhecimento das leis e
normas prevalece sobre o respeito pelas
pessoas concretas, acontecem conflitos,
afastamentos da Igreja, fregii€ncia a outras
religiGes, porque a procura de Deus fica e
precisa se externar e alimentar.

Em sua religiosidade, o povo pobre ndo
possui o acervo de conhecimentos do cle-
ro; € mais fé do que teologia, mais vida
humana com os outros do que teoria ou
codigo. Naquele que conhece muito, a ser-
pente do orgulho infiltra com a tentacdo
de saber tudo de Deus ¢ até ser como Deus,
embora decifrar os designios de Deus ul-
trapasse a capacidade mental dos seres
humanos, conforme a longa tradicao ju-
deu-crista. Nossos caminhos ndo sdo os
seus caminhos nem nossos pensamentos
seus pensamentos. O que fol revelado é
abundéncia para o vaso de barro de nossa
pequenez € pouca coisa em comparagio
com a riqueza de Deus’. Fica de pé o lou-
vor de Jesus, porque o Pai revela os mis-
térios do Reino aos pequeninos e oculta-os
aos sabios e doutores'”,

3. OBSTACULOS DE FORA

O crescimento e amadurecimento da fé
fiducial em Deus que se encarnou em tan-
tos ritos, oracdes, gestos, atitudes e prati-
cas ndo constituem uma rodovia plana e
larga. Na histéria do Brasil a cristianiza-
¢do do povo sempre foi considerada im-
perfeita, deturpada e sincrética. Pela mo-
dernizacdo entraram outros empecilhos.

3.1. A penetracao alheia

Tradicionalmente a religiosidade popu-
lar foi um amalgama de elementos, catoli-
cismo ocidental, cultos afro-brasileiros,
espiritismo, candomblé, macumba. Esta
mistura ndo impediu que uma alta percenta-

-
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gem de brasileiros se declarassem catdli-
cos, deixassem batizar os filhos, assistis-
sem 4 Missa de 7° dia etc. A flexibilidade
pastoral encobriu as diferencas e contradi-
coes.

O quadro da aparente unidade sofreu e
sofre sempre mais pela divulgacio recente
de outras denominacoes cristds, as [grejas
evangélicas, que ddo aos neoconvertidos
uma nova identidade religiosa. Isso ndo
significa apenas uma Biblia na m@o ou um
nove status social, mas uma mudanca de
lugar no espago religioso. Por causa do
tradicionalismo e conhecimento muito re-
duzido de muitos cat6licos, as diferengas
entre uma ¢ outras religides nem sempre

sdo bem conscientizadas. A apresentacio,
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porém, é “crente”, “evangélico”, outra re-
ligido, explicitamente o fim da original
pertenga a Igreja catélica. Seria uma hipd-
tese talvez consoladora de ver neste pro-
cesso em curso algo de uma purificacao e
de apelar ao novo “élan” missionario na
Igreja. No outono as folhas secas caem da
arvore preparando a primavera da vida
nova. Mas com 1sso, 0s fatos quantificaveis
ficam e nao sao apenas os catdélicos nomi-
nais que mudam de religido.

A repercussdo desta mudanga nao im-
pde apenas restricdes quantitativas i reli-
giosidade popular geralmente, no passado,
identificada com a Igreja catdlica. Igual-
mente provoca uma série de problemas
religiosos, Biblia, fundamentalismo ético,
convivéncia social, tolerdncia, sacramen-
tos, papel do clero, imagens de santos. A
identidade diferente dos “crentes” torna o
catolicismo mesmo questiondvel da parte
daqueles que tradicionalmente pertencem
a esfera eclesiastica. Quanto mais fraca,
superficial, sincrética for a prética religio-
sa ¢ moral nesta esfera, tanto mais a proble-
matica acerca de Deus, Jesus, Maria, Igre-
ja se privatizard, no sentido de por as pes-
soas diante da op¢do individual de aban-
donar ou aprofundar a fé e a pratica reli-
giosa herdadas. |

3.2. A miragem do consumo

Na realidade da vida brasileira, os feti-
ches do dinheiro ¢ do consumo n3o pare-
cem ser ameaca direta da religiosidade
popular. Para o povo simples e pobre que
€ multidao, que se vira com o minimo de
recursos € servicos sociais, e fica abaixo
do nivel de uma existéncia humana digna,
tal ligacao ndo deve ser mais do que um
negocio estranho. Durante anos a distancia
em poder, saber e posses entre a elite con-
sumidora e as familias de baixa renda esta
crescendo. Esta histéria de ricos mais ri-
cos ¢ pobres mais pobres nem de longe
terminou, porquanto a politica social é mais
discurso do que realizacéo.

Povo pobre porém, nao é sé pouco
dinheiro pra gastar. E também imaginagdo
e desejo de ser e ter, estimulados constan-
temente por lojas, shoppings, supermerca-
dos que fazem uma propaganda continua,
refinada pelos meios populares de comu-
nica¢ao. Onde o dinheiro ndo d4, ha lote-
rias, bingo, sorteios, supersenas que pro-
metem felicidades mil a todos e ddo pré-
mi0s a pouca gente de sorte. Onde pobres
mais experimentados na dureza da vida tém
mais consciéncia de suas limitagdes, espe-
cialmente os jovens, criam nuvens de fan-
tasias que nunca vao alcancar e tornar rea-
lidade. Embora nfio cheguem a matar por
causa de um par de t€nis importado, vio
acumulando desilusdes e condiges de
agressividade, violéncia e criagdo de idolos.

Diante de um imaginario tao povoado
de ofertas de consumo e propagandas de
roupas, discos, “fast-food” e assim mais,
as praticas religiosas costumeiras perdem
muito de sua atracao. Deus corre o risco
de desaparecer atras das nuvens. Doutro
lado, uma crescente consciéncia de salvar
a terra e restaurar um ambiente humana-
mente vidvel, tantas vezes limitada a uma
ecologia secularizada poés-religiosa, pode
significar também reassumir uma raiz
muito profunda e tradicional da religiosi-



dade popular. Antes da urbanizag#o rapida
e gigantesca, ela se tem desenvolvido no
tridngulo da natureza césmica — Deus cria-
dor — trabalho humano responsavel.

33 Uma nova religiao?

Sob a influéncia de autores dos Esta-
dos Unidos, estd se formando entre a bur-
guesia cristd o que José Maria Mardones
chama a religidio politica neoconservadora'.
Em seu bem-estar, condicionado pelo cha-
mado “Wellfare-State” esta religido assu-
me as “virtudes” do capitalismo, trabalho,
organizacio, racionalidade, maior produ-
¢do de bens e servigos, prosperidade, eco-
nomia de mercado, criatividade, desenvol-
vimento, sob a bandeira tricolor da liber-
dade, democracia, ordem, status quo do
poder existente que ha de perpetuar-se para
garantir a produc¢ado e o bem-estar, Por este
caminho, também os povos do tal terceiro
mundo alcancardo sua libertacdo, maior
renda, mais comida,

Aqui ndo se trata simplesmente de uma
ideologia contréria a linha pastoral que os
bispos da América Latina, confirmados
pelo Papa Jodo Paulo II, assumiram: a
opcdo evangélica pelos pobres. A crise do
sistema capitalista mais ou menos batiza-
do e unico deixou até na América do Norte
seus sinais “populares” de pobreza, misé-
ria, desemprego, violéncia e dividas. Mas
as sombras desumanas e as chagas sofri-
das dos milhdes de pobres e explorados
fora do chamado mundo desenvolvido sdo
muito mais profundas. Com muita sutileza
tenta-se jogar uma teologia dos ricos
caridosos liberais contra uma teologia dos
pobres, e reduzir a vida humana a uma
existéncia confortavel, assegurada e prote-
gida em que até a morte € maquilada. Neste
fim da historia, os avisos de Jesus sobre
camelo e fundo de uma agulha '? evapora-
rag como nuvens no sol.

Em dltima anélise, o problema néo se
limita a uma leitura critica do sistema capi-

talista liberal e seus efeitos reais. O risco
€ de Deus que vive entre 0 povo numa
variedade de imagens. Homens ¢ mulheres
sdo imagens 4 semelhanca de Deus; por
1550, como o contexto de Génesis 1 escla-
rece, participam da criatividade de Deus.
Na religiosidade popular muitas vezes o
Deus criador é tio dominante que a
criatividade humana fica como atrofiada.
No entanto, o contrdrio seria funesto e
falsificaria a assisténcia humana mesma.
Precisar-se-a4 ainda de Deus, se a nova
religido da criatividade humana resolver os
problemas até dos pobres e criar uma nova
ordem ética piblica no meio do caos da
crise moral?

4. DILEMAS INTERNOS

A modernizacdo do Brasil, rdpida e
profundamente ambigua, trouxe a plurali-
dade religiosa e construiu os templos do
dinheiro, consumo e opuléncia para todos.
No imaginario popular, a Igreja-instituicio
é uma organizac¢do complexa de doutrinas,
normas, hierarquia centralizadora que pa-
rece fer resposta para qualquer pergunta,
norma certa para qualquer situacdo e, se o
povo ndo sabe, “o vigéario falou” ou “a radio
Aparecida deu”. Estas férmulas mais sim-
ples do que a classica formula; “Roma
locuta, causa finita”, ndo resolvem tudo
entre o povo simples, mesmo se conhece a
teoria, as prescri¢des, a decisdo que vem
de cima,

4.1. Problema Deus escondido’?

Porque o povo fala mais com Deus e
com o santo, na vida pratica, “Roma” nem
sempre tem a (ltima palavra. A explicacéo
estd na ignorancia ou num aperto “dana-
do”, que néo tinha outro jeito mesmo, mas
também, porque as vezes este povo sabe,
que a Igreja proibe, mas Deus entende.
Durante séculos escravizado e ainda ex-

plorado e sacrificado, o povo desenvolveu -

um instinto de defesa e uma ética de emer-
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géncia em que o jeito virou uma arte de
sobreviver. Quantas praticas e devocoes
religiosas, folias, benditos, novenas, ima-
gens, benzedores continuam entre o povo
pobre, que o clero proibe ou nem sabe que
tais coisas existem. Até hoje o testamento
de Judas, ritual em franco declinio € uma
valvula para o povo criticar € ironizar seus
padres, objeto, alids, de muifas piadas,
ofensivas a almas muito devotas.

Para o povo sofrido, Deus mesmo &
problema, porque dEle nao se escapa. Tal-
vez saiba enganar o vigario e burlar o con-
trole da Igreja que ainda continua iden-
tificada com “os podres™ e as “irmas de
caridade”, mas com Deus ndo se brinca.
Promessas cumpridas ou esquecidas, com-
pletadas com esmolas aos santos e velas
acesas pertencem a politica comercial que
se infiltron na vivéncia religiosa. Os san-
tos podem ser apertados, ameacados, cas-
tigados e quebrados de tanta raiva, mas
Deus nao tem imagem, ndo se deixa virar
de rosto contra a parede e, mesmo a gente
xingando baixinho, Ele escuta o que agen-
te fala e sabe 0 que pensa. Pensamentos de
viganca de Deus sdo talvez raros. Castigos
de Deus confinua a desempenhar papel
importante nas tentativas do povo de ex-
plicar o porqué de um desastre, uma morte
repentina, uma doenga ou prejuizo grande.
“O que fiz, meu Deus, para sofrer tanto?”
permanece na linha de pergunta que os
discipulos com sua fradi¢do judaica fize-
ram a Jesus: “Quem pecou, ele ou seus
pais, para que nascesse cego?”!’

No entanto, também para 0s pequenos
da religiosidade popular, Deus ndo € um
livro aberto, uma transparéncia em todos
seus pormenores. O Deus verdadeiro € para
eles um enigma que ndo se deixa decifrar
e causa surpresas, porque escreve reto em
linhas tortas, e torto em linhas que suas
criaturas humanas tracam retas. Os santos
da devocio sdo mais acessiveis ¢ maleé-
veis; Deus € mais distante e escapa, fica
escondido e deixa seus filhos e filhas como

perdidos no vacuo. Mas eles sabem que
ndo sabem, aceifam que nado entendem e
nao esquecem que sao pequenos demais
para medir a largura, 0 cumprimento € a
profundidade do mistério de Deus.

4.2. Problema Deus-justica

Embora calejados no sofrimento e ex-
perimentados pela atrocidade imposta da
vida, os agentes da religiosidade popular
enfrentam exatamente nesta experiéncia o
problema de Deus e sua justi¢a. J6 volta a
sentar-se no meio da cinza, gritando ao céu.
As valvulas de escape funcionam: o fata-
lismo quase arabe, a ma sorte, o pagamen-
to dos pecados, o prémio futuro de quem
apanha mais, ganhard mais. Ndo satisfa-
zem o fim, como ndo satisfazem as vérias
explicagdes simbolicas da tradigdo biblica
e teoldgica: purificacdo, adverténcia ou
provacdo da parte de Deus como Judite
declarou, enquanto o Cristo crucificado é
ligado ao preco vigario pelos pecados dos
outros, ao sacrificio expiatorio, a reden-
¢do, a justificacdo, a salvacio da humani-
dade, a identificacio com a vida sofrida
do povo pecador, a4 passagem para a gléria
da ressurreico depois da morte’. As rela-
coes pessoais do povo religioso incluem
ainda a revolta, a acusagdo do Deus ser
injusto e cruel, o afastamento de qualquer
pratica religiosa, até, raras vezes, a nega-
¢do de Deus, o “ndo creio mais em Deus”,

Na medida em que as interpretagdes de
exploracéo, injustica e violéncia penetram
na consciéncia coletiva do povo sofredor,
também o enigma de seus sofrimentos se
torna mais indecifravel. Tradicionalmente
0 problema sumiu em expressdes resigna-
das de “estd do jeito que Deus quer”, “Deus
sabe o que faz”, “que Deus esteja servi-
do”, ou o exemplo de Jesus crucificado
dava apoio. Mas a visao sobre a realidade
social muda, e as causas humanas do so-
frimento, marginalizacdo, injusticas e abu-
SOS $€ movimentam mais para o centro da



percepcdo. Por que Deus ndo faz nada?
Nao entra para castigar os exploradores,
os injustos? Deus ndo tem poder? A ima-
gem de Deus, absorvendo todas as alegrias
e tristezas humanas e deixando os cristdos
resignados ¢ submissos virou um espelho
quebrado que coloca de novo a questdo de
Francisco de Assis: Quem sois vis, Se-
nhor, e quem sou eu? Questdo sempre
aberta, porque nunca tem resposta adequa-
da da parte dos mortais diante de um Deus
todo-poderoso sem poder, um Deus de
amor que deixa o joio estragar O trigo no
campo.

O paradigma que despertou o povo
religioso foi: “Ouvi o clamor de meu
povo”. A expressdo: “estd do jeito que Deus
quer” mudou para “estamos na luta”, até
tomar a justica nas prdprias maos. Mas o
mistério de Deus se aprofunda. Deus fica
em siléncio, se ndo tem a voz abafada pela
balbirdia do templo ¢ da rua. Deus se
esconde € ndo € um “prét-a-porter” ou
pronto-socorro que atende na hora, como
as vitimas da violéncia e injustica querem.
A paciéncia de Deus escapa a compreen-
sdo humana. A oracdo de Jesus na cruz
pelos seus algozes faz parte do mistério do
crucificado e do mistério da misericérdia e
do perddo de Deus. “A justica de Deus
tarda, mas nao falha”, diz o povo. Muitas
vezes, porém, fica invisivel aos olhos dos
pobres peregrinos neste mundo. E o sofri-
mento e a exploracio continuam.

O perigo esta no choro do rabino, cuja
tristeza Martin Buber guardou em seus
“Contos hassidicos” '*. Seu neto foi brin-
car na rua com seus amiguinhos o jogo do
esconde-esconde. O menino se escondeu
tado bem, que ninguém o encontrou. A tur-
ma foi para casa. Quando o menino nio
escutou mais nada foi olhar. Ndo havia
mais ninguém. Desiludido voltou para casa,
chorando. Contou a histéria ao avd. Entéo
também o rabino comegou a chorar e dis-
se: “Assim € com Deus. O povo O procu-
ra. Mas Ele sabe se esconder tdo bem, que

muitos desanimam e deixam de procura-
Lo”. Qual € o caminho certo entre a sub-
miss@o cega, passiva, fatalista e o abando-
no que “deixe Deus para 14” e afoga o
homem em seus muitos afazeres e distra-
¢cOes? Se o “onde estd Deus” espera a res-
posta da especulacio intelectual, pobre Jo.

4.3. Problema Criador

Outro problema € subordinagdo ou par-
ticipa¢ao. Vivendo na zona rural, a ampli-
tude do universo e a dependéncia das for-
¢as da natureza formam o palco em que a
imagem de Deus apresenta o Criador oni-
potente, o Legislador, o Senhor Dono uni-
versal do mundo, do espacgo, da terra e do
agir humano. A chuva, a seca, o sol, a
colheita até a maozinha tdo perfeita do bebé
recém-nascido ou o bom resultado da ope-
racdo no hospital estdo na conta do Deus
fez, Deus deixou, ndo quis, ¢ que Deus
esteja servido. Por assim dizer, Deus € tdo
absoluto e onipresente, que quase nao hi
lugar para apreciar o trabatho, o esforgo, a
dedicagido dos seres humanos. Comecando
com a Interpretacdo historica de Génesis
1-3, o relacionamento religioso dominante
se torna: Deus — Criador — Legislador
— Conservador — Previdéncia, cujas nor-
mas imQveis as criaturas humanas seguem
e executam, obedientes, submissas e resig-
nadas.

(Quando a cidade, os meilos de comuni-
cacao modernos, o salario, a escola, o trans-
porte entram no campo da percep¢do ava-
liativa, esta interpretagdo ofuscante de Deus
chegar a ser interrogada e perde algo de
sua total dominancia. O que as pessoas
pensam, planejam, decidem, realizam co-
mMega a ocupar maior espago, com a possi-
bilidade de a presenca de Deus pratica-
mente eclipsar além do horizonte cotidia-
no dos fatos, acontecimentos, trabalhos e
enconiros inter-humanos. No mundo atual,
comércio, inddstria, servicos circulam de
tal modo em redor do fazer bem ou mal
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dos agentes morais, que estes projetam e
esperam mais a iniciativa e responsabili-
dade ou o dever humano a cumprir, em
vez de colocar tudo nas méos de Deus.
Nas mentalidades, a colaboragdo dos seres
humanos com Deus na organizac¢do social
e formacgdo de normas e condutas ultrapas-
sa a subordinacdo passiva e faz deles ndo
mais meros executores de leis impostas,
mas agentes livres e responsaveis ao lado
de Deus de cuja criatividade constantemen-
te participam. O que no mundo seculariza-
do do direito, da economia etc. € tranqiii-
lo, comega a intranqiiilizar a relagdo Deus/
pessoas humanas.

4.4. Problema Jesus

Sem conhecer o0 holocausto e seus hor-
rores, 0 povo pobre e sofrido que tantas
vezes confessa sua muita fé em Deus pro-
jeta e celebra, ja faz séculos, seus sofri-
mentos e desilusdes em seus ritos e devo-
¢coOes religiosos. Nesta terapia de agiientar
mao ¢ suportar a realidade da vida, Jesus
e seu sacrificio na cruz desempenham pa-
pel importante de desabafo, consolacio,
sustento e encorajamento: “O meu Jesus”.
Muitos nfo freqlientam Missa regularmen-
te e ndo entendem tal “Carestia”, mas par-
ticipam da Semana Santa, identificando-se
com Jesus. Apesar das reformas pastorais
que focalizam a gléria da Ressurreicdo, a
Pascoa, a esperanca, a Semana Santa é
ainda centrada em muitos lugares na Pai-
xdo e Morte de Jesus, e termina na 62 feira
santa. Além de ser uma Biblia dos pobres
na apresentacao de Addo e Eva e outras
figuras da histdria da salvacéio, as grandes
procissoes do deposito das imagens, dos
ramos, do Horto, do encontro até o des-
cimento da cruz e a soliddo de Nossa Se-
nhora sdo expressdes da ligacio que fo1
criada entre 0 povo sofrido e as expressdes
de sofrimento e dor apresentadas nas ima-
gens e pregadas nas cerimdnias parali-
tirgicas. Pela forca desta identificagdo do
povo sofrido com Jesus sofredor, as ima-

gens de Jesus levando a cruz, ou na cruz,
e de Nossa Senhora das Dores ficam ex-
postas 0 ano todo em certas igrejas e na
mentalidade de muitos fiéis. E vem o re-
médio consolador: “a gente sofre muito;
Jesus sofreu muito mais. Jesus ndo tinha
pecado; a gente tem”.

Aqui entra todo o valor do evento Jesus,
Deus conosco, para encontrar luz nas tre-
vas da vida sofrida e explorada. Gragas a
“Biblia nas méos do povo” ¢ a produtivi-
dade da teologia da libertagdo, esta cami-
nhada existencial estd mais aberta as co-
munidades cristds. O obstaculo € a propria
religiosidade popular em que Jesus como
uma imagem caida em pedacos: Jesus de
Belém; Menino Jesus de Praga; Jesus
milagreiro; Jesus crucificado com bastante
tinta de sangue; o Santissimo Sacramento,
como devocdo; Jesus que ganha e Pedro
que apanha. A fé e a imaginacdo oriental
e ocidental nunca forneceram uma imagem
uniforme do mistério-Jesus de Nazaré nos
vinte séculos do cristianismo. Mas esta

flexibilidade tdo clara na historia da teolo-

gia e da arte ndo tem produzido aquela
fragmentagdo e incoeréncia que aparecem
na devocao popular.

Sem querer generalizar o mundo vari-
ado-da vivéncia religiosa do povo, — ja por
s1 um nome extremamente genérico —,
muitas vezes parece faltar a consciéncia
da unicidade da pessoa de Jesus e sua
maneira de agir e fazer, mistério escondi-
do e paradigma-mor de a¢do para os cris-
tdos. Mesmo se 0 amor e a caridade soli-
daria funcionam eficazmente nas comuni-
dades pela orag¢do e operagdo até politica,
ainda Jesus fica na sombra. Na narracdo
de Mateus sobre o julgamento final é
revelador que as pessoas que fizeram o bem
perguntem; “Quando foi que te vimos com
fome, sede, sem abrigo, nu, doente, pre-
s0”7'7 A mistica da unido da humanidade
ndo estd A venda por preco barato em qual-
quer lugar.



4.5. Problema Igreja

Em sua secular caminhada a Igreja
catflica tem perdido multiddes num
divisionismo que movimentos ecuménicos
procuram penosamente costurar agora de
novo. Da parte dela, a proliferacdo de
outras denominagdes evangélicas talvez
seja sinal de aviso. Se a secularizagdo le-
vou a degradar muitas expressoes religio-
sas populares a folclore e turismo, a saida
nova pode indicar que especialmente para
o povo pobre, a identidade evangélica da
Igreja ndo convence, embora a procura do
Deus verdadeiro continue firme. Uma mae-
sabe-tudo-faz-tudo deixa seus filhos eter-
nas criancas sem autonomia amadurecida
que faz crescer a confianca no mistério
divino da vida, fortalece a capacidade de
decisdo e estimula a cooperagdo. Autorita-
rismo ¢ espirito de rebanho conbinaram
sempre bem na histéria de tantos ismos.
Agora a palavra € evangelizagéio.

Na realidade cotidiana, o processo da
comunicag¢éo evangélica, melhor dos co-
municadores do Evangelho, ndo € simples.
Pois a mensagem pode estar registrada nos
livros e nas cabecas de quem cursou bas-
tante exegese biblica, teologia, moral e
direito. No entanto o problema central é o
interlocutor, o praticante da religiosidade
popular. Até qual ponto ele € conhecido
em seu mundo, entendido em sua lingua-
gem, ritos e praticas? Como pode ser co-
nhecido, se apenas € ouvinte silencioso,
um na massa que enche a matriz? Como
criar um intercambio de experi€ncias reli-
giosas ¢ morais? Mesmo assim, a base €
comum. Todos estao envolvidos na mes-
ma procura de Deus, chamam-se catélicos
e sao membros do corpo de Cristo, unidos
na vontade de amadurecer na f¢, esperanca
e caridade.

Numa sociedade de tanta miscigenagdo

cultural, composta de milhdes de pobres,

pobres sofridos com um ensino bésico pre-
cario e deficiente ao lado de uma elite de

muito poder e posses, ¢ de formagao uni-
versitiria, a linguagem religiosa € ou ha
de ser diversificada e adaptada num pro-
cesso de inculturacdo que ndo para na his-
téria. Em tal contexto uma linguagem @ni-
ca que todos entendem e assumem € por
agora uma utopia. O forum académico, o
clube social da classe A, o mercadinho da
roc¢a e o bar da esquina da favela sdo qua-
tro ambientes diferentes, quatro mundos
vividos em que os interesses e desejos se
externam de modo proprio. Neste quadro a
secularizagdo da lingugem que sobe com
os graus de formacdo escolar funciona
como fator complicador. A ignorancia re-
ligiosa, uma vez marca registrada do povo-
povio, toma forma prépria entre muitos
intelectuais, de profissdo livre ou técnicos.
Na esfera da privatizacdo da religido, as
opcoes pessoais e certas formas de crenga
continuam, mas costumam ser mais vagas,
senao sincretistas, do que as férmulas com-
pactas da Igreja. No mercado religioso e
moral de hoje, muitos fazem mais ou me-
nos seu proprio “prato”.

A documentagio oficial da Igreja que
passa acima de todas as fronteiras e cultu-
ras, “urbi et orbi”, deixa-se traduzir nas
linguas modernas ocidentais, mas constitui
leitura muito pesada para o povo cristio
pobre. Pessoas de pouca escolaridade tal-
vez admirem o discurso, mas nao o enten-
dem, porque os textos levam séculos de
certa filosofia e teologia, em geral desco-
nhecidos. A linguagem religiosa do povo €
diferente, e expressar documentos oficiais
na linguagem popular é muito dificil. A
maioria dos praticantes da religiosidade
popular ndo tem muito contato nem inter-
cAmbio com os representantes da hierar-
quia. Duas linguagens sugerem dois mun-
dos interpretativos diferentes, cujo distan-
ciamento s6 se vence pela convivéncia
aberta a alteridade do outro, neste caso, o
povo simples.

Religiosidade popular ndo € pega esté-

tica guardada em museu, mas realidade
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viva de formas e préticas religiosas que
muitas pessoas reproduzem, criam, inten-
sificam ou estdo perdendo no redemoinho
das mudangas culturais atuais. Para aten-
der as necessidades destes catdlicos, a re-
novagdo pastoral colocou a Biblia, o culto
dominical e textos de reflexdo e oracdo a
disposi¢do; organizou comunidades, gru-
pos de oracdo e assim mais. Em muitas
parOquias e dioceses, a formacgao religiosa
e moral de muitos adultos se desenvolveu
bem, como também o espirito missionério.
Esta estrat€égia se torna tanto mais impor-
tante, quanto mais o nimero de fiéis, com
que a igreja pode contar dimimui. Passou
a época em que o0s catélicos podiam can-
tar: “quem ndo tem fé, brasileiro néo €7,
num congresso eucaristico.

Diante deste quadro complexo de que
os praticantes da religiosidade popular fa-
zem parte, quase por contraste ressente-se
a falta de sacerdotes na Igreja brasileira.
Da parte do povo de Deus e suas necessi-
dades humanas e divinas ndo basta apenas
ouvir a palavra de Deus, a mensagem evan-
gélica, rezar e cantar os louvores do Se-
nhor. Isso também se faz em outras Igrejas
cristds, evangélicas, geralmente mais mo-
vimentadas e entusiastas. Conforme o man-
dato do Senhor Jesus, seus discipulos pre-
cisam celebrar a Eucaristia e o sacramento
da Reconciliagio, para a gléria de Deus e
a matua edificacdo e partilha. Mas € o
sacerdote a (nica pessoa que recebeu este
poder de consagrar ¢ perdoar sacramental-
mente os pecadores nas comunidades. Nem
as novas expressoes, comunidade eclesial
de base e Igreja doméstica querem sugerir,
que o ideal seria, que qualquer lider ou pai
ou mae celebrassem com os seus o perddo
de Deus ¢ a mesa do pao consagrado em
memoria da morte e ressurreicdo do Se-
nhor. A multiplicagdo de ministros e mi-
nistras ndo chega a camuflar um pouco a
auséncia do padre e a necessidade funda-
mental da vida catélica?

Um restaurante em que a clientela au-
menta precisa aumentar os gar¢ons tam-
bém. O novo pessoal nio esteja talvez tio
preparado, mas as reclamacdes dos fregue-
ses obrigam a integra-lo no servi¢o. Na
[greja acontece o contrario. A carga da for-
macio intelectual do futuro clero se torna
mais exigente e uniforme, em vez de se
adaptar a sociedade cultural e religiosamen-
te diversa com milhdes de pobres. Com a
linguagem nova aprendida, o padre se afas-
ta do povo simplesmente em vez de comu-
nicar-se facilmente com a opcdo preferen-
cial da Igreja. Para vivéncia com pobres,
religiosas e religiosos ndo ordenados tem
melhores condic¢oes.

Saindo do campo

Na sociedade pluralista atual, religido
alguma pode fechar-se dentro de seu pré-
prio quintal, criando uma identidade reli-
giosa que exclui as outras'®. Entretanto tal
abertura dificilmente se formara na menta-
lidade dos fiéis, se a religido, neste caso a
Igreja e sua lideranca, ndo criarem em soli-
dariedade amplo espago de comunicacdo e
participacdo de sua clientela na formagcio
das préaticas comunitdrias da fé em Deus e
na moral.

Religiosidade popular é um conceito
genérico composto, cuja realidade € muito
mais complexa e diferenciada conforme
pessoas € grupos familiares e sociais do
que pesquisas podem concluir. As imagens
de Deus e as praticas para com Deus séo
tdo variadas e misturadas entre o povo, que
0 contato com 0 povo € uma escola conti-
nua de aprendizagem para o clero, religio-
sos e religiosas que, pela sua formacdo,
sdo especialistas em Deus. Enquanto este
Deus for experimentado em sua misericor-
dia e sua paciéncia de mil anos sdo como
um dia ou uma hora da noite'”, o mundo
rodara para frente, talvez menos desencan-
tado do que o pessimismo nostilgico se
imagina.
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0S RELIGIOSOS SE PREOCUI
COM OS JOVENS

O primeiro contato com
OS Jovens marca muito um
trabalho pastoral.

Na relacdao com eles é fatal a
presenca de pessoas azedas,
depressivas, carentes,
infelizes, que nao conseguem
passar esperanca na vida e a
alegria do Evangelho.

l_s

4 com a juventude com a preo-

“Smwe?  cupagdio justa de proverem-se
de vocagdes. Mas os frutos minguados nio
parecem corresponder ao esfor¢o investi-
do, quer quanto ao nimero, quer quanto a
perseveranca. Antes de tudo, importa en-
tender esse mundo juvenil em profundas
modificagBes. Se a idade juvenil pela sua
prépria forga psicobiolégica explode em
mudangcas, irradia vida em movimento, tan-
to mais o faz em momento de profundas
transformacdes. Os jovens sdo a febre da
sociedade. Mais. Antenas apuradas, captam
as ondas circulantes, ainda que ndo saibam
seleciona-las bem, produzindo imagens
sobrepostas. Ao decodificd-las podemos

entender melhor 0 que esta a acontecer.

J. B. Libanio

Serd que se pode falar de uma cultura
ou subcultura juvenil de carater mundial?
A midia projeta imagem estereotipada do
jovem moderno: forte, belo, empreende-
dor, vendendo satide e ousadia. Evidente-
mente essa pintura colorida ndo correspon-
de a realidade, mas entra no jogo ideoldgi-
co do marketing. ‘

No entanto, os jovens comungam de
algumas mesmas caracteristicas, embora
nos iludamos, ao nivela-los ou reduzi-los
todos a um mesmo denominador comum.
Existem especificidades culturais, econd-
micas, psicoldgicas nos diferentes segmen-
tos juvenis, que merecem tratamento pas-
toral bem diversificado.

O Brasil urbanizou-se nessas duas lti-
mas dé€cadas de maneira surpreendente-
mente ripida. As estatisticas falam de 75%
das pessoas morando nas 4reas urbanas.
Entretanto, existem ainda significativos
grupos de jovens, quer em regides rurais,
quer ainda em cidades de menor porte ou
mesmo nas periferias de cidades maiores,
de resistentes tragos religlosos rurais, ao
lado de comportamentos estritamente ur-
banos.

Essa complexidade torna o trabalho
com os jovens mais dificil, refugando res-
postas simplistas. Contudo, ha uma plata-
forma comum, hé elementos que tendem a
caracterizar os jovens de hoje em sua tota-
lidade, quer porque esses tragos encontram
uma base na sua propria condi¢cdo psico-
biolégica, quer porque a socializacdo da
midia impregna os jovens deles’.



ALGUNS TRACOS DA
JUVENTUDE DE HOJE

Algumas dessas caracteristicas perten-
cem as modernidade e p6s-modernidade
que avangam e atingem amplos setores da
sociedade e, de modo mais profundo, rapi-
do e impactante, os jovens.

Assim, pesquisas consistentes e refle-
x0es de fil6sofos da cultura mostram que
a sociedade moderna gira em torno do “sol
da felicidade’, “do prazer, da “auto-rea-
lizagéio™, quer na forma de promessa, quer
de experiéncias concretas. E o jovem, mais
do que ninguém, sintoniza afinadamente
com essa onda.

O prazer € a porta de acesso aos jovens
de hoje. Suas preferéncias inclinam-se para
14 onde sentem mais prazer. E por isso
preferem experiéncias grupais esporadicas
a grupos estaveis com COmMpromisso € re-
gulamentos. Buscam mais 0 emocional,
afetivo que o racional, intelectual. Deixam-
se atrair muifo mais pelo lidico, pelos
“musicais’” que pela militdncia e encontros
sérios politicos ou religiosos. Desejam “fi-
car’” com um/a parceiro/a € ndo criar vin-
culos afetivos estaveis’. Rejeitam qualquer
medida coercitiva a modo de freio®. Nisso
tudo, o prazer presente sobrepde-se a pro-
jetos e perspectivas futuras. Manifestam
maior preocupacdo com seu bem-estar
agora que com sacrificar-se por um futuro.
Um dito em espanhol traduz bem essa
experiéncia: “Las flores no las quieren para
el funeral, sino ya”.

E ao referirem-se ao futuro, véem-no
antes como possibilidade de realizacoes de
sonhos de bem-estar. Uma pesquisa pro-
movida pela Revista Isto E7, ainda que se
refira a jovens paulistas das classes A e B,
ela reflete ja alguns valores e sonhos dessa
nova geracdo jovem. Procuram viver bem
e com muito prazer dentro do capitalismo,
respeitando a familia e a propriedade. Tro-
cam “a foice e o martelo” pelo computa-

dor com seus jogos. A vida torna-se para
muitos deles um interminével videoclipe,
uma mistura alucinante de dinheiro, suces-
so e fama com uma pitada de romantismo.
Se 1550 vale dos ricos como realidade, existe
nos mais pobres como sonho impossivel.

E uma geragio, reflete sobre essa pes-
quisa 0 pedagogo Silvio Bock, “sem con-
flito existencial, mais superficial, hipera-
tiva, pouco rebelde, irreverente e contesta-
dora da hierarquia”. Para o publicitirio
Jaime Troiano, esses jovens sdo “a primei-
ra geragao pronta para viver sem culpa.
Ela ndo quer romper com nada nem criar
padrdes novos”™.

E quando saiam nas passeatas pelo
impeachment do presidente Collor, nédo
tinham objetivo estritamente ideoldgico-po-
litico, mas cada um trazia sua motivacdo
prépria; raiva contra o Collor, matar aula,
curiosidade, participar de um grande acon-
tecimento, acompanhar amigos, aparecer na
TV, programa diferente, fazer bagunca, etc.
Um pegqueno grupo, sim, reﬂeua um com-
promisso politico.

Mostram-se jovens sem culpa, ndo se
senfem responsaveis pela miséria social,
ndo se angustiam por ndo responder as
expectativas dos pais. Vivem a propria vida
¢ pronto, sem seguir lideres nem cartilha.
Nao tém gurus, apenas modelos pelos quais
pautam suas aspiragOes € que se encaixam
no perfil que eles tracam de s1 € nos so-
nhos para o futuro.

A morte de Ayrton Senna ¢ mais re-
centemente o fim tridgico dos Mamonas
Assassinas revelaram modelos-imagens
com que muitos jovens se identificavam.
Pessoas que encarnavam acesso rapido a
riqueza, arrojo, ousadia e no caso dos Ma-
monas uma lrreveréncia e rebeldia ladica.

Essa juvenfude vive o embalo das mii-
sicas, ora barulhentas em estilo rock, ora
com tuques romanticos ¢ até mesmo “cai-
pira”. Mesmo os pobres procuram vestif
grifes, mostrar que estdo na moda.
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Evidentemente ha grupos de jovens
ainda nao tocados por esta onda p6s-mo-
derna, de formacdo religiosa tradicional,
pura, aberta ao mundo religioso. fovens
idealistas, sensiveis a0 compromisso € a
transformacdo social.

Talvez mere¢a também répida caracte-
rizac¢do a realidade religiosa do jovem. Sob
o nome de “Nova Era”, vive-se um ressur-
gir ambiguo e plural de formas religiosas®.
Ao sentir em si o dilaceramento de certo
vazio de sentido na sociedade consumista
e hedonista, ele volta-se para experiéncias
religiosas que lhe podem garantir um sen-
tido maitor. Ha fen6menos religiosos de
massa que o afetam. Assim ha anos que
em Taiz€ milhares deles se reinem para
celebrar, rezar, meditar, conviver. A Com-
postela, a Chartres muitos peregrinam. Nos-
sos estadios se alegram com multidoes de
jovens a cantar, a rezar.

Cada ano em Campina Grande, PRB,
durante o Carnaval, platéias com mais de
1.000 jovens renunciam aos folguedos car-
navalescos para curtirem experiéncias es-
pirituais das mais diversas conotacdes re-
ligiosas.

PECULIARIDADES DE
GRUPOS |

Contra esse fundo mais ou menos co-
mum, os jovens diferenciam-se muito sob
o aspecto pastoral. No inicio da década de
80, a partir dos movimentos de juventude
daquela época, tracei uma tipologia do
jovem’. Vivendo aquela experiéncia dos
movimentos de juventude, observara atitu-
des e tragos bem diversos nos jovens que
os freqiientavam.

Uns eram movidos por uma angustia
existencial de conotagdo religiosa. De um
lado, tinham assimilado na familia e na
catequese uma religido, onde as realidades
do pecado e medo ocupavam amplo espa-

¢o. O contato, que eles tiveram com a nova
visdo de pecado como opcédo fundamental,
trouxe para muitos profunda libertacdo
interior'®, Muitos deles, uma vez resolvida
essa angistia existencial religiosa, aban-
donavam os movimentos, carregando, sem
davida, para a vida uma oufra percepcio
mais libertadora da religido.

Hoje confinua havendo jovens angusti-
ados existencialmente. Mas de modo dife-
rente. O sentimento de culpa e de angistia
lhes vem de outra fonte. Para muitos, as
relacGes com a familia os marcam negati-
vamente. Pais ausentes, envolvidos mais
profundamente em sua vida profissional.
Pais separados e recasados de modo que
muitos perdem algumas das referéncias
fundamentais na infancia e adolescéncia.
A crescente onda hedonista, o consumismo
desbragado, a liberag¢do sexual precoce, 0
acesso facil 4 droga, a violéncia das gangs
aumentam o nivel de angistia e culpabili-
dade. Retrato certamente hipertrofiado €
tragado no filme Kids, onde a vida do jo-
vem € reduzida ao trinémio: sexo, droga e
violéncia. Auséncia total de relagdes afeti-
vas humanas ¢ integradoras.

A inseguranga do fufuro cresce para
toda a humanidade. Afeta naturalmente
mais fortemente os jovens que continuardo
habitando o planeta depois de os adultos o
termos deixado. Pois esse planeta esta
ameacado pela polui¢éo, pela destrui¢do da
natureza, pelo desaparecimento rapido de
indmeras formas de vida, pelas guerras,
pelas armas mortiferas, pelas hecatombes
provocadas pelas continuas agressdes ao
meio ambiente, etc. Tudo isso gera angiis-
tia nessa nova geracao.

Os jovens socialmente inquietos, nas
décadas de 60 e 70, vinham de experién-
cias fortes de Ac¢ao Catodlica, sofriam o
impacto da repressdo militar, reagiam con-
tra a imposi¢do violenta da ideologia domi-
nante alienadora. Muitos entraram na clan-
destinidade até a luta armada, sendo, ndo



poucos, eliminados pelos 6rgaos repressi-
vos. Outros buscaram experiéncias de Igre-
ja 14, onde ainda havia algum espaco de
criticidade social.

Hoje se percebe nitido recuo nessa
postura. A pesquisa da Isfo E, citada aci-
ma, aponta baixos indices de envolvimen-
to politico dos jovens. A pesquisa da Ar-
quidiocese de Belo Horizonte sobre a ju-
ventude confirma a mesma percepc¢ao.
90,6% declaram ndo participar de movi-
mento social e comunitario. Mais de 65%
ndo mostram preferéncia partidaria, refle-
tindo o desligamento e descrédito para eles
da politica partidaria. O soci6logo P. Carlos
Fragoso, interpretando essa pesquisa, ob-
serva: “Ha um interesse moderado de um
grupo pela politica que cresce proporcio-
 nalmente ao nivel de escolaridade ¢ renda
dos jovens, embora um outro grupo signi-
ficativo (40%) se diz desinteressado. A
metade dos que se interessam nao tem
preferéncia por partido e um quarto deste
grupo opta pelo PT, mas o grau de
militdncia € infimo™!'. A prépria evolugio
das organizacdes estudantis, hoje mais
voltadas ao lazer que & politica, revela o
mesmo fendmeno.

Nesse sentido, pode-se constatar que,
'sob o aspecto politico, os jovens sdo mais
alienados estatistica e qualitativamente em
relacdo as décadas de 60. A militAncia
politica declina. O fracasso da experiéncia
do socialismo real dos paises do Leste
refor¢ou essa crise da militincia, além de
um acordar reivindicador da problematica
da subjetividade’?,

Revendo a tipologia acima indicada,
constata-se que o0s jovens religiosamente
tradicionais, que eram mais abundantes em
décadas anteriores, continuam existindo em
regides rurais ou periferias urbanas de
migracao recente. No entanto, tudo leva a
crer gque seu namero tende a diminuir com
0 impacto crescente da midia sobre o mun-
do juvenil numa linha modernizante e se-

cularizante em relacdo a fun¢do normativa
da Religifo.

Talvez nesse campo religioso se tenha

~dado a maior mudanca no mundo jovem.

Ja ndo engrossam as fileiras daqueles que
viam na Igreja, sobretudo catélica, repre-
sentada por suas autoridades, um ponto de
referéncia de vida, de valor, de verdade.
Anfes emigram desse reduto tradicional,
colocado sob a batuta do poder eclesiasti-
co normativo, ou abandonando totalmente
a pratica religiosa ou assumindo outras
formas religiosas que lhes respondam mais
a subjetividade.

Cresce 0 nimero de jovens que bus-
cam expressdes exéticas religiosas, como
mencionel acima ao referir-me a Nova Era.
A dimensao religiosa subjetiva predomina
numa linha de satisfaczo de caréncias afeti-
vas profundas que o mundo moderno sob o
dominio crescente da tecnologia provoca.

Esses jovens navegam por muitas dguas
religiosas, mudando de porto conforme a
sua situacdo afetiva. Buscam antes expe-
riéncias religiosas isoladas e momenténeas
que um engajamento religioso estavel.

Em alguns casos, essa nova figura re-
ligiosa vem substituir por uma mistica
cHsmica ou/e psicolégica o ardor da mili-
tAncia de outras décadas. Virios estudio-
SOS Ja constataram que 0s novos movimen-
tos religiosos foram e sdo alimentados por
egressos das lutas politicas de esquerda’.

Aderem a um tipo de movimento psico-
mistico-paracientifico-espiritual-terapéu-
tico'd. Muitas vezes sorvem verdadeiro
coctel religioso: gotas de islamismo, boca-
do de judaismo, migalhas de cristianismo,
um dedo de nirvana, um toque marxista,
uma dose de paganismo a medida, sem pre-
ocupar-se pela falta de coeréncia do con-
junto e as suas miltiplas 16gicas internas'?,

Se os movimentos de Acdo Catdlica,

sobretudo as JEC, JOC e JUC, souberam

plasmar um jovem cristdo engajado poli-
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ticamente, hoje faltam esses espacgos. Os
enormes esfor¢os da Pastoral da Juventude
(PJ), da Pastoral da Juventude nos Meios
Populares (PIMP), da Pastoral Universita-
ria (PU) ndo tém conseguido recriar aque-
las experiéncias.

Recente reportagem do “Jornal do Bra-
sil” referia-se a fendmeno novo no Brasil.
A classe C - aqueles que percebem até 5
salarios minimos — vem sofrendo profunda
transformacao. Deixam a vis3o imediatista
do auto-sustento e tolerante com sua situa-
¢ao subordinada, tornam-se mais exigen-
tes quanto aos bens de consumo, reclamam
seus direitos, cobram honestidade dos po-
liticos no manejo do dinheiro piblico ¢
investem mais em educagdo de seus filhos
para garantir-lhes futuro melhor. Os jovens
dessas familias lutam com garra mator para
subirem na vida, galgando os degraus da
escolaridade até a Universidade.

A busca da ascensfio social de jovens
de classes economicamente mais pobres
ndo é fenémeno novo. Mas a forma como
isto se d4 num contexto mais amplo de
estabilizacdo da moeda, da revolug@o tec-
nolégica da microeletrénica e da informa-
cado, modifica fortemente o processo ascen-
sional da juventude. Talvez seja reservada
a classe C em ascensfio importincia deci-
siva no processo eleitoral. Pastoralmente pa-
rece ser a classe que melhor pode morder
projetos construtivos de futuro, pensar uto-
pias, sonhar com transformacdes sociais a
medida que a simples gana de ascensao se
converter em horizonte social mais amplo.

RESPOSTAS PASTORAIS

Antes de tudo, todo trabalho com o0s
jovens defronta-se com essa condi¢do fun-
damental da modernidade, ainda mais acen-
tuada na pés-modernidade, de que o pra-
zer fez-se polo central em torno do qual
giram as outras realidades. A questdo fun-
damental na pastoral consiste, portanto, em

descobrir 0 Evangelho como caminho de
felicidade, até mesmo de prazer, E a feli-
cidade e o prazer passam hoje pela expe-
riéncia concreta e ndo pela simples pro-
messa da eternidade futura.

EXPERIENCIAS INICIAIS

O primeiro passo de aproximagdo pas-
toral com os jovens deveria partir de expe-
riéncias concretas breves e provocadoras,
em que eles pudessem perceber duas coi-
sas simultaneamente:

— a alegria e o prazer da vivéncia,

— seu caréter profundamente evangélico.

Dois tipos de experiéncias poderiam
servir de ponto desencadeador de uma
pastoral:

— uma experiéncia grupal espiritual de

cunho mais psicologizante;

— uma experiéncia de compromisso

social num clima de alegria sem o0s
rancos da militincia. |

Num momento ulterior, essas experién-
cias deveria caminhar em linha de maior
aprofundamento espiritual e social.

Um trabalho pastoral com os jovens
hoje depende mais de pessoas que de es-
trutura. Talvez sejam caracteristicas da
modernidade e pés-modernidade a descon-
fianga e o ceticismo diante das instituicdes,
para valorizar-se mais a presenga ‘“‘cara a
cara’. Isso significa que teriamos que to-
mar consciéncia de que nossa acdo junto
aos jovens depende muito da maneira con-
creta de os tratarmos, de relacionarmo-nos
com eles.

O prnimeiro contato, a primeira acolhi-
da, o primeiro encontro com 0s jovens
costumam marcar muito, positiva ou nega-
fivamente, um trabalho pastoral. As pes-
soas das pastorais da Igreja ndo foram edu-
cadas ao acolhimento pessoal, mas a efica-
cia do agir'. Na relagdo com os jovens é
fatal a presenca de pessoas azedas, depres-



sivas, carentes, infelizes, que ndao conse-
guem passar aos jovens esperanca na vida,
a alegria do Evangelho.

O trabalho pastoral com 0s jovens en-
contra-se num dilema. De um lado, a pro-
posta cristd tem um nivel de seriedade e
profundidade inegocidvel. Ndo se podem
rebaixar as exigéncias evangélicas. Doutro
lado, a porta de acesso ao jovem € 0 pra-
zer, a busca da felicidade. Torma-se real
problema pedagégico encontrar 0 momen-
to em que um clima “light”, de prazer, de
busca de felicidade de encontro inicial deve
abrir-se 4 seriedade e as exigéncias con-
cretas da vida cristd. Sem um minimo ni-
vel de exigéncia e de responsabilidade ndo
ha formacao possivel do caréter do jovem.
As exigéncias devem ser percebidas por
ele, nao como coacio e coercdo vindas de
fora e sobretudo de maneira arbitraria e
autoritaria, mas como algo unicamente para
seu bem. A dimensdo profunda e prazerosa,
que vem da entrega de si e da alegria de
ser para O outro, consegue motivar 0s jo-
vens de hoje.

EXPERIENCIA DO
SACRAMENTO DA CRISMA

A experiéncia pessoal tem mostrado que
um dos momentos fundamentais da vida
do jovem tem sido a preparagao e vivéncia
do sacramento da Crisma. Além da pré-
pria gra¢a sacramental, h4 nesse sacramento
uma for¢a simbdlica que tem atraido mui-
to 0s jovens, especialmente de paréquias
de periferia. Em muitas paréquias, dedica-
s€ um ano Inteiro a sua preparacao. Ha,
em geral, abertura e déscobertas. A perse-

veranca do compromisso com a pratica

eclesial depois da recepgdo do sacramento
tem sido, no entanto, um problema nédo re-
solvido. Sdo poucos que continuam enga-
jados na vida pastoral. Isso ndo invalida,
porém, a riqueza do momento preparato-
rio. Um trabalho com o0s jovens, que se
vincula a paréquias ou mesmo a colégios,

poderia pensar como trabalhar a prepara-
¢do e vivéncia do sacramento do Crisma,
sem descuidar a questdo da perseveranca.
Pode-se transformar em momento privile-
giado para pensarmos séria reflexdo voca-
cional cristd e religiosa.

EXPERIENCIA DE ,
ENGAJAMENTO PASTORAL
NO COTIDIANO DA VIDA
PAROQUIAL

Em algumas pardquias, tem-se conse-
guido envolver alguns jovens com traba-
lhos concretos da vida paroquial. Em al-
guns casos, eles, sob a lideranca do péro-
co, praticamente cuidam de toda a parte
material e da organizacgdo da paréquia des-
de o microfone da missa até a preparacio
de qualquer evento importante, Participam
de perto da vida paroquial no seu cotidia-
no ¢ nos festejos extraordinarios. Se, ao
lado disso, ha um cuidado espiritual dos
mesmos, consegue-se excelente trabalho
pastoral. Quanto mais dindmica for a par6-
quia ou oufra obra similar, tanto mais os
jovens se verdo envolvidos. Nessa convi-
véncia quase diaria com uma obra de Igre-
ja, eles vdo conhecendo as dificuldades,
mas também as alegrias do “servico do
Senhor”. Afeicoar-se-do mais as coisas do
culto do Senhor ou de uma obra apostélica
ou social determinada, conforme 0 caso.

EXPERIENCIAS DE
CELEBRACAO

A celebragdo eucaristica € o centro da
vida eclesial. O modelo paroquial tradicio-
nal ji nao consegue falar a muitos jovens.
Sem abandona-lo naturalmente, pode-se pen-
sar em alternativas menores de celebragdo
para jovens em outro dia da semana.

Pessoalmente durante varios anos, fiz
uma experiéncia desta natureza com jovens.
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Numa sala mator da casa, onde morava,
no centro de Belo Horizonte, todas as 3%
feiras as 18h celebrava uma Eucaristia para
jovens. A primeira parte era uma longa
partilha sobre 0 Evangelho, a propria vida,
a situag@o que viviam, etc. Eles vinham de
suas aulas, dos cursinhos, do trabalho e
encontravam naquela missa um momento
de vivéncia espiritual da Eucaristia e de
partilha da palavra. Num clima bem infor-
mal, s6 jovens, fora do cotidiano escolar
ou de trabalho, eles experimentavam um
momento de espiritualidade e convivéncia.
O importante era eles terem um ponto de
referéncia na cidade, em que podiam uma
vez por semana celebrar uma eucaristia
bem ligada a prépria vida. O clima infor-
mal, a possibilidade de poder partilhar a
prépria vida, o ouvir a partilha de colegas
da mesma idade e envolvidos com a mes-
ma problematica, o contato com a Palavra
de Deus, o encontro com o Mistério em
situacdo de maior liberdade e simplicidade
favoreciam uma vivéncia mais intensa e
pessoal,

EXPERIENCIA DE
ENCONTROS COM O
MESMO GRUPO

Outro tipo de pastoral juvenil sdo os
grupos de jovens. H4 grupos ligados mais
diretamente a uma Institui¢fio, pardquia,
colégio, movimento ou outra obra aposto-
lica. Funcionam independentemente da
pessoa que o orienta ou coordena. E a forca
da Instituicdo que garante a continuidade.
Tem a vantagem da constincia, e ndo se exige
tanto de quem o coordena. Mas o risco da
rotiniza¢do, da burocratizacdo ronda-os.

Outro tipo de grupo de jovem € mais
carismatico, ligado a uma pessoa determi-
nada que fenha carisma especial, persona-
lidade rica, alegre, comunicativa, que con-
segue agrupar jovens em torno de si. Este
tipo de grupo costuma ser mais animado

enquanto essa pessoa estiver presente. Tem
a riqueza da forga, do carisma, do exem-
plo do orientador, mas a fragilidade de
depender de uma pessoa concreta que pode
ser transferida, mudar de atividade e até

- mesmo morrer. Isso ndo impede que pes-

soas dotadas dessas qualidades devam in-
vestir mais em grupos de jovens ou unir
seu carisma a algum grupo institucional,
dando-lhe mais consisténcia ainda.

Na histoéria das Congregactes Marianas,
tivemos no passado o exemplo do grupo
do P. Mariaux. Certos grupos de JEC, JOC,
JUC viveram enorme elan apostdlico na
década de 50 e 60, além do apoio institu-
cional, gracas também a presencga de exce-
lente e qualificada pléiade de assistentes
eclesidsticos. Podem-se multiplicar os
exemplos do passado e também apontar
alguns ainda existentes. Em todo caso,
evidentemente ndo € qualquer pessoa que
tem carisma.

VISITAS E CONVITES
CONSTANTES

Uma vez que os jovens de hoje se in-
clinam muito mais para fazer experiéncias
avulsas, descontinuas, em si mesmas gra-
tificantes, surge como desafio provocante
encontrar uma maneira de como prolongar
a sua presenca em experiéncias continua-
das. J& nos movimentos da década de 70
observava-se que 0s encontros € cursos de
jovens estavam sempre cheios, mas nio dos
mesmos jovens. Havia um fluxo rapido que
dificultava uma formacdo mais séria e
consistente.

A dificuldade maior consiste em arran-
car 0 jovem da inércia inicial. Depois que
vai & reunido, acaba gostando do convivio,
da alegria do encontro, No entanto, cada
vez parece um inicio absoluto e precisa-se
de ligar o motor de arranque.

O simples contato por cartas-convite,
ou mesmo por telefonema ndo consegue



dar a partida no motor frio. Sé pequenas
visitas, convites pessoais tém for¢a para
atrair os jovens. O calor da presenca, a
percep¢do do interesse, a experiéncia do
carinho tém maior chance de motivar o
jovem a freqiientar o grupo ou a pastoral.

A visita ds casas; realidade que no
mundo moderno tem decrescido significa-
tivamente, contém uma forga de persuasdo
enorme. Quanto mais as relagdes na socie-
dade moderna descambarem para 0 anoni-

mato, quanto mais 0s meios eletrdnicos
substituirem o “cara a cara”, tanto mais. -

impacto persuasorio terdo as visitas por

causa de sua raridade crescente na socie-

dade industrializada.

COMPARAR A EXPERIENCIA
DE MOVIMENTOS, CASA DE
ENCONTROS, INSTITUTO DE
PASTORAL DA JUVENTUDE
COM A PAROQUIA

Seria interessante aprofundar mais as
diferencas, originalidades do tipo de traba-
lho pastoral junto aos jovens ligado a pa-
roquias e a outro tipo de organizagido. Hou-
ve ultimamente um deslocamento mais
acentuado desse trabalho para as paroqui-
as. Estas tém-se transformado em seus
poélos dinamizadores. Isso tem provocado
-0 fendmeno recente no Brasil de haver
‘muito mais vocagdes para o clero diocesa-
no que para o religioso. Apesar de ainda
os sacerdotes diocesanos serem menos
numerosos, os seminaristas diocesanos ja
superam os rehigiosos. Isso significa que a
presenca de menos sacerdotes diocesanos
consegue mobilizar mais vocagoes que uma
quantidade maior de religiosos. Evidente-
mente podem-se apontar outras muitas
causas desse fenémeno. Talvez isso signi-
fique que a paroquia tenha mais poder de
atuacao sobre os jovens que a ligada a
outras institui¢coes, |

As pardquias dinamicas tém envolvido
mais os jovens na sua vida que as institui-
¢Oes dedicadas aos jovens. A perspectiva
de futuro de trabalho com os jovens de-
pende da capacidade que se tiver de
envolvé-los na vida da obra. E a partir das
experiéncias, acoes praticas que eles po-
dem ser formados na espiritualidade e vi-
véncia mais profunda de Deus,

A pedagogia sempre constituiu-se pre-
ocupacio fundamental de todo trabalho
com jovens. A juventude de hoje talvez

. seja mais serisivel que a de outros tempos
- auma “pedagogia do coragdo”, da sensibi-

lidade, do afeto. Por isso, a misica, 0s
encontros prazerosos, os grupos de parti-
lha, tornam-se fundamentais para reuni-los
¢ a partir dai pensar uma evangelizacio. O
sucesso que os “grupos musicais” (Legldo
Urbana, Rolling Stones, Mamonas Assas-
sinas, e tantos outros) tém tido no meio
juvenil nos sinalizam uma porta de abor-
dagem da sensibilidade e do coragdo do
jovem. Os evangélicos, apesar de todo
rigorismo que praticam, tém desenvolvido
grupos “rock™ de musica religiosa com
enorme sucesso. Nao se trata de imiti-los,
mas de perceber a “porta de entrada™ da
juventude. Sdo tocados pela miusica, pelas
letras, pela danca, pelo ritmo.

CONCLUSAO

O conhecimento da juventude e o dia-
logo com ela é de capital importancia para
o futuro do trabalho com os jovens e da
promog¢do vocacional. Antes de qualquer
juizo moralista e comparativo com outras
geracdes, cabe um primeiro esfor¢o de
conhecer as mudancas que estdo a aconte-
cer no meio dos jovens e os fatores que as
influenciam. Somente nessa perspectiva,
um trabalho pastoral junto aos jovens ad-
quire relevincia e tem chance de éxito.
Essas rapidas reflexdes ficam como pistas
para ulteriores reflexdes e discussoes.
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NOTAS

Uma excelente obra para penetrar mais profunda-
mente no conhecimento psico-social dos jovens
é; Gérard Litte, Liberar la advlecencia. La
psicologia de los jovenes de hoy, Barcelona,
Herder, 1991, |

. J. Stoetzel. Les valeurs du temps préseni: une

enquéte enropéenne, Paris, PUF, 1983.

. “No mundo dos homens, o gozo € o alfa e omega,

principio e fim™* (E, Guisan, Manifiesto hedonista,
Madrid, Anthropos, 1990, 140).

Charles Taylor, Le malaise de la modernité, Pa-
ris, du Cerf, 1994,

. A letra dessa cangio juvenil revela bem o clima:

“Cuando unos labios amenazan
con devorarme el corazén
Enctendo la senal de alarma

y escapo en otra direccion’”.

. O cantor espanhol Joaquin Sabina expressa muito

bem essa repulsa a todo compromisso:
“Al deseo los frenos le sientan fatal.
Que voy a hacerle yo?

st me gusta el guisqui sin soda

el sexo sin boda

las penas con pan” (Joaquin Sabina)

. Isto E, 21 de abril de 1993, n. 129: 34-36.
. “Nova Era: desafio a fé cristd”, in: Familia Crista

62 (fev. 1996) n. 722: 36-43.

9. 1. B. Libanio, O mundo dos jovens. Reflexdes
teoldgico-pasiorais sobre os movimentos de ju-
ventude da Igreja, Sio Paulo, Loyola, 1993, Co-
lecao Teologia e evangelizagfo n. 3.

10. Foi no contexto desses movimentos de jovens que
nasceu o meu livro: Pecado e Opgédo Fudamental,
Vozes, Petropolis 1975.

11, Encarte Especial: Jovens: Uma nova geragio,
Jornal de Opinido, 83 (1994). 29 de agosto — 04
de setembro, n. 274.

12, Femando Gabeira formulou com muita lucidez
essa crise de militdncia desde a perspectiva da
afetividade: O que é isso, companheiro? Rio de
Janeiro, Codecri, 1979.

13, D, Hervieu-Léger, Vers un nouveau christianisme?
Introduction & la sociclogie du christianisme
occidental, Paris, du Cerf, 1986.

14, Th. Roszak, Unfinished Animal: The Aquarian
Frotier and the Evolution of Consciousness, Nova
Yorque, Harper and Row, 1975, p. 30.

15.J. Sudbrak, La nueva religiosidad. Un desafio para
los cristianos, Madrid, Paulinas, 1990,

16, O Projeto Pastoral Construir a Esperanca da Ar-
quidiocese de Belo Horizonte vem desenvolven-
do o “ministério da acolhida”: Ministério da Aco-
lhida, in: Construir a Esperanca, Informativo do
Projeto Pastoral da Arquidiocese de Belo Hori-
zonte, agosto de 1993, n. 26: 3; Por uma Igreja
mais acolhedora, in: Id. maio de 1994, n. 33: 2-3.




O TRAUMA DO DESEMPREGO.
CAUSAS E DESAFIOS

E absurdo e perigoso melhorar a
produtividade num hospital. Nao
serial melhor possibilitar as
enfermeiras permanecer um
pouco mais ao lado do enfermo?
Porque jogar no olho da rua 22
mil cobradores de onibus com a
implantacao de catracas
eletronicas em Sao Paulo?

./ ecente pesquisa do Gallup mostra
* que para 74% da populacio brasi-
, leira, os problemas mais graves do
4 % Pais sdo os econdmicos. E dentre
0s problemas econdmicos, a maiona (42%)
aponta o desemprego como o problema
econdmico mais grave'. Uma pesquisa rea-
lizada pelo CEBRAP, em meados de 1995,
detectou que para 63% dos metaltrgicos
de Sdo Paulo, o maior medo hoje é o de-
semprego ¢ a demissdo em massa’. Real-
mente, o desemprego € cada vez mais um
trauma. O choque do desemprego tem,
segundo os psicélogos especializados no
tratamento do trauma do desemprego, o
mesmo efeito da morte de um parente. Sdo
conhecidos inimeros casos de depresséo e
inclusive de suicidio, de funcionérios do
Banco do Brasil, por exemplo, por causa
das demissdes®. Nos EUA, “uma série de

Pe. Inacto Neutzling, SJ
Curittba — PR

estudos acompanhados no transcorrer da
altima década descobriu uma clara corre-
lacdo entre o crescente desemprego tecno-
16gico e maiores niveis de depressdo e mor-
bidez psicotica”. Os desempregados tor-
nam-se “descartaveis, depois irrelevantes
e, finalmente, 1nvisiveis no novo mundo
high-tech do comércio global™. As mes-
mas pesquisas descobriram que, nos EUA,
um aumento de 1% no desemprego resulta
no aumento de 6,7% nos homicidios, 3,4%
em crimes violentos e de 2,4% em crimes
contra a propriedade®,

O desemprego, hoje, é uma chaga®,
cada vez mais aberta, na sociedade brasi-
leira. A capacidade do Pais de criar em-
pregos tem sido inferior ao crescimento do
Produto Interno Bruto (PIB) e da popula-
¢do que a cada ano ingressa no mercado
de trabalho, estimada em 1,3 milhdes de
pessoas. No ano passado, a ocupag¢do total
cresceu 1,6% até outubro, enquanto o PIB
aumentou 4,2%°.

O aumento do desemprego, no Brasil,
¢ uma tendéncia ascendente na década de
90. Entre janeiro de 1985 e agosto de 1989
foram criados no Brasil 3,3 milhGes de
postos de trabalho com carteira assinada.
Entre setembro de 1989 e agosto de 1994
foram eliminados 1,6 milhdes de postos de
trabalho formais®. “A inddstria paulista
fechou 941% mais vagas em 1995 que em
1994, No ABC, em Sao Paulo, havia em
1987, 196 mil metalirgicos. Em 1990: 189
mil; em 1991, 182 mil: em 1993, 159 mil
e em 1995 eram 146 mil. O nivel de em-
prego caiu, de uma base de 1060%, em 1987,
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para 74,4% em meados de 1995, Pesqui-
sa feita no inicio deste ano pela FIESP
mostra que 46% das empresas pretendem
diminuir o contingente de empregados no
primeiro semestre de 1996". Uma cidade
como Curitiba, tem nada menos que 128
mil pessoas desempregadas no més de fe-

vereiro'!.

Certos setores sd0 mais duramente atin-
gidos pelo desemprego. Um exemplo € o
caso dos bancarios. Em dez anos, o niime-
ro de empregados nos bancos privados foi
reduzido pela metade. E atende a um ni-
mero muito maior de clientes além de fa-
zer mais transagdes'?,

Virias explica¢des tém sido dadas para
a forte emergéncia do desemprego.

1. Desemprego: conseqiiéncia da
revolucao tecnologica e da =

reengenharia das empresas

Hoje, para produzir a riqueza, ji ndo €
mais tdo necessario o trabalho. Os fatos
cada vez mais evidenciam isto. No conjunto
dos paises capitalistas europeus a produ-
cio da riqueza quase que quadruplicou em

trinta e cinco anos. No entanto, 1sto ndo.

significou a necessidade de quadruplicar o
trabalho. Pelo contrario. Na Alemanha, des-

‘de 1955, o volume anual complexivo de

trabalho diminuiu em 30%. Na Franga di-

- minuiu 15% em 30 anos e 10% no espago -

de 6 anos'". -

No comec¢o do século, um emprego de
tempo integral significava mais de trés mil
horas de trabalho por ano. Em 1960, duas
mil e oitocentas horas. Em 1985, eram um
mil e seiscentas horas, criando um produto
interno bruto, 2,5 vezes maior que vinte
cinco antes. Nas quinhentas maiores em-
presas americanas a propor¢do dos empre-
gos permanentes ¢ de tempo integral sé
representa 10% do tfotal. Um estudo da
Federagdo Internacional dos Metalurgicos,
prevé que dentro de 30 anos, menos de 2%

da atual for¢a de trabalho em todo ¢ mun-
do “ser4 suficiente para produzir todos os
bens necessarios para atender a demanda
total™4,

A agricultura € um exemplo contun-
dente deste processo. Um agricultor que
alimentava quatro pessoas no fim da ulti-
ma guerra, trinta anos mais tarde nutria
36. A safra agricola de 1994/1995, no
Brasil, por exemplo, foi recordista; 81,2
milhdes de toneladas de grdos. Dez anos
antes, ou seja, na safra de 1985/1986, fo-
ram colhidos 53,9 milhdes de toneladas de
graos. Em dez anos, a producdo brasileira
de grios cresceu 51%. A éarea plantada,

- por sua vez, caiu entre 1985 e 1995 quase

10%, ou seja, de 42,5 milhoes /ha na safra
de 1985/86, para 39 milhdes/ha, na safra
de 1994/95. Portanto, o aumento de pro-
ducdo estd diretamente vinculade com o
aumento da produtividade das lavouras que
crescel, em dez anos, 64%'°. Produzir mais
ndao € mais aumentar a area cultiviavel ou
trabalhar mais. E aumentar, sim, a produ-
tividade!'®,

Até ha pouco tempo o0s estudiosos acre-
ditavam que o setor de servigos seria ca-
paz de absorver o grande nimero de pes-
soas desempregadas pela revolugdo tecno-
logica. Mas esta hipétese, hoje, ja esta des-
cartada. Caixas automaticos, homebanking,
débito direto via cartdo, escritérios eletrd-
nicos, os felecommuters (pessoas que tra-
balham em suas residéncias, onde tém
computadores ligados ds suas empresas),
os “escritdrios virtuais”, significam o fim
de carreira para milhares ¢ milhares de
pessoas.

Todo este processo € acompanhado pela
reengenharia das empresas'’. Michael
Hammer, o grande teérico da reestrutura-
¢do empresarial, afirma que a reengenharia
resulta na perda de mais de 40% dos em-
pregados numa empresa € pode levar a uma
reducao de até 75% dos funcionérios. A
geréncia média esti especialmente vulne-



ravel a perda do cargo em fungio da reen-
genharia. Estima-se que até 80%, das pes-
soas envelvidas em funcdes de geréncia
intermediaria sdo suscetiveis 4 demissdo'®,

Enfim, evidencia-se cada vez mais que
“economia global caminha rapidamente
para a era da fabrica sem trabalhadores™,
onde a seguran¢a no emprego € coisa do
passado. A maioria das pessoas fard parte
da “classe ansiosa™?.

Rompe-se o vinculo mecdnico entre
tempo de trabalho produtivo e produgdo.
Nao é mais possivel valorizar com preci-
sdo a produtividade do trabalho nas ofici-
nas flexiveis, com fabricacdo assistida por
computador que s6 requer alguns super-
visores. Em sistema robotizado, para pas-
sar de um volume de trabalho a outro nao
€ preciso mais trabalho. Assim, querer con-
tinuar enquadrado pela lei do século pas-
sado (trabalho/produg¢io/salario) € um non-
sense econdmico. A noc¢do de salario, em
seguida a do salario mensal, foi uma 1déia
interessante que correspondeu a uma certa
civilizacfo industrial. “A nova civilizagdo
informatizada pede que se invente um con-
ceito novo para assegurar a redistribui¢io
das riquezas produzidas coletivamente, com
homens a menos ¢ muitos robds™!.

2. Combate ao desemprego =
retomada do crescimento
economico?

Tanto os economistas quanto o proprio
Presidente da Repiblica tém apontado
como primeira saida para resolver a ques-
tdo do desemprego o crescimento da eco-
nomia. Assim, Delfim Netto afirma pe-
remptoriamente que “para reduzir” o de-
semprego o tnico remédio é um robusto
crescimento econdmico, e este exige um
robusto crescimento das exportagdes 22,
Fernando Henrique Cardoso, tanto em
Nova Delhi quanto a0 México apontou
como “a primeira e talvez a mais impor-

tante medida a promog¢do do crescimento

economico sustentado, através da adocao
de politica corretas 2.

O crescimento econdémico como saida
para questdo do desemprego é um mito.
Basta observar os paises mais ricos do
mundo. Houve crescimento econdmico,
mas a oferta de emprego diminuiu. Por
exemplo, de 1970 a 1992, a Espanha cres-
ceu economicamente 93%, mas o emprego
total diminuiu em 2%. Entre 1965 e 1985,
o PIB alemao foi multiplicado por trés
enquanto o volume anual de trabalho di-
minuia em 27%. Um estudo alemao mos-
trou que, entre 1955 e 1960, 100 bilhGes
de marcos investidos na inddstria para
melhorar a produtividade criavam 2 mi-
Ihdes de empregos. Entre 1965 e 1970, ele
suprimia 100 mil empregos. Entre 1970 e
1975, suprimia S00 mil*.

Acreditar no mito do crescimento eco-
némico como capaz de resolver o desem-
prego leva a sociedade brasileira a trans-
por os modelos de desenvolvimento eco-
ndémico do Norte para cad. Mas, como lem-
bra o economista Ignacy Sachs, “os paises
do Sul n3o tém qualguer chance de se
salvar transpondo os modelos do Norte, a
nao ser se acomodando numa dualidade
ainda maior de suas sociedades. Em vez
de se iludir com a existéncia de uma mo-
dernidade universal, € preciso que cons-
truam projetos adaptados ao seu contexto
cultural, social, econémico ¢ ecoldgico”.
A Unica forma de crescimento sustentavel
que tem um sentido € a que repousa numa
redistribui¢do do trabalho. O desafio con-
siste na construcac de um modelo de so-
ciedade que ndo tenha como Unico objeti-
vo a producdo de mercadorias, mas que
seja capaz de converter os ganhos de pro-
dutividade em beneficio qualitativo. Uma
sociedade que ndo tenha como prioridade
a producdao de valores de troca para um

mercado segmentado e excludente, mas seja

capaz de criar um consenso sobre a prio-
ridade da producdo de valores de uso so-
cialmente necessirios®.
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3. Reducdo do desemprego =
Reducdo da produtividade?

Algumas pessoas apostam na redugdo
da produtividade como saida para o de-
semprego. S#0 os neoludistas. Reduzir a
produtividade € intrinsecamente estipido.
Como igualmente estipido € erigir a pro-
dutividade em lei fisica que deve aplicada
sistematicamente a todos os setores. Entre
nds a tendéncia mais forte, inclusive nas
instituicGes religiosas encantadas com a
busca da qualidade total, é a de querer
aplicar a filosofia da produtividade em tudo
e por tudo, como se todas as atividades
humanas, inclusive a cultura, a saide, a
educacdo, as relagoes sociais pudessem ser
colonizadas pela cultura produtivista, como
se cada pessoa tivesse sido feita no molde
do rob0 e possuisse 0s mesmos comporta-
mentos de adaptagdo a pressio dos ritmos
sociais. A produtividade, como no filme
“Tempos Modernos”, de Chaplin, irreme-
diavelmente arrasta o homem em sua es-
teira. O ritmo da produtividade ndo € ape-
nas o ritmo de uma mégquina isolada. E o
ritmo do conjunto da empresa, depois € o
ritmo da existéncia do assalariado que corre
sem parar para produzir “just in time”, num
ambiente onde se considera o estresse como
um indicador de eficacia.

Ndo € absurdo, até perigoso, melhorar,
por exemplo, a produtividade num hospi-
tal? Ndo seria melhor dar possibilidade as
enfermeiras de permanecerem um pouco
mais a0 lado de cada enfermo? E necessé-
rio jogar no olho da rua 22 mil cobradores
de Onibus com a implantacdo de catracas
eletrénicas na cidade de Sdo Paulo?%.

“Por que ndo exigir dos hipermercados,
por exemplo, um nimero de empregados
por metro quadrado, um total de presenca
humana por hipermercado, para recriar o
servico, a relacao, o conselho? E claro que
o custo destes empregos repercutiria nos

precos. Os consumidores, sem divida,
passariam a pagar, parcialmente, o desem-
prego. Isto seria algo aberrante??,

Em todos os setores ndo expostos a
concorréncia internacional, toda vez que
se quer realizar um ganho de produtivida-
de junto com uma supressdo de empregos,
seria preciso se perguntar, além do custo
direto, qual é o custo indireto, qual é o
custo social, qual € o pretium doloris? Nu-
ma sociedade caracterizada por uma forte
taxa de desemprego em que cada ganho de
produtividade do trabalho vai gerar um
desempregado a mais, precisariamos per-
guntar-nos sobre a urgéncia de sua implan-
tacao.

O exemplo japonés neste assunto é
instrutivo. Os japoneses entenderam bem
as vantagens e os defeitos da corrida a
produtividade. Sdo os campedes da produ-
tividade nos setores expostos a competiti-
vidade, mas também os campedes da cor-
rida & contra produtividade nos servicos
internos € na agricultura, empurrando as
duas 16gicas com o exagero gue os carac-
teriza. Uma taxa de desemprego de 2%,
cinco vezes menor que na Franga, mas 15
milhdes de empregos artificiais.

“Funcionamos com uma dupla econo-
mia”, explica Haruo Shimada, professor da
universidade de Keio, “um setor eficaz,
muito automatizado, que exporta muito, e
um setor ineficaz que emprega enormemen-
te mao-de-obra .

A reducdo e o apoio ao setor de baixa
produtividade pode ser financiada pelos
ganhos de produtividade do setor de alta
produtividade. Manter uma economia a
duas velocidades significa possibilitar a
sociedade tempo para inventar novos me-
canismos de reparticio do trabalho, de
redistribuigdo do emprego. Ela permite dar
tempo as pessoas para se adaptarem a nova
civilizagdo a civilizacdo do tempo livre,
que vai emergindo.



4. Reducao do desemprego =
Flexibilizacdo das relacoes de
Trabalho?

Uma outra causa apontada para o de-
semprego € a excessiva regulacdo do mer-
cado de trabalho. Para Fernando Henrique
Cardoso, uma saida para enfrentar o desa-
fio do desemprego é “tornar mais flexi-
vel o conjunte de regras relativas as
relacoes de trabaltho, de modo a preser-
var o nimero de empregos. Esta flexi-
bilizacdo deveria possibilitar, por exempio,
que empresas ¢ trabalhadores negociassem
livremente um leque tdo vasto quanto pos-
sivel de tépicos, tais como o nimero de
horas-extras etc. Deveria também resultar
em menores custos para a contratagdo de
trabalhadores . Na conferéncia pronunci-
ada no Colégio do México defalha mais
estas propostas, € volta a insistir “na dimi-
nuicdo do custo do fator trabalho e nas
negociacdes entre o capital e o trabalho
para a flexibilizac@o das relacdes trabalhis-
tas, incluindo medidas que déem maior
autonomia aos sindicatos para a celebra-
¢do de contratos coletivos de trabalho™.

E uma saida nada original. Argentina e
Espanha sdao os paises que mais desre-
gulamentaram o seu mercado de trabalho
e hoje estdo com taxas de 20% e 24% de
desemprego, respectivamente.

As relagoes de trabalho no Brasil ja sdo
extremamente precarias. Um indice desta
precariedade € a alta rotatividade. Cerca
de 50% dos trabalhadores do setor formal
estdo ha menos de dois anos no mesmo
emprego. Isto significa que, se a probabi-
lidade de cada trabalhador mudar de em-
prego fosse a mesma, a cada quatro anos
todos os trabalhadores do pais teriam tro-
cado de emprego’'. O dado € alarmante, se
comparado com a situacdo de outros pai-
ses. E um dos indices de rotatividade mais
elevados do mundo. Ele evidencia que o
custo de demissiio ndo é alto. E mais ba-

rato demitir e readmitir um trabalhador do .

que preservar seu emprego ao longo de
um ciclo econémico.

Assim, a proposta da introducdo dos
empregos temporarios em que trabalhado-
res podem ser contratados com encargos
menores ¢ demitidos sem indenizagdo, €
perversa. O recente acordo do Sindicato
dos Metalirgicos de Sdo Paulo, referenda-
do pela For¢a Sindical, com a FIESP vai
neste sentido. Na mesma dire¢cdo vai a
Portaria 865 do Ministério do Trabalho, de
dezembro de 1995, que orienta os fiscais a
ndao multarem acordos que descumpram a
lei*?. “Esta proposta néo tem qualquer com-
promisso com a melhoria da qualidade do
emprego. Apenas, o trabalhador que pode-
ria estar no setor “informal”(sem encargos
¢ sem custo de demissdo) agora passa a ter
um emprego “formal”(sem encargos € sem
custo de demissdo). Fica, assim, consagra-
da na lei a segmentacdo do mercado de
trabalho™. “Os efeitos sobre a amplia¢io
da precarizac@o e da desigualdade do mer-
cado de trabalho nacional sertam enormes
e um fracasso enquanto medidas voltadas
para 0 aumento do emprego, como ja de-
monstrou a experiéncia de varios paises
europeus e latino-americanos **. A asses-
soria econdomica do Ministério do Traba-
lho da Franca, constata que “cada vez mais
gente percebe que as politicas de redugio
de encargos sociais e de flexibilizacido do
mercado de trabalho mostraram seus limi-
tes . E o conservador presidente francés,
Jacques Chirac € enfatico. “A Europa € a
guardid do modelo social no mundo. Esse
modelo social compreende sistemas de
prote¢do social que devem ser refor¢ados *.

5. E o custo do trabalho que
causa o desemprego?

As propostas de precarizar ou flexi-
bilizar as relacdes de trabalho t€ém como
pressuposto que a causa do desempenho €
o custo do trabalho que, por sua vez, contri-

buiria para elevar o assim chamado “‘custo
do Brasil”.
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O custo da hora trabalhada no Brasil,
incluindo no calculo todos 0s encargos
soclals, € baixissima se comparada com
varios paises. O custo médio da méo-de-
obra, em US$, por hora trabalhada na in-
dastria de transformagfo no Brasil € de
2.79. Na Coréia é de 4,16, na Espanha de
11.88, nos EUA é de 14,83 e na Alemanha
¢ de 21,30 ¥,

Comparando o custo da hora de traba-
lho pelo saldrio minimo legal, ela também
custa muito pouco. Vejamos: O custo da
hora trabalhada, segundo o salarioc minimo
de fevereiro de 1996, em US$, era nos EUA
de 4,58, na Argentina de 1,48 e no Brasil:
0,93 *,

Se nfo incidisse nenhuma taxa ou con-
tribuicdo sobre a folha, se as empresas
deixassem de pagar os salarios indiretos
(como o 13° etc.) e ainda descontassem do
salario o domingo ¢ a tarde de sabado,
feriados, férias, auxilio-doenca € aviso pré-
vi0, 0 custo da hora trabalhada seria de R$
0,46, Com todos os direitos e encargos, a
hora custa R$ 0,91, ou US$ 0,93. Na Ar-
gentina, de acordo com 0 mesmo critério,
0o custo minimo da hora, incluidos todos
os direitos e encargos, é de US$ 1, 48.

Tomando ¢ pardmetro da participacéo
dos salérios no valor agregado da indastria
brasileira, constata-se que ela € uma das
mais baixas do mundo, muito abaixo, In-
clusive do mesmo indice praticado por
economias muita mais inexpressivas que a
nossa. Os salarios séo, no Brasil, apenas
23% do valor agregado na indiastria. Se-
gundo a Organizacdo das Nacdes Unidas
para 0 Desenvolvimento Industrial, essa
estatistica é de 37% no economicamente
inexpressivo Panamai, 38% na india, 51%
na Africa do Sul, ou de 69% na Italia e
71% na Noruega ».

Essas comparacoes deixam claro que a
reducao do chamado *“custo Brasil” ndo de-

ve ocorrer pela diminuigdo dos rendimen-

tos do assalariado ou das contribuicoes para

a seguridade social, sob pena de agravar

uma distribui¢do de renda ja excessivamen-
te desigual e de desamparar os ji pouco
assistidos, Ou seja, “nao ha a menor racio-
nalidade econdémica em se reduzir ainda
mais essa ridicula participacdo dos salari-
os na renda nacional. Isso seria comprimir
ainda mais o ja desproporcionalmente mer-
cado interno brasileiro e agravar ainda mais
uma das causas dos poucos empregos que
temos em nosso Pais” ¥. Thomas Coutrot,
assessor econdmico do conservador gover-
no {francés afirma ser um “absurdo atribuir
0 desemprego no Brasil a um custo salari-
al elevado” *, E Ciro GGomes, ex-ministro
da Fazenda, afirma que “nfo ha pretexto
no Brasil atual para um salério minimo me-
nor de 200 reais” “,

Conclusao

O enfrentamento da chaga do desem-
prego € a conseqiiente ruptura do tecido
social provocada por ¢le, exige:

a. Uma atenta e acurada revisdo das cau-
sas dos desempregos. Trata-se de um
problema complexo que ndo pode ser,
simplisticamente, reduzido 4 uma unica
e 1solada causa,

b. Uma mobiliza¢do da sociedade brasilei-
ra para forjar um novo projeto nacional
de defesa da produgdo e do emprego. E
urgente uma revolucdo nas prioridades
na linha do que foi indicado na 22 Se-

- mana Social Brasileira ** e por Cristdvam.
-Buarque, com sua proposta de Revolu-
¢do nas Prioridades *. Isto significa rom-
per com a redu¢do de todos os proble-
mas da sociedade brasileira ao econd-
mico. Nao basta s6 estabilizar a moeda.
E pre(uso subordinar a estabilidade da
economia & priorizagao dos grandes pro-
blemas sociais: alimentacio, sadde, edu-
cacdo, moradia limpa ¢ digna, transpor-

te pablico e acesso i justiga.

¢. A criagdo de uma cultura da solidarie-
dade®. A resolucdo da crise ndo € so-
mente do dmbito do econdémico. Ela é
de ordem ético-culturai. Como afirma



Cristévam Buarque, “estd em jogo a
redescoberta da necessidade de uma re-
volugdo ética mais do que uma revolu-
¢do social”.

Em sintese, estamos diante do seguinte
desafio: como ultrapassar a esfera da eco-
nomia, ou seja, o que ¢ 0 mMesmo, como
romper a esfera do trabalho remunerado.
A racionalizacdo da economia libera tem-
po e continuaré a liberar mais ainda ¢ con-
seqiientemente ndo € mais possivel fazer
depender a renda dos cidadaos da quantida-
de de trabalho de que a economia necessita.

Num sociedade onde o trabalho “néo €
apenas objetivamente amorfo, mas também
estd se tornando subjetivamente periféri-
co™, ndo € mais impossivel continuar a
fazer do trabalho remunerado a fonte prin-
cipal da identidade e do sentido da vida de
cada pessoa **, Novos direitos € uma nova
liberdade emergem como possibilidade:
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CONFERENCIA
DOS REUGIOSOS
DO BRASIL: CAB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar - Cinelandia — Tel.: (021) 240-7299
20038-900 Rio de Janeiro, RJ

Prezado Assinante; Rio de Janeiro, RJ
: 1 de maio de 1996

No dia 25 de margo de 1996, o Papa Jodo Paulo Il publicou a “Exortacio Apostolica Pés-Sinodal Vita
Consecrata, sobre a Vida Consagrada e sua Missdo na Igreja e no Mundo™. A Conferéncia dos Religiosos do
Brasil editou este texto. Vocé precisa ter este livro. Pe¢a-o & sede de sua CRB Regional ou a CRB Nacional. E depois,
ler com paz e pausadamente. Estudi-lo. E a mais atual palavra oficial da Igreja sobre a nossa vida de Religiosos e
Religiosas.

Vida Religiosa ou Vida Consagrada?

Todo batizado ¢ consagrado pelo Pai, no Espirito, para a mesma missio do Filho: testemunhar o amor de Deus
e servir de instrumento de sua comunicagdo aos homens. E a dimensdo ontolégico-teologal do batismo, ou seja, toda
a vida do cristdao posta sob a agdo de Deus que o chamou, consagrou e reservou. Esta consagraciao proveniente do
batismo, tnica e idéntica para todos, nio se desenvolve de maneira uniforme em todos os batizados. Desenvolve-
se conforme a variedade das vocagoes concretas. Embora unica, a consagragio do batismo tem expressoes diversas
nas diferentes e complementares vocagoes cristas, suscitadas todas pelo mesmo Espirito. Uma destas expressoes,
enquadrada na economia sacramental do batismo, mas nido pura e simplesmente confundida com ela, nem sua
conseqiiéncia necessdria, ¢ a consagragio da Vida Religiosa. "-':Li
E o mistério de Cristo consagrado pelo Pai e da lgreja que Cristo consagrou que configura e d4 sentido e valor |
a consagracao da Vida Religiosa. A Vida Religiosa participa, sob um aspecto especifico, da sacramentalidade de
Cristo e da lgreja. A lIgreja € toda inteira de natureza sacramental. Nela o Espirito Santo transfigura e eleva deter-
minados elementos visiveis ¢ humanos em sinais portadores da graga. Todo aspecto sacramental supde uma interven-
¢io do Espirito Santo. A Vida Religiosa tem sua dimensio propria sacramental. Estd estabelecida por uma intervengio
do Espirito Santo. O Senhor chama para a Vida Religiosa e confirma a alianga batismal numa expressio mais intima
e plena.

A Vida Religiosa ¢ UM modo especial de viver a consagracao batismal. E um processo de plenificagdo do
ser cristao e do agir como tal. Nio obstante ser uma forma limitada de realizagdo da existéncia humana do cristio,
¢ a UNICA maneira de viver o batismo para aquele que foi chamado para a Vida Religiosa. E uma forma que busca
ser eminente, ‘magnifico testemunho’ diz Jodo Paulo 11, em condigoes privilegiadas para se desenvolver mediante a
pritica dos conselhos evangélicos. Na profissio dos conselhos evangélicos que oficializa, de modo ritual, teologico
e candnico, a Vida Religiosa, hd uma retomada e uma reconfirmagio da consagragio batismal que ¢ revestida com
este NOVO dom do Pai e revivida com NOVO empenho de fidelidade por parte de cada filho.

Deus, pela profissio dos conselhos evangélicos, reveste nossa filiagdo batismal com uma fisionomia especifica.
Nio imaginamos bem como tudo isto se di. Mas Deus pode. E o que ele quer, ele o faz. A consagragdo da Vida
Religiosa dd relevo ao batismo. E um singular e fecundo aprofundamento da consagracio batismal. E, se nada
lhe acrescenta sacramentalmente, radicaliza um jeito de vivé-lo e de expressd-lo com novo impulso. E este amadure-
cimento de algo preexistente que embala, com vontade mais determinada, pelo caminho da santidade. Ndo € pouco.

#

S6 pode ser dom especifico do Espirito. E uma especial consagragio.

O Concilio Vaticano I destaca a existéncia da consagragio na Vida Religiosa com expressoes vigorosas. Ele fala
de “consagracio de modo especial, de modo peculiar, de modo mais intimo, estado de consagracio a Deus, consa-
gragio particular”. E Jodo Paulo 11 fala de *nova consagracio, forma especifica de consagracao, nova e especial
consagracao”. Estas sinalizagoes do Vaticano 1l e do Magistério sio pontos luminosos de referéncia que valorizam
e justificam plenamente o conceito de consagragao na Vida Religiosa.

Adquira. Leia. Divulgue a “Exortaciao Apostolica Pés-Sinodal Vita Consecrata, sobre a Vida Consagrada e
sua Missdo na Igreja e no Mundo™. E uma alentada atualizag¢do da tradicional e clissica teologia da Vida Rehigiosa.

DEUS, de quem todo DOM perfeito provém, o abengoe ¢ o guarde sio ¢ salvo. Volte para vocé seu rosto de
olhar sereno ¢ lhe conceda a béngio, o perdio ¢ a paz. MARIA, Mie de Deus e nossa também, interceda por nos.
Amém. Sempre ao seu inteiro dispor, com afeto e estima fraterna, subscrevo-me,

. MARCOS DE LIMA, SDB

atenciosament
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