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EDITORIAL

JUSTICA E PAZ SE ABRACARAO

7 1 ais uma vez faco a apresenta-
' | ¢do de um novo nimero da
? Revista Convergéncia. Corres-
i % % ponde ao més de margo. As-
sirn, tenho uma excelente oportunidade para
comunicar-me com os leitores que acompa-
nham com interesse 0s temas e assuntos pro-
postos para a nossa reflex@o e atualizacdo.

Antes, porém, uma boa noticia. Gragas
a sua generosidade, disponibilidads e ao
seu amor as Religiosas ¢ aos Religiosos do
Brasil, a Ir. Maria Carmelita de Freitas,
EJ, aceitou o convite para reassumir a co-
ordenacdo de nossa Revista, encarregan-
do-se, juntamente com os integrantes da
Equipe de Reflexdo Teologica (ERT), de
imprimir-lhe a linha editorial condizente
com 0s objetivos e 08 compromissos da
Conferéncia. Dard continuidade ao valioso
servigo prestado pelo Pe. Spencer que, no
altimo nimero de 1995, apresentou suas
despedidas para dedicar-se a uma nova
missdo em Brasilia. A ele os sinceros agra-
decimentos pelos trés anos ¢ meio em que
dinamizou a nossa revista.

A Palavra do Papa traz a sua mensa-
gem para a Quaresma de 1996, Em conso-
ndncia com sua alocuciio de abertura da
Campanha da Fraternidade, o texto convi-
da para uma reflexdo sobre o espirito com
que vivenciar e celebrar o tempo quaresmal.
Exorta-nos “a cumprir gestos significati-
VOs € concretos, capazes de multiplicar

aqueles poucos pies e peixes de que dis-

pomos”. Vale a pena ler e refletir.

Como um dos critérios adotados tradi-
cionalmente pela Equipe de Programagéo

Pe. Jodo Roque Rohr, J
Presidente Nacional da CRB

de Convergéncia € a elaboragdo ¢ selecido
de textos que contribuam para o aprofun-
damento da compreensao da Vida Consa-
grada e de sua missdo na Igreja e no mun-
do, o presente nimero de margo converge,
também, nesta direcdo. O artigo de Fr.
Floréncio Almeida Vaz, OFM, pretende
esclarecer a experiéncia dos Religiosos
Indigenas hoje e oferece pistas para a for-
macao dos vocacionados destas etnias, res-
peitando e valorizando as suas diferengas
culturais. Pe. Marcio Fabri dos Anjos aju-

da aos e as Provinciais a discernir sobre a

dificil questdo do encaminhamento a estu-
dos especializados na Vida Religiosa. Creio
que seria muito proveitoso a formadores e
formandos o debate a partir das perguntas
e respostas que propoe.

A retomada de aspectos que marcam a
Vida Religiosa sempre serd salutar, por-
quanto obedece a orientacdo da “Perfectae
Caritatis” que aponta como caminho para
a renovacio o retorno as fontes e aos ca-
ristnas fundacionais. A Ir. Lina Boff, SMR,
atualiza este caminheo no seu fexto.,

Uma das recomendagdes da XVII AGO

fol a continuidade ao estudo e i discussio

da Modermdade Brasileira. O arfigo do Pe.
Inacio Neutzling certamente contribuird em
muito na compreensio e interpretacao des-
ta complexa realidade. A variada biblio-
grafia citada permite um mergulho profun-
do na problemética. '

Nunca é demais acentuar uma das no-
tas caracteristicas da Vida Religiosa: a di-
mensdo comunitaria. O Pe. Agenor Girardi,
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como ex-mestre de Novicos da Congrega-
¢do dos Missionarios do Sagrado Coragédo
e atualmente Coordenador do CETESP,
descreve em estilo simples e despretensio-
so as exigéncias basicas para uma auténti-
ca vivéncia comunitaria. Como as demais
virtudes, a vida comunitaria comporta sem-
pre maior perfectibilidade e precisa ser

cultivada para ser lugar de convivéncia
humana e de realizacdo da missdo assumi-
da congregacionalmente,

Em pleno tempo de Quaresma, desejo
a todos os leitores de Convergéncia um
tempo fecundo de conversdo e reconcilia-
¢80 na alegre ¢ esperancosa expectativa da
manha da Ressurreicao.



PALAVRA DO PAPA
(DAHHES VOS MESMOS DE
COMER» (MT 14,16)

Amados Irmaos ¢ Irmas

1. O Senhor chama-nos, uma vez mais,
a segui-Lo pelo itinerario quaresmal, cami-
nho anualmente proposto a todos os fiéis,
para que renovem a sua resposta pessoal e
comunitaria & vocaclo batismal e produ-
zam frutos de conversdo. A Quaresma é
um caminho de reflexdo dindmica e criati-
va que impele a peniténcia, para robuste-
cer todo o propdsito de compromisso evarn-
gélico; um caminho de amor, que abre o
animo dos crentes aos imaos, elevando-os
para Deus. Jesus pede aos seus discipulos
que vivam ¢ difundam a caridade, o man-
damento novo que representa um magis-
tral resumo do Decalogo divino, confiado
a Moisés no Monte Sinai. Na vida de to-
dos os dias, sucede encontrarmos famin-
tos, sedentos, doentes, marginalizados, mi-
grantes. Durante o tempo quaresmal, so-
mos convidados a olhar, com mais aten-
¢d0, 0s seus rostos carregados de sofrimen-
to, rostos que testemunham o desafio das
pobrezas do nosso tempo.

2. O Evangelho destaca como o Re-
dentor experimenta singular compaixio por
aqueles que vivem em . dificuldade; fala-
lhes da Remno de Deus e cura os enfermos
no corpo € no espirito. Depois diz aos dis-
cipulos: «Dai-lhes vos mesmos de comers».
Mas eles reparam que s6 tém cinco pédes e
dois peixes. Também nés hoje, como en-

tho os Apostolos em Bestsaida, dispomos

de meios, sem davida, insuficientes para

irmos eficazmente ao encontro de cerca de
oitocentos milthdes de pessoas famintas ou
subnutridas que, as portas do ano 2000,
ainda iutam pela sobrevivéncia.

Que fazer entdo? Deixar as ¢oisas como
estiio, rendendo-nos 3 impoténcia? E esta
a pergunta para a qual, ao inicio da Qua-
resma, desejo chamar a atencdo de cada
fiel e de toda a comunidade eclesial. A
multiddo de famintos, composta de crian-
¢as, mulheres, ancidos, migrantes, deslo-
cados, desempregados, dirige-nos o seu gri-
to de dor. Imploram-nos, esperando ser ou-
vidos. Como ndo fornar atentos 0s nossos
ouvidos ¢ vigilantes os nossos coracdes,
comecando por colocar 4 disposi¢do aque-
les cinco pdes e dois peixes que Deus pos
em nossas maos? Todos podemos fazer
qualquer coisa por eles, dando cada um o
seu proprio contributo. Isto requer certamente
rendncias, que supdem uma conversao inte-
rior ¢ profunda. E preciso, sem diivida, re-
ver 0$ comportamentos consumistas, cormn-
bater 0 hedonismo, opor-se a indiferenca e
& delegacdo das responsabilidades.

3. A fome é um drama enorme que
aflige a humanidade: urge tomar ainda a
maior consciéncia do mesmo e oferecer um
apolo convicto e generoso as varias Orga-
niza¢des e Movimentos, nascidos para ali-
viar 0s sofrimentos de quem corre 0 risco
de morrer por caréncia de alimento, privile-
giando aqueles que nio sdo atingidos por
programas governamentais ¢ internacionais,
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E necessério apoiar a luta contra a fome,
tanto nos paises menos avanc¢ados como
nas nagdes altamente industrializadas, onde,
infelizmente, vai sempre aumentando a dis-
tancia que separa os ricos dos pobres.

A terra esta dotada dos recursos neces-
sérios para saciar a humanidade inteira. E
preciso saber usi-los com inteligéncia, res-
peitando o ambiente e os ritmos da nature-
za, garantindo a eqiiidade e a justica nas
trocas comerciais, ¢ uma distribuicdo das
riquezas que tenha em conta o dever da
solidariedade. Alguém poderia objetar que
se trata de uma enorme ¢ quimérica uto-
pia. O ensinamento € a acdo social da Igre-
ja, porém, demonstram o contrario: sem-
pre que os homens se convertem ao Evan-
gelho, esse projeto de partilha e solidarie-
dade torna-se uma estupenda realidade.

4. Na verdade, enquanto vemos, por um
lado, ser destruidas grandes quantidades de
produtos necessarios a vida do homem, por
outro, descobrimos com amargura longas
filas de pessoas que aguardam a sua vez
junto das mesas dos pobres ou a volta dos
comboios das Organiza¢des humanitarias,
ocupadas em distribuir ajudas de toda a
espécie. Mas também nas modernas me-
trépoles, a hora de encerramento dos mer-
cados locais, ndo € raro vislumbrar gente
desconhecida que se inclina a rebuscar o
rebotalho das mercadorias ali abandonado.

Diante de tais cenas, sintomas de pro-
fundas contradicdes, como ndo experimen-
tar no espirito um sentimento de revolta
interior? Como ndo sentir-se tocado por
um impulso espontineo de caridade cris-
t47 A auténtica solidariedade, todavia, ndo
se mmprovisa; sO através de um paciente e

responsével trabalho de formagao, realiza-
do desde a inféncia, é que aquela se torna-
ra um habito mental da pessoa, engloban-
do os diversos campos de atividade e res-
ponsabilidade, Requer-se um processo ge-
ral de sensibilizacdo, capaz de envolver
toda a sociedade. A Igreja catélica, em
colaboracio cordial com as outras Confis-
sdes religiosas, deseja oferecer o seu pré-
prio e qualificado esfor¢o para um tal pro-
cesso. Trata-se de um fundamental esforgo
de promoc¢do do homem e da partilha fra-
terna, que ndo pode deixar de ver ai empe-
nhados também os proprios pobres, segun-
do as suas possibilidades.

5. Amados Irmdos e Irméas! Ao mesmo
tempo que vos confio estas reflexdes qua-
resmais, para que as desenvolvais indivi-
dual e comunitariamente sob a guia dos
vossos Pastores, exorto-vos a cumprir ges-
tos significativos € concretos, capazes de
multiplicar aqueles poucos paes e peixes
de que dispomos. Contribuir-se-4 assim va-
lidamente para fazer frente aos varios gé-
neros de fome, sendo este um modo au-
téntico de viver o providencial periodo da
Quaresma, tempo de conversao e reconci-
liacéo.

Nestes comprometidos propdsitos, sir-
va-vos de apoio e conforto a Béncdo Apos-
tolica, que de bom grado concedo a cada
um de vos, pedindo ao Senhor a graca de
nos encaminhar generosamente, mediante
a oragcdo e a peniténcia, para as celebra-
¢Oes da Pascoa.

Castelgandolfo, 8 de setembro,
Natividade da Virgem Santa Maria,
do ano de 1995, décimo sétimo de
Pontificado.
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A EXPERIENCIA DOS RELIGIOSOS

INDIGENAS HOJE

“Para nos foi uma desgraca que
Cristobal Colon topasse conosco,
e em lugar de nos perguntar
quem eramos nos,
rrespeitosamente chamou-nos de
(ndios” (Genaro Dominguez,
indio mexicano).

xistem religiosos indigenas no Bra-
$il? Sim, ndo sdo muitos, € verda-
. de, e sobre eles quase ndo se ouve
falar. O que eles teriam a dizer so-
bre a sua experiéncia nas comunidades
religiosas e nos seminérios? Pensando em
obter uma primeira resposta a esta ques-
tdo, o Grupo de Reflex@o dos Religiosos
Negros ¢ Indigenas (GRENI) realizou uma
sondagem em nivel nacional com 0s pro-
prios religiosos indigenas. De aproxima-
damente 100 questionarios enviados,
quatorze foram devolvidos com resposta.
Certamente € um nimero pequeno, mas O

——

Frei Florencio Almeida Vaz*
Pelo GRENI-Nacional’

resultado da andlise do contetido é muito
significativo e pode dar margem a boas
reflexdes sobre a formacdo de religiosos e
sacerdotes indigenas em nossa Igreja.

As respostas estavam assim distribui-
das: (a) regido — a maioria veio da Ama-
zbnia (11); do Nordeste vieram duas e uma
do Centro-Oeste; (b) idade — 7 pessoas com
menos de 30 anos, 2 entre 30 e 60 ¢ 5 com
mais de 60; (¢) sexo — 12 mulheres e 2
homens; (d) estudos — 4 possuem 0 2° grau
e 10 tém curso superior (as mulheres com
uma formagdo variada nos campos das
Ciéncias Sociais, Comunicacd@o ou Teolo-
gia e 0s homens estudam Filosofia e Teo-
logia em preparagdo para o sacerdoclo).
Desses indigenas, 8 sdo desaldeados ou nao
souberam identificar sua nag¢do de origem
e seis nasceram e viveram em aldeias.

Mesmo estando as respostas bem dis-
tribuidas geograficamente e entre jovens e
pessoas idosas, € claro que ndo nos permi-
tem tirar conclusfes gerais, mas o que
apontamos vale como a representagdo da
opinido de um nimero ndo-negligenciavel
de pessoas. Devemos levar em conta tam-
bém o fato de que muitos religlosos que
poderiam ser classificados como indigenas

i, P —

* O Autor: Frei Floréncio Almeida Vaz, que ajudou a organizar a pesquisa, € indigena, socidlogo, frade
franciscano da vice-Provincia da Amazdnia e membro do GRENIL Atualmente faz mestrado em desenvolvi-
mento, agricultura e sociedade na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro — UFRRIJ, com projeto de
pesquisa sobre desenvolvimento sustentavel entre os ribeirinhos da Amazdnia.

I. Pessoas interessadas em participar ou saber mais sobre o grupo religioso de negros e indigenas, informar-se
na CRB do seu Estado ou procurar o GRENI Nacional/CRB ~ Rua Alcindo Guanabara, 24, 42 andar -

Cineldndia — 20038-900 — Rio de Janeiro — RJ.
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ndo se reconhecem como tais. Nesse sen-
tido, o préprio fato de responder o questio-
nario jA € uma afirmacdo da identidade
indigena, assim como o fato de té-lo igno-
rado pode indicar uma falta de interesse
em enfatizar sua indianidade.

1. INDIO NAO, INDIGENA

O termo “indio” ndo é aceito pela
maioria, por razdes historicas e pelo pre-
conceito que carrega em Si. A palavra usa-
da por Cristoviao Colombo para definir os
moradores originarios da América, pensan-
do tratar-se das fndias, no senso comum
lembra uma gente nua, selvagem, andando
pela floresta e matando impiedosamente.
Entdo, é compreensivel que ninguém quei-
ra assumir esse estigma. Em contrapartida,
observa-se neste momento toda uma luta
dos povos indigenas para reafirmarem sua
identidade étnica e seus direitos. Até po-
vOS que se pensava extintos, como 0S
Kariri-Xocé no Nordeste, reaparecem como
“indios™ lutando por terra e pela preserva-
¢do da sua cultura. Alguns religiosos indi-
genas também querem ser reconhecidos
como “diferentes” da sociedade nacional,
mas ndo como “indios”, preferem a pala-
vra “indigena”.

Apesar de ter a mesma raiz etimold-
gica que “indi0”, “indigena” tem um sen-
tido politico: é uma auto-identificagdo e
ndo mais o resultado de uma imposig¢éo do
colonizador europeu. E sintomdtico que
somente uma pessoa se disse “india” e
outros ndo quiseram nem “indio” nem “in-
digena”, mas “nativo”. Uma (nica irma,
de certa idade, se disse “caboca™ (*Desde
que me entendi sempre escutel me chama-
rem de caboca.”), outro termo abominado
por ser muito depreciativo. Enfim, nos tem-
pos do politicamente correto os nomes
usados na classificacdo de grupos sdo ob-
jeto de muita discussdo, principalmente
quando carregam algum peso de discrimi-
nacao.

2. O INDIGENA NA VIDA
RELIGIOSA

Todos foram undnimes em mostrar a
grande diferenga entre 0 pensamento ¢ a
vida na sociedade indigena e a vida religio-
sa €, conseqiientemente, as dificuldades da
adaptacdo. Quais as principais diferencas?

2.1. Linguagem

E grande a dificuldade de aprender a
pronancia e a gramatica corretas do portu-
gués. Por 1sso expressar-se claramente de
inicio € um problema. H4 na nova lingua
o predominio de expressdes abstratas, dis-
tantes de rela¢des imediatas com a realida-
de. Um exemplo € o discurso sobre os
votos. E aqui estd implicado muito mais
do que o simples falar, é questdo também
de forma e contetido (raciocinio) das di-
ferentes falas.

2.2. Organizacdo da Vida

As casas de formagado e as comunida-
des religiosas sdo programadas e organiza-
das numa disciplina rigida de dias e hora-
rios em que praticamente tudo o que se
tem de fazer est estabelecido, “(temos que)
pedir licenca para tudo”. H4A um ritmo
agitado e mais veloz do que aqucle dos
indigenas (“tive de mudar meu ritmo, que
as pessoas identificavam como lento”). A
estrutura dos conventos € seminarios pare-
ce bastante repressora e impde limites
muito severos 4 vida do indigena, pouco
acostumado com 0 excesso sufocante de
paredes, como bem escreveu com simpli-
cidade uma formanda de Manaus (AM):
“(na aldeia) a gente sente mais soltos, li-
vres, com espontinea vontade e aqui na
vida religiosa a gente sente como se fosse
s6 obrigado, empurrando na gente...”

2.3. Convivéncia

A énfase na manuteng¢do da ordem (dos



superiores) e a seriedade dos rostos esta
longe da espontaneidade indigena. Na al-
deia predomina a leveza ¢ a informalidade
nos contatos. As pessoas estadoc mais a von-
tade e sdo sempre muito alegres. Vive-se o
colettvo intensamente, enquanto na VR ele
¢ mais tedrico, permitindo na verdade o
surgimento do individualismo, de amiza-
des superficiais e de “grupinhos”., Uma
irma com mais de 60 anos conta que estra-
nhou muito o fato de as irmas serem sepa-
radas em categorias, € uma outra se sentiu
podada a0 ver gque n3o se dangcava nas
comunidades religiosas. Ainda bem que
1880 comecou a mudar recentemente, diz
ela, que agora estd mais feliz: “quando eu
recomecet a dancar, tudo ficou 100%, vi-
brel com mais seguranga’.

2.4. Valores e Costumes

Muitas coisas consideradas boas na
comunidade indigena de repente passam a
ser condenadas ou nao sdo muito incenti-
vadas. Exemplos: (a) o apego ao lidico,
dangas e festas, caracteristicos dos indige-
nas, ndao € aprovado numa comunidade de
formacio, ¢ a espontancidade da festa e da
alegria fica restrita a uns poucos momen-
tos de “recreto”. Alguém disse “ganhei
desprezo pela arte em geral”. O “normal”
passa a ser o siléncio, a clausura e uma
alegria comedida. (b) As distingdes que
existern na comunidade indigena entre os
lideres (mais velhos, sabios e pajés) e os
outros nao impedem um convivio natural
€ amistoso, mas 0 mesmo ndo se pode dizer
das relagdes nas quais as categorias “for-
mador(a)” e “superior(a)” estdo como que
distantes e fechadas ao contato natural com
0s outros subordinados(as).

Também foi citado o fato de a nova
vida ser excessivamente urbana, distante
do mundo da natureza das aldeias. Por
exemplo, para os indigenas “lugares sagra-
dos™ sdo rios, matas, casas ou a propria
terra, ou $e¢ja, a natureza ¢ sagrada; ja na
VR “lugar sagrado” é a capela, uma casa

feita pelo homem. Isso explica a saudade
do chdo ¢ do mato, citada por muitos.

Um resumo perfeito do contraste € este
relato dos indigenas do Amazonas: “Inicia-
mos o periodo de formacfio com bastante
entusiasmo, mas aos poucos sentimos as
diferencas, e sofremos um abalo cultural;
talvez seja por isso que alguns até rejeita-
ram a sua identidade indigena. Temos di-
ficuldade com o portugués porque a nossa
estrutura lingiiistica é diferente; por causa
disso, percebemos que alguns formadores
acham que nZo temos capacidade de estu-
do e de raciocinio. O nosso ritmo de vida
¢ diferente do ritmo dos nossos formado-
res € isso também os leva a formar opi-
nijes negativas a nosso respeito”.

Que as duas formas de vida tenham
diferengas nos parece 6bvio, mas € impor-
tante notar que nesse encontro de diferen-
¢as o indigena se apresenta como a parte
que deve se negar ¢ assimilar o conteado
da outra. Por mais que alguns tenham
enfatizado ganhos ao entrar para a vida
religiosa (mais coeréncia no pensamento,
estudos, organizacido etc.), 0s costumes ¢
valores que tiveram de perder estic em
malor nimero. Festas, o apego ao rural,
alimentacdo e uma maneira prépria de
pensamento — tudo isso passa a ficar numa
gaveta ou, nfio raramente, € jogado fora.
Importa nesse momento muito mais mos-
trar-se apto ao ajustamento na comunidade

religiosa do que acentuar as particularida-

des indigenas. E comum principalmente nos
jovens estudantes a preocupacio em mos-
trar que sdo capazes, de acordo com as
novas regras as quais estdo submetidos. Em
uma questdo sobre “ganhos culturais” nas
comuntdades religiosas, alguém respondeu:
“ganhar ndo ganhei, me adaptei”.

3. OS DESAFIOS DO INDIGE-
NA NA VIDA RELIGIOSA

Quais sdo os desafios do religioso indi-
gena nessa situacdo? Sobreviver num
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ambiente estranho ao antigo padrdc € o
primeiro deles. Muitas congregacdes que
atuam na Amazdnia, por exemplo, man-
dam seus jovens para casas de formacdo
em outras regides. O estranhamento fica
ainda maior. Nesse contexto conservar-se
“diferente” culturalmente ¢ manter a auto-
estima € um sofrimento, pois chega-se a
enfrentar criticas e preconceitos explicitos
que machucam. A maioria dos formadores
desconhece a cultura indigena e por 15s0
mesmo ndo lhe da valor. Sdo muitos os
exemplos de indigenas que abandonaram a
VR porque sentiam desconfiangas, despre-
70, discriminacdo ou “porque nio conse-
guiram se acostumar com a vida e 0s cos-
tumes dos outros religlosos”.

Os indigenas que vieram de aldeias
pensam que a dificuldade maior € conti-
nuar indigena, respeitando suas origens. Os
indigenas que ja eram desaldeados respon-
deram que, além disso, a questdo € resga-
tar suas raizes. Vemos entdo que todos
colocam como grande desatio a manuten-
¢ao da identidade indigena numa situagio
completamente adversa. Também deram
sugestdes de como esse caso deve ser en-
frentado: casas de formacdo intercongre-
gacionals para indigenas, nas quais os for-
madores fossem especialmente preparados
para essa tarefa, favorecendo assim o res-
peito as raizes indigenas dos formandos.
Individualmente, a sugestdo é que o for-
mando ndo deve considerar-se diminuido
ou que nada sabe, ele precisa provar que
tem autodominio, mesmo diante da des-
crenga dos outros, desenvolver dons artis-
ticos proprios do seu povo e evitar a men-
talidade burguesa.

Esta presente nesses relatos a conscién-
cia de que é preciso superar alguns pre-
conceltos, por exemplo, aquele que diz que
o Indigena ndo serve para a VR. Se ele
questiona muito & visto como “problema-
fico”. Que fazer? Aceitar as coisas como
sA0 ou abandonar a VR7 Mas 1sso seria
“dar razdio aos que pensam que ndo somos

capazes de viver esta vida”. Novamente
constatamos a insisténcia em “provar” que
o indigena é capaz, tem autodominio etc.
Esse desafio € recorrente.

Nesse processo de adaptacdo a forma
de vida urbana e conventual muitos che-
gam a se sentir desorientados. Alguns jo-
vens foram internados desde meninos, de-
pois veio o aspirantado, o postulantado, o
noviciado, estudos de filosofia e teologia e
todo o processo formative. Um longo pe-
riodo de distanciamento da vida com 0s
parentes € num estilo de organizaciio bas-
tante diferente do indigena. Um estudante
de teologia descreve assim sua situacio:
“0Os meus contatos e as minhas relagdes
com as minhas origens (costumes, tradi-
coes) perdi e me sinto perdido. Por qué?
Estruturas”. E claro que esta desorienta¢io
esta relacionada com os padroes indigenas
perdidos, pols ¢ mesmo jovem destacou
em oufro ponto comoe um ganho na vida
religiosa “comportamento ¢ organizacio”,
ou seja, no mundo dos seus novos(as)
irméos(as) ele parece estar bem encontra-
do. Aqueles que mais se ajustaram ao novo
padrdo sem considerar sua tradi¢do cultu-
ral se perderam enquanto indigenas, mas
os outros que reafirmaram a sua cultura no
“contraste”, conservando a lingua e outros
costumes, por exemplo, tém 1ss0 como uma
referéncia.

F

Os desaldeados ou que se classifica-
ram como “descendentes” ndo acentuaram
muito o lado das perdas, até porque seus
costumes ja estavam muito proximos dos
da sociedade brasileira. Destacam mesmo
a vida religiosa como 0 espacgo da tomada
de consciéncia da identidade indigena, da
busca das origens etc. Uma contradi¢ao é
que, ao mesmo tempo que se dizem indi-
genas deixam escapar frases como *“‘sou
descendénte” ou *“ndo nasci na tribo”, por
mais que o pai tenha nascido la. Parece se
tratar de resquicios da teoria racista disse-
minada no senso comum, segundo a qual



“indio puro” € o que nasceu na tribo e nao
tem “mesclado”: com outras ragas. A mes-
ticagem seria a sua degeneragéo ou defor-
macdo. Hoje tanto a Antropologia como o
movimento indigena tém outro entendi-
mento da questdo: mais que critérios bio-
l6gicos ou geograficos, ser indigena de-
pende da consciéncia de assumir-se como
tal, de compartilhar uma determinada tra-
dicdo cultural distinta da sociedade en-
volvente e de estar em ligacdo com 0s
povos pré-colombianos. Nesse sentido, os
“descendentes” ndo sdo menos indigenas
do que os oufros. Mas eles nao tém tanta
certeza disso.

Aqui € preciso admitir muito do pre-
conceifo e da fantasia que habitam as en-
tranhas da nossa mente. Indio ¢ sclvagem
e atrasado. De varias formas essa idéia
ainda sobrevive. Uma irma desaldeada es-
creveu que tinha medo dos indigenas até
se esclarecer sobre quem eram eles, ja na
vida religiosa. Ha pouco tempo ela foi vi-
sitar uma aldeia e se deu conta da realida-
de. Ndo teve dividas: “esse € o meu povo™.
Virias “desaldeadas™ que fizeram a expe-
riéncia da “volta”, convivendo durante al-
gum tempo numa aldeila indigena, passa-
ram a assumir cOm muito mais vigor e
entusiasmo sua identidade indigena. Do
mesmo modo € de sc supor que existam
muitos religiosos indigenas que, informa-
dos por antigos preconceitos, continuam ne-
gando sua origem. A outra face do proble-
ma ¢ a falsificagdo romantica dos indige-
nas, quando passam de selvagens ¢ maus
para bons guardides da floresta, gente pura,
incapaz de maltratar o semelhante. E ver-
dade que diante da sociedade brasileira
desigual, consumista ¢ violenta, os povos
indigenas estdo cm situagdo vantajosa, mas
superestimar essa vantagem € ruim, pois
cria expectativas exageradas. Os indigenas
também sdo humanos. O préprio contato
com os religiosos indigenas pode ajudar a
esclarecer essa questao.

4. CONCLUSAO

E possivel concluir que uma mudanca
considerdvel foi operada na consciéncia de
muitos religiosos indigenas nos ltimos
tempos. Eles sabem que € preciso conti-
nuar indigena, apesar das adversidades da
VR. Vitimas de constantes discriminacoes,
sua reagdo quase sempre era a raiva € o
siléncio, agora porém argumentam com 0s
nao-indigenas, ressaltando scus valores e
o direito de serem “diferentes”. Sabem que
0 pequeno namero de religiosos indigenas
se deve muito mais a estrutura e a ideolo-
gia da VR do que a uma suposta incapaci-
dade dos indigenas para esta forma de vida.

Diante do que foi visto é possivel con-
cluir que na prética as congregacdes ainda
ndo aceitam os costumes ¢ valores indige-
nas. O indigena que chega para ser religto-
SO e/ou padre tem somente de aprender,
nada para ensinar ou contribuir com a Igre-
ja. Estamos falando de indigenas, mas isso
também vale para negros ou ciganos. O
que estd em jogo ¢ a disposicdo da VR de
se abrir para um contato amistoso com cul-
turas diferentes da ocidental dominante.
[sso parece nao estar acontecendo. Mas
nem tudo esta perdido. S6 dois responde-
ram que a congregacdo nao aceita seus
valores. A maioria disse que existe abertu-
ra e aceitacdo, pelo menos teoricamente.
J4 € uma disposi¢do para o didlogo. O que
falta é tornar realidade essa “boa vonta-
de”, que, alias, ¢ respaldada em vérios do-
cumentos recentes da Igreja, principalmente
0 dec Santo Domingo.

Se houver uma firme boa vontade de
dar atencdo aos indigenas que chegam,
haverd necessariamente mudanc¢as na for-
ma de realizar o processo formativo. Do
contrario, continuarao dois mundos a se
confrontar, um impondo sua cultura ¢ o
outro se esfor¢ando para sc adaptar. A vida
religiosa so teria a ganhar se se efetivasse
esse didlogo. Os indigenas dizem que po-
derdo trazer do meio do seu povo a parti-
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lha, o respeito pelo outro, um “comporta-
mento calmo e delicado”, um modo mais
dangante de celebrar, simplicidade, igual-
dade e inclusdo, nunca a exciusio. Ndo

sd0 coisas estranhas ao imaginério da vida
religiosa, mas talvez sejam estranhas a
muitas formas concretas de vida religiosa,
Nao € um bom risco para se correr?



ESTUDOS ESPECIALIZADOS
NA VIDA RELIGIOSA

Falta-nos um pouco de
profissionalismo. Falta ate
honestidade profissional. O Reino
nao dispensa habilitacao nem se
constrol com improvisacoes.

erd que todas as Congregacdes e
., Ordens precisam ter gente com es-
% tudos especializados? Ou este € um

Congregacdes? Ou a questdc € mais para
as CongregacOes masculinas que tem reli-
21080s que sdo padres?

Entendemos aqui como “estudos espe-
cializados™ aqueles que, de modo geral, se
fazem em nivel de cursos e exigéncias aca-
démicas. Esfte assunto dos estudos especia-
lizados na VR € mais importante do que a
primeira vista pode parecer. Vamos tratar
o assunto de forma bem ampla, pois a di-
versidade de situacdes € grande entre os
diversos institutos de vida consagrada. Na-
turalmente, os grupos que se compoem de
sacerdotes naturalmente ja sdo obrigados a
organizar um tipo de formacéo que inclui
estudos universitarios. Mas mesmo para
esses grupos hi questdes interessantes a
serem levantadas no conjunto. E variavel
também a atenc¢do que se da a formacgao
permanente. O que escrevemos entdo aqui
pretende servir antes de tudo como algu-
mas primeiras 1déias e provocacoes, para

" desafio s6 para algumas pessoas e

Pe. Marcto Fabri dos Anjos, CSSR
Sao Paulo — SP

que em cada Congregacdo e Ordem se
repense este assunto.

1. Por que alguém de nos?

Os estudos especializados dentro de um
grupo sio sempre uma necessidade para a
vida desse grupo. Conhego Congregacoes
que se refugiam no “carisma fundacional”
para inibirem estudos especializados de
seus membros. Desculpam-se mais ou
menos assim: “Nosso carisma ndo € o es-
tudo e a pesquisa, mas sim... (determinada
tarefa ou missdo)”. E com isto se dispen-
sam de incentivar membros de sua congre-
gacio para algum preparo cientifico ou
mais profissional. As vezes até inibem seu
desejo de estudar.

De fato, a reflexfo sobre as opg¢des de
vida do grupo, o discernimento e a organi-
zacao das idéias que o sustentam sdo ne-
cessidades vitais. Elas exigem pessoas
dentro do proprio grupo que estejam habi-
litadas a facilitar esses servigos indispen-
saveis. Embora uma *assessoria” externa
tenha seus lados de riqueza, ela ndo conse-
gue substituir em tudo os proprios mem-
bros da Congregaciio, Ordem ou Instituto
especialmente naquilo que envolve suas
experiéncias especiticas. Mas, além disso,
existe algo além dos interesses internos de
cada Congregacdo. Sdo as tarefas que o
Evangelho apresenta: para desempenhar
bem a missdo e as tarefas do carisma con-
gregacional, exige-se preparo. Tudo 1$s0
poe a questdo do estudo especializado como
um desafio para qualquer Congregagao,
Ordem ou Instituto de vida consagrada.
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Os interesses particulares de institutos
se somam ainda as necessidades da Igreja
como um todo. Assim como a diversidade
dos carismas fundacionais sdo uma rique-
za para a Igreja, assim também a refle-
x40, fundamentacdo e sistematizacio des-
ses carismas garantem a transparéncia e
melhor intercomunica¢do dos carismas na
Igreja.

2. Que tipo de estudos
especializados?

Tentando comecgar de modo bem con-
creto, vamos perguntar que tipos de estu-
dos especializados sdo convenientes para
religiosos(as). Numa Congregacio reli-
giosa € de se supor que esses estudos se
guiem, antes de fudo, pela missédo a que o
grupo e seus membros sdao chamados a
cumprir no anuncio do Evangelho. Essas
tarefas missiondrias tomam concretude em
“frentes” ou “obras” que a Provincia assu-
me, dando vazdo a seu ardor missionario.
Veremos, mais adiante, que esse aspecto
da missédo e das obras deve se compor com
0 outre lado que sdo as habilidades e pre-
feréncias pessoais, sem 0 que massacrari-
amos as pessoas. E uma sintese a ser feita
com sabedoria e idealismo pelas pessoas
envolvidas e pelo grupo.

Mas aqui facamos um pequeno esque-
ma de tipos de estudos especializados que
podem ser necessarios e mesmo indispen-
saveis em uma Ordem ou Congregacao.
Anotamos cinco tipos:

a) Especializacoes diretamente ligadas
ao carisma fundacional — Cada Ordem ou
Congregacdo tem naturalmente seus desa-
fios especificos nesse campo. E os enten-
do de duas maneiras:

al) EspecializacOes voltadas para o
estudo das fontes historicas e espirituais
de sua Ordem e Congregacdo no conjunto
da Igreja. Estes estudos, pesquisas ¢ pro-
dugdes cientificas vdo se tornando prati-

camente indispensdveis para a identidade
do grupo religioso ¢ portanto exigem pes-
soas que a eles se dediquem. Os préprios
membros sdo em grande parte insubs-
tituiveis nessa tarefa.

a2) Especializa¢Ges que vac ao encon-
tro das tarefas especificas decorrentes do
carisma. Estas especializa¢des visam res-
ponder ao desafio de competéncia e no
fundo também de honestidade profissional
na drea em que atuamos como religiosos.
Pensemos em Congregacdes que expres-
sam a obediéncia a seus carismas funda-
cionais se dedicando, por exemplo, 4 edu-
cacao, ou a comunicacdo. Para um bom
desempenho desses servigos, seus membros
sao particularmente desafiados a entender
ao menos um pouco melhor dessas areas.
E naturalmente ter algumas pessoas espe-
cializadas no campo. Assim também se
podem descobrir espagos e dreas que exi-
gem aprofundamento, embora estejamos
acostumados a dispensar estudos mais apro-
fundados, Penso em especial como merece
muito mais atencdo tedrica a op¢do prefe-
rencial pelos pobres, isto €, como € desa-
fiador compreender “o mundo dos pobres”,
para que os carismas fundacionais possam
assumir o amor aos pobres de Deus de for-
ma mais inteligente.

b) Especializagdes que visam ao Ensi-
no Teoldgico — Estas especializagOes di-
zem respeito mais de perto as Ordens ¢
Congregacoes que se ligam a Institutos aca-
démicos de ensino teolégico, particular-
mente cumprem a tarefa da formacédo teo-
l6gica presbiteral. Mas este ndo seria o
inico espaco que aqui se abriria. Penso
que, desde 0 momento em que 0s grupos
religiosos desenvolvam pesquisas € estu-
dos a partir das areas cspecificas de seus
carismas, poderiam surgir proveitosos ser-
vicos oferecidos mais amplamente a Igre-
ja. Assim como Jesuitas, Dominicanos,
Salesianos, Redentoristas ¢ Camilianos t€m
desenvolvido centros de estudo e de espe-
cificacdes segundo seus carismas proprios,



assim também outros centros de especiali-
zacdo poderiam ser desenvolvidos. Existe
aqui uma grande area a ser conquistada
pelas religiosas, em grande parte afastada
até agora de estudo e especializagdo teol6-
gica, para grande perda de todos nos.

¢) Estudos que visam a formacgédo e a
vida em comunidade — A presenga de pes-
soas especializadas para subsidiar a For-
magcZo religiosa no interior de cada grupo
pode ajudar a enfrentar uma area delicada
e complexa. Tendo em vista a formacgdo
inicial e a permanente, incluindo nesta a
vida em comunidade, podemos lembrar a
importincia de disciplinas como a pedago-
gia, a psicologia e a espiritualidade. Estas
especializacoes naturalmente se desdobram
em importantes assessorias a outros seto-
res de atividades da Ordem ou Congrega-
¢do ¢ em servigos pastorais diretos ao Povo
de Deus.

d) Especializagdes profissionais — Ten-
do em vista as habilidades pessoais e as
areas de trabalho particularmente de religio-
sos(as) ndo clérigos, abre-se uma gama
interessante de possibilidades de estudos
especializados que podem servir tanto para
o0 interno da Congregacgdo, como em servi-
cos eclesiais mais amplos. Penso aqui em
habilita¢Ges profissionais que requerem, por
exemplo, 0os grandes meios de comunica-
¢do. Ali estdo capacitagdes que ndo se im-
provisam. Além disso, devemos pensar tam-
bém em servigos profissionais Gteis na so-
ciedade, afravés dos quais possamos levar
adiante o testemunho de solidariedade e luta
pela justica em favor dos pobres. As profis-
sfes técnicas e profissdes liberais de modo
geral constituem interessantes espacos para
especializagdes dos membros de uma Con-
gregacio. Além de servirem por assim dizer
ao interno do grupo religioso, sdo também
uma ponta de abertura para maior interacao
da vida religiosa com a sociedade.

e) Especializacdes em dimensdo de
servigco eclesial mais amplo — Trata-se aqui

de anotar a dimensao pela qual os estudos
especializados constituem uma contribui-
cdo da Congregacdo ou Ordem a suprir
necessidades comuns de Igreja. Em geral
todo estudo especializado pode ter utilida-
de interna congregacional e/ou eclesial mais
ampla. Vale a pena lembrar aqui a enorme
necessidade que temos de maior participa-
¢do das mulheres na reflex@o e elaboracio
teoldgica, mesmo na dimensdo da forma-
cao teoldgica presbiteral. E talvez ainda
maior é a necessidade que temos de reli-
glosos(as) capazes de levarem o fermento
cristdo ao didlogo cientifico com a socie-
dade em cada uma das diversas ciéncias.

3. Primeiras bases de estudo
especializado

Quando olhamos para alguém cientifi-
camente bem preparado, a gente pode fi-
car admirado, mas a0 mesmo tempo pode
ter um leve sentimento de inferioridade:
“Nunca vou chegar 14! Isso ndo é para
mim...” Mas, de fato, todo especialista um
dia foi um iniciante com suas limitacdes.
O segredo € dar um passo depois do outro.
Considerando nossa realidade, anoto aqui
algumas observacoes:

a) Um ponto de partida € aceitar que
nem todos(as) sd@o chamados(as) para tudo.
Assim, nem todos “sdo feitos(as) para de-
senvolverem de forma realizadora um es-
tudo especializado. Isso mostra a necessi-
dade de a pessoa descobrir suas habilida-
des e preferéncias. Nesse desafio de des-
coberta € preciso um explicito apoio no
nivel da formacgao, e um incentivo para que
a pessoa acredite em si mesma e na vali-
dade dos estudos em perspectiva. Existem
até técnicas que podem, s¢ necessario, aju-
dar na descoberta das principais tendén-
cias e diregcdes em que cada pessoa pode
produzir melhor em sua vida.

b) Refor¢o do estudo basico: Um bom
estudo comega pelas bases; € hoje perce-
bemos qudo necessario é suprir as defi-

D

¢ O n v € I

o0
-



L G R GRS AP o oy e L P i S Rl S

<

c 0 n v €

®

ciéncias do ensino basico brasileiro para
levar adiante uma séria formacio. E preci-
so descobrir as lacunas que podem perpas-
sar a capacitacdo na lingua portuguesa e
rudimentos de formacgfo humanistica dei-
xados para tras. Essas lacunas se desco-
brem mais facilmente na medida em que
delineamos as areas que nos propomos
aprofundar.

~ ¢) Facilitagdo para estudo em areas de
interesse ¢ habilitacBes instrumentais: O
incentivo pessoal aos interesses intelectuais
de cada um € fundamental para que a espe-
cializacdo venha a acontecer. E 1sto come-
ca de longe, facilitando aos co-irmaos(as)
irem adquirindo o instrumental necessario
(por exemplo estudo de linguas estrangei-
ras; pequenos “ensaios” em cursos breves;
contatos e experiéncias breves). Aqui entram
os interesses por temas ou disciplinas que
vio além dos programas comuns para todos.

d) Alertas: Em se tratando da promo-
cdo inicial dos estudos especializados ca-
bem dois alertas. O primeiro seria quanto
a uma especializacdo precipitada. Esta
significaria um estreitamento da visdo do
sujeito por uma selecdo exclusiva de um
campo ou drea sem uma base de conheci-
mento em outras areas. Uma formacio
cientifica supde sempre uma base de co-
nhecimentos comuns. Quem estuda teolo-
gia, por exemplo, ndo pode renunciar a um
conhecimento basico das diversas areas,
para se dedicar apenas ao campo de seu in-
teresse. O segundo seria uma supervaloriza-
¢do precoce da pessoa, que entdo niao So-
mente se condicionaria facilmente a sua area,
como também poderia ser levada a presungao
de achar que ja sabe tudo e domina mais do
que realmente sabe. Sdo desatios que um
processo de formacgdo deve enfrentar.

s

e) Discernimento comunitario; E im-
portante ter presente, por fim, que as €sco-
thas por areas de especializagdo obedecem
a critérios pessoais, mas também devem se
ater a critérios comunitarios. De um lado é

importante valorizar a concentracdo de
forcas em torno de objetivos comuns. Esta
obediéncia aos nossos carismas € exata-
mente um dos fatores que nos leva a ser-
mos “congregados”. Assim, a escolha de
nossas especializacdes deve levar em con-
ta também a forma de somarmos com 0§
co-irmaos(as) na vida comunitaria e na mis-
sdo. Por outro lado, a comunidade pode
também atuar como aquela que solicita,
incentiva ou ajuda a discernir com mais
objetividade as nossas aptidées.

4. Um ambiente para a
especializacdo

a) Valorizacdo dos estudos e seus ser-
vicos — Um ambiente interno favorivel aos
estudos especializados na Provincila ou
Regido se constitui particularmente pela
valorizacdo dos servicos especializados,
reconhecendo sua validade e servindo-se
deles. O reconhecimento é um dos princi-
pais estimulos humanos. Esta valoriza¢io
se traduz também institucionalmente pela
solicitacdo que os diversos setores podem
fazer aos confrades em particular e ao
Governo Provincial para que um estudo
especializado se realize dentro de uma area
ou de um tema especifico.

b) Ambiente interno da Provincia: obs-
tdculos — A possibilidade de estudos espe-
cializados deve contar com um apoio grupal
que comeca por um reconhecimento de sua
necessidade. Um primeiro obstaculo a esse
respeito seria o autodidatismo. E sem di-
vida uma riqueza a capacidade gue temos
de transmitir a gera¢des novas as habilida-
des cultivadas em cada setor. Mas seria
ingenuidade acreditar que isso substitua
assessorias especializadas na area. Geral-
mente as pessoas sdo enviadas para seto-
res de atuagdo, com tarefas as vezes muito
importantes, mas sem 0 minimo de prepa-
ro. Falta-nos um pouco de profissionalis-
mo. Poder-se-ia falar em certos casos até
em falta de honestidade profissional. E



como se os servicos do Reino de Deus
dispensassem habilitacdo e pudessem se
construir com improvisagoes supridas eter-
namente pela “obediéncia” religiosa.

Um segundo obsticulo seria a aconio-
dagdo que anestesia qualquer inquietagio
cientifica e portanto também qualquer es-
forco de atualizacgio.

Um terceiro obsticulo podem ser os
ciimes e insegurangas que colocariam os
estudos e especializacOes como pecas do
jogo de poder interno. Talvez seja bom se
precaver contra essa forma tao rudimentar
de infantilismo espiritual.

¢) Interagdo — O clima favordvel aos
estudos especializados € ajudado por uma
atitude de interacdo com os membros da
Congregacdo ou Ordem que fizeram seus
estudos: solicitar seus préstimos, mas tam-
bém ndo deixar simplesmente por conta
deles aquela drea. Esta seria uma forma de
lavarmos as maos ou até de rotularmos as
pessoas a partir de suas especializacdes. A
interacdo € importante para que enfrente-
mos um possivel isolamento de quem es-
tudou, em suas posi¢des. Em outras pala-
vras, 0s estudos especializados na Vida
Religiosa dependem de cultivarmos um
ambiente em que o didlogo cientifico, em
suas questdes praticas pelo menos, seja uma
preocupac¢do comum das comunidades.

d) Estudos no exterior ou no Brasil? —
O local dos estudos especializados tem suas
conveniéncias segundo diferentes fatores
em jogo. Especialmente € preciso ver onde
se encontram boas escolas. Mas de modo
geral a diversificacdo da fonte dos estudos
representa uma riqueza cultural. Os estu-
dos e especializacdes no Brasil tém a rique-
za de possibilitarem maior insercio em
nosso contexto. Fregiientemente, porém, se
deparam com um grande limite que é pre-
ciso ser evitado: a proposta de estudo se
apresenta em meio a um acimulo de ou-
fros encargos e deste modo fica faltando
uma liberagdo minima para a pessoa se
dedicar com trangiiilidade.

Os estudos no exterior tém a riqueza
de propiciar outras experiéncias culturais,
como também normalmente implicam tem-
po integral para o estudo. No sentido de
contato com oufras culturas, nossos estu-
dos tém se desenvolvido principalmente na
Europa. Mas parece interessante pensar
também em outros contextos, desde que
somados com boa qualidade de estudo.

Isso tudo ndo deve naturalmente tolher
nem desencorajar a conjugagdo de oportu-
nidades, quando por exemplo o estudo se
faz, por varios motivos, associado a uma
incumbéncia ou aproveitando um espaco
ocasional. Algumas especializa¢es podem
inclusive ser feitas, com proveito, dessa
forma, quando o engajamento de trabalho
coincide com os temas do estudo.

5. Desafios Globais e Perspectivas

Os estudos especializados na Vida Reli-
glosa ja sdo em parte uma realidade prati-
cada em viérios setores. Ndo tivemos a
preocupagao de fazer levantamentos nesse
sentido. Tivemos antes a preocupacio de
estimular uma analise da situagdo dos es-
tudos especializados em cada grupo reli-
g10s0 ¢ a partir dai sensibilizar para orga-
nizagoes e planejamentos que contemplem
também as especializaces.

Quais sd0 os desafios globais mais im-
portantes nessa questdo? Apontaria apenas
dois nesse momento: O primeiro é supe-
rarmos 0 preconceituoso distanciamento
das religiosas do estudo teoldgico. Isto é
uma grande perda para a Igreja, especial-
mente agora que nos defrontamos com a
ingente tarefa de reelaborarmos a Teologia
na reciprocidade de género. Em um mo-
mento em que tanto precisamos de mulhe-
res tedlogas, acho que cometem omissio e
negligéncia as comunidades religiosas que
nao pensarem, € pior ainda negarem, for-
magdo teologica especializada a religiosas
capazes.

O segundo seria fazer frente 3 necessi-

dade crescente que temos de cristdos(as)
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que possam participar do didlogo cientifi-
co na grande sociedade. A velocidade das
mudancas e dos avancos cientificos e tec-
nolégicos € incrivel. Vamos deixar que o
fermento evangélico fique para tras do tem-
po? ou que seja levado apenas por cientis-
tas e peritos leigos(as) de boa vontade? A
Vida Religiosa se compde de enorme di-
versidade de carismas. Cada carisma diz
respeito a necessidades humanas concretas
que por sua vez sdo tratadas por ciéncias
especificas e se tocam por tecnologias
modernas. Caberia a cada grupo religioso

se preocupar em dar sua contribuicdo cris-
td ao didlogo cientifico, a partir de seu
carisma. Um sonho? Na Biblia Deus falou
muitas vezes por sonhos...

Podemos trabalhar com otimismo e
entender que as perspectivas sdo boas. Ha
mais recursos para especializagoes e estu-
dos hoje. Os tempos modernos sdo empol-
gantes € propiciam areas incrivels para a
pesquisa. E além de tudo, o Espirito Santo
esta sempre preparado a ajudar a quem se
dispoe a enfrentar 0s novos tempos em seu
nome.




ASPECTOS QUE MARCAM
A VIDA RELIGIOSA

(BRASIL — AMERICA LATINA E CARIBE}

Os aspectos aqui

evidenciados expressam OS
elementos que compdem a Vida
Religiosa como chamado do
Senhor para continuar e
completar a missao que comecou
com ¢ anuncio do Reino e
consumou com a doacao de sua
vida na cruz.

om 0 processo renovador desen-
cadeado pelo Vaticano I, apli-
cado em nosso Continente por
# Medellin e Puebla, a vida reli-
giosa latino-americana passou a apresen-
tar-se com uma nova identidade que foil se
construindo na medida em que esta desco-
bria seu lugar na Igreja Particular, tomava
consciéncia da sua missdo nesta Igreja,
deixava-se interpelar pela realidade e ia
fazendo descobertas que configuravam
sempre mats a sua consagracio a Deus para
a missao do Reino na Igreja, na Socieda-
de, no Mundo. .

A partir deste evento que foi o Vatica-
no II ¢ o dinamismo que o Espirito susci-

Lina Boff, SMR
Rio de Janeiro — RJ

tou em nossa realidade histérica, nasce na
Igreja latino-americana uma “nova figura™
de vida religiosa que brota da interpelagdo
dos pobres e do seu mundo.

A existéncia de mulfidoes de empobre-
cidos levou a vida religiosa a tomar a sério
a presenca destes rostos que de muitas
maneiras a interpelavam.

Este tendmeno, interpretado a luz da
op¢do evangélica preferencial pelos pobres,
em continuidade com Medellin e Puebla,
ilumina, a imitacao de Jesus Cristo, toda a
acdo evangelizadora (cf. SD 296) da vida
religiosa no Brasil e no continente latino-
armericano.

EM QUE CONSISTE PARA A
VIDA RELIGIOSA A OPCAO
PELOS POBRES

A raiz profunda que faz a Vida Reli-
giosa optar pelos pobres € essencialmente
a sua consciéncia de estar partilhando da
vida e da missdo de Jesus Cristo numa con-
vivéncia intima e em comunhio de destino
com o propric Jesus.

A motivacdo evangélica da vida reli-
giosa pelos pobres como primado da cari-
dade perfeita para com Deus e para com o
proximo exige “uma identificacdo cada dia
mator com Cristo pobre ¢ com os pobres™
(DP 1140); “aceitar e assumir a causa dos
pobres como se estivéssemos aceitando a
nropria causa de Cristo” (Mens. 3); “re-
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conhecer os rostos sofredores de Cristo
(DP 31) nos rostos concretos dos pobres
da nossa realidade.

A propria apresentagéo da vida de Jesus
ndo deve esquecer sua vida pobre (DP 190,
584), sua comunhdo com as angistias e
esperangas do seu povo (DP 176), e o fato
de que ndo “rejeitou viver até a morte com
os mais postergados” (DP 316) para reali-
zar o plano salvifico do Pai que culmina
com a sua gloriosa ressurrei¢do, a partir da
qual todos, homens e mulheres, comeca-
rdo a viver da nova cria¢do inaugurada pelo
Senhor da Gloria.

Esta opcdo exigiu um redimensiona-
mento ¢ um novo enfoque dos aspectos
mais evidentes de todas as formas de vida
religiosa. Tais aspectos sdo: o seguimento
de Jesus Cristo, a redescoberta da Palavra
de Deus, a inser¢do no meio do povo, a
experiéncia de Deus e a vida de oragdo.

E evidente que estes elementos nunca
poderdo apresentar a plena riqueza da vida
religiosa vivida na oOtica da opcdo pelos
pobres, mas a caracterizam na totalidade
da vida crista.

I. O SEGUIMENTO DE
JESUS CRISTO

Os bispos reunidos em Puebla afirmam:
“O servico aos pobres € a medida privile-
giada e ndo excludente do nosso seguimen-

to e do nosso servigo a Jesus Cristo” (DP
1145).

Toda a vida cristd tem uma relagio
intima com o projeto de vida de Jesus. A
vida religiosa é chamada a viver esta rela-
¢do com seu modo proprio que implica
partilhar da vida e do mistério de Jesus,
numa ligacio pessoal com ele ou no segui-
mento dele.

Em parte alguma a partilha do cami-
nho de Jesus recebe um conteado téo pro-
fundo, como na relacéo entre a pessoa de

fé e Jesus. Na medida em que o cristdo,
homem e mulher, toma consciéncia de estar
penefrando no viver, no agir € no pensar
de Jesus, coloca-se em harmonia com ele,
e toda a sua vida entra em consonincia
com a vida de Jesus.

O seguimento cresce até a identifica-
¢do, em que a vida de Jesus torna-se o
principio da vida cristd. Pode-se sublinhar
dois elementos que compdem a experién-
cia cristd como seguimento de Jesus.

O primeiro elemento € que esta expe-
riéncia comeca sempre de uma histéria
concreta, aquela que o Cristo viveu. O se-
gundo € a tomada de consciéncia de que,
no caminho percorrido por Jesus, ha um
momento central, 0 mistério pascal, de onde
¢ necessdrio partir se se quer realmente
compreender o mistério de Jesus Cristo e
encarna-lo na prépria vida.

Esta trajetoria de Jesus explica a novi-
dade do Reino de Deus do modo como ele
a trouxe, e sobretudo nos faz participar da
realidade de sua vida doada por todos na
cruz em vista da plenitude de sua gloria.

Desta participacado a vida e ao mistério
de Jesus Cristo nasce a missdo da vida
religlosa. Para responder a este chamado a
religiosa, o religioso recebem de Deus a
comunicacdo do verdadeiro conhecimento
e da verdadeira vida, conforme as palavras
de Jesus:

“Ja ndo vos chamo servos, porque o
servo nao sabe o que seu senhor faz; mas
eu vos chamo amigos, porque tudo o que
ouvi de meu Pai eu vos dei a.conhecer”

(Jo 15, 15).

A missdo da vida religiosa € prolongar
conscientemente a atuacao salvifica de
Cristo para a qual se torna necessaria uma
comunhdo profunda da religiosa, do reli-
gioso aos sentimentos de Cristo. Paulo
deixou as formulagdes mais incisivas so-
bre este ponto:



“Pois a caridade de Cristo nos compe-
le, quando consideramos que um SO mor-
reu por todos e que, por conseguinte, to-
dos morreram. Ora, ele morreu por todos a
fim de que aqueles que vivem nao vivam
mais para si, mas para aquele que morreu
e ressuscitou por eles” (2Cor 14-15).

Tal missao se insere na vida do povo
de Deus que forma a Igreja cujo ministério
apostélico vai muito além de uma trans-
missdo da mensagem cristd, objeto de uma
proclamag¢dao ao mundo inteiro. Mas tal
missdo implica uma con-formagdo a cons-
ciéncia redentora de Cristo e & participa-
¢do no ministério de seu sofrimento para
chegar a participagdo de sua vida gloriosa.

2. A REDESCOBERTA DA
PALAVRA DE DEUS

A redescoberta da Biblia constitui uma
fonte de renovacdo espiritual e missionaria
da vida religiosa e 0 eixo a partir do qual
a pratica pastoral da religiosa, do religioso
encontra resposta a crescente sede do povo
pela Palavra de Deus, a prioridade da evan-
gelizacdo, que € o anuncio da Boa Nova,
da catequese biblica ¢ da celebracdo litir-
gica (cf. DP 150).

Na perspectiva da nova evangelizacio
pedida pelo santo Padre, a Conferéncia dos
Religiosos do Brasil (CRB), lanca o Proje-
to *“Tua Palavra ¢ Vida” para toda a vida
religiosa como principal subsidio de leitu-
ra-oragao-estudo comunitario e pessoal da
Palavra de Deus em resposta ao pedido

feito pelos Superiores ¢ Superioras Maio-
res na XV Assembléia Geral.

Tal Projeto esta levando a vida religio-
sa do Brasil e pode-se dizer do Continente
um santo e apaixonado entusiasmo pela
atualiza¢do e encarna¢do do significado
profundo da Palavra de Deus lida e inter-
pretada dentro da fé da Igreja (DP 372).
Ao reaprender a ler a Biblia rezando a vida,

a religiosa, o religioso retomam nas condi-
cOes de hoje a melhor tradicdo da VR na
Igreja.

A redescoberta da Palavra de Deus cons-
titui a espinha dorsal da espiritualidade e
da missao da vida religiosa cuja evolucdo
interna exigiu-lhe a leitura orante da Bi-
blia: lida, meditada, rezada, contemplada.

O movimento biblico criado pelos 1nu-
meros grupos que se reinem em torno da
Biblia para rezar e encontrar luz e forca
para responder aos apelos da realidade,
espalhados por todo o pais (cf. DP 981), €
o novo método adotado pela vida religiosa
no processo da evangelizagdo dos nossos
pPOVOS.

A Sagrada Escritura torna-se assim o
centro da vida, da espiritualidade e da
missdo profética da vida religiosa no Bra-
sil e no Continente.

3. A INSERCAO NO MEIO
"~ DO POVO

Desde a opcdo pelos pobres que tem
como motivacdo de fundo o seguimento
de Jesus Cristo, a missdo da vida religiosa
na Igreja, na Sociedade, no Mundo, ¢ a
urgente necessidade de penetrar na inspi-
racdo origindria do carisma fundacional
com vistas a uma atualizacdo do mesmo
COmo servi¢co aos mais pobres e margina-
lizados, toda a vida religiosa passou a cri-
ar uma nova forma de ser ¢ de atuar,

Uma das formas que melhor vem res-
pondendo a interpelacao dos pobres em
nosso Continente sdo as comunidades reli-
giosas inseridas no meio do povo, com seu
testemunho de fraternidade profética, de
atuacdo evangelizadora, € que, no conjun-
to da vida eclesial, tém um lugar definido
como experiéncia de Deus em comunhdo
de vida com os mais pobres.

Esta nao € a inica forma valida de vida
religiosa, mas a consideramos como uma
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forma privilegiada por expressar os valo-
res do evangelhos da vida consagrada de
uma maneira particularmente transparente.

Em nivel de vida espiritual, a vida
religiosa se caracteriza por trés momentos:
o momento da contemplacdo do rosto de
Deus na pessoa do povo pobre. Cristo, que
se fez pobre para nos enriquecer, € a chave
de leitura através da qual Deus se revela
no rosto do pobre; o0 momento da pratica
libertadora que se destina ao homem e a
mulher de forma integral; e © momento do
amor ativo levado as tdltimas conseqiién-
cias (martirio), como primado da caridade
perfeita para com Deus e para com 0 ir-
mao e a irma mais pobres.

Em nivel de vida comunitaria, a vida
religiosa inserida caracteriza-se por rela-
cdes mais diretas e fraternas, nas quais se
valoriza a pessoa humana como tal. Nestas
relagOes interpessoais consideram-se como
base humana indispensivel para a convi-
véncia evangélica a sinceridade, a maturi-

dade e a capacidade de criar lagos de ami-

zade profunda numa vida simples, pobre,
em sintonia com a vida do povo, apren-
dendo dele os caminhos da fraternidade,
da sororidade e da comunhdo.

A vida interna da comunidade inserida
no meio do povo pobre € notificada pela
sua abertura ao povo, a intercongregacio-
nalidade ¢ ao mundo, pela sua solidarieda-
de e pelo seu pluralismo e finalmente pelo
seu testemunho comunitirio da vivéncia
dos votos como modo de seguir a Jesus
Cristo e pela integracdo entre oragao, vida
fraterna e misséo.

Em nivel de vida apostdlica, emerge
cada vez mais a consciéncia aguda da in-
sercdo da vida consagrada nos meios po-
pulares, nos lugares de novas fronteiras “ad
intra” e “ad extra”, na evangelizacdo das
culturas oprimidas e nas Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs).

A atuagdo da vida religiosa inserida
nestes pontos estratégicos da Igreja, da

Sociedade e do Mundo torna-se uma atua-
cdo profética: ela descobre o significado
transformador do anincio e da praxis evan-
gélica e vé em tal processo uma manifes-
tacdo de Deus que se revela no curso da
histéria construida e contada desde os mais
pobres € pequenos. -

Ao tomar como eixo de articulagdo a
opg¢do pelos pobres na préitica evangélica,
a vida religiosa inserida, de modo particu-
lar a vida religiosa feminina, sempre mais
define seu lugar na Igreja, sua missdo
carisméatica como Povo de Deus e sua
participa¢do como mulher consagrada nos
Inumeros movimentos € organizagdes po-
pulares associados as lutas do povo.

Os aspectos da vida consagrada que
foram aqui evidenciados sdo a expressdo
dos elementos que compdem a vida reli-
giosa como chamado do Senhor para con-
tinuar ¢ completar a missao que ele mes-
mo comegou com o anincio do Reino,
atuou com sua obediéncia ao plano
salvifico do Pai e consumou com a doagéo
completa de sua vida na cruz em vista de
dar a todos e a todas, pelo seu Espirito, a
vida do Cristo Glorioso.

4. A EXPERIENCIA DE DEUS

A experiéncia de Deus feita a partir da
historia, na qual Deus € experimentado
como o Deus da vida que continua a his-
toria da salvagdo na histéria do nosso povo,
e a experiéncia de Deus feita em Jesus de
Nazaré, morto e ressuscitado, presente e
atuante com o seu Espirito em cada mem-
bro da comunidade e na nossa realidade de
opressao e injustica.

Pelo seu Espirito somos enxertados no
Cristo, servo sofredor, e somos unidos
sempre mais a ele que atua na histéria para
levar a termo o plano salvifico do Pai. A
experiéncia do Deus trinitario possibilita e
abre a vida religiosa a integrar fé-vida e
lhe € fonte de discernimento no campo da
evangelizacdo (DP 529).



5. A VIDA DE ORACAO

A oracdo feita a partir da realidade se
encarna na vida pessoal e comunitéria, tor-
na-se uma atitude permanente da religiosa
e do religioso, e é fonte de profetismo
auténtico capaz de levar a experiéncia
martirial.

Este tipo de oracdo € feito ndo s6 na
comunidade religiosa, mas com O povo e
desde o povo, evento que converte a ora-
¢do da religiosa, do religioso em uma exi-
géncia existencial que muda a forma e o
conteddo da mesma, para responder as si-
tuagdes, para adequar-s¢ ao povo, para
concordar com a re-interpretacio da iden-
tidade e do papel da propria vida religiosa.

A oragdo comunitaria feita na comuni-
dade religiosa e com o povo é um ato de
louvor a Deus e uma celebragdo que com-
promete a vida na medida em que esta
oragio estd conectada com a realidade que
se vive. E uma experiéncia que impulsiona
a vida religiosa no sentido de comprometé-
la a viver com radicalidade a sua consagra-
¢do e a sua unido com Deus, no Espirito,
e a desafia a rezar de maneira diferente.

Para a Sagrada Escritura a experiéncia
de Deus & feita na vida: buscando autenti-
cidade humana, lendo os acontecimentos
da histéria a luz da fé. E esta a experiéncia
de Deus que compromete a vida e a mis-
sdo da VR, hoje, na América Latina.

A oracao litirgica e a pratica sacramen-
tal procuram ser vividas com novos enfo-
ques, novas formas e estilos, ndo s0 nas
comunidades religiosas, mas em contato
com O povo e suas expressdes religiosas
descobrindo nelas a for¢a evangelizadora
que trazem dentro de si.

Deve-se reconhecer que se sente de
maneira aguda a necessidade de adaptar
ndao s6 a oracao litiirgica, mas toda a litur-
gia (cf. DP 899), sobretudo a da celebra-
¢fo dos sacramentos de inicia¢do cristd, as
diversas culturas do nosso povo de um

modo geral e de modo particular aos jo-
vens, aos pobres e aos grupos afro-brasi-
leiros que sdo em maior nimero.

A falta de ministros ordenados tem
enriquecido e tem feito desabrochar a
criatividade da vida religiosa no campo da
oragdo e da liturgia, de modo especial as
comunidades religiosas inseridas no meio
do povo, com a criagdo de celebragdes ade-
quadas e proprias para cada acontecimento
e festa significativos da comunidade cris-
td, a realizacao de encontros de oracdoc e
cantos e a organizagao do culto em torno
da Palavra de Deus que une a comunidade
crista (cf. DP 906), renova sua esperanga ¢
a faz crescer no amor de Deus, do irméo e
da irmd.

Nesta trajetéria, a vida religiosa, em seu
compromisso pelo Reino de Deus, se ins-
pira na figura de Maria associada a Jesus
pobre, }a que ela “conheceu a pobreza e o
sofrimento, a fuga e o exilio” (DP 316),
proclamou “que a salvagdo de Deus esta
relacionada com a justi¢a para com 0s mais
pobres” (DP 1144).

Maria é, para a vida religiosa e para
toda a Igreja, motivo de alegria e fonte de
inspiracéo, por ser a estrela da Evangeliza-
¢do e a Mae dos nossos povos (cf. EN 82,
DP 168).

Para servir ao Senhor e aos mais po-
bres, religiosas e religiosos encontram em
Maria um modelo de consagracdo radical
a Deus amado sobre todas as coisas, a ela se
dirigem no caminho para Cristo e na miss&o
de anuncia-lo a todos (cf. DP 745-746).

A vida religiosa acolhe a Palavra de
Deus a exemplo da humilde serva do Se-
nhor e aprende, do seu “fiat”, a atencéo
profunda as mog¢des do Espirito; da sua
presen¢a na Igreja nascente, aprende a ser
fiel ao chamado do Senhor para a missdo;
e do seu mistério da assunc¢do, aprende a
viver na fé e na esperanga de realizar o
proprio destino e a fixar o coragdo e a men-
te 14 onde se encontram 0s bens eternos.




L

r

c o n v €

- 96

BIBLIOGRAFIA

A leitura orante da Biblia/1: “Introducgdo”. Col. Tua
Palavra é vida. Ed. Loyola, Sao Paulo. Publica-

¢oes CRB, 1990.

BERNARD, Ch. A. Teologia spirituale, Testi di
teologia — 1. Ediz. Paoline, Roma, 1982.

BINGEMER, M.C.L. “A experiéncia crista de Deus
como vitoria da vida, Convergéncia [78, dez. /
1984, 597-606.

BOFF, C., CUNHA de A.R.I. Inser¢do Formacao
Trabalho. publicagies CRB, 1987.

CLAR, Vida Religiosa en América Latina a partir
de Medellin. Bogotd, 1976.

DE FREITAS, C., BOFF, C., CALIMAN, C. Inser-

¢ao: novo modo de ser da vida religiosa. Publi-
cagoes CRB, 1989,

DE FREITAS, C., CALIMAN, C. Vida Religiosa e
* nova consciéncia eclesial, Caminhada pés-conci-
liar na América Latina. Publicagtes CRB, 1988.

MACISE, C. La vida religiosa del futuro. Fasc.
publicado na Revista de Espiritualidade 170,
1984, 59-93. Ser signos de liberacion. Cues-
tionamentos de la vida religiosa desde las ense-
nanzas de San Pablo. Publicagdes CLAR, 1978.

VAN BAVEL, T, I. O nicleo da vida religiosa.
Tensao evangélica, impulso da sociedade. Edit. Vo-
zes, Petrdpolis, 1978.

VV.AA. Nova Evangelizacdo e vida religiosa no
Brasil. Publicacbes CRB/XV/AGO, 1989,



BRASILEIRA E OS5 DESAFIOS PARA
A VIDA RELIGIOSA
CONSTRUIR UMA CULTURA DA

SOLIDARIEDADE

Importa criar uma cultura da
solidariedade, o que implica
mudanca profunda na propria
manelra de o religioso encarar o
universo de sua vida. Uma
cultura da solidariedade
modificara a maneira de os
religiosos se relacionarem, usarem
e disporem de seus bens
materiais e simbolicos.

# % nalisando a.realidade brasilei-
jmwd,  1a, dois fatos chamam a aten-
/% ¢do. O primeiro é a pauta de
discusses da sociedade brasi-
leira ¢ o segundo, o fendmeno da banali-
zacdo da violéncia.

A sociedade brasileira, hoje, esta apri-
sionada dentro do circulo de giz da discus-

Pe. Inacio Neutzling, 3J
Curitiba - PR

sapo econOmica. A agenda da discussio
politica nacional € predominante, € quase
que exclusivamente econbémica. O debate
gira em torno dos ultimos indices de infla-
cdo, das taxas de juro, da politica cambial,
dos resultados da balan¢a comercial, da
crise do sistema financeiro. Este debate se
amplia para a discussao dos programas de
qualidade, da restruturacdo produtiva, da
busca da competitividade.

As Gltimas elei¢cdes presidenciais foram
determinadas e definidas pelo Plano de
Estabilizacio Econdmica. Fernando Henri-
que Cardoso foi cleito pelo Plano Real.
Esta analise € cada vez mais consensual.
Ou seja, ele foi eleito para estabilizar a
moeda e acabar com a inflacdo. A estabi-
lidade da moeda é vista como condicio
“sine qua non” da salvacdo nacional e aca-
bar com a inflacdo como o melhor jeito de
aliviar a pobreza.

Os problemas prioritarios como desnu-
tri¢ao, a deseducacdo, o descalabro da sau-
de, o saneamento basico, a questao da
moradia e do transporte publico desapare-
cem como desafios basicos. O aumento do
desemprego parece ser algo meramente
conjuntural. Basta que a economia volte a
crescer para que a questdo do desemprego
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scja resolvida. A sociedade brasileira cai,
asstm, na armadilha de considerar as difi-
culdades econdomicas como sendo 0s seus
verdadeiros problemas fins!. Por isso ela
nao reage com mais vigor diante da bilio-
naria ajuda financeira ao sistema financei-

ro, da apropnacéio, pelo Tesouro, de recur-

sos do Fundo de Assisténcia do Trabalha-
dor (FAT) para financiar a diferenga de
juros no refinanciamento das dividas agri-
colas e do uso de recursos do FAT ¢ BEGTS
para financtiar Estados, a taxas inferiores a
de mercado. |

Temos aqui um casoe tipico em que a
socicdade € vista ¢ passa a se ver como
espelho da economia. Os problemas sociais
¢ aqueles vinculados diretamente a consti-
tuicdo do processo humano deixam de ter
uma identidade propria e sdo apropriados
pela realidade fnica da economia. Ha um
processo de inversdo de valores no qual a
sociedade perde a nogdo do real e a solu-
¢do para os verdadeiros problemas ndo sdo
encontrados, pois eles ficam subordinados
aos econdmicos 2. E o que o Celso Furtado
denomina de “fundamentalismo mercantil”.
[sto significa, segundo este economista, que
vivemos “o apogeu da idé€ia de que a lei
do mercado e sua logica € a medida de
todas as coisas, convertendo-se em ‘ética’.
Delineia-se a 1déia de que o mercado pode
ser 0 cimento de uma sociedade™. Trata-se

de “uma forma de religido modemna’™.

O segundo fato € a violéncia crescente.
Um exemplo muito concreto desta violén-
cia foram os acontecimentos do Estadio
Pacaembu em Sdo Paulo, no domingo, 20
de agosto. As imagens mostradas, 4 sacie-
dade, pela televisao, nos interpelam e ques-
tionam. Essa violéncia grafuita, que faz
parte do assim chamado mundo moderno
COmMO O estresse, a omnipresenca do compu-
tador e da globalizacdo da economia, nio
€ o reflexo da desagregacio social, da cri-
se da sociedade “onde hd um clima de vale-
tudo™ da competitividade excessiva, en-
fim, de uma sociedade na qual “a ética da

solidariedade foi francamente derrotada
pela ética da eficiéncia?’™

Toda esta violéncia nos relembra as
vérias chacinas que o Brasil nos ltimos
anos assistin: Matupad (M), Carandiru
{SP), Candelaria e Vigario Geral (RJ), Co-
rumbiara (RO) e, mais recentemente, San-
ta Isabel do Ivai (PR). Lembra-nos tam-
bém das varias manifestacoes, nos Gltimos
anos, de pessoas ¢ até de entidades de clas-
se se posicionando a favor da morte de
menores de rua para, segundo elas, “livrar
a sociedade de futuros assaltantes e seqiies-
tradores™.

O cientista politico José Augusto de
Souza Rodrigues, analisando o medo e o
mal-estar na cidade do Rio de Janeiro de-
correntes da banalizacio da violéncia e da
desvalorizacdo da vida, levanta a hipétese
de estarmos vivendo “o perigo eminente
da fragmentacdo da ordem juridica e da
prépria ordem social causada pela irrup-
cao selvagem e descontrolada da outra ci-
dade, cuja autopoiesis se daria a partir de
éticas particulares que nio se reportam nem
a racionalidade formal, nem ao conteido
normativo da lei™.

O que sem divida impressiona é a se-
ducdo da violéncia. Para Gilberto Velho,
um problema da antropologia, hoje, é ana-
lisar o fascinto da violéncia. Pois “a trans-
gressdo e o crime seduzem, por 1SS0 SA0
assustadores™. O psicanalista Jurandir Frei-
re Costa aponta para o risco de que acabe-
mos “nos organizando psicologicamente de
maneira a ter satisfacio e prazer com a
violéncia ¢ com o espetaculo da morte do
outro. Em termos técnicos, isso se chama
gozar com a destruicdo™.

ALGUMAS CARACTERISTICAS
ETICO-CULTURAIS DA
SOCIEDADE BRASILEIRA

A reflex@o sobre estes fatos aponta al-

gumas caracteristicas ético-culturais da
sociedade brasileira.



1. O Evangelho da
Competitividade®

Uma primeira caracteristica da realida-
de ético-cultural da sociedade brasileira €
a busca da competitividade. Todas as re-
formas que estamos assistindo no Pais vi-
sam a um grande objetivo: a inser¢do com-
pefitiva do Brasil no mercado internacio-
nal. Ela é o fim ltimo que galvaniza to-
dos os esforcos dos atores sociais como as
empresas, a administracao publica, o siste-
ma financeiro, a escola, a universidade,
enfim, a nagdo inteira. A competitividade
torna-se 0 meio para alcangar a salvacao
nacional. Enfim, “competitividade € a pa-
lavra da moda, vale para tudo”™'’. Estamos
diante de um verdadeiro evangelho: o evan-
gelho da competitividade.

O evangelho da competitividade se re-
duz a algumas'idéias simples: estamos
engajados numa guerra tecnolégica, indus-
trial e econdmica em escala mundial. O
objetivo € sobreviver, ndo se deixar matar.
A sobrevivéncia passa pela competitivida-
de. Fora dela, ndo hé salvacdao nem a curto
nem a longo prazo; fora dela nao ha cres-
cimento, bem-estar econdmico e social, au-
tonomia ¢ independéncia politica.

A competitividade tem os seus evan-
gelistas, seus tedlogos, seus sacerdotes e,
evidentemente, os seus fiéis: a opinido pu-
blica trabalhada por esse discurso''.

O evangelho da competitividade sacra-
liza, primeiramente, o principio da exclu-
s@o. Todo mundo é convidado ao banque-
te, mas somente um pequeno punhado de
individuos, de grupos, de regides ou de
paises — aqueles capazes de adquirir a gra-
¢a de serem mais competitivos que Os
outros — tém efetiva e legitimamente aces-
so 4 mesa. A competitividade socializa o
fato de que a verdade esta do lado do mais
forte nos planos tecnol6gicos, industrial e
comercial. Conferindo uma primazia abso-
luta a exceléncia, ela legitima a manuten-

cdo das desigualdades entre individuos,
grupos sociais, regides € paises.

Em segundo lugar, a ideologia da com-
petitividade refor¢a a primazia da logica
da guerra nas relagbes entre as empresas,
os operadores econdmicos, as cidades, 0s
Estados. A visdo da economia mundial que
ela veicula é extremamente redutiva: as
empresas sao exércitos se digladiando pela
conquista dos mercados e na defesa das
posi¢cdes conquistadas. Seus dirigentes siio
descritos como estrategistas. Todos os
melos sd0 bons neste combate: pesquisa e
desenvolvimento, as ajudas do Estado, a
especulacido financeira, o “dumping” dos
precos, as fusdes, as aquisicoes. No bellum
omnium contra omnes, na célebre férmula
de Hobbes'?, j4 ndo existe mais o justo e o
injusto, o moral ou o imoral.

Neste clima belicoso, a pressao exerci-
da sobre as pessoas € enorme: esfas — ao
preco de estresse consideravel, do medo
do trauma do desemprego e da precarizagdo
do trabalho' — lutam por sua sobrevida,
subordinadas a realizacdo do quadro de
tarefas ou as taxas de lucro fixadas pelas
empresas'®,

2. O neo-individualismo

Uma segunda caracteristica € o neo-
individualismo **,

A logica da competitividade, que vai
se impondo amplamente nos mais varia-
dos setores da vida moderna, implica uma
mudanga geral das normas e valores cole-
tivos, que tinham vigéncia em muitas or-
ganizacOes sociais, operarias € outros mo-
vimentos, para um individualismo compe-
titivo que se erige em valor central. Este
individualismo emerge numa sociedade em
que “os 1deais coletivos ndo passam de ba-
lela e cada um vive e morre solitario dian-
te de sua imagem no espelho”', “O indi-
vidualismo torna-se o padrdo absoluto de
escolha”’. A ac¢do coletiva vai se tornando
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cada vez mais dificil, pois “a figura do
social como centro de troca comunicativa
de individuos, que reciprocamente trans-
mitem informacdes e regras de comporta-
mento, baseados nas experiéncias indivi-
duais e coletivamente compartilhadas, tor-
nando-se simbolos de coesdo que confe-
rem unidade as diversas formas de cons-
ciéncia, torna-se praticamente initil. En-
fim, o social como principio da experién-
cia comunitaria desapareceu”®. O indivi-
duo € concebido na sua identidade abstra-
indo das suas relacdes com os demais. O
individualismo exacerbado torna-se a con-
di¢do necessaria para entender as mudan-
¢as culturais que estamos vivendo.

A nossa €poca mudou a hierarquia mo-
ralista das finalidades. O prazer tornou-se
autdnomo com respeito as regras morais.
A felicidade subjetiva € a que irriga a maior
parte da cultura cotidiana. Edificou-se uma
nova civiliza¢io, que ja ndo se dedica a
vencer o desejo, mas a exarcebd-lo e des-
culpabiliza-lo: os gozos do presente, o tem-
plo do eu, do corpo e da comodidade se
converteram na nova Jerusalém dos tem-
pos pds-moralistas'®.

Aqui temos uma caracteristica impor-
tante da modernidade. Para a época mo-
derna a pessoa humana € um ser constitu-
tivamente movido pelo prazer. A ordem
hierdrquica 1- Amor; 2- Desejo; 3- Prazer,
¢ radicalmente invertida. “Essa €, segura-
mente, uma das herangas mais problemati-
cas e originérias que a época moderna nos
legou. Das mais espinhosas também. Em
esséncia talvez ndo seja dificil enuncia-la:
a do papel constituinte do prazer na estru-
turacdo do sujeito” %,

Assim, vai-se criando e forjando uma
hierarquia em que preceitos como justica
social, solidariedade e amor ao préximo
sd0 vistos como menores. Ou, entdo, como
principios idealistas, fantasiosos, ineficien-
tes, puritanos, repressivos, obsoletos, em
suma, como conselhos edificantes, do “ca-
tecismo dos perdedores™?!.

Enfim, vivemos uma era caracteristica-
mente individualista que “logrou atrofiar
nas proprias consciéncias a autoridade do
ideal altruista, desculpabilizou o egocen-
trismo e legitimou o direito de se viver a
vida autocentradamente. O espirito de sa-
crificio, o ideal de preeminéncia do proxi-
mo perdeu credibilidade: mais direitos para
nds, nenhuma obrigagio de se dedicar aos
demais, tal é, em termos abruptos, a for-
mula do individualismo cabal”%.

Condillac, em 1754, formulou de ma-
neira muito pertinente a mudanga ético-
cultural que vivemos. Para ele, “viver €
propriamente gozar, € a vida € mais longa
para quem mais sabe multiplicar os obje-
tivos de seu gozo™’. A época moderna
substitui o conceito de felicidade, central
na tradi¢do ético-cultural do Ocidente, pela
idéia de uma vida segura e confortivel.
Esta mudanga ético-cultural € atestada por
Hobbes. Nao é mais para a felicidade que
tendem as aspiracdes das pessoas huma-
nas, mas para a acumulagao de mstrumen-
tos de poder. A 1dentidade do individuo
nao € mais dada pela participacdo na poli-
tica e na cultura da pélis. Assim, fazer uma
chamada a virtude € exigir um altruismo
que, do ponto de vista do individuo do
mercado, ndo € somente inexplicavel, mas
irracional®,

Esta mudanga ético-cultural apresenta
0 seguinte desaf1o: se j4 ndo sabemos mais
decidir sobre o que é bom e o que € mal,
se o ideal coletivo € descartado como fan-
tasia e fic¢do, quais sdao entdo as normas e
as referéncias que podem possibilitar a vida
na polis? Contardo Caligaris, psicanalista,
analisa como a revista da moda, que pare-
cla, até recentemente, uma excecao edito-
rial, indica as normas €ticas e politicas.
Pois, “na falta de referéncias morais com-
partilhadas — normal em nossa cultura in-
dividualista —, ela nos fornece um certo
patrimonio de esteredtipos estéticos co-
muns. Nao sabendo decidir coletivamente
0 que € bom e o que € mal, conseguimos



concordar sobre o que é elegante. Para
quem pouco quer saber das tradi¢Ges rece-
bidas, critérios estéticos substituem vanta-
josamente critérios éticos™ *. Neste con-
texto, “o que realmente importa — ou seja,
Como devo viver? — se torna uma ques-
tdo de gosto de preferéncia pessoal idiossin-
cratica ou, na melhor das hipéteses, de
identificacfio religiosa ou étnica. Atribuir
tudo a uma ‘pluralidade de compromissos
éticos’ significa ndo exigir nada de nin-
guém e ndo reconhecer em ninguém o di-
reito de exigir coisa alguma de nds. A
suspensdo de julgamentos nos condena
logicamente a soliddo™*".

3. A ideologia do bem-estar

A ideologia do bem-estar?’ expressa-se
de maneira contundente na festejada “mo-
derniza¢io”. E ela que de certa manei-
ra passa a definir o0 que é bom e desejavel.

Modernizar quer dizer vérias coisas.
Quer dizer ser neoliberal em economia; ser
a favor da privatizacdo de tudo que possa
vir a dar lucro; cultuar a tecnologia da
informatica e das multimidias; ser “libera-
do” em matéria de sexualidade; adotar o
consumo ostentatério como estilo de vida;
construir identidades pessoais pela filiagio
a grupos particularizados por marcas cor-
porais, tracos étnicos, convicgoes religio-
sas etc.; tormar-se praticante e consumidor
das indmeras tecnologias de bem-estar fi-
sico-mental e, por fim, fazer do sucesso na
midia sintoma de auto-realiza¢do e da lin-
guagem da publicidade, meio intelectual
privilegiado das discussdes culturais. To-
dos estes itens compdem o lado aprovado
da nova ideologia moral. Todos recebem o
aval da maioria dos brasileiros, que vé, na
adesdio a este idedrio e a este estilo de viver,
prova de sua ocidentalizacio ¢ de sua en-
trada no “clube do Primeiro Mundo”.

O homem médio brasileiro converteu-
se & ideologia do bem-estar. Ela se opde,
quase ponto por ponto, a cultura humanis-

ta, democrética e pluralista que marcou a
civilizagdo ocidental. A ideologia do bem-
estar caracteriza-se pelos seguintes tracos:

a. E virulentamente antipolitica.

Na ideologia do bem-estar, o que conta
nido é a virtude, é o sucesso. A distin¢do
entre o plblico € o privado tende a apagar-
se em proveito de um outro fendmeno, o
da publicidade. |

O sucesso tornou-se um meio “natura-
lizado” ou “socializado” de construc¢io da
identidade pessoal. A diluigdo do sujeito
na moral do consumo e do mercado faz do
sucesso uma das poucas condi¢des de pos-
se da admiracdo do outro.

Enfim, a perda do interesse pela politi-
ca estd dentro do contexto da “mercifica-
¢a0” e da sacralizac@o do mercado. As pes-
soas decepcionadas, deixaram de imaginar
que a politica é basicamente 0 exercicio da
imagina¢do de formas mais justas e me-
lhores de viver. “E quando se desiste da
idéia de ter uma vida justa e decente para
todos, os pilares da nossa €tica comecam a
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perder para o fetiche do mercado™.

b. E particularista na visdo de
mundo que propoe a seus crentes
e praticantes.

Aqui estamos diante de algo fundamen-
tal que caracteriza, como 0 mostrou 0 an-
trop6logo L. Dumont #%, 2 modernidade. A
primazia e a importancia das relagOes en-
tre as pessoas € substituida pelas relacdes
entre as pessoas € as coisas. Mais ainda: as
rela¢des entre as pessoas sio subordinadas
as relacOes destas com as coisas. Ou seja,
a primazia da relacdo homem/coisa sobre
a relacdo homem/homem, caracteristica da
ideologia econdmica moderna, tomou con-
ta dos sinais da vida cotidiana.

Isto fica mais claro no fenémeno da
violéncia urbana. Os delingiientes de pés
descal¢os ndo hesitam em tirar a vida de
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quem quer que seja para apropriar-se de
objetos de ostenta¢do. O outro, o despos-
suido de bens, nada vale por si. A indife-
renga reciproca das classes sociais na cul-
tura urbana brasileira € espantosa ¢ feroz.
Quem mata entende que a vitima sé vale
pelo que possuia como objetos de consu-
mo ostentatério; quem morre mal sabe que
s6 valia pelos objetos que possuia, como
lhe ensinaram a acreditar™.

Enfim, “a quantidade passa a ser a me-
dida da existéncia. Todas as diferencas sdo
diferencas puramente quantitativas. E o in-
dividuo, privado de qualidade, passa a ser
submetido a contingéncia do ilimitado de-
sejo de posse e do narcisismo do objeto. O
desejo fica a deriva. Nada mais o limita™".

c. E determinista e autoritaria em
seus principios éticos.

A ideologia do bem-estar € determinista
porque tende a buscar, cada vez mais, em
fatos, coisas ou eventos descritos como
materiais, as justificativas das intencdes
éticas, Com ou sem propdsitos cinicos,
tomar principios éticos gerais como funda-
mento de a¢des éticas particulares € visto
e tido como idealismo.

A 1deologia do bem-estar € porta aber-
fa para o autoritarismo. Nao ha como jus-
tificar direitos humanos iguais para seres
humanos naturalmente diferentes se nao
estipulamos que desigualdades naturais ndo
podem ser justificativa para desigualdades
morais. As formas de poder ¢ de fendme-
nos de dominagdo no que se refere, por
exemplo, a questdo do conhecimento, da
informagdo, e que podemos qualificar de
“novas barbaries” tém aqui o0 seu funda-
mento ontolégico®.

A VIDA RELIGIOSA:
A OUSADIA DE SABER SER
CONTRACULTURAL

Vivemos uma. época de grandes mu-

dancas. Um livro clédssico para entender a
época moderna intitula-se A Grande Trans-
formagdo®. Em que consiste a grande trans-
formacao que estamos vivendo? Ela con-
siste, de um lado, na revolucdo continua
dos instrumentos de producao, das relacdes
de produc¢do, na propria produgdo. A ino-
vac¢ao continua € uma caracteristica funda-
mental desta grande transformacdo. De
outro lado, ela implica uma grande trans-
formacdo no campo ético cultural. As re-
lagOes sociais sdo constantemente abala-
das. “Todas as relagOes fixas e cristaliza-
das, com seu séquito de crengas € opinides
tornadas veneraveis pelo tempo, sao dis-
solvidas, e as novas envelhecem antes
mesmo de se consolidarem. Tudo o que é
solido e estdvel se volatiza, tudo o que é
sagrado € profanado™*. Assim, “ser mo-
derno € estar num meio ambiente que pro-
move aventuras, poder, desfrute, desenvol-
vimento, progresso, inovacdo continua,
enfim continuas transformagtes proprias e
do mundo, mas que, a0 mesmo tempo,
ameaga destruir tudo 0 que possuimos,
sabemos e, até, somos’™®. NGs vivemos
nesta contradi¢cdo. Qual tem sido 0 posicio-
namento da Vida Religiosa diante desta
grande transformacao?

J.B. Libanio aponta alguns cenarios
abertos para a Vida Religiosa diante dos
desafios que emergem da grande fransfor-
magéo™.

a. O cenario da rendicao

Sob o nome de pluralismo, liberdade,
espontaneidade, tolerancia, a Vida Religio-
sa embarcaria totalmente no movimento
atual de deixar-se, de um lado, conformar-
se pelas leis imperantes do sistema, e, de
outro, reagiria a ele no sentido de assumir
as tendéncias culturais da pés-modernida-
de e até mesmo sendo tocada por cortes da
Nova Era.

Deste cenario, emerge uma Vida Reli-
giosa desvertebrada, plural, entregue as



subjetividades individuais, incapaz de ou-
sar evangelicamente no sentido de forjar
“acdes contraculturais”. Pois, “€ bem pos-
sivel que se os religiosos se deixam assi-
milar totalmente pela cultura da nova bur-
guesia, ndo terdo muita forca de atracio
sobre a juventude da propria classe média
g ficarao cortados do mundo dos margina-
lizados™’.

b. O cenario de negociacao

Trata-se¢ de um cenario menos radical
que o anterior. Aqul se busca barganhar
com as tendéncias da grande transforma-
¢do, num jogo “toma la, dou ca”. E a clis-
sica politica tradicional, vulgarmente cha-
mada de “mineira”. Se vale para o mundo
da politica tradicional, reflete uma Vida Re-
ligiosa sem clareza, sem 1dentidade, que visa
simplesmente acomodar-se a nova situagao.
Como os limites daquilo do que se abre mao
e do que se aceita ndo sdo decididos a néo
ser dentro do jogo de for¢as e freqiiente-
mente fora de critérios éticos ou religiosos,
esse cenario significa também uma capitula-
¢&o 1naceitavel da Vida Religiosa.

¢. O cenario de entrincheiramento
defensivo e ofensivo

Ambos participam da mesma atitude de
fechamento diante das correntes atuais. Um
simplesmente tranca-se na sua posicio,
defendendo-se por todos os meios da en-
trada das correntes atuais da grande trans-
formacdo na Vida Religiosa. Trata-se de
um posicionamento fadado ao fracasso nas
comunidades inseridas no munde moder-
no e os religlosos necessariamente termi-
nardo influenciados por eles. Um entrin-
cheiramento aguerrido e ofensivo tem chan-
ce em pequenos grupos faniticos que se
alimentam precisamente do combate.

d. O cenario da posicao critico-
construtiva

.

E o Gnico promissor. Aqui a Vida

Religiosa busca conjugar constantemente
a clareza sobre 0s valores fundamentais e
identificadores que lhe sdo inerentes, atra-
vés de uma autocritica provocada pelas
novas realidades e por uma posicao de li-
berdade criativa diante das provocacoes
destas mesmas realidades. Neste cenério
os(as) religiosos(as) aceitam o desafio de
articular a identidade com a alteridade. Ndo
se renuncia 4 identidade da Vida Religiosa
nem se fecha a alteridade da situacao, Mais.
A identidade ndo é concebida como algo
fixo, dado a priori, mas critico-construtiva-
mente em relacio 4 historia passada e dian-
te da novidade do presente. Ou seja, cabe
aos religiosos(as) discernir: ora serdo cul-
turais, ora serdao contraculturais.

A CRIACAO DE UMA CULTURA
DA SOLIDARIEDADE

A sociedade moderna realizou muitas
das suas promessas. E as realizou, muitas
vezes, em excesso. O exemplo mais evi-
dente € a revolucio tecnolégica’. Ao mes-
mo tempo, fol irremediavelmente incapaz
de cumprir outras. Se por um lado acertou
por excesso, por ouiro, fracassou rotunda-
mente*?, O seu fracasso provoca um vazio
tdo global, que ndo pode ser preenchido
no contexto da modernidade. S&o, precisa-
mente, 08 seus excessos e o seu déficit
irreparavel que “constituem a nossa con-
temporaneidade e € deles que temos de par-
tir para imaginar o futuro e criar as neces-
sidades radicais cuja satisfagdo o tornarzo
diferentes ¢ melhor que o presente™®.

O maior déficit da modernidade esta,
sem divida, no seu fracasso em construir
uma mator igualdade entre as pessoas. A
fraternidade ¢ a solidariedade desaparece-
ram do horizonte da modernidade como
algo impossivel de ser realizado. Estes
ideais tornaram-se para a sociedade mo-
derna uma irreaiidade ¢ uma fantasia.

Qual é a contribuicdo que podemos dar
no sentido de criar as necessidades radi-
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cais cuja satisfagcfio tornardo o futuro da
sociedade diferente ¢ melhor que o pre-
sente? Enfim, qual € a contribuigdo que a
Vida Religiosa pode dar na construcgiio da
fraternidade ¢ da solidariedade, hoje?

a. O desejavel e o possivel

Cada vez estamos mais conscientes do
excesso das promessas que a modernidade
realizou, Nunca se teve tantos bens i dis-
posi¢do. Nunca houve tanta riqueza. Nun-
ca na histéria da humanidade se pode dis-
por de tantos recursos técnico-cientificos.
Ou seja, cada vez mais o que desejamos &
possivel de ser realizado. Firma-se, assim
o principio: se tecnologicamente é possi-
vel, faca-se!

No entanto, juntamente com a conscién-
cla do excesso das realizacdes da moder-
nidade, estamos conscientes do déficit do
cumprimento das suas promessas. Nunca
houve tanta desigualdade. Nunca se tortu-
rou € matou tanfa gente como neste sécu-
lo. Pela primeira vez na histéria da huma-
nidade vencemos a escassez objetiva. Mas,
no entanto, todos os anos, dezesseis mi-
Ihdes de seres humanos morrem de fome
ou de doengas diretamente ligadas & fome?'.

A partir do déficit da modernidade pre-
cisamos aprender, negativamente, que nem
tudo o que é possivel é desejavel. E, posi-
tivamente, precisamos aprender a desejar
0 que parece impossivel para a sociedade
moderna.

Isto significa:

» Manter vivo o ideal da igualdade numa
sociedade que parece ter renunciado a
realizar este sonho. As desigualdades
entre as pessoas sdo consideradas como
naturais € por isso sdo consideradas,
além de ndo-eliminaveis, dteis para o
melhoramento da sociedade. O desafio
¢ criar um consenso em cima do ideal
da 1gualdade. Afirmar a igualdade fun-
damental de todas as pessoas, apesar

das desigualdades existentes, constitui-
se, hoje, no desafio maior®?, Enfim, tra-
ta-se de apostar na possibilidade de
construir uma sociedade humana a par-
tir do principio da solidariedade-comu-
nidade e ndo a partir do principio da
guerra de todos contra todos.

« Contribuir na afirmag¢do radical e con-
tundente do valor da vida: defender,
promover ¢ garantir a vida plena para
todas as pessoas ¢ para todos os seres
vVivos, conira a cultura da morte®. En-
fim, “bom é tudo o que conserva e
promove todos os seres, especialmente
0s vivos e, dentre os vivos, 08 mais
fracos; mau € tudo o que prejudica,
diminui ¢ faz desaparecer os seres™#,

+ Insistir no reconhecimento da igual dig-

nidade fundamental da pessoa humana.
O imperativo que se apresenta para nos
hoje €é: Ndo toque! Isto é humanol!®
Nunca a pessoa humana pode ser redu-
zida a uma mera mercadoria, um obje-
to que se usa, uma coisa®, B preciso
constantemente estar vigiando e ser
capaz de intervir em favor do humano
sempre quando este é ameacado ou
chutado para escanteio. Nédo tergiver-
sar ¢ nunca cansar na defesa do huma-
no. “Reconhecer o outro como humano
é um exercicio do dia-a-dia. E o pai
que diz, a professora que ensina € o
padre que prega™,

» Afirmar a dignidade do outro € apostar
desde ja na radicalizag@o da democra-
cia. Radicalizar a democracia significa
apostar na capacidade das pessoas de
serem construtoras do conjunto da vida
social. Esta aposta € a expressdo de uma
fé, de uma convicgdo profunda: o cre-
do de uma sociedade de homens e
mulheres livres e iguais®.

Das comunidades cristds ¢ da Vida
Religiosa em particular cabe esperar, além
do seu empenho pela mudancga da realida-
de, 0 gesto que provoque a consciéncia de



que o que existe ndo deve prosseguir exis-
tindo e que € factivel uma outra situagdo,
mais humana. Quais seriam 0s gestos ca-
pazes de sacudir a modorra de nossa so-
ciedade e de nossa vida cristd? Como pro-
vocar simbolicamente a sociedade hoje para
que seja capaz de vivenciar valores como
a solidariedade e a partilha?

b. Um novo estilo de vida

Estamos diante de um desafio enorme:
ou aceitamos este estilo de vida produtivo-
consumista, caracterizado pela “compulsdo
do consumo” ou, a partir da critica a este,
nos empenhamos por uma revolugio qua-
litativa,

A nao-aceitacdo do estilo de vida pro-
dutivo-consumista passa pela necessidade
da critica radical a compreensdo da liber-
dade como direito individual de acesso ao
mercado de bens e servigos, visando am-
pliar de forma desvairada o nivel de con-
sumo, meta central do processo civilizato-
rio. Pois na nossa sociedade, o critério para
medir a performance da vida social e eco-
némica é o consumo®. O desafio € criar
um consenso sobre a necessidade e a ur-
géncia da aceitagdo do que J. Habermas
chama de uma “autolimitagéo inteligente”.
A autolimitacio inteligente implica pensar
um novo tipo de sociedade onde se pode
viver e trabalhar melhor, consumindo me-
nos ¢ de maneira diferente. Onde muitas
necessidades podem ser mais bem satisfei-
tas por uma quantidade menor de produ-
tos, melhores, mais duraveis e eco-social-
mente mais racionais®®. Enfim, ndo é dese-
javel, ainda que tecnicamente possivel,
definir a qualidade de vida pelo nivel de
consumo-’. »

Como testemunhar que se pode ser feliz
vivendo uma cultura da gratuidade, uma
cultura da moderag@o que possibilite uma
reparticio dos bens mais igualitaria e justa
para todos os seres humanos e que favore-
ca melhores condi¢des de realizagdo hu-
mana’*?

Os gestos proféticos ndo se programam
como operacao de marketing, Mas ndo
estaria na hora de nos perguntarmos acer-
ca de que estilo de vida seria mais inter-
pelante para a sociedade brasileira? Segu-
ramente que isto nos faria viver mais aten-
tos 4 funcdo simbdlica da vida mesma.
Enfim, precisamos de experimentos exem-
plares, controlados e que sirvam como tes-
temunho e estimulo. E preciso conjugar o
profético e o pragmaético; o provocativo
com o realmente realizavel. “A humanida-
de esta buscando ansiosamente um mode-
lo alternativo de sociedade. Essa busca nao
pode ser tedrica. Precisa de sinais concre-
tos. Precisa de movimentos precursores”,

Desta urgéncia emergem algumas in-
terpelactes para a Vida Religiosa: “Pode-
mos aceitar com facilidade toda novidade
que provém do mundo capitalista, confi-
ando nas regras do mercado e pensando
que fora dele ndo hd nenhuma saida alter-
nativa?*. “Como compatibilizar a cres-
cente necessidade de dinheiro com as fina-
lidades da vida religiosa? E possivel viver
uma vida religiosa e a0 mesmo tempo vi-
ver procurando cada vez mais dinheiro,
embora com um fim santo? Podemos ter
certeza de que os meios técnicos nao con-
taminam os fins, ou desviam de certos fins?
Nao havera nos proprios meios certos fins
implicitos? Pode-se consumir cada vez
mais meios técnicos sem adotar uma ideo-
logia consumista?”’

Parece ser cada vez mais forte a inter-
pelacdo, hoje, para que a Vida Religiosa
“no seu modo de viver seja sinal de outra
sociedade. Que sua vida seja um protesto
contra a sociedade nova que se estd im-
plantando nas cidades atuais ¢ o andncio
de outra sociedade’™*.

Para isto é cada vez mais “necessério
avancar na valorizagao da gratuidade da
presenca e na utilizacdo de meios fracos,
caminho préprio da vida religiosa™’. Cada
vez mais somos chamados a uma revisao
radical do modelo econdmico consumista,
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pois “a sobriedade na vida pessoal, comu-
nitaria e nas obras representa a dnica ati-
tude coerente com a nossa opg¢do de vida™*.

c. As Pessoas e as Coisas

A ciéncia moderna nos fez sentir i
vontade com as coisas. Mas perdemos a
capacidade de nos sentir 4 vontade e bem
CcOm as pessoas.

Em nome da objetividade, a represen-
tagdo foi supervalorizada. A representacio
cria distdncia. Quanto maior a distincia
mais objetivo se torna o conhecimento. Um
exemplo deste processo € a informética. A
media¢do interpessoal € os codigos de
comportamento baseados no contato, na
proximidade humana s3o cada vez mais
abolidos. A extrema abstracao se articula
com 0 extremo materialismo. “Cada um é
interlocutor de si proprio por intermédio
da ‘maquina pensante’ que torna disponi-
vel, aparentemente, todo o mundo externo
adaptado as exigéncias individuais.” Esta
€ a forma de estar junto de uma sociedade
reduzida a pedagos. E a conexiio de uma
sociedade sem sociabilidade®. A socieda-
de pés-industrial cada vez mais desenvol-
ve “um sohldéquio consigo mesmo pela
imagem eletronica™™. A inovagfio tecnols-
gica capaz de realizar a utopia do cibersexo
¢ um outro exemplo deste processo. Cada
parceiro, separado geograficamente, usaria
equipamentos compativeis, onde quem pre-
cisa ser compativel € a maquina, ndo o
casal®',

Ou seja, “o conceito de virtual é uma
realidade inescapivel e pode ser aplicado
em qualquer atividade”. A realidade virtu-
al transporta as pessoas para qualquer lu-
gar, seja para um supermercado seja para
a Africa do Sul. As pessoas, sem sair de
casa, manterdo contatos pessoais, viajar de
maneira interativa e através de uma tela de
computador®®, Passamos ndo s6 a ver € a
entender a distdncia, mas a tocar e a sentir
A distancia. E a perspectiva téctil propicia-

da pelo telecontato, pela imagem virtual,
Ou seja, como a bomba atdmica, a segun-
da bomba (Einstein), a bomba informética
causa uma desintegracdo, nao somente das
particulas da matéria fisica, mas das pes-
soas que compodem nossas sociedades®.

Desta realidade emerge o imperativo:
estar proximo € mais importante do que
ser real®, Mais do que nunca hoje se faz
necessario privilegiar o préximo em detri-
mento do real.

Diante da crise ¢ da incleméncia so-
cial, somos chamados a recuperar a capa-
cidade de se compadecer com as multi-
does e a maximizar a solidariedade. Esta
é, hoje, uma forma de opc¢ao moral e de
aposta de humanizacio.

Para a Vida Religiosa isto implica re-
cuperar a capacidade de, tendo os mesmas
sentimentos de Jesus, ver a situagdo das
multidoes ¢ mover-se de compaixio (cf.
Mt 9, 35-36). Alids, o Sumo Sacerdote,
segundo a Carta aos Hebreus, “ndo se en-
vergonha de os chamar de irmaos (os
mais pequeninos - Mt 25,40-45) ja que ele
tornou-se tdo proximo deles que participa
da sua mesma condig¢io. Por isso 0 Sumo
Sacerdote tornou-se capaz de misericérdia

e de socorrer 0s que sdo necessitados (cf.
Hb 2, 11. 17-18).

Somos chamados hoje a trabalhar mais
na nossa espiritualidade e teologia o “prin-
cipio misericOrdia”. “Parafraseando a Es-
critura, poderiamos dizer que, se no prin-
cipio absoluto-divino ‘estd a palavra’ (Jo
1,1) e através dela surgiu a criacdo (Gn
1,1), no principio absoluto histérico-salvi-
fico esta a misericordia, € esta se mantém
constante no processo salvifico de Deus.
Elevar a principio esta misericérdia pode
parecer um minimo; mas, segundo Jesus,
sem ¢la nao hd humanidade nem divinda-
de e, como todos 0s minimos, é um verda-
deiro maximo. O importante € que esse
minimo-méaximo € o primeiro e Gltimo; nao
existe nada anterior 2 misericérdia para



motivéa-la, nem existe nada mais além dela
para relativiza-la ou recusa-la. Misericor-
dia €, portanto, o primeiro ¢ 0 0ltimo; ndo
¢ simplesmente o exercicio categorial das
chamadas ‘obras de misericordia’, embora
possa ¢ deva se expressar também nestas.
E algo mais radical: ¢ uma atitude funda-
mental perante o sofrimento alheio, em
virtude da qual se reage para erradicé-lo,
pela dnica razdo diante do nao-dever-ser
do sofrimento alheio, se decide, sem esca-
patéria possivel, o proprio ser”®.

O Evangelho de Jesus, prioritariamente,
“ndo € palavra, nem ensino, mas ‘sinal’,
quer dizer, € solidariedade, respeito aos
outros, comunhdo, partilha, pdo distribui-
do, vista recuperada etc. Sao os milagres,
que devem ser interpretados como gestos
poderosos (nesse caso o poder esta na fra-
queza de entregar-se aos outros) de Jesus
para fazer brotar a vida e para instaurar
relacdes mais humanas, mostrande sua
prixis de misericérdia. Encontramos aqui
o caminho fundamental da evangelizacio
dos excluidos do nosso tempo. Ter com-
paixdo, ter solidariedade para com a dor
do outro € o passo inicial, mas determi-
nante, talvez ¢ mais importante e, muitas
vezes, 0 lnico que a Vida Religiosa deve-
ria realizar®.

Enfim, o desafio para os cristdos e es-
pecialmente para a Vida Religiosa € mo-
bilizar 0s seus principios e permitir que
possam emergir as suas energias solidari-
as. Somos chamados a investir na formu-
lagdo de ideais consistentes, ndo permitin-
do que a racionalidade instrumental subs-
titua a racionalidade ético-dialdégica que
emerge da interpela¢do do rosto do outro,
do proximo. |

Ou seja, “importa criar uma cultura
da solidariedade. Cultura significa modo
de pensar, de viver, de sentir, de relacio-
nar-se, de valorar, de interpretar as regras
do jogo humano. Desenvolver na Vida
Religiosa a cultura da solidariedade impli-

ca mudanca profunda na prépria maneira
de o religioso encarar o universo de sua
vida. Adquire nova sensibilidade diante do
excluido. Isso ndo se alcanca sem o jogo
da pratica e da consciéncia, do fazer e do
sentir, do pensar ¢ do amar. Uma cultura
da solidariedade, mais que simples campa-
nha, modificard a maneira de os religiosos
relacionarem-se, de perceberem, de usarem,
de disporem de seus bens materiais e sim-
bolicos™.

Enfim, “particularmente, diante dos
excluidos, habituados a ouvir palavras
bonitas e promessas que ndo se cumprem,
parece absolutamente necessério priorizar
o “testemunho silencioso de solidarieda-
de” e o empenho pela libertagdo” .

d. Vigilantes e Defensores
do Mistério

A caida da polaridade ideolégica e o
descrédito das ideologias — o que a pos-
modernidade chama de grandes relatos —
propiciou, como apontamos acima, uma
sorte de relativismo de valores e visoes,
uma certa fluidificacdo do sentido. O re-

snltado se faz sentir em formas de trivia-

lizagdo em que se exalta o efémero e a
vinculacdo temporal converte o sentido da
vida numa moda. Por outra parte, a busca
compulsiva de seguranca propicia atitudes
fundamentalistas.

Sera que ndo € necessario, sobretudo,
que contribuamos para o cultivo do espiri-
to critico, suficientemente enraizado na
experiéncia, para deixar no plano da serie-
dade pendltima tudo o que surge das inter-
pretacées e dos projetos humanos? Sera
que ndo nos cabe a funcdo de dar sentido
e profundidade a vida colocada a servigo
do outro e retomar o sentido de adorar o
verdadeiro Deus? Sera que estamos sufici-
entemente vigilantes e atentos na defesa
do Mistério ante a poderosa religiosidade
que abrange a todas as classes sociais, que
estd no fundo da dindmica quantitativa e
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funcional do nosso mundo formando o
substrato legitimador do seu “progresso” e
“gficacia”; a religido do consumo? Como
ter a ousadia, numa sociedade como a
nossa, de afirmar e testemunhar que os
propoésitos do Todo-Poderoso, para usar a
linguagem de um estudioso leigo, ndo co-
incidem necessariamente com nossos pro-
positos puramente humanos, ou seja, de
que o mundo ndo fo1 ferto para a nossa
convivéncia pessoal”?® Parafraseando K.
Barth, € preciso ter clareza e ndo tifubear:
“colocar as mios sobre Deus: jamais™™.

Enfim, cabe aos religiosos e religiosas
serem vigilantes e defensores (as) do Mis-
tério, aprofundando o seu olhar e afinando
a sua percep¢io para detectar as praticas e
as propostas, seculares e religiosas, que
comerciam com 08 deuses para poder, as-
sim, como o testemunho ¢ com a agudeza

tconoclasta destruir qualquer pretensdo de

identificacdo banal ou idolatrica ¢ com
sufileza, persisténcia e pedagogia, arrancar
grande parte da populagio das redes deste
culto,

NOTAS

1. Betinho, comentando a declaragcdo de Fernando
Henrique Cardoso, segundo a qual combater a
inflagdo € a melhor maneira de aliviar a pobreza
e que o Plano Real foi o maior esforgo de distri-
buicdo de renda que o Brasil ja fez, disse: “Essa
¢ a logica dos economistas que acham tudo dtimo
e que todos os problemas foram resolvidos. En-
quanto o pais for refém desse raciocinio, estamos
fritos” — Folha de Sao Paulo, 17-09-93, 1-4; Le
Monde Diplomatique publicou recentemente uma
andilise do primeiro ano do govermno FHC intitu-
lado “Pletora de reformas, Manutengdo das Desi-
gualdades”. No artigo “O amargo remédio do
doutor Cardoso™, Jean Ziegler afirma que Fer-
nande Henrique foi “sagrado” como “‘campedo
do liberalismo™ pelo presidente dos EUA, Bill
Clinton, quando da sua visita 4 Casa Branca em
abril de 1995” Le Monde Diplomatique,
Décembre 19935, p. 23.

2. Cf, BUARQUIE, Cristovam, A Desordem do Pro-
gresso, O fim da era dos economistas € a cons-
trugcdo do futuro, Ed. Paz e Terra, Rio de Janeiro,
1990, p. 84,

PARA CONCLUIR

Mais do que nunca temos a tarefa de,
a partir da fragmentacdo da vida moderna,
contribuir na reconstrucao de um arquipé-
lago de racionalidades locais, nem mini-
mas, nem maximas, mas tdo s6é adequadas
as necessidades locais, quer existentes quer
potenciais, e na medida em que elas forem
democraticamente formuladas pelas comu-
nidades interpretativas.

Diante do desmantelamento dos mono-
pélios de nterpretacio, que redundam em
milhGes de rentincias i interpretacdo, de-
vemos apostar na criacao de milhares de
comunidades interpretativas. Ou seja, ou-
sar, contra ¢ saber, criar saberes e, contra
0s saberes, contra-saberes’’,

A 1irracionalidade global s6 pode ser
combatida localmente. Quanto mais global
¢ o problema mais locais ¢ mais multipla-
mente locais devem ser as solugdes. Solu-
¢oes movedicas mas radicais no seu loca-
lismo. Esta € nossa debilidade. Esta a nos-
sa potencialidade.

3. Entrevista de Celso Furtado a Carlos Mallorquin
- Novos Estudos, 41, 1995, p. 109.

4. Mauricio MURAD, *A Regra € ndo ter regra”,
Jornal do Brasil, Caderno B, 27-08-95, p. 7.
Este clima de vale-tudo se expressa nos resulta-
dos da pesquisa sobre a atuacdo do juiz peruano
que classificou o Brasil para a semifinal da Copa
América. Um de cada trés pesquisados deu nota
dez para o juiz, A maioria, portanto, parece par-
tilhar a tese de que “roubado € mais gostoso”. Cf.
Clévis Rossi, “Meu Brasil Inzoneire”, Folha de
Sao Paulo, 21-07-95, 1-2.

5. BELLUZO, Luiz Gonzaga, “A Politica da Glo-
balizacdo”, Folha de S3o Paulo, 10-09-05, 2-5.

6. RODRIGUES, José Augusto de Souza, “Metifo-
ras da Desordem”, Proposta, n® 66/1995, p. 23;
A Revista Proposta, editada pela FASE, dedica
todo este niimero sobre a cultura da violéncia.

. Jornal do Brasil, Cademo B, 27-08-93, p.7.

. COSTA, Jurandir Freire, “O Gozo com a Des-
truigao”, Jornal do Brasil, 12 de margo de 19935,
p. 13. Vérios filmes recentes t€m abordado esta
técnica com muito realismo. Basta citar A Lista
de Schindler e Pulp Fiction - Tempos de Violén-
cia, entre Qutros.
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ESPIRITUALIDADE: A VIDA E!\/I

COMUNIDADE

A auténtica comunidade cristd
tem olhos voltados para a
realidade do mundo. O cristdo
deve ser um promotor de
comunidades nos varios campos
da vida social e profissional.

HEE PR oda pessoa humana nasce do seio
de uma familia, a primeira comu-
nidade de amor. E ali que ela vai
desenvolver os seus dons ¢ as suas

g capacidades inatas.

A pessoa humana sé6 consegue tomar
consciéncia do mundo ¢ dos outros através
do amor ¢ da partilha que se d& na vida em
comunidade.

AS RELACOES FRATERNAS

Existem vérios tipos e modelos de co-
munidade. Falamos aqui de comunidades
cristas, comprometidas pela fé e pelos la-
¢os de fraternidade. Viver em comunida-
de, nesta perspectiva, é lutar pela justica
no mundo. A comunidade cristd ndo es-
quece dos mais pobres e miserdveis. Ela
vai lutar em defesa dos mais fracos; os
prediletos do Evangelho.

Néo basta estar junto ou um ao lado do
outro. E preciso que haja objetivos comuns.

Pe. Agenor Girardi, M5C
Rio de Janeiro — RJ

E preciso que haja relacdes interpessoais
entre os seus membros. A comunidade
cristd sempre apresenta uma dimensdo de
fé e de amor que liga e fortalece os seus
membros.

Hoje, mais do que nunca, hd uma gran-
de busca de relagGes comunitarias por par-

te das pessoas, em todos os niveis; ndo sé

no plano religioso, em que se procura su-
perar o egoismo e o individualismo, mas
também no campo humano, social, cultu-
ral, recreativo... H4 uma grande sede de
amizade e de convivéncia fraterna.

Em contrapartida, € na comundade que
também acontecem as inevitaveis tensdes
e conflitos. A comunidade é o lugar do
crescimento, mas € também o lugar das
tensdes entre os diversos egoismos huma-
nos. Nem sempre a pessoa esta madura e
preparada para viver em harmonia e doa-
¢do na comunidade crista.

O pecado vem agravar tal situacgio,
razao pela qual as relagbes com 0s outros
sempre tém também algo de conflitivo. E
preciso superar limites. B preciso Ir além
dos interesses pessoais. Olhar mais para o

“nés” € menos para o “eu”.

Viver em comunidade € sair do anoni-
mato. E se deixar crescer. E colocar seus
dons e talentos a servico. S6 quem ama de
um modo pleno entende o que significa
viver em comunidade. Um pessoa egoista
nunca vai ser um bom membro de comu-
nidade, pois predominam os seus interes-
ses € nao 0 bem comum.
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A VIDA DE COMUNIDADE E
A SAGRADA ESCRITURA

A Escritura mostra que todo o Antigo
Testamento € uma tentativa de criar e for-
mar a vida de comunidade. Porém, no
Antigo Testamento ndo se encontram ain-
da muito desenvolvidas. as relagbes comu-
nitdrias, com a dimensdo interpessoal, que
nés entendemos hoje. De um ponto rude e
primitivo, tenta-se criar um carater comu-
nitario e fraterno.

O Antigo Testamento nio esconde to-
dos os conflitos existentes nas relacoes
comunitdrias e familiares; alias, ele 0s
destaca, as vezes, até nos pormenores. Ha
assassinatos. Ha rivalidades brutais e vin-
gativas, até mesmo entre pais e filhos,
dentro da propria familia. O préprio Rei
Davi tem de fugir diante da perseguicao
de seu filho Absaldo: — “Entdao Davi disse
a todos os seus oficiais que estavam com
ele em Jerusalém ~ Levantemo-nos e fuja-
mos, Doutra sorte ndo escaparemos de
Absaldo. Apressal-vos em partir, para que
ndo aconteca que se apresse ele € nos ata-
que, nos destrua e passe a cidade ao fio da
espada” (2 Sm 15,14).

Mas, o Novo Testamento vai desenvol-
ver de uma maneira plena e de uma forma
privilegiada a dimensdo comunitiria € a
vida fraterna, a partir do Amor sem limite,
trazido por Jesus.

A mensagem do Novo Testamento pres-
supde uma profunda personalizacdo das
pessoas. O cristianismo tem como épice a
vida fraterna e comunitéria. A obra funda-
da por Jesus é precisamente a Igreja, isto
€, a comunidade daqueles que participam
da mesma fé e na mesma Eucaristia.

O préprio Jesus em sua pregacgdo for-
mou uma “nova comunidade”, o grupo dos
doze que seria o fermento novo do Reino.
~ “Entdo Jesus constituiu o grupo dos doze,
para que ficassem com ele ¢ para envia-los

a pregar” (Mc 3, 14), Com este grupo Jesus
viveu em especial intimidade, através da
qual lhes foram revelados os mistérios do
Reino. Foi nesta comunidade que Jesus
também revelou os segredos de Deus, en-
sinando com a prépria vida que o amor é
servigo: “Ninguém tem maior amor do que

aquele que d4 a vida por seus amigos™ (Jo
15, 13)

A vivéncia experimentada na comuni-
dade terrena com Cristo, transformou-se
depois na comunidade pds-pascal, a Igreja
nascente do Espirito, no cenaculo em Jeru-
salém.

Toda a experiéncia da difusao do cris-
tianismo reside na irradiacdo evangélica das
comunidades cristds, através das quais se
experimenta 0 novo e contagioso amor de
Cristo. As novas comunidades acolheram
milhares de homens e mulheres que bus-
cavam um mundo novo, e este “fermento
do amor” conseguiu transformar a face do
mundo. As Cartas de Paulo, o missiondrio
itinerante, constituem testemunhos vivos
das comunidades em que se vivia o cristia-
nismo com uma unidade capaz de superar
as divisdes de racga, de classe social, de
tradi¢Bes religiosas e culturais. Essas co-
munidades constituiram o0s postos missio-
narios avangados do Evangelho.

A VIDA DE
COMUNIDADE HOJE

A vivéncia comunitiria hoje implica a
superagdo do individualismo egoista, so-
bre o qual se assenta, em grande parte, a
nossa sociedade. A comunidade € vista co-
mo o mais cficaz meio de defesa da pes-
soa, contra os crescentes e andénimos po-
deres do Estado e das forgas politicas e
econdmicas.

Por isso procura-se viver a experiéncia
comunitiria em todos os setores da vida
profissional, nas organizagdes dos bairros



e municipios, na educacao dos jovens, nas
festas, nas reunides sociais... Se 1SS0 0Cor-
re em todos os planos da sociedade, €
evidente que esse retorno a vivéncia co-
munitaria € ainda mais urgente no terreno
religioso e cristdo.

Ainda predominam entre nds € em nos-
sas Igrejas as formas religiosas individua-
listas ou de massas, nas quais nfo se apre-
senta as relacfes interpessoais e fraternas.
Busca-se Deus de uma forma egoista e
interesseira. Nao hé partilha de vida. Cada
um s pensa em si mesmo. No entanto,
ndo podemos nos esquecer de que 0 na-
cleo do cristianismo € 0 Amor ¢ a Partilha,
Tal Amor exige a presenca e a vivéncia da
comunidade e das rela¢Ges fraternas. Ao
mesmo tempo, nao podemos perder de vista

o Apostolado com os mais pobres da so-
ciedade.

O cristdo hoje, e mesmo 0 monge que
vive na clausura, ndo pode perder em sua
mistica e em sua orac¢do os problemas mais
urgentes de um povo em busca de liberta-
¢do. A auténtica comunidade cristd tem os
olhos voltados para a realidade do mundo.
O cristdo deve ser um promotor de comu-
nidades nos demais campos da vida social
e profissional.

Com sua contribui¢do e sua fé pratica-
da, o cristdao deve dar um testemunho da
vivéncia comunitéria e da integracfio aci-
ma dos particularismos. E preciso levar o
Evangelho a este mundo egoista, que pre-
cisa ser renovado a partir deste amor co-
munitario.
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CAPITULO LOCAL: UM ESPACO
PARA A PARTILHA DE VIDA E
PARA DECISOES PARTICIPATIVAS |

O Capitulo Local, regularmente
preparado e celebrado, constro
valores e provoca relacdes
fraternas profundas e duradouras.
Gera qualidade de Vida Religiosa.
Transforma a convivéncia didria.
Melhora a capacidade de servir,
ajudar, acolher e perdoar.

INTRODUCAO

A sociedade, na sua expressao pluralis-
ta, requer métodos participativos, demo-
craticos ¢ transparentes em todas as ins-
tincias da organizacgdo social e da admi-
nistracdo institucional. A consulta a comu-
nidade para tomada de decistes € uma
pratica humana cultural e social, hoje com
suporte juridico e €tico. A decisdo consen-
sual € um indicativo de participacio ¢ de
co-responsabilidade.

Na vida monastica, originariamente, 0
capitulo tinha trés significados. Primeira-
mente, a consulta & comunidade para a
tomada de decisGes importantes: uma ex-
tensdo da prética do prior consultar 0s
monges mais sabios ¢ prudentes. A partir

Frei Silvestre Gialdi
Caxias do Sul — RS

de 817, aparece outro significado: a as-
sembléia comunitaria era convocada para
a leitura e a explicagdo de um Capitulo da
Regra de Sdo Bento, como ponto de parti-
da para o exame de consciéncia, confissdo
plblica das faltas externas e a corregao
fraterna. Uma pratica cenobita. E, por fim,
temos o Capitulo da Regra e o Capitulo da
Culpa.

Enquanto o sentido monastico original
do Capitulo esta relacionado a consulta a
comunidade e ao exercicio pastoral do
abade, por sua vez, Francisco de Assis
amplia a assembléia: todos os frades da
Ordem participam. Eo Capitulo das Estel-
ras, referindo-se as cabanas ou barracas de
alojamento.

Na fradicdo monastica, nasce primeiro
o Capitulo Local e, no século VIII, se
desenvolve o Capitulo Geral dos abades
de uma nacdo ou regido. Iniciaimente foi
uma experiéncia dos cistercienses. O Con-
cilio de Latrdo IV, em 1215, o estendeu a
todas as Ordens Religiosas. Na tradicdo
franciscana, a primeira experiéncia € o
Capitulo da Fraternidade (Capitulo das
Esteiras). O Capitulo de 1217 divide a
Ordem em Provincias. Surgem, entdo, 0s
Capitulos em nivel geral, provincial e
conventual. Esta préitica se consolidou e
perdura até hoje.

Neste momento, preveniu-se que auto-
ridade e capitulo ndo sdo duas realidades
conflitivas ou ambiguas em seu exercicio.



A autoridade € a expressdo e o sinal da
presenc¢a de Jesus Cristo na comunidade.
Cabe, pois, ao ministro da comunidade
animar a vida e o sentido pleno da consa-
gracdo. Por sua vez, a comunidade, reuni-
da em capitulo, € uma comunidade ecle-
sial e carismatica, que concretiza o projeto
comum de vida.

A fidelidade ao chamado de Deus, ao

carisma, a espiritualidade e a missdo pas-
sa, em primeira instancia, pela autoridade
do ministro, agraciado pelo carisma do
servigo. E, as vezes, pela comunidade, reu-
nida em capitulo, como legisla o Direito
Candnico: “Os oOrgéos de participacdo ou
de consulta cumpram fielmente o encargo
que lhes for confiado, de acordo com o
direito universal e o direito préprio, € ex-
primam a seu modo o empenho e a parti-
cipacdo de todos 08 membros para o bem
de todo o instituto ou da comunidade™ (Can
633, § 1). Portanto, no Capitulo Local pre-
valece o principio da participac¢io de todos
0s membros da comunidade, presididos pe-
lo ministro. E prevalece o principio da co-
responsabilidade e da correcdo fraterna.

Cabe ao ministro da comunidade, como
“primus inter pares”, a missdo de ser pas-
tor, pal ¢ mae, que implica didlogo, gratui-
dade, ternura, sensibilidade, carinho e vi-
~gor para estabelecer o principio da cole-
giahdade e da unidade confessional,
carismatica ¢ apostolica. Ao mesmo tem-
po, representa a consciéncia eclesial, ins-
titucional e social.

A reflexdio divide-se em seis capitulos.
Os primeiros dois tratam do desenvolvi-
mento historico do Capitulo da Fraternida-
de Local na historiografia franciscana e nos
documentos da Igreja. Nos capitulos ter-
celro e quarto serdo abordados o significa-
do, a fungdo ¢ a natureza do Capitulo Local.
I os dois dltimos, os aspectos praticos: a
socializacdo e a celebracdo do Capitulo
Local. Quanto a denominago, prefere-se
a expressao Capitulo Local ¢ nao Capitulo

Conventual, para contemplar as experi-
éncias atuais de pequenas comunidades
inseridas, que residem ndo mais em con-
ventos mas em casas.

1. O CAPITULO LOCAL NA
PRIMEIRA HORA DA
ORDEM FRANCISCANA

‘Os primeiros encontros da fraternida-
de franciscana original obedecem ao prin-
cipio da espontaneidade, como orienta Sdo
Francisco: “Todo 0 ano pode cada minis-
tro reunir-se com 0s seus irmios, na festa
de Sdo Miguel Arcanjo, onde lhes aprover,
para tratar com eles das colsas que se re-
ferem a Deus” (1Rg 18, 1). Além disso,
para ler a Regra (Test 37) e dizer a culpa
(7 Ct 38-39).

A comunidade original reunia-se, es-
pontaneamente, pelo desejo do enconfro
fraterno, para atender estes elementos fun-
damentais: ouvir o relatério apostélico dos
frades, confessar as culpas e ouvir as ins-
trugdes de Sdo Francisco (Cf. I Cel 30;
TNTf: Paixdo de Sdo Verecundo). Atesta
Tomas de Celano: “Quando se reuniam em
algum lugar, ou quando se encontravam
em viagem, reacendia-se o fogo do amor
espiritual, espargindo suas sementes de

~amizade verdadeira sobre todo o amor. E

como? Com abracos fraternos, com afeto
sincero, com Osculos santos, uma conversa
amiga, sorrisos agradaveis, semblante ale-
gre, olhar simples, animo suplicante, lin-
oua moderada, respostas afaveis, 0 mesmo
desejo, pronto obséquioe e disponibilidade™
(I Cel 38).

Com o aumento significativo do nime-
ro de frades, fol necessario organizar €
estabelecer uma assembléia comunitaria
anual, denominada “capitulo”, como des-
taca Jacques de Vitry, Bispo de Acre: “Uma
vez por ano, os homens desta Ordem se
encontram num lugar combinado para se
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alegrar no Senhor e comer juntos: e é de
grande proveito para todos”(TNF). Portan-
to, ndo € um capitulo de Ministros maio-
res, mas uma assembléia comunitaria aberta
a todos os membros da fraternidade.

Nos primdérdios da Ordem, o Capitulo
nao era nem provincial nem conventual,
pots as Provincias foram constituidas so-
mente em 1217, e os frades ndo residiam
em conventos, mas eram “‘peregrinos ¢ fo-
rasteiros”. A primeira experiéncia capitu-
lar franciscana € a sintese de todos 0s ca-
pitulos (geral, provincial e local), com
enfoque centrado na fraternidade.

O espirito do Concilio de Latrdo IV,
celebrado em 1215, atinge a Ordem dos
Frades Menores, O Capitulo de Pentecos-
tes de 1217 dividiu e organizou a Ordem
em Provincias e estabeleceu os frades em
residéncias fixas. A institucionalizacdo do
capitulo € irreversivel: Capitulo Geral, obri-
gatorio em cada tr€s anos, com a presencga
do Ministro Geral e dos Ministros Provin-
ciais. E um Capitulo Geral anual, ndo obri-
gatorio, com o Ministro Geral e os Minis-
tros Provinciais da Italia. E o capitulo com
a presenca de todos os frades foi substitui-
do pelo Capitulo Provincial; todos os fra-
des de uma Provincia reunidos com o
Ministro Provincial (1Rg 18),

Até 1220 acontece o processo de siste-
matizacao de residéncia fixa nos eremité-
rios € conventos. Surge a vida comunita-
ria, articulada com estruturas conventuais
e com caracteristicas espirituais proprias.
Em conseqliéncia, emerge o Capitulo Con-
ventual: a reunido dos frades da comuni-
dade local, presidida pela guardido. Na pra-
tica beneditina, depois da Hora Prima,
havia o capitulo da leitura da Regra e o
capitulo da culpa. Na tradi¢do franciscana,
segundo Tomés de Eccleston: “Os frades
costumavam reunir-s¢ cada dia para con-
versar e beber juntos, aqueles que deseja-
vam, ¢ cada dia faziam o capitulo™; o capi-
tulo da culpa, a consulta ¢ a deliberagéio
comum sobre as questdes da vida espiri-
tual e apostélica.

Por sua vez, a Regra de Santa Clara,
em 1253, prescreve sobre o capitulo: “Pelo
mMeNos uma vez por semana, a abadessa
tenha de convocar suas Irmis para um
capitulo. Ai, tanto ela quanto as Irmis
devem confessar humildemente suas faltas
e negligéncias comuns e piiblicas. E tra-
tem ai, de acordo com todas as Irmas, o
que for necessario para a utilidade e o bem
do mosteiro, porque muitas vezes o Se-
nhor revela & menor o que é melhor” (RSC
IV, 15-18). A respeito da distribuicido dos
trabalhos, ordena; “A abadessa ou a vigéria
deve indicar em capitulo, diante de todas,
o que cada uma devera fazer com as pro-
prias mdos” (ibid. VII, 3).

Aos poucos, o Capitulo Local é
institucionalizado na Ordem Franciscana.
As Consfituigdes aprovadas no Capitulo
Geral, celebrado em Roma em 12309, ¢ as
Constitui¢ctes compiladas por Sdo Boaven-
fura ¢ promulgadas na Capitulo Geral de
Narbona, celebrado em 1260, contemplam,
explicitamente, o Capitulo Local. Em sin-
tese, nos primordios da Ordem, o Capitulo
[.ocal tem funcdes bem claras e precisas.
Fundamentalmente, mais do que um 6rgéo
deliberativo e administrativo, € um encon-
tro de todos os frades da comunidade
conventual, que se renem para expressar,
comunicar e consolidar a unidade espiri-
tual. Ao mesmo tempo, o prépric Capitulo
Local oferece ocasido aos frades para a
acusacdo pablica da culpa. Oferece ao guar-
dido a oportunidade de cumprir a sua mis-
sdo pastoral quanto 3 instru¢@o, admoesta-
¢ao e correcao fraterna. E, por fim, é uma
circunstancia favoravel para a fraternidade
assumir as responsabilidades comunitarias.

2. O CAPITULO LOCAL NOS
DOCUMENTOS DA IGREJA

As transformacdes sociais ¢ eclesiais
atingiram também a estrutura da vida co-
munitaria. Os grandes conventos com co-
munidades numerosas foram dizimados



pelas desisténcias e pela experiéncia da
pequena comunidade, inserida no contexto
do trabalho profissional e inserida geogra-
ficamente no contexto sociocultural dos
excluidos. A mentalidade socioeclesial
mudou. A fundamentacdo institucional foi
substituida pela adesfio carismitica da es-
piritualidade e da missdao. O poder pirami-
dal e centralizado foi substituido pelo mé-
todo democrético, participativo e transpa-
rente atraveés dos debates, das conclusdes e
das avaliagdes feitas em assembléia, presi-
dida pelo ministro.

Internamente, resgatou-se a fungédo ori-
ginal do guardido, no sentido de zelar, cui-
dar e guardar a vida dos frades e da frater-
nidade com amor, ternura e vigor, ¢ a mis-
sdo da madre, para ser mde e mestra das
irmds. A pessoa ¢ a comunidade séio con-
sultadas e ouvidas para as deliberagdes ¢
as decisdes de carater pessoal e comunita-
rio. A transferéncia deixou de ser uma
ordem expressa ¢ um mandato irrecusavel
para ser um envio & uma missio em con-
sequiéncia da adesdo a uma comunidade de
vida consagrada e da consagracdo a Deus.

O Concilio Vaticano II impulsionou as
mudangas da Vida Consagrada, posterior-
mente revigoradas pelos documentos lati-
no-americanos de Medellin, Puebla e San-
to Domingo, que destacam a experiéncia
testemunhal, a solidariedade fraterna e a
missdo evangelizadora. O espirito movente
da renovagao ¢ a volta as fontes, a origina-
lidade carismatica do instituto, a missdo
no mundo em nome da Igreja e uma pro-
funda experiéncia de Deus.

Novos principios redimensionaram a
experiéncia da vida comunitaria, em har-
monia como desenvolvimento e o contri-
buto das ciéncias humanas. A valorizagio
da pessoa humana em sua dignidade cons-
titucional e a valorizacdo das culturas em
suas expressdes intrinsecas.

O decreto Perfectae Caritatis prescre-
ve: “Os capitulos e os conselhos executem

com fidelidade a tarefa que lhes é confiada
no governo e exprimam, cada qual a seu
modo, a participacdo e o interesse de to-
dos os confrades pelo bem da comunidade
toda” (PC 14). O mesmo documento ori-
enta para que a comunidade religiosa su-
pere a divisdo por categorias diferenciadas
¢ todos os membros vivam em fraternida-
de: “Para que no entanto se estabeleca entre
0s membros um vinculo mais intimo de
fraternidade, aqueles que sdo chamados
conversos, cooperadores ou com outro
nome, sejam estreitamente associados a
vida e as obras da comunidade. A ndo ser
que as circunstincias de fato aconselhem
outra coisa, deve cuidar-se que nos institu-
tos femininos se chegue a uma flinica cate-
goria de irmas” (ibid. 15).

A Perfectae Caritatis solicita o que se-
gue: “[...], em assuntos que se relacionam
com os destinos de todo o instituto, os
superiores consultem de modo apto os co-
irmaos e lhes déem ouvido” (ibid. 4). Por
sua vez, a Mutuae Relationes destaca o
papel, a competéncia e a missdo dos supe-
riores, quanto ao miinus de ensinar, de
santificar e de governar em obediéncia e
conformidade com o projeto evangélico e
carismatico do préprio instituto, e garantir
a fidelidade comunitdria e pessoal dos
membros (Cf. MR 13).

Evidentemente, € indispensavel “o dia-
logo comunitério, guiado pela fé, pelo re-
ciproco acolhimento e pela valorizacdo das
pessoas e pela obediéncia religiosa [...]”
(RHP 9). Acrescenta outro documento da
Igreja: “A comunidade religiosa é visua-
lizagdo da comunhdo que fecunda a Igreja
e, a0 mesmo tempo, profecia da unidade &
qual tende como sua meta final” (CC 10).

O mesmo documento destaca a impor-
tdncia do Capitulo Local como momento
de partilha comum: “[...] demonstrou-se
muito positivo realizar regularmente, mui-
tas vezes a cada semana, encontros em que
os religiosos e as religiosas compartilham
problemas da comunidade, do instituto, da

)
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Igreja e seus principais documentos”. E
salienta: “Sdao momentos (teis ainda para
escutar os outros, partilhar os proprios
pensamentos, rever O percurso, pensar e
programar juntos” (ibid. 31).

Por outro, “a falta e a pobreza de co-
municac¢do normalmente geram o enfraque-
cimento da fraternidade; o desconhecimen-
to da vida do outro torna estranho o
confrade e andnimo o relacionamento, além
de criar situacdes de isolamento e soliddo™.
E lamenta o documento: “Comunicam-se
temas e problemas periféricos, mas rara-
mente se compartilha aquilo que € vital e
central no caminho da consagracio”. Logo
a seguir aconselha: “Procurem-se formas e
instrumentos que possam permitir a todos
aprender progressivamente a partilhar, com
simplicidade e fraternidade, os dons do
Espirito, a fim de que se tornem verdadei-
ramente de todos e sirvam para a edifica-
¢do de todos” (ibid 32). Pois, “uma comu-
nidade reunida como uma verdadeira fa-
milia no nome do Senhor goza de sua pre-
senca” (DIVR 19).

Por fim, o Capitulo Local pode ser
conduzido através de técnicas de psicolo-
gia social e de comunicag¢do. Porém, é
indispensavel valorizar a primazia da pes-
soa, 0 bem do irmdo ou da irmé, as rela-
¢Oes de amizade, a confianca mutua e a
sinceridade constante na dimensdo da fé.

3. NATUREZA DO CAPITULO
LOCAL

E necessério considerar os elementos e
0s aspectos que constituem o Capitulo da
Fraternidade Local, na dimensdo da comu-
nhao fraterna e na dimensdo da participa-
¢ao da comunidade no exercicio da autori-
dade e do governo. Porém, a natureza do
Capitulo Local na ordem Franciscana é a
primazia da fraternidade. E uma expressio
mais consistente, a fraternidade é o
constitutivo absoluto do Capitulo Local.

Portanto € mais do que consulta, patticipa-
¢do, decisdo e avaliagdo. O Capitulo Local
€ o exercicio da comunhao fraterna: o
desejo espontdneo de encontrar-se para par-
tilhar a vida € as experiéncias, para ex-
primir a unidade nas diferencas e para fa-
vorecer a ajuda mitua e a colaboracédo fra-
terna, em nome do Senhor.

A dimensdo do Capitulo Local é o
exercicio da autoridade e do governo, com
fungdes consultivas, colegiadas, diretivas,
instrutivas, exortativas e penitenciais, ten-
do como pano de fundo a leitura de um
capitulo da Regra.

O exercicio da autoridade na fraterni-
dade franciscana € realizado por um irmao
para os irmdos, como ordena a Regra:
“Todos os irmdos devem ter sempre um
dos irmdos desta Ordem como ministro e
servo desta fraternidade™ (2Rg 8,1). Por-
tanto, a autoridade € entendida como ser-
vigo € como ministério, que quer obedién-
cia e responsabilidade dos irmZos.

A partilha e a co-responsabilidade do
governo acontece no Capitulo Local atra-
v€s da consulta, do conselho e da colegia-
lidade moral. Cabe, porém, as Constitui-
¢oes determinar o conteddo e o valor juridi-
co do Capitulo Local. Fundamentalmente
¢ a assembléia da comunidade, na qual to-
dos os membros participam, sob a presi-
déncia do ministro (guardido), para garan-
tir a fraternidade, como prescrevem as
Constituictes dos Frades Capuchinhos:
“Compete ao Capitulo Local, sob a dire-
¢do do guardido, confirmar o espirito fra-
terno, promover a consciéncia de todos 0s
frades pelo bem comum, dialogar sobre tu-
do o que diz respeito a vida fraterna, prin-
cipalmente gquanto a animagdo da oragao,
da observincia da pobreza € a promog¢ao
da formacdo em fraternidade, para procurar
juntos a vontade de Deus” (Const. 142, 3).

As Constitui¢cdes dos Frades Menores
Conventuais seguem o mesmo espirito: No
Capitulo Local “se dever4 tratar de todos



os problemas que concernem a vida e ao
apostolado da comunidade, para que tudo
transcorra em fraterna concoérdia € com a
colaboracdo de cada um” (Const, 87, 11).
Por sua vez, as Constituicoes dos Frades
Menores salientam: “Compete ao Capitulo
Local principalmente avaliar ¢ promover
pelo didlogo o que deve ser assumido num
planejamento comum, incentivar a concor-
dia e a cooperacdo ativa ¢ responsavel de
todos, examinar e avaliar as obras realiza-
das pela fraternidade ou pelos irmaos indi-
vidualmente e tratar dos assuntos de maior
importédncia” (Const, 241).

O Capitulo Local € a instdncia que pri-
vilegia a vida fraterna, prioriza as decisdes
tomadas em comum e favorece o exercicio
da caridade fraterna, da ajuda mitua e da
avaliacdo colegiada. Por isso, no Capitulo
Local acontecem as rela¢des diretas, a par-
ticipag@o ativa e a responsabilidade cons-
ciente dos membros da fraternidade, como
pessoas maduras, criativas, sensiveis, criti-
cas e participativas, animadas pelo mesmo
espirito, pelo mesmo carisma e pela mes-
ma missao.

Por sua vez, cabe ao guardido animar ¢
promover a vida fraterna, despertar novas
idéias, suscitar experiéncias, mediar a
integracdo fraterna, inclusive, empregando
recursos ¢ técnicas das ciéncias humanas.
Conseqiientemente, o Capitulo Local € mais
do que uma reunido programativa e avalia-
tiva, uma discussao deciséria ou uma trans-
missdo de ordens e informacgdes. A nature-
za do Capitulo Local é despertar os sen-
timentos de pertenca comunitdria, fazer
crescer a comunhdo na fraternidade, enri-
quecer a vida pessoal, yocacional e crista
dos membros da comunidade e favorecer
o desenvolvimento das capacidades, e o
crescimento da f€ e da consagracio.

Para conduzir o Capitulo Local com
seguranga € indispensavel a sustentacéo
juridica e o apoio da psicologia, da peda-
gogia, da sociologia e das técnicas de rela-

¢Oes humanas e intersubjetivas, € o respei-
to as expressoes da comunicabilidade trans-
parente, da democracia participativa, do
didlogo comunicativo e da flexibilidade
evangélica. O Capitulo Local é, pois, em
sintese, um encontro de irmdos compro-
metidos com a fraternidade, fundamentada
na espiritualidade, no carisma, na caridade
¢ na obediéncia a vontade de Deus. A es-
piritualidade alimenta o sentido ¢ a efic4-
cia do Capitulo Local, na perspectiva de
concretizar e perpetuar o carisma e a bus-
ca comunitédria da vontade de Deus.

4. SIGNIFICADO E FUNCOES
DO CAPITULO LOCAL

Os principios democraticos da transpa-
réncia, da participacdo e do didlogo, ¢ a
influéncia da modernidade e da pds-mo-
dernidade, que privilegiam a vida subjeti-
va, prazerosa e instantanea, deram um novo
significado ao Capitulo Local, com novas
metodologias, com caracteristicas regionais
¢ culturais, especialmente nas comunida-
des pequenas e inseridas.

Fundamentalmente, o Capitulo Local
estd inserido no projeto da vida comunita-
ria, em que tudo se programa a partir da
vida fraterna e comunitaria. Portanto, o
significado primeiro do Capitulo Local é
garantir a primazia da vida fraterna: pro-
gramar a vida e as atividades a partir da
vida fraterna. Ao mesmo tempo, visa garan-
tir a vida fraterna alegre e participativa,
superando bloqueios e angiistias, temores
e feridas, amarguras e fechamentos, trau-
mas e frustracdes. O Capitulo Local quer
garantir, pois, o crescimento vocacional dos
1rmaos ou das irmas, a ajuda em suas neces-
sidades, a maturidade humana e cristi, as
relacOes fraternas crescentes e a boa orga-
niza¢do da fraternidade. Ao mesmo tem-
po, € missdo do Capitulo Local favorecer
o enconfro fraterno dos irmaos dispersos e
1solados. Por fim, o Capitulo Local quer
fortalecer a mistica, a espiritualidade e a
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missdo apostolica da comunidade. Por isso,
o Capitulo Local € a expressdo da vivéncia
dos votos e da integridade da consagragdo
na obediéncia & vontade de Deus e ilumi-
nados pelo Espirito Santo. Favorece a obe-
diéncia caritativa e o servi¢o criativo. O
Capitulo Local € uma relacdo de amor,

Esta obediéncia por amor impulsiona a
vida fraterna, os servicos de ajuda matua e
a partilha dos bens, do saber e dos dons
em comunidade. O Capitulo Local deve
ser uma oportunidade fecunda para a es-
pontaneidade, a criatividade e a co-respon-
sabilidade. Deve ser um caminho para a
solucdo comum dos problemas, dos dese-
jos, das opinides, das propostas e dos de-
safios. Portanto, o Capitulo Local é um
instrumento de sustentacdo do amor frater-
no, da vida fraterna e da fraternidade, pois
cada um dos participantes tem “a possibi-
lidade de edificar junto com os outros, de
modo ativo e construtivo, a vida da frater-
nidade” (VEITH, 1993, p. 36). O mesmo
autor testemunha: “A experiéncia demons-
tra que la onde os frades se reunem de
modo auténtico para refletir e decidir em
conjunto, cresce de uma parte a disponibi-
lidade em assumir a responsabilidade em
favor da fraternidade, e de outra parte,
diminuem sempre mais as murmuragoes e
as criticas feitas sem amor ao superior e
aos outros frades™ (ibid. p. 37).

O Capitulo Local também € um instru-
mento de formag¢do permanente e continua-
da; um instrumento de promoc¢do da vida
espiritual da fraternidade; ¢ um instrumen-
to de correcao afetuosa da vida fraterna. A
fraternidade local tem o dever de garantir,
de promover e de dar condi¢cdes favora-
veis a vida dos frades em diferentes niveis
e exigéncias.

No caso especifico, para favorecer e
incentivar a formacgdo continuada e perma-
nente, € necessario ter uma biblioteca atua-
lizada, com livros, revistas, obras e meios
audiovisuais. Ao mesmo tempo, promover
estudos, debates, seminarios e reflexdes

sobre os mais diversos temas, Sugeliuos
pala fraternidade, inclusive com assessoria
externa. E fundamental, para a renovacgdo
e o crescimento da vida fraterna, que a
comunidade aprofunde o carisma, a espiri-
tualidade, a missao e a histéria do seu ins-
tituto religioso, com estudos programados
e bem conduzidos. Deve-se programar,
também, a partilha das proprias experién-
cias e atividades, encontros culturais e
passelos fraternos.

No que diz respeito 4 promog¢ao da vida
espiritual, o Capitulo da Fraternidade Lo-
cal ajuda a melhorar a oragdo pessoal e
comunitaria; a manter uma relagdo de con-
fianca profunda e dialogal com Deus e seus
designios. Ajuda aprofundar a partilha dos
problemas e das necessidades espirituais;
a promover a solidariedade na fé com o
mundo dos excluidos. Favorece a comu-
nhdo com a Igreja, com as outras fraterni-
dades, com os familiares, com os benfeito-
res € com todos 0s que promovem o bem,
a verdade, a justica e a paz.

Por fim, o Capitulo Local promove a
correcdo fraterna de forma cordial e afetuo-
sa, para que seja uma verdadeira ajuda
fraterna. Ao longo dos tempos, a riqueza
do Capituio da Culpa, aos poucos, se trans-
formou em formalismo vazio, sem conten-
tar a ninguém e sem promover a vida fra-
terna. Contudo, o Capitulo Local resgata a
sua experi€ncia original: a corre¢do frater-
na e a revisdo de vida a luz da Palavra de
Deus, como um instrumento de exortagao,
apoio e encorajamento para a superagdo
das dificuldades e para a conversdo conti-
nua. A corre¢do fraterna visa a promogao
e 4 valorizacdo da vida, por isso exige
confianca, amor e benevoléncia, tendo
como meta a reconciliagdo e a paz com
toda a fraternidade.

O Capitulo Local requer como pressu-
postos a preparacao compartilhada, a mo-
tivacdo séria, a predisposicdo positiva, 0
respeito fraterno, o didlogo construtivo, a
disponibilidade em contribuir e acolher, a



abertura a Palavra de Deus e ao Espirito
Santo.

5. O CAPITULO LOCAL
COMO PROCESSO DE
SOCIALIZACAO

O elemento novo do Capitulo Local é
a sua compreensao como processo de so-
cializagdo: um momento privilegiado de
participagdo, de didlogo e de partilha, que
exige co-responsabilidade fraterna e traba-
lho em equipe, tendo como mediagdo o
dialogo interpessoal e a comunhio de vida,
0 Incentivo a criatividade e a liberdade.
Portanto, ndo bastam a boa vontade nem
uma profunda espiritualidade. Faz-se neces-
sario superar os condicionamentos pessoais,
0s preconceitos negativos, 0 autoritarismo
centralizador e o didlogo periférico.

O Capitulo Local como processo de
socializagdo significa por-se a caminho para
discussoes produtivas, para decisdes comu-
nitarias e para a partilha fraterna da vida.
Significa superar a tolerdncia e a passivi-
dade para assumir o processo de participa-
¢do e de socializa¢do da vida comunitaria.
O Capitulo Local € um momento expressi-
vo e um lugar privilegiado para debater
opinides, para a tomada de decisdes con-
juntas, para afirmar a obediéncia partici-
pativa, para estabelecer o didlogo inter-
pessoal, para promover a integracio fra-
terna, para favorecer a inser¢do profunda
na vida religiosa consagrada.

Como afirmam J. Bérmida e P. Bel-
trame: “A socializa¢do € um processo por
meio do qual a familia religiosa transmite
de uma geragdo a outra a prépria cultura,
os proprios modelos de convivéncia, seu
modo peculiar de tomar decisdes, sua vi-
sdo particular de mundo. E o processo pelo
qual adapta os individuos aos modelos

aceitos e aprovados pelo instituto”
(BORMIDA & BELTRAME, 1992, p. 16).

A socializagdo é um processo de integracio
para assimilar atitudes, modos e formas de
Vida Consagrada mediante a formagdo
inicial e a formagio permanente, Por sua
vez, o Capitulo Local aponta a dindmica, o
processo e o sentido da fraternidade. E o
frade aprende “como, onde e para que os
1Irmaos se retinem, quais sao as regras ba-
sicas da vida comum, de que maneira e em
que lugar se pode ter contato com Deus”
(ibid. p. 17).

Convém lembrar que processo forma-
tivo desenvolve a socializac@o secundéria,
pois a socializacdo priméria acontece na
experiéncia e convivéncia familiar, social
e eclesial, que geram os elementos funda-
mentais para a vida comunitaria: vida fra-
terna, encontros comunitarios, obediéncia
participativa, co-responsabilidade criativa,
liberdade critica, missdo libertadora e en-
contro com Deus. Porém, sem esquecer a
necessidade de trabalhar e superar 0s con-
flitos e as contradices.

O processo de socializag¢do na vida fra-
terna fornece a experiéncia necessaria para
assumir a legitimagdo e a identidade do
instituto, o seu contexto e a sua realidade,
sem nivelar a experiéncia da adesdo e nem
generalizar as experiéncias pessoais. A crise
da identidade religiosa acontece quando se
nivelam as experiéncias e se generalizam
as conquistas. O Capitulo Local é a instan-
cia comunitéria para recuperar a legitimacgfo
e a identidade do instituto religioso, que se
expressa na espiritualidade especifica, no
carisma proprio e na missido especial.

6. CELEBRACAO DO
CAPITULO LOCAL:
PRINCIPIOS E PRATICA

O Capitulo Local, por sua natureza, é
uma celebragio fraterna que visa promo-
ver e enriquecer a vida da comunidade.
Por isso, o Projeto de Vida Comunitéria e
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o Capitulo Local estdo intrinsecamente
unidos: celebrag¢io e vida.

O modo de celebrar a vida fraterna e o
modo de planejar a vida comunitaria de-
vem considerar, comqQ pressupostos, OS

clementos historicos, culturais, sociais e

eclesiais da fraternidade: sva composi¢cdo
numérica, sua faixa etéria e sua formacio;
sua missfo e atividades; suas responsabili-
dades profissionails, sociais ¢ eclesiais.
Portanto, ndo existe um modelo tlinico de
Capitulo Local, Existem linhas indicativas,
fungdes, prioridades, responsabilidades e
elementos estruturais.

6.1. Preparacdo do Capit_ulo Local

O guardido tem um papel determinante
na vida da fraternidade e, conseqiientemen-
te, na preparacdo, na organizacgido e na
conducdo do Capitulo Local. A sua missdo
pastoral se concentra nestes aspectos: € o
presidente do Capitulo Local; pela sua res-
ponsabilidade e pelo ministério da autori-
dade serve os Irmios em suas necessida-
des. No Capitulo Local, especiaimente em
comunidades grandes, & possivel haver
também um moderador, para coordenar ¢
sistematizar as discussoes, tratar as ques-
tdes com argumentos e conduzir a discus-
sio conforme o problema central, sem
impor as proprias idéias e desejos. Manter
o clima do didlogo fraterno, evitando os
ataques pessoais. Garantir a palavra para
todos. E conduzir a tomada de decisdes.
Um assessor para reflexdo € estudos. E um
secretirio para ajudar o guardidao na prepa-
racdo do Capitulo Local, para a leitura da
ata anterior, para anotagoes € a publicagido
da ata atual.

O guardido é também o animador da
fraternidade e da vida dos irmaos. O
articulador ¢ o mediador diante dos contli-
tos. Tem a responsabilidade dos frades e
da fraternidade para o bem da vida co-
mum, E garantir o Capitulo Local como
orgdo consultivo ¢ colegiado, e ndo um
poder paralelo ao poder do guardido.

O Capitulo Local requer um planeja-
mento, Uma preparagfo, uma organizagio
e uma pauta, com data, local, duracdo e
responsabilidades assumidas em comuni-
dade. Possivelmente que seja mensal ¢
durante um dia inteiro. A pauta deve con-
siderar os pontos relevantes centrais da vida
da fraternidade, colhidas sugestoes da co-
munidade. Preferencialmente, dividir os
temas em dois blocos: uma parte de cara-
ter celebrativo e espiritual e outra parte, 0s
estudos, a reflexiio e 0s elementos organi-
zativos, administrativos, operativos e pra-
ticos. Criar um clima favoravel, celebrativo,
fraterno e aprazivel. O Capitulo Local néo
se improvisa, mas se¢ celebra e se vive.

6.2. Celebracao do Capitulo Local

A celebragio do Capitulo Local obede-
CC a estes passos: -

a) CONVOCACAO: O Capitulo Local
deve ser convocado e presidido pelo
guardido (ministro da fraternidade), consi-
derando data ¢ pauta assumidas pela fra-
ternidade, tempo longo (preferencialmente
um dia inteiro). Um ambiente previamente
preparado. Conforme as necessidades e
urgéncias, a ajuda de um moderador, de
um assessor e de um secretario. Ter uma
linha condutora. Providenciar, com a aju-
da do secretdrio, todo o material necessé-
rio. Garantir a presenga de todos.

b) ABERTURA: Acolhida e saudacgao
do guardido, em clima de alegria, confian-
ca, fraternidade, reconhecimento e esperan-
ca. Ato continuo, momento de espiritua-
lizag?o e interiorizacdo com canto, oragoes,
leituras, preces e invocagdo as luzes do
Espirito Santo. Apresentacdo, discussdo e
aprovacdo da pauta, com possibilidades de
esclarecimento e incluir outros assuntos.
Por fim, leitura, debate e aprovacio da ata
do ultimo Capitulo Local.

¢) ILUMINACAO: Os textos ilumi-
nativos podem ser colhidos da Biblia, da



Regra, das Constitui¢des, das fontes, cir-
culares ou documentos. Possivelmente,
todos 0s presentes devem ter acesso aos
textos, para a leitura, meditacao, reflexdo
e partilha. O moderador conduz a refle-
x40, faz perguntas sobre o texto aplicadas
a realidade e a vida da comunidade. Favo-
recer para que todos participem e dialo-
guem. O moderador conclui a reflexdo. Ato
continuo, o guardido propoce a revisdo de
vida (fraterna, espiritual, litdrgica, pasto-
ral, comunitaria) num clima de fé, respei-
to, afeto, ternura, confian¢a ¢ amor matuo.
Conclui-se este momento com uma ora-
¢do, possivelmente de reconciliagéo.

d) TEMAS E ESTUDOS: E a fungio
do Capitulo Local promover o enriqueci-
mento espiritual € a formacgao permanente.
O guardido pode buscar apoio em assesso-
rias para organizar uma sdlida formagdo
espiritual e permanente com estudos de
temas sugeridos pela comunidade. Convém
destacar que as questdes da vida fraterna,
espiritual, carismatica e apost6lica sao prio-
ritarias.

e) AVALIACAO E CONFRONTO:
Nesta fase, o Capitulo Local avalia ¢ con-
fronta a caminhada da fratermidade diante
dos seus desafios, prioridades, metas e ob-
jetivos. Possivelmente em grupo, avaliar,
apontar ¢ destacar as caréncias, as defi-
ciéncias e as causas destes aspectos: Vida
espiritual, vida de oracdo e liturgia, vida
fraterna e relacionamentos, vida apostdlica
e atividades, vida de pobreza e peniténcia,
aspectos administrativos, econémicos, fun-
ches, servicos, encargos, responsabilidades,
retiros, cursos, viagens, lazer, dia da fra-
ternidade. Em plenario, expor, debater e

analisar os resultados, sem cair em discus-

sOes secunddrias ou paralelas.

fy PROPOSTAS, DECISOES E IN-
FORMACOES: Novamente em grupo,
apontar solucOes para as deficiéncias, su-
gerir novas propostas, desafios, necessida-
des e prioridades com suas justificativas.

Em plenario, promover o debate, tomar as
decisOes e indicar responsabilidades. Ato
continuo, socializar as informacoes, os
compromissos e os eventos, com suficien-
te transparéncia e clareza. Informar tudo o
que for de interesse da comunidade: assun-
tos da Fraternidade, da Provincia, do Ins-
tituto, da Igreja; assuntos administrativos
e econdmicos; assuntos ligados as ativida-
des, fungGes e responsabilidades; viagens,
Cursos, eventos etc.

g) ASSIMILACAO E CONCLUSAOQ:
O guardido, auxiliado pelo secretario, fa-
zer uma sintese dos temas tratados, suas
conclusdes, desafios e prioridades. Marcar
a data e a pauta para o proximo Capitulo
Local. Escolher o moderador, o assessor e
o secretdrio. Recordar as questdes penden-
tes. Cabe ao secretario fazer a ata. E cabe
a0 guardidao encaminhar as decisdes toma-
das, encorajar ¢ animar a comunidade. Ora-
¢do conclusiva de agdo de gragas. Como ato
final, o dgape: confraternizacio festiva.

CONCLUSAO

O Capitulo Local integra, em si mes-
mo, 0s aspectos fundamentais da Fraterni-
dade: a vida fraterna, a programacgao fra-
terna, a ora¢ao fraterna, a animagao frater-
na, a correcao fraterna e a administracfo
fraterna através da obediéncia participati-
va, da co-responsabilidade criativa e da
participagao libertadora. Portanto, uma fra-
ternidade que celebra regularmente o Ca-
pitulo Local € capaz de promover o cres-
cimento espiritual e vocacional de seus
membros. E capaz de animar a partilha
profunda da vida, dos dons e dos bens dos
irméos ou das irmds. E capaz de promover
a harmonia e o equilibrio entre a autorida-
de constituida ¢ a liberdade pessoal, ga-
rantindo o principio da obediéncia partici-
pativa e da co-responsabilidade criativa.

Existe uma nitida harmonia e com-
plementaridade entre Capitulo Local e Pro-
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jeto de Vida Comunitaria. O Capitulo Lo-
cal sem o Projeto de Vida Comunitaria é
estéril, racional, material ¢ formal. E o
Projeto de Vida Comunitaria sem o Capi-
tulo Local permanece apenas no plano das
intencoes, da sublimidade, sem confronto
e sem revisdo, Portanto, sem avancos sig-
nificativos.

O Capitulo Local, regularmente prepa-
rado, celebrado, dirigido ¢ avaliado cons-
trd1 valores e provoca relagbes fraternas
profundas e duradouras. Gera qualidade de
vida fraterna e espiritual. Transforma a

. convivéncia diaria alegre, participativa,

confiivel e dialogal. Melhora a capacida-
de de servir, de ajudar, de acolher ¢ de
perdear. Em sintese, o Capitulo Local €
uma mediacdo que manifesta e promove a
vida fraterna. Garante a primazia da frater-
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FORMACAQ PERMANENTE NAS
CONGREGACOES CLERICAIS

Ha muita necessidade de
redescobrir a teologia da
consagracao religiosa, a chamada
para se ter intimidade com Deus,
experimentar seu amor
incondicional e sua misericordia
libertadora, o sentido da direcao
espiritual. Ha necessidade de
reacender o fogo do amor de
Deus com mais autenticidade e
maturidade.

I. UMA REALIDADE

Um Religioso(a) que serve ou serviu
nos ndcleos regionais da CRB poderia
confirmar que, em geral, os Religiosos
clericais ndo participam nos programas de
formag¢do permanente fornecidos pela CRB.
Sem divida, hda uma resisténcia para for-
maciio permanente na vida dos Religiosos
Clericais. Essa realidade é um fato triste

Pe. Lourenco Kearns, CSSR*
Sdo Paulo - SP

mas veridico. E, sem divida, muitas reli-
giosas(os) leigas estdo num processo de
atualizacdo enquanto muitos Religiosos
Clericais estdo ficando para tras nas ques-
tdes sobre a teologia da Vida Religiosa, e
na atualizacdo dos temas sobre a Vida
Religiosa na América Latina.

2. POR QUE HA
RESISTENCIAS?

2.1 — Existe a possibilidade de orgulho
intelectual no sentido de que na formacgao
inicial, nas CongregacOes clericais, houve
a0 menos alguma prepara¢do no Postu-
lantado, um ano de Noviciado, o estudo de
filosofia (a0 menos dois anos) e de teolo-
gia (a0 menos 4 anos). Quando termina-
mos esse processo inicial, temos a sensa-
¢do de possuir uma bagagem suficiente em
todos os campos — espiritual — intelec-
tual — e na formagdo humano-afetivo para
enfrentar os apostolados e a realizacdo de
NnOSSOs carismas congregacionais. Portan-
to, possuindo o suficiente, ndo precisamos
“estudar” mais. Também, tudo 0 que é
oferecido para a formacido continua e per-
manente é posto em dltimo lugar, ou pior,
é considerado uma perda de tempo. Os con-
vites que vém de niveis variados, diocesa-
no, provincial e dos niicleos da CRB, sim-

il

* O AUTOR: Pe. Lourenco Kearns é redentorista da provincia de Campo Grande cuja sede estd em Curitiba,
Passou quase todo seu ministério na formacgio de futuros Redentoristas, religiosos ¢ clericais. Acabou de servir
a provincia como Provincial por seis anos. Agora estd em Sio Paulo, a pedido do novo Provincial, com a
comunidade de quatro religivsos estudando teologia, e dois Postulantes.
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plesmente sdo “para os que ainda néo es-
tudaram”. Esses cursos destinam-se somen-
te aqueles que ndo estao em nosso nivel de
formacio. E o pior efeito disso é que ja
entramos numa época da p6s-modernidade
em que o que aprendemos no semindrio
maior simplesmente nédo corresponde matis
aos anseios do povo de Deus que servi-
mos. Nao corresponde mais a todos os as-
suntos que tocam na teologia moral ao que
o povo de Deus estd escutando nos meios
de comunicaciio social. O Povo de Deus
estd procurando em nds respostas profis-
sionais, estd procurando mais do que uma
simples confissdo tradicional — esta procu-
rando direcédo espiritual segundo sua reali-
dade no mundo como leigos ¢ segundo seu
crescimento por meio de sua formacgao per-
manente nas pardéquias ¢ nas dioceses. Se
nossas pregacOes nao forem atualizadas
pela formacdo continua, ndo seremos en-
tendidos. O pregador fica desatualizado, o
que talvez seja o pior desservigo que ofe-
recemos ao nosso povo. Sem formacgdo con-
tinua, ficamos como profetas desatualizados
que 0 mundo ndo entende. Mas a idéia de
que ja “recebemos o suficiente no semina-
rio”, que nada mais é do que orgulho, con-
tinua dirigindo nossa vida. E nés, Religio-
sos clericais, € 0 povo sofremos com 1Ss0.
Somente um momento de honestidade e
uma boa dose de humildade podem nos
convencer de que precisamos de muita
formacgdo em todas as areas.

2.2 — Qutra razo pode ser 0 medo como
um obstaculo para procurar a formagao per-
manente. Qualquer formagdo continua
mexe com o “estabelecido’™ em nés e pede
que deixemos nosso lugar de conforto para
assumir um novo Ser, um novo agir ou um
novo pensar que € diferente. Essa necessi-
dade de termos novos modos de vida diz
respeito a primeiramente nosso proprio es-
tilo de vida em comunidade onde ha novos
apelos para uma fraternidade mais auténti-
ca, adulta e exigente, e onde o velho sis-
tema de fato ndao serve mais e certamente

ndo atrai os jovens candidatos &s nossas
congregacdes. Também, a formacao conti-
nua altera nossa maneira fixa de enxergar
a realidade que nos cerca com todos os
seus desatios € nos convida a sair de nossa
posicdo de “conforto™ para assumir 0 novo.
Em poucas palavras, a formagdo continua
e permanente € um chamado a conversio
evangélica que mexe profundamente com
o0 ser, 0 agir ¢ o pensar do religioso como
um individuo (sempre o primeiro momen-
to de conversido), mas que tem efeito tam-
bém na vivéncia comunitiria e na vida da
Provincia e da Congregacao. Devido ao
medo de “mudar”, muitas vezes o religio-
so clerical opta pela “fuga” — numa atitude
de “ndo mexa comigo”, e por isso ele fica
sempre no mesmo lugar sem assumir a
necessidade de buscar outros horizontes.
Isso também se expressa na falta de um
retiro sério que cxige siléncio, como um
retiro dirigido. Quem optou por ficar esta-
cionado normalmente foge do siléncio que
causa confrontos consigo mesmo, com
Deus e com as realidades, e foge dos ape-
los de conversdo diante da Palavra de Deus.

2.3 — Ha outro tipo de medo que pode
nos afastar dos programas de formacdo
continua. E o medo de conhecer-se a si
mesmo mais profundamente, especialmen-
te na drea psico-afetivo-sexual. Muitos
cursos nestas areas foram oferecidos pelos
Nicleos da CRB pelo Brasil. Mas infeliz-
mente, muitos religiosos clericais ndo fre-
qientaram essas oportunidades. Ndo hé
nenhuma divida de que a maioria dos Re-
ligiosos clericais reclamam que falta muita
orientac@o nestas areas humanas em nossa
formacdo inicial, ndo s6 em teoria, mas na
pratica. E que a maioria ainda precisa de
ajuda para crescer exatamente nestas areas.
Alguns Religiosos clericais sentem verda-
deiro pavor de entrar ¢ de tratar desses
assuntos porque sabem que possivelmente
vao acordar “bestas adormecidas™ em seu
ser. E esse processo exige um confronto
com realidades dolorosas do passado. Mas



a finalidade dos cursos fornecidos pela

CRB ndo foi somente acordar, mas tam-
bém mostrar pistas para superar essas rea-
lidades em todos nos. Mas o medo esfa
exatamente nisso: vou descobrir que pre-
ciso mudar minha vida, € que ndo posso
mais culpar os outros por minhas deficién-
cias ¢ complexos. Infelizmente ha muitos
Religiosos clericais que t€m pavor desses
assuntos porque tiveram experiéncias ne-
gativas na sua formacgédo inicial com for-
madores ndo profissionais que deixaram
marcas desagradaveis. Mas essa realidade
também pode ser superada se se acreditar
que as pessoas que representam a CRB t€m
valor e profissionalismo e podem nos aju-
dar muito a superar “as bestas adormeci-
das™ em todos nos.

2.4 — Uma das razoes da resisténcia em
procurar a formagdo permanente é um fe-
némeno cada vez mais evidente. Os Re-
ligiosos clericais estao num estado de des-
gaste; estao a caminho de uma estafa fisi-
ca e emocional, € por causa disso, a uma
estafa espiritual que conseqiientemente
pode leva-los a uma crise vocacional. A
falta do clero diocesano por muito tempo
foi solucionada pela presenca de Religio-
sos clericais. Mas o trabalho constante e
desgastante criou em muitos religiosos,
especialmente em nés da segunda idade,
um cansaco muito forte. Muitos perderam
o sentido de “lutar” por seus ideais. Ou-
tros querem a paz, mas nio acham forgas
para reassumir os caminhos de formacéo
continua. Muitos religiosos clericais estdo
sofrendo grandes decepg¢des existenciais
porque tudo pelo qual lutaram (o aspecto
social da Igreja) estd passando por uma
reviravolta e isto causa decepgdo ¢ desgas-
te fisico e espiritual. Véem seus valores,
vividos com muita autenticidade e fideli-
dade, tornarem-se aparentemente ‘“‘nao-va-
lores” pela nova geracdo de confrades e
pelos religiosos (as) em grande nimero,
Essa realidade causa uma crise forte no
interior do religioso clerical e sua tendén-

cia é fechar-se em si mesmo e querer es-
capar de tudo. Ele nfio encontra for¢as para
confrontar-se com 0 novo que traz a vida
e muitas vezes a luz para sua condig¢do
atual. Um caminho para sair desse estado
¢ assumir a necessidade de formacao con-
tinua. Inicialmente, uma parada “radical”
pedindo & Provincia um tempo forte de re-
cuperacao (como um ano sabdtico) no qual
poderia escolher os campos especificos nos
quais sente que precisa de atualizacgdo, cura,
descanso fisico e dire¢do espiritual no meio
de crises espirituals ¢ vocacionais. A Dire-
¢do espiritual € um excelente exemplo de
formacado continua, E necessario também
uma redescoberta da esséncia da consagra-
¢do religiosa (muitas vezes perdida na vi-
véncia de uma vocac¢do puramente do cle-
ro diocesano). Também existe a possibili-
dade de projetar sua vida com mais realis-
mo e entusiasmo € com novo sentido reli-
gioso. O programa do CERNE da CRB
nacional, agora atuando em varios nicleos
regionais, tem exatamente i$so em mente,
Somente a formagdo continua pode ofere-
cer tudo isso, mas muitos religiosos cleri-
cais ndo aproveitam o que lhes é oferecido
nos programas de formacdo continua,

2.5 — Uma forte “desculpa” para ndo
assumir a formag¢do continua nos religio-
sos clericais é o ativismo apostélico. Devi-
do a falta de clero diocesano, historica-
mente os religiosos clericais preencheram
essa lacuna. Mas 1550 aconteceu com certo
prejuizo dos aspectos religiosos de sua vo-
cacio. Pouco a pouco a identidade reli-
giosa e os elementos dessa vocagao foram
sendo substituidos por acdo pastoral. A
identidade congregacional muitas vezes se
perdeu no processo de simplesmente cum-
prir um “agir”, enquanto o “ser” da vida
consagrada era colocado em segundo lu-
gar, se nao esquecido totalmente. Coisas
importantes, que nossas Constituigoes ¢ Es-
tatutos exigem de nds como religiosos cle-
ricais, foram colocadas num plano secun-
dario e até perderam sentido: vida frater-
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na, contemplacao, carisma rundacional,
comunidade de conversio em Cristo, ¢
seguimento radical de Jesus, as trés gran-
des reniincias evangélicas para poder viver
a consagracao, Tudo 150, pouco a pouco,
foi1 deixado de lado. E quando o Espirito
Santo sopra e chama seus religiosos 4 con-
versdo, especialmente em nossos projetos
provincials, por meto de formacdo conti-
nua, o religioso clerical sempre se acha
justificado a ndo aparecer por causa do
“trabalho urgente”, especialmente nas pa-
réquias. De repente, tal religioso comeca a
entrar em crise de identidade. Hi pouca
oracdo € intimidade com Cristo Sacerdote,
sempre porque o trabalho nae permite; mui-
tos vezes vivem sozinhos sem comunidade
de fato; quase nunca ha retiros anuais com
as mesmas desculpas de que o trabalho
exige sua presenca na pardquia; evita-se
qualquer reunido que questione ¢ ser € O
agir da caminhada na Provincia segundo
seu carisma e planejamento religioso. E o
pior de tudo € que, no fundo do corac¢ao,
o religioso clerical sabe que sua ac¢fo pas-
toral sem freios as vezes € uma fuga ao
confronto com seu compromisso de consa-
gracdo religiosa. Com a crise de vocacoes,
parece que essa tentacfo vai aumentar cada
vez mais, pois os Bispos simplesmente es-
tao com dificuldades de achar agentes cle-
ricais ¢, querendo ou ndao, muitas vezes os
mesmos Bispos ndo respeitam o ser reli-
gioso do religioso clerical. Os religiosos
clericais precisam de formacfdo continua
para aperfeicoar seu ser e agir pastoral.
Precisam de formacdo continua para “abas-
tecer’” seu ser consagrado. Diante de tantas
tarefas, os religiosos clericais precisam
investir em momentos fortes e intensos de
qualidade para recaptar a identidade perdi-
da pelos anos. Cursos curtos, mas de qua-
lidade, fornecidos pelos micleos CRB, ¢
pelos governos provinciais poderiam pre-
encher essa necessidade.

2.6 — Finalmente, existe a possibilida-
de de resisténcia na comunidade. Essa

atitude pertence mais a rormagao de uma
comunidade do que ao individuo. Nio
somente os individuos religiosos precisam
crescer, mas, muitas vezes, € a comunida-
de toda (local ou Provincial) que é chama-
da 4 formac¢ao continua. No passado, sob o
pretexto de caridade fraterna, quando um
membro da comunidade optava por ndo
crescer € bloqueava as tentativas da comu-
nidade para agilizar a formagio continua,
a norma era; “para manter a paz”’, deixa-
mos 0 programa de formacdo continua e
abandonamos 0 que a maioria da comuni-
dade esta querendo. Hoje em dia essa des-
culpa ndo vale mais. Uma comunidade
religiosa clerical ndo deve ficar para tris
porque um irmao fez uma op¢do para pa-
rar de crescer. Deve haver uma votacio
democratica sobre possiveis programas de
formacdo continua, sim. Devem-se fazer
tentativas na caridade de persuadir o con-
frade fechado a caminhar com o resto da
comunidade, sim, Mas, se depois de tudo
1350, 0 individuo ainda insistir em parar no
tempo, o resto da comunidade deve cami-
nhar sem ele. Deixe gue esse irmao fique
para tras (op¢ao dele) com a esperanga de
que o bom exemplo do resto da comunida-
de possa puxé-lo prd frente com caridade
¢ compreensdo. Nao € descaridoso cami-
nhar diante da oposi¢go de um ou outro. E
caridade assumir a caminhada apesar da
resisténcia de um confrade.

3. TENDENCIAS NA
FORMACAO CONTINUA
HOJE

3.1 — Ha certamente uma tendéncia para
uma formacdo holistica, 1sto é, uma for-
macdo que leve em conta fodas as areas de
um consagrado clerical. Leve em conta a
parte espiritual, a parte fisica — questdes
de saude, a necessidade de lazer, a area
psico-afetivo e sexual —, as exigéncias dos
vartos estagios de crescimento humano, es-



pecialmente nas crises da segunda e ter-
ceira idade, bem como a necessidade de
aposentadoria com dignidade etc. Alguns
religiosos cléricos que fizeram uma cami-
nhada com a formacdo continua (como
CERNE) experimentaram uma grande [i-
bertacido nesse processo historico. A for-
macdo holistica certamente € mais humana
e mais evangélica do que a formacio que
recebemos cOmo novigos € juniores nos
semindrios maiores. Ha muito para apren-
der — muifo para fratar em todas as areas
de nossa vida — muito para libertar. Ha
necessidade de reaprender o casamento
entre acio € contemplacao que nutre nosso
ser religioso e clerical. Ha necessidade de
cuidar de nossa saide e fer tempo para
lazer para recuperar o ser total. Ha neces-
sidade de buscar a ajuda espiritual de um
irmao(d) para falar das coisas que estdo
passando e de sua experiéncia de Deus., A
leitura do livro langado pelo grupo de re-
flexdo de psicélogos da CRB seria um bom
comego, (A Segunda ldade da Vida Reli-
giosa, publicacdes CRB/1995), Muitos de
nds religiosos clericais precisamos encon-
trar essa nova ¢ libertadora formacido
holistica em nossas vidas.

3.2 — Inclui-se nessa formacdo holistica
a necessidade de atualizacdo reolégica e
intelectual. Precisamos admitir que o mun-
do teolégico conseguiu, e ainda esti con-
seguindo, avangos enormes desde que nds
estudamos filosofia e teologia. Aqui, que-
ro frisar, que nio me refiro somente aos
religiosos clericais da segunda idade. Mui-
tos jovens Religiosos clericais se encaixam
nessa necessidade de atualizagfio teoldgi-
ca. Por falta de formacfdo continua nesta
drea intelectual, estamos ficando para tras
e precisamos de uma atualiza¢io que s6
pode acontecer com um programa provin-
cial de formacido continua. Como mis-
sionarios, contessores, pregadores da pala-
vra ¢ como diretores espirituais de religio-
sas e outros religlosos clericais precisamos
estar em dia com 0s avangos teoldgicos.

Os peritos de nossas Congregagdes ou de
outras Congregacdes masculinas e femini-
nas podem nos ajudar fornecendo cursi-
nhos, ou ao menos indicando leituras es-
senclals sobre determinado assunto pasto-
ral. Também a maioria de nds precisa de
uma atualizagdo sobre o tema da pds-mo-
dernidade para entender as necessidades do
povo de Deus. Hé caréncia de capacitacio
segundo as necessidades da Igreja ¢ os
apelos da realidade.

3.3 — A formacgdo espiritual, incluida
nessa formacdo holistica, € uma drea mui-
ta esquecida pelos religiosos clericais. Cada
fase ou estagio da caminhada na consagra-
cdo religiosa precisa de crescimento por-
que sem ele ha somente morte. HA neces-
sidade de se redescobrir a teologia da con-
sagracao religiosa. H& necessidade de se
redescobrir 0 chamado para ter intimidade
com Deus, e, especialmente, experimentar
seu amor incondicional e sua misericordia
libertadora. Ha necessidade de se perce-
ber, confrontar e superar os problemas es-
pecificos de cada estagio. Ha a necessida-
de de se redescobrir o sentido de direcio
espiritual e a partitha de sua experiéncia
de Deus com um outro (a) que de fato é
capaz de ajuda-lo a crescer no amor a Deus
¢ ao proximo. Ha a necessidade de se re-
descobrir ¢ reacender o fogo de seu amor
inicial com mais maturidade e autenticida-
de. Hoje ha necessidade de se redescobrir
e viver o carisma congregacional buscando
melos de viver ¢sse carisma scgundo suas
capacidades. Ha necessidade de muito per-
ddo — perdao de raivas ndo resolvidas — de
magoas. Ha necessidade de se assumir o per-
dao a st mesmo. H4 necessidade de se colo-
car “a casa em ordem” espiritualmente.

3.4 — Também ha a necessidade de aco-
lher e atualizar todos os avangos na drea
pastoral, que se lizeram grandes desde gque
estudamos no seminario. Como podemos
pregar melhor, como animar nossas litur-
gias, como captar os problemas do povo,
como cuidar de grupos especificos e cres-




centes na Igreja como, por exemplo, di-
vorciados, dependentes de drogas e alcool
etc. HA muitas coisas nessa area que So-
mente podem ser resolvidas com um pro-
orama de atualizacdo pela formacao conti-
nua. -

3.5 — Precisamos investir também na
formagdo continua de nossas fraternida-
des. Ha toda uma releitura da vida em co-
munidade que nés, ou ndo tivemos na for-
magdo inicial, ou esquecemos. Ha muito
mais énfase na amizade evangélica e na
fraternidade do que no individualismo que
reinava como uma “virtude” na formacgio
inicial na maioria das congregacdes cleri-
cais. Hoje hd uma €nfase maior nas reu-
nides da comunidade, mas reunioes de qua-
lidade em que ha ajuda mitua e, mais do-
loroso, conforto evangélico sobre nosso ser

e agir religioso. As vezes, o que falta para’

os religiosos clericais sd3o meios adequa-
dos para realizar tudo isso. Nés ndo fomos
formados para fazer tudo isso. Portanto,
precisamos aprender ¢ viver por meio de
formacdo continua. Mais de que nunca, a
vida em comunidade precisa ser de quali-
dade para ser uma ajuda de crescimento e
apoio aos membros da comunidade reli-
gipsa clerical.

3.6 — E finalmente, h& necessidade de
formar novas idéias sobre o papel do Su-
perior da comunidade Religiosa clerical.
Ja se foi a idéia da autoridade como “pira-
mide” quando tudo vinha de cima para bai-
x0 sem consulta. Infelizmente algumas con-
gregacdes clericais ainda seguem esse mo-

delo ¢ por isso estdo perdendo vocacgdes.
Mas também ja se foi o periodo de anar-
quismo no qual todos determinaram tudo
sem a consulta e consenso da comunidade.
O novo conceito, que s6 pode ser acolhido
num processo de formacgdo continua, € co-
responsabilidade. A co-reponsabilidade
indica que todos 0os membros de uma co-
munidade sdo co-responsivels em buscar
¢ executar a vontade de Deus. A responsa-
bilidade ndo é s6 do superior que deixou
0S outros membros escapar de sua respon-
sabilidade na obediéncia. Mas todos sdo
co-responséveis. E dificil acolher essas
novas idéias sobre obediéncta evangélica
e, pior, coloci-las em pratica. Também esta
sendo redescoberta a finalidade do Supe-
rior numa comunidade como o “guia espi-
ritual” de seus 1rmaos ou como seu Pastor.
E necessario que nossos Superiores tenham
formacao continua nessa 4rea e tenham
tempo para sentar e falar individualmente
com seus membros, a0 menos uma vez por
més, para nos animar, nos consolar, e nos
desafiar para crescer em nossa vocacao.

Espero que essa partilha possa ajudar
meus co-irmios Religiosos clericais a as-
sumir com coragem os caminhos de for-
magcéo continua e permanente. Para meus
irmdos que estio num desgaste {isico,
emocional, ou vocacional, busquem um
tempo forte de parada para se abastecer
em todas as areas de sua vida. E que todos
nés sejamos mais fiéis aos programas de
formacao continua oferecidos pelos nicle-
os da CRB, pela Provincia e pela Congre-
gacao.



DOCUMENTO FINAL
VIVER E COMUNICAR
CRISTO MESTRE NO AREOPAGO
DA COMUNICAGCAO

Documento — mensagem
do VIl Capitulo Gerat
— Irmas Paulinas

eunidas no VII Capitulo Geral, a
vigilia do Terceiro Milénio, um
momento historico para a humani-
dade, para a Igrcja ¢ para nos,
acompanhadas pela oracio de todas as ir-
mds da Congregacdo, fomos convidadas a
entrar em estado de “vigilancia” para uma
escuta do “que o Espirito quer dizer”, atra-
vés de eventos e palavras que nos reuni-
ram de todas as partes do mundo, e sobre
as quais devemos discernir as pistas para
um novo caminho.

“Sentinela, quanto falta para terminar a
noite?” (Isatas 21,11), Esta pergunta do
profeta nos questiona sobre a nossa mis-
sdo de “sentinela de Deus” e sobre o dever
de todas as Paulinas de perscrutar os sinais
dos tempos, para poder dizer aos nossos
imaos ¢ Irmés “de que parte vem a auro-
ra” ¢ de onde surge a luz que 1lumina a
humanidade.

. UMA VIGILIA HISTORICA

Vindas de muitas nacdes, trouxemos no

Filhas de Sao Paulo - Irmds Paulinas

coragdo o eco dos grandes eventos da hu-
manidade, da Igreja, da Congregacio que
nos envolvem profundamente, como cida-
das do mundo ¢ como apdstolas de Cristo.

Nestes Gltimos anos fomos testemunhas
oculares — gracas também 2 televisdo —
de alguns notiveis acontecimentos histori-
COs, socioculturais e politicos que nos sur-
preenderam e continuam a interrogar-nos,
por suas implicacdes sobre 0 caminho da
humanidade: a passagem a cultura pés-mo-
derna e o atual processo de mudancga radi-
cal, determinada também pela civilizagio
da comunicacao numa socledade de con-
sumo fragmentada ¢ individualista; o des-
moronamenio das ideologias ¢ dos regi-
mes fotalitarios, com o ressurgimento dos
novos nacionalismos e das novas guerras
técnicas; a queda das fronteiras e o grande
fluxo das imigracdes dos povos do Sul para
o Norte, do Leste para o Qeste do mundo,
com ulteriores desequilibrios e a emergén-
cia de novas formas de marginalizacdo, de
violéncia, injusticas, pobreza; a irrupg¢do
de formas de religiosidade e a ripida difu-
sdo do islamismo.

“Sentinela, quanto falta para
terminar a noite?”

Sdo alguns dos grandes desafios que,
hoje, junto a todo o povo de Deus, somos
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chamadas a enfrentar na evangelizacio de
um mundo em movimento, mas que mani-

festa uma nova sede do absoluto e dos

valores transcendentais.

No contexto deste processo de radical
transformacdo, que muda o cenario do
mundo e os costumes dos povos, vivemos
na Igreja acontectmentos significativos que
nos trouxeram luz e orientagdo: os Gltimos
Sinodos dos Bispos, as viagens missiona-
rias ¢ ecuménicas de Jodo Paulo 11, suas
grandes Enciclicas, com palavras ilumi-
nadoras sobre questdes de vital importan-
cia para os homens e mulheres de nosso
tempo e para a prépria Igreja.

Lembramos de modo especial a Enci-

clica Redemptoris Missio que constifui para
nds um ponto de referéncia para a missio:
a carta apostdlica Tertio Millenio Adve-
niente que prepara o jubileu do ano 2000
e traca um caminho eclesial “centrado em
Cristo”, Redentor do mundo, orientagéo
esta que confirma a atualidade do cariter
cristolégico da nossa espiritualidade,

Como Congregacio, nds, Filhas de S3o
Paulo, vivemos acontecimentos histéricos
densos de significado e dinamismo apos-
télico; o novo Projeto Missioniario, que
dilatou o nosso coragio e alargou os hori-
zontes para um contribufo & evangelizacdo
com novas presengas paulinas em diversas
na¢des; o Centenario de nascimento da
Primeira Mestra Tecla e o Octogésimo
aniverséario de fundag¢fio, que nos estimula-
ram a redescobrir as nossas “santas rai-
zes”, de onde nasce a esperanga do futuro.

E agora, a caminho para o novo milé-
nio, nos preparamos para celebrar, na noi-
te que separa o0s dois séculos, o Centenario
da intuiciio de Pe. Alberione.

Este proximo aniversario ja desperta em
nosso coracao o anselo do Fundador quan-
do se perguntava: “Para onde caminha esta
humanidade que se renova continuamente
sobre a face da terra?” A luz que recebeu
do convite de Jesus: “Vinde a mim todos”

desperta, também em nés, o desejo de “fa-
zer alguma coisa”™ pelos homens e mulhe-
res deste tempo, a fim de que o novo mi-
I€nio seja “fundado em Cristo”.

Fol no contexto destes acontecimentos
que se desenvolveu nossa reflexdo sobre o
“caminho da Congregacdo”. A luz das
contribuicGes oferecidas por todas as ir-
mds, caracterizamos a situacio do Institu-
to nos varios componentes de sua vida, para
projetar os novos caminhos.

De modo especial escutamos, com vivo
interesse, 0s relatorios das representantes
das diversas Circunscri¢@es, o relatério da
Ecénoma Geral e, sobretudo, o relatério
da Superiora Geral, que tracaram um qua-
dro vasto e analitico da atual configuracio
da Congregacao nas diversas dimensdes do
nosso carisma, o caminho realizado, as
atuals problematicas, os desafios da socie-
dade e as orientagdes que a Igreja nos
oferece.

Com a ajuda de alguns peritos, renova-
mos nossa reflexdo sobre o tema especifi-
co deste VII Capitulo: “Apdstolas de Jesus
Cristo no mundo da comunicagido” e aco-
lhemos indicagdes significativas para o
presente € o futuro da nossa missao.

O ponto alto desta reflexdo iluminativa
foi-nos oferecido pelo discurso do Papa
Jodo Paulo II que nos definiu: “apdstolas
da comunicac¢do” ¢ nos focalizou a gran-
deza de nossa missao e a responsabilidade
de nosso dever de sermos testemunhas de
Jesus mestre no campo da comunicagao.

Acolhemos no coragdo uma grande ri-
queza de estimulos e de propostas, das
quais emergem, claramente, duas linhas
mestras e convergentes, duas palavras-cha-
ves orientadoras: Cristo € Comunicagdo.

lIl. PARTIR DE CRISTO MESTRE

Filhas de Sdo Paulo, mulheres consa-
gradas apoéstolas. “Apdstolas de quem”?



Esta pergunta nos questionou e ainda nos
questionara. Para responder a nés mesmas
e aos outros, de quem somos verdadeira-
mente apostolas, sentirnos que € indispen-
savel partir Daguele que nos chamou e nos
envia. Partir de Cristo, o0 Mestre, o Cami-
nho.

Na “pausa para a reflexdo” de toda a
Congregacdo em vista do VII Capitulo
‘Geral, € no proprio Capitulo, emergiu, com
grande vigor, o desejo de darmos qualida-
de evangélica a nossa vida “centrando-nos
em Jesus Mestre Caminho, Verdade e
Vida” para sermos ap6stolas e para “viver
e comunicar Cristo”.

Esta renovada consciéncia de nossa
identidade se transforma agora num *“pro-
posite”, suscitado certamente pelo Espirito
Santo, que o Pai de Jesus e nosso, faz
nascer no coragdo de cada uma. Cremos
que foi o Espirito que nos “sugeriu” assu-
mir a orientacio cristolégica como eixo do
objetivo geral para os proximos anos.

Neste momento historico, sentimos 0
dever de retomar literalmente as palavras
do Fundador: “No centro esta Jesus Cris-
to”, no ceniro de nosso ser paulinas.

Cristo estd no centro de nossa vida.
Abre-se diante de nos a grandeza da expe-
riéncia de Paulo, para o qual o “viver é
Cristo”(Cf. Fl 1,21). Também nds estamos
em crescimento rumo 4 plena maturidade,
até que Cristo seja formado em nés (Cf.
Gl 4,19). E a meta da nossa espiritualida-
de, que se caracteriza por uma interioridade
comunicativa: “viver em Cristo” como
Cristo vive no Pai, para sermos comunica-
doras de seu amor ao niundo.

Como Paulinas, somos chamadas a ser,
ao mesmo tempo, “Marta e Maria”, con-
templativa na acfo, a exemplo de Mestra
Tecla. Permanecendo interiormente na es-
cuta orante do Mestre, realizamos o “ser-
vi¢o do Evangelho” aos povos. O mestre é
0 nosso “hospede permanente”, ¢ a fonte

que alimenta os pensamentos, os sentimen-
tos e as energias apostdlicas,

Na missdo seremos um sinal de Cristo,
de sua pobreza, de sua obediéncia filial, de
seu amor oblativo ao Pai e aos irmios até
a entrega total.

Cristo no centro da comunidade. Na raiz
de nossa vida fraterna encontra-se a pro-
messa de Jesus: “Onde dois ou trés estive-
rem reunidos em meu nome, eu estarei no
meio deles”.

O Mestre € 0 nosso

“hospede permanente” a fonte que
alimenta os pensamentos,

os sentimentos,

as energias apostolicas.

Esta presenca de Jesus numa comuni-
dade € a luz que arde e 1lumina. Diante de
nos esta o exemplo da comunidade apos-
tolica e das primeiras comunidades cristas,
que cxperimentaram, sensivelmente, a pre-
senga do Ressuscitado e o dom do Espiri-
to, que as tornou testemunhas e missiona-
rias. B nelas que (ueremaos Inspirar-nos,

Também nods somos chamadas a viver
esta experiéncia do Cenaculo, na escuta da
Palavra, assiduas a oragiio e a Eucaristia,
solidarias na partilha dos bens. Se viver-
mos a comunhao e a unidade no pluralismo,
num estilo de vida evangélica, as nossas
comunidades serdo proféticas e comuni-
cadoras do Evangelho nos diversos con-
textos culturais,

Cristo no centro da missio, O Evange-
lho & Cristo. Ele é a boa noticia que o
mundo espera de nos. Na base de nossa
missdo estd uma profunda relagdo com
Cristo e com o sen mandato: “Como o Pai
me enviou, assim eu vos envio”, “Perma-
necei no meu amor . Somos ¢ prolonga-
mento de seu corpo, no tempo, para reali-
zar a sua mesma missao ent meio a huma-
nidade. Cristo em nds transmite-nos seu
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olhar de amor ao mundo de hoje, sua com-
paixdo pela multiddo cansada e com fome,

e nos torna continuadoras de seu convite:

“Vinde a mim todos™.

Ha, entre nos, as que sentem mais pro-
fundamente o grito dos pobres e dos opri-
midos, o apelo das mulheres € o choro das
criangas, o desnivel entre o Norte e o Sul
do mundo, a desorientacdo dos jovens e de
todos aqueles que buscam o sentido da
vida. Sensiveis aos apelos da humanidade,
somos enviadas ao encontro dos nossos
irmdos e Irmds para proclamarmos, como
Cristo, o “tempo de graga” e de libertagio,
0 tempo de esperanca.

“Viver e comunicar Cristo” — uma rea-
lidade de fé e o itinerario missionario a
percorrer sempre de novo, A cadaumae a
todas juntas compete acolher o significado
desta escolha para um renovado caminho
com Cristo, com o Mestre que se torna
nosso Companheiro de viagem como aos
discipulos de Emais, mas também o Ca-
minho que nos € oferecido pelo Pai para
uma plenitude de Verdade e de Vida.

lIl. ENTRAR NO AREOPAGO
DA COMUNICACAO

“Comunicar Cristo” no aredpago dos
tempos modernos. Essa € a nossa missao.
No inicio do Capitulo, um convite nos atin-
giu profundamente: “Levanta-te e entra
na cidade, 14 te sera dito o que deves fa-
zer® (At 9,6).

A ordem de Jesus a Paulo no caminho
de Damasco foi renovada para ndés com
toda a sua forca. Um apelo & conversio,
um convite a entrar “na cidade™: a cidade
da humanidade transformada em “aldeia
global”, o mundo da comunica¢do. Um
convite a entrar, como Paulo, no cenfro
desta cidade planetaria, o areépago da
comunicagéo.

Com a enciclica Redemptoris Missio, a
[greja nos conduziu diante das portas des-

ta cidade e nos convidou a entrar para
evangeliza-la (Cf. RM 37¢). E adverte que,
“nos nossos dias, a midia constitui nfo
somente um mundo, mas uma cultura e
uma civilizagdo. Os arautos do Evangelho
devem entrar para deixar-se permear por
esta nova civilizagfio e cultura, para opor-
tunamente, saber servir (Ecclesia in Africa,
n® 71).

Entrar, deixar-se permear assumindo
esta nova civilizagdo € o itinerario de Cris-
to que “entrou no mundo”, “assumiu um
corpo”, fez-se homem para salvar a huma-
nidade. E com o mesmo espirito e a atitu-
de interior de Cristo, com a mesma fideli-
dade que nés somos convidadas a assumir

0 mundo da comunicagao.

"A midia constitui hoje nao
somente um mundo, mas uma
cultura e uma civilizacao”.

Sentimos a necessidade de acolher a
urgéncia do convite da Igreja de reforgar a
nossa caminhada para enfrentar os desafi-
08 do “primeiro aredpago dos tempos
modernos”, lugar de mudanca, de cultura,
de politica, onde se decidem as escolhas
de vida e de morte.

Nesta reflex3o sobre o presente e o
futuro da missdo, compreendemos melhor
que a intuicdo profética de Alberione ante-
cipou 0s tempos ao assumir a realidade em
transformacio para abrir novos caminhos
ao Evangelho.

As orientag¢oes da Igreja, hoje, alargam
os horizontes apostélicos. Enquanto nos
entusiasma o reconhecimento da atualida-
de do nosso carisma, sentimos que a sua
plena atualizacdo, em nosso tempo, com-
porta algumas exigéncias.

Antes de tudo, 1sso exige de nés uma
conversao ¢ uma mudanc¢a de mentalidade
para assumirmos, com amor, “o processo
da comunicac¢do global” que envolve rela-
¢coes profundas com Deus, com o0s outros,
com toda a humanidade. A rapida trans-



formacdo das tecnologias e o fendmeno da
comunicacio exigem de nés um novo
empenho espiritual, de formacao integral e
de preparacio especifica para chegarmos a
ser testemunhas de Cristo, expertas em €o-
municagdo para agir, com senso profético ¢
critico, num contexto que se configura co-
mo “lugar de fronteira” da evangelizagdo.

Neste contexto de transformagdo, que
envolve todos 0s povos e todas as cultu-
ras, ndo podemos agir sozinhas, mas em
sinergia, em comunhdo e em colaboragéo
entre noés, com a Pia Sociedade de Sdo
Paulo e a Familia Paulina, com toda a Igreja
e com as diversas Igrejas particulares nas
quais vivemos, sobretudo, com os leigos
cristdos profissionais em comunicagdo; mas
também em sinergia com as pessoas € orga-
nismos de comunicagéo, atentas aos valo-
res humanos e cristos. Neste sentido, per-
cebemos vivamente a orientacdo do Funda-
dor de trabalhar na Igreja € com a Igreja.

O nosso contributo 4 nova evangeliza-
¢d0 se da na “qualificacdo” dos conteddos.
Enquanto ao nosso redor as grandes reli-
gides falam de Deus, nés, junto aos cris-
tdos de todas as confissdes e, em particu-
lar como paulinas, sentimos a necessidade
de “comunicar o nome de Cristo a0 mun-
do™ — este € o Nome, o Evangelho que
Paulo anunciou no are6pago. E a heranga
do nosso Fundador. Esta “concentragao
cristologica” do nosso anuncio requer de
nés uma verdadeira capacidade de didlogo
ecuménico e inter-religioso.

Hoje, com nova consciéncia, sentimos
a urgéncia de fazer nossos os trés grandes
amores do Apostolo: Cristo, a Igreja, a
Humanidade. Uma humanidade sempre
mais atormentada e sofredora, necessitada
de amor e de salvacdo.

Hoje, com nova consciéncia,
sentimos a urgéncia de fazer
nossos os trés grandes amores do
Apostolo: Cristo, a Igreja, a
Humanidade

A nossa comunicacdo na Igreja de Cris-
to comunicador do amor do Pai a todos os
seus filhos deve exprimir sempre mais o
espirito de Paulo que soube fazer-se “tudo
para todos”. A abertura universal ¢ a in-
culturacao sao duas dimensoes essenciais
da nossa missdo para oferecer a todos o
Evangelho da Vida, para que a semente da
Palavra de Deus possa produzir fruto no
coracao dos povos.

V. A CAMINHO

Parece ouvirmos ainda hoje o convite
do Primeiro Mestre; “A Igreja estd a cami-
nho. A mulher estd a caminho. A cami-
nho, Filhas de Sédo Paulo, levem a verdade
na caridade”.

Nao chegamos ainda a todas as nacoes
do mundo. Ainda nao descobrimos todas
as possibilidades de antincio. Ainda nédo usa-
mos todos os meios mais rapidos e eficazes.
Ainda ndo aprendemos todas as linguas.

“Yiver e comunicar Cristo”, como Pau-
lo, € 0 nosso carisma na Igreja ¢ a nossa
oferta a0 mundo. Mas é uma tarefa e um
caminho de horizontes infinitos. Sentimos,
em nosso coragdo neste momento mais do
que nunca, a promessa de Cristo que o
Fundador nos deu como heranga: “Nao te-
mais; eu estou convosco. Daqui quero 1lu-
minar’.

Diante do futuro, que ndo s6 avancga,
mas que ja € presente, nos sentimos “insu-
ficientes em tudo”, mas nos apoiamos no
“Pacto” que nos assegura a fidehdade de
Deus, € nos lancamos para a frente com o
espirito de Paulo, a perspectiva profética
de Pe. Alberione e com a fé humilde e
corajosa de Mestra Tecla.

Com Maria, Rainha dos Apoéstolos, que
nos precede no caminho, € com o “Segre-
do de éxito” no coragdo, re-partimos de
Cristo, sabendo que ele vem ao nosso en-
contro no caminho de um futuro pleno de
esperanca.

WL

I

C O n v €

135



i i | il i e i e i e — Y T R P T i L

r

¢cC O n v ¢

136

''''''

A autobiografia de Jesus nao
termina. Ela se desenrola e
cresce. Cada qual e convidado a
continuala com a mesma
honestidade, transparéncia e
sinceridade dele.

empre gostei de me achegar as pes-
,,  Soas, criangas, adultos, mulheres,
. velhos, cultos, analfabetos. De ler
#% o mistério que se esconde neles, o
sentido de suas vidas, a expectativa de um
futuro. Se sdo pessoas da montanha, que
pensam € respiram alto, ou se sdo pessoas
da planicie com pulmaoes entupidos e cora-
¢ao fatigado. Que maravilha poder entrar
na cabeca de um Socrates, de Platdo, Aris-
toteles, Agostinho, Dante, Pascal, Leonar-
do da Vinci, Einstein. Poder penetrar no
coracdo de Maria Madalena, Francisco de
Assis, Catarina de Sena, Vicente de Paula,
Gandhi, Oscar Romero. L1 com paixdo os
livros-entrevistas de Paulo VI, Guitton, do
Card. Lustiger, Haering, Schillebeeckx.
Gostaria de falar com tantas pessoas, pe-
netrar no fundo de suas almas, me deixar
encher das suas riquezas. Mas quantas
vezes me surpreendi a desejar penetrar nos
segredos daquele homem Gnico que se
chama Jesus Cristo. Serd que se pode
encontra-lo? Tera ele escrito algo? Talvez
sua autobiografia? Pensava sonhar. Mas
ndo era sonho. Cristo escreveu de verdade
sua autobiografia.

Pe. Nicola Masi
Belem ~ PA

.. UM HOMEM COM UMA
EXPERIENCIA UNICA

Se € certo o que dizem dele, nem da
para imaginar a profundidade de tudo aqui-
lo que ele viveu e experimentou. Pensei
em Bach. Ele deve ter passado por todo o
mundo da miisica, por todo o encanto da
harmonia. Mas ele ndo experimentou o que
s¢ passou no espirito de Vivaldi, de Bee-
thoven, de Mozart. Todos eles viveram nos
cumes, mas ninguém conseguiu sentir o
éxtase da harmonija de tudo. Sempre fica-
vam partes absolutamente inexploradas. Em
Jesus ndo. Tudo foi explorado, sentido,
expertmentado em largura, comprimento,
altura, profundidade. Deus ele 0 experimen-
tou em tudo, coestendeu-se com ele, 1den-
tificou-se com ele. Aliés, era ele o Deus
anico e verdadeiro. De outro lado ele era
homem, homem verdadeiro. Era homem
auténtico, que fez a experiéncia mais viva.
Foi crianga, foi adulto, teve fome, teve se-
de, ficou cansado, precisava de compreen-
sdo e de amizade, abragou criancgas, cho-
rou, se sentm traido, implorou ao Pai. E teve
de enveredar pelo grande caminho da soli-
dao, sozinho diante da morte, sem ver mais
nada, fechando os olhos e s6 confiando no
Pai. Foi condenado, despido, cravado na
cruz, para que todos pudessem perceber que
era homem verdadeiro, e ndo um fantasma.
Verdadeiramente uma experiéncia unica.
Ninguém sabe como € Deus e ninguém mais
do ele sabe como € 0 homem.

Il. UM HOMEM QUE TEM
MUITO A COMUNICAR

Ele, portanto, tem o corac@o cheio, 0



espirito repleto de um mundo de coisas a
comunicar. Ele sabe tudo do homem: suas
tristezas, suas decepgoes, suas aspiragoes
mais profundas, seu desejo de um mundo
mais limpo, mais decente. Ele sabe onde
estd o sentido da vida, de onde vem, para
onde vai. E ele gostaria de nos pegar pela
mao, nos ajudar a percorrer 0 mesmo ca-
minho dele. Aliés, ele se faz nosso cami-
nho, coestende seus passos com 0S8 NOSSoS
- passos, nos acompanha como fez com os
discipulos de Emats quando, nés também,
tristes e decepcionados, deixamos Jerusa-
1ém, o lugar da nossa missdo, ¢ voltamos
para casa. E no caminho cle nos fala, es-
quenta oS nOsSSOS coracoes, abre nossos
olhos e partilha o pdo conosco. E nos diz
que ele estad sempre conosco, se esconde
nas criangas, nos velhos, nos pobres, nos
doentes, nos presos, nos marginalizados. E
nos pede que nao tenhamos medo. Ele esta
14, & nossa espera, preparando uma casa
para nos.

E de Deus o que € que ele vai nos dizer?
Uma coisa inédita: que Deus é comunhao
¢ 0 ar que ele respira é AMOR. B por
amor gue ele quis 0 homem a sua imagem.
Alids, quis ele também experimentar o que
quer dizer ser homem. E amou tanto este
homem que quis ele mesmo pagar todas as
dividas dele, carregando a cruz, todas as
cruzes, de todos os homens. E, enfim, nos
revelou que este Deus enxugard todas as
lagrimas e ird fazer tudo novo, céu novo e
terra nova, e sera o TUDO de TODOS.
Tudo 1sso Jesus veio nos contar,

. OS CAMINHOS PARA SE
COMUNICAR: ELE
ESCREVEU UM DIARIO

Jesus viveu tudo isso condensado na
sua vida. Quem o via via o Pai. Dizem que
tinha um amor especial pelos pecadores,
tinha amizades de uma ternura infinita,
sabia falar com mulheres tdo sofredoras,
aceitava o carinho delas e as escolhia para

anunciar seus mistérios. Acariciava lepro-
sos, abria olhos de cegos a visdes desco-
nhecidas, mandava mulheres recurvadas
levantar a cabeg¢a, chamava os pobres, seus
amigos, de bem-aventurados. Tudo nele
fala. Néo tinha mascara. Era infinitamente
transparente. Era gostoso ser um homem
assim. Quem estava cansado de ser homem,
quem tinha perdido o sentido da vida, da
propria humanidade, com ele recuperava o
gosto, a vontade de voltar a ser homem e
homem como ele.

E chegou a falar de si préprio, a escre-
ver sua autobiografia. Ele ndo disse que
falava de si, de seu Pai, dos seus amigos,
das suas bodas, das suas ovelhas. Mas a
gente sabe. Ele contou como se fosse de
outra pessoa, usando parabolas, mas fala-
va de si. Ai sabemos que foi chamado pelo
Pai de “filho amado”, e essa fo1 uma expe-
riéncia inesquecivel. Ele fez de tudo, pas-
sou por todas as profissdes. Fot pescador,
agricultor, pastor, carpinteiro. E ele aquele
semeador que joga semente em abundin-
cia. E cle o agricultor que suplica o Pai
para ndo cortar a figueira infrutifera, a ter
paciéncia por mais um ano. E ele o pesca-
dor que lanca a rede e apanha peixes de
toda espécie. E ele 0 pastor que chama as
ovelhas por seu nome, conhece um por
uma, corre atras da perdida, carrega-a no
colo, se alegra com os vizinhos. E ele que
varre a casa para encontrar a moeda perdi-
da. E ele que cava a terra para encontrar
tesouro. E ele que coloca o fermento an-
SI0SO que a massa cresca e se torne pdo
nutriente e saboroso. E ele “Lazaro” que
se identifica como pobre, com cada pobre,
¢ € obrigado a comer das migalhas dispu-
tadas pelos cachorros. E ele 0 eSposo que
casa com a humanidade ¢ manda convidar
a0 seu banquete pobres, coxos, cegos. E
ele patrdao rico em misericordia, que per-
doa montanhas de divida ¢ corre a defen-
der o devedor niio perdoado. E ele que
distribut talentos, fazendo-nos responsaveis
de cidades e administradores da sua fami-
lia. E ele o samaritano que gasta tudo o
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que tem por um estrangeiro meio morto, E
ele que manda para casa o fariseu carrega-
do de outro pecado e o publicano explo-
dindo de alegria. E ele o administrador
acusado de ser infiel e de esbanjar as ri-
quezas do Pai: ele, de fato, perdoava todas
as dividas. Tinha gente que ndo agiientava
mais, queria elimina-lo. Jesus o sabia e
entdo contou a histéria daquele patrdo da
vinha que enviou seus servidores a pedir
0s frutos aos empreiteiros. Mas estes apa-
nharam os servos, espancaram € mataram.
Entdo o patrdo mandou “o seu filho bem-
amado”, pensando; “A meu filho eles vao
respeitar...”. Mas os empreiteiros disseram
uns aos outros; “Este € o herdeiro; vamos
maté-lo e ficarmos com a heranca”. Agar-
rando-o, mataram-no e o langaram fora da
vinha”.

Aqui termina o diario de Jesus. Bas-
tante resumido. Pois ele, de verdade, foi
traido, preso, julgado, condenado, morto.

Para muitos terminou ¢ pesadelo. Mas
muitos disseram que o viram de novo vivo.
Juravam e estavam até dispostos a jogar a
propria cabeca sobre a verdade do fato.
Falava-se abertamente de ressurreicdo. Uns
riam, outros cagoavam, mas outros acredi-
tavam, E comecou a circular aquele conto
de Jesus a respeito daquele re1 (e agora os
cristdos entendiam que o rel era 0 proprio
Jesus) que julgaria a todos ¢ separaria
cordeiros e cabritos. E a coisa mais 1m-
pressionante era que agora aparecia claro
que o pobre era Jesus, o preso era Jesus, 0
nu era Jesus, 0 faminto era Jesus, o exclui-
do era Jesus.

IV. O DIARIO NAO ESTA
TERMINADO

A autoblografia de Jesus nfo esta ter-
minada. Mas deve ser continuada, pois ele
vive conosco. “Eu estarel com vocés todos
os dias, até o fim do mundo” (Mt 28, 20).
Sua histéria de hoje ndo pode andar perdi-
da. Alguém deve conti-la. Alguém deve
escrever este diario. Mas j4 sei. O diario
esta na mdo da lavadeira que toda noite
acrescenta imas linhas grossas e tortas. O
didrio estd na méio calosa do lavrador ¢ o
pedreiro meio analfabetos. As letras deles
sdo graidas ¢ pesadas. O diario esti na
m#o de uma velha. A gente se da conta,
pols a escrita é trémula, quase incompre-
ensivel. O diario passa na mio de iname-
ras criancas, perdidas na rua. Elas escre-
vem com caracteres enormes: “Pai, porque
me abandonaste™? E o diario passa na mao
de uma freira, de um bispo, de um padre.
Que tipo de Jesus estardo eles vivendo?
Que tipo de segredo estardo experimentan-
do e comunicando? Serd um didrio autén-
tico? Vao esconder alguma coisa? Vio
mudar o sentido das palavras? O rosto de
Jesus sairé claro, infeiro, transparente? Meu
Deus, que sejam sinceros, que sejam ho-
nestos, ndo usem de truques.

E assim, dia ap6s dia, a autobiografia
de Jesus se desenrola e cresce. La, no céu,
o Pai estd preparando para colocar a pala-
vra FIM a este conto maravilhoso, ou tal-
vez, tenha pronta outra palavra que diz
assim: INICIO DA TERRA NOVA E DO
CEU NOVO EM CRISTO JESUS.,
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A Palavra de Deus ¢ a fonte primordial da espiritualidade, ou seja, uma vida segundo o Espirito, abertura ao
conhecimento e ao reconhecimento de Deus e de comunhido com ele no servigo da lgreja ¢ do mundo, porque a
Palavra gera, irriga, mantém ¢ renova a fé. O objeto da fé ¢ sempre a Palavra de Deus. A fé que de nos postula
a Vida Rehigiosa poe em relevo esta verdade. Diante, pois, da Palavra Deus, crer naquilo que se 1€ e ler para ampliar
aquilo que se cre.

— Vas sois o sal da terra. Ora, se o sal se tornar insosso, com que o salgaremos? Para nada mais serve, sendo
para ser jogado fora e pisado pelos homens. Vos sois a luz do mundo. Ndao se pode esconder uma cidade situada
sobre o monte. Nem se acende uma lampada e se coloca debaixo do alqueire, mas no candelabro e assim ela brilha
para todos os que estdao em casa. Brilhe a vossa luz diante dos homens, Mt 5, 13-16.

Vs sois sal. O sal di gosto e sabor. O sal preserva. Nio deixa deteriorar. O sal conserva. D4 perenidade. Vos
sois luz. A luz ilumina para se ver melhor. A luz aquece. Calor humano, dimensido horizontal. Calor divino, linha
vertical. Nao contrapostos, pois proclamamos na encarnacao ser Jesus Deus verdadeiro e verdadeiro Homem. No
amor de Cristo-Homem, se preservou o amor humano. Nele esta como Deus ama. Nas duas metdforas - sal e luz
— uma insinuagdo, um convite, um chamado a acdo, as obras, aos fatos e feitos, ¢, ainda, ao anincio e a palavra.

Nido se omitir, portanto. Quem se omite nunca tem razdo. Quem se omite € sinal que apagou. Indtil. Superar a
tendéncia ao absenteismo. Bragos cruzados ndo sustentam a fé. Ninguém cruzard os bracos impunemente. Deus
conta com os talentos tnicos, com a forga dos fracos. Ele nos quer responsdveis pela fecundidade de seus dons e pela
multiplicagdo de seus talentos. O amor quer ser forte da for¢a dos fatos comprovados. Descruzar, pois, os bragos. Por-
se a trabalhar com féormulas curativas para males patentes e em féormulas preventivas e prognésticas para a
construgiio de um mundo diferente pela qualidade. O dia seguinte, o “day after”, na realidade, é hoje, ¢ agora. Mios
a obra. Imediatamente.

Omitir-se: uma resposta rasteira que niio responde a nada. Deixa apenas o terreno livre para o avango ¢ a
prevaléncia das sombras sobre a luz. Omitir-se: sempre errado. Certo esta quem estiver lutando por algo novo. Nunca
antes acontecido. Se verdadeiro, o amor tem necessidade de agir e realizar de forma pratica e alegre. Deus ama quem
dd com alegria. Vés sois sal. Vos sois luz, sinaliza para ser missiondrio, ser evangelizador, ser apostolo, catequista,
combatente, diplomata, bate-estrada, pioneiro, bandeirante. Combater, representar, lutar, anunciar o Evangelho, o
Reino, seus valores e suas exigéncias.

Cidade situada sobre o monte. Lampada colocada no candelabro, eis um aceno para a necessidade do EXEM-
PLO. Lastrear a prépria Vida Religiosa com valores, convicgoes e atitudes vitais. Vivé-la com inflexivel coeréncia
porque, no plano moral, o que mais conta é o exemplo. Nio perder a consciéncia da importincia do exemplo como
niicleo radioativo de presenga inconfundivel, como reflexo indispensdvel & convivéncia das pessoas, como canal de
transferéncia de virtudes. A melhor escola € a do exemplo. A forga do exemplo contagia. Arrasta. A Vida Religiosa
pressupoe vocaciao para ser exemplo e dar exemplo. O modo de agir tem ressonancia incompardvel. Um gesto vale
mil palavras indignadas. Para convencer, cumpre viver.

As 1déas, por si s6s, mesmo se verticais e em profundidade, sdo incapazes de mover o coragdo e provocar a
conversdo. SO imagens vivas e concretas despertam o afeto e transformam a vida. Modelos para se imitar valem
mais do que teorias para se entender. Imitar mais do que entender e assimilar. Na cultura contemporinea, o modelo
¢ uma exigéncia sentida. O exemplo exprime o inexprimivel, E inspirador. No cristianismo, o exemplo é uma forma
de vida na qual se entrevé e se percebe, como fundamento, a fé em uma presenga, CRISTO, sua palavra, seu chamado,
seus critérios, sua missao. O exemplo convence. Ele vem das entranhas.

DEUS, de quem todo DOM perfeito provém, o abengoe e o guarde sdo e salvo. Volte para vocé seu rosto de
olhar sereno e lhe conceda a béncio, o perdio e a paz. MARIA, Mie de Deus e nossa também, interceda por nos.
Amém. Sempre ao seu inteiro dispor, com afeto ¢ estima fraterna, subscrevo-me.

atencimam:nli:
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