convergencia

DEZEMBRO = 1995 = ANO XXX 288

NOVAS TENDENCIAS DA VR

NOS ANOS 80. VISAO DESDE A CRB
Pe, Edénio Valle, SVD

EROS E ESPIRITUALIDADE

Pe. Marcial Macaneiro, SCJ




SUMARIO

DESPEDNIIA, .. oo cosinssnssssssssisisvsssssgmaasini 615
Pe. Spencer Custodio Filho, Y

PALAVRA DO PAPA
OS RELIGIOSOS SEJAM AFETIVA E
EFETIVAMENTE INSTRUMENTOS

DE SANTIDADE E UNIDADE ............cccooevnee, 617
INFORME CRE o mimnnibiasisnes 623
CARTAS. DOS LETORES. voiiiatormieminiammisnmiss 627

NOVAS TENDENCIAS DA VR NOS ANOS 80.
VISAO DESDE A CRB oo 630
Pe. Edénio Valle, SVD

PROJETO DE VIDA COMUNITARIA:

UM INSTRUMENTO DE ANIMACAO E DE
AVALIACAO DA COMUNIDADE ......ooevvvreene.. 640
Fr. Silvestre Gialdi, OFM cap.

O SEN0 ECASTE). . covuomisiaiibion s B3
Pe. Victoriano Baqguero, S

EROS E ESPIRITUAHDADE ... 667
Pe. Marcial Macaneiro, SCJ

DIRETOR-RESPONSAVEL
| Pe. Edénio Valle, SVD

REDATOR-RESPONSAVEL:
Pe. Marcos de Lima, SDB (Reg. 12679/78)

EQUIPE DE PROGRAMACAO:
Coordenador:

Pe. Spencer Custodio Filho, SJ
Membros:

Integrantes da Equipe de Reflexio Teologica
(ERT) da CRB-NACIONAL

convergéncia E

NOSSA CAPA

Detalhe-arremate do Painel sobre os 500 anos
de Vida Religiosa no Brasil, de autoria dos ar-
tistas populares Anderson Sousa Pereira, MSC,
e Elda Broilo, SC. Mostra a caminhada ou,
melhor, a marcha confiante da Igreja de hoje. O
segredo € a fé. O seu Deus-Libertador € Jesus
de Nazaré. Os pobres sustentam a cruz da Evan-
gelizacdo. Solidaria com eles, segundo e seguin-
do o Evangelho, a Igreja participa de suas lutas
na cidade e no campo. A Mae de Deus, a Vir-
gem Maria, Nossa Senhora da Conceicdo Apa-
recida, indica a diregdo do amanha. Vai a frente.
Religiosos, mulheres ¢ homens, se misturam.
Somos um povo que alegre vai. O caminho € a
nossa casa. Sempre estamos indo. Peregrinos no
campo, na cidade, na favela ¢ muito mais. Nos

olhos, muita luz. L4, bem dentro, a esperanga
que conduz (Pe. Marcos de Lima, SDB).

ASSINATURA PARA 1995:;
BRASIL.; taxa tinica

""“'"""""""'."“"'""‘_I

Terrestre ou aérea ....oovvvvrnees RS$ 37,00
EXTERIOR: taxa tnica

Terrestre ou aérea ................ RS$ 85,00
Iﬂimer{fvulsn (Brasil) ....... RSS 3,70 |

Os artigos assinados séo da responsabilidade
pessoal de seus autores e ndo refletem necessa-
riamente o pensamento da CRB como tal.

. r8ricia dos Religiosos
do Brasﬂ CRB

DIRECAO, REDA(:AO
ADMINISTRACAO

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar
Cineldndia — Tel.: (021) 24(-7299
20038-900 — Rio de Janeiro — RJ

DIAGRAMACAO E IMPRESSAO:
Edi¢oes Loyola

Rua 1822 n. 347 — Ipiranga
04216-000 — Sao Paulo — SP

Tel.: (011) 914-1922

Registro na Divisio de Censura e Diversoes Piblicas do DPF sob o n. P.209/73

-
A D S S B S B D D 0

—_—

] | B
s

R e e e e e e e S S

Ch P e e

s gy e
TR R A B o s



EDITORIAL
DESPEDIDA

C.R.B.
- BIBLIOTECA -

. Mcindo Guanabara, 23 - 4.0
Rio -~ RJ

%@ conservar-se, periodicamente
perde e troca a quase totalidade de suas
células. Da mesma forma as instituicdes
necessitam passar por esse processo para

conservar sua vitalidade. CONVERGEN-

CIA, por seu turno, também necessita pas-
sar por este caminho, raziio pela qual o
editor e redator deste editorial apresenta
agora suas despedidas. Ndo posso ainda
saudar o/a sucessor/a neste servigo a vida
religiosa pois, até a presente data, nédo foi
possivel a presidéncia da CRB-Nacional
conseguir alguém para 0 posto, 0 que se-
guramente acontecera para o ndamero 1ni-
cial do Ano Novo.

Com o0 apoto de muitos, tanta coisa boa
pode ser comemorada durante este periodo
de 3 anos e meio! A solidariedade da pre-
sidéncia, dos funcionirios, os companhei-

ros/as da Equipe de Reflexdo Teologica

que compunham o Conselho Editorial, os
servigos dos funcionérios na preparacio dos
textos na CRB-Nacional, as Edicdes
Loyola... tudo e todos sdo agora motivo de
acdo de gracgas.

Os leitores sentiram no transcorrer do
tempo as mudanc¢as mmplantadas a partir
da consulta ampla feita na Assembléia de
1991. Todo o aspecto grafico foi reformu-
lado, letras mais claras e espacos deixando
a lettura leve ¢ agradédvel; questiondrios
ap0Os os artigos, ajudando a assimilacfo e
eventual estudo comunitdrio; fixacio de
uma linha editorial constante; novas sec¢des

Pe. Spencer Custodio Filho, S

permanentes (Palavra do Papa, Livros
Novos). O sinal de aceitacdo veio pelo au-
mento das assinaturas pagas (quase 4.000)
que tornaram CONVERGENCIA uma das
maiores revistas religiosas da América
Latina.

Neste niimero ainda, abre-se novo es-
paco de comunicacdo com os leitores e
leitoras: a secdo CARTA DOS LEITORES.
Procurara ela, em cada namero, ecoar a
reagdo, de critica, confirmacido ou comple-
mentagao, que se possa fazer a fextos dos
dois niimeros anteriores.

Este dltimo nimero do ano coloca-se
no quadro de um tempo proprio para recu-
perar coisas ¢ fatos, ¢ da celebracdo do
Natal, lembranga do amor intenso de Deus
por nas, a ponfo de se fazer um conosco.
Para o primeiro aspecto volta-se o artigo
do Pe. Edénio Valle svd revendo quase
duas décadas de histéria da VR no Brasil,
ai procurando detectar marcas referenciais
do periodo; como a centralidade do teste-
munho, do anincio e da constituicdo de
comunidades cristds vivas, a ministeriali-
dade de toda a Igreja; a exigéncia da in-
culturagdo do dialogo; a importéncia do
ecumenismo e do envolvimento profagd-
nico dos leigos. Nesse contexto, Pe. Edénio
destaca as duas descobertas da lgreja, cuja
repercussio pastoral for imensa: a evangé-
lica op¢do preferencial pelos pobres, a par-
tir de nossa realidade sécio-politica e eco-
ndémica concreta, e a tomada de conscién-
cia da Igreja local como lugar efetivo da
vida e compromisso dos Religiosos ¢ Re-
ligiosas. Igualmente na linha de recupera-
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¢do do ano vivido (e por viver!) fr. Silves-

‘tre Gialdi ofm cap propde seu “Projeto

de Vida Comunitiria: um instrumento de
animagdo e avaliacdo da comunidade”,
texto que poderd ajudar as diferentes co-
munidades na revisdo de seu agir e viver
como servigo, sinal e testemunho de fra-
ternidade, de convivéncia, de solidarieda-
de, de santificacio e de salvagdo.

Dezembro € também tempo de memo-
ria da encarnagdo, e gesto definitivo
“dAquele que nos amou primeiro” e que
nos provoca a responder de forma igual-
mente amorosa. Destacam0S um aspecto
desse amor, que é a erética, para nossa
meditacdo e oragdo. Pe. Victoriano Ba-
quero sj, com seu estilo peculiar e provo-
cativo, retorna a nossas paginas com “O
Sexo € Casto”, onde se expO€ para provar
que se pode e se deve viver a castidade

cristd por causa do amor pelo reino, sob
pena de nao entrar nele nem nesta ¢ nem
na outra vida. Ji o jovem padre dehoniano
Marcial Macaneiro scj, tendo presente que
¢ no campo do desejo e da busca que nas-
ce a religido, mostra como o dominio do
Eros interroga também a teologia. Por fim,
conclui-se o presente nimero de CONVER-
GENCIA com o Indice Anual, histéria da
diaconia de tantos para a vida religiosa de
nés todos.

Que o pequenino nascido em Belém
esteja no coracdo de cada um de nossos
leitores e leitoras celebrando a efusdo co-
tidiana e de um amor que ndo se quer com
limites. Assim podera ser Natal por muito
mais tempo e para muitos mais... E € nEle
também que vai o adeus do

Pe. Spencer 3



PALAVRA DO PAPA

.........

OS RELIGIOSOS SEJAM AFETIVA E
EFETIVAMENTE INSTRUMENTOS
DE SANTIDADE E UNIDADE

Estimados Irmdos no Episcopado

1. E com muito prazer que vos dou as
boas-vindas, como Pastores do Regional
Nordeste 2, por ocasiao da vossa visita ad
Limina. Agradecgo vossa visita, que € visi-
ta aos timulos dos apdstolos. Com alegria
quero saudar cada um dos Bispos aqui
presentes, em sua qualidade de sucessor
dos apdstolos que «estdo obrigados, por
institui¢do e preceito de Cristo, a solicitu-
de sobre toda a Igreja» (Cons. dog. Lumen
Gentium, 23). Por vosso intermédio, posso
também dirigir-me aos queridos sacerdo-
tes, religiosos e leigos das Provincias ecle-
siasticas de Maceio, Natal, Paraiba, Olinda
¢ Recife, com o fim de assegurar a minha
proximidade espiritual e 0 meu afeto: «Que
o Deus da constédncia e da consolagdo vos
conceda que tenhais uns para com 0S ou-
tros 0s mesmos sentimentos segundo Jesus
Cristo, para que, com um s§ coragao € uma
s6 voz, glorifiqueis a Deus, Pai de Nosso
Senhor Jesus Cristo» (Rm 15, 5-6). Agra-
deco de coragdo as palavras que Dom
Edvaldo Gongalves Amaral quis dirigir-me:
nelas vejo refletidos vossos sentimentos de
afeto e de uniao com o Vigario de Cristo.
De novo, muito obrigado!

2. Gragas ao Espirito que «santifica e
governa todo o corpo da Igreja» (Oragdo
Universal da Sexta-Feira da Paix@o), vejo-
vos como «Mestres da perfei¢do» em cada

uma das vossas Igrejas particulares, apli-
cando-vos a «promover a santidade de seus
clérigos, religiosos e leigos, segundo a
vocacdo peculiar de cada um» (Decr.
Christus Dominus, 15).

Os senhores trazem para 0 encontro
com o Papa vossa rica experiéncia, «rela-
tando tudo o que Deus fez junto com cada
um» em seu pastoreio (At 15,4). Este nos-
so encontro, além de dar testemunho da
vitalidade de cada Igreja particular, dos
desafios a serem enfrentados e das dificul-
dades na acdo pastoral, acontece num
momento significativo, De fato, ainda per-
manece viva em nossa memoria o IX Si-
nodo dos Bispos, subordinado ao tema «A
Vida Consagrada e sua missdo na Igreja e
no mundo». Todos vos certamente lembrar-
vos-e1s da Mensagem Final dos Padres
Sinodais, para que a vida consagrada con-
tinue manifestando-se como «presenga viva
do Espirito (...) espaco privilegiado de amor
absoluto a Deus ¢ ao préximo, testemunho
do projeto divino de fazer de toda a huma-
nidade, dentro da civiliza¢do do amor, a
grande familia dos filhos de Deus». E, pois,
minha intencdo apropriar-me destes auspi-
cios, para refletir convosco alguns dos as-
pectos mais importantes deste dom que a
Vida Consagrada constitui para a Igreja.

3. Antes de mais, € digno de ser men-
cionado o0 marco representado pela presen-
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¢a no Sinodo de Bispos e Superiores de
Congregacoes religiosas, masculinas e fe-
mininas, de todos os Continentes, a ex-
pressar seu apre¢o para com a Vida Con-
sagrada, dom singular do amor de Deus a
sua Igreja. Afloraram ali ndo poucas pre-
ocupacdes diante dos tempos atuais com
seu secularismo, com sua fé tantas vezes
enfraquecida, as vezes, de uma busca de
maior clareza quanto a identidade da Vida
Consagrada.

Por outro lado, pude constatar em mui-
tos dos participantes a experi€éncia como-
vedora dos percalgos sofridos, e que con-
tinuam sofrendo, devida a opressio e toda
forma de violéncia com seus atrozes sofri-
mentos psiquicos e fisicos, até mesmo com
a doacdo da prépria vida de imameros co-
irmaos. Como ndo lembrar entdo aquela
experiéncia dos apdstolos que, ao sairem
do Sinédrio e do carcere, se regozijavam
por terem sido achados dignos de sofrer
afrontas pelo Nome (de Jesus)»? (At S, 41).
Possa este testemunho servir de estimulo
para 0s paises que nao conheceram perse-
guicao e onde ndo raro, mesmo entre mui-
tos consagrados, a alegria € o vigor da fé,
sob muitos aspectos, correm o risco de
definhar.

Nao ha divida que o Sinodo enviou a
toda a Igreja uma mensagem de otimismo
e de confianga. Eu mesmo tive a ocasiao
de o comprovar na-solene concelebragdo
eucaristica quando do encerramento daque-
la Assembléia sinodal. A lembranca dos
Fundadores e Fundadoras de Congregacoes
religiosas do passado, dos séculos mais
recentes e do presente, muitos deles eleva-
dos a gloria dos altares, atestam a perene
vitalidade da Igreja catélica, e nos certifi-
cam a presenca inefavel do Espirito do
Senhor a fecundar continuamente os cami-
nhos da redencdo humana. «Que seria o
mundo, antigo e moderno, sem estas figu-
ras — e aquelas de tantos outros? Eles
aprenderam de Cristo que “o seu jugo é
suave ¢ o seu peso leve” (cf. Mt 11, 30) —

e ensinaram-no aos outros» (Homilia, n. 3,
29-X-1994),

Precisamente por isto € que, com 0
espirito de quem se alegra com os que estao
alegres (cf. Rm 12, 15), desejo convidar-
vos a vis, ¢ convosco toda a Igreja no
Brasil, a repensar com viva esperan¢a nas
perspectivas que nos foram abertas, e a
empreender as iniciativas para renovar em
vosso pais tdo incalculdvel dom de Deus,
como € o da Vida Consagrada.

4, Para robustecer a Igreja de seu Fi-
lho, o Pai chama alguns de enfre os fiéis,
para participarem mais de perto da santi-
dade e da missao salvadora de Cristo. Os
que abracaram a Vida Consagrada, atrai-
dos por Jesus Cristo, procuram responder
a esse singular chamamento do Pai eterno.
Por seus votos, recebidos e confirmados
pela Igreja, ligam-se mais intimamente a
Jesus, e por seu testemunho querem atrair
seus irmdos para que adiram mais facil-
mente a pessoa de Jesus € vivam a alegria
do Evangelho. Nosso Veneravel predeces-
sor, Paulo VI, dizia que a castidade consa-
grada testemunha «o amor preferencial
para com 0 Senhor e simboliza, de manei-
ra mais eminente e absoluta, o mistério da
unido do Corpo Mistico com a sua Cabe-
ca, da Esposa [a [greja] como seu eterno
esposo» (Exor. ap. Evangelica testificatio,
sobre a renovacdo da Vida Religiosa, 29-
VI-1971, n. 13); desta forma, por uma
entrega total ¢ incondicional do seu cora-
¢do e do seu ser, 0s religiosos revelam que
Cristo, amado por eles sobre todas as coi-
sas, € o eterno Esposo da Igreja, dnico
capaz de dar significado absoluto ao amor
¢ ao afeto. Pela pobreza, livremente assu-
mida, testemunha sua amorosa solidarie-
dade com os pobres e deserdados; mas,
antes de ser uma condi¢ao de vida, ¢ op-
¢do de fé. Jesus foi o auténtico modelo do
pobre, porque entregou de maneira radical
a sua vida nas mdos do Pai. S6 assim a sua
pobreza se tornou um espago desimpedi-
do, no qual Deus pode agir liviemente.



Opc¢do por amor, a pobreza torna-se um
sinal muito apreciado pelos «nossos con-
temporineos, que interrogam os Religio-
sos com particular insisténcia» (/bidem,
16). Enfim, a obediéncia € sinal de renin-
cia aos projetos individuais; € liberdade
para aderir a Cristo na busca exclusiva dos
interesses que dizem respeito as obras do
Pai (cf. Jo 10,25), e sobretudo, € «entrar
nos planos do Pai e capacidade de cumpri-
los. Aceitando morrer ao proprio arbitrio,
participa-se dos horizontes da mesma liber-
dade de Deus (...). Quem faz seus os inte-
resses de Cristo tem necessariamente de se
entregar, 0 mais possivel, pela instauragéo
do seu Reino. Neste contexto, uma obedién-
cia que significasse passividade ou falta de
responsabilidade seria simplesmente um
contra-senso» (Instrumentum laboris, 54).

A Igreja que recebe os votos, ou a pro-
messa da virgindade, vé na consagracao
algo que pertence a sua intima natureza.
Podem mudar as formas externas, mas a
Igreja, Esposa do Verbo divino, jamais
pode deixar de cultivar em s1 a radicalida-
de da fé ¢ do amor que se expressam na
consagracao. Pela vivéncia dos Religiosos
e outros consagrados, a Igreja € diante do
mundo, mais claramente sinal e certeza da
futura bem-aventuranga e da vitéria sobre
todas as formas de engano e escravidao.

5. Por outro lado, a oportunidade da-
quele encontro sinodal ajuda-nos a evocar
também o transcendental significado da li-
turgia da ordenacdo episcopal. O texto sa-
grado, apos a solene invocacgdo do Espirito
Santo, exorta 0 candidato a respeito de seus
futuros deveres pastorais. E entdo a liturgia
indica a fonte de onde vem a autoridade
dos apdstolos, a fortaleza dos martires, a
fidelidade dos santos: tudo provém do Pai
eterno! Assim conclui o texto citado: «em
nome do Pai, de quem és imagem entre 0s
fiéis; em nome do Filho, cuja missdo de
mestre, sacerdote e pastor exerces: ¢ em
nome do Espirito Santo que dé vida a Igreja
de Cristo e fortalece nossa fraquezax.

Com Jesus, e como Jesus, 0 Bispo deve
ser imagem do Pai, no meio dos fiéis ; ele,
certamente, saberd sempre respeitar os as-
suntos internos de cada Congregacao reli-
giosa naquilo que € da competéncia dos
Superiores Maiores ou naquilo que, pela
isencdo, estd diretamente sob a vigildncia
do Papa. No entanto, o Bispo é, por ordem
divina, o pai espiritual de todo o Povo de
Deus. «Mestres da perfei¢cdo, os Bispos
apliquem-se a promover a santidade de seus
clérigos, religiosos e leigos, segundo a
vocacdo peculiar de cada um, lembrando-
se¢ da obrigacdo que t€m de dar exemplo
de santidade pela caridade, humildade e
simplicidade de vida. Santifiquem de tal
modo as Igrejas que lhes estdo confiadas,
que nelas brilhe plenamente o0 modo de
sentir de toda a Igreja de Cristo» (CD, 15).

Com estas premissas, é necessario que
nos interroguemos, com toda a perspicacia
¢ sentido sobrenatural, como a vocagdo
religiosa deva ser hoje ajudada a tomar
consciéncia de si prépria e a amadurecer;
como deve «funcionar» a vida religiosa no
conjunto da vida da Igreja contemporanea.

Ja tive ocasido de mencionar a neces-
sidade de estreitar mais as relacdes entre
as Ordens e Congregacdes religiosas com
o Colégio episcopal, com os Bispos de cada
Diocese e com as Conferéncias Episcopais
(cf. Discurso 24-X1-1978, 3). Por um lado,
«0 Bispo que preside a Igreja particular
exerca seu regime pastoral sobre (toda) a
por¢ao do Povo de Deus a ele confiada
(...). Devem, pois, todos os Bispos promo-
ver e guardar a unidade da € e a disciplina
comum a toda a Igreja instruir os fiéis no
amor de todo o Corpo Mistico de Cristo»
(LG, 23). Por outro lado, os religiosos,
onde quer que se encontremt, S0 com sua
vocacgdo, «para a Igreja universal», atra-
vés da sua voca¢do «numa determinada
Igreja local». Por 1850, a vocagdo para a
Igreja universal realiza-se no dambito das
estruturas da Igreja local.
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N3ao é esta a doutrina do Concilio Va-
ticano 11?7 Nao foi naquela Magna Assem-
bléia onde se assentou solenemente a dou-

trina segundo a qual as Igrejas particulares

sdao formadas a imagem da Igreja univer-
sal, e «€ nelas e por elas que a Igreja ca-
tolica una e dnica existe» (Ibid.)? Mas
entdo os Religiosos devem ter uma cons-
ciéncia cada vez mais clara de que sua
«isengao» os orienta de tal modo para a
Igreja universal, que se constituam, tam-
bém em nome da Igreja universal, exintios
instrumentos da renovagdo constante e da
santidade e unidade das Igrejas particula-
res, desta forma, evitardo cair na tentagao
de criar um clima de «igreja paralela», a
margem ou, pior, contra o Bispo, legitimo
Pastor e Mestre da Igreja particular, na qual
os religiosos se devem inserir, afetiva e
efetivamente. Fago votos de que os Bispos
e 0§ Superiores Maiores retornem as ori-
entacOes de «Mutuae relationes» para fa-
vorecer a riqueza dos carismas e antepor a
todos os interesses individuais e grupais o
verdadeiro bem da Igreja particular e uni-
versal. A unidade com a Igreja universal,
através da Igreja local: eis a vossa via!

6. Na Constituicao dogmatica sobre a
Igreja, o Concilio Vaticano II declara que
a vida consagrada, nas suas multiplas for-
mas, manifesta «a poténcia infinita com
que o Espirito Santo maravithosamente atua
na Igreja» (LG, 44). De igual modo, o De-
creto do Concilio sobre a renovacio da vida
religiosa sublinha que foi «o impulso do
Espirito Santo» que deu origem tanto a vida
eremita quanto a fundagdo das familias
religiosas, que a Igreja de boa vontade
escolheu e aprovou coma sua autoridade»
(PC., 1).

Quando na sua Igreja Jesus Cristo cha-
ma os homens e as mulheres a segui-Lo,
faz sentir a sua voz e a sua atra¢do por
meio da agdo mterior do Espirito Santo, ao
qual confia a tarefa de fazer entender o
chamamento ¢ de suscitar o desejo de Lhe
responder, com uma vida completamente

dedicada a Cristo ¢ a0 seu Reino. E Ele
que desenvolve, no segredo da alma, a gra-
¢a da vocagdo, abrindo o caminho reque-
rido para que esta graga atinja o seu obje-
tivo. E Ele o principal educador das voca-
¢oes. E Ele o guia das almas consagradas
no caminho da perfei¢io.

Fo1 assim no passado, assim € também
hoje. Desde sempre na Igreja o Espirito
Santo concede a alguns o carisma de Fun-
dadores. Desde sempre faz com que, ao
redor do Fundador ou da Fundadora, se
reinam pessoas que compartilham a orien-
tacdo da sua forma de vida consagrada, o
seu ensinamento, o seu ideal, a sua atragdo
de caridade, de apostolado pastoral e de
magistério. Desde sempre o Espirito Santo
cria e faz crescer a harmonia das pessoas
congregadas ¢ as ajuda a desenvolver uma
vida em comum animada pela caridade,
segundo a orientacdo particular do carisma
do Fundador e dos seus fiéis seguidores.
Foi sob esta perspectiva que o Concilio
constatou que a variedade dos Institutos
religiosos € como «uma arvore que se rami-
fica, espléndida e mdltipla, no campo do
Senhor» (LG, 43),

Por 1ss0, a diversidade de carisma deve
ser vivida pelos seus discipulos e discipu-
las, conservados zelosamente, aprofunda-
dos e desenvolvidos, em homogénea con-
tinuidade, ao longo dos tempos, seja qual
for a circunstincia histérica. Cada Institu-
to, com efeito, tem «seus fins e seu carater
préprios» (CIC, 598), ndo somente no que
concerne a observancia dos conselhos evan-
gélicos, mas também em tudo o que se
relaciona com o estilo de vida de seus
membros (cf. Ibid. 598 §2).

Como vos lembrareis certamente, este
foi um dos temas que tive a oportunidade
de considerar na minha segunda Viagem
Pastoral por vossas terras. «Levando-se em
conta — eu dizia naquela ocasido -— que
a formacédo inicial e permanente segundo
o proprio carisma, €sta nas maos do Ins-



tituto, a formagéo intercongregacional ndo
pode suprir inteiramente a tarefa da for-
magao permanente dos seus membros. Esta
deve estar impregnada, em muitos aspec-
tos, das caracteristicas préprias do carisma
de cada um dos institutos» (Discurso, 18-
X-1991,6).

A conservacao desta linha de funda-
mentacdo da vida religiosa, e as conseqiién-
cias que dela decorrem, motivam a neces-
sidade de tornar a alertar acerca de certas
iniciativas, no que diz respeito a formacédo
intercongregacional, que estao a exigir uma
correcdo de rumo. Ha casos, ndo de fra-
queza individual, mas de certa institucio-
nalizacdo de critérios que podem causar
muito prejuizo a formac¢ao dos jovens e
das jovens consagradas. Pode-se falar em
«Cursos intercongregacionais para novi-
cos» Ou para novigas, separados entre si,
mas ndo se pode falar de «Noviciado inter-
congregacional», Além do mais, nenhum
Supertor Maior, nenhuma Superiora Mai-
or, pode jamais abdicar de seu dever de
ser o primeiro responsével pela introdugéo
das geracOes novas na maravilhosa expe-
riéncia de Deus concedida aos proprios
fundadores. Nao € possivel admitir que
hajam organiza¢des intermédias para orien-
tar de modo diverso os santos ideais da
Vida Consagrada.

A pratica recente, sancionada pelo Co-
digo de Direito Canénico nos cinones 708
e 709, reconhece a grande utilidade das
Conferéncias de Superiores Maiores, que
se associam para, em unidade de esforcos,

alcangarem mais facilmente o fim de cada-

Instituto ¢ estabelecerem idéneos meios de
coordenagdo € cooperagao entre os mes-
mos, ¢ destes com as Conferéncias Epis-
copais ¢ com cada Bispo em particular.
Note-se, porém, que tais Conferéncias re-
glonais, nacionais ou internacionais, nao
~podem constituir uma instancia superior de
governo da vida consagrada, ja que, ndo
dotadas de poder juridico, devem servir &
autonomia de cada Instituto ¢ respeitar as

fungdes proprias e indelegdveis dos seus
respectivos Superiores.

Portanto, em quaisquer empreendimen-
tos da Conferéncia dos Religiosos, os Su-
periores Maiores ndo podem se eximir de
sua primeira e plena responsabilidade de
vigias e mestres. S6 assim, a CRB nacio-
nal — que, segundo as normas diretivas
Mutuae relationes, tem como fim princi-
pal «a promogdo da vida religiosa no con-
junto da missdo eclesial» (21) — pode se
constituir numa grande ajuda nesta aben-
¢oada tarefa da formacdo continua.

Esta ajuda ndo poderd desconhecer a
doutrina conciliar sobre a vida consagra-
da, nem o constante ensinamento do Ma-
gistério da Igreja. Ao contrério, as ativida-

des e programas da Conferéncia dos Reli-

giosos devem primar pelo reverente acata-
mento ¢ pela especial obediéncia ao Su-
cessor de Pedro e as suas diretrizes, mais
ainda por serem todos o0s consagrados a
ele ligados de maneira especial por seu voto
de obediéncia. Ademais, os programas de-
vem levar em conta os carismas especifi-
cos de cada Instituto, respeitando-o inte-
gralmente. Afastar-se-ia de sua finalidade
original uma Conferéncia de religiosos que
se tornasse um mecanismo de pressio para
a introdugdo de elementos contrérios as sis
tradigBes ¢ A legitima identidade dos di-
versos Institutos, subtraindo dos seus legi-
timos superiores o efetivo governo de suas
Comunidades religiosas. As iniciativas to-
madas em comum devem contribuir para
fomentar a fidelidade e a santidade da vida
consagrada. SO assim serdo fecundas, por-
que abengoadas pelo Senhor, fonte de todo
o bem e linica razdo de ser da variedade de
carismas.,

Neste contexto, € meu dever apostolico
recordar que todas as iniciativas neste
importante setor, tanto as que sdo promo-
vidas pela Conferéncia nacional como as
demais empreendidas pelas outras estrutu-
ras de coordenacdo regional ou local, de-
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vem estar sob a supervisio e a responsabi-
lidade concreta dos Superiores Maiores ¢
do Bispo diocesano - ou do Bispo dele-
gado pelos Bispos da regifio. Estes tém uma
responsabilidade objetiva e devem ter a
possibiiidade de um controle ¢ de um efe-
tivo acompanhamento.

Na formacdo das novas geracdes de
Religiosos ou outras pessoas consagradas,
trata-se de algo sublime, onde acontece o
sagrado didlogo entre a misteriosa graca
de Deus e a consciéncia que, guiada pelo
Espirito, se abre aos apelos de Deus.

A vossa autoridade, como pastores de
um «pequeno rebanho», esti a servigo do
amor ¢ da vida em Deus. Nédo vos deixeis
conduzir por um falso respeifo, para ndo
usar da prépria autoridade, onde o bem
espiritual o exija. Os Bispos amem sempre
os Religiosos ¢ Consagrados como expres-
sdo privilegiada da Igreja Santa, Esposa
do Verbo eterno, Mas «como vigarios ¢
legados de Cristo, os Bispos governam as
Igrejas particulares que lhe foram confia-

das, com conselhos, exortagao e exemplos,

mas também com autoridade e com sacro
poder (...). Este poder que eles pessoal-
mente exercem em nome de Cristo é pré-
prio, ordindrio e imediato» (LG, 27), €
serve para edificar a grei de Deus na ver-
dade e santidade.

7. E meu propdsito recordar, enfim, que
os carismas religiosos «sfo peculiares dons

do Espirito para o povo de Deus (Discur-
so, 20-X1-1993, n.7).

A Relacdo Final do Sinodo Extraordi-
nario de 1985 afirmava que «a eclesiolo-
gia de comunhio € a 1déia central e funda-
mental dos documentos do Concilio» (11,
c.11). Favorecer uma comunhio eclesial
malis intensa entre Religiosos, Clero e lei-

gos, intensificando um especifico e pluri-
forme intercambio de valores espirituais e
apostdlicos, ajudard ndo pouco essa ecle-
siologia da comunhdo. Mas, de modo par-
ticular, vinculard os carismas religiosos a
cada uma das Igrejas onde se exprime a
vocacdao e a missao dos leigos e do Clero
diocesano, produzinde nelas o dinamismo
¢ os valores com que os Religiosos respi-
ram a universalidade da Igreja.

Nido € esta precisamente uma das aspi-
racoes do V Congresso Missionario Lati-
no-Americano que estd para ter inicio em
Belo Horizonte, € que quer vir a ser um
estimulante acontecimento de animagéo
missiondria, destinado a pdr em evidéncia
a Igreja particular como sujeito da Misséo
universal, favorecendo a participacdo tan-
to do Clero diocesano como de leigos
missionarios?

8. Gostaria de concluir este nosso en-
contro, estimados Irmaos, renovando-vos
0 meu agradecimenio ¢ O meu apreco.
Quando regressardes as vossas dioceses,
peco-vos que saudeis cordialmente os vos-
sos sacerdotes, os religiosos ¢ os fiéis.
Dizei-lhes que o Papa reza por fodos, e
especialmente pelos mais necessitados: 0s
pobres, 0s ancidos, 0s cncarcerados, 0S
doentes; ao mesmo tempo, o Papa reza
pelas autoridades dos vossos Estados para
que saibam zelar sempre peio bem comum
do povo que ansela pela paz ¢ pelo bem-
estar de cada Comunidade e, de modo
particular, na defesa da vida desde a sua
concepcdo. Peco a Deus, enfim, que vos
chamou a ser Pastores do seu rebanho, para
que vos sustente na vossa tarefa em bene-
ficio do seu Povo. Confio todos vos e a
Igreja inteira deste grande Regional & Vir-
gem Aparecida, e concedo-vos de coragao
a minha Béncdo Apostolica.



INFORME CRB-

1. OBJETIVO GERAL DO
CIMI PARA 1995-1997

Impulsionados(as) por nossa fé no evan-
gelho da vida, justica e solidariedade e
frente as agressoes do modelo neoliberal,
decidimos intensificar a presenga € 0 apoio
junto ds comunidades, povos e organiza-
¢oes indigenas e intervir na sociedade bra-
sileira como aliados(as) dos povos indige-
nas, fortalecendo o processo de autonomia
desses povos na construcao de um projeto
alternativo, pluriétnico, popular e demo-
cratico.

2. POLITICAS DE ATUACAO
DO CIMI

l. FORMACAO E INFORMACAO

a} Protagonismo indigena
Pressuposto

Ter sempre em consideracdo as dife-
rengas étnico-culturais, os mecanismos
proprios e a pedagogia de cada povo nos
programas formativos € informativos; a
formagéo deve abranger as comunidades,
liderancas e organizacdes na sua dimensao
integral (saide, educacio, etc.) a partir das
necessidades ¢ solicitagdes dos proprios
indios. E importante privilegiar 0 experi-
mentado e vivido nos vérios niveis (comu-
nidades, organizagdes). O papel dos(as)
missionarios(as) € também provocar temas
e demandas, tendo presente a analise dos
seus limites e as necessidades de assesso-

rias externas.

Propostas:

1. Apoiar e subsidiar as comunidades,
povos e organiza¢oes indigenas no sentido
de fortalecé-los sempre mais no exercicio
de seu protagonismo.

2. Formular uma politica de servigco a
formacdo e informagédo dos indios, que te-
nha presente as seguintes caracteristicas:
sistematica, continua, global, qualificada,
abrangendo as varias instancias (comuni-
dades, liderangas, organizacdes), sempre
com a participagdo indigena na sua formu-
lacdo, implementacao e avaliacdo.

3. Intensificar a eclaboracdo e ofereci-
mento de anélises da realidade, privilegi-
ando o nivel regional, alargando para o pais
todo, o Continente ¢ a conjuntura mundial,
para que as comunidades, povos e organi-
zacOes possam qualificar suas estratégias
de luta.

4. Aprimorar a elaboragdo de subsidios
informativos para os povos e organizagdes
indigenas, incorporando criativamente no-
vos recursos de linguagem (programas de
radio, fitas cassetes, videos, etc.).

Mecanismos de Implementacao:

Que a ANF e a Dirctoria do CIMI
animem € acompanhem:

. A sistematizacdo das experiéncias
formativas e das discussoes acumuladas nos
regionais, grandes regioes e ANF.

2. Os encontros e cursos sobre temas
especificos e organizados pelas respecti-
vas articulagoes.

3. A socializagdo de todos 0s recursos
pedagdgicos existentes.
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4. A utilizagdo mais eficaz das publi-
cacoes do CIMI, como por exemplo o
Porantim, Mensageiro, informativos e re-
cursos audiovisuais.

b} Missionarios{as):

Propostas e Mecanismos de Imple-
mentacao:

1. Incorporar na atual politica de for-
macao dos(as) missionarios(as) o tema da
mistica, da militAncia missionaria e em toda
a pratica do CIMI intensificar essa dimen-
$40 que impulsiona ¢ orienta a nossa atu-
acdo. Aprofundar também a questdo da
subjetividade, que tem sido trabalhada nos

~ encontros de leigos.

2. Dar continuidade & implementaciio
do processo de formacgdo por regionais e
grandes regioes, a partir das necessidades
tematicas das equipes de base.

[l. ALIANCAS

Propostas e Mecanismos de Imple-
mentacao:

1. Entender ¢ potencializar como alian-
¢a primeira € maior a propria articulacao
dos povos indigenas no Brasil e no Conti-
nente, ajudando a fortalecer a sua unidade
interna como pressupostos de qualquer alt-
anca externa.

2. Reforgar parcerias com 0S povos 1n-
digenas por parte do CIMI, das Igrejas, en-
tidades de apoio e movimentos populares.

3. Intensificar a conscientizagdo ¢ a bus-
ca de apoio da populagdo envolvente e da
opinido publica, a atuacdo junto ao Con-
gresso Nacional e nos metos de comunica-
¢do social, objetivando reverter as propo-
sicdes anti-indigenas hoje apresentadas.

4. Intensificar o relacionamento e a
articulacio com a midia:

a) Imprensa alternativa (por exemplo:
boletins diocesanos, jornais, revistas, bole-

tins litdrgicos dominicais, especialmente
em relagdo a semana dos povos indige-
nas).

b) Radios e TV’s locais e regionais.

¢) Produzir profissionalmente fitas cas-
setes e fitas de video para oferecer a radi-

os e TV’s.

5. Continuar com o informativo sema-
nal, como mstrumento valido de aprofun-
dar a solidariedade internacional, intensifi-
cando a rede das agéncias de cooperagio
vistas como parceiras nos aspectos politi-
cos e nio s6 em termos financeiros.

6. Articular-se com entidades potenci-
almente parceiras na questdo indigena ¢
aproveitar os espacos concretos oferecidos
em eventos eclesiais e da sociedade civil,
intensificando a alian¢a com movimentos
¢ pastorais ja comprometidos com a luta
popular.

7. Repensar e reconquistar a “Semana
dos Povos Indigenas™ em busca de ahian-
cas.

8. Aproveitar 0 espaco do “més missio-
nario” — outubro.,

9. Estabelecer e estreitar aliancas com
as forcas populares, nas Assembléias Le-
gislativas estaduais, no Congresso Nacio-
nal, com os partidos politicos, governos
democratico-populares.

10. Intensificar no Porantim e no Men-
sageiro a socializagdo de informacdes so-
bre aliangas j4 em curso.

11. Amphar e fortalecer a articulacio
continental, especialmente as articulacdes
regionais Cone Sul, Andina, Mesoamérica,
Amazdnica e Canbe.

[ll. TERRA

Propostas e Mecanismos de Imple-
mentacao:

1. Desenvolver politicas de antecipa-



¢do aos problemas que ameacam as terras
indigenas, criando as condi¢es favoraveis
aos povos indigenas considerando:

a) Tendéncia geral de agravamento dos
conflitos nas terras indigenas, em razdo da
implementacdo da politica indigenista do
atual governo.

b) A redefini¢do dos servicos atuais do
CIMI, considerando, em particular, o qua-
dro atual do corpo de assessores juridicos.

¢) A possibilidade de deslocamentos
esporadicos de missionarios(as) do CIMI
para as areas de conflito de terra mais
agudos.

d) O dominio por parte dos(as)
missionarios(as) de informacgdes e instru-
mentos juridicos que os orientem na atua-
¢do dos casos de conflitos de terra.

e} A protecdo das areas ocupadas por
indios isolados.

2. Apoio as formas de luta dos povos
indigenas na conquista, na garantia, reto-
mada e auto-demarcacio de suas terras.

3. Desenvolver, em parceria com enti-
dades e movimentos que atuiam na mesma
area, uma politica que contemple informa-
coOes sobre a situacdo das terras indigenas,
a concentracao fundiaria no pais e o mapea-
mento das areas de conflito entre indios e
nao-indios.

4, Desenvolver programa de trabalho
sobre terra, mantido por um fundo de apoio
proprio que permita:

a) Um diagndstico da situaciio das ter-
ras indigenas no pais. .

b) A definicdo de acOes estratégicas.

c) Priorizagdo de um elenco de areas
para a atuacio estratégica do CIML

d) Realizacio de encontros sobre o
tema, favorecendo a articulacdo dos mis-
sionarios que atuam em &reas de conflito.

5. Acompanhamento dos Poderes exe-
cutivo, legislativo e judiciario em vista da
defesa e garantia dos direitos indigenas.

6. Fortalecer os diferentes foruns inter-
nacionais, nacionais e locais contra a vio-
léncia no campo.

[V. AUTO-SUSTENTACAO

Pressupostos:

1. Levar em conta a diversidade de
CENArios:

a) Cenarios emergenciais em situagoes
de depredacio do patrimodnio (auséncia de
territdrio, fome...).

b) Cenério onde o processo mais orga-
nizativo permite a construcdo de relativa
auto-sustenfacao.

2. Ter como principio que autonomia €
auto-sustencao incluem o0s aspectos eco-
ndémicos, mas abrangem todas as formas e
direitos de viver (saide, educacio, organi-
zaclo social...).

3. Papel do CIMLI:

a) Proporcionar ampla discussio junto
as comunidades indigenas.

b) Acompanhar o povo na sua trajeto-
ria historica, no desenrolar do dinamismo
da cultura, frente aos impasses ¢ exigén-
cias do contexto atual.

c) Assessorar e apolar a busca conjunta
de formas alternativas a partir do proprio
projeto de vida do povo e a re-orientacio
das politicas publicas.

Propostas e Mecanismos de Imple-
mentacao:

1. Realizar um diagndstico participativo
que contemple levantamento, analise ¢
propostas acerca de: conhecimento de ecos-
sistema, etno-economia, relacdes de mer-
cado, situagdes de dependéncia... sempre a
partir ¢ em vista do projeto de vida do
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povo no contexto sdcio-politico-econdmi-
€O, N0 MICTO € NO MAacro.

Implementag¢do do diagnostico — re-
gionais ¢ ANAS.

2. Definir uma politica de capacitacdo
nesse campo, estabelecendo parceria com
entidades, setores, movimentos populares...
que nos possibilitem técnicas e entendi-
mento.

Implementacdo dessa politica — Arti-
culacdo de Auto-Sustentagdo € demais ar-
ticulacdes do CIMI.

3. Buscar subsidios para anélise e
posicionamento frente a projetos de lei que
tratam da biodiversidade e da exploragao
dos recursos naturais em terras indigenas e
em particular a Lel de Patentes.
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CARTAS DOS LEITORES

1. "ESPIRITUALIDADE E
SEGUIMENTO"

Ir. Maria Sénia Muller, SSPS

Colega Sonia,

Quando me deparei com teu artigo
pensei em escrever sob a forma de carta €
- direta a compreensdo que tive dele e de-
volver parte da riqueza qgue vocé oferece
as leitoras e leitores da nossa Revista Con-
vergéncia.

1) Vocé Sonia, coloca muito bem o
estado da questdo dentro do qual se cons-
tréi a “Espiritualidade do seguimento”, seja
na sociedade em que vivemos hoje, seja
no campo da propria espiritualidade. Vocé
coloca os elemenfos fundamentais que
constituem o eixo do tema do seu artigo
nestes elementos:

2) No espirito de Deus que € o espirito
de vida e o0 melhor da vida. Vocé o
conceltua muite bem e € muito feliz ao
conecta-lo com a concepgdo de mistica: o
espirito de uma pessoa é o mais profun-
do do sen proprio ser, suas motivacoes
altimas, seu ideal, sua utopia, sua pai-
x40, a mistica pela qual vive e luta e
com a qual contagia os outros. Achei
importante que vocé tenha completado sua
1déia com o conceito de mistica do nosso
irm#io e pastor Pedro Casaldéliga, proféti-
€0, poeta e inspirado.

3) Na espiritualidade. A sua concep-
cao deste elemento passa pelo nivel das
foras através das quais o espirito se ex-
pressa. Para vocé a espiritualidade é uma
prdtica e a0 mesmo tempo um exercicto

da fé. A espiritualidade como pratica se
expressa na vida em seu todo, pois estd
integrada nela e na realidade historica. A
espiritualidade como exercicio da fé se ex-
pressa na Palavra de Deus que chega ao
seu ponto mais alto na pratica da oragao a
qual desafia a propria espiritualidade.

4) No seguimento. O conteido teoldgi-
co do seguimento para a construgdo da
espiritualidade cristd é o anincio direto do
Reino de Deus que foi o coragdo do Jesus
histérico. Vocé coloca, portanto, o Reino
numa dimensdo historica de libertagdo em
vista do futuro, que eu diria numa dimen-
s3o escatoldgica do Reino que comega aqui

na terra, Neste ponto Sonia, eu entendi que

vocé quis se deter em falar de algumas
condigdes especificas para uma espiritua-
lidade do seguimento. Vocé destaca estas:

— a conversao como resposta de fé
nascida do encontro com o Senhor;

— 0 éxodo e 0 compromisso no sen-
tido de por-se a caminho com Jesus, no
sentido de movimentar-se, de ser solidaria
¢ solidario. E o compromisso nasce desta
prixis amorosa do “ir atras de Jesus” pelo
mesmo caminho;

— a atitude do YER que significa crer,
enconfrar Jesus, o que leva a discipula e o
discipulo a viver a comunh@o trinitaria;

— a atitude do OUVIR com o signi-
ficado de escutar atentamente a Palavra do
Senhor que se revela (AT) na pessoa de
Jesus (NT). Na sua concepgdo, 0 ouvir
conduz a {é, move a pessoa a agao e a abre
a ob-audiéncia (= obediéncia) das mnterpe-
lagdes feitas pelo Projeto do Pai que € o
anincio direto do Reino de Deus. Muito
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importante SOnia, € a sua udéia de que a
discipula e o discipulo se pGem a escuta
do Pai e do povo. E disso que mais preci-
samos hoje.

5) Finalmente colega, vocé levanta bons
desafios para uma espiritualidade do se-
guimento, desafios que os vejo integra-
dos a vida do dia-a-dia das nossas comu-
nidades esparsas pelo mundo. Vejo-as so-
bretudo, nas questdes que voc€ formula
para o debate comunitario. Deus queira que
debates deste tipo sejam freqiientes.

Parabéns pela sua clareza e obrigada
pelo dom desse servigo que vocé presta a
toda a vida religiosa. Prossiga Sonia, e
aceite a minha saudacéo de companheira ¢
de colega que trabalha com o mesmo ob-
jetivo e vive em estado de resisténcia pelo
Reino.

Lina Boff, SMR.

2. "AS CASAS DE CARIDADE
DO PADRE IBIAPINA:
UM MODELO DE IGREJA
FEMININA

Padre José Comblin

Pl

E sempre reconfortante ler ou ouvir
sobre o Pe. Ibiapina, este grande sacerdote
realmente merecedor do reconhecimentoe da
Igreja Universal. O Pe. Comblin, felizmen-
te, € um dos que vém preenchendo esta
lacuna de estudos a respeito desta grande
figura do clero brasileiro. E digna de re-
gistro, também, a preocupacio do eminen-
te biblista da Serra Redonda em registrar a
contribuicdo de Ibiapina para o surgimen-
to de formas de Vida Consagrada alterna-
tivas, surgidas no Brasil colonial e impe-
rial. Tais formas, sO recentemente vém sen-
do estudadas. Até pouco tempo, foram
objeto de pesguisa e analise apenas de
historiadores ¢ socidlogos leigos. Estes de-

ram interpreta¢des as mais diversas ao mo-
naquismo leigo presente desde os nicios
do Brasil-coldnia até os fins da época
imperial — tome-se como exemplo os va-
riados sentidos dados as personalidades e
A obra do Conselheiro. E de se louvar, pois,
o esfor¢o atual de historiadores, cientistas
socials e tedlogos em tentar resgatar a di-
mensado cristd auténtica e inovadora de tan-
tas figuras do clero ¢ laicato brasileiros e/
ou luso-brastleiros, em seu afa de inventar
solucfes pastorais e de Vida Religiosa, ndo
reconhecidas como tal pela Instituicdo Ecle-
sifstica, mas que nem por 1850 deixaram
de produzir muitos frutos no seu tempo e
de possuirem capacidade de iluminar, com
suas inspiragdes ¢ solucdes criativas, a nos,
que constituimos ¢ Povo de Deus, hoje.

O modelo das Casas de Caridade, que
intitula o artigo, é uma dessas buscas de
solucdes, tdo feliz, tdo tropicalmente in-
culturada em nossa realidade geografica,
climitica ¢ sociocultural, que ndo passou
despercebida a estudiosos de nossa forma-
¢do histérico-sociologica, como Gilberto
Freyre, citado longamente por Comblin. E,
assim como a experiéncia do mosteiro de
monges leigos, em sua maioria mesticos,
do Caracga, veio a sofrer desconfiangas do
Bispo de Mariana, identificado com as
propostas da romanizagdo ao tomar conhe-
cimento do mesmo no século XIX — en-
quanto 0 mosteiro ja existia pelo menos hé
um século atras! — igualmente esta gran-
de inspiracao de Ibiapina, tdo prédigo em
inventar solugdes aclimatadas (s6 ndo cha-
mo de inculturadas para que nio me acu-
sem de Interpretar fatos do passado com
conceitos de hoje), teve de enfrentar sus-
peitas do clero das pardqguias.

Acrescente-sc a estes problemas paro-
quiais ¢ momento que a Igreja estava vi-
vendo no Brasil, de implantacdo do pro-
cesso de romanizagdo. Tal processo parti-
cipava — ao menos indiretamente — do
esforco de branqueamento e europeizacdo
cultural do pais. Com esta finalidade, o



governo imperial incentivava, na segunda
metade do século XIX, a vinda de religio-
sos e religiosas europeus, sobretudo das
Congregacoes surgidas dos séculos XVII
em diante. Com isto, atendia a este objeti-
vo e também introduzia no Brasil grupos
de voluntirios para trabalhar nas obras
educacionais, hospitalares e assistenciais,
sem Onus para a Coroa.

Diante da desconfianca generalizada em
relagdo a toda 1d€ia ou niciativa que vies-
se do povo negro, indio ou mesti¢o, con-
sideradas, imediatamente, como inferiores
ou nao-racionais, nao ¢ de se admirar que
uma obra, brotada nas raizes mesmas de
um contexto sociocultural mesti¢o e pobre
- apesar da adesdo de mogas ¢ senhoras
das “nobrezas” locais — fdsse rechacada
como de condicdo inferior, indigna de ser
reconhecida pela hierarquia.

Penso que a contextualiza¢do proposta
por Comblin, de opor a estrutura machista

da Igreja a organizacdo feminina desta obra
de Ibiapina nao € suficiente para explicar
as atitudes negativas contra a mesma. Este
dado entra também, claro, como um dos
componentes, mas ndo como a explicagcao
anica. Fosse assim, a grande obra assis-
tencial dos mosteiros e beatérios femini-
nos que recolhiam os bebés expostos, teria
sido alvo de desconfiangas, igualmente.

Finalmente, gostaria de registrar como
digno de meditagdo para todos os que de-
tém responsabilidade de promogdo voca-
cional na Igreja — e o Bispo é promotor
vocacional por exceléncia, em cada dioce-
se — o ltimo paragrafo do artigo. E real-
mente revelador de uma realidade que, no
exercicio da pastoral, no contato com as
comunidades, na atitude de escuta do Povo
de Deus, podemos identificar e confirmar.

Fr. Tito Figueirda de Medeiros,
Q. Carm.
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NOVAS TENDENCIAS DA VR NOS
ANOS 80. VISAO DESDE A CRB

Tendéncias, entre outras: Melhor
percepcao da lgreja Particular. As
mulheres sdo aceitas na Pastoral.
Os carismas se expressam com
Criatividade. Planegja-se atuar
Intercongregacionalmente.

Os excluidos sdo uma referéncia
mais concreta. Despertase a
consciéncia da feminilidade.
Consciéncia da subjetividade €
crescente senso critico...

INTRODUCAO

1. O presente e oportuno Seminério do
INP pretende abordar de forma abrangente
a Pastoral da Igreja no Brasil nos anos 80.
E de todos sabido que a CRB n#o é orga-
nismo de a¢ao pastoral. Sua tarefa é, mui-
to mais, a de *“animar, coordenar € promo-
ver” o processo interno do conjunto da VR
brasileira. Ao mesmo tempo, porém, €
igualmente sabido que, teologicamente, a
VR ndo pode ser compreendida e vivida se
ndo estiver radicada na missao evangeliza-
dora da Igreja.

Pe. Edénio Valle, SVD*

Historicamente, em especial no Brasil,
a missdo fo1 sempre um dado de fato (e
um desafio!) para a VR. Em certos mo-
mentos ¢/ou em alguns setores ou regioes,
a VR recobria, até, o todo da acdo evange-
lizadora e pastoral da Igreja. No século XX,
com o progressivo firmar-se do projeto
eclesial brasileiro, a VR foi, aos poucos,
se enriquecendo com a caminhada pastoral
feita por todo o Povo de Deus. A Igreja do
Brasil, ensinou 4 VR alguns elementos
fundamentais da missio: a centralidade do
testemunho, do anincio e da constitui¢io
de comunidades cristds vivas (¢f RM 42-
51), a ministerialidade de toda a Igreja, a
exigéncia da inculturacdo e do dialogo, a
importancia do ecumenismo ¢ do envolvi-
mento protagdnico dos leigos, no quadro
das “mutuas rela¢des™ entre todas as voca-
cOes de Igreja. Nesse contexto, assumiram
feicOes inéditas duas “des-cobertas™ da
Igreja, cuja repercussio pastoral foi imen-
sa: a evangélica opcdo preferencial pelos
pobres, a partir de nossa realidade socio-
politica e econdmica concreta € a tomada
de consciéncia da Igreja Local como lugar
efetivo da vida e compromisso dos Reli-
giosos ¢ Religiosas, respeitado o carisma
de cada Congregacio.

2. A essa luz se entende que a CRB,
embora orientada para a dinamizacio ¢ o
processo formativo “internos” da VR, te-
nha trabalhado sempre em estreita coope-
racéio com o que a Igreja se propunha rea-

* O AUTOR: Pe. Edénio Valle, verbita, € ex-presidente da CRB-Nacional no periodo de 1990-1995.



lizar, em especial nas 4reas de ponta e de
fronteira, Existem assim, pontos fortes de
interse¢do e projecdo cntre as metas ¢ ati-
vidades da VR organizada e as diretrizes
dadas pela Igreja a pastoral catdlica, nos
anos 80. As “Diretrizes” que foram sendo
elaboradas pela CNBB constituiram o pano
de fundo e a referéncia explicita para o
que a CRB assumiu como objetivo € pri-
oridade de trabalho, ao longo da década. A
experiéncia direta de crescente inser¢do da
VR na vida e realidade do povo serviu
como caixa de ressonéncia para a sintonia
fina entre o projeto global da VR e o gran-
de objetivo levantado pela CNBB, no qua-
dro pastoral-missionério e séciopolitico dos
anos 80. Com razdo e muito programati-
camente diz o objetivo geral da CRB 1986-
1989 que o compromisso da VR no Brasil
é de “viver a dimensdo profética da VR,
discernindo criticamente no contexto socio-
eclesial, as formas adequadas de encar-
nacao-missao”,

3. O presente texto serd apresentado em
2 pontos ou partes: (A) um brevissimo
apanhado de alguns dos fatores centrais da
conjuntura brasileira de entdo, com uma
referéncia igualmente rapida ao panorama
eclesiastico daquela década. Em seguida,
(B) as tendéncias surgidas no seio da VR
brasileira naqucle mesmo periodo.

A. FATORES DA
CONJUNTURA BRASILEIRA

Outros palestristas tratardo mais por-
menorizadamente esses fatores. No entan-
to; € importante ressaltar alguns aspectos
que incidem mais diretamente sobre a VR.

[. Anos de transicdo poilitica

I. Os anos 70 foram os “anos de ferro”
da ditadura militar. Refletiram o endureci-
mento politico ¢ ideolégico que se verifi-
cava em termos de politica mundial. Na
América Latina ¢ no Brasil, reinavam, no

inicio, a euforia do milagre desenvolvimen-
tista mas, também, o inconformismo so-
cial que se expressava em movimentos
revolucionérios radicais. Os Governos im-
punham a Lei de Seguranga Nacional e a
censura as organizacgoes politicas, ao Con-
gresso e & Imprensa. Os grupos populares
eram silenciados, mediante artificios sutis
(TV Globo) e/ou mecanismos de repressao
direta. A Igreja, Gnica forca organizada e
tinico espaco politico livre, fazia-se porta-
voz dos sem voz e canal natural de expres-
sao do descontentamento da sociedade e
da luta pelos direitos humanos e sociais.
Tal situagédo gerou condi¢des para uma apro-
ximacdo de tipo novo entre a Igreja e os
setores populares da sociedade brasileira.

Em relacdo a esse quadro geral, os anos
80 podem ser caracterizados como uma fase
de transicdo, com progressivo desmonte da
estrutura autoritaria e centralizadora cria-
da pelo regime militar.

Da-se um despertar da sociedade civil.
A medida que o milagre econdmico e ©
regime que o sustentava se faziam pagina
virada e quase farsa, 0s grupos sociais
organizados vao retomando espago. Cons-
tata-se esse fendmeno no nivel dos movi-
mentos populares, dos sindicatos urbanos
¢ rurais, das organizacoes de classe média
(intelectuais, estudantes), dos meios de co-
municacao alternativa e mesmo da midia
convencional e dos partidos ¢ Congresso
Nacional. Como nunca na histéria brasilel-
ra, ddo-se grandes movimentagoes como as
da “‘Diretas J4”’ e as da Constituinte.

2. No campo da Igreja, as CEBs de-
monstram vitalidade e lideranca. As Pas-
torais de ponta, (PO, o CIMI ¢ a CPT)
representavam uma forga politica, extra-
polando o dmbito tradicionalmente intros-
pectivo das associagdes de Igreja. Os pro-
nunciamentos dos Bispos encontram gran-
de ressonfincia na opinido publica, Parale-
lamente e em sentido oposto, as “clites”
de sempre ja tramavam uma transi¢do “len-
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ta, segura e gradual” entre os grupos de
poder e retirando os interesses populares
da agenda séciopolitica do novo governo
civil, escolhido por uma eleigcao indireta.

H. A década “perdida”

1. Os anos 80 foram uma década du-
plamente perdida. Politicamente, embora
saisse as ruas, forcando as mudancgas do
regime, na hora da divisdo do poder e da
tomada de decisdes politicas, o povo pas-
sou para o ultimo plano. Houve, porém,
inegaveis progressos politicos. O maior,
talvez, tenha sido o de fortalecimento e
afirmag@o nacional de partidos, sindicatos
e organizacdes civis de claro corte popu-
lar, voltados para as reivindicacdes sociais
de base, com o langamento otimista de um
projeto nacional no qual o povo esperava
vir a ocupar um lugar ativo e central. A
expectativa (que continua existindo) nédo
se verificou, porém.

2. Economicamente, 0s anos 80 foram
um fracasso. A democratizacdo coincidiu
com a recessdo da economia mundial. O
PIB nacional estacionou. A riqueza produ-
zida continuou se acumulando nas maos
de poucos. O empobrecimento, o desem-
prego, 0 abandono da populacdo, sempre
mais urbanizada, passaram a assumir ca-
racteristicas novas e mais crassas. Aos
poucos, o desmoronamento da utopia so-
cialista e a queda do socialismo real foram
evidenciando um panorama econdémico e
politico novo, bem diferente do vivido nos
anos 70 e inicios da década de 80. Ser
“contra” a proposta capitalista ja ndo era
suficiente. Acenar, vagamente, para uma
solucdo socialista ou para uma politica
distributiva voltada para o social, passou a
ser um “non sense” politico-econdmico.
Cresceram as divisdes internas entre as
correntes empenhadas na mudanga. No fim
da década eram j& perceptiveis o desanimo
e a desarticulagdo dos movimentos de ori-
gem popular, atingindo também as CEBs e

a VR inserida. A questdo de fundo passou
a ser a da elaboraciio de um projeto via-
vel que, valorizando o social e superando
o absurdo “apartheid” existente no Brasil,
pudesse vir a estabelecer um processo eco-
némico e politico ndo so justo infernamen-
te como compativel com o novo quadro
mundial. Foi nessa linha que se fez a refle-
xdo da II Semana Social Brasileira (1994)
que, no fundo, comeca a dar resposta a
uma questao que angustiava o Brasil ja em
fins dos anos 80, quando a democratizacio
do pais sai do nivel das aspira¢cdes ¢ passa
a ser uma tarefa histérica ¢ uma pratica
concretas.

[ll. Situacao da Igreja e da VR

Os anos 80 abriram, eclesial e eclesias-
ticamente, com dois eventos relevantes,
assumidos seriamente pela CRB.

1. Primeiro foi o acontecimento de
Puebla, em 1979. Acabara o pontificado
de Paulo VI, o 1° do pos-Concilio. Os Si-
nodos de Bispos haviam retomado alguns
eixos pouco aprofundados no Vaticano II,
em especial os temas da injustica no mun-
do e o da Evangelizag¢do (“Evangelii Nun-
tiandi™). A crise eclesiastica global dos anos
70 havia sacudido o vetusto edificio da
institui¢do catdlica. Ao movimento otimis-
ta ¢ agodado do “aggiornamento” sucedia
uma contra-reacdo conservadora. Puebla,
em seus bastidores, foi palco de grandes
tensOes entre uma proposta “medilliniana”™
¢ oufra, mais fechada, que contava com o
apoio de cupulas eclesiasticas bem organi-
zadas. O resultado final do Documento ndo
foi 0 que essas cipulas se promefiam. Mas
ficavam e se acentuavam algumas tensoes
e suspeitas, ao lado de algumas aberturas
importantes para a acao pastoral da Igreja.

No panorama da Igreja mundial come-
¢ava a emergir 0 novo Papa. Jodo Paulo II,
em Puebla, teve uma agdo decisiva e influ-
enciou fundamente as decisdes. Comecou
a percorrer o mundo, trazendo, por esse



VErso, uma mensagem nova que atraia a
midia. Aos poucos, suas posigdes se defi-
niram em um sentido mais restaurador. Na
América Latina, mais especificamente, o
novo Papa se distanciou da proposta re-
presentada por tentativas como a da Nica-
ragua e, de modo mais geral, pela T.L. e
pelo que se passou a chamar de “Pastoral
Libertadora”. Com isto ganhou mais forga,
dentro da Igreja, a critica a Teologia da
Liberta¢do. Nao se tratava da critica tedri-
ca apenas. Era toda uma série de medidas
praticas que 1am sendo tomadas para mar-
ginalizar, neutralizar ou erradicar a tendén-
cia libertadora, presente na Teologia, na
Pastoral ¢ na Espiritualidade latino-ameri-
canas. Ap6s Puebla, no CELAM, o setor
conservador assume pleno confrole das
decisoes e orientagdes. As tensdes com
segmentos expressivos da Vida Religiosa
e da CLAR crescem. As pressdes se fazem
senfir de vanas formas, culminando com
atos de forca em relagcdo a entidade dos
Religiosos.

Essa situagdo se reflete no Brasil, atin-
gindo a CRB e a Vida Religiosa, ambas
empenhadas em buscar vias novas. A inter-
pretagao dada pela CNBB a Puebla é dife-
rente da do CELAM, aprofundando as
chaves de leitura da “comunhgo e partici-
pacdo” e da “evangélica op¢do preferen-
cial pelos pobres”. A CNBB manteve nes-
ses anos e mesmo levou adiante a sua pro-
posta pastoral mais basica, em continuida-
de ao que ja vinha fazendo antes, apenas
buscando considerar melhor os fatores
novos que a conjuntura da segunda meta-
de da década vai revelando. Em tudo a
CRB acompanhou de perto os Bispos, com
apoio também do Laicado e dos presbiteros
e presenca marcante nas CEBs ¢ nas Pas-
torais.

2. A 1% visita do Papa Jodo Paulo II a0
Brasil constituiu outro momento memora-
vel. Foi precedida por den(incias ¢ amea-
¢as a CNBB e a sua linha pastoral, vista
por alguns como hostil as propostas do

Papa. A grande imprensa fez muito baru-
Iho. Anunciou-se amplamente que a visita
papal poria um fim definitivo as desordens
e coibiria 0os muitos abusos existentes na
Teologia e na Pastoral.

Os discursos de Jodo Paulo II foram,
porém, conciliatérios e serenos, Ndo se deu
o prometido “puxdo de orelhas” aos Bis-
pos, as CEBs e as pastorais. A direco da
CNBB saiu fortalecida. Teve até a possibi-
lidade de fazer chegar diretamente a Santa
S¢€ os seus pleitos, Apesar de fazer reparos
¢ chamar a atengdo para alguns perigos, o
Papa, em certo sentido, endossou a pasto-
ral ¢ o estilo da Igreja do Brasil, o que
velo a criar um espaco de protecdo tam-
bém para a Vida Religiosa, em um mo-
mento no qual essa enfrentava uma dura
critica de Bispos de distintos paises e do
CELAM. Até no caso da Teologia da Li-
bertacdo, foi possivel, “for¢ar” uma segun-
da “Instrucdo”, bem diversa no espirito e
na forma, do 1° Documento, sé capaz de
ver sombras, perigos e fantasmas.

Desta forma, apesar de no plano sécio-
politico ¢ econOmico a Igreja comecar a
sentir as tensoes originadas da nova con-
juntura pés-militar que a obrigou a rever
seu papel, no plano mais eclesiastico a parte
final dos anos 80 foi até bastante trangiiila
para a Igreja do Brasil. O mesmo se diga
da Vida Religiosa, em que pese o itineréa-
rio doloroso de L. Boff, teélogo estreita-
mente ligado a Equipe de Reflexdo Teolo-
gica da CRB, durante mais de 10 anos.

O Brasil, entretanto, continuava trans-
formando-se celeremente. Os problemas se
acumulavam por toda parte. Nas grandes
cidades, a violéncia urbana — a oficial e a
dos marginais de vérios calibres ~— tem
um crescimento assustador, ganhando ares
de “guerra civil” ndo declarada, com espa-
¢o para arbitrariedades e clima de terror,
envolvendo as autoridades politicas e poli-
ciais. Essas se revelam corruptas e corrup-
toras até a raiz do cabelo, peitadas pelas
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empreiteiras, bancos e até a droga e o jogo.
A Imprensa, agora livre, revela a cada dia
mais lama. Ha uma grita geral pela ética.
O discurso da modernizagdo passa a ser a
thnica e a esperanga dos bem constituidos.
Para 0 povdo 0 que hd mesmo é: fome,
desemprego, saldric comido pela intlagédo.
A auséncia de politicas sociais € total.

3. A Igreja, por sua vez, tem de se
confrontar com as “novas” elites civis ¢
com 0$ novos atores sociais € religlosos.
Na politica, di-se um pluralismo confuso
de forcas e tendéncias. Perde-se o espaco
do qual a Igreja usufruia nos anos da resis-
té€ncia democratica. A expectativa do povo
continua enorme, mas 0s novos dirigentes
ndo sabem que rumos dar 4 economia de

modo a satisfazer as necessidades e as

gxpectativas das massas € dos grupos or-
ganizados. Esses dltimos perdem boa par-
te de sua base de sustentacio. E cada vez
mais dificil mobilizar, motivar e articular.
As CEBs, se resfriam, enquanto que ou-
fros movimentos catdlicos conservadores
aceleram sua organizagdo, crescendo rapi-
damente. Do lado popular, religioso € néo
religioso, hd certa apatia ¢ retragfo. Os
movimentos sociais urbanos ¢ do campo,
tdo atuantes no inicio da década, entram
em processo de hibernacfo. H4 muito es-
paco para demagogos, promessinhas e ex-
ploradores (politicos, religiosos, comerci-
antes). A eleicdo de Fernando Collor vem
consolidar aparentemente esse quadro de
modernizacio neoliberal.

No setor mais estritamente das Reli-
gides e das Igrejas, ndo se pode falar de
um apogeu do ecumemsmo. A Igreja Ca-
tolica, como as protestantes histéricas,
assistem ao avango avassalador dos novos
movimentos religiosos, seja entre 0 povo,
seja nas classes médias. Grupos como o
do Bispo Macedo se arvoram em vencedo-
res ¢ modernos. Em uma linha mais eclé-
tica, os posicionamentos da Nova Era in-
vadem a midia, jogando tudo na grande
batedeira dos “misticismos™ de hoje.

4. Como se comporta a Vida Religiosa
neste contexto? HA indicios de que a gran-
de crise interna pos-conciliar estd sendo
superada. Ja ndo € tdo elevado o namero
de saidas. Mesmo no campo das mulheres
ha uma higeira retomada vocacional. Em
um nivel mais qualitativo, parece que o
novo modelo da VR latino-americana (in-
serido, inculturado, voltado para os mais
pobres, biblico, de espiritualidade encar-
nada) ja ndo encontra objecdes de princi-
pio, embora subsistam imimeros problemas.
Também na Pastoral ordinaria e extraordi-
naria se deram varios acomodamentos
importantes. Como: (a) as Igrejas Locais
se acostumaram ao novo jeito de ser da
VR e os Religiosos (as) ja percebem me-
lhor o papel da Igreja Particular; (b) as
mulheres consagradas sdo aceitas na Pas-
toral, ndo obstante existam situagdes difi-
ceis e ambigiiidades; (¢) os carismas con-
gregacionais ja conseguem se expressar
com criatividade desde o novo quadro pas-
toral e de Igreja, fugindo ao fixismo dos
colégios, casas de satde e pardguias-con-
ventos. HA um surto missiondrio, que vai
até “além-fronteiras”. Dentro do Brasil,
observa-se uma redistribuicdo das forcas
por areas geograficas (diminuem os nime-
ros no sul e centro-sul, aumentam no cen-
tro-oeste, nordeste e norte). (d) Mais im-
portante ainda: os Religiosos (as), as vezes
planejando e atuando intercongregacio-
nalmente, comecam a dar respostas origi-
nais aos novos “aredpagos’”, as urgéncias
missionarias e as demandas de que pode-
ria ser chamado globalmente de “Nova
Evangelizagdo™. (e) Os “excluidos™ sdo um
ponfo de referéncia cada vez mais concre-
to para as decisoes e engajamentos. Claro
que os apostolados e obras mais tradicio-
nais sofrem com esse deslocamento de
interesses e de prioridade. (f} Outro aspec-
to de grande relevancia € o despertar da
consciéncia da feminilidade e da realidade
do feminino em todos os seus niveis, 1n-
clusive o séciopolitico ¢ o religioso. (g)
Em relacdo as politicas governamentais e



mesmo da Igreja e da propria VR ha um
crescente senso critico e consciéncia da
subjetividade, o que ndo deixa de trazer
dificuldades para instituicdes que carregam
em si muita coisa de um passado historico
glorioso, mas pouco permeével as condi-
cOes histéricas, antropoldgicas, culturais de
hoje. (h) A problemaética das culturas e da
inculturacdo cresce em importancia. (1)
Concomitantemente, torna-se mais impre-
ciso o caminho pelo qual a VR (obras tra-
dicionais e novas iniciativas) podera assu-
mir seu papel séciopolitico-historico de
maneira coerente com suas opgoes evan-
gélicas.

B. TENDENCIAS PASTORAIS
DA VR NOS ANOS 80

[. Por onde caminhou a VR nesse
periodo?

Claro que o quadro ndo € uniforme. Ha
quem esteja no inicio do processo e ha
quem ja estd 14 na curva do proximo hori-
zonte. HA Congregacdes ¢ pessoas confu-
sas, incapazes de integrar “velha” e “nova”
evangelizacao, fé€ e politica, obras e op¢ao
pelos pobres, engajamento social ¢ vida de
oracdo, vida de comunidade e dimensdo
pessoal, fidelidade ao carisma e abertura
a0 mundo em transformacao. Qutras, ja 0
fazem com certa seguranga, deixando para
trds um modelo de vida, de organizacio ¢
de acao pastoral que ndo se adequa ao que
o mundo brasileirc de hoje necessita, Sao
perspectivas ¢ problemas ainda presentes e
sem solucao.

A VR no Brasil, portanto, estd longe
de ser uma realidade homogénea. Sao
plurivalentes suas formas e niveis de cons-
ciéncia. Os caminhos trilhados pcla VR nos
anos 80, com seus avangos e retrocessos,
parecem ter se orientado na dire¢do de uma
unidade e consciéncia matores. Tanto a
CNBB quanto a CRB contribuiram muito

para essa maior homogeneidade e incultu-
racdo, salvaguardada a diversidade menci-
onada acima. Parece que como fruto da
eclesiogénese vivida por toda a Igreja, atra-
vés de suas grandes opc¢les e gracgas as
diretrizes que inspiram o todo de sua vida
¢ acio pastoral, também a VR foi ganhando
um rosto brasileiro, com feigdes comuns,
presentes nas distintas Congregagoes, para
14 de suas idiossincrasias proprias.

Talvez a melhor via para se chegar, com
certa objetividade, a individuar tragcos e
orientacdes que caracterizavam a VR nos
anos 80, seja rastrear 0s assuntos que a
propria VR, articulada pela CRB, foi se
propondo ao longo da década. NGs o0s po-
demos retracar acompanhando passo a
passo: (1) os temas e preocupacoes das 4
Assembléias Gerais acontecidas no perio-
do; (2) as tematicas abordadas pelos gran-
des Semindrios e publicacdes; (3) outras
iniciativas originais.

1. Temas (pastorais] apontados pelas
Assembléias Geralis

As Assembléias Gerais da CRB se re-
alizam a cada 3 anos. Varios observadores
ja afirmaram que essas Assembléias sédo
como ¢ pulsar do coragdo da VR. Além de
irrigd-la com sangue novo, as Assembléias
tém exercido também a fungao de bussola
(ddo a dire¢do) e de sensores remotos (cap-
tam o que esta a frente).

A década abriu com a XII Assembléia
Geral, realizada em 1980. A CRB ja havia
superado sua famosa crise (financeira e de
orientagdo) de 1970-1974. Pe. Marcelio
Azevedo e a Diretoria Nacional, com apoio
undnime dos Provinciais, relangcaram a
CRB para uma caminhada mais especifi-
ca, sob o signo de Medellin e de Puebla. A
onda secularizante ajudou a retomar, nas
condigdes do Pdés-Vaticano, a identidade
ecvangélica e a espiritualidade proprias a
VR. A missdo da VR era lida e vivida na
perspectiva do profetismo ¢ da insercao.
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Os Religiosos ¢ Religiosas buscavam
redefinir seu lugar social e pastoral, tanto
na Igreja quanto no pais. A busca de uma
nova espiritualidade, o esfor¢o por uma
formacdo mais adaptada a pastoral de con-
junto e a vida das Dioceses sio pontos
salientes da pauta trabalhada pela VR bra-
sileira. A situacdo do pais e a realidade de
pobreza levantam com for¢a a questio da
libertacdo entendida em seu sentido pasto-
ral ¢ em seu significado especificamente
politico. O tema do carisma e da identida-
de 1a sendo vivenciado na pratica.

Esse contexto explica o tema escolhido
pela XII Assembléia Geral, poucos meses
apds o fim da Assembléia de Puebla: “Li-
bertar para a Comunh3o e participacio”.
Trés eram os sub-temas: a Opcio Prefe-
rencial pelos pobres, a Educagdo ¢ a VR
inserida. Percebe-se facilmente que essa
Assembléia for toda permeada pelos 1m-
puisos oriundos de Puebla, primeiro gran-

de evento pastoral do pontificado de Jodo
Paulo 1L

Trés anos mais tarde (1983) é outro o
cenario ¢ sdo outras as preocupagoes. Sin-
tomaticamente, a XIII Assembléia Geral
da CRB se volta para o tema da “Autorida-
de e Governo na VR”, deixando bem claro
que 0s tempos otintistas do Vaticano II ja
pertenciam ao passado. Ao invés de olhar
para o0 mundo € a missag, a VR olha para
s1 prépria, retomando a questio das nor-
mas ¢ das instincias de decisdo. Trés fra-
balhos magistrais balizaram dinamicamen-
te 0 tema arduo em um momento de re-
cessdo. “A volta a grande disciplina”, de J.
B. LLibanio, tornou-se um classico, por sua
acuidade analitica e percepgao teoldgico-
pastoral. Igualmente preciosos os textos de
C. Boff (*Autoridade: dimensdo humana e
histérica™) e de C. Palacio (“Autoridade e
Governo: aproximagdo teoldgica”).

Em 1986, cm um movimento diastélico,
a CRB consagra sua XIV Assembléia a
Dimensdo profética da VR no Brasil. O
texto da Equipe de Reflexdo Teoldgica
(“Os profetas biblicos interpelam a VR”)

foi um sopro regenerador. Chegou no mo-
mento exato em que o Brasil experimenta-
va a esperanca de uma mobilizacdo capaz
de conduzir o pais a um novo patamar qua-
litativo. O texto fol de grande auxilio para
a fundamentacio e a avaliagcdo da caminha-
da da VR inserida, cada vez mais articula-
da com a vida das Igrejas Locais, as pas-
torais ¢ 0s movimentos sociais. Também
0s setores mais estabilizados da VR deixa-
ram sensibilizar-se por essa interpelacio.

A ultima Assembléia Geral da década
se deu em 1989. Foi a de nimeroc XV,
Centrou-se no tema: “Nova Evangelizacdo
e Vida Religiosa”. O tema nasce das dis-
cussdes e avaliacOes em torno do V Cen-
tenario da Evangelizacio da América La-
tina. Queria propiciar 4 VR do Brasil uma
ocasido para se posicionar ante a Nova
Evangelizacdo, a qual o Papa Jode Paulo
II convocava a Igreja da América Latina.
As reflexdes retomam as “Li¢oes do Pas-
sado”(Edénio Valle), a “Perspectiva teold-
gica da Nova Evangelizacao” (F. Taborda)
e os “Desafios e Urgéncias da Nova Evan-
gelizacao™. Entre os desafios, sdo destaca-
dos cinco: 0 modelo econdémico-politico (L.
Boff); a Cultura (M. Carmelita Freitas); a
discriminacdo da mulher (D. Brunelli); a
comunidade negra (A. A. da Silva) e os
meios de comunicagdo (C. Neotti). Como
e1xo que engloba e 1lumina toda essa com-
plexa problematica pastoral, teoldgica e
espiritual a CRB se propde, no objetivo
geral do triénio: “ser evangelizadora, na
perspectiva dos pobres, comt novo ardor,
novos métodos € nova expressao, segundo
a diversidade dos carismas congregacio-
nais”. Esse objctivo demonstra claramente
a retomada do p6lo missionario como ele-
mento dinamizador da caminhada.

2. Tematicas abordadas pelos Cursos,
Seminarios e publicacoes

No inicio da década de 80, a CRB
mantinha ainda o costume, depois, abroga-
do, de organizar grandes Cursos aberto a
todos. Os temas eram indicados pela Dire-



toria Nacional e pela Equipe de Teologia.
Os trés realizados logo no comeco dos anos
80 sdo indicativos do tipo de preocupacdo
teoldgico-pastoral e formativa existente no
seio da VR.

Tiveram grande repercussdo os Cursos
ministrados por J. B. Libdnic sobre “As
Grandes Rupturas™, depois publicados em
livro, sob o mesmo titulo. Outro Curso que
marcou época foi o de Marcello Azevedo
a respeito das “Tensdes Igreja-Mundo”.
Edénio Valle, ja em 1984, juntamente com
A. Moser, abordou a questdo (tipicamente
“moderna”!) da “Sexualidade, subjetivida-
de e Moral”.

Paralelamente, as publicacdes da CRB,
quase todas elaboradas por membros de
sua Equipe de Teologia, iam aprofundan-
do temas como o do poder-servigo (C.
Boff); do trabalho-insercdo (C. Boff e R.
I. A. Cunha); da Consciéncia eclestal (C.
Caliman e Carmelita de Freitas); Incultu-
racao (F. Taborda); Libertacdo da Mulher
(D. Brunelli). As questdes permanentes da
formacdo e da missdo afloram constante-
mente como tema explicito ou implicito.

Ao0s poucos surge e se firma o que
passaria a ser o ponto forte dos anos 90: a
leitura orante da Biblia, carro-chefe de uma
série de estudos e reflexoes coladas d pré-
tica pastoral, a4 vida do povo e & experién-
cia de Deus.

3. Qutras Iniciativas originais dos
anos 80

A parte final deste periodo trouxe al-
gumas novidades importantes para a VR,
A CRB, atenta a essas experiéncias, res-
pondeu com algumas iniciativas que mere-
cem ressalto.

Em 1° lugar houve a criacdo do Grupo
de Reflexdo Biblica, cujo papel dinamiza-
dor comecou a ser percebido na medida
em que se implantava e difundia o progra-
ma de leitura-estudo-oracdo biblica, cha-
mado “Tua Palavra € Vida”,

Trés novos Grupos de Ac¢do ¢ Reflexdo
demonstram a sensibilidade da VR em
relacdo a questdes que a Igreja foi apon-
tando como prioritarias: o JUSSOL (1987)
assumiu a coordenac¢do ¢ animacao da pre-
senca dos Religiosos no campo da justica,
solidariedade, cidadania e defesa da vida.
O GRENI (Grupo de Reflexio sobre a Vida
Religiosa Negra e Indigena), se encarrega
de vitalizar, no seio da VR e na A¢do jun-
to a sociedade e a Igreja, a presenca afro-
brasileira. Finalmente, o GRMC (Grupo de
Reflexdo sobre a Mulher Consagrada) se
dedica a aprofundar todos os aspectos re-
ferentes & Mulher na sociedade e na cultu-
ra. Sao 3 4reas que 1rdo potenciar ¢ muito
os anos 90 e o proprio século XXI.

ll. Tendéncia da VR e sua
repercussao pastoral

O ponto I }a acena para alguns dos as-
pectos mais fundamentais das preocupa-
¢Oes e tendéncias pastorais dos Religiosos
¢ Religiosas do Brasil, assim como essas
se manifestam na Conferéncia dos Reli-
£210508.

1. RealizacOes conjuntas CNBB-CRB

Em documentos em 1983 (“Relatério
das atividades 1980 — 1993”"), analisando
o0 processo evolutivo da VR, a propria CRB
afirma que com relacdo a Pastoral da Igre-
ja e aos seus grandes anseios existe entre
os Religiosos e Religiosas nio s6 “uma
atitude permanente de abertura a um rela-
cionamento franco e cordial”, mas também,
“uma colabora¢do empenhativa” manifes-
tada em acgdes conjuntas que atetam a com-
peténcia tanto da CNBB quanto da CRB.
E o texto enumera:

» A partir do documento da Congregagao
para 0 Clero (“Normas diretivas para a
colaboracio das Igrejas Particulares en-
tre si e para a melhor distribui¢iio do clero
no mundo™), as duas Conferéncias decidi-
ram trabalhar conjuntamente esse tema
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fundamental em nossa Igreja. Foi a raiz
desse esfor¢co que surgiu ¢ Projeto “Igre-
jas Irmas™ que revitalizou a sohidariedade
interna entre as Dioceses brasileiras,

+ QOutra 4rea de mitua colabora¢do perma-
nente enfre as 2 organizacoces foi o Setor
de Vocagdes, na linha 1 do Plano de Pas-
toral Organica. Foram muitas as iniciati-
vas comuils, entre as quais o Ano Voca-
cional (1983) e o Diretorio para as Vo-
cacoes (1984).

« Especial destaque coube a abertura de
nossa Igreja ao envio de missionarios “ad
Gentes”, envolvendo o CENFEI e as POM.

 As duas Conferéncias caminharam em
fraterna solidariedade no conflitante cam-
po das questOes socials que, com certa
freqiiéncia, envolvia seja Religiosos (as),
seja Presbiteros, Bispos ¢ Leigos.

« Algumas areas especials experimentaram
avancos significativos. Mencione-se: o
ecumenismo, a defesa dos povos indige-
nas, o trabalho biblico, as pastorais es-
peciais no campo ¢ na cidade (CPT, PO,
Mulher Marginalizada, Menores). Seto-
res tradicionais, como 0 da educacio e
saide, foram retrabalhados desde pers-
pectivas e objefivos novos.

2. Algumas tendéncias de fundo

Vale a pena, a modo de sintese, elencar
algumas tendéncias (respectivamente, al-
guns desafios) que comecgam a tomar cor-
po ¢ se prolongam pela dltima década do
século.

a. Surge ao longo dos anos 80, certa
descrenca ¢ afastamento em relacdo aos
grandes discursos e projetos (tao tipicos
de 10 ou 20 anos atras). Paralelamente
ganha forca um movimento de busca de
alternativas menores, de pequenas préticas
concretas que possam ser efetivamente
vivenciadas pelas pessoas e pelas comuni-
dades, funcionando como lugares pedago-
gicos capazes de formar a consciéncia ecle-
sial e do cidaddo. Entram aqui também as

praticas de uma espiritualidade mais vizi-
nha a sensibilidade ¢ ao modo de ser de
cada grupo ¢ de cada pessoa. O grande
desatio parece residir na conexfio dessas

- experiéncias e priticas com os grandes te-

mas, os grandes movimentos, as grandes
questdes que preocupam a Igreja e 0 Mun-
do. Ha, sem diivida, o perigo de se cair em
um subjetivismo espiritualista que impedi-
rta o testemunho profético de vida no
mundo real em que vivemos, marcado pela
Injustica, pela segregacao, pela miséria.

Em termos mais concrefos, a questio
central pode ser assim formulada: como
traduzir, com realismo evangélico, os gran-
des discursos sobre a liberta¢do, a inser¢ao
e a inculturacdo em uma realidade que
descré das grandes utopias do Reing?

b. A VR feminina, de um lado, apre-
senta alguns indicios de envelhecimento,
declinio quantitativo e ddvida. De outro
lado, ela ganha forca, cresce em conscién-
cla, assume papéis € passa a exercer lide-
ranca qualitativa dentro e fora da Igreja. E
uma mudanga que pée em cheque mode-
los e 1nstituigdes, atingindo tanto a mulher
quanto o homem. Em uma Igreja (uma
VR), tradicionalmente masculina, como
estabelecer relagdes de género qualitativa-
mente novas? O desafio parece pdr-se com
pressdo ainda maior ao homem, especial-
mente aos clérigos. Vale tanto para os re-
lacionamentos dentro quanto fora da Igre-
ja. Trard consigo, ao que tudo indica, fun-
das mudangas para o todo da Igreja e da
VR. Mudangas que afetardo também a vi-
véncia subjetiva e inter-subjetiva, a convi-
véncia enfre 0s sexos. Muito dessa proble-
matica € ainda latente, mas manifesta-se ja
de modo expresso.

¢. A tematica das culturas deixou de
ser assunto para digressdes e observacoes
de campo de antropdlogos. A “incultura-
cdo”, tornou-sc¢ um “must” para a VR, tan-
to na faceta que vem das culturas de resis-
téncia, quanto na que decorre da “moder-
nidade”, da cultura urbana, dos avangos da
tecnologia e da comunicacgio.



d. Ao mesmo tempo, o relacionamen-
to interpessoal, a riqueza afetiva, o amadu-
recimento grupal, vao passando ao 1° pla-
no. A “instituicao” precisa tomar conscién-
cia da afetividade por ela gerada para estar
a servigo das pessoas e das comunidades.
A riqueza afetiva é uma pré-condigdo para
que a VR (a instituicdo e as pessoas) possa
confrontar-se com suas raizes e objetivos
verdadeiros e com as demandas crescentes
gue advém das mudancas em curso.

e. No dmbito mais “de Igreja” a grande
necessidade € a de se estabelecer um novo
padrido de “mituas relacoes”. Superando
a visdo clerical que reduz essas relagdes
ao mundo dos Bispos, Padres, Irmdos e
Freiras, o desafio que os anos 80 tornaram
mais patente, implica 2 vertentes gque s¢
complementam,.

No plano interno € pastoralmente ur-
gente sair de uma estrutura bipolar (Bis-
pos x Religiosos) para outra triangular onde
0 relacionamento entre 0s ministros orde-
nados (Padres, Bispos e Diaconos), os
Consagrados ¢ os Leigos (Homens e Mu-

lheres) permita no plano externo, um in-
tercambio vivo e permanente com 0 mun-
do concreto no qual a comunidade cristd
deve se encarnar para dar o testernunho da
Boa Nova ¢, no plano interno, um inter-
cdmbio complementar de riquezas, funcdes
e carismas diversos.

f. E daf que comeca a tomar corpo, com
0 jeito de nossa gente, uma auténtica espi-
ritualidade e mistica brasileira, mais
aberta 4 universalidade e a corresponsabi-
lidade da Igreja Universal. Essa espiritua-
lidade — € o que a VR intui sempre mais,
a partir do vivido nos anos 80 - passard
necessariamente pelo duplo compromisso
que da o sentido mais pleno da ac¢do evan-
gelizadora da Igreja: 0 compromisso com
a Palavra de Deus que ¢ Jesus Crisio e o

_compromisso profético com os pobres, nos

quais o amor de Deus ¢ seu plano se ma-
nifestam preferencialmente. Na travessia
(exodal) entre uma e outra espiritualidade,
entre um e outro modelo havera, necessa-
riamente vacilagbes. Os anos 90 talvez
estejam representando o momento decisi-

vo desse transito rumo ao Novo.
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PROJETO DE VIDA COMUNITARIA
UM INSTRUMENTO DE
ANIMACAO E DE AVALIACAO DA

COMUNIDADE

O Projeto de Vida Comunitaria
gera uma comunidade com
identidade propria, um corpo
aberto para a missao, a Igreja,
0 Instituto Rellgioso e 0 mundo.
Novo estilo de vida. Novo estilo
de relacoes.

INTRODUCAO

Para a Vida Consagrada, a vida comu-
nitaria ndo satisfaz apenas o desejo e a
necessidade de convivéncia, mas obedece
também a dimensdo teoldgica da consa-
gracdo. Portanto, a vida comunitaria é fun-
damental, necessaria e essencial a Vida
Consagrada como servi¢o, sinal e testemu-
nho de fraternidade, de convivéncia, de so-
lidariedade, de santifica¢do e de salvagdo.

Afirma Soren Aabye Kierkegaard, pen-
sador dinamarqués, que “vive-se em pros-
pectiva e compreende-se em retrospecto”.
Justamente estas sdo as duas dimensoes do

Fr. Silvestre Gialdi, OFM cap.*
Caxias do Sul, RS

Projeto de Vida Comunitina (PVC): um
instrumento de animagio prospectiva da
comunidade e um instrumento de avaliacdo
retrospectiva, E importante saber para onde
vai a comunidade ¢ como caminhou. Pois,
“a comunidade sem mistica ndo tem alma,
mas sem ascese ndo tem corpo” (CC 23).

A animagdo e a avaliagdo da comuni-
dade necessitam de um instrumento agil,
eficaz e eficiente, e necessitam de uma me-
diacdo fraterna, caritativa ¢ pastoral: o Pro-
jeto de Vida.

l. VIDA COMO DOM E
COMUNIDADE COMO
GRACA

F

O Projeto de Vida Comunitaria diz res-
peito 4 vida pessoal e a vida da comunida-
de, abrangendo as dimensdes humanas e
cristds, conforme o carisma, a espirituali-
dade e a missdo de cada Instituto Religio-
s0. A vida é um dom € um servigo, que
necessita ser continuamente descoberta,
desvelada, revelada e partilthada pelo dina-
mismo pessoal e pela animag¢io comunita-
ria. A vida é um dom revelado ¢ partilha-
do, e jamais uma agressdo e uma violén-

* O AUTOR: o capuchinho Fr, Silvestre Gialdi é professor da Universidade de Caxias do Sul.



cia. E o servigo passa pela adesdo a uma
comunidade gue tem um projeto comum
de vida, de identidade, de espiritualidade e
de missdo.

A primeira experiéncia do Projeto de
Vida Comunitaria ¢ conhecer-se e conhe-
cer a comunidade em profundidade. E re-
velar-se e 1dentificar-se com a comunida-
de, com 0 seu projeto, para que seja vivi-
do, conduzido e desenvolvido, tendo em

vista um ideal, buscando fins, tendo justi-

ficativas, alcancando objetivos, assumindo
prioridades e tendo tarefas comuns e nos
diferentes niveis.

1.1. Nivel Humano-Corporali

A pessoa humana, em primeira instan-
cia, identifica-se e revela-se como homem
ou como mulher, em sua corporeidade,
sexualidade e personalidade. E a realidade
propria da pessoa humana: o seu corpo, as
suas expressoes fisicas, a sua sexualidade,
0$ seus sentimentos, as suas manifestacdes
afetivas, as suas qualidades e potencialida-
des, o mistério de sua identificac¢do, de suas
relaches e de sua realizagao.

O Projeto de Vida Comunitéaria assume
o conhecimento, a revelacio, a partilha e o
apoilo a integridade da pessoa humana a
partir de sua realidade pessoal, cultural e
social. Neste nivel, o PVC deve considerar
o jeito de viver, de vestir-se, de alimentar-
se, de trabalhar, de divertir-se; o modo de
expressar a afetividade, a ternura, a sexua-
lidade; a maneira de vivenciar as relages
de poder e de autoridade em cada grupo
familar, social, étnico e cultural, Conse-
qiientemente, o Projeto de Vida Comuni-
taria ndo é um nstrumento de cerccamen-
to ¢ de nivelamento, mas um instrumento
que visa assumir, partilhar e enriquecer a
comunidade a partir da realidade humana,
social e cultural de cada membro.

1.2. Nivel Humano-Cristao

A pessoa humana busca a sua realiza-
¢do na dimensio da fé, assumindo a sua con-

dicdo de criatura redimida no seguimento a
Jesus Cristo pelo testemunho ¢ servigo.

O Projeto de Vida Comunitaria objeti-
va animar a vivéncia e a partilha da fé, em
todas as suas manifestages, expressoes e
celebragbes, como dom, como gratuidade
¢ como graca. E na comunidade que se
realiza o projeto da op¢do e da adesio a
proposta de Jesus Cristo, mediante a ora-
¢ao, a meditacdo, a contemplacdo e a
ascese. E, também, se assume e Se concre-
tiza a misso, enquanto aniincio, testemu-
nho e servico, em obediéncia e em comu-
nhio com a Igreja, numa realidade local.
Porém, a comunidade é a primeira destina-
taria da missfo. Por sua vez, a apostolici-
dade requer fidelidade a missdo especifi-
ca, conforme o carisma ¢ a espiritualidade
de cada Instituto Religioso: enviados pela
[greja, em nome de Deus e com forca de
Deus.

1.3. Nivel do Crisma

A Vida Consagrada assume um modo
especifico e proprio de ser cristdo, como
dom revelado ao fundador(a) e vivido ge-
nuinamente pela comunidade original.

O Projeto de Vida Comunitaria resgata
nas fontes a proposta original e genuina da
Vida Consagrada: uma espiritualidade pro-
pria ¢ um carisma especifico. E, concomi-
tantemente, mantém a fidelidade ao homem
¢ ao nosso tempo, fidehidade a Igreja e a
sua missio no mundo, fidelidade a Cristo
e a0 Evangelho.

O Projeto de Vida Comunitaria deve
contemplar a formagdo continuada ¢ o
cultivo pessoal como elementos indispen-
saveis para alimentar a fidelidade a consa-
gracao ¢ a missao. E necessita envolver,
assumir ¢ encarnar 0 Projeto Pessoal, de
cada membro da comunidade, como ins-
tdncia primeira da vida comunitaria. Isto
significa afirmar que o Projeto de Vida
Comunitana cnvolve o Projeto Pessoal de
Vida, e este ndo guer afirmar interesses
individuais. O Projeto de Vida Comunita-
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“ria é fecundado, assumido e fortalecido,

pelo Projeto Pessoal de cada membro da

© comunidade.

2. PREMISSAS DO PROJETO

- DE VIDA COMUNITARIA

A vida comunitéria € o elemento cons-
titucional da Vida Consagrada. Portanto, a
comunidade religiosa, implicitamente, pelo
seu testemunho cotidiano, € explicitamen-
te, pelos seus marcos referenciais, deve
apoilar-se em bases sélidas.

2.1. Vida Espiritual

A espiritualidade, alimentada pela ora-
¢do, meditacdo e contemplacdo, centra-se
na pessoa de Jesus Cristo, na perspectiva
da mistica e da missdo. O Projeto Comu-
nitirio deve evitar a simplificacdo no sen-
tido de identificar a oracdo com apostola-

do e no sentido de afastar a oraciio da rea-

lidade. A vida espiritual € o elemento fe-
cundante da vida pessoal e da vida comu-
nitaria.

2.2. Vida Comunitaria

Pela consagragdo, o religioso(a) assu-
me nova identidade: a vida comunitéria,
conforme a espiritualidade e o carisma de
cada Instituto Religioso. Vive-se e convi-
ve-se, fraternalmente, na comunidade e pela
comunidade € enviado. O Projeto de Vida
Comunitéria objetiva formar a comunida-
de como lugar de fraternizacio: “Para se
tornar irmdos ¢ irmas, € necessirio conhe-
cer-se. Para conhecer-se € imprescindivel
comunicar-se de forma mais ampla e pro-
funda” (CC 29). Ao mesmo tempo, afirma
o mesmo documento: “(...) € necessario
buscar o justo equilibrio (...) entre o res-
peito 4 pessoa € o bem comum, entre as
exigéncias e as necessidades de cada co-
munidade. E isso, afastando-se tanto do
individualismo desagregante como do
comunitarismo nivelante™ (ibid. 39).

Acima da organiza¢ao comunitaria das
tarefas, responsabilidades, horarios e com-
promissos, é fundamental prever e garantir
0 apoio comunitério da vida pessoal e fra-
terna através da partilha, da comunicacéo
de vida, da abertura dialogal, das relacdes
afetivas, da acolhida fraterna, da formacio
continuada, da revisdo de vida e da recon-
ciliagao, como Francisco de Assis referia-
se a4 sua comunidade: “Meus irmios, co-
mecemos a servir o Senhor, porque até
agora pouco temos feito”! (LM 14,1; 1C
103). E, também, ajudar a superar divisdes
e conflitos pela corre¢fio e ajuda fraterna,
respeitando a pluralidade, a alteridade e a
caridade crista.

2.3. Missao Comunitaria

O religioso apresenta-se diante do mun-
do enviado pela comunidade e em nome
do Senhor, para dar testemunho e anunciar
0 Reino de Deus, alimentado pelo Deus da
promessa. Ao mesmo tempo, o religioso é
membro da comunidade eclesial, € pere-
grino no mundo, participa da sociedade e
desempenha a missdo.

O Projeto de Vida Comunitaria privile-
gia a dimensao comunitiaria da missao,
respeitando as caracteristicas de cada mem-
bro e a natureza da comunidade, em obe-
diéncia ao projeto original e carismatico
do Instituto Religioso, atendendo as urgén-
cias dos tempos, lugares, situagdes histori-
cas e culturas, com nova sensibilidade
social.

3. NATUREZA E OBJETIVOS
DO PROJETO DE VIDA
COMUNITARIA

A natureza e 0s objetivos do Projecto de
Vida Comunitéria s¢ fundamentam no pro-
jeto evangélico, interpretado pelo funda-
dor(a) e vivido pela comunidade fundante.,
E a releitura do carisma frente aos desafi-
0s ¢ as urgéncias dos tempos, lugares ¢

culturas.



3.1. Natureza do Projeto de Vida
Comunitaria

O Projeto de Vida Comunitaria € uma
proposta concreta da forma comunitéra da
vida e da missdo, que encarna o estilo
original e carismético. Significa atualizar
cada dia o modo melhor de viver a pro-
posta do fundador(a). E, ao mesmo tempo,
responde as exigéncias da renovagdo espi-
ritual e apostolica, através da formacado
continuada, conforme o0s documentos da
[greja e dos Institutos Religiosos. O Proje-
to de Vida Comunitaria € uma mediagao
indispensavel de participagdo e de comu-
nhio com a Igreja, com o Instituto Reli-
2i0s0, com a comunidade € com 0 mundo.
E um instrumento de apoio a vida pessoal
inserida na comunidade, através da parti-
cipacilo, da co-responsabilidade e da ajuda
fraterna.

O Projeto de Vida Comunitaria busca
resolver e superar o i1solamento, o indivi-
dualismo e o ativismo, através da expres-
sd40 comunitaria da missao e da co-respon-
sabilidade na organizagao da comunidade,
dando-lhe ritmo e equilibrio de vida entre
a espiritualidade, a apostolicidade, a for-
macdo continuada, o descanso e o lazer. E
a Igreja adverte: “Comunicam-se temas e
problemas periféricos, mas raramente se
compartilha aquilo que € vital e central no
caminho de consagragdao” (CC 32).

O Projeto de Vida Comunitaria traduz
a reflexdo e o esforgo da comunidade fren-
te & vida comunitaria e frente 4 missao, no
sentido de atualizar cada dia o projeto ori-
ginal e carismético 4 luz da fé. Reflete o
desenvolvimento, o aprofundamento e a
fidelidade da vida consagrada. E um ato
fundamental de abertura critica, participa-
tiva ¢ generosa. Alimenta e fortalece as
relacOes fraternas, o testemunho de vida ¢
a missao apostolica. Enriquece as relacdes
de reciprocidade e de co-responsabilidade
com os membros da Provincia, criando
vinculos de fraternidade, de pertenca, de
harmonia, de interdependéncia, de ajuda
mutua e de projetos comuns.

Por fim, a natureza do Projeto de Vida
Comunitéria envolve a comunh@o com
Deus Trindade, numa abertura para o pro-
cesso de santificacdo, de salvacdo e de

ressurrei¢do em Jesus Cristo. Significa vi-

ver 0 Evangelho e assumir o seguimento a
Jesus Cristo, conforme o projeto caris-
matico do fundador(a) € sua comunidade

original, na perspectiva dos excluidos.

3.2. Objetivos do Projeto de Vida
Comunitaria |

No Projeto de Vida Comunitaria, os
membros da comunidade se propfem as-

sumir valores, que sao guias de todas as

escolhas pessoais ¢ comunitarias. O obje-
tivo final € a realizacdo do projeto global
da Vida Consagrada, alicercada no Evan-
gelho, na doutrina da Igreja e no carisma
do fundador(a) do Instituto Religioso. Exis-
tem objetivos intermedidrios, como:

— Promover e assegurar 0 caminho no
seguimento a Jesus Cristo.

— Promover e assegurar a abertura da
comunidade frente a releitura do caris-
ma, conforme as exigéncias da Igreja,
dos tempos e culfuras.

- Promover e assegurar o crescimento da
comunidade em todas as instancias e
circunstancias.

— Promover e assegurar o discernimento
frente aos conflitos e diferencas, atra-
vés da experiéncia dialogal.

— Promover e assegurar a apostolicidade,
como instancia comunitaria, CoOmo res-
posta de fé e como expressio de comu-
nhdo eclesial.

Evidentemente que esse, itinerario exi-
ge empenho gradual e vital dos membros
da comunidade. Pois, o Projeto de Vida
Comunitiria ¢ um compromisso da comu-
nidade, assumido na consagra¢do, portan-
to, deve ser articulado, construido e vi-
venciado pela comunidade.

0
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4. PONTOS FUNDAMENTAIS
DO PROJETO DE VIDA
COMUNITARIA

Em principio, o Projeto de Vida Co-
munitiria ndo se fundamenta no consenso
da maioria € nem na prevaléncia de vonta-
des, mas em pontos de referéncia prima-
rios, em pontos de referéncia proximos e
em pontos de referéncia particulares.

4.1. Pontos de Referéncia Primarios

Os critérios primartos e fundamentais
de referéncia do Projeto de Vida Comuni-
taria sAo estes: "

al Fidelidade a0 Homem e
a0 Nnosso Tempo

As transformacgdes econdmicas, politi-
cas, sociais, culturais, cientificas e tecno-
légicas exigem da Igreja e da Vida Consa-
grada uma presenca evangelizadora, para
ser resposta as esperangas e aspira¢des, por
vezes contrastantes ou conflitivas, contra-
ditérias ou confusas, da pessoa humana.
(Cf. RHP 14-15). Entre as transformagdes,
destacam-se 0s movimentos de emancipa-
cdo politica e social; a reivindicag@o da
liberdade, da autonomia, da realizagdo e
dos direitos humanos; a promog¢io da mu-
Iher e das minorias; a explosdo das comu-
nicagdes, da ecologia, do lazer, da estéti-
ca, do turismo, do consumismo e do hedo-
nismo (Cf. CC4).

b} Fidelidade a Cristo e ao
Evangelho

O Caminho da conversio exige fideli-
dade a Cristo e ao Evangelho, provocando
profunda revisdo de vida e de valores. E o
esforco continuo de viver a santidade em
Cristo, na dimensao pessoal e comunitéria,

conforme a experiéncia do Fitho de Deus
(Cf. LG 44).

¢} Fidelidade a Igreja e a Missao

E da natureza da Vida Consagrada ser
fiel a Igreja: a consagracio “pertence a vida
e a santidade da Igreja” (DIVR 8). Conti-
nua 0 mesmo documento: “Os religiosos
participam da obra salvifica de Cristo atra-
vés de servicos concretos, para os quais
eles sdo enviados pela Igreja que aprovou
suas constitui¢oes”, que devem estar “de
acordo com o Evangelho, com a Igreja ¢
com o Instituto” (Op. cit. 24).

O projeto de Vida Comunitaria abre o
caminho da intima ligacdo entre a comuni-
dade e a missfio, que se concretiza na in-
ser¢do na Igreja Particular e suas expres-
sdes apostodlicas; a pardquia, 0S8 movimen-
fos eclesiais, os ambientes populares, as
pastorais especificas e as situagdes de de-
serto, periferia e fronteira (Cf. CC 60-63).

d) Fidelidade a Vida Consagrada e
ao Carisma

O Projeto de Vida Comunitaria visa
garantir a fidelidade da comunidade i na-
tureza, aos principios, a finalidade e aos
objetivos da Vida Consagrada. E fidelida-
de ao préprio Instituto Religioso; carisma,
espiritualidade e miss@o. (Cf. MR 11-12;
28-30).

4.2. Pontos de Referéncia Proximos

O Projeto de Vida Comunitéria se fun-
damenta também em referenciais proximos,
COMmOo:

— A Regra e as Constituigoes de cada
Instituto Religioso.

— A realidade especifica da consagracao
religiosa.

— (O carisma, a espiritualidade e os fins
especificos do Instituto.

— As diretrizes e as prioridades propostas
pelos documentos da Igreja.

— As orientacdes especiticas do Instituto
Religioso.



4.3. Pontos de Referéncia Particulares

Por fim, o Projeto de Vida Comunité-
ria contempla os referenciais particulares
da comunidade religiosa, que sdo:

a) Viver a Comunidade Real

Os religiosos vivem em comunhio na
comunidade local: a fraternidade. Nao é
uma escolha pessoal, a fraternidade é um
dom. Chamados a viver e conviver como
Irmaos, os religiosos(as) assumem as exi-
géncias da vida comum: uma comunidade
real e concreta, onde cada membro realiza
as expressoes da Vida Consagrada: a di-
mensdo humana, espiritual e apostdlica. Em
outras palavras, na comunidade local, os
religiosos realizam a vocagdo, a consagra-
¢do, a espiritualidade, o carisma e a mis-
sdo: uma comunidade que vive e uma co-
munidade que envia.

“A comunidade religiosa, afirma a Igre-
ja, € a sede e o ambiente natural do pro-
cesso de crescimento de todos, onde cada
um se torna co-responsavel pelo crescimen-
to do outro” (CC 43). O pluralismo ¢ as
diferencas ndo devem ser ocasido de con-
flitos e de divisdes, mas de partilha e de
enriquecimento.

b) Promover a atualizacao do
Evangelho

A proposta evangélica da Vida Consa-
grada € concretizada e atualizada pela ex-
periéncia carismética do fundador e pelas
Constituigoes. O Projeto de Vida Comuni-
taria incorpora, no cotidiano da comunida-
de, o espirito e os valores do fundador(a)
e das Constituigoes.

c) Crescer na Vocacao

Crescer na vocacgao significa viver ple-
namente a dignidade humana e suas mani-
festagbes, a experiéncia cristd ¢ suas ex-
pressoes, € a consagra¢do € suas exigén-
cias, enquanto convite para a vivéncia de

valores transcendentes no seguimento a
Jesus Cristo. Por sua vez, o Projeto de Vida
Comunitaria deve contemplar e favorecer
0 crescimento e a realiza¢do vocacional.

5. CONSTRUCAO DO
PROJETO DE VIDA
COMUNITARIA

O conteddo programatico do Projeto de
Vida Comunitéaria fundamenta a forma e o
estilo de vida da comunidade, suas pro-
postas e prioridades, 0os protagonistas, a
realizacdo e a execugdo.

5.1. Elementos Fundamentais

O ponto de partida para a construcio e
a elaboragao do Projeto de Vida Comuni-
taria € o contetido programético e o méto-
do operativo, com as linhas norteadoras.

a) Estilo e Forma de Vida
Comunitaria

E o marco situacional; o ver. O Projeto
de vida comuntitaria € uma mediagdo que
ajuda a fazer crescer a comunidade, par-
tindo de sua realidade e de sua experién-
cia, para discernir os designios de Deus a
respeito dos membros da comunidade ¢ da
comunidade em s1 mesma: viver € convi-
ver, € nao apenas morar e trabalhar em
comunidade. O importante € a responsabi-
lidade e a co-responsabilidade: cada mem-
bro responde por todos.

b) Fundamentacdo Doutrinal

E o marco doutrinal: o julgar. O Proje-
to de Vida Comunitéria fundamenta-se em
bases tedricas, teoldgicas e doutrinais séli-
das, como: os escritos do fundador(a), o
carisma e a espiritualidade do Instituto
Religioso, a doutrina da Igreja e a Palavra
de Deus.
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E o marco operacional; o agir. A Vida
Consagrada nao € estranha a realidade do
mundo, mas se insere no mundo como tes-
temunho, servi¢o e anincio: viver, discernir
e interpretar a vida humana a luz do Evan-
gelho. A comunidade religiosa ndo se limita
a constatar os fatos e analisar as tendéncias,
mas viver, conhecer ¢ interpretar tudo a luz
da fé. A insercao no mundo requer disposi-
¢do, ardor e abertura aos novos métodos e
aos novos meios de evangelizagdo e pasto-
ral. Nao € suficiente ser protagonista da
evangelizacio. E necessério ser evangeliza-
dor e articulador de protagonistas.

O marco operacional do Projeto de Vida
Comunitaria contempla os elementos es-
sencials da comunidade religiosa: a vida
de fraternidade, a vida de oracio e a vida
apostdlica, onde todos os membros da
comunidade sdo protagonistas. Por sua vez,
o protagonismo exige liberdade na adesdo
e responsabilidade na acdo: cada membro
da comunidade ¢ escutado e envolvido na
acdo e na vivéncia comunitdria. O ponto
de partida é a busca e o discernimento da
vontade de Deus, gue age na comunidade
com Sua graca € com 0O seu espirito.

Por sua vez, o ministro(a) da comuni-
dade desempenha um papel insubstituivel
na animacao ¢ na conduc¢ao paternal e ma-
ternal da comunidade, conforme o ensina-
mento de Francisco de Assis: “Cada qual
ame ¢ alimente a seu irmao como a mae
ama e nutre o seu filho” (1Rg 9, 14). E
cabe zelar para que todos 0s membros par-
ticipem da comunidade e ndo apenas ob-
servem as normas, ¢ suprir necessidades
humanas e fraternas (Cf, CC 47).

6. ELABORACAO DO
PROJETO DE VIDA
COMUNITARIA

O ponto de partida para a elaboragao
do Projeto de Vida Comunitaria é o en-

volvimento da comunidade com uma cui-
dadosa preparagdo espiritual, assumindo o
compromisso de renovagdo, crescimento,
participacdo ¢ cnatividade. E renovar a con-
sagracdo, querida por Deus, na Igreja e para
o mundo, numa atitude de fé e de co-res-
ponsabilidade, de comunicagdo e comunhdo.

6.1. Comunicacao e Comunhao

Apbs a preparagio espiritual profunda
e comprometida, seguem-se a comunica-
cdo dialogal e a comunhdo fraterna, com
estes passos:

a)] Ambiente e Clima

Preparar um ambiente alegre, com po-
sicdes fisicas comodas e favordveis, distri-
buic¢do de tarefas e funcdes, sem distiirbios
e compromissos cxternos. Possivelmente,
reservar um longo tempo (até uma sema-
na) e em local aprazivel, silencioso e aco-
Ihedor. Intermamente, favorecer ¢ clima de
pertenca, de partitha, de escuta, de comu-
nicacdo dialogal e de comunhdo de vida.
Criar um clima de confianga, de transpa-
réncia, de autenticidade, de esperanca e de
fraternidade.

b} Comunidade Real

Ato continuo, revelar situagoes concre-
tas através de um questionario previamen-
te preparado sobre a propria vida, a vida
da comunidade, a realidade da Provincia e
do Instituto Religioso, com estes dados:
alegria, satisfacdo e esperancgas; dificulda-
des, frustracdes, sofrimentos, obstaculos e
doencas; realizagdes e servicos; sugestdes,
desejos, expectativas e observacoes.

¢) Metodologia de Trabalho

Criar um ambiente favorivel, livre e
espontaneo para perguntas, questionamen-
to, respostas, esclarecimentos. Oportunizar
para que todos os membros participem e
partilhem. Acolher ponderacdo, sugestoes,



criticas ou elogios. Evitar discussoes e
conflitos. Superar atitudes de reserva, tei-
mosia, desconfianca, agressividade e rebel-
dia. Ajudar a superar bloqueios, timidez,
medo. Por fim, criar ambiente e realizar
um momento forte para a reconciliagao,
ajuda fraterna e a¢do de gracas. Avaliacdo
e diagnéstico.

6.2. Elaboracdo do Projeto de Vida
Comunitaria

ApGs a avaliagdo através da comunica-
¢do de vida, de questionamentos, reconci-
liacdo e acdo de gragas, a comunidade pre-
para-se para a elaboracdo do Projeto de
Vida Comunitaria, com esta ordem:

— Estabelecer objetivos, indicages, ati-
vidades e prioridades com as responsa-
bilidades, metodologia e cronograma.

— Descaobrir novas metas, desafios, enga-
jamentos e melos adequados.

— Estabelecer politicas e diretrizes ou es-
tratégias para a vivéncia e a realizacao
das responsabilidades e compr{)mlssas
assumidos.

— Programar encontros para avaliacao,
animacao e revisao do Projeto de Vida
Comunitdria (em clima de oracgdo, de
revisdo de vida, de reconciliacdo, de
esperanca, de acdo de gracgas e de fes-
ta, inclusive, possibilitar as modifica-
cdes que se fizerem necessarias).

6.3. Estruturas do Projeto de
Vida Comunitaria

1] IDENTIFICACAO

a) Instituto Religioso
b) Comunidades

2) MARCO SITUACIONAL
a) Oracao
b) Questionario
— Como me sinto atualmente em re-

lacio a mim mesmo ¢ a comuni-
dade?

— Como foi 2 minha vida na fami-
lia, no processo formativo e na
Vida Consagrada? Na infancia,
adolescéncia e vida adulta?

—— Quais as alegrias, satisfactes e
realizacOes? |

— Quais as frustragoes, sofnmﬂntos

obstaculos, doen¢as?

— Dificuldades no estudo, na vida
fraterna, nas relacOes com auto-.
ridades, na profissdo, na consa- .

gracao?

—- Sugestoes, mudangas, observa- .
¢Oes, expectativas, desejos. .~

¢) Metodologia

— Ambiente favoravel e posi¢do c6-

moda, se possivel, em grupo.

— Ler, meditar e partllhar l C(:n‘ 12
26, Lc 10, 36-37. -

— Partilhar o questmné.rm acima, de
forma esponténea e livre.

— Favorecer e oportunizar pergun-
tas e esclarecimentos.

— Evitar ofensas, desconfiangas ou
agressividade.

— Ajudar a superar bloqueios, timi-
dez ou medos.

—- Anotar as sugestdes, observagdes,
expectativas e desejos.

— Concluir com a leitura e partilha:
Jo 13, 12-15; Col 3, 12-15.

d) Avaliagdo e Diagnostico
—Em grupo, fazer o diagnostico da
comunidade: dificuldades, carén-
cias, necessidades, observagoes ¢
desejos, propostas.

— Plenério para debater a avaliagdo
€ as propostas.

3] MARCO DOUTRINAL

a) Fundamentagdo: base tedrica, teolo-
gica e doutrinal.
b) Escolher textos: Biblia, fundador(a);

doutrina da Igreja.
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4) MARCO OPERACIONAL
Em clima de oragdo. Ler, meditar e
partilhar: Le 11, 9-13.

— Formular ¢ objetivo geral ¢ os ob-
jetivos especificos (para qué?).

— Eleger Projetos.
— Apontar Atividades.
— Escolher Prioridades.

— Estabelecer Politicas e Diretrizes ou
Estratégias ou IndicacQes.

— Indicar a Metodologia (como, onde,
com qué?).

—— Estabelecer o Cronograma (quando
e com quanto?). |

— Assumir as Responsabilidades

(quem?) sobre estes aspectos:

a) Vida Comunitaria: horario, organiza-
¢do, cronograma, celebracgtes, ativi-
dades, reunides, lazer, festas, aniver-
sario, etc.,

b) Vida Fraterna; relagBes interpessoais
(acolhida, integracdo, comunicacio),
iniciativas, pontos fortes, deficién-
cias, desafios, testemunhos, ambien-
te fraterno, etc..

¢) Vida Apostélica: caracteristicas do
Instituto Religtoso e da comunida-
de. Carisma apostolico. Insercio na
Igreja Local, nos movimentos po-
pulares, assessorlias, pastorals espe-
cificas, projetos comuns, ministéri-
0S especiticos, atividades, situagoes
de deserto, periferia e fronteira.

5) REVISAO DO PROJETO
COMUNITARIO

a) Local e data.
b) Preparar um questionario.

c) Clima de oragdo, de celebragdo, dc
revisio e de agdo de gracas.

—- Ambicnte Preparado.
— Acolhida favoravel e fraterna.

— Oragdo celebrativa e penitencial:
Tg 5, 16; S1 50.

— Revisao de Vida.

— Revisdo global do Projeto de
Vida Comunitaria.

— Projetos para modificar.
— Projetos novos.
— Orientacdes novas.

— Celebragdo da Vida Comunitaria
e Acdo de Gragas.

— Confraternizacio.

Local;

Data:

Ministro(a) da Comunidade:
Membros da Comunidade:

/. PROPOSTA FRANCISCANA
DE VIDA

O Projeto de Vida Comunitiria, na
proposta franciscana, parte da realidade ¢
propde um forma nova e um estilo novo
de vida. E mais o coracdo ¢ nfo tanto a
razao que determina ¢ percurso; um proje-
to de vida mais de intencionalidade do que
de racionalidade: auscultar o coragdo antes
de raciocinar. E a primazia da vontade e
da ntencionalidade sobre a logicidade e a
racionalidade. O Projeto de Vida Comuni-
taria, na perspectiva franciscana, segue
mais os impuisos do coragdo do que a
6gica da razdo, 1luminado por quatro co-
ordenadas.

7.1. Seguimento das Pegadas de
Jesus Cristo Pobre,
Humilde e Crucificado

S40 Francisco de Assis € muito claro a
respeito do seguimento a Jesus Cristo: “A
Regra e a vida destes irmdos € esta: viver
cm obediéncia, em castidade ¢ sem pro-
priedade; ¢ seguir a doutrina e as pegadas
de Nosso Senhor Jesus Cristo (...)" (IRg
1, 1). Na Regra Bulada sustenta o mesmo



principio: “A Regra e a vida dos frades
menores € esta: observar o santo Evange-
lho de Nosso Senhor Jesus Cristo” (2 Rg
1, 1). Em outro texto admoesta: “Por nos-
sa vez, desde que abandonamos o mundo
outra coisa ndo temos a fazer sendo empe-
nhar-nos em seguir a vontade de Deus e
agradar a Ele” (1Rg 22, 9). Por fim, orien-
ta: “Todos os irmaos se esforcem por imi-
tar a humildade ¢ a pobreza de Nosso
Senhor Jesus Cristo” (Op. cit. 9, 1).

O elemento central do seguimento a
Jesus Cristo € a sua encarnagao: as pega-
das de Jesus do presépio a cruz. Esta é a
forma de adesdo e de conversdo proposta
por Francisco de Assis: “Cuidar dos irmaos,
onde quer que estejam (...), de ndo apro-
priar-se de qualquer lugar e nem de disputa-
lo a outrem. E todos aqueles que deles se
acercar, seja amigo ou adversario, ladrio
ou bandido, recebam-no com bondade™
(Op. cit, 7, 12-13). Ele mesmo deu o exem-
plo: “Foi assim que 0 Senhor me concedeu
a mim, Frei Francisco, iniciar uma vida de
peniténcia: como estivesse em pecado,
parecia-me deveras insuportavel olhar para
os leprosos. E o Senhor mesmo me condu-
ziu entre eles e eu tive misericordia com
eles. E enquanto me retirava deles, justa-
mente 0 que antes me parecia amargo se
me converteu em docura da alma e do
corpo” (Test 1, 1-3).

A proposta franciscana de seguimento
a Jesus Cristo é concreta e prética, na di-
mensdo pessoal € na dimensao comunita-
ria. Pois, o Projeto Comunitéario e o Proje-
to Pessoal devem garantir concretamente a
vivéncia e a prética do seguimento a Jesus
Cristo pobre, humilde ¢ crucificado, do
presépio a cruz.

-

7.2. Vida Fraterna

A fraternidade, mais do que lugar de
convivéncia e de dominio, designa o modo
de vida: todos sdo irmaos ou irmds, embo-
ra niveis diferenciados de engajamento, de
responsabilidade, de servigcos e de ministé-

rios. E a vida fraterna, partilhada e demo-
cratica.

Através dos Capitulos das Esteiras, os
frades partilhavam sua vida e suas expe-
riéncias; traziam novos desafios, debatiam,
decidiam e tomavam posi¢Oes: avaliar e
decidir comunitariamente. Cf. TNf (Jacques
de Vitry). A fraternidade € o elemento de-
terminante e decisivo para a forma de vida
franciscana. As propostas sdo refletidas,
partilhadas, vividas e assumidas pela comu-
nidade. Os projetos pessoais passam pela
escuta e pelo discernimento da comunida-
de, inclusive, as despesas e as orientagdes,
A fraternidade € a instdncia primeira na
forma de vida franciscana.

7.3. Vida Minoritica

A terceira coordenada da proposta
franciscana é viver, fraternalmente, a mino-
ridade, que tem abrangéncia interior ¢ ex-
terior. A vivéncia da minoridade interior
envolve o espirito, a conversio, o despoja-
mento, a disponibilidade, o servico. Por sua
vez, a experiéncia exterior se traduz no
engajamento apostélico e no envolvimen-
to social: identifica-se com os “menores”
da sociedade. A minoridade gera satisfa-
cilo e alegria, conforme a previsao de Sio
Francisco: “E (os irmaos) devem estar sa-
tisfeitos quando estdo no meio de gente
comum e desprezada, de pobres e fracos,
enfermos e leprosos e mendigos de rua”
(1Rg 9, 3). Inclusive, recomenda a inser-
¢do no mundo do trabalho: “Os irmaos que
forem capazes de trabalhar, trabalhem”
(Op. cit. 7,4).

E pela divisdo do trabalho que hoje se
concebe a divisdo social. Francisco de
Assis, pela valorizacéo do trabalho, elabo-
rou um conceito novo para a sociedade
feudal, dividida em aristocratas e vassalos:
estar junto aos “menores”, partilhar de suas
experiéncias, ¢ com eles lutar. A mino-
ridade é uma proposta concreta de identi-
ficagdo e de inculturacdo com a parte infe-
rior da histona, os excluidos.
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7.4. Vida Apostalica

A vida apostdlica, hoje, requer a evan-
| gelizagdo dos prutagamstaa da sociedade,

_pelo testemunho e pela palavra. O tesfe-
'munho se 1dent1f1ca com O despmamentﬂ-_. '
da “apropriagdo” em todos 0s niveis: bens, - ;
saber, posses, honras, poder. Pois, para a-
apmpnar—'-_ o
se” € a raiz que “desumamza ncas e po-
“bres”. Sdo Francisco Sﬂllﬂﬂtﬂ "‘Bem a“"en-j-‘_.-?'ﬁ:_f mo. E 1mpﬂrtante que haja a elaboracdo do
turado o servo (frade) que entrega todos 08
seus bens ao Senhor seu Deus porquanm -

quem para si retém alguma Coisa, csconde ;

pmpusta franciscana de -vida,

o dinheiro-do seu amo“ (Adm 19 1)

Na vida. apostollca franmscana 1dent1f1-;, e
cam-se, claramente dois espiritos:: a sabe- * -
doria do mundo ¢a sabedarla de Deus (Cf
2Rg 3, 10- 12; IRg 16 6- 10) Istn 1mp11ca s
um ac¢éo, uma “adesfio e um enga_]amento_"' |
apostolico com clara mtuagao de minori-
dade, que se. 1clent1f1ca com: as condu;oesf

de deserto, perlfena ¢ fronteira. portanto
Vldﬂ apostohca francrscana 1mpllca teste-
munho e serwgﬂ na defesa da vida e da

} mteundade da crlag:ao E 1mphca testemu-
 nho e vivéncia da fraternidade umversal
.'-cosmlca a fratemlclacle com tnda a cria-

QB.D c:{}m GS SBI‘&S € EHtES com as PESSOAS
e 45 colsas.

O Projeto de Vida Comunitéria, na

proposta franciscana, se identifica com a

experiéncia dos apodstolos e com a expe-
riéncia dos primeires cristdos, como atesta
Jacques de Vitry: “Estes (os frades) vivem
de acordo com a forma de vida da Igreja
primitiva”. E acrescenta: “E o motivo €
que imitam simplesmente a forma de vida
da Igreja primitiva ¢ a vida dos apostolos
em tudo” (FNf, Jacques de Vitry).

As Fontes Franciscanas, as Constitui-
¢oes e os documentos da Igreja constituem
as fontes iluminadoras do Projeto de Vida
Comunitaria para a familia franciscana. E
a realidade social, histérica ¢ cultural sdo
os elementos de confronto, de testemunho
e de engajamento.

' CONCLUSAO

A dlmensaﬂ pessoal € a dlmensao CO-

mumtana sdo c0n31deradas fundamentals

cnmplementares ¢ intrinsecamente harma-

_ nicas. E necessario valonzar ¢ promover a
- pessoa humana na sua alteridade original,

participativa, criativa ¢ critica. Superar a

. tentativa do mvalamenta e a tentacio do
'._-ISOIEII‘I]EH{O ‘do anonimato e do subjetivis-

" Projeto Pessoal de Vida em comunhgo com
" ¢ Projeto de Vida Comunitdria, Pois, favo-
" recer a realizagio pessoal a satisfagdo da
._"'_":'vlda e a alegria de viver em comunidade.

Ry 0 ijeto Pessnal de Vida envolve a co-
"munhao dos clons e da vida, na liberdade
L= :.'de: BSpll‘lt{} e na carldade fraterna. E requer

- ‘aatitude de fé viva na Trindade, comprome-
 tida na pratica cotidiana, através da expe-

'I‘lenma de vida‘e de engajamento comuniti-
tio e apostélico, segundo as caracteristicas e

o carisma do Instituto Religioso.

Por sua vez, o Projeto de Vida Comu-
nitiria € um instrumento de animacio, de
subsidiariedade e de co-responsabilidade.
Néo é mais urna estrutura, mas uma medi-
acao para programar, conduzir ¢ animar a
vida fraterna e a pratica apostolica, com
fidelidade, eficiéncia e eficacia. O Projeto
de Vida Comunitéria ndo € uma lei ou uma
norma, mas uma realidade acolhida, vivi-
da e partilhada na €. Atinge a vida e nao
apenas as atividades, a pessoa € ndo ape-
nas a estrutura. Valoriza a experiéncia ori-
ginal carismatica e ndo apenas a instifui-
¢do. Incentiva ¢ engajamento, a participa-
¢do, o envolvimento, a renovagio, a cria-
tividade, a conversdo e a reconciliagao.
Ajuda o desenvolvimento humano, afetivo,
vocactonal, eclesial e espiritual. Favorecer
o conhecimento profundo dos irméos ou
das irmis. Estimula a confianca, a comu-
nicacio e o apoio fraterno. Supera confh-
tos, tensdes, divergéncias ¢ ambigiiidades.
Privilegia a transparéncia, a autenticidade,
a partilha, a doacgdo, o servico fraterno, a
compaixio e a ternura.



-0 Projeta de V1da Cnmumtarla conﬁr—
§ _ma a vida fratema como prloridade e 0_
: mlnlstra(a) como ammador da co-respon-

| -_sabllidade comumtarla Incentwar a aber- .

tura para novos desafios, coni sensibilida-
- de social, cultural & eclesml Por fim, aju-
da a comumdade a fﬂrtalecer a opgdo fun- -
damental e apalmnante por Jesus Cristo.

. Pmmﬁve o sentido e o espirito de comuni-
dade e de co-responsabilidade pelas pes-~
s0as, pelt) ambiente, pelas mtuaqnes, pelos

SMAN, Basili "
trabalhos, pelas tarefas e compromissos. SHIMAH, Basillg Rued, Fregetg “‘}"‘”"“a”“;
s -Tercsupmlls EMIR, '1978. - - |
Impulsmna a vida de amor, de alegriaede 5. PROVINCIA - SAN FRANCESCO D’ ASSISL. .
estima. Favorece o encontro pessoal. cum_" L ~ Progetto. de vita mmumtarla Palesa [1992]
0 outro, a descoberta do outro e a com- . Poligrafo. -~ .~ =
preensao do outro. Fortalece a solidarieda- . SAGRADA CONGREGACAO DOS RELIGIO-
. SOS. Religiosos e plnnm{;an humana San Paulo:
de no snfnmento nas tribulag¢des, na do- ~ Paulinas, 1981. - _ |
enca e na velhice. Cria amblente favoravel 7. . Dimenso cnntemplatwa da Vlda Reti-
para a. cnnvwenma para a reconciliagfio e \ ;E?Riﬁf?g}qg;”égfc”ﬁl s
- . A FARA RE-
para a renovagfo continua da vida. 'LIGIOSOS E INSTITUTOS SECULARES. A
Em smtese 0 PI‘O_]BI:D de Vlda Comum- ~ doutrina da-Igreja snbre a Vlda Religiosa. ‘Sdo
tari a gera uma comunidade com identid < ol maulinas, 1999, e
ia gera u unidade com identida- - o g)GRADA CONGREGACAOQ PARA OS BIS-
de prépria, um corpo aberto para a alteri- POS E PARA OS RELIGIOSOS E INSTITU-
dade e para -a-missfo, ¢ comunho com a TOS SECULARES. Relagtes entre ‘Bispos e
Igfﬁja,'fﬁom D'Institu't{ﬁ Religiasn e com o - Religiosos na Igreja. Sao _Pau!u:_Pau]inas'_, 1978.
2 10. SILVEIRA, Ildefonso (Org.). Sdo Francisco de

mundo. E um novo estilo de vida que pro-
voca um novo estitlo de relagdes.
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O SEXO E CASTO

O sexo nos revela o ser, o agir €
o sentir divinos. Ele € a “imagem
de Deus’. No seu amor sexuado,
vejla 0 amor de Deus €
reconheca: Deus agiu com

sabedoria ao criar-nos assim.

1. INTRODUCAO

Dificil é falar das pulsdes humanas.
Muito mais, sobre a pulsdo sexnal. Varios
fatores aumentam a dificuldade, especial-
mente na nossa cultura embebida de inten-
sa publicidade pornografica. Além do mais,
falou-se tanto, e com tanta énfase, que a
castidade (celibato) € uma aberragdo cris-
ta, que se forna embaragoso falar sobre o
assunto. Assim como as expressdes “cafo-
na”’, “piegas”, “medieval”, levam consigo
grande forca psicolégica inibidora de ati-
tudes nobres, do mesmo modo, as expres-
soes “mito sexual”, “aberracao catdlica”,
“alienacao religiosa”, etc., relativas ao ce-
libato cristdo, tornam quase herdico fa-
lar contira essas expressdes que possuem
elevado teor anestesiante da coragem da-
queles que optaram pela vida de continén-
cia e que, por influéncia do ambiente pu-
blicitario, experimentam vergonha em
manifestar que vivem e como vivem essa

castidade tio desfigurada por profissionais

Pe. Victoriano Baguero, MJ*
Brasila, DF

da anarquia sexual. E, também, dificil fa-
lar da castidade porque € algo muito inti-
mo € as pessoas t€m certo pudor em des-
pir-se, diante deste mundo sexualizado,
para provar que se pode e se deve viver a
castidade cristd exigida pelo Reino, sob
pena de ndo entrar nele, nem nesta € nem
na outra vida. Tentare1 expor-me para que
as pessoas que desejam ser castas possam
descobrir que € possivel viver a castidade.
Sobretudo, porque existem muitas pessoas
que, de fato, a estio vivendo. Serd um
exercicio de desmitificaciio da mentalidade
reinante na nossa sociedade. Ela afirma;
“0 sexo precisa ser desmitificado”. Pois,
iniciemos essa desmitificac¢io!

2. DESMITIFICACAO DO SEXO

Nio pretendo fazer uma exposi¢ao dos
processos da libido freudiana. A pratica nos
mostra que 1ss0, na realidade, n&o resolve
o problema da sexuahdade. Se a psicana-
lise fosse a resposta acertada ndo existiri-
am mais problemas na pulsdo libidinal. O
mundo atual fornece farto material em
contra. O sexo se tornou o deus do mundo
presente €, nem por 1580, € mais feliz; pelo
confrario, a exacerbagio libidinal esta ali-
mentando as mais diversas formas de frus-
tracdo sexual do mundo moderno. As cli-
nicas psicologicas que o digam. Se pudés-
semos ouvir 0 que se narra nos divds da
andlise descobririamos que o sexo nio traz
a felicidade apregoada nas telas de televi-
sdo e que o Reino da felicidade esta, real-

* 0 AUTOR: o jesuita Pe. Victoriano Baquero, SJ trabalha no Centro Culwiral de Brasilia, onienta retiros e tem

virios textas publicados.
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.n'lénte, na continéncia evangélica apresen-
-tada pelo cristianismo.
~ 2.1. FENOMENOLOGIA ESPECIFICA
- DO SEXO -

-'-._Oferegu,', por necessidade pedagdgica,

- a exposi¢do serena de Viktor Frankl ao
tratar da fenomenologia (manifestacio) da
“sexudlidade. O autor apresenta trés fases:

2.1.1. FASE DA CORPORALIDADE

A sexualidade € a capa primitiva em

- que a apar€ncia fisica (corpdrea) da pes-

soa emite estimulacdes especificas sexuais
desencadeando, no outro, sexualmente pre-
disposto, uma resposta que o afeta na sua
corporalidade e, concretamente, na genita-
lidade. Esta fase corresponde, segundo
Lersch, a camada da vitahidade.

2.1.2. FASE DA EROTICIDADE

Capa superior a corporalidade que,
Frankl, denomina de erética. Ha, nela, algo
mais do que um desejo apenas genital.
Implica numa atitude (ndo s6 impulso) que
ndo se fixa somente na corporalidade, mas
que salta para o fundo do tecido -animico.
Forma a atitude que identifica a “paixdo
dos namorados”. As qualidades corpéreas
excitam as funcdes da genitalidade, mas as

~ qualidades animicas (psiquicas) do namo-
rado (a) excitam, nos parceiros, 0 mundo

animico. Os namorados ndo estdo estimu-
lados, apenas, pelos valores corporais, mas
sio comovidos pela beleza animica. Co-
movido pela psique da outra pessoa que
possui certos tracos caracteristicos. A ati-
tude sexual tem, como meta, a genitalida-
de. A atitude erética orienta-se para o psi-
quismo, mesmo que ndo chegue ao cerne
mais profundo da pessoa.

2.1.3. FASE AGAPETONICA

O terceiro patamar da vivéncia libidi-
nosa, que € a mais evoluida da libido, (se-

X0) € 0 amor. Representa o nivel mais pro-
fundo na estrutura da outra parte: o com-
panheiro. Consiste numa rclacdo com o
parcerro em nivel de espiritualidade (trans-
cendéncia) onde se da a mais alta forma,
possivel de companheirismo. Quem ama
desta forma nem sente excitacdo corporea
e nem a paixdo da emocionalidade, antes
se acha tocado no mais fundo do seu espi-
rito. Tocado pelo portador da corporalidade
e do animico do outro, pelo seu cerne
pessoal. Amor € a atitude que se relaciona
diretamente com o espirito da pessoa, do
ser amado no que ela tem de exclusivo
(especifico), “carater de unicidade e irre-
petibilidade”, Por tras das aparéncias corpo-
reas € animicas se amoita a espiritualidade
da pessoa, o irrepetivel e dnico do ser hu-
mano. E a roupagem externa da beleza
interna da pessoa. O que ama de verdade
é como se visse através das roupas sociais
e animicas, o tesouro oculto da espiritua-
lidade pessoal. E o terceiro degrau da pes-
soa humana que constitui o especifico e
genuino do ser humano enquanto incom-
pativel e insubstifuivel'.

2.2. EDUCACAO DA LIBIDO
(PULSAO SEXUAL)

Que a libido mexa com a afetividade
humana é mais do que cvidente. Nem eu
pretendo provar o dbvio. O que nos inte-
ressa € descobrir vias para chegarmos ao
amadurecimento desta maravilhosa forca
que se revela, no seu dpice, como afirma
Frankl, no tercciro estadio agapetdnico.
Mas, segundo o figurino atual, parece ser
que o nivel da genitalidade ganhou o pri-
melro lugar nesta luta da libido. Existem
caminhos vilidos que, tendo em conside-
racdo essa forca avassaladora, levem o
homem a uma realizacio adequada dela
sem as repressdes € sem as concessdes do
mundo passado, e presente? Creio que sim.
E possivel viver-s¢ a sexuahdade humana
de modo satistatorio evitando as deforma-
¢oes da anarquia ¢ da repressdo sexual, Este



€ 0 arduo trabalho do educador cristdo da
atualidade. E, neste problema como nou-
tros, temos de partir dos fatos que sdo os
pontos de partida para encontrar solucoes
aos problemas presentes.

2.3. E POSSIVEL VIVER-SE A
CASTIDADE NESTE MUNDO
POLUIDO PELO SEXO

“Contra os fatos ndo valem argumen-
tos”. Assim reza o adagio latino que con-
tinua valido para as ciénclas modernas,
Palmilho o mesmo trilho de Eugene
Gendlin? ao propor uma nova forma de
psicoterapia, partindo do fato de que: “exis-
tem pessoas problematizadas que se curam
e outras que ndo se¢ curam . E um fato
comprovado. Mais ainda, ele afirma que
se podem distinguir as pessoas problema-
tizadas que conseguirio a cura daquelas
que ndo conseguirdo, inclusive, antes de
entrarem na clinica. Aquelas fazem coisas
(percorrem trilhos) que as outras nao t€m
capacidade de fazer, mas estudando as
pessoas que se curam poderemos identifi-
car 0 que ¢ como o fazem. Estudando aque-
les, podemos ajudar estes, menos afortu-
nados. O que eles fazem? E a pergunta de
Gendlin. Pois, apliqguemos este mesmo
principio as pessoas que vivem, de fato, a
castidade. Estudemos essas pessoas para
descobrirmos como vivem, neste mundo
impregnado de genitalidade, a castidade,
para que possamos ensinar esses modos
adequados, dqueles que, por si, ndo conse-
guem superar a forca compressora da se-
xualidade, reinante no mundo atual.

2.4. IDENTIFICAR OS CASOS DE
FIDELIDADE CELIBATARIA

Somente resgatando casos concretos de
celibatarios é que poderemos enfrentar essa
onda devastadora da publicidade dos meios
de comunicagdo em massa. E tarefa, tanto
dos educadores como dos psicélogos, iden-
tificar as pessoas de comportamento casto
para descobrir, nelas, as Variaveis Inde-

pendentes que as levam a conscguirem a
Variavel Dependente da continéncia. O que
fazem, como vivem estas pessoas, que re-
cursos psicologicos utilizam para conse-
guir viver puros num mundo cheio de
odores libidinosos? Descobrindo o que es-
tas pessoas fazem poderemos ensini-lo
aqueles que desejam viver a castidade cris-
ta. Tem de existir modos adequados de se
viver a castidade pelo Reino sem os con-
flitos e traumas do presente. O contrario,
deporia brutalmente contra a providéncia
do autor do sexo: Deus. Serita uma tremen-
da falha do Criador do Universo num as-
sunto tdo grave. Isso ndo € aceitavel,

2.5. FORMACﬁp SEXUAL-AFETIVA
DO CRISTAO

Todo ser humano precisa ser educado
¢ treinado na canaliza¢fio das pulsdes, em
oeral, e, na pulsdo sexual, em particular. O
celibato religioso sem uma boa formacao
psicopedagdgica desta pulsdo sexual cons-
tituli uma quimera ¢ uma fonte segura de
conflitos posteriores. A Vida Religiosa esta
percebendo, hoje, mais do que nunca, esta
necessidade. Como se manifesta esse im-
pacto?

2.5.1. DUVIDAS SOBRE A |
POSSIBILDADE DO CELIBATO

A vida cristd e Religiosa se apresenta
aos seus membros (candidatos) como um
ideal exultante, mas essa exaltacdo mur-
cha logo que os candidatos comecam a
sentir a atracao pelo tascinio do sexo opos-
to. Isto € bom, pois o contrario seria até
motivo de suspeitas. E, nestes movimen-
tos, que a vida afetiva do candidato ou pro-
fesso religioso comega a cambalear e en-
trar nas areas dos sentimentos negativos
que enfraquecem a motivacao de palmilhar
o trilho da castidade. O candidato sofre
antes de abandonar ¢ ideal celhibatario e
sofre depois de o fer abandonado. A gama
dos cfeitos vai desde o estado permanente
de insatisfacdo com a vida, tristeza habitu-

it

=14

C



=

al que invade o agir do religioso, atitudes
repressivas que reforcam recalques desinte-
gradores da personalidade, regressdes fa-
vorecendo desvios afetivos que tanto infer-
nizam a vida dos consagrados.

As caricaturas veiculadas pela literatu-
ra picaresca sobre celibatarios, como apre-
ensivos, tristonhos, acabrunhados sao, fre-
qlientemente, fruto de uma vida sexual mal
orientada e, certamente, reprimida. Os mé-
ritos alcancados diante de Deus, nessas
neuroses, nao os devemos subestimar, mas
que Deus quetra essa deformacio afetiva é
inadmissivel, mesmo que seja permitida.
Por isso urge estudar casos de pessoas
concretas consagradas que viveram, vivem
e viverdo a castidade livremente por causa
do Reino, porque isso nos levara a desco-
brir os caminhos individualizados que po-
dem ser adotados por outras pessoas, espe-
cialmente por aquelas que optaram pelo
celibato ¢ ndo sabem como fazé-lo.

2.5.2. SUPERACAO DOS
PRECONCEITOS

Em primeiro lugar, € urgente eliminar
0 preconceito maniqueista existente, em
nos, reforcado pelas expressGes “instinti-
vo”, “sexo”, “libido”, etc.. Estas expres-
sdes estdo eivadas de maniqueismo prati-
co’. A mesma expressdo freudiana de libi-
do estd impregnada de conotacdo nega-
tivista. Temos de enxugar a terminologia
pulsional dessa tendéncia pessimista. As-
sim como Deus, ao perdoar os pecados,
afirma que “passa o hissopo e nos deixa
brancos como a neve”, de modo semelhante
temos que desinfetar a nossa terminologta
mental relacionada com a vida instintiva
para percebé-la, doravante, branca como a
neve. D4 a impressao, lendo certos auto-
res, que a nossa vida pulsional tem uma
causa criadora maléfica distinta da forca
benéfica de Deus. Como se Deus tivesse
somente criado o lado positivo, liberdade,
vontade, inteligéncia, etc. ¢ 0s instintos
teriam uma outra fonte de existéncia. Isso

significa que precisamos mudar os “slides”
mentais para que os sentimentos relacio-
nados com as for¢as pulsionais sejam, tam-
bém, de carater positivo.

3. O CRIACIONISMO
BIBLICO £ OTIMISTA

Pois, 0 Deus que criou o homem todo
a sua “imagem e semelhanga”, € o mesmo
que criou a libido (sexo). Esta é tdo boa,
pela origem, como o todo que forma o ser
humano. Deus declarou, na alvorada da
criacdo, que tudo quanto criara era bom.
Por que, entdo, teimar em considerar 0 sexo
como algo ruim e algo inferior? Pois, o
chamar os instintos de “animalescos € in-
feriores” é uma forma de preconceito que
precisamos esterilizar. Eles também sao
“bons”.

3.1. A LIBIDO E IMAGEM DE DEUS

Apelo novamente ao principio (lei) bi-
oldgico de que as “propriedades do todo
sdo as mesmas propriedades das partes”.
Esta lei bioldgica (psicolégica) universal
pade e deve ser aplicada ao homem, por
analogia, como sendo “imagem de Deus”.
Se o homem todo é imagem de Deus, tam-
bém as partes (libido) sdo imagens dEle.
Por outra parte, acontece que O principio
(lei) biblico parece vigorar somente na
regido do abstracionismo e que ndo desceu
a regido da pratica. Afirma-se, com €nfase
retérica, que o homem € imagem de Deus,
contudo, conhe¢o magras aplicagdes psico-
pedagégicas (terapéuticas) que venham a
se traduzir (operacionalizar) em recursos
praticos que influam no comportamento
sexual sadio do homem. Uma das grandes
diferencas que encontro (lecionei anos a
fio, Sistemas ¢ Teorias em Psicologia) entre
os tedricos leigos e religiosos € que aque-
les elaboram teorias antropolégicas, e logo
se debrucam sobre elas para construir ca-
minhos pedagdgicos e terapfuticos que
venham ajudar o homem a superar as difi-



culdades e conflitos da vida. Isso ndo acon-
tece com os grandes tedricos (antropdlo-
gos, filésofos escolésticos) que ficaram,
apenas, no ferreno do especulativo € nio
tentaram aplicar suas feorias a fragilidade
humana. Nem posso imaginar o que te-
riam feito Freud, Adler, Karen Horney, etc.
se tivessem tido uma antropologia sélida
como a tomista na sua cabeca. Pois essa
psicoterapia precisa ser elaborada, mesmo
que fracasse em suas tentativas primeiras.
E louvavel a pretensdo de Anténio Mene-
ghetti’, Nao duvido que este autor traga
novas perspectivas a psicologia atual, fer-
renhamente reducionista, pois sua visdo é
abertamente globista e transcendental, mes-
mo sem esquecer os valores das psicologi-
as reducionistas.

3.2. ALEM DO SENTIDO DA VIDA

A psicoterapia de Frankl vai além do
reducionismo de Freud, Adler, Skinner e
outros psicGlogos, pois a teoria antropolo-
gica da “imagem e semelhanca de Deus”
confirma e ultrapassa, ainda, a teoria do
“sentido da vida” de Viktor Frankl. Além
do mais, descobre o lado otimista das
pulsdes contra a visdo vesga e angustiante
das antropologias reducionistas presentes.
Sem davida que aqui estd uma das razdes
da freqiiente frustragc@o das atuais escolas
tcrapéuticas em atingir a cura dos clientes.
O modelo reducionista, por si, é violento.
O reducionismo € uma espécie de catasta
(utensilio de tortura dos primeiros cristaos)
que obriga o todo a se reduzir (encolher)
dentro dos moldes de uma parte. E querer
meter todo o homem numa das suas partes
¢ um dos maiores artificios inventados pelo
reducionismo psicoldgico para torturar o
ser humano. Também o reducionismo é
uma catasta torturadora do homem ao pre-
tender reduzi-lo ao espago de uma de suas
partes. Muitos modelos atuais psico-
terapéuticos teimam em trabalhar sobre
tipos antropoldgicos nascidos dos pordes
negativistas e niilistas do homem anormal

¢ nao do homem todo, o normal. O que
pretendo apresentar € algo novo, porque
nunca ouvi ou li algo semelhante em autor
algum. Mas, o que posso afirmar, de ante-
mao, € que a visdo antropolégica biblica
do homem “imagem de Deus”, traduzida
em middos (operacionalizada) foi para mim
uma verdadeira revelagiio como potencia-
lidade psicoterapéutica. Pela experiéncia
pessoal e pela observacdo em mais de 5000
pessoas que fizeram Exercicios Espirituais
comigo, (durante oito anos orientei Reti-
ros Espirituais) descobri o poder de tal
recalidade biblica para demover condutas
neurotizantes e anormatizadoras. E essa
descoberta me levou a ver que ndo sé havia
mudang¢as de comportamento, mas que
as pessoas se tornavam libertas e liber-
tadoras. Crelo ser i$s0 0 que, na realidade,
busca a verdadeira psicopedagogia: ajustar
e libertar.

3.3. IMAGEM DE DEUS NO SER,
NO AGIR E NO SENTIR

E como atingir esse ajustamento liber-
tador? (Necessariamente, tudo quanto pre-
tendo dizer, terA o cunho pessoal e ndo
escondo, ao leitor, que certo sentimento de
pudor me invade o psiquismo, pois isSoO
me obriga, de certo modo, a despir-me,
diante do leitor, para descrever a experién-
cia e recursos que me levaram a ser liberto
com rela¢do aos movimentos pulsionais da
libido (sexo0). Decido-me a colocar, aber-
tamente, minha experiéncia pela convic-
¢do de que muitas outras pessoas vao se
beneficiar de minha caminhada.)

Se 0 homem €, imagem de Deus no
Seu ser, N0 seu agir e no seu sentir, a liber-
tacdo rcal consistird em descobrir “como
age”, de fato, essa imagem de Deus no
imeu ser, no meu agir € no meu sentir. O
prazer sexual é, sem divida, um dos mais
agradaveis de todos os prazeres que o
homem pode experimentar sobre a terra.
No épice do prazer sexual da-sc o orgas-
mo da felicidade. Este dinamismo leva, por
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s1, diretamente, ao contato tisico das pes-
soas estimuladas e, de tal modo delicia a
unido das pessoas que forca os corpos dos
parcelros a penetrar um no €spago corpo-
ral do outro, realizando a unido dos corpos
no ato sexual. O sexo, por st mesmo, leva-
ria 4 compenetragdo, ndio sé corporal, mas
também de todo ser humano, para formar
de duas uma sé pessoa (Gn 2, 24). Quando
se da essa unido intencional surge o maxi-
mo de prazer, explodindo no orgasmo ter-
minal. Dele, geralmente, nasce o futuro da
unido, o filho. Este, de certo modo, é a
continuagioc do amor entre 0s parceiros.
Pois, tudo isto €, nada mais e nada menos,
do que a vivéncia concreta ¢ imediata da
aftrmagdo de sermos “imagens de Deus”.
A Biblia fala do dominio humano sobre as
coisas criadas, porém, ele é uma-das ini-
meras formas de sermos “imagem de
Deus”, mas ndo € a tnica. Também, no
dinamismo sexual, somos “imagens dEle”.
Quem foi que nos fez sexuados? NOs
mesmos? Nao. Pois, padecemos seus efei-
tos desde que nos sentimos pessoas. E nem
podemos elimini-lo, mesmo “querendo.
Nossos pais? Nem sabiam o que faziam

quando nos geraram. Foi Deus que colo-

cou em nods essa forga e, consegiientemen-
te, ¢ boa, porque imagem dEle. E se ¢é
imagem dEle, como pode chegar a ser o
nosso pior carrasco? Desta fonte humana
de prazer intenso, como surge a fonte mais
intensa de sofrimento psiquico? Nao have-
ra algo de errado em tudo isso? E Deus
que errou? Somos nds? Se somos nds, onde
esta o erro? Precisamente em ndo vermos,
no sexo, a face de Deus Criador. Quando
eu consegui relacionar estes meus movi-
mentos sexuais com a realidade de Deus
Criador, é que descobri a forca maravilho-
sa do sexo, como uma das mais altas for-
mas reveladoras da face de Deus e do que
eu sou ao experimentar no meu-ser, no
meu agir € no meu sentir, o ser, agir e
sentir divinos, Do meu ser, do meu agir e
do meu sentir sexuados, partir para des-
vendar o ser, agir ¢ sentir de Deus infini-

tamente scxuados. Quando descobri,
vivencialmente, que 0 meu ser, meu agir,
e 0 meu sentir finitos, eram a “imagem do

Homem infinitamente sexuado”, Deus, é

que 0 meu sexo (pulsdo sexual) passou,
sensivelmente, a ser do meu pior inimigo
ao meu melhor amigo. De fonte de angis-
tias para a fonte de paz. Pois, Déus se me
revelava, no, sobre e pelo sexo. Este ndo
era, definitivamente, mau ¢ nem rebelde,
apenas, era mcompreendido e reprimido,
por mim ¢ em mim, Desse modo, tormou-
se por mecanismo de defesa, o meu pior
rival, Violéncia gera violéncia. Este prin-
cipio universal também se aplica a repres-
sdo sexual, que é¢ um dos modos mais sufis
de violéncia psicolégica. O sexo nao pode
ser reprimido, assim COmo nac deve ser
violentada a “imagem de Deus”. Desco-
brir isso, € um passo firme na libertacdo
da libido, convertendo-a no melhor dos
aliados na conquista do Reino.

3.4. O INFINITO A VISTA

O sexo revela a nossa semelhanga com
Deus, porque o que experimento na exci-

. tacdo sexual € uma participa¢io do que

Deus experimenta, em infinito, quando gera
“ad intra” ou quando cria “ad extra”. Par-
tindo da mesma experiéncia presente e
atuante no meu corpo (ndo reprimindo-a e
nem temendo-a), posso colocar-me em
contato direto com o Deus vivo, mediante
a mesma vivéncia sexual, quente, do mo-
mento, que me coloca em contato direto
com a experiéncia viva e infinita do Deus
criador. O que Ele experimenta, em nivel
infinito, ¢ 0 mesmo que eu experimento
em nivel finito. Pela experiéncia da vivén-
cia sexual presente, posso € devo desco-
brir 0 que seja Deus-amor, Deus-unido.

Desde a mesma experiéncia finita da volup-

tuosidade erética posso e devo ascender a
vivéncia infinita de Deus quando emite a
criacdo. O processo da analogia do ser nos
conduz do conhecimento finito ao infinito.
Pois, essa mesma analogia vigora no cam-
po do sentir, do experienciar. Do sentir



finito até o sentir infinito. Por isso, nio
podemos reprimir o sentir sexual ¢ nem
amaldi¢oi-lo mas, partindo dele, como
vivéncia fresca, decolar até o Infinito. A
isso eu chamo de: “o infinito a vista”. Isso
é descobrir o Paraiso na terra onde Deus
passeia na hora da brisa.

3.5. O CEU A VISTA

Uma segunda forma do sexo ser
revelador da “imagem de Deus™ € que, o
sentir sexual, me da, nesta vida, o que seja,
por analogia, a vivéncia do céu. A expe-

riéncia sexual, vivéncia do momento (ela
~esta ali), ja, leva embutida a experiéncia
plena da felicidade do céu, porque a qua-
lidade prazenteira da vivéncia sexual € da
mesma espécie prazenteira da unido com
Deus na vida do céu. Isto porque o homem
ndo tem duas capacidades distintas de per-
ceber o prazer. Uma para os prazeres da
terra ¢ outra para os prazeres do céu. O
Gnico que varia é, apenas, a intensidade do
prazer. Mudando a Varidvel Independente
que aumenta em intensidade, muda a Va-
ridvel Dependente gue € da mesma cate-
goria. Somente muda a intensidade do pra-
zer. Isso nos leva a termos consciéncia,
hoje, da vivéncia da unido final com Deus.
Essa vivéncia é o céu. Deus é o Infinito,
portanto, provocard, no homem, 0 maximo
do prazer orgastico (VD). O €éxtase dos
santos. Entdo, o sexo (VI) € a revelacdo da
vivéncia dos celibatarios do céu (VD). O
sexo nos revela o ser, 0 agir € 0 sentir
divinos, em niveis finitos, que podemos
experimentar, nas vivéncias concretas do
prazer sexual. Ele € “imagem de Deus”™ no
seu Ser, no seu agir € no seu sentir.

Sei que ¢é dificil manobrar estas vivén-
cias sexuais, mas € o Gnico modo de expe-
rimentarmos que © “jugo de Cristo € sua-
ve”, ao aproveltarmos estas vivéncias que
sdo das mais fortes ¢ as que, conseqliente-
mente, mais nos aproximam da realidade
do céu. Este tipo de operacionalizagio,
junto com outras medidas prudenciais (¢

destemidas), me conduziu a um dominio
agradavel e pacifico deste dinamismo difi-
cil de se lidar que, por lustros, foi 0 maior
dos meus conflitos interiores. Digo, como
Santa Teresa: “S6 quem experimenta vera
sua eficiacia”. O ledo feroz se converteu
em manso cordeiro. isso se deve a que o
sexo possui suas fungtes e objetivos, sua
dignidade, sua capacidade reveladora, sua
missdo profética que, quando entendida ¢
atendida, se coloca, incondicionalmente, a
servico do todo, porque ele, assim como o
todo, quer ser tratado como aquilo que é&;
“imagem de Deus”,

3.6. O TORTURADOR DAS PESSOAS

Até chego a acreditar que seja 0 mes-
mo Deus quem tortura as pessoas, enquan-
to estas persistirem em tratar o sexo como
indomével, pernicioso, animalesco, pois
nesse comportamento, 0 mesmo Deus se
sente ofendido ao ver que, aquilo que Ele
criou “com grande sabedoria”, € condena-
do pela nesciéncia do homem. Isso € ofen-
sivo ao Criador que afirma: “tudo o que eu
crio 6 bom”. E s6 mudar de atitude mental
(estado negativo) frente ao sexo e a pessoa
experimentara, logo, como o touro sexual
se¢ converte em manso boi. Reconhecendo
que o que Deus colocou, em ti, € grandio-
so, imediatamente, perceberdas que o teu
espirito e corpo se pacificam. E o fruto da
reconciliacdo (metanoia) com Deus a quem
chegas a descobrir (reconhecer) no sexo.
Na tua luz, vemos a luz e, parodiando,
podemos dizer: no feu amor vemos nosso
amor sexuado. E reconhecer que Deus,
também, agiu “com sabedoria” ao criar-
nos sexuados.

3.7. BUSCAR DEUS EM TODAS
- AS COISAS

Este procedimento praticado por Inéacio
de Loyola, um leigo, serd outra das chaves
para colocar o sexo no seu devido lugar. O
buscar Deus em todas as coisas, pratica-
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mente, se reduzia a descobrir o Criador
nas flores, nas paisagens grandiosas, nas
aves do campo, nos animais selvagens, etc.
e a figura humana, a principal, ficava de
escanteio ¢, s¢ buscavamos Deus no ho-
mem era, apenas, nos seus elementos su-
periores, a inteligéncia, vontade, liberdade
e potencialidades chamadas posferiores.
Porém, nos dinamismos chamados inferio-
res, tentar descobrir Deus neles, era algo
quase proibido (temido). Quando, na ca-
tequese cristd (Vida Religiosa), se ensinou
0s catecimenos (novigos) a descobrir Deus
na beleza feminina ou masculina? Quando
o fiel cristdo falava com o orientador so-
bre suas dificuldades na area sexual, a res-
posta era: “Isso ja passard”, “isso € tenta-
cdo, ndo ligue”. Mas, como passara? Mas,
como ndo ligar? Como desligar? E verda-
de que os mesmos catequistas ou forma-
dores ndo sabiam como lidar com esse tipo
de problemas afetivo-sexuais. Nem eu es-
tou culpando ninguém de maldade, pois
ensinavam o que tinham aprendido de
ouvitiva. Lembro que, pelos anos 55, por
ocasiao de umas conferéncias de um céle-
bre psicélogo, proferidas num centro de
formacgdo, fui consulta-lo sobre uma atitu-
de psicologica que estava tentando prati-
car. “Posso freinar os meus sentimentos
afetivo-sexuais utilizando-me de fotogra-
fias de exemplares belos de mulheres, atra-
entes, sexy, € assim preparar-me para sa-
ber como reagir quando me encontrar, de
fato, diante dos exemplares de carne ¢
0sso? O psicologo parou e respondeu nega-
tivamente. Era o que eu esperava. A res-
posta ia contra a certeza de minha profun-
da intuicdo humana que me dizia que:
“sim”, que podia e devia experimentar. E
com O tempo € a coragem pessoal, corren-
do o risco temido pelo psicélogo, descobri
que estava no caminho certo. O buscar
Deus, em todas as coisas, estaria permiti-
do, apenas, nas flores, aves do campo e
nas maravilhas da fauna animal? Por que
excluir o homem e a mulher que eram o
ponto nevralgico da problematica? Era,
nessa area, que eu precisava treinar ¢

estagiar para descobrir a face de Deus na
face da beleza humana. -Descobrir Deus,
precisamente, onde Ele se manifesta do
modo mais liberal, berrante e atrevido,
como nas realidades estimuladas de mode-
los sexuais.

t

3.8. MENSAGEIRO DE DEUS

Tudo quanto se fala sobre as caracte-
risticas das pulsdes e, especialmente, do
sexo, nos descobre que, pelo fato de se
tornarem de vida pré-logica e pré-indivi-
dual em vivéncia consciente, tém a funcéo
de serem mensageiras de algo mais intimo
¢ que nunca chegariam ao nivel da cons-
ciéncia se ndo mediassem as vivéncias
pulsionais. O mundo polimorfo ¢ rico do
inconsciente vital da vida sobe & tona no
radar da consciéncia, porque as pulsdes
converteram-se em f1éis mensageiros da
intimidade humana. Como saberiamos que
uma parte do intestino ou cérebro estio
em perigo s¢ nio tivéssemos vivéncias
pulsionats vitais diretas que, entrando na
consciéncia, nos informassem dos perigos
que correm? As dores localizadas sao
mensageiras de algo que, no interior orga-
nico, estd sendo invadido e atacado por
elementos estranhos ao organismo vivo.
Semelhante processo se verifica nas vivén-
clas sexuais, invadindo o terreno da cons-
ciéncia, a partir do mundo misterioso do
inconsciente autdbnomo que se vivencia,
presentemente, agredido ou estimulado. As
pulsdes sexuais sdo, fambém, mensageiras
de algo intimo que foi acordado nos po-
roes da endotimia (afetividade interna) e
que espera por uma resposta adequada. A
pulsdo sexual, reagindo perante o seu esti-
mulo, estd cumprindo bem sua funcio. Ela
ndo tem, como fung¢do prépria, a capacida-
de de descobrir a moralidade (bondade ou
maldade) de sua resposta, mas a de infor-
mar, ao foro (nivel) da consciéncia, que o
mundo da sexualidade foi invadido e esti-
mulado por objetos sexuados e que res-
ponde, segundo o figurino, dando respos-
tas adequadas as estimulagbes presentes.



Exigir da pulsdo sexual que seja o guardiao
moral dos seus atos (reportas), € 0 mesmo
que exigir o impossivel, pois ela ndo tfoi
condicionada para separar 0 moral do imo-
ral. O dnico que pode fazer bem € emitir
respostas de nivel sexual ajustadas as esti-
mulagdes. Fazer da pulsdo um juiz de si
mesma € o mesmo que violenta-la. E a
violéncia, gera violéncia que consiste, nes-
te caso, na repressdo, no recalque e no
sufoco da pulsao. Daqui se originam as
neuroses afetivas.

3.9. INDICADORES DO. SEU AUTOR

Nos efeitos se encontram, por partici-
pacdo, os atributos da causa que os criou.
Isso também se aplica as pulsdes e, em
concreto, a da libido (sexo). Pois é, partin-
do das mesmas vivéncias pulsionais, que
poderemos e deveremos decolar para a
descoberta do seu autor. Prnimeiramente,
elas nos indicam por analogia (compara-
¢ao), 0 que seja o autor das tendéncias.
“Quem fez o ouvido ndao ouvird? Quem
fez a vista nao vera...?” (S1 93, 9). Do agir
limitado podemos e devemos passar para
o agir infinito do Criador. Tenho lido bas-
tante sobre a afirmacéo biblica de que: “o
homem ¢ imagem de Deus”. Tenho cons-
tatado que se filosofa muito sobre a ima-
gem no sentido Ontico; que se coloca a
énfase da semelhanca especialmente nas
faculdades superiores. Porém, com relagdo
ao agir € ao sentir humanos, como ima-
gens de Deus, nao encontrei nada digno de
considera¢do. Creio que ainda martela as
mentes dos estudiosos, ¢ maniqueismo
pratico (insisto e repito); ainda as pulsdes
vitais (0 corporeo), os sistemas auténomos
continuam sendo os maltrapilhos (exclui-
dos) do homem, comio s¢ a sua origem
fosse outra que néo a divina. As pulsdes e,
em especial a libido continuam no “in-
ferninho da intelectualidade e sob as sus-
peitas perenes da “SNI”. O dia em que, na
pratica, as pulsdes instintivas tenham o
mesmo tratamento social ¢ as mesmas
mordomias concedidas as pulsdes glo-

rificadas da superioridade, teremos desco-
berto, por experiéncia pessoal, que aquelas
sdo tdo sadias, puras, santas, legitimas e
servicais, como as tais de capacidades
diplomadas com o canudo da “Superiori-
dade Universitaria”. O diploma da superio-
ridade, também tem de ser outorgado as
pulsoes, pejorativamente chamadas de in-
feriores. O diploma da superioridade foi
outorgado pelo mesmo Criador no dia da
formatura em que revelou: “Tudo o que
fiz, ¢ bom”.

4. O TESTEMUNHO PESSOAL

Os que vivem o celibato pelo Reino
parecem sentir certa vergonha (pudor) em
falar como, de fato, vivem a sua castidade.
Esse pudor precisa ser superado, pois a
necessidade de ouvirmos testemunhos de
pessoas que, atualmente, vivem a castida-
de € mais do que urgente, sobretudo quan-
do estamos num mundo em que as (nicas
vozes que ouvimos sdo daqueles que apre-
goam, falsamente, o contrario. Eu vou dar
0 meu testemunho e, sem divida, servira
mais do que tudo quanto esta escrito, até o
momento, sobre como viver a libido crista-
mente. Eu, como milhares de pessoas, pas-
sel por maus momentos no periodo do antes
e do depois de optar pela Vida Religiosa e
Sacerdotal. Por mais de 40 anos sofri o
1mpacto inexoravel das pulsdes vitais e ndo
podia ser de outra forma. E tanto mais
experimentel a sua violéncia arrasadora,
quanto mais vigorosa eram as pulsbes e
repressores 0s métodos de dominagao. Pos-
so afirmar que, durante anos, cozinhei fe-
cundas neuroses afetivas, especialmente, no
tocante a hibido. Mas também recebi um
dom, (teimosia pessoal?), uma espécie de
intui¢do direta, junto a uma convicgdo
pertinaz que me induzia a buscar solugoes
atrevidas aos meus problemas pessoais.
Partia do suposto de que: ““Toda dificulda-
de tem sua solugdo”. Nao podia pactuar
com a atitude mental que aceitasse um
Deus bom e providente que nos tivesse
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feito pulsionais s6 para fazer-nos sofrer os
impactos incoerciveis das pulsdes vitais.
Partindo deste suposto, tentei solucdes para
as minhas neuroses afetivas, nascidas das
entranhas pulsionais reprimidas e mal ori-
entadas. O primeiro passo se deu ao des-
cobrir que, as respostas pulsionais (instin-
tivas) dadas as estimulagdes, eram um “si-
nal de normalidade”. Ao descobrir isto,
senti grande alivio, alegria ¢ paz interior.
E, neste trabalho, é altamente valido iden-
tificar os sentimentos que ladeiam nossas
reacOes pulsionais. Se me alegrava perce-
ber que tinha um bom apetite ao cheirar
um bife, por que haveria de sentir tristeza
a0 experimentar atracéo por um belo exem-
plar feminino? A normalidade do estdma-
go me alegrava. Pois, o mesmo deveria
sentir ao experimentar a reacao da pulsao
em busca do seu valor especifico. Era o
primeiro passo nesta constrangedora situa-
cdo afetiva. Parece ridiculo dizer isto, mas
¢ o caminho para solucionar o problema.
Deste modo, se revelava certo o principio
psicolégico que me diria; “Se coisas sim-
ples provocam grandes conflitos, por que os
grandes problemas haveriam de ter solugdes
altamente sofisticadas e ndo simples?”.

Um segundo passo apareceu quando
descobri que as pulsdes ndo eram minhas
inimigas e sim as minhas melhores alia-
das. Eram mensageiras trazendo mensagens
do centro vital e, em altima andlise, de
Deus. Um terceiro passo, o mais abrangente
e confortador, foi aquele obtido ao aplicar
0 principio bio-psicologico de que: “As
propriedades que regem o todo sao as mes-
mas que regem as partes”. Por equivalén-
cia (principio matematico de substitui¢éio
de membros de uma equagio) passei a
aplicar este principio a verdade biblica do
“homem 1magem de Deus”. O homem todo,
¢ imagem de Deus. As partes, as pulsdes
humanas, também i1magem do mesmo
Deus., Dai para frente, as descobertas fo-
ram altamente reveladoras e altamente efi-
cientes na canalizacfo suave das forcas
afetivas, especialmente as sexuais. Fui
descobrindo, em todas as pulsdcs, 0 rosto

do Deus Criador. “Bem-aventurados os
limpos de coragdo porque eles verdo a
Deus™ (Mt 5, 1). A descoberta experiencial
¢ vivencial da imagem de Deus em cada
pulsdo e vivéncia sexual € o que finalmen-
te desanuviou a minha vida afetiva ¢ as
neuroses comecaram a ser algo do mundo
historico do passado. Passaram a ser lem-
bran¢as do “museu do som”. E o escuro
das pulsdes e das vivéncias diretas conver-
teram-se na maior revelacio do gue sou.
Isto foi altamente reforgcado e satisfatorio.
Constatei que as pulsodes, libido, eram as
melhores colaboradoras na caminhada para
a constru¢do de minha personalidade e que,
sem elas, eu seria uma barata tonta. Onde
consegui, até o presente, perceber a “ima-
gem de Deus”, por entre ¢ nas pulsoes, ai
¢ que cheguel a tocar o chio firme do meu
ser e entrar no jardim do Eden. Onde, ain-
da, por motivos varios, ndo consegui des-
cobrir a face divina oculta em determina-
das pulsdes, é que me sinto inseguro. Po-
rém, espero, seguindo os principios acima
colocados, descobrir trithos inexplorados
do mundo original da imagem de Deus.

5. JUSTIFICACAO

Dou maior énfase a pulsdo da libido
porque me parece ser a que mais aflige o
ser humano, e em especial, aos que optam
pelo celibato. Sel que o assunto € bastante
delicado para se tratar por escrito, mas creio
que alguém tem de iniciar uma campanha
que recoloque o celibato no seu devido
lugar, pois a publicidade moderna parece
té-lo desterrado ao ostracismo da bani¢ao
total. Os adictos ¢ alcodlatras se unem em
grupos para curar-se. Isso significa que eles
descobriram que a aceitaciio de serem doen-
tes foi um dos primeiros passos para se
recuperar. Algo semelhante deve aconte-
cer com relacdo as neuroses da afetividade
sexual. Quando estas obsessdcs forem co-
locadas em aberto pelas pessoas afetadas,
entdo, ¢ que comegard a solugido. O
hermetismo sexual € uma das fontes do



neuroticismo da libido. Aceitar que somos
sexuados e que 1sso € um valor, uma hon-
ra, (0 machismo o comprova), entao esta-
remos dando passos firmes para canalizar
tanta for¢ca maravilhosa possuida por nos.

6. RECURSOS CONCRETOS

Varios podem ser 0s recursos:

6.1. NAO, APESAR DA
EXCITACAO SEXUAL

Geralmente, ficamos atordoados quan-
do sentimos o mmpacto das estimulacies
sexuais. Amaldicoamos tais vivéncias. Nos
sentimos vitimas de forcas avassaladoras.
[gnoramos a experiéncia sexual presente
que nos invade. Este 1gnoré-la € uma fonte
de repressdo. Mesmo que ndo nos deixe-
mos vencer pela reagao sexual, sentimos,
no final da resisténcia, que fomos derrota-
dos. Que a vivéncia se nos impde. Quere-
mos domina-las despoticamente e ndo é
possivel. Deus nos deu poder direto sobre
as vivéncias puisionais. Pretender dominar
as reacdes sexuais, diretamente, € praticar
a repressdo e violéncia sobre a pulsio. E
esta gera, por sua vez, violéncia. O seu
fruto € a neurose ou frustracdo crénica da
pulsdo sexual, Quanto mais reprimida e
violentada, tanto mais se fixara e atormen-
tard a pessoa. Este recurso de viver a cas-
tidade “apesar da excitacdo sexual”, ndo
compensa. Deus o permite, nas ndo o quer.
O sentir € um dom recebido de Deus ¢ Ele
quer que ¢ usemos bem. N3o querer sentir,
diante dos estimulos, é 0 mesmo que dizer
a Deus que Ele errou ao fazer-nos sensi-
vels. O sentir ndo tem lel ¢ se tem lei € a
de sentir. Se o recurso tradicional de “ape-
sar do sentir”, ndo resolve, entdo qual é o
que ajusta?

6.2. A PARTIR DA VIVENCIA SEXUAL

Se “apesar da vivéncia sexual” ndo é
solugdo, entdo tentemos o principio tera-
péutico de, “a partir da mesma vivéncia

sexual”, para vermos qual € o fruto. “Nao
apesar da reacdo sexual”, mas partindo dela
mesma, decolaremos para uma solucio facil
e agradavel. Por exemplo: Tenho na mente
wma imagem sexual. Partindo, dela mes-
ma, 1nicio um dialogo com Deus dizendo;
“Qlha, Senhor! como € linda esta imagem
e como realiza a funcdo que Tu mesmo
lhe impuseste! Ela me fascina. Ela me atrai.
Ela me move na direcdo da pessoa que me
atrai em forma de imagem! Como funcio-
na bem esta minha pulsio sexual! Foste
Tu quem a criaste! Obrigado! porque ela
funciona dentro da normalidade”. O recur-
so €, simplesmente, uma ora¢do. O que,
antigamente, era uma tentacio, agora € um
motivo de oragdo. A estimulacio e excita-
¢cAo sexual se convertem, em lugar de ten-
tacdo, em i1nicio de oragdo. Esta consiste
em levantar o coragdo a Deus. Ao falar
com Deus sobre 0 que estds vivenciando
na tua mente ¢ no teu coracdo, ja estas
rezando, ¢ a tal imagem sedutora some de
vez. Nesta descoberta psicologica ndo adi-
anta discursar. Para descobrir o efeito
terapéutico € preciso praticar. Tenta, uma
e varias vezes, € verds como as tais de
tentacdo somem. Este partir da vivéncia
mesma sexual pode ser exercitado de trés
modos diferentes:

6.2.1. PARTINDO DA MESMA
QUALIDADE OBJETIVA SEXUAL

Esta ¢ a mesma realidade ou objetivo
sexualmente prendado. Por exemplo: um
belo exemplar, “sexy”, masculino ou fe-
minino. O recurso € uma espécie de dribla-
gem psiquica. Diante de um belo exemplar
feminino (masculino) sentirei, necessaria-
mente, uma reagdo de tipo sexual. Isso &€
sinal de minha normalidade orginica. O
que fazer? Simplesmente, partindo da mes-
ma realidade presente (nfo ignorar, nio
negar que estou diante de um belo exem-
plar sexual) miciar um didlogo com Deus
dizendo: “Senhor, olha que exemplar tao
belo que fizeste. Se eu te negasse que es-
tou sentindo uma forte atracfo, neste mo-
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mento, eu estaria mentindo-te e negando
uma realidade existente dentro de mim.
Reconheco que Tu sabes fazer bem as
coisas. Essa beleza que tenho diantc dos
meus olhos, o comprova!” Neste caso, a
pessoa parte da constata¢do da mesma rea-
lidade objetiva de um exemplar altamente
qualificado sexualmente. Neste processo
nao ha recalque, pois 0 sentimento esté
sendo respeitado, reconhecido e aceito.
Porque o sentir € um dos grandes dons que
Deus nos deu. Ele ndo tem lei. Sua lei é
sentir. E reconhecé-lo, agrada a Deus e
pacifica a alma. Este mecanismo é facil.
De agradavel manejo. A pessoa, partindo
do exemplar que o estimula, se revela até
Deus. A presenga do belo exemplar € o
motivo eficiente para elevar o cora¢io ao
Criador do exemplar. Isto é oracdio. Este
tipo de jogo deixa, no que o exercita, a
sensacédio de ser dono de seus afetos. E o
contrario da resposta: “apesar dos senti-
mentos”, gue deixa sabor de derrota e de
ser vencido. Neste se pretende o dominio
direto e naquele o dominio indireto, poli-
tico e democratico. Deste se sai com a
sensacdo de vencedor ¢ de dono de suas
forcas pulsionais. Este modo fortalece a
personalidade e deixa um sabor agradavel
que da toda vitona. Isto ndo significa que
estejamos despenalizando o sexto manda-
mento. Ele continua vigente na moderni-
dade como na antigiiidade.

6.2.2. PARTINDO DA MESMA
VIVENCIA SEXUAL PRESENTE

O segundo elemento de todo processo
sexual (afetivo) consiste na qualidade sub-
jetiva. No processo anterior observavamos,
diretamente, a gualidade objetiva. Neste,
focalizamos a mesma reag¢ido subjctiva,
Considero, dentro de mim, naquela vivén-
cia prazenteira, que me fascina. Nao me
assusto! A focalizo diretamente. Reinicio
o didlogo com essa reacdo, do mesmo
modo que se fez com a qualidade objetiva.
“Senhor, olha como cstou por dentro de
mim mesmo! Sinto um prazer intenso den-

tro de mim. Ele ¢ gostoso. Ele parece
anestesiar-me todas as poténcias superio-
res. Essa vivéncia ja € a vivéncia do céu.
Porque essa vivéncia que estou usufruin-
do, interiormente, € uma participacao da
tua visdo”. E ouve que Deus te pergunta:
“Queres ter para sempre essa vivéncia que
saboreias agora?” A resposta sai do mais
profundo do ser: “Sim, quero saborear isso
para sempre!” Ou, “gostarias de perder para
sempre essa experiéncia viva que tens den-
tro de ti?” A resposta que surge do mais
lidimo do ser €: “N&o. Nunca perder esta
experiéncia!” E partindo da mesma quali-
dade subjetiva (vivéncia) sexual experimen-
tada, neste momento, te colocas em comu-
nicacdo com o Criador de tua capacidade
subjetiva de perceberes o valor sexual do
exemplar que esti na tua frente. E s6 ex-
perimentar para ver como, de repente, a
reacdo sexual some e o intimo da pessoa
fica altamente confortado e fortalecido na
sua vontade. Deste tipo de luta se sai com
a cabeca erguida e com a sensagdo de ser
dono da afetividade sexual. E o modo poli-
tico de comandar a pulsdo sexual que é tédo
décil como o pode ser uma outra pulséo
vital. E questdo de jeito. E este jeito da
otimos resultados. Se ndo tentares, nunca
sentirds o prazer de ser dono de tua pulsao
sexual. O problema se resume em desco-
brir Variaveis Interferentes adequadas para
que a pulsdo se realize sem cair no con-
sentimento onde esta o pecado. Nao no sen-
tir, mas no consentir é onde esta o pecado.

6.2.3. PARTINDO DA CONFIGURACAO
MOCIONAL

O terceiro elemento essencial de toda
pulsdo consiste no conjunto de movimen-
tos (mocgdes) que emanam da qualidade
subjetiva sexual. Assim, as méaos gostari-
am de tocar o belo cxemplar “sexy”. O
corpo tende a avancar na direcdo da qua-
lidade objetiva, descjo de tocar com 0s
labios (betjar), abracar, apertar, etc.. To-
das essas emanagdes sexuais formam o
tecido da “configuracdo mocional” moti-



vado pela presenca do objeto sexuado e
pelas vivéncias internas (qualidade subje-
tiva sexual). Pois, partindo dessas mesmas
vivéncias presentes, sem assustar-se com
elas e sem amaldi¢oé-las, inicia o didlogo
com, por e sobre elas com Deus. “Olha,
Senhor! como minhas méos tendem a to-
car essa pessoa. Olha como as gemas dos
dedos se tornam sensiveis e parecem estar
usufruindo esse belo exemplar. Olha, como
meu corpo caminha, mentalmente, para
aproximar-se desse valor sexual que esta
diante de mim e que nem sabe o que esta
acontecendo dentro de mim”. Deste modo,
como antes, estas respeitando todas essas
respostas queridas por Deus, estés aceitan-
do seres um ser sexuado. E, partindo de-
las, te comunicas com Deus. Estas desco-
brindo no objeto sexuado e nas tuas rea-
¢Oes somadticas, a face do Deus Criador.
Esse tipo de resposta € querida por Deus.
Agrada a Deus porque esta reconhecendo
que ele fez tudo bem. Deste tipo de pro-
cesso sais consciente de que €s dono de
tuas pulsoes. Tomas consciéncia de que
saiste vitorioso. Os sentimentos de frustra-
¢do e de violéncia do método “apesar das
vivéncias” estimulagdes, ficam de escan-
teio e outros sentimentos de vitéria pas-

BIBLIOGRAFIA

1. Affemann, Rudolf, La Sexualidad en la Vida de
los Jovens, Proyeto, Sal Terrae, Santander, 1979.

2. Baquero, Victoriano, Afetividade integrada, Li-
bertadora, Loyola, SP, 1992,

3. Baquero, Victoriano, Orientagdo Educacional,
Loyola, SP, 1993.

4. Baquero, Victoriano, Psicoterapia Centrada no
Corpo, Loyola, SP, 1995.

5. Frankl, Viktor E., Psicoterapia e Sentido da Vida,
Quadrante, SP, 1986.

6. Gendlin, Eugene T., Focusing, Bantam Books,
New York, 2a ed., 1988,

7. Jost de Moraes, Renate, As Chaves do Inconsci-
ente, 3a ed., Agir, Rio de Janeiro, 1988.

8. Gondra, J.M., La Psicoterapia de Carl Rogers,
DDB, 2a, Bilbao, 1978.

9. Lersch, Philipp, La Estructura de la Personalidad,
Scientia, Barcelona, 1966.

10. Lopez, Salvador, Psicologia ¢ Vida Consagrada,
EP, 2a ed., SP, 1985

11, Monteoliva, Mosé Maria, A Maturidade Huma-
na, 3a ed., Loyola, SP, 1989.

sam a sentar-se no trono da castidade. Deste
modo podes experimentar que a castidade
pelo Remo € possivel e até gratificante,
muito mais do que lixo da luxiria.

/. FINALIZANDO
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FROS E ESPIRITUALIDADE

e
T
.

Sem uma consideracaoc mais
elaborada do eros humano no
processo espiritual nao sera
possivel responder
adeqguadamente aos NoOvos
desafios da pos-modernidade.

[

E necessario tematizar seu papel
na psique para responder aos
NOVOS COMPIroMISSOsS.

INTRODUCAQ: EROS,
CULTURA E TEOLOGIA

A Razdo instrumental, as ideologias, a
ciéncia e a politica ndo governam o mun-
do sozinhas. Nem sdo as tnicas linhas a
compor as redes de nossa psique. Concei-
tos elaborados s@o aptos para propor pro-
jetos. Mas nfo garantem a eficacia destes
projetos por si mesmos. Necessitam voltar
periodicamente a seu berco: a paixdo sin-
cera pela vida, capaz de unir técnica e éti-
ca, revolucéo e ternura. Ao lado dos pro-
jetos (dominto tipico de Logos) cstd o
universo arquetipico do “desejo’: impulso,
amor pela verdade, esperanca, cxpanséo,

Pe. Marcial Macaneiro, SCJ*
Belo Horizonte, MG

movimento criador de novas possibilida-
des. E o dominio de Eros.

Estes dois dinamismos do humano sem-
pre estde presentes. Ora predomina o
Logos, ora o Eros. Eles se conjugam ou
conflituam, se casam e divorciam, Estabe-
lecem relagfes complexas, dificilmente
mapeadas. Mas sempre se relacionam de
alguma forma.

O momento pés-moderno tem um tra-
¢o distinto, peculiar: a emergéncia de Eros
sobre o0 Logos, na forma de uma quase-
necessidade. Com a crise dos “projetos™
voltamos ao “desejo”. Ndo sabemos bem
como reorganizar humanamente a econo-
mia ¢ as novas forcas politicas, mas desc-
jamos fazé-lo. Ainda ndo despontou uma
ideologia capaz de garantir eticamente a
paz e a justica, porém a esperamos. E
embora vivamos num confexto religioso
plural e talvez mitico, sem definir moder-
namente todos os dogmas, desejamos crer.

Dai o retormo (ainda que ambiguo) do
Sagrado, com sua numinosidade ¢ simbo-
lismo, bailando entre 0 mistico e o mitico.
Dai a urefredvel saundade do Paraiso, num
mundo pés-marxista e diante de um capi-
talismo decepcionante. Dai a expansio da
arte sobre os campos da politica ¢ o alto
significado do simbolismo sobre os domi-
nios da Razdo instrumental. E a vigéncia
do Eros, que se apresenta ao Ocidente passo
a passo, com sua sutil sabedoria, anunci-

* O AUTOR: Marcial Maganeiro, SCJ, ¢ religioso dehoniano, diretor do IPJ-Leste 11 e professor de Espiritua-
lidade no IMACH (Instituto Marista de Ciéncias Humanas), em Belo Horizonte. Para uma abordagem mais
ampla do tema deste artigo, leia, do mesmo autor: Mistica € Erdtica - um ensaio sobre Deus, eros e beleza, ed.

Vozes, 1995,
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ando a beleza e 0 gozo, e causando perple-
xidade. O desejo nao vem para sepultar os
projetos — filhos do Logos organizador
— mas para alimentar com sua seiva pro-
jetos alternativos e vindouros, que reani-
mem a luta pela justi¢a e pelo bem da hu-
manidade.

Esta nova conjugacio entre Logos e
Eros ndo pode ser medida com exatiddo,
nem € alcancavel completamente pelo olhar
técnico. E necessario ver e calar, ouvir e
acolher, numa atitude contemplativa. A Gni-
ca atitude que tem futuro, porque guiada
ndo pela estatistica, mas pela intuicio.

O dominio de Eros interroga também a
Teologia. Pois € no campo do desejo e da
busca que nasce a religido, que O Buscado
mostra tracos de absoluto e ganha um
nome: Deus. Certamente, a Teologia per-
manece como inteligéncia da fé. Ndo se
nega 1sso. Mas a questio € “onde™ exercer,
hoje, a Teologia. Em que terreno ela
adentra para exercer o intuslegere (o “ler
por dentro”). Os acenos de Eros saltam ao
olhar contemplativo do tedlogo: € preciso
re-situar a Teologia no campo do desejo,
do simbolico e do mistério. Fazer Teolo-
gia nao sO com Logos ¢ a partir do Logos,
mas “desastrar” os conceitos pondo-os fren-
te a frente com o universo provocador do
Eros humano. Afinal, sem Eros ndo ha
Religido, porque a fé se alicerca na busca
e no mistério experimentado, e s6 a partir
dai sc pronuncia o logos teologico.

Por isso nossa insisténcia: ver o mundo
de Eros. Ouvi-lo. Mesmo a critica (ou o
calar-se diante dele) supde que ele seja
percebido. Uma tarefa de responsabilida-
de, sobretudo no Ocidente, onde o Logos
predominou e pautou todas as agendas,
inclusive a agenda teoldgica. Com uma
teologia majoritariamente masculina, pre-
ocupada com o dogma ¢ os enunciados da
fé, o Ocidente exilou do discurso teol6gi-
cO 0 pathos que caracteriza a busca de
Deus. Hoje, a emergéncia do desejo (forte
como em todas as Misticas do passado,

mesmo perseguidas...) pede que a teologia
reveja sua alianga com a espiritualidade,
reavaliando a presenca do papel do Eros
na busca de Deus e na promogéo da fra-
ternidade cosmica e humana. A tencio
deste ensalo € oferecer dados para esta nova
postura.

I. EROS COMO
EXPERIENCIA PRIMORDIAL

Antes de atingir a consciéncia, antes
mesmo de ser “bom” ou “mal”, eros reside
no intimo da pessoa no nivel do Profundo.
Seu berco, onde esta, cresce e onde pode
ser despertado, € o “Jardim Interior”, o
universo arquetipico. Ali, eros dorme ou
inquieta, se mostra ou se disfarca. Ora atua
no inconsciente, ora avanca sobre a cons-
ciéncia na forma de desejo, gosto ou sau-
dade. Eros € dinamismo de expanséo, que
(e)leva a pessoa a patamares mais altos e
novos. Ele “estd antes™: € origindrio. Ele
ndo se explica pelas experiéncias de dese-
jo e feitico...” Antes as explica, porque a
paixao pelo belo e pelo bem se enraizam
nele. Eros, portanto, € anterior ao ethos
(moral) e ao logos (racional). Eros preser-
va certa independéncia desses dois princi-
plos, que sempre aparecem, mas sem ja-
mais controla-lo totalmente. Nem razao,
nem moral podem capturar eros em Si
mesmas.

Eros ndo é exatidao; é expansdo. Nio é
discurso; € riso. Nao € a pura sexualidade;
¢ desejo’. Ele nos guia a comunhdo, ao
encontro, ao €x-tase: o sair de s1 mesmo
para alcar vdo, semeando 0s sonhos do
Olimpo no chio do cotidiano. Por sua
destinacdo origindria, eros sempre val na
direcdo da beleza e da vida. Seu dltimo
inimigo € Théanatos, a morte,

E neste sentido “originrio” — de algo
anterior ao discurso ¢ a moral, que estd na
origem das experiéncias humanas — que
eros desafia o cstritamente racional. Di-



zendo de outro modo, eros “desastra” a
Razdo. Quando eros s¢ manifesta a razio
deixa de ser o astro-rei, o sol das potencia-
lidades humanas. Entédo irrompe o absurdo
¢ a novidade; o cientista se torna poeta,
deus se torna dancarino e os adultos se
fazem crianca. Esta “trans-figuracdo eroti-
ca” € tdo basica e primordial, que perma-
nece sonhada e buscada em todas as artes

e religides. Sem essa busca ndo pode ha-

ver felicidade humana. O que pode fazer
do cientista um poeta? Que desejos levam
Shiva a dancar e, com sua danga, criar
constantemente o Universo? Que dangari-
no faz do adulto uma criang¢a?... Eros € a
resposta. Divina ou humanamente consi-
derado, somente ele, doador de vida e se-
nhor das primaveras, pode levar deuses e
homens a se expandir e viver, Eros presi-
de as grandes transformacdes. E o cata-
lisador de todas as alquimias.

2. NO HORIZONTE DA
COMPREENSAO:
A “LOGICA”

O eros em sua expressao originaria traz
a marca da “primordialidade’; o vigor e a
surpresa de uma dimensdo humana pro-
funda, expansiva, anterior a propria moral.
Entretanto, essa mesma primordialidade
revela-se ambigua. Em contato com a cul-
tura, com o ethos (conduta) e nos relacio-
namentos interpessoais o eros pode mos-
trar-se bom ou mau. Como toda faceta
humana, também ele se manifesta sob o
signo da ambigiiidade. E uma poténcia a
ser cultivada e educada. O eros pode ex-
pandir-se erroneamente, se perder a busso-
la da verdade ¢ do bem. Torna-se uma
“paixdo mentirosa”. Nao mais principio de
vinculo e unidade (o eros sim-bdélico), mas
uma armadilha capaz de levar 4 morte (o
eros dia-bdlico). Por isso, é legitimo o
estor¢o humano de trazer eros ao horizon-
te da compreensdo. Nao para captura-lo sob
as teias da razdo e seus interesses éticos

ou técnicos, mas porque o proprio Eros
deve relacionar-se com Psique, garantindo
uma incidéncia inteligente e benéfica so-
bre a pessoa e seus relacionamentos. E
neste horizonte de compreensdo que tenta-
mos estabelecer um relacionamento equi-
librado entre eros e logos. A erdtica se per-
mitird examinar, com 0 servico da logica.

Esta tarefa de dialogo entre eros e logos
teve seus deslizes. Na tradicdo ocidental o
logos tendeu sempre a suplantar eros. So-
bretudo no universo cultural considerado
“oficial” ¢ “elaborado”. Do outro lado re-
sistia 0 “eros bo€mio”, inebriado na pai-
x80 desesperada, que faz barulho para ser
percebida e sobreviver. Mas o conforto
eros-logos teve (e tem) seus momentos de
beleza e edificacio:

a) Eros e Psique

O primitivo mito grego, onde Eros é
deificado como Criador, agindo na origem
e renovacao da Terra, ainda hoje tem algo
a dizer. Eros era forca e amor irrefreavel.
Agia ora com suavidade, ora com energia.
Por onde passava deixava impressdes. Nin-
guém permanecia ileso apos ser tocado por
suas flechas. Infantil mais habilidoso, eros
cavalgava no dorso de Centauro ¢ o domi-
nava tranqiiilamente. Prosseguindo o mito,
esse pequeno brincalhdo encontra Psique,
enamora-se dela, e entdo cresce: torna-se
adulto, atingindo a maturidade do amor. A
unifdo mitica de Eros e Psique € um modo
poético de dizer uma verdade: Desejo e
Inteligéncia alcangam sua perfei¢do nao
1soladamente, mas no encontro um com o
outro.

b) Beleza, Bondade e Verdade

Um outro passo na maturidade de eros
fo1 dado, a principio, pela Estética. Logo
depois, a proximidade entre Bem ¢ Beleza
favoreceu que s¢ pensasse 0 eros Como uma
capacidade humana de contemplar ¢ de
criar coisas tanto belas quanto boas. Ora, o

Q)

=10

e

n v

&)

669



- e S——

n 1

E & N Y E

670

Bom e o Belo sdo fins irmdos da Verdade.
E assim, por um caminho cheio de curvas,
enquanto perseguida a Beleza, o eros hu-
mano comegou a ser educado rumo a ética
(0 Bem) e a 16gica (a Verdade). O Ociden-
te inteiro pode ser entendido a luz da ci-
randa onde circulam esses trés valores:
beleza, bondade e verdade. Ou, se quiser-
mos, 0s trés caminhos do Desejo: o eros
filoséfico (paixdo pela verdade), o eros
estético (paixdo pela beleza) e o eros ético
(paixao pelo bem).

¢) Eros e Revolucdo

Quando se fala de eros ha que se dis-
tinguir “tempo” e “histéria”. Pois a Aisto-
ria do Desejo € sempre o presente: o hoje
cotidiano. Seu rempo, porém, € o futuro: o
amanhd enquanto possibilidade de uma
histoéria nova. Na histéria eros é “eu dese-
jo”. No tempo € *“‘eu espero” (futuro). E o
veiculo onde eros transita para saltar do
hoje histérico rumo ao futuro possivel é a
memoria utépica (a fnica que pode re-
cordar — trazer ao cora¢do — um futuro
ainda ndo sucedido, mas vigorosamente de-
sejado). Ora, isto coloca eros na origem de
todas as Revolugdes. A Revolucdo procu-
ra fazer da utopia uma topia, seja pela
indignacao, seja pela luta, seja pelo sonho.
Ela acena para um futuro melhor, o novum
wltimum (como diria Moltmann) que atrai
as energias humanas rumo ao possivel. Dai
o tempo futuro do eros, que se sente atra-
ido pelo novo, pelo melhor, Este eros —
descjo do novum vindouro — emerge na
consciéncia e da a luz um projeto histori-
co: nasce a Revolugdo. Seja nas artes, nas
ciéncias ou na politica. Mesmo quando a
Revolucdo ainda estd em curso, eros ir-
rompe tdo prazeroso e vitorioso sobre as
agruras do ontem, que 0s revolucionarios
fazem festa. A alegria celebrada, a festa, é
antecipacdo da Vitoria futura. Sem eros nao
haveria revolucdo. Viveriamos num mun-
do sem futuro. E sem festa.

Além dos itens citados, outros interlo-
cutores precisam dialogar com eros no

horizonte da compreensdo: o Cosmos
(questdo ecolbgica), o Outro (solidarieda-
de-convivialidade-amor, o Si-mesmo (cons-
ciéncia, afetividade) e o Infinito (desejo de
Deus, abertura a um Outro que seja abso-
luto e eterno). Eros passa a ser visto como
impulso humano que amplia os relaciona-
mentos e vinculos. Assim, diversas areas
irdo colaborar na composicdo da “logica”
do Desejo: a Estética, a Ecologia, a Psico-
logia, a Antropologia Cultural, a Teologia,
etc. Trata-se de uma tarefa permanente e
muiltidisciplinar.

3. NO HORIZONTE DA FE:
A “MISTICA”

QOutro horizonte, além daquele da com-
preensdo, € o horizonte da fé. Também aqui
necessita ser considerado. Primeiro, por-
que as proprias experiéncias de fé sempre
supdem 0 eros, 0 “amor que nos impulsi-
ona a Deus” como diz Santo Agostinho’.
Em segundo lugar porque a Teologia oci-
dental priorizou o Logos, considerando
pouco ou até desconsiderando o dinamis-
mo erético, tdo presente na Mistica.

3.1. EROS E MISTICA NO OCIDENTE

Este topico poderia ocupar muitas pa-
ginas. Aqui, porém, vamos recordar ape-
nas alguns sinais significativos do dina-
mismo de eros na mistica ocidental:

a} Correntes femininas de
espiritualidade

A experiéncia feminina de Deus € alta-
mente “erdtica”. Busca-se a Deus como
Aquele que é sumamente desejado. A lite-
ratura decorrente fraz expressoes como:
“Tenho um ardor... Um Fogo!” (Catarina
de Sena); “O que desejo € teu coragao”
(Lutgarda de Brabante); “Ah! Quisera eu...”
(Matilde de Hackeborn); “Mcu Amado!”
(Joana Deleloe)’. A feminilidade da asas
ao eros, que se expressa muitas vezes



mediante simbologia biblica, sem perder a
ousadia:

“Entdo a amada vai ao Amado,

ao Lugar secreto da divindade,

sem pecado.

E 14, moldada a alma na propria
natureza de Deus,

nenhum obstaculo se interpora entre
ela e Deus...”

“Chega agora a paz abengoada,
bem-vinda para ambos. |

Ele se di a cla e ela a Ele.

O que lhe acontecerd a alma sabe...
Por isso estou consolada!”

“Ah, Senhor! Ama-me intensamente,
ama-me muitas vezes e

por muito tempo!

Pois quanto mais fervorosamente
me amares, mais bela me tornarei;
guanto mais tempo me. amares,

mais santa me tornarel...”

(Matilde de Magdeburgo: A Luz da
Divindade, séc. XIII, fragmentos)*

D) A espiritualidade francisclariana

Francisco e Clara de Assis sdo um
marco na Espiritualidade ocidental. Fran-
cisco representa a irrup¢ao de eros num
coragdo convertido, que se expande numa
ampla convivialidade: relacionamento co-
munional com o outro, o femintno, Deus,
a natureza ¢ até a morte. A experiéncia de
Francisco € a-tipica, nova. Numa época sob
o dominio do logos masculino ele passa
por louco ao mudar o paradigma: ama com
afeto, sente-se universalmente irmao, de-
safia 0 bom senso com suas atitudes de
misericérdia para com pobres e leprosos,
causa uma inversdo social ao deixar os
“maiores” (nobres e senhores) ¢ conviver
com e como oS “menores”’ (humildes e
vassalos). Em Francisco encontramos o
eros expandido quase ao limite, educado e
conduzido pela dgape divina®,

Na mesma trilha vem Clara — mulher,
irma e mestra. Fascinada pela escolha de

Francisco, segue-lhe as pegadas com seu
jeito préprio. Feminina e terna, conjuga a
radicalidade de sua op¢do com a ternura
de uma jovem enamorada. Clara é a pri-
meira mulher na Igreja latina a redigir uma
Regra para Irmds. Ali vemos sua misericor-
dialidade, no servico humilde, no frato
afetuoso com as demais Irmés, na acolhida
dispensada a héspedes e necessitados. Tudo
fruto de uma espiritualidade integrada, onde
eros irrompe sem desvios. Seja no relacio-
namento com o masculino (em Francisco)
seja no relacionamento com o divino (0
Cristo Esposo). Como outras que a antece-
deram, Clara vai usar o Céantico dos Can-
ticos para simbolizar sua experiéncia de
Deus: esposa-Esposo, abrago, leito nupcial,
beijo, adornos, perfume, coragio®.

Em Clara e Francisco o0 eros humano
se expande, em éx-tase, num movimento
que tende abracar toda a realidade: ecolo-
gia, fraternidade, sexualidade, afetividade
e projeto social. Além disso, sua amizade
e “cumplicidade” despontam como reali-
zacdo de uma utopia muito atual: a feliz
integracdo entre masculino e feminino’.

¢} Alguns mestres classicos

Recordemos, como exemplo, o tedlogo
e mistico franciscano Boaventura, e o refor-
mador carmelita Jodo da Cruz.

Escreveu Sao Boaventura, explicando
a experiéncia de Deus:

“... ninguém a conhece, sendo quem a
recebe; ninguém a recebe, sendo aquele a
quem o fogo do Espirito inflama até a me-
dula. E se perguntares como acontece tudo
iss0, interroga antes a graca, nao a doutri-
na;, ao desejo, ndo ao entendimento; ao
murmirio da ora¢do, nao ao cstudo da li-
¢A0; a0 esposo, ndo ao mestre; a Deus, ndo
aos homens, a obscuridade, nao a clarida-
de; ndo a luz, mas ao fogo que inflama
totalmente e transporta a Deus com copio-
sas ungdes e ardentissimos desejos™.

De sdo Jodo da Cruz é bastante conhe-
cida a forca poética de seus escritos € o
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uso de Cantares como recurso interpretati-
VO da experiéncia mistica:

“Oh, chama viva de amor,
Que ternamente feres

De minha alma o mais profundo cen-
tro!

Poi1s ndo és mais esquiva,

Acaba j4, se queres,

Ah, rompe a tela deste doce encontro!
(-0

Oh, qudo manso e amoroso
Despertas em meu seio

Onde s tu secretamente moras:
Nesse aspirar gostoso,

De bens ¢ gléria cheio,

(Qudo delicadamente me enamoras

31
!

(Chama viva de amor)®.

Tanto em Boaventura quanto em Jodo
da Cruz a palavra teoldgica esti a servico
da mistica. Sabem com sobriedade que a
experiéncia do Mistério nio se captura com
0 logos teologico. Eles buscam no simbo-
lismo esponsal a linguagem mais apropria-
da para exprimir a busca de Deus e suas
gragas. Sem recelos, escrevem “feminina-
menfe”, marcados mais pela ternura que
pelo discurso argumentativo ¢ racionali-
zante de traco masculino. Em ambos se
supera a tendéncia intelectualista, dando
espaco ao eros ¢ oferecendo pistas para
uma Teclogia Afetiva: afirmacao da altert-
dade de Deus como Amor e Amado, e con-
siderac@o dos afetos, inguictudes ¢ desejos
percebidos pelo sujeito da experiéncia,

d) O “eros telarico”. Teilhard de
Chardin

Teilhard de Chardin € uma das expres-
soes mais vigorosas de amor a Terra'.
Verdadeira paixdo, cultivada desde a in-
fdncia, quando ele admirava os rochedos
do Auvergne, sua regido natal, ao sul da
Franga.

Toda sua ciéncia, pesquisas e escritos
testemunham esta paixao telarica. No Fend-

meno Humano, uma de suas obras-mes-
tras, Teilhard compde uma “ciéncia” da
Terra com estudo laborioso e olhar con-
templativo. Ele descreve a evolucio ter-
restre carinhosamente, como quem redige
a biografia de alguém muito familiar.
Teilhard expde as leis que regem a evolu-
¢do, mostra a formacio da Terra Juvenil, a
fecundidade da Terra-Mae, a maturidade
Moderna e o destino escatoldgico da Terra
Final''.

Teilhard se maravilha com o Divino que
tudo atrai, que consagra 0 universo com a
Vida e faz do Planeta uma hostia césmica:

*Recebel, Senhor, esta Hostia total que
a Criacfo, movida por vossa atracdo, vos
apresenta a nova aurora. Este pdo, nosso
esfor¢o, ndo é em si, eu o sei, mais que
uma desagregacdo imensa. Este vinho,
nossa dor, ndo é ainda, a1 de mim, mais
que uma dissolvente pocao. Mas, no fundo
dessa massa informe, colocastes — disso
gstou certo, porque 0 sinto — um irre-
sistivel e santificante desejo que nos faz a
todos gritar, desde o impio ao fiel: ‘Se-
nhor, fazei-nos Um!™”.

E prossegue:

“Porque, a falta do zelo espiritual e da
sublime pureza de vossos santos, destes-
me, meu Deus, uma simpatia irresistivel
por tudo quanto se move na matéria obs-
cura — porque 1rremediavelmente reconhe-
¢o em mim, bem mais que um filho do
Céu, um filho da Terra — subirei esta ma-
nhi, em pensamento, as alturas, carregado
das esperangas e das misérias de minha
Terra-Mae, e 14, por forca de um sacerdd-
cio que somente Vés, creio, me destes -
sobre tudo aquilo que, na Carne humana,
s¢ prepara para nascer ou perecer sob o sol
que se levanta, eu invacarei o Fogo™'™.

O Fogo ¢ outro nome do amor — a
energhéia que tudo cria. Fogo que trans-
forma o mundo, que “penetra a Terra” até
0 “coracdo da matéria”"’. Diante deste
“mundo incendiado” Teilhard ndo mais



distingue Ciéncia e adoracdo'?. Pesquisar &
adorar: “Prosto-me, meu Deus, diante de
vossa Presenca no Universo em chamas e,
sob os tracos de tudo aquilo que encontra-
rel, € de tudo que me acontecera, e de tudo
que realizarei neste dia, desejo-Vos e Vos
espero™’>,

Filho do Céu e filho da Terra. Em
Teilhard o eros alcanca projecao cosmica,
mas sem perder de vista o terreno (literal-
mente) onde se enraiza: a paixdo tellrica,
que vé na Terra o ttero de toda Vida e
alerta a consciéncia para cultivar esta Vida
com o trabalho e a fé.

3.2. O ORIENTE CRISTAO

No Ocidente, como vimos, eros esta
presente na mistica com um dinamismo
sempre latente. Porém pouco tematizado.
E citado raramente, quando se interpreta a
experiéncia feita. No Oriente cristdao, ao
contrario, eros € considerado explicitamen-
te, como um tema familiar & Mistica e a
Teologia.

a} O “Eros divino”

Para os orientais, hd um dinamismo
criador e criativo imanente ao proprio
Deus: € 0 “Eros divino” (Maximo, o Con-
fessor), que se move em expansao cres-
cente: 0 Eros divino “sai de s1 mesmo e se
une ao nosso espirito”, diz Gregdrio
Palamas'®. Por esse impuiso, o Espirito
sopra sobre toda a Criagdo, numa epiclese
continua, convidando o Cosmos ¢ todas as
criaturas a atingirem sua perfeigdo em
Deus. Este movimento santificador opera
a “deificacdo” dos homens ¢ do universo.
Tudo € assumido pela divindade, sendo
tudo transfigurado. Assim, as realidades
visiveis se tornam imagem (icone) das
Invisiveis, acolhendo as secmentes de imor-
talidade que a graca lhe oferece pela per-
manenfe acao criadora da Trindade. O Eros
de Deus, nesta perspectiva, ¢ a0 mesmo
tempo divino ¢ divinizante {théosis erotiké).

Ele realiza a “deificacdo” do universo pelo
poder do Espirito (dynamis), rumo a Nova
Criacdo escatolGgica.

b) A Beleza

O Eros divino confere beleza a todo o
Cosmos. Dai a conotagéo estética da pala-
vra “cosmético”: um Cosmo belo e orde-
nado. Deus € o Artista que retrata na Cria-
¢do toda a sua Beleza. E também o “Eros
divino que faz Deus descer sobre a terra”
e possibilita a Encarnac¢fio do Verbo'’. Pela
Encarnacao todo o universo, mesmo sua
materialidade, se transforma em epifania
da Beleza divina. A Encarnacdo mesma &
um evento estético, sob o impulso do Eros
criador: a Beleza divina, indivisivel, dei-
xa-se contemplar na Face de Cristo, “icone
visivel do Deus Invisivel” (Col 1, 15).

¢) O Espirito

O Eros divino se movimenta em éxodo,
saindo de si para criar e renovar a face da
Terra. E um dinamismo de comunhio, que
opera relacoes ¢ vinculos, manifesta Deus
e comunica o Invisivel por meio de ima-
gens visiveis. Ora o fogo e a luz deste Eros
divino € o Espirito Santo. Ele semeia no
coracdo humano um “logos poético”, ca-
pacitando homens e mulheres para contem-
plar “a beleza dos ldgoi poéticos do uni-
verso” (Basilio). O Espirito faz do ser hu-
mano um contemplativo. Por isso € cha-
mado “Espirito de Beleza™ (Cirilo de Ale-
xandria). E também ele que impulsiona o
eros humano a desejar unir-se ao Eros di-
vino. Onde estd a comunhdo, estd o Espi-
rito. Onde brilha a Beleza, queima seu
Fogo'™.

d] O “manikés eros”

Outra expressdo forte da mistica orien-
tal é considerar o amor divino como um
“amor louco” (manikos eros). Diversos
autores utilizam o termo eros nio ¢m con-
tradicao a dgape, mas, na verdade, para
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significar “uma agape mais ardente””. E 0
ardor dessa 4gape é exatamente o fato de
manifestar-se como “amor louco™; radical,
kenético, extremo. Divina paixdo. Amor
de um Deus capaz de “padecer” a Encar-
nacdo ¢ a Cruz. “Escandalo para os ju-
deus, loucura para os gregos” (1Cor 1, 23).
Na Cruz o eros louco aparece como “eros
crucificado” (Maximo, o Confessor)®,

4. O FUTURO DA
ESPIRITUALIDADE

A manifesta¢ado de eros na mistica, seja
no Ocidente, seja no Oriente, nos ajuda a
perceber alguns passos necessarios para o
futuro da Espiritualidade.

a) Integracao psico-afetiva: uma
abordagem terapéutica

A psicologia moderna jiA nos alertou
sobre “males do amor”. Importa perceber
que muitos males da psique ndo se enrai-
zam $O na sexualidade ou numa incorre-
cdo da libido. Boa parte das enfermidades
psico-afetivas sdo fruto de um eros doen-
te*'. A ma educacgio do desejo num mode-
lo cultural de exploracdo, pautado pelo
egoismo ¢ pela violéncia, por exemplo,
pode formar individuos de afetividade
atrofiada: incapacidade de doagdo, tendén-
cia ao dominio objetal do outro, inconsis-
téncia nos relacionamentos, egoismo ex-
fremo e anti-comunional.

Importa ainda notar que tais enfermi-
dades de eros atingem o totum da pessoa.
Nido sdo males relativos apenas a sexuali-
dade ou ao relacionamento masculino-fe-
minino. Por sua primordialidade, eros toca
toda a personalidade, o consciente e 0 In-
consciente. Seria um engano reduzir o eros
humano a libido e 4 genitalidade. A abor-
dagem terapéutica do eros ¢ um processo
curador que visa libertar e reintegrar a pes-
soa inteira, contribuindo para a felicidade
humana em todos os relacionamentos: a

pessoa Consigo mesma, com O outro € a
natureza, com Deus e o mistério da vida.

A percepcao oriental do eros humano
vocacionado a comunhio com o Eros divi-
no nos mostra a importancia da cura do
Profundo para qualquer busca espiritual.
Especialmente no caso cristao, onde o pro-
prio Deus € definido como Amor. Do pon-
to de vista teologal, a cura interior € a inte-
gracao psico-afetiva de uma pessoa a ca-
pacita para melhor acolher a a¢do da Gra-
ca, ¢ a qualifica para viver o amor evan-
gélico. E um voltar ao estado de Jardim
paradisiaco (convivialidade libertadora
com Deus e 0s outros), ou seja, um inicio
de ressurrei¢ao.

b} Eros, o Espirito e a Terra

O Oriente nos mostra a profunda soli-
dariedade existente entre Eros e Espirito;
ambos sdo criativos, “sopro”, doadores de
vida, regeneradores, principios de comu-
nhdo. O Espirito aparece como luz do Eros
trinitario. Nesta direc3o caminha a mistica
ocidental, quando Bernardo, Teresa de
Avila ou Jodo da Cruz falam do dinamis-
mo transformante do amor divino na alma.
A linguagem simbélica da mistica esponsal
diz muito, embora n3o tematize explicita-
mente a questido do eros humano. No Oci-
dente, este procedimento é mais familiar a
psicologia.

Entretanto, sem uma consideracio mais
elaborada do eros humano no processo
espiritual ndo sera possivel, creio, respon-
der adequadamente aos novos desafios da
Pos-modernidade: a questdo do Feminino,
da Ecologia, da nova Etica, da Convivia-
lidade humana, dos novos anseios misti-
cos. Sendo o cros um dinamismo primor-
dial, vitalizador de potencialidades e 1m-
pulso de vinculo, ¢ necessario tematizar
seu papel na psique e sua relacdo com o
Espirito Divino para bem responder a es-
tes novos compromissos da agenda crista,



Como trabalhar a integragdo homem-
mulher sem tocar no eros comunional?
Como educar as geracdes para a responsa-
bilidade pela Terra sem considerar o eros
teldrico? Como ensaiar uma nova Etica,
sendo com a busca renovada do Bem, com
valores capazes de apaixonar? A psicolo-
gia ¢ a antropologia, com todos 0s seus
desdobramentos, tém oferecido contribui-
¢oOes nesse sentido. E ja é um bom sinal o
empenho recente de se tematizar questoes
teologicamente®.

¢) Eros e agape reconciliados

A 4gape — traco forte da personalida-
de de Deus — € o estagio final do amor:
doacdo absoluta, que rompe as cadeias do
egocentrismo-e do egoismo, num movimen-
to de €x-tase libertador, gerador de vida e
comunh@o. Na mistica cristd a 4gape €
proposta, desde Paulo (1Cor 13), como a
méxima identificacdo entre Deus e a pes-
soa humana. A perfeicdo do amor esta em
amar a maneira de Deus, com liberdade,
justica, misericordialidade e graca. Amar
in extremis (Jo 13, 1). Ao extremo de
transformar em amével o que antes nio
era amado.

Fsta agape, portanto, nao contradiz o
dinamismo de eros. Antes se interpenctra
com eros. Agape é gratuidade, amor mise-
ricordioso e oblativo. Eros, por sua vez, é
impulso ardente, desejo de expansao rumo
ao infinito, atracfo irresistivel pela beleza
e pelo bem. Agape é amor radical, que
nasce de Deus. Eros é desejo radical que
leva a Deus. Ambos se complementam, nao
por somarem qualidade, mas por se entre-
tacarem profundamente na tarefa de fecun-
dar o Cosmos e gerar a Vida.

Por 1sso, uma nova Espiritualidade —
ou, se quisermos, uma Espiritualidade de
futuro — devera ser agépica e erética, sem
rupturas®. Somente o coragdo capaz de unir
desejo e caridade podera contribuir com o
esfor¢co humano de renovar a Terra e suas

estruturas. Somente unindo compaixao
(agape) e paixao (eros) o Cristianismo sera
uma presenca significativa na Histéria. O
eros — uma vez tocado pela divina agape,
atinge sua finalidade de humanizar e
embelezar a vida. A 4gape — uma vez
incendiada por eros, adquire calor e ale-
gria, abracando todo o Cosmos numa sé
festa. Ambos estdo presentes em Decus, ¢
ambos fazem do ser humano um ser fe-
cundo. Juntos sdo fogo, beleza e luz.

d) Necessidade da mistagogia

A presenga provocante do eros e sua
conjugacdo com logos na experiéncia hu-
mana, como vimos acima € um processo
delicado e globalizante. Delicado, pois atin-
ge a pessoa humana em seus niveis mais
profundos, como sua psique, seu desejo,
seu universo arquetipico. E € globalizante,
porque o dinamismo de eros sempre tende
a expansdo, e acaba atingindo outras di-
mensdes da pessoa, como sua relacdo com
os demais, com Deus e a natureza: sua
maneira de integrar desejo e intelecto,
enfim, toca toda a pessoa: sua interioridade,
pratica ¢ projetos.

Por esse caréter delicado e ao mesmo
tempo integral, abordar o eros e educé-lo
requer carinho, cultivo e sabedoria. Trata-
se de um processo altamente humanizador
curar as feridas interiores, ajudar a pessoa
a integrar sadiamente suas experiéncias
passadas, abrir os horizontes na dire¢do de
valores bons e justos, educar o desejo rumo
a vida (caridade, generosidade, prética do
amor).

Porlanto, € um processo que escapa a
uma abordagem meramente ‘“‘conceitual”.
O logos sozinho nfo consegue captar toda
essa humanizacao. Pois eros se expande,
indo além do puramente racional al¢ando
v0o na direciio do absoluto: a pessoa aca-
ba tocando a orla do Mistério, deparando-
se com realidades ultimas que os concei-
tos ndo conseguem capturar em sua




compreensdo. Entra em jogo, na experién-
cia da pessoa, patamares novos ¢ mais am-
plos: o encontfro consige mesma, a desco-
berta e comunhdo com Deus, a aceitac@o
de limita¢des préprias da natureza, a atitu-
de de maravilhamento diantc da Beleza ¢
a 1indignacdo ante as injusticas, a compai-
x40 e a solidariedade para com o préximo.
H4 uma passagem da Idgica para a misti-
ca, da pretensdio racional para a acolhida
do mistério na simplicidade e desconcer-
tos do cotidiano.

Aqui entra uma outra exigéncia para a
Espiritualidade: ajudar a pessoa a bem
conduzir-se em todo este processo erdtico-
mistico. Néo se trata de oferecer explici-
tacdo para tudo, aprisionando as experién-
cias num “manual de espiritualidade”. A
exigéncia do momento é outra: trata-se de
“mistagogia”. De como ver e discernir a mis-
tica das pessoas, sua caminhada humana e
espiritual, para que essa caminhada atinja
seu fim verdadeiro: o encontro com o Deus
vive ¢ a comunhdo libertadora com os 11-
méos e todo o Cosmos. E uma questio, nio
de dogmas e conclusoes fechadas, mas de pe-
dagogia: como iniciar a pessoa no Processo
mistico, ¢ como encaminhar esse processo.

e} Simbolo, comunidade e
solidariedade

Trés itens sdo indispensiveis para esta
mistagogia: o resgate do simbolo e sua lin-
guagem, a inscr¢ao da pessoa numa comu-
nidade de fé, e a abertura ao pobre. Sdo
constantes da experiéncia cristd de Deus,
que necessitam ser traduzidas em cada novo
contexto:

O Simbolo:

O que os concettos nfo apreendem em
sua logicidade, os simbolos comunicam
com Inteireza. Todo simbolo tem a felici-
dade de proclamar uma realidade, sem por-
lhe fronteiras ou fecha-la em si mesma. O
simbolo diz sem de-finir, revela sem esgo-

tar o mistério. Comunica realidades essen-
ciais e cria comunhfo ao seu redor?,

Poder-se-1a colher da Escritura e da
antiga Mistagogia cristd aqueles simbolos
que mats aparecem, por Serem a0 mesmo
tempo arquetipicos e adequados a expe-
riéncia cristd de Deus: 4gua, vento-sopro-
halito, terra, montanha, fogo, face, deser-
to, caminho, fonte, pdo-vinho-refeicio,
rocha, oleo, cirio-luz, veste nova, etc. Com
certa atencdo pastoral, estes simbolos clas-
sicos podem se aliar a liturgia, ao uso do
corpo nas celebragbes, e a outros elemen-
tos populares de culto e de religiosidade:
devocges, rezas, responsos, colheita, ges-
tos penitenciais, imagem de Maria e dos
santos, procissoes, etc.

Enfim, € preciso investir com gosto no
mundo do simbdlico, a partir das experién-
cias vividas pela pessoa (ou grupo), como
uma forma de interpretar ¢ celebrar o que
Ja se vive e 0 que se espera, O simbolo
tem a qualidade de significar o presente e
projetar as esperangas futuras, unindo his-
toria e escatologia. Além disso, o simbolo
democratiza a fé: comunica o Evangelho
de modo singelo e direto. E uma lingua-
gem popular,

A Comunidade;

Este processo pessoal, tipicamente do
sujeito, com sua historia ¢ originalidade,
corre o risco de perder-se, quando se fecha
no individuo. E importante recordar que o
Deus cristdo € Trindade, e mesmo estabe-
lecendo morada numa pessoa (Jo 14, 23),
tende a comunhio entre pessoas. A peri-
corese vivida pela Trindade € modelo da
convivéncia comunional daqueles que ado-
ram o0 Deus de Jesus, A Espiritualidade
devera estar atenta, ao mesmo tempo, 4
caminhada do sujeito (avangos, percepgdes
pessoais, sentimentos) € a0 processo comu-
nitirio: que este sujeito partilhe sua expe-
riéncia e a celebre na convivéncia com ou-
tros, ora falando, ora ouvindo, ora perdo-
ando, ora sendo perdoado, ora rezando por



si com 0s outros, ora rezando com 0S ou-
tros ¢ pelos outros: Eles eram assiduos ao
ensinamento dos apéstolos € & comunhéo
fraterna, a fracdo do pao e as oragoes™ (At
2, 42).

Esta mitologia, que conjuga subjetivi-
dade e comunidade, necessita ser criativa:
utilizar momentos e meios ja existentes
com uma nova percep¢ao (eucaristias, fes-
tas, encontros, retiros, celebragoes sacra-
mentais) € criar noves momentos € meios:
grupos de espiritualidade de vivéncia e par-
tilha da fé na vida, em que pessoas com
experiéncias similares ou proximas possam
se encontrar ¢ caminhar comunitariamente.

A Solidariedade para com o pobre:

A experiéncia cristd de Deus passa pelo
sujeito, onde se enraiza, e € partithada-
celebrada pela comunidade de fé. Entre-
tanto, ha um critério de juizo, que o Evan-
gelho propde para que se examine a verda-
de dessa experiéncia: “todas as vezes que
fizeste isso a um desses pequeninos, foi a
mim que o fizeste” (Mt 25, 40).

Na solidariedade eros ¢ 4dgape se abra-
¢am. Uma vez unidos, juntam paixdo e
compaixdo. Esta conciliagdo eros-agape
leva & abertura ao outro, mesmo que nele
nada seja contemplavel ou belo: “ndo ti-
nha beleza nem esplendor que pudesse
atrair o nosso olhar” (Is 53, 2). Nao é
auséncia de beleza, mas beleza crucifica-
da. Oculta sob as feridas da opressao. Es-
perancosa por ressuscitar.

Sem esta solicitude em relagcdo ao ou-
tro “feio” e miseravel, nenhuma crenca
pode dizer-se cristd. E justamente por ser
um “eros crucificado” (S. Maximo) que o
amor divino é visto como “louco” (manikds
eros). Um amor que nao enlouquece dian-
te da dor e das injusticas € um amor de
auto-complacéncia, sem miseri-cérdia e,
por iss0, um amor estéril, incapaz de gerar
ressurreicao.

No processo erético-mistico vivido pelo
sujeito na comunidade, e vivido também

grupalmente, a caridade deve ser lembrada
e praticada como “o dom que ndo passa”
(1Cor 13). Ainda que praticada ao interno
da comunidade, a caridade evangélica €
caridade ao ritmo da Trindade: sempre em
expansao, em €xodo. Ela conduz ao outro,
aos excluidos, aos de fora. E nesse servigo
solidério, tanto a comunidade quanto seus
sujeitos encontrardo Deus no irmdo e, as-
sim, poderdao examinar se o Deus de sua
orac¢@o é o Deus que vive no pobre €, por-
tanto, o verdadeiro Deus de Jesus Cristo.

Em sintese:

Como nas Revolugdes, eros € desejo
do Bem: um “ndo” & indiferenga.

Como em Francisco, eros é convivia-
lidade radical: inclusiao dos excluidos.

Como em Teilhard, eros € amor a Ter-
ra ¢ a este mundo: responsabilidade e agao.

Como no Oriente, eros € amor crucifica-
do: solidariedade para com os crucificados.

Como em Deus, eros € louco: amor ex-
tremado, “que opera pela caridade” (Gl 5, 6).

Concluindo

Um dos grandes desafios para a Espi-

ritualidade, hoje, é saber acolher os ele-
mentos culturais da pés-modernidade, con-
tinuando, porém, autenticamente cristd. De
um lado, a pedagogia dos olhos: ver a rea-
lidade, com seus tracos novos, sua lingua-
gem e novos paradigmas, com maturidade
capaz de discernir o que € bom e localizar
alguns males que permanecem desafiando
a fé. De outro lado, a pedagogia da memdo-
ria; retomar o conteado cristdo da Espiri-
tualidade, as constantes que fazem de nos-
sa fé uma fé ao mesmo tempo contempla-
tiva e historica, glorificativa e transforma-
dora. Esta é a atitude mais consistente para
nds cristdos, num momento que nos pede
novas sinteses de Espiritualidade, signifi-
cativas ji agora, e aberturas ao futuro.
Esperamos sinceramente que este ensaio
tenha contribuido para 1sso.
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l.

2.

8.

9

10, Ao abrir sua obra O meio divino,

Cf. MAY, Rollo: Amor e vontade, Vozes, Pe-
irépolis, 1992, p. 79-84.

“0O que atrai a alma é o amor”, diz Agostinho:
“Comentario ao Evangelho de Jodio” 20, # 4, em
Obras de San Agustin, BAC, Madrid, 1995, p.
639..

Cf. MACANEIRC, Marcial; “Estas mulheres,
misticas do coragdo!”, em Grande Sinal, julho-
agosto de 1994, p. 423-437.

Matilde de Magdeburgo, em J.P, DOURLEY:
Amor, celibato e casamento inferior, Cul[rix SP,
1995, p. 33-538.

Cf. BOFF, Leonardo; Francisco de Assis - ternu-
ra ¢ vigor, especialmente o cap. L. Vozes,
Petropolts, 1991,

Cf. SANDRA MARIA, Ir.. “Espiritualidade e
mistica de Clara de Assis”, em Grande Sinal,
marco-abril de 1994, p. 159-178.

. Cf. L. BRASIL, Honério R.: “Utopia de Clara

Francisco”, em REB 215, setembro de 1994, p.
589-600,
S. BOAVENTURA: “ltinerarium mentis 1n

Deum”, VII, 4.6, em Obras de San Boaventura,
BAC, Madrid, 1945, tomo I, p. 631-633.

S. JOAQ DA CRUZ: “Chama viva de amor”, em
Obras Completas, Vozes, Petrdpolis, 1984, p. 37-38.
0 Proprio
Teilhard escreveu na dedicatoria: “Para aqueles
que amam o mundo”. Cultrix, SP, 1985, p.9.
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Humano: TEILHARD DE CHARDIN,
SP, 1985, p. 71, 160, 239, 317.
“Missa sobre o mundo”, em TEILHARD DE
CHARDIN: Mundo, homem € Deus, Cultrix, SP,
1980, p.192.

Expressdes tipicamente teilhardianas, Cf, Mun-
do, homem e Deus, p. 191, 205.

Cf. “Missa sobre o mundo”, idem, p. 20{]
[dem, p. 195.

Da Patristica Oriental, citados por P,
EVDOKIMOY: El arte del icono - teologia de la
bellecza, Clarentinas, Madrid, 1991, p. 16-20.
S. Maciario, em P. EVDOKIMOV, obra citada,
p. 16,

Em P. EVDOKIMOYV, p. 17. Para conhecer a
pneumatologia oriental ef. H. PAPROCKI: A pro-
messa do Pai, Paulinas, SP, 1993,

T. SPIDLIK, em Diccionario Patristico, Sigueme,
Salamanca, 1991, vol I, p. 105,

S. Maximo, o Confessor, em P, EVDOKIMQV,
obra citada, p. 16.

Cf. MAY, Rollo, obra citada, p. 105-109.

Cf. KAPPEN, Sebastian: Concilium 254, 4
(1994), Vozes, p. 43-34.

Cf. KAPPEN, idem, p. 52.

Cf. CODINA, Victor: “Una teologia mds simbg-
lica y popular”, em Pardbolas de la mina y del
lago, Pedal-Sigueme, Salamanca, 1990, p. 122,
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BOAS FESTAS! FELIZ NATAL!

De Nazaré a Belém, um casal seguia. Eram José ¢ Maria. Em obediéncia ao imperador Augusto, submissos i
histona atormentada dos homens que vivem sem paz. Na insignificincia desta viagem, Deus guardava a realizagdo
de seus planos. E cumpriu a antiga promessa. “Suscitarei depois de ti (Davi) a tua posteridade. Firmarei o seu Reino.
Firmarei, para sempre, o seu Trono” (2Sm 7,12). E Jesus nasce em Belém. “Maria deu a luz o seu primogénito”
(L¢ 2,7). “A ternura e a misericordia de nosso Deus nos trouxe do alto o SOL NASCENTE” (Lc 1,78). Encerrava-
-s¢ uma antiga ¢ intermindvel espera do povo eleito e de todos os povos,

E Natal. BOAS FESTAS para vocé. FELIZ NATAL!
Louvores no céu. Festa na terra de beleza sem igual.
Brilha em todo o seu fulgor, aquela luz que enche

0s olhos de alegria e de conforto o coragdo.

Nasceu para noés um Salvador: Cristo, o Senher.

O Ungido de lahweh, o Messias, JESUS de Nazaré.
Filho de Mana, Filho do Deus Altissimo, também,

por quem tudo foi criado. Em suas mios descansam

a chave da histonia e o ponto donde as galdxias provém.

Nasceu para mim, para voc€, sua Familia, sua Casa,

sua Congregagdo, para a Igreja e para o mundo,

Ele povoa de esperanga real todo o espago no meio de nos.

Nio mais haverd dias sem paz. Nem paz sem justica.

Nem justiga sem amor. Ndo mais haverd homem e mulher sem lerra,
nem terra sem moradias. Moradias sem mesas, mesas sem pio,

Bendito seja o Senhor, Deus de amor,

que seu povo visitou, resgatou e salvou,

Bendito seja o Senhor que, neste dia de luz,

nos deu JESUS, nosso Redentor,

No encanto deste Natal que atrai e nos seduz,

Vence a morte, vence 0 mal, o menino Deus, JESUS.

Como € real a descoberta do amor do nosso Deus que liberta.
E Natal. BOAS FESTAS para vocé. FELIZ NATAL!

Em sua finitude e transitoriedade, o ano de 1995 chega ao fim. Dd passagem para a novidade de 1996 que se
aproxima. Certa trepidagdo, ansiedade e um frémito de esperanga ¢ otimismo despontam como necessidade interior
incoercivel. Cada qual, ensinado e enriquecido por etapas jd percorridas, se rejuvenesce na percepgdo de um reco-
mego. Com a luz da raziio ¢ com a luz, mais radiosa, da fé, descobrimos que, como o tempo cronolégico, passamos
também. Somos seres em triinsito. Em movimento. Estado de itinerdncia, Nossa vida é uma imagem de constante
passagem. Fluxo continuo, recondito e impenetravel que partiv de Deus e a Deus conduz. Ter, pois, a consciéncia
de que sempre estamos indo. Seres pascais. De passagem. Passagem de paisagens de seres a nos atravessar. Somos
seres sinodais, hiteralmente: juntos sempre a caminho, rumo a uma consumagio-plenitude. Neste fundo, cada um,
sinfonia sempre inacabada.

BOAS ENTRADAS! PROSPERO 1996!

DEUS, de quem todo DOM perfeito provém, o abengoe ¢ o guarde sdo e salvo. Volte para vocé seu rosto de
olhar sereno e lhe conceda a béngio, o perdao e a paz. MARIA, Mie de Deus e nossa também, interceda por nos.
Amém.

Sempre ao seu inteiro dispor, com estima e afeto, subscrevo-me,

alanciu&am&nulf

MARCOS DE LIMA, SDB
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