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EDITORIAL

JUNTOS, UMA GRANDE FA

UNIDA NA DIVERSIDADE

gradeco ao Redator de CON-
VERGENCIA a oportunidade
€ O €spago para comunicar-me,
% como recém-empossado Presi-
dente da CRB Nacional, com os Religio-
sos ¢ as Religlosas, leitores e leitoras da
nossa Revista, dirigindo-lhes minha sau-
daclo e minhas primeiras palavras de ani-
macao e incentivo @ sua consagragio € mis-
sd0. Tenho certeza e convicgao de que mui-
tos aprofundam seus conhecimentos e as
razdes de sua opcio pela Vida Consagrada
a servi¢o do Reino de Deus na leitura dos
textos publicados na CONVERGENCIA,
sempre atuais € oportunos.

Ainda sob o impacto da elei¢io para
Presidente ocorrida na XVII Assembléia
Geral Ordinaria, em Sdo Paulo, de 24 a 28
de julho, conferindo-me o encargo de “ani-
mar a Vida Religiosa no Brasil, promover
a comunh#o entre os membros dos diver-
sos Institutos Religiosos e Sociedades de
Vida Apostélica, coordenar as atividades
que visem a estes objetivos, atender a co-
letividade em geral e prestar assisténcia e
assessoria a outras entidades de fins iguais
ou semelhantes e, também, fomentar opor-
tuna cooperagdo com a Conferéncia dos
Bispos € com cada bispo em particular”,
sinto-me pequeno e limitado para corres-
ponder a tdo nobre ¢ exigente missio. Por
1SS0, conto com o apoio € as preces de
todos os Irméos Religiosos e Irmés Reli-
grosas que, por intermédio de seus Supe-
riores Maiores, delegados e demais Vogais

Pe. Joao Roque Rohr, 3
- Presidente Nacional da CRB

na Assembléia Geral, depositaram sua con-
fianca em mim ¢ em meus companheiros
de Diretoria ¢ Conselho Superior. Um sin-
cero obrigado por esta confianca, Interpre-
to-a como manifestagdo ¢ mediagdo da
vontade de Deus que trabalha sempre,
como disse Jesus.

Sem querer comparar-me com Moisés
que descalgou as sandalias diante da sar¢a
ardente porque o lugar que pisava era sa-
srado em virtude da presenca d’ Aquele que
é, fui acometido dos mesmos sentimentos
de humildade ¢ indignidade para o exerci-
cio de tao grande missdo. O que me enco-
raja, consola e conforta € a certeza de poder
contar com muitos Aardes que, mais elo-
qlentes € mais santos do que eu, abraga-
rio comigo a mesma causa da animagio,
promog¢ao e coordenacdo da Vida Religio-
sa no Brasil.

Em primeiwro lugar, conto com o entu-
stasmo ¢ a fidelidade de cada Religioso ¢
de cada Religiosa na vivéncia de sua voca-
¢ao, consagracdo ¢ missdo a partir do ca-
risma de sua Congregacdo ou Instituto. A
contagiante felicidade de fazer parte de um
corpo apostolico a servigo da Igreja e da
Humanidade, como célula viva e sadia que
se renova no espirito de seu Fundador, que
s¢ inspira na Sagrada Escritura e que cor-
responde aos sinais dos tempos, sera a
melhor garantia de sua valiosa contribui-
¢do para a entidade que congrega a todos.
Enquanto houver descrenga, injustica, fo-
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me, ignorincia, doenca, guerra, desaven-
¢a, desamor ¢ cultura da morte, tem sentido
alguém se consagrar para ser totalmente de
Deus € para os outros a servigo da vida.

Em segundo lugar, conto com a cola-
boragfo, participagdo e compreensio dos
Superiores ¢ das Superioras Gerais e Pro-
vinciais que delegam a Diretoria e ao
Conselho Superior as tarefas decorrentes
do Objetivo Geral para o trié€nio e os Com-
promissos assumidos colegialmente em
Assembléia. O feliz €xito e sucesso para
alcancarmos plenamente o que nos propu-
semos demandara generosidade e disponi-
bilidade em tempo, pessoal e recursos.
Respeitando mtegralmente a identidade pro-
pria de cada Congregacdo segundo o seu
carisma, a CRB envidara todos os esfor¢os
por corresponder as solicitagdes que com-
plementem as limitacSes de cada grupo re-
ligioso, seja na formacéc intercongrega-
cional, seja nos projetos apostdlicos comuns
a diversas CongregacGes. Juntos seremos
uma grande familia unida na diversidade.

Para tanto, conto, em terceiro lugar,

com o Inestimavel servigo prestado pelos

diversos grupos de reflexdo (GRs), tanto
em nivel nacional quanto regional, orien-
tados e acompanhados pelas respectivas Di-
retorias. Sao eles que efetivamente capila-
rizam as grandes decisdes tomadas, fazen-
do-as chegar até as bases e colhendo no
chdo fértil da realidade as provocacgdes ¢
os desafios que clamam pﬂl‘ solugdes ao
nosso alcance.

Colho, finalmente, o ensejo para agra-
decer em nome de todos ao Pe. Jodo Edénio
Reis Valle, SVD, e a seus colaboradores
na CRB Nacional e nas Regionais o pre-
cioso legado que, com tanta dedicagdo e
desvelo, agregaram i caminhada da Con-
feréncia nos dltimos seis anos. Como lider
corajoso e lucido, o Pe. Edénio imprimiu
indeléveis pegadas nesta longa jornada. Em
quase todos os recantos do Brasil e da
América Latina semeou a boa semente de

sua palavra serena, fluente e sabia. Teste-
munhou com a¢gdes e exemplos o que pro-
feria em suas intimeras palestras, seus
inspirados escritos e suas prestimosas as-
sessorias, revelando sempre grande amor a
Vida Religiosa e 4 Igreja. Se agora os seus
pés evangelizadores trilham outros cami-
nhes, pode ter a certeza de que o dinamis-
mo 1mpresse na CRB nos impulsiona a
todos a continuar a obra embalada por ele
com tanto carinho, esforco e caridade. Por
muito tempe ainda sua luz brithari, ilumi-
nando o futuro a ser construido na mes-
ma esperanga escatolégica que sempre o
animou. Oxald, CONVERGENCIA possa
contar freqiientemente com seus artigos
sempre tdo apreciados e frutos de seus
estudos e vivéncias.

Entim, a todas as leitoras e aos leitores
de CONVERG.’@JNCIA, um fraterno abra-
¢0 com a estima € a amizade de quem se
sente fortemente irmanado no mesmo pro-
jeto de ser no mundo um sinal do amor de
Deus ¢ uma antecipacio das bem-aventu-
rangas proclamadas € prometidas por Jesus
Cristo para todos os que O seguem.

- O seguimento em fraternidade e soli-
dariedade de todos os que se sentem vin-
culados e pertencentes 2 entidade que nos
congrega se expressa em nosso Objetivo
Geral para o triénio 1995-1998:

— DINAMIZAR A VIDA RELIGIOSA,

— em fidelidade criativa ao Evangelho e
aos carismas fundacionais,

— em comunhio com todo o Povo de Deus
e seus Pastores,

— INCENTIVANDQO, segundo a imagem
do Deus Trino e a luz da opg¢é@o pelos
pobres,

— ATITUDES, ACOES E PROJETOS DE
SOLIDARIEDADE,

— em parceria com as for¢as promotoras
de vida,

— nas diferencas de género, etnia, cultura

e faixa etaria,
— INDO AO ENCONTRO DOS NOVOS

ROSTOS DA MISSAO.



PALAVRA DO PAPA

CARTA DO PAPA JOAO PAULO |

AS MULHERES - |

A vds, mulheres do mundo inteiro, a
minha mais cordial saudacdo!

1. A cada uma de vés dirijo esta Carta,
sob o signo da solidariedade e da gratidao,
ao aproximar-se a IV Conferéncia Mun-
dial sobre a Mulher, que terd Jugar em
Pequim no préximo més de setembro.

Antes de mais, desejo exprimir o meu
“vivo apreco a Organizagcdo das Nacoes
Unidas, que promoveu uma iniciativa de
tamanha importdncia. Também a Igreja se
propde oferecer a sua contribui¢ao para a
defesa da dignidade, do papel e dos direi-
tos das mulheres, nao sé6 por meio da es-
pecifica colaboracao da Delegacio oficial
da Santa Sé nos trabalhos de Pequim, como
também falando diretamente ao coragéo e
a mente de todas as mulheres. Recente-
mente, por ocasido da visita que dona
Gertrudes Mongella, secretéria-geral da
Conferéncia, me fez, tendo em vista preci-
samente tao significativo encontro, quis
entregar-lhe uma Mensagem, na qual estédo
recolhidos alguns pontos fundamentais do
ensinamento da Igreja a este respeito. E
uma mensagem que, para além da especi-
fica circunstdncia que -a inspirou, se abre
para a perspectiva mais ampla da realida-
de e dos problemas das mulheres em seu
conjunto, pondo-se a servi¢o de sua causa
na Igreja € no mundo contemporédneo. Por
1550, det Instrugdes para que fosse transmitida
a todas as Conferéncias Episcopais, para ga-
rantir a sua maxima difusio.

Retomando quanto escrevi em tal do-
cumento, gostaria agora de me dirigir di-
retamente a cada mulher, para refletir com
ela sobre os problemas e perspectivas da
condi¢do feminina no nosso tempo, deten-
do-me em particular sobre o tema essen-
cial da dignidade e dos direitos das muihe-
res, considerados a luz da Palavra de Deus.

O ponto de partida deste didlogo ideal
nao pode ser sendo um obrigado. “A Igre-
ja— escrevia na Carta apostolica Mulieris
dignitatem — deseja render gragas a San-
tissima Trindade pelo ‘mistério da mu-
lher’—- por toda a mulher — e por aquilo
que constitui a eterna medida da sua dig-
nidade feminina, pelas ‘grandes obras de
Deus’ que, na histéria das geragdes hu-
manas, nela e por seu meio se realizaram”
(n. 31).

2. O obrigado ao Senhor pelo seu de-
signio sobre a vocacdo € a missao da
mulher no mundo torna-se também um
concreto e direto obrigado as mulheres, a
cada mulher, por aquilo que ela representa
na vida da humanidade.

Obrigado a ti, mulher-mde, que te fa-
zes ventre do ser humano na alegria € no
sofrimento de uma experiéncia uinica, que
te torna 0 sorriso de Deus pela criatura
que € dada a luz, que te faz guia dos seus
primeiros passos, amparo do seu cresci-
mento, ponto de referéncia, por todo o
caminho da vida.
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Obrigado a t1, mulher-esposa, que unes
irrevogavelmente o teu destino ao de um
homem, numa relagdo de reciproco dom,
ao servico da comunhao e da vida.

Obrigado a ti, mulher-filha e mulher-
-irmd, que levas ao nucleo familiar, € de-
pois a inteira vida social, as riquezas da
tua sensibilidade, da tua intuicado, da tua
generosidade ¢ da tua constancia.

Obrigado a ti, mulher-trabalhadora,
empenhada em todos os dmbitos da vida
social, econdmica, cultural, artistica, poli-
tica, pela contribuicdo indispensavel que
dés a elaboracdo de uma cultura capaz de
conjugar razdo € sentimento, 2 uma con-
cepcdo da vida sempre aberta ao sentido
do “mistério”, 4 edificacdo de estruturas
econdmicas e politicas mais ricas de hu-
manidade.

QObrigado a ti, mulher-consagrada, que,

“a exemplo da maior de todas as mulheres,

a Mie de Cristo, Verbo Encarnado, te abres
com docilidade e fidelidade ao amor de
Deus, ajudando a Igreja ¢ a humanidade
inteira a viver para com Deus uma respos-
ta “esponsal”, que exprime maravilhosa-
mente a comunhdo que Ele quer estabele-
cer com a sua criatura.

Obrigado a ti, mulher, pelo simples fato
de seres mulher! Com a percepcio que €
propria da tua feminilidade, enriqueces a
compreensdo do mundo € contribuis para
a verdade plena das relagdes humanas.

3. Mas agradecer ndo basta, ja sei. In-
felizmente, somos herdeiros de uma histo-
ria com imensos condicionamentos que, em
todos os tempos e latitudes, tornaram difi-
cil 0 caminho da mulher, ignorada na sua
dignidade, deturpada nas suas prerrogati-
vas, ndo raro marginalizada e, até mesmo,
reduzida & escraviddo. Isto impediu-a de
ser profundamente ela mesma e empobre-
ceu a humanidade inteira de auténticas ri-
quezas espirituais. NHo seria certamente
facil atribuir precisas responsabilidades

atendendo a forga das sedimentagoes cul-
turais que, ao longo dos séculos, plasma-
ram mentalidades e instituicdes. Mas, se
nisto tiveram responsabilidades objetivas,
mesmo ndo poucos filhos da Igreja, espe-
cialmente em determinados contextos his-
toricos, lamento-o sinceramente. Que este
pesar se traduza, para toda a Igreja, num
compromisso de renovada fidelidade 4 ins-
piracdo evangélica que, precisamente no
tema da libertacao das mulheres de toda a
forma de abuso e de dominio, tem uma
mensagem de perene atualidade, que brota
da atitude mesma de Cristo. Ele, superan-
do as normas em vigor na cultura do seu
tempo, teve para com as mulheres uma
atitude de abertura, de respeito, de acolhi-
mento, de ternura. Honrava assim, na
mulher, a dignidade que ela sempre teve
no projeto e no amor de Deus. Ao fixar o
olhar n’Ele, no final deste segundo milé-
nio, vem-nos espontaneamente a pergunta:
em que medida a sua mensagem foi rece-
bida e posta em pratica?

Sim, é tempo de olhar, com a coragem
da memdria e o sincero reconhecimento
das responsabilidades, a longa histéria da
humanidade, para a qual as mulheres de-
ram uma contribui¢do ndo inferior 4 dos
homens, € na maior parte das vezes em
condi¢des muito mais desfavoraveis. Pen-
so, de modo especial, nas mulheres que
amaram a cultura e a arte, ¢ ds mesmas se
dedicaram partinde de condi¢cGes desvan-
tajosas, excluidas freqiientemente de uma
educagao paritaria, submetidas 4 inferio-
rizagdo, a0 anonimato e até mesmo a ex-
propriacdo da sua contribuicio intelectual.
Infelizmente, da obra imensa das mulheres
na historia, bem pouco restou de significa-
tivo com os métodos da historiografia cien-
tifica. Mas, por sorte, se 0 tempo sepultou
os seus vestigios documentais, ndo € pos-
sivel ndo perceber os seus influxos ben-
fazejos na seiva vital que impregna o ser
das geracdes, que se foram sucedendo até
a nossa. Relativamente a esta grande, imen-



sa “tradicao” feminina, a humanidade tem
uma divida incalculavel. Quantas mulhe-
res foram e continuam ainda a ser valori-
zadas mais pelo aspecto fisico que pela
competéncia, pelo profissionalismo, pelas
obras da inteligéncia, pela riqueza da sua
sensibilidade e, em t1iltima andlise, pela
propria dignidade do seu ser!

4. Que dizer também dos obstaculos
que, em tantas partes do mundo, impedem
ainda as mulheres a sua plena insercao na
vida social, politica € econdmica? Basta
pensar como, com freqii€ncia, € mais pe-
nalizado que gratificado o dom da mater-
nidade, a qual, todavia, a humanidade deve
a sua propria sobrevivéncia. Certamente,
resta ainda muito a fazer para que o ser
mulher € mae nao comporte discrimina-
cido. Urge conseguir onde quer que seja a
igualdade efetiva dos direitos da pessoa e,
portanto, idéntica retribuicao salarial por
categoria de trabalho, tutela da méae-traba-
lhadora, justa promog¢ao na carreira, 1gual-
dade entre conjuges no direito de familia,
o reconhecimento de tudo quanto esta li-
gado aos direitos e aos deveres do cidadao
num regime democritico.

Trata-se ndo s6 de um ato de justica
mas também de uma necessidade. Na po-
litica do futuro, os graves problemas por
resolver verdo sempre mais envolvida a
mulher: tempo livre, qualidade da vida, mi-
gracoes, Servigos sociais, eutanésia, droga,
saude e assisténcia, ecologia etc. Em todos
estes campos, se revelard preciosa uma
maior presenga social da mulher, porque
contribuird para fazer manifestar as con-
tradi¢oes de uma sociedade organizada
sobre critérios de eficiéncia e produtivida-
de, e obrigard a reformiilar os sistemas a
bem dos processos de humanizagdo que
delinelam a “civilizagcdo do amor”.

5. Pensando, depois, num dos aspectos
mais delicados da situacdo feminina no
mundo, como nédo lembrar a longa e humi-
thante histéria — com fregiiéncia, “subter-

ranea” — de abusos perpetrados contra as
mulheres no campo da sexualidade? No
limiar do terceiro milémo, nao podemos
permanecer impassiveis e resignados dian-
te deste fendmeno. Esti na hora de conde-
nar vigorosamente, dando vida a apropria-
dos instrumentos legislativos de defesa, as
formas de violéncia sexual, que ndo raro
t¢ém a mulher por objeto. Mais em nome
do respeito pela pessoa, nao podemos nio
denunciar a difusa cultura hedonista e
mercantilista que promove a exploracao
sistematica da sexualidade, levando mes-
mo meninas de menor idade a cair no cir-
cuito da corrup¢iio e a permitir comercia-
lizar o préprio corpo.

Por outro lado, diante de tais perver-
soes, quanto louvor merecem as mulheres
que, com amor herdico pela sua criatura,
carregam uma gravidez devida a injustica
de relactes sexuais impostas pela forga; e
isto niio s no quadro das atrocidades que,
infelizmente, se verificam no contexto de
guerras, ainda tdo freqiientes no mundo,
mas tambeém nas situacdes de bem-estar e
de paz, ndo raro viciadas por uma cultura
de permissivismo hedonista, na qual pros-
peram facilmente também tendéncias de
machismo agressivo. Nestas condi¢oes, a
escolha do aborto, que permanece sempre
um pecado grave, antes de ser uma res-
ponsabilidade atribuivel & mulher, é um
crime que deve ser imputado ao homem ¢
a cumplicidade do ambiente circundante.

6. Assim, 0 meu “obrigado™ ds mulhe-
res converte-se num premente apelo a que,
da parte de todos, particularmente dos
Estados e das Instituicdes Internacionats,
se faca o que for preciso para devolver a
mulher o pleno respeito da sua dignidade
e do seu papel. A este respeito, ndo posso
deixar de manifestar a minha admiracao
pelas mulheres de boa vontade que se de-
dicaram a defender a dignidade da condi-
¢do feminina, através da conquista de di-
reitos fundamentais sociais, econdémicos e
politicos, e assumiram corajosamente tal
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iniciativa em épocas em que este seu em-
penho era considerado um ato de trans-
gressdo, um sinal de falta de feminilidade,
uma manifestacio de exibicionismo, e tal-
vez um pecado!

Como escrevi na Mensagem para o Dia
Mundial da Paz deste ano, ao contemplar
este grande processo de libertacdo da mu-
lher, pode-se dizer que “foi um caminho
dificil e complexo e, por vezes, ndo isento
de erros mas substancialmente positivo,
apesar de ainda incompleto devido a tan-
tos obstiaculos que, em diversas partes do
mundo, se interpdem ndo deixando que a
mulher seja reconhecida, respeitada, valo-
rizada na sua peculiaridade” (n. 4).

E preciso continuar neste caminho!
Estou convencido, porém, de que o segre-
do para percorrer diligentemente a estrada
do pleno respeito a identidade feminina néo
passa sO pela dentncia, apesar de necessa-
ria, das discriminacdes e das injusti¢cas, mas
também, e sobretudo, por um eficaz e cla-
1o projeto de promogdo, que englobe to-
dos os Ambitos da vida feminina, a partir
de uma renovada e universal tomada de
consciéncia da dignidade da mulher. Ao
reconhecimento desta, nao obstante 0S
miltiplos condicionamentos historicos,
leva-nos a prépria razio, que capta a lei de
Deus inscrita no coracdo de cada homem.
Mas € sobretudo a Palavra de Deus, que
nos permite identificar com clareza o radi-
cal fundamento antropoldgico da dignida-
de da mulher, apontando-o no designio de
Deus sobre a humanidade.

7. Permiti-me, pois, carissimas irmas,
que juntamente convosco medite uma vez
mais aquela pagina biblica maravilhosa que
mostra a criagao do homem, e na qual se
exprime bem a vossa dignidade ¢ missdo
no mundo.

O Livro do Génesis fala da criacdo, de
modo sintético e com linguagem poética ¢
simbdlica, mas profundamente verdadeira:

~ “Deus criou o0 homem a Sua imagem, criou-

o 4 imagem de Deus; Ele os criou vardo e
mulher” (Gn 1, 27). O ato criador de Deus
desenvolve-se segundo um preciso proje-
to. Antes de mais, diz que o homem €
criado “a imagem e semelhanc¢a de Deus”
(cf. Gn 1, 20), expressdo que esclarece logo
a peculiaridade do homem no conjunto da
obra da criacdo.

Depois, diz que ele, desde o inicio, é
criado como “varfio e mulher” (Gn 1, 27).
A mesma Sagrada Escritura fornece a in-
terpretacio deste dado: o homem, mesmo
encontrando-se rodeado pelas inumeraveis
criaturas do mundo visivel, dia-se conta de
estar 5o (cf. Gn 2, 20). Deus intervém para
fazé-lo sair desta situacdo de solidao: “Ndo
€ conveniente gue o homem esteja SO, vou
dar-lhe uma auxiliar semelhante a ele” (Gn
2, 18). Portanto, na cria¢ao da mulher esta
inscrito, desde o inicio, o principio do
auxilio: auxilio — note-se — ndo unilate-
ral, mas reciproco. A mulher € o comple-
mento do homem, como o homem € o
complemento da mulher: mulher e homem
sdo entre si complementares. A feminili-
dade realiza o “humano” tanto quanto a
masculinidade, mas com uma modulagao
distinta e complementar.

Quando o Génesis fala de “auxiliar”,
ndo se refere s6 ao dmbito do agir, mas
também do ser. Feminilidade e mascu-
linidade s&@o enfre si complementares, ndo
sG do ponto de vista fisico e psiguico, mas
também ontologico. S6 mediante a du-
plicidade do “masculino” e do *femini-
no” € que o “humano” se realiza plena-
mente.



INFORME CRB

1. NOSSA PARTICIPACAO
NA UISG

Como todas(os) sabem, estivemos (Ir.
Raquel N. Borges e Ir. Maria Inés V. Ri-
beiro) em Roma, de 8 a 19 de maio, para
participar, como DELEGADAS pelo Bra-
sil, da X ASSEMBLEIA GERAL DA
UISG (Unido Internacional de Superioras
Gerais) e da SESSAO INTERNACIONAL.

A Assembléia, com as delegadas de
todo o mundo, teve por objetivo rever os
Estatutos da Unido, que neste ano deve
obter nova aprovacdo da CIVCSVA (Con-
gregacdo para os Institutos de Vida Con-
sagrada e Sociedades de Vida Apostélica).

Num segundo momento foi feita a elei-
¢do da Presidéncia e do Conselho Execu-
tivo, para o triénto 1995/98.

Ir. Giuseppina Fragasso — (italiana) —
Presidente

[r. Marie Mc Donald — (escocesa) —
Vice-Presidente

CONSELHO EXECUTIVO

[r. Mary Ann Buckley — (norte-ameri-
cana) — Primeira-Conselheira

Ir. Maria Fabiola Velasquez Maya —
(colombiana) — Segunda-Conselheira

Ir. Joan Roddy — (irlandesa) — Ter-
ceira-Conselheira

Ir. Patricia Wandson — (australiana)

— Quarta-Conselheira

Ir. Felisa Aragon Donoso — (espanho-
la) — Quinta-Conselheira

Ir. Maria Gabriela Soneira — (uru-
guaiana) — Sexta-Conselheira

Ir. Maria Grazia Bianco — (italiana)
~— Primeira-Suplente |

Ir. M. Manuella Randerath — (alem3)
— Segunda-Suplente

Ir. Liliane Tauvette — (canadense) —
Terceira-Suplente

A metodologia utilizada para o proces-
so eleitoral foi muito interessante, em for-
ma de “rodizio” (carrossel), para que todas
conhecéssemos as candidatas,

Finalmente, foram confirmadas a elei-
¢do das Conselheiras Regionais e respecti-
vas suplentes, escolhidas em suas regides.
Assim sendo, a direcdo da UISG € com-
posta de Presidéncia (2), Conselho Execu-
tivo (9) ¢ Conselheiras Regionais (30).

Durante a Assembléia, a Presidente
ainda em exercicio, Ir. Clara Sietmann,
apresentou-nos um “informe” (relatério)
sobre os trés anos de atuacdo da UISG
(1992 a 1995), na perspectiva do tema a
ser focalizado na Sessdo Internacional: A
VIDA RELIGIOSA A CAMINHO DO
FUTURO.

A Sessdo Internacional, um grande
Congresso da Vida Religiosa Feminina,
com a participagdo de 880 Superioras
Gerais, no Centro Internacional de Roma,
teve também representantes das Igrejas
Anglicana e Luterana e de leigas, bem
como da Unifio dos Superiores Gerais
(USG) e da CIVCSVA (Congregacdo para
os Institutos de Vida Consagrada e Socie-
dades de Vida Apostélica).
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A partir do SINODO PARA A VIDA
CONSAGRADA e tomando seus pontos
mais significativos, cada conferencista fo-
calizou o tema, baseado em sua experién-
cia no Sinodo, visando o futuro da Vida
Religiosa:

1. EXPERIENCIAS SOBRE O SINO-
DO —-1Ir. Clara Sietmann (Presiden-

te), Ir. Benito Arbues (Marista), Ir.

Hildgard Colln (Luterana), Ir. Keiti
Ann Kanongata (Anglicana).

2. A CENTRALIDADE DA MISSAO
E OS DESAFIOS PARA A VIDA
RELIGIOSA APOSTOLICA HOIJE;

3. A VIDA RELIGIOSA E A OPCAO
PREFERENCIAL PELOS PO-
BRES;

4. INCULTURACAO;

5. A VIDA CONSAGRADA E A
ECLESIOLOGIA DA COMU-
NHAO,;

6. A DIMENSAO PROFETICA DA
VIDA CONSAGRADA APOSTO-
LICA:

7. AS RELACOES RECIPROCAS,
CORAGCAO DA COMUNHAO;

8. A MULHER CONSAGRADA E
SUA MISSAO NA IGREJA;

9. NAS ATUAIS SITUACOES CON-
FLITIVAS COMO PODEM AS RE-
LIGIOSAS VIVER SEU “SER".

Para nés a grande alegria foi a escolha
da nossa Ir. Angelina Enzweiler, para ser
uma das conferencistas, assumindo o tema
de nimero 3: A VIDA RELIGIOSA E A
OPCAO PREFERENCIAL PELOS PO-
BRES. Tomou a palavra em portugués,
com grande aceitacdo de todas.

A convite da UNIAO esteve presente
na SESSAQ INTERNACIONAL o Cardeal
Eduardo Martinez Somalo, prefeito da
CIVCSVA, e o seu secretario Dom Fran-

cisco Errazures, dando igualmente suas
mensagens a Vida Religiosa de todo o
mundo. -

Causando surpresa a todas, o PAPA
JOAO PAULO II concedeu audiéncia es-
pecial as participantes da Sessdo, exata-
mente no dia de seu 75° aniversario nata-
licio, 18/05.

De modo particular, agradeceu muito a
missdo, no amor € no heroismo, que reali-
zam as Religiosas, especialmente em situa-
¢do de conflito, guerra, pobreza, miséria.

Sua MENSAGEM se baseou em cinco
convicgoes:

1. Nessg tempo pascal e sempre, a Vida
Religiosa deve dar um TESTEMU-
NHO de Cristo, VIVO E ENCAR-
NADOQO, e esse testemunho deve ser
de alegria plena de quem se da to-
talmente ao Senhor, a servico do
Reino.

2. Apesar das inimeras dificuldades de
hoje, mesmo a falta de vocacgdes, a
Vida Religiosa ocupa lugar central
na Igreja. Nossa vida € Cristo, ama-
do, contemplado e servido nos ir-
maos.

3. Necessidade de redescobrir e viver
sempre mais 0 Carisma fundacional,
como resposta as necessidades dos
nossos tempos, que exige sempre
uma missdo apropriada.

4. As raizes da Vida Religiosa estdo
na consagracao batismal, como
DOM TOTAL a Igreja.

5. A missao da Vida Religiosa € seguir
Cristo, em comunhiio pastoral na
Igreja, com os Pastores e Leigos. Fiel
ao carisma de cada Instituto e atenta
as necessidades dos tempo, a Vida
Religiosa serd fonte de consolo para
0 povo num testemunho heréico e
genéroso. A Vida Religiosa s6 se
entende NO AMOR, que é a base



de toda a missao e reflete vida in-
terior profunda.

Somos gratas a Deus, 4 CRB Nacional
e a TODAS AS CONGREGACOES BRA-
SILEIRAS pelo apoio e confianga em nos
depositados. A experiéncia da universali-
dade ¢ eclesialidade da Vida Religiosa que
aqui vivemos nos enriqueceu muito. Dese-
jamos partilhar em todos os niveis da nos-
sa missdo. Na medida do possivel, quere-
mos colocar nossa vida a servigo. Muito
obrigadal

2. LITURGIA A LUZ DAS
DIRETRIZES GERAIS

Introducao

A 33* Assembléia Geral da Conferén-
cia Nacional dos Bispos do Brasil, realiza-
da em maio préximo passado, estudou e,
por unanimidade, aprovou as Diretrizes
Gerais da Acdo Evangelizadora da Igreja
no Brasil (DGAE) para o periodo de 1995-
-1998. Sao fruto da avaliagado e aprotunda-
mento das anteriores (1991-1994). Estas
foram consideradas véalidas e foram assu-
midas, pelas novas, com alguns novos
enfoques para evidenciar, ainda mais, a
missdo da Igreja, que é a Evangelizacdo.

Assim, as DGAE apresentam-se como
uma tentativa de realizar o objetivo geral
da acdo evangelizadora da Igreja no Brasil
e os apelos da recente Carta Apostélica
“Tertio Millennio Adveniente”. A palavra-
-chave é: Evangelizar de forma incultura-
da para responder aos novos desafios que
o mundo cantemporﬁneo apresenta a fé
cristd e escutar as interpelacoes que Jesus
Cristo faz as comunidades eclesiais.

De forma muito simples, pretendemos,
com este artigo, apresentar alguns nicleos
que iluminam a ac¢o litiirgica, E mais uma
comunicac¢ao do que uma exaustiva refle-

xao sobre a tematica. Esta requer ulterio-
res aprofundamentos. Apds um breve enun-
ciado dos capitulos, trataremos da liturgia
que emerge das DGAE.

Divisao das DGAE

O contetido das DGAE é expresso em
duas partes. Na primeira figuram os hori-
zontes da evangelizagao, incluindo o obje-
tivo geral e sua descricdo. A segunda apre-
senta, em cinco capitulos, os caminhos da
evangelizacao.

— O capitulo I aborda a histéria e as
op¢des pastorais da Igreja no Brasil.

— O capitulo II de forma mais homo-
génea, condensando os dois primeiros ca-
pitulos das Diretrizes anteriores, desenvol-
ve a teologia da evangelizacido na perspec-
tiva da missdo, com renovado ardor a ser-
vigo do Reino e animada por uma auténti-
ca espiritualidade crista.

— J4 o capitulo III apresenta uma ana-
lise da sociedade brasileira, salientando
as significativas mudangas nos campos
socioeconémico, politico, cultural e reli-
£1080.

— O capitulo IV, a partir da chave bi-
blico-teoldgica e pastoral, organiza as ori-
entacdes praticas para realizar a evangeli-
zagcdo e suas exigéncias intrinsecas. A in-
culturagdo, como insercao na cultura das
pessoas, leva em conta o povo € 0 seu jeito
de ser., Desponta como horizonte, estilo ¢
espirito da acfio evangelizadora. Esta se
concretiza no “servico”, sobretudo aos
pobres, no “didlogo”, no “aniincio”, que &
uma verdadeira missdo apostélica, € no
“testemunho da comunhio eclesial”. Estas
exigéncias intrinsecas da evangelizagdo sao
desenvolvidas sob trés aspectos: fundamen-
tagcdo, urgéncia e orientagdes praticas.

— Por sua vez, o capitulo V explicita
as conseqliéncias das novas Diretrizes para
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os agentes da evangelizacao e da ac¢ao pas-
toral. A reflexdo sobre a necessidade de
uma espiritualidade adequada aos novos
tempos ou de uma mistica capaz de ani-
mar o evangelizador no servico a causa do
Reino encerra o capitulo e as DGAE.

Liturgia nas Diretrizes Gerais
Evangelizacao e Liturgia

A liturgia estd amplamente contempla-
da pelas DGAE. Evidentemente, ela deve-
ra ser considerada a luz dos horizontes e
dos caminhos da evangeliza¢do incultura-
da. A relacdo entre liturgia e evangeliza-
¢do, que a partir do Vaticano II, de Mede-
llin, Puebla e Santo Domingo recebeu par-
ticular enfoque, foi e estd sendo objeto de
aprofundamento entre nds (Cf. M. de Bar-
ros Souza, Celebrar o Deus da Vida, Sao
Paulo 1992; Revista de liturgia, nn.
29(1978); 9, 34(1979); 17, 49(1982), 9, 108
(1991); 167, 119(1993) 4 et alii).

As DGAE trabalham a dimensao litar-
gica, de modo particular, na exigéncia in-
trinseca da evangelizacdo, a saber, da vi-
véncia comunitaria da fé (91) ou do teste-
munho da comunhdo eclesial (250s). A
dimensdo celebrativa deve ser interpretada
a luz dos desafios que emergem da atual
realidade da sociedade brasileira (cap. III),
dos novos apelos pastorais (cap. IV) e dos
sujeitos da evangelizacao (cap. V).

Liturgia e espiritualidade da
Evangelizacao

A liturgia emerge como fonte e culmi-
nancia da mistica da acdo evangelizadora.
Como aquele espaco no qual o Espirito
Santo, como fez ao coragdo dos discipulos
de Emats, faz arder o coragdo do evange-
lizador, que alimenta seu interior, sustenta
a eficacia de seu agir, a fidelidade ao Evan-
gelho e a autenticidade do testemunho (cf
109). Acdo evangelizadora e pastoral que
requer competéncia, mas sobretudo “a ex-

periéncia do Deus vivo, alimentada cons-
tantemente pela escuta da Palavra de Deus
tanto no livro da Escritura quanto no livro
da vida; pela participacdo na Eucaristia e
demais celebracgdes; pela oracdo generosa
¢ aberta a Deus e a sua presenca na reali-
dade humana”(109).

“O evangelizador (leigo, religioso,
presbitero) deverd, portanto, viver e culti-
var. a espiritualidade autenticamente crista,
que tem seus fundamentos na Palavra de
Deus e na Eucaristia, nas celebracoes dos
mistérios de Deus...”(313). “A espirituali-
dade dos leigos se alimenta nas fontes de
toda espiritualidade crista: a Palavra, a
Liturgia, a Comunhdo eclesial” (311; cf
325b).

Liturgia, fonte e culminancia

Que a liturgia € cume e fonte da acdo
evangelizadora e missiondria da Igreja (cf.
253), o momento sintese pode ser eviden-
ciado nas DGAE pelas exigéncias intrinse-
cas da evangelizacdo: SERVICO (diakonia)
— liturgia € exatamente servi¢o de Jesus
Cristo ¢ da Igreja (SC 7), expressa a so-
lidariedade eclesial € 0 compromisso de
transformar o mundo (CNBB, doc. 43, n.
99) e comporta um compromisso social
(idem, nn. 72 e 73); DIALOGO — a acao
litdrgica desenvolve-se na dindmica da
proposta ¢ da resposta entre Deus e a co-
munidade reunida; ANUNCIO (kerigma)
— 0 ato celebrativo além de ser anincio e
realizacdo dos feitos salvificos (SD 35) se
constitul num momento privilegiado da
proclamacdo e da acolhida da Palavra de
Deus e “tem a tarefa de constituir comuni-
dades vivas e missionarias” (CNBB, doc.
43, n. 193); TESTEMUNHO DA COMU-
NHAO ECLESIAL (koinonia) (175) — a
liturgia é fundamentalmente mistério e
experiéncia de comunhdo. “Este testemu-
nho € manifestado pela comunidade crista
reunida para partilhar a sua fé, celebrar o
louvor do Senhor e viver a caridade™ (256).



A liturgia emerge como uma das instn-
cias por meio das quais a comunidade de
fé cultiva e alimenta sua comunhéo com o
mistério de Deus e se fortalece para o ser-
vico a0 mundo em vista da plena realiza-

¢do de sua missdo evangelizadora (91, cf.
253).

Na perspectiva da acfo globalizada das
diferentes dimensdes da ac¢do evangeliza-
dora, particularmente significativo nos pa-
rece o enunciado do artigo 93: “Como
comunidade sacerdotal, organicamente es-

truturada pelos sacramentos, celebra os
~ mistérios da fé. Colocando no seu centro a
memoéria do Ministério pascal de Cristo e
dos cristdos, que revela o amor do Pai para
CONOSCO € nos comunica ¢ seu Espirito, a
liturgia é fonte de comunhio com a Trin-
dade e nos envia para a missdo para pro-
clamar o mistério de Cristo até que ele
volte™. |

Urgéncias

No que diz respeito 4s urgéncias visan-
do ao testemunho da comunhdo eclesial e
da evangelizacdo inculturada, no tocante a
liturgia, “€ urgente verificar e atualizar as
diversas formas de celebracdo litirgica ¢
de comunicacdo da Palavra aos adultos,
buscando formulagtes adequadas a rapida
evolugio das mentalidades e da cultura. E
preciso cuidar da autenticidade e qualida-
de pastoral das celebragbes dos sacramen-
tos, evitando que a preocupagio com a
quantidade leve 3 pressa e ao ritualismo
minimalista. Critérios da qualidade sdo a
fidelidade objetiva & Palavra de Deus e a
tradicdo eclesial, a atencdo a participagio
subjetiva dos fiéis, visando ao enriqueci-
mento da experiéncia religiosa de cada um

e a consciéncia do compromisso missiona-
rio” (258).

Indicacdes Praticas

Nas 1indica¢tes praticas, as DGAE re-
comendam que nas celebragdes litargicas

“articulem-se melhor a tradi¢io da Igreja e
a experiéncia atual dos fiéis, valorizando
as pessoas e sua vivéncia. E preciso redes-
cobrir o aspecto simbdlico da liturgia,

enfatizar o sentido do mistério e recuperar’

as dimensdes de festa, alegria e esperanca
e a riqueza da espiritualidade do Ano Li-
targico. As celebragches sejam menos apres-
sadas ¢ menos intelectualizadas, proporci-
onando maiores momentos de siléncio,
interiorizagio ¢ contemplac¢do. Valorizem-
se 0s gestos, as posturas, as caminhadas €
a danca. Promova-se maior aproximacio
entre as celebracOes litlirgicas e 0 universo
simbdlico das comunidades, com legitima
criatividade, adaptagcdo e mculturagdo. A
busca de uma simbologia mais adequada
ao mejo urbano deve ser hoje preocupagio
prioritiria da pastoral litirgica. Promova-
se a constituicdo de equipes de liturgiae a
formagio para o desempenho da presidén-
cia € demais ministérios e servigos da ce-
lebracao™(273).

No horizonte das mudancas culturais
(cf. 139-150), outras indicacdes praticas
parecem ser significativas para a liturgia:

— Reconhecimento da “condicdo de
sujeito das pessoas, abrindo espago para a
experiéncia subjetiva da fé, valorizando o
sacerdocio comum dos fiéis...” (262).

— “A experiéncia religioso-cristd se
realiza pelo encontro com a Palavra de
Deus, com 05 sacramentos € COm a comu-
nhio eclesial” (263).

— Valorizagao dos dons, carismas pes-
soais, servicos € ministérios, “fazendo-se
da participacdo ativa uma forma de reali-
zacAo cristd da pessoa” (264).

— A pastoral do sacramento da recon-
ciliac@o e sua revalorizacao (cf. 265 ¢ 268).

— Acolhida afetiva “das pessoas que
procuram um sacramento”. “Os chamados
cursos de preparacao (ao batismo das crian-
¢cas € ao casamento) devem ser encontros
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o mais possivel personalizados, adequados
as pessoas que os freqgiientam, ¢ podem ser
substituidos, especialmente no caso da pre-
paracdo ao batismo, por visitas s casas
dos pais” (200, 267, 268 e 269).

— “Ao acolhimento segue-se ¢ acom-
panhamento. Apds o primeiro aninelo, haja
continuidade de contatos para envolver a
pessoa na vida da comunidade eclesial”

(270).

As DGAE parecem sugerir a Insergao
da celebracdo num processo de evangeli-
zacao, isto €, a dimensio mistagégica da
vida crista.

— Necessidade de uma relagdo mais

gstreita entre catequese ¢ vida litdrgica
(272).

A Igreja no Brasil esta tomando cons-
ciéncia de que vive mergulhada em novos
tempos ¢ defronta com novos desafios. Se
por um lado constata um certo desgaste
das mediag¢Bes comunitarias e dos projetos
comuns, dando a impressao de estar re-
mando contra a corrente, doutra parte vé
emergir toda uma nova realidade urgindo
mudancas. E um tempo de graca (kairds)
sinalizando para a necessidade de uma agao
evangelizadora nova em seu estilo, atitu-
des e articulacfio. Um tempo que exige
criatividade, mudancga de estruturas, de lin-
guagem, de acolhimento das pessoas. Tem-
po de didlogo ¢ de testemunho mais do
que de doutrinagdo. Tempo que consolida
uma nova relagdo entre a Igreja ¢ o mun-
do. Os filhos de Deus estdo na Igreja e
também fora de seus quadros. E Ele fala
pela Igreja e também pelo mundo, por
intermédio da Palavra da Biblia e da Pala-
vra da vida. O que faz desabrochar uma
espiritualidade da busca dos sinais de Deus
nas pessoas, nas coisas € na histora.

Os novos tempos postulam uma nova
expressiio celebrativa da vida de fé. A

acomodac¢do a uma liturgia “preestabele-
cida” (folhetos) devera ceder espago as ce-
lebracdes acolhedoras, inculturadas e par-
ticipativas. Atos litirgicos que atualizem
“o0 servigo de Jesus Cristo € da Igreja” para
o encontro de comunhiio entre Deus e seus
filhos. Momentos simbdlicos e orantes
capazes de sensibtlizar e significar a vida
dos individuos e sustentar a acdo evange-
lizadora dos agentes que t€m diante de seus
olhos a situaciio complexa do presente e
incerta quanto ao futuro (112). Por 1sso,
faz parte da moderna espiritualidade cristd
a coragem de decidir pessoaimente, até
contra a opinido publica. Tal coragem e tal
atuagfo cristd, no entanto, sé pode subsis-
tir se¢ for alimentada por celebracdes que
se constituam numa auténtica experiéncia
pessoal € comunitaria de Deus ¢ do seu
Espirito de amor.

Celebragdes que sustentem os Cristaos
¢ agentes de pastoral “na luta pela justica
social para que se realize um novo modelo
de socledade fraterna e solidaria, segundo
o projeto de Deus” (113); unam o esforco
de compreensio racional dos acontecimen-
tos com a firme esperanca no Senhor da
histéria e na presenca atuante do Reino de
Deus; mantenham a atitude de vigilancia
constante, de atencdo a emergéncia do
que é novo ¢ 0 empenho perseverante pela
transformacdo da sociedade rumo a rea-
lizacdo dos auténticos valores humanos
(114).

Os novos tempos (com seus desafios)
urgem uma agdo evangelizadora que se
traduza em corajosos gestos de ir ao en-
contro das pessoas, que atinja sua expres-
sdo fontal e culminante na agdo celebrativa.
Fazemos votos que a experiéncia de co-
munhdo gerada e alimentada na/pela litur-
gia dinamize o servico, o diadlogo, o antn-
cio e testemunho da Boa Nova do Reino
do Pai.



3. NOTICIAS VINDAS DE
LA PAZ - BOLIVIA
(MISSIONARIAS DE JESUS
CRUCIFICADO]

A Bolivia viveu momentos aflitos. Os
“campesinos cocaleros” (plantadores de
coca, planta sagrada para os indigenas dos
Andes, e de efeito medicinal) de muitos
territoérios fizeram uma caminhada até La
Paz. Chegando aqui, os “yunguefos” (ha-
bitantes de “los Yungas”, regido produtora
de coca) foram duramente reprimidos pe-
los BatalhGes do Exército que estavam nas
ruas.

Os camponeses de Chapare, Cocha-
bamba, caminharam durante vinte e dois
dias. Um professor rural que apoiou o
movimento faleceu quando vinha do Sul
de Yungas; ao atravessar o alto da Cordi-
lheira, uma pedra caiu em sua cabeca e foi
fatal. O pior € que o governo raptou o corpo
que estava no hospital para levi-lo a
Cochabamba. Diante desta situacdo foi
criado um comité “Interinstitucional”, em
apoio aos integrantes da marcha.

Participei ativamente deste comité.
Fomos ao encontro deles em Lambarte,
“Sur-Yungas”, distante de La Paz mais
quatro horas. Levamos comida, roupas e
remédios. Passamos a noite expostas ao
frio, fazendo sanduiches para todos. Fica-
mos congeladas e ja ndo sentiamos mais
as maos e os pés. Preparamos o café da
manhd as 5 horas e comegcamos a distri-
buigdo. Dava pena e alegria a0 mesmo

tempo, pois haviam caminhado durante
dezessete dias. Estavam cansados, esgota-
dos, doentes, os pés com bolhas. Apesar
de tudo, era maior ainda a vontade de
continuar a marchar para reivindicar seus
direitos. Meus olhos ndo continham as 14-
grimas. Eram aproximadamente 1.500 cam-
poneses de varios territdrios “cocaleros”
reivindicando terras em “Santa Cruz de La
Sierra” e no vale de “Cochabamba”. Qu-
tras categorias se uniram a marcha.

Fol feita uma campanha em La Paz e
muitos se mostraram solidirios. VArias
Paréquias compartilharam, A nossa tam-
bém. Conseguimos contribuir com um
pouco de. alimentos, roupas, calgados e
algum dinheiro.

Tanto quanto foi possivel, as Irmis
estiveram presentes. Pelo trabalho que faco,
pude assumir mais diretamente.

Toda essa gente foi alojada em La Paz,
na universidade, nos colégios. Nio faltou
comida para todos. Permaneceram aqui trés
dias de negociagao e tiveram algum éxito.
A ordem era: “Luta para plantar coca,
soberania do territério”.

Lutaram também pelo cancelamento de
algumas leis do governo que lhes eram
contrarias.

Para mim fol uma experiéncia de Deus,
muito linda, porém um sofrimento ¢ uma
revolta contra o nosso governo e o dos
Estados Unidos, que esta por detras de tudo.

Irma Maria José I5edro, MIC
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AS CASAS DE CARIDADE DO
PADRE IBIAPINA: UM MODELO
DE IGREJA FEMININA

Perante as fazendas, as Casas de
Caridade representavam uma
lgreja feminina. Para tempos
novos, solucoes novas. Modelos
antigos podem lembrar alguns
principios ainda validos?

¥ adre Ibiapina, o grande missiona-
¥ rio do Nordeste (1805 — 1883), esta
de novo na atualidade gragas ao
empenho de dom Marcelo Car-
valheira, bispo de Guarabira, para promo-
ver sua beatificacao.

Ora, o elemento mais marcante das
missdes de Ibiapina foi a fundacio das
Casas de Caridade, pela qual 22 vezes se
concluiu uma missdo. Estas 22 Casas, es-
palhadas. pelos Estados de Pemambuco,
Paraiba, Ceari, Rio Grande do Norte, cons-
tituiram uma rede de implantacdes da Igreja
totalmente sem igual naquela época. Cada
Casa de Caridade era um centro de irradia-
¢ao numa grande extensao do sertao.

Pe. José Comblin*
Serra Redonda — PB

As Casas de Caridade eram as maiores
construgdes no interior do Nordeste, maio-
res do que as Casas Grandes, algumas po-
diam hospedar até 200 pessoas, como a
Casa de Santa Fé, em Arara (PB). Estas
Casas recolhiam Orfds, jovens escravas
foragidas, doentes, peregrinos, flagelados.
Davam instru¢do ndo somente s meninas
da Casa mas também a juventude da re-
dondeza, ensinando ds meninas artes que
lhes permitiriam sobreviver e preparar-se
para 0 casamento.

As Casas de Caridade recolhiam os
excluidos da sociedade do interior daquela
época. Precisavam de pessoas bem dota-
das de muitas qualidades para poder fun-
cionar. Depois de construida a Casa,
Ibiapina fazia um apelo comovedor, pedia
que algumas mulheres se oferecessem para
organizar € admlmstrar a Casa. Sempre
apareciam voluntarias. ‘As vezes eram fi-
lhas de fazendeiros, as vezes mulheres
pobres filhas de moradores. Houve entre
elas multheres de grande capacidade, ja que
era preciso criar tudo a partir de nada. Pois,
as Casas de Caridade nunca receberam
ajuda de fora. Subsistiam de sua producio
e deviam fabricar todas as suas ferramen-
tas, todos os seus subsidios pedagdgicos.
Estas mulheres mantiveram as Casas du-

* O AUTOR: o padre diocesano belga José Comblin tem uma longa histéria de servigos 4 Igreja do Brasil,
inclusive no periodo da ditadura militar. Sem prejuizo de fecunda atividade intelectual com artigos nas principais
revistas religiosas do pais e vérios livros publicados, dirige ainda o Semindrio de Serra Talhada, na Paraiba.



rante mais de 100 anos, sem apoio de nin-
guém, sobretudo depois da morte do fun-
dador.

Todas trabalhavam, pois ndo havia es-
crava. Uma escrava que ali chegasse, ga-
nhava a liberdade. Houve alguns “beatos”,
irmios que ajudaram na agricultura e na

pecuéria para a manutencio das Casas, mas

eram poucos. Quase tudo era feito por maos
femininas.

E interessante reler as piginas que
Gilberto Freyre dedicou a estas Casas de
Caridade na introdugio a segunda edi¢do
de Sobrados e Mucambos. Gilberto Freyre
nao era especialista em vida religiosa. Nao
era historiador da Igreja. Era bastante cri-
tico, sobretudo da Igreja de dom Helder.
Mas conhecia muito bem o mundo do
Nordeste, ainda que tivesse pontos de vis-
ta muito pessoais. Vale a pena escutar 0s
comentarios de uma pessoa que vé as coi-
sas da parte de fora.

“O grande missionario brasileiro da
€poca patriarcal, organizador das célebres
“casas de caridade’ nos sertoes, € de que se
apresenta impregnado aos nossos olhos: de
maternalismo ao mesmo tempo que de bra-
sileirismo. Ou de caboclismo ou nativismo.

Um maternalismo que foi uma expres-
sdo nova do complexo brasileiro da casa-
-grande ¢ n2o a negacdo violenta desse
complexo. Nesse complexo ele se envol-
vera de tal modo que, construidos edifi-
cios para suas missdes, em vez de se ins-
pirar na arquitetura das igrejas ou dos con-
ventos, inspirou-se na das casas-grandes
patriarcais. E em vez de enché-las — as
suas “casas de caridade” semelhantes as
casas-grandes, com os mesmos alpendres
largos, os mesmos telhados acolhedores de
pagodes chineses, as mesmas paredes gros-
sas — de freiras ou irmas de caridade
mandadas vir da Europa, encheu-se de
brasileiras de tipo menos ascético do que
maternal que a gente do povo foi chaman-
do nao de “irmas” nem de “soeurs”, nem

de “madres” nem de “méres”, mas muito
brasileiramente de maes-sinhds, Maes-
-sinhés que costuravam e ensinavam Orfas
a costurar, a fazer renda, a fazer doces,
flores de cera e de papel, cestos, chapéus,
esteiras. Maternalismo do mais puro que,
outra vez, é preciso ndo ser confundido
com matriarcalismo, embora tudo indique
que aos bispos da época a organizagado de
[biapina inspirasse o receio de ser uma

organizacao dominada por mulheres” (So-
brados e Mucambos, 3% ed., p. LXXV).

Ora, os bispos ortodoxos da é€poca,
mesmo quando homens da formagdo de

Dom Vital Maria — que, para compensar- -

-se da dura opressdo sofrida da parte do
pai (identificado com o Imperador, o Impé-
rio, o Governo), teria buscado refiigio na
figura ideal da mae (Igreja) e na especial
devogdo pela Virgem Maria ~—, nao pare-
cem ter levado seu maternalismo a desen-
volvimentos tdo 16gicos que confiassem na
capacidade das mulheres brasileiras para o
servico da Igreja do mesmo modo que
confiava neles o meio louco Ibiapina. E
pena. Prestigiada pela Igreja, por seus bis-
pos, pelo nincio, pelo Papa, a organizacgao
maternalista de Ibiapina poderia ter se alas-
trado pelo Brasil inteiro com suas “casas
de caridade” servidas por maes-sinhas que
teriam dado ac Catolicismo social no Bra-
sil um vigor como que teldrico: uma base
francamente brasileira a sua agdo social,
sem prejuizo nenhum da ortodoxia romana
dos dogmas e dos ritos. E essa organiza-
¢do desabrochada do meio, das tradicGes e
das peculiaridades brasileiras — espécie
de sublimacdo ou santificagio das casas-
-grandes patriarcais — teria, provavelmen-
te, concorrido para ado¢do a transmissdo
do patriarcalismo para o semipatriarcalismo
no Brasil, tomando-se nas cidades, as ca-
sas-grandes, sobrados grandes em que se
abrigassem ndo s0 recolhimentos para
mogas ricas, como o de Nossa Senhora da
Gléria, como também escolas de donas de
casa ou de mies de familia para ‘6rfis e
mocgas pobres.
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Deixando de lado os temas tipicos de
Gilberto que sempre afloram em todas as
paginas de suas obras, o ilustre socidlogo
pernambucano percebeu muito bem que
Ibiapina tinha aberto um amplo espago para
as mulheres no meio de uma Igreja que
antes ndo the deixava quase nenhuma en-
trada. Pois as freiras de clausura das Or-
dens tradicionais nio exerciam quase ne-
nhum papel, sobretudo ne meio do povo
pobre. Eram apéndices da sociedade urba-
na privilegiada sem eficiéncia no conjunto
da sociedade.

E esse espaco que as mulheres buscam
ansiosamente nos tempos de hoje, numa
Igreja sem muita imaginacao.

Ninguém pensaria em reproduzir hoje
em dia as Casas de Caridade. No entanto
ha nelas alguns tracos originais, pouco
comuns na histéria da Igreja no Brasil. Pois
de modo geral as mulheres ~— que sempre
muito trabalharam pela Igreja, naturalmente
— ficaram antes escondidas ¢ com um

papel bastante apagado.

Em primeiro lugar, Ibiapina fundou no
meio do sertdo as Casas de Caridade como
pontos de referéncia, como 1lhas de cari-
dade cristd, como a luz que se pde em cima
da montanha para iluminar a planicie. E
colocou como pontos de referéncia comu-
nidades de mulheres. Cada Casa de Cari-
dade era como uma pequena cidade, um
centro de atividades sociais, € 0 conjunto
estava nas mios de mulheres. Em uma so-
ciedade profundamente patriarcal, a socie-
dade das fazendas, as mulheres mandavam.

Perante as fazendas, as Casas de Cari-
dade representavam uma Igreja feminina.
Se bem € verdade que havia homens traba-
lhando a servico das Casas de Caridade,
estes estavam subordinados & comunidade
de irmas que dirigia a Casa. Houve como
uma nova fundac¢do do tipo das abadias
femininas, quando a abadessa governava
nao somente a abadia, mas toda a regiao,

dando jurisdi¢do aos sacerdotes chamados
a prestar os seus servigos. Os proprios
sacerdotes estavam na dependéncia da
abadia. Ao contrario daquilo que aconte-
ceu depois com os Mendicantes, quando
as comunidades femininas cairam na de-
pendéncia de ordens masculinas.

As Casas de Caridade nio dependiam
nem da paréquia, nem da fazenda. A pre-
senga de Ibiapina garantia-lhes a autono-
mia. Depois da morte do protetor, claro
esta que apareceram problemas. Nio havia
leis eclesiasticas que pudessem justificar
tal tipo de instituicdo. As Casas de Carida-
de foram criticadas, suspeitas, e pouco a
pouco foram vitimas de uma campanha de
difamacio por parte do clero paroquial. No
entanto a experiéncia durou mais de 100
anos e deu frutos. Merece ser considerada.

Em segundo lugar, as irmas das Casas
de Caridade nio faziam os votos canonicos,
nao sujeitas a clausura. Os bispos € 0s
padres preferiram buscar na Europa con-
gregacOes de freiras “verdadeiras”. Mas o
que foi que aconteceu? As freiras verda-
deiras dirigiram colégios e hospitais. Mas
elas ficavam na sua casa conventual, no
seu colégio, no seu hospital. Nio visita-
vaim O povo em suas casas, ¢ as casas dos
conventos ndo eram abertas ao povo.

As irmas da caridade constituiam toda
uma Igreja ao redor de si. As trmas dos
colégios ou dos hospitais ndo formavam
[greja, ndo criavam lagos de amizade com
todos os excluidos. Pertenciam ao mundo
superior, a0 mundo do clero. O acesso
estava sujeito a regras. Pois, sendo freiras
verdadeiras, estavam sujeitas a um hora-
rio, a regras de vida comunitaria. Ndo eram
simplesmente disponiveis como as irmas
das Casas de Caridade. Com certeza, véa-
rias religiosas, as vezes mal toleradas pe-
las superioras, saiam do convento e visita-
vam O povo por conta propria. Nao era o
que a regra esperava delas.



O testemunho dos pobres foi elogiien-
te. Nas Casas de Caridade havia acolhida
para todos e para todas as necessidades.
Os colégios e os hospitais ndo receberam
os excluidos da sociedade sertaneja, ndo
eram lugares de refiigio. As Casas de Ca-
ridade foram de refiigio inclusive durante
a grande seca em que tudo foi comparti-
lhado. Para os pobres, as irmés das Casas
de Caridade eram deles, eram membros do
seu povo. Reconheciam-se nelas e podiam
confiar nelas. As freiras verdadeiras, que
vieram depois, pertenciam a outro mundo.
Mesmo as recrutadas nas familias dos po-
bres eram levadas para longe, e mudavam-
lhes a mentalidade de tal modo que os
pobres ja ndo se reconheciam mais nelas.
Pertenciam a “Deus”, porém, um Deus
remoto, distante, que inspira temor.

As Casas de Caridade recolhiam as
Orfas e davam-lhes educacdo. Preparavam-
-nas para o Casamento. “Logo que as
Orphans tenhao completado a primeira e a
segunda educacio, estando em edade con-
veniente serao cazadas a custa da Carida-
de”, diziam os estatutos das Casas de Ca-
ridade. Com esse fim, ensinava-se as 6rfas
ndo somente todas as artes (teis a uma
dona de casa mas também as do cultivo da
ferra ¢ da criagdao de animais.

Aceitavam também pensionistas. Mas
elas eram tratadas exatamente como as 6r-
fas. As pensionistas, que pagavam a pen-
sd0, tinham de entrar no regime das meni-
nas pobres, € ndo o contrario, COmo acon-
teceu quando os colégios abertos para pen-
sionistas aceitavam também por misericor-
dia algumas meninas pobres. A formacao
era aquela mesma dada as meninas pobres.
Mas a educacdo era tdo boa e havia tanta
caréncia nessas terras sertanejas que as
familias mais ricas se sujeitavam ao regu-
lamento. “Pois na Caza de Caridade se
passa como na caza dos pobres: se muito
bom tem muito bom come”, diziam os
estatutos.

As Casas de Caridade ndo tinham es-
cravas, O que era uma exce¢io naquele
tempo, pois os conventos € as casas reli-
giosas tinham escravos e escravas. Eram
um desafio ao regime social das fazendas,
um exemplo de vida democratica para uma
sociedade escravocrata.

Havia “mulheres para o trabalho”, mu-
lheres que ndo queriam ser “irmas”, mas
queriam trabalhar. A elas também se ensi-
nava a ler e a doutrina nas horas vagas do
trabalho. Viviam fora da casa, mas podiam
ser apresentadas também para o casamen-
to como as Orfas.

Na frente de cada casa havia “um con-

selho das mulheres mais prudentes e dis-

cretas” que com a Superiora procuravam
resolver as necessidades das Casas, me-
lhorar o trabalho, buscar recursos novos,
resolver os pequenos conflitos da vida dié-
ria. Como diz G. Freyre: “Dentro desse
ambiente de reagdo suave ao governo au-
tocratico das casas-grandes e dos sobrados
patriarcais, meninas € mulheres prepara-
vam-se para a vida de casadas com um
sentido de sua dignidade que dificilmente
obteriam, no Brasil de entdao, noutros am-
bientes: nem em casa, nem nos colégios
elegantes” (o.c., p. LXXIX).

A tempos novos, solu¢des novas. En-
tretanto modelos antigos podem lembrar
alguns principios sempre vélidos.

O patriarcalismo ainda ndo morreu. A
paréquia continua sendo uma institui¢do

_ tipicamente patriarcal. Nédo é provavel que

mude muito a curto prazo. As exortacoes
das assembléias eclesiasticas nunca sairdo
do papel, porque ndo mudam as estruturas.
A par6quia continuard sendo patriarcal,
porque os novos sacerdotes sdo formados
num espirito patriarcal, com a consciéncia
de que tudo depende deles. “Quem manda
aqui sou eu”.

Por isso as mulheres podem dificilmen-
te realizar-se como mulheres dentro do
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quadro paroquial. Ali sao subordinadas,
empregadas, secretarias e executam tare-
fas dirigidas por homens.

Por isso é normal que as religiosas
busquem a maneira de constituir, na paro-
quia, pblos diversos, de certo modo opos-
tos como os dois sexos sdo opostes. Opos-
to sem hostilidade e com dialogo e colabo-
racdo, porém marcando a distin¢do. Nao
devem desaparecer, ficar perdidas. As suas
casas nao podem ser tao escondidas, como
se fossem apenas casas de residéncia, o
que acontece quando as religiosas sao
empregadas da paréquia. Devem ser casas
de acolhida do povo, casas de encontro ¢
didlogo em que as portas estejam abertas.

Nao ignoram a par6quia, mas agem de
modo independente. Com certeza o docu-
mento sobre a vida religiosa insistird mui-
to no entrosamento dos religiosos e das
religiosas na Igreja particular, diocese ou
paroquia. Tais consideracdes vém sendo
repetidas desde a Idade Média com uma
constancia impressionante. Tais advertén-
cias manifestam uma realidade: que a dio-
cese patriarcal e a pardéquia ndo sdo ade-
quadamente a Igreja local ou a Igreja par-
ticular. S30 o revestimento patriarcal da
Igreja particular, Enquanto persistir este
revestimento, havera no povo cristdo urma
exigéncia de outra coisa, um sentimento
de caréncia.

Por conseguinte, diante das exorta¢cdes
que virdo no futuro documento, as religio-
sas aceitardo respeitosamente o texto e
pensarao: faz 800 anos que nos repetem a
mesma coisa, mas a pardquia ndo muda,
nem a diocese. Por conseguinte, nds temos
de buscar nossa vocacdo, como sempre,
fora desses quadros patriarcats. Sem fazer-
-lhes a guerra, porque seriamos esmagadas,
mas com firme perseveranga € discri¢ao.

Para manter o caréter préprio, as religio-
sas devem ter suas atividades e suas obras
proprias e ndo estar inseridas nos organis-
mos da pardquia. Dessa maneira podem

oferecer a Igreja um modelo que possa com-
pensar o patriarcalismo paroquial.

As Casas de Caridade conseguiram ser
casas abertas ao povo pobre. Este € o maior
desafio da igreja hoje. Como fazer com
que os pobres se sintam em casa, a vonta-
de, numa casa de Igreja?

O exemplo de Ibiapina mostra que a
atividade principal deve ser atividade de
pobres para os pobres. Outras coisas po-
dem ser agregadas, mas com a condi¢do
de se subordinar a atividade principal que
é coisa de pobres. |

Também € questdo de cultura. Como
fazer com que as religiosas tenham a cul-
tura dos pobres? Este desafio € maior hoje
do que outrora, porque antigamente a dis-
tincia entre as culturas era menor. Hoje
em dia a distdncia cultural entre ricos e
pobres € muito maior, porque os ricos dis-
poem de muitas técnicas e de aparelhos
que nio estdo ao alcance dos pobres e
condicionam a cultura.

Ibiapina tinha deixado cada casa autd-
noma. Nio fundou nenhuma federacao
entre elas. Nao fundot uma congregacéo
para dirigir o conjunto. Por conseguinte ndo
havia superiora geral, conselho geral, re-
gra geral, nem burocracia central. As ir-
mas de cada casa tinham como referéncia
0 povo do lugar.

Ao 1nvés, uma vez que existe uma
congregacao, por modesta que seja, a refe-
réncia principal é a congregacio, a buro-
cracia central e ndo o povo de cada lugar.
E as congregacdes tomam como referéncia
0 conjunto das congregacdes, o mundo dos
religiosos. Dessa maneira todas as religio-
sas estdo sendo aspiradas para cima, movi-
das pela burocracia central. Adotam a cul-
tura da burocracia central. Assimilam um
vocabulario, respondem a questiondrios,
fazem relatérios, vivem em funcio da au-
toridade central. Ora, a cultura da burocra-
cia central ji ndo € a cultura do povo.



Toda essa burocracia serd bem neces-
saria? Objeto de profunda meditagdo! Tan-
tas reunioes, tantos capitulos, tantos pa-
péis, tantas programacdes pastorais desem-
bocam finalmente em qué? Principalmente
no afastamento do povo.

Claro que a dispersdo pode constituir
uma fraqueza. Por exemplo, as irmas das
Casas de Caridade, uma vez privadas do
apoio do Pe. Ibiapina, sentiram-se muito
fracas diante da hostilidade de uma Igreja
que reforcava as dioceses e as pardquias.
Nio haveria meio de organizar uma certa
rede de comunicacao tendo em vista uma
comum defesa da sua vocacdo sem criar
nenhuma burocracia central?

O que separa do povo € justamente a
congregacao, essa forma de instituciona-
lizacdo. Por esse caminho, as religiosas
ficam absorvidas por uma cultura nao po-
pular. As que nao se inserem bem na ins-
titui¢do sdo consideradas religiosas-proble-
ma. O problema é quando se inserem na
cultura popular. O problema nao é quando
se identificam com a congregacdo. No
entanto, este € o verdadeiro problema:
quando uma religiosa se sente mais iden-
tificada com a congregacdo do que com ©
seu povo. O povo sente i1sso imediatamen-
te, porque o fato se manifesta constante-
mente em pequenos pormenores da vida
diaria.

E interessante que ultimamente muitas
jovens quiseram dedicar-se ao servigo do
povo num espirito religioso, mas ndo que-
rem entrar num instituto religioso. Sentem
esses institutos como um perigo. Alguns
acham que € falta de generosidade ou de
espirito eclesial. Pode ser outra coisa: pode
ser temor de serem absorvidas por uma
institui¢io e de perderem a liberdade da
sua vocagdo, a prioridade do povo.

E verdade que para uma pessoa isolada
¢ mais dificil conservar a fidelidade na
vocagio, E dificil renovar-se. O problema
seria; como manter contatos, comunicagiio
de fervor sem cair numa construcao insti-

tucional que se sobreple as pessoas € as
suas vocacoes?

Antigamente ndo havia tanta burocra-
cia. Havia uma superiora geral e eventual-
mente uma secretiria. Nao havia muitas
reunides. Hoje em dia a fun¢ao principal
da burocracia consiste €m organizar capi-
tulos e assembléias e reuniGes. E a sua
maneira de justificar sua existéncia. Nio
seria mais interessante ter pessoas que vi-
sitem? Alias isto se esta fazendo em al-
guns institutos, mas sem se libertar da
burocracia central.

Historicamente as tendéncias para a
centralizacdo e a organizacdo procedem
sempre mais dos religiosos homens do que
das mulheres. Os institutos femininos fo-
ram em grande parte copiados dos institu-
tos masculinos. As religiosas do passado
procuraram muitas vezes salvar-se de uma
organizacdo central. Assim foram as Be-
guinas da Idade Média. A organizacdo foi
sempre preocupacio dos bispos, dos Pa-
pas, do clero, das Ordens masculinas. As
mulheres sempre preferiram garantir a
autonomia de cada casa, de cada comuni-
dade ou de cada vocacado individual.

Os institutos seculares nasceram em
parte desta preocupacdo. No entanto, o
espirito masculino tomou posse deles e eles
também se centralizaram.

Ora, centralizagdo significa institucio-
nalizagdo e institucionalizaco significa cul-
tura prépria, logo, separacdo da cultura
popular,

E verdade que antigamente havia uma
pressdo social muito forte no sentido de
manter as religiosas dentro dos muros do
convento. Era a pressdo de uma cultura
patriarcal que sentia os seus principios
ameacados pelo fato de mulheres andarem
soltas pelas ruas mesmo que fosse em nome
de Jesus Cristo. Por isso a sociedade pro-
curou reforcar a formacgdo de uma cultura
conventual propria que separasse da cultu-
ra popular. Hoje em dia nédo existe mais
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esta pressdo social tdo forte. As mulheres
podem andar a vontade e por isso mesmo
as jovens que procuram o Reino de Deus
sentem os institutos religiosos como coi-
sas estranhas que afastam da vocagdao em
lugar de ajudar.

Como exemplo da busca de novos
modelos de vida religiosa feminina, cito
apenas um caso. Trata-se das Missionarias
do Meio Popular. Comegaram um modelo
novo de preparagao em 1987, no inicio do
ano, ¢ em 1993 fundaram uma associa¢ao
particular, a associa¢do das Missionarias
do Meio Popular.

Sdo todas de familias pobres do campo
ou da periferia da cidade. Todas com 19
anos de idade para comecar e sem limite
para cima. Sdo solteiras ou vidvas, quer
dizer que dispdem da sua vida. Casais
seriam outra coisa.

Dedicam-se ao servigo das suas comu-
nidades. Moram seja em grupinhos de duas
ou trés, seja sozinhas, seja na sua familia.
Porém, todas sao adotadas pela sua comu-
nidade: Sao filhas do povo, bem depressa
maes do povo. Atualmente dezessete ter-
minaram a preparacao € umas quarenta es-
tdo em periodo de formagao.

Vivem do seu trabalho, isto &€, de bis-
cates como € costume no Nordeste, Ou
vivem da contribui¢do das comunidades,
algumas com uma ajuda da pardéquia. As
suas casinhas nao diferem em nada das
casinhas populares. S@o lugares de acolhi-
da, de comunicagao, abertas para todos.

Cada uma assume sua vida, resolve seus
problemas. Ndo dependem de uma congre-
gacdo ou mstituigdo. A associagdo que
constituem € um lago de contato entre elas,
mas nao se responsabiliza pela sua vida
nem pela sua atuagdo missionaria. A asso-
ciacdo mantém um certo espirito, uma preo-
cupagao comum, mas nao decide nada no
que diz respeito & vida de seus membros.

N#o assumem obras préprias, mas sus-
citam e animam associa¢oes, projetos co-
munitarios, obras comunitérias no meio do

povo que as adota. Néo dirigem nada, mas
sua presenga € uma forga. Nasceram po-
bres ¢ permanecem pobres. Ndo fazem
nenhum voto de pobreza. Sdo pobres por-
que ndo t€m maneira de ter mais. Nao
consideram a pobreza um ideal, mas uma
participagao na pobreza do seu povo com
a preocupacao de tird-lo dessa pobreza. O
seu compromisso é com os pobres € ndo
com a pobreza.

Qual € a formag¢ao? No tempo da for-
magao, que € de 6 anos, permanecem em
sua comunidade, seja na sua familia, seja
em qualguer outra casa. Duas vezes por
ano passam 15 dias juntas. Durante 0 ano
tém um programa de estudo que exige entre
3 e 4 horas diarias. De 3 em 3 semanas
relinem-se para revisar € preparar o estu-
do. De 2 em 2 meses tém dois dias de
retiro.

Ha dois centros de formagdo, um na
Paraiba, no municipio de Mogeiro onde
dispéem de uma casa, outro na Bahia, onde
niio dispdem de uma casa e viajam confor-
me as possibilidades. Na formacdo ha um
grupo de umas vinte e cinco na Paraiba e
dezoito na Bahia.

Nao ha nenhuma condi¢dao prévia de
escolaridade. Entretanto antes de niciar a
formacgfiio devem saber ler e escrever, ain-
da que de modo imperfeito. Enfim respei-
ta-se a condig¢do de fato do povo pobre do
Nordeste.

Quanto a formagdo propriamente reli-
giosa ha uma s0 prescricao: meia hora de
ora¢ao pessoal, seguindo um dos métodos
ensinados, por dia, em qualquer momento,
No resto cada uma continua as mesmas de-
vogdes ou atos religiosos que tinha antes,

O principal da formag&o adquire-se na
propria comunidade por meio de um com-
promisso crescente. Neste sentido os teste-
munhos das comunidades no dia do com-
promisso sdo elogiientes,

Pois, no final da formagio faz-se um
compromisso publico, compromisso de
servir a- comunidade seguindo 0s passos



de Jesus. Até agora houve duas vezes um
compromisso publico, uma em 1993 e
outra em 1994 no dia da festa de Nossa
Senhora de Guadalupe. Dom José Maria
Pires, arcebispo da Paraiba, presidiu os pri-
meiros ¢ os segundos compromissos. E
dom Marcelo Carvalheira, bispo de Gua-
rabira, quis estar também presente para
receber os compromissos em 1994, embo-
ra se trate de uma assoclagao particular,
tem reconhecimento publico pela diocese.

O compromisso renova-se de ano em
ano, de tal sorte que se depois de certo
tempo uma deseja retirar-se ou casar, nao
ha problema: ndo renova o compromisso.
Claro estd que na mente de todos o com-
promisso € para sempre. No entanto, € bom
prever que sempre pode ocorrer um Im-
previsto.

Existem vdrias experi€éncias mais ou
menos semelhantes. Todas t€m a preocu-
pacdo de salvar a autonomia das vocacoes
pessoais, de salvar as mulheres pobres ¢
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consagradas do perigo de se tornarem as
empregadas das paréquias, € de oferecer a
possibilidade de agir de acordo com a sen-
sibilidade feminina sem constrangimento.

Cada vez mais s¢ confirma que hé
abundéncia de vocagdes na Igreja de hoje,
mas poucas vocagdes nos quadros que a
tradicdo impde. O problema é recolher as
vocagdes ¢ permitir que todas possam ca-
minhar no sentido que o Espirito inspira.

No seu tempo, Ibiapina fez-se hetero-
doxo. Inventou formas de missio e de vida
consagrada que o seu meio nio tinha pre-
visto ¢ que ndo foram bem aceitas pela
igreja de entfo, Por isso a Igreja acabou
rejeitando a novidade. Muitas vezes acon-
tecen da mesma maneira. A Igreja rejeita
as vocacOes que o Espirito inspira porque
sdo novidades. Depois lamenta a falta de-
las, e reza a Deus para Ele mandar voca-
¢oes. Nao precisa rezar. Deus jA mandou.
Nos que ndo sabemos ver.
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ESPIRITUALIDADE DO

SEGUIMENTO

Espiritualidade é a

motivacao que impregna

OS Projetos e 0s Compromissos
da vida, tanto os espetaculares
COMO 0S comuns, tanto oS
importantes como os cottdianos
e 0DScuros.

INTRODUCAO

Toda vida deve pautar-se na configura-
¢ao da vida de Cristo. Esta meta € atingida
pela pratica do seguimento que, no decor-
rer dos anos, vai se transformando em
espiritualidade. Isto é a motivagdo que vai
impregnando ¢ impulsionando os projetos
e 0s compromissos da vida, tanto os espe-
taculares como os comuns. Ela vai deter-
minar ¢ orientar toda a vida da pessoa.

Queremos, neste texto, refletir sobre a
espiritualidade do seguimento a partir do
contexto de hoje.

l. A CRISE NO CAMPO DA
ESPIRITUALIDADE

Ir. Maria Sonia Mdller, SSpS*
Ponta Grossa — PR

1.1. A GRANDE CRISE

Nossa sociedade, como em outros tem-
pos, encontra-se numa grande crise. Esta €
complexa e multidimensional, bem como
afeta todos os aspectos da vida. Ela se
manifesta por diferentes sintomas: nas ta-
xas elevadas de inflagdo e no desemprego,
na crise de assisténcia a saide, na polui-
cdo e em outros desastres ambientais, na
onda crescente de violéncia € crimes.

Vérias ameacas pairam sobre a huma-
nidade: a possibilidade de uma guerra nu-
clear € o maior perigo com que a humani-
dade se defronta, mas ndo é ¢ unico. O
ecossistema estd correndo sério perigo por
causa da poluicdo; nossa saidde também &
ameacada pela grande quantidade de pro-
dutos quimicos toxicos encontrados na dgua
e nos alimentos. Ao lado das patologias
sociais, temos as anomalias econdmicas,
que parecem confundir oS economistas e
politicos.

Estes grandes problemas sao sistémi-
cos, estdo intimamente interligados e sdo
interdependentes. Ndo podem ser entendi-

dos por uma metodologia fragmentada '.

Os conceitos de uma visdo de mundo
obsoleto ndo respondem as necessidades
de um mundo globalmente interligado, no
qual os fendmenos biolégicos, sociais, reli-
giosos € ambientais s3o interdependentes.

* A AUTORA: Irmd Maria Sonia Muller, SSpS. Membro da Congregag¢do das Missiondrias Servas do Espirito
Santo. Residentc em Ponta Grossa — Parand. Formada em Pedagogia ¢ Teologia. Mestranda em Missiologia.
Trabalho publicado: “A Mulher de Medellin a Santo Domingo”.



Precisamos de um novo paradigma —
uma nova visao da realidade, uma mudan-
¢a fundamental em nossos valores, pensa-
mentos e percepgoes.

Os principios dessa mudanga, a trans-
feréncia da concepgdo mecanicista para a
holista da realidade, ja sdo visiveis 2.

1.2. A CRISE DA ESPIRITUALIDADE

A espiritualidade cristd também passou
por uma ampla crise. Ndo tanto por ter
desaparecido ou por suas expressoes se
terem modificado em muitos meios, mas
sobretudo porque ja nao se tém como cla-
ros e pacificos o seu sentido € a sua pra-
tica’.

As préticas cristds que eram considera-
das como algo 6bvio hoje sdo questiona-
das. A propria palavra “espiritualidade”
passou a ser objeto de suspeitas. Hoje fala-
-s¢ mais do que nunca em espiritualidade,
precisamente nos meios cristios que, na
AL, protagonizaram a renovacgao pastoral,
teolégica e institucional na Igreja.

“Com boa ou mi orientagdo, a emer-
géncia de grupos de oracgdo, de estudos
biblicos ou de ‘experiéncia de Deus’ entre
nés (mesmo A margem da pastoral) cons-
titui um alerta e um protesto contra a falta
de expressao explicita da fé e da mistica
cristds em muitas comunidades e institui-
¢Oes pastorais ~ que, por outro lado, apre-
sentam validade social e missionaria®.”

Busca-se a “readequagdo” e renovagdo
de uma espiritualidade cristd que responda
as mudancgas da atualidade.

Existem varios indicadores desse mo-
vimento renovador: “a busca de uma espi-
ritualidade a partir do pobre, o interesse
pela cultura religiosa popular, o enriqueci-
mento do tema da libertagdo como uma
‘espiritualidade da libertacdo’ ou de en-
carnacdo da fé na realidade latino-ameri-
cana, o renascimento do tema tradicional
da contemplagdo e da experiéncia de Deus

em fungdo do contexto atual, a emergéncia
dos grupos de oragdo™.

A espiritualidade que permanece tradi-
cional, isto €, coerente a uma outra visdo
da fé e da missdao, nao motiva e torna-se
irrelevante para responder as exigéncias
atuais. Uma mistica que ndo nutre a expe-
ri€ncia humana deixa de ter significado. A
resposta nao estd em abandonar toda mis-
tica, mas em renovar profundamente a fé e
a espiritualidade™.

2. ESPIRITO E
ESPIRITUALIDADE

O conceito de espirito ¢ espiritualidade
na cultura ocidental traz em seu bojo a
influ€ncia grega. Significam, muitas vezes,
realidades opostas ao material e ao corpo-
ral. Assim, espiritualidade poderi signifi-
car algo distante da vida real, algo initil e
talvez até odioso.

Os espiritos sdo seres imateriais, sem
corpo, diferentes de nés. Neste sentido, seré
espiritual 0 que nao é material, 0 que nio
temn corpo. E se dird que uma pessoa €

- “espiritual” ou “muito espiritual” se vive

sem se preocupar com o material.

No sentido biblico, espirito néo se opde
a matéria, nem ao corpo; opde-se a carne,
a morte (a fragilidade do que estd destina-
do a morte); e opde-se a lei {(a imposi¢io,
o medo, o castigo)®.

No contexto seméntico, espirito signi-
fica vida, construgdo, forga, agdo, liberda-
de. E algo que estd dentro, que habita a
matéria, o corpo, a realidade, e Thes d4 vida,
os faz ser o que sdo; enche-os de forga, os
move e impele; langa-os ao crescimento e
a criatividade num impeto de liberdade.

“O espirito ndo € outra coisa sendo o
melhor da vida, o que faz com que ela seja
o que €, dando-lhe caridade e vigor, sus-
tentando-a ¢ impulsionando-a’.”

O espirito de uma pessoa € o mais pro-
fundo de seu proprio ser, suas motivagdes
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ultimas, seu iaeal, sua ulopia, sua paixao,
a mistica pela qual vive € |uta e com a
qual contagia os outros.

Uma pessoa seré espiritual quando hou-
ver nela presenca clara e atuacdo marcante
do espirito, quando viver realmente com
espirito. E conforme for esse espirito as-
sim sera sua espiritualidade.

“Quanto mais conscientemente vive e
age uma pessoa, quanto mais cultiva seus
valores, seu ideal, sua mistica, suas opcoes
profundas, sua utopia... mais espiritualida-
de tem, mais profunda e mais rica é sua
profundidade. Sua espiritualidade sera o
talhe de sua prépria humanidade®.”

A mistica que mantém viva a forcae a
qualidade de nossas opgdes € compromis-
SOS precisa Ser permanentemente renova-
da. A mistica requer uma fonte impoluta
de fornecimento. Ndo basta ter ideais. O
que da forca e densidade a mistica € o que
ela tem de existencial, de experiéncia. Mas
como a experiéncia humana € sempre
ambigua e precaria, a mistica permanece
sempre sob a tentacao € a ameaga da am-
bigiiidade e da estagnacio®.

“A espiritualidade € a motivacdo que
impregna os projetos € 0s COmpromissos
da vida, tanto os espetaculares como o0s
comuns, tanto 0s lmportantes como o0s
cotidianos e obscuros'®.”

A mistica crista € a motivagdo que se
refere explicitamente a Jesus, ao seu Evan-
gelho e a justica do seu Reino.

A espiritualidade crista € a inspiracdo
mistica feita experiéncia explicita de fé e
seguimento de Jesus.

3. A ESPIRITUALIDADE
COMO PRATICA E
EXERCICIO DA FE

Temos dificuldade para integrar a pra-
tica e o exercicio da fé na vida de compro-
misso.

INao se pode separar a espiritualidade
da vida, da realidade, do compromisso. As
préaticas de espiritualidade que aparecem a
margem da vida e da realidade apresentam
uma f€ que nao estd encarnada na realida-
de, com seus desafios € compromissos, a
qual deve ser uma das fontes que suscitam
¢ alimentam a espiritualidade.

Outro desafio € a pratica da oragao
como sustenticulo da espiritualidade que
sempre fol drdua e dificil e requer uma
boa dose de fé. Esta segunda coluna da es-
piritualidade, a partir da Palavra de Deus,
¢ fundamental.

No interior de uma tinica espiritualida-
de cristd pode haver diversas espiritua-
lidades cristas. Estas ndo sao essencialmen-
te diferentes uma das outras, pois tém a
mesma fonte e a mesma identidade. Trata-
-s¢ sempre do seguimento de Jesus.

4. O REINO DE DEUS
NO HORIZONTE DO
SEGUIMENTO

O segummento de Jesus ndo significa
uma atividade genérica e abstrata, mas vem
acompanhada de uma exigéncia fundamen-
tal: anunciar 0 Reino de Deus e contribuir
para a sua realizacdao na histéria. O Reino
de Deus constitui 0 nicleo, o coracdo da
mensagem € da vida de Jesus ', e diz res-
peito a libertacdao das pessoas de todos os
elementos que as alienam e oprimem.

Ele expressa uma nova ordem das coi-
sas, um dominio de Deus como agir re-
criador e vivificador de tudo aquilo que
estd sob o dominio da Morte: é uma reali-
dade que tem dimensao histérica, a partir
de aqui e agora, realizando-se progressiva-
mente 4 medida que homens e mulheres
aprendam a amar, perdoar, a servir-se mu-
tuamente™'?. E simultaneamente um acon-
tecimento futuro. Ha uma tensdo dialética



entre o “agora” ¢ 0 “Ainda nao”, entre o
presente € o futuro,

E correto afirmar que néo se pode com-
preender o seu significado separando-o de
Jesus', pois € justamente em Jesus que ele
ganha sua fisionomia concreta.

E igualmente importante salientar que
ndo se da uma verdadeira compreensao de
Jesus fora de sua relagdo com o Reino de
Deus.

E o préprio Jesus em sua trajetoria de
afirmaciio de vida que convoca todos a
serem discipulos e discipulas do Reino na
historia.

O Reino de Deus apresenta o rosto {ra-
terno de um Pai de ternura, interessado na
humanidade. Dai o seu corac@o de entra-
nhas de misericordia voltar-se preferenci-
almente para aqueles destituidos de condi-
¢do de vida, mas constituidos “concidadios
de Deus” cujo dom do Remno ja lhes per-
tence: os pobres (Mt 5, 3). Deus ama os
pobres, niio a sua realidade'.

CONVERSAOQ:
PONTO DE PARTIDA
PARA O SEGUIMENTO

No ponto de partida de toda espiritua-
lidade se opera um encontro com ¢ Se-
nhor. E nossa resposta exige {é, e esta, ani-
mada pelo amor, desencadeia a conversao.

A comunidade cristd é a firme decisao,
acompanhada pelos melos a ela adequa-
dos, de nos colocarmos no caminho do se-
guimento de Jesus.

A conversao é sEmpre uma ruptura,
uma mudang¢a de mentalidade: passamos a
nos guiar pelos critérios da fé e do Evange-
lho e nao pelos “do mundo e da carne”,
fechados em s1 mesmos.

Uma mudanca de pritica e de atitude:
passamos a atuar imitando a Cristo e ndo

segundo o egoismo, os idolos € as “pai-
x0es”.

A conversao, em seu sentido mais pro-
fundo, significa nascer de novo segundo a
vida do Espirito que nos reveste de Cristo.
Ela é uma ruptura, mas também um longo
processo, que ocupa toda a vida, em coe-
réncia com o proprio processo do segui-
mento de Jesus', O processo da conversio
ndo é homogéneo nem linear. Ele apresen-
ta momentos criticos, etapa de novas op-
¢coes — quando temos de refazer nossa
opeao por Cristo —, crises de amadurect-
mento ‘e crescimento.. Tudo isso faz parte
da “purificacdo do fundo de nosso espirito
para nos adequarmos a Deus” (S. J. Da

Cruz).

A primeira decisdo e conseqiiéncia da
conversdo € a superagdo do pecado. Ele
ndo sé impede que nos coloquemos em
movimento para seguir a Jesus, mas tam-
bém nos desumaniza. As infidelidades de
pequena monta enfraquecem a nossa forta-
leza moral, a capacidade de superacédo € a
decisdo de seguir Jesus. Elas devem ser
superadas porque nos levam, sempre mais,
a seguir as inclina¢des da “carne’” e ndo as
do Espirito.

A conversdio também exige o sacrifi-
cio, a renincia de si mesmo, “toma a cruz
de cada dia”. O caminho do Espirito € um
combate didrio; ndo ¢é facil “entrar pela
porta estreita” (Mt 7, 13; Lc 9, 57-62; Mt
16, 25-26; 11, 12; 16, 21-24: 17, 15;Jo
12, 24-26).

A dimensdo de morte € de abandono
do “homem velho” para viver segundo ©
Espirito do “homem novo” & uma exigén-
cia da espiritualidade.

A conversdo é a “pedra de toque” de
toda a espiritualidade e significa radical
transformacio de ndés mesmos, com ruptu-
ras dolorosas, mas abrindo novas perspec-
tivas de solidariedade, que sdo opg¢dao pela
vida'®,
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SEGUIMENTO COMO
EXODO E COMPROMISSO

Se Deus nos revelou linico e plenamen-
te em Jesus Cristo (Hb 1, 1-3), entdo nao
hé outro modo de buscar e encontrar a Deus
sendo conhecendo e seguindo a Jesus Cristo
(Cf Jo 14, 5-11).

Jesus de Nazaré € o inico caminho que
temos para conhecer a Deus, suas palavras,
seus atos, seus ideais € suas exigéncias.

A alma do seguimento é Cristo conhe-
cido e encontrado, com fé e amor. Cristo
¢ seguido a medida que aprofundamos seu
conhecimento e, motivados pela fé, quere-
mos viver como Ele.

A fidelidade ao seguimento de Jesus
convoca ao €xodo e ao compromisso. O
seguimento € disponibilidade, capacidade
de mudanca. O critério fundamental é por-
-se a caminho com Jesus, sobretudo no
sentido da solidariedade com os mais em-
pobrecidos e excluidos.

Os Evangelhos apresentam Jesus sem-
pre em movimento, a caminho da realiza-
¢ao do projeto do Pai (Mt 20, 17-30; Mc
2,23; 8,27, 9, 33-34; L.c 9, 57; Jo 4, 6).
O caminho € sua morada. Jesus se define
como o “caminho”, e nos faz conhecer o
caminho (Jo 14, 6). Ele estd sempre con-
vocando as pessoas a partilharem do seu
éxodo (Mc 2, 14; Mt 99; Lc S, 27-28). O
seguimento com o €xodo significa, acima
de tudo, trilhar os caminhos de Jesus.

Podemos dizer: “Nao ha fé onde nao
ha seguimento de Jesus; e ndo ha segui-
mento de Jesus onde ndo ha movimento.
Nao ha seguimento onde ndo se € liberto
das ataduras que nos fixam em determina-
do lugar, a uma situa¢do, a uma posicao
determinada, a qualquer forma de instala-
¢do. O seguimento € a liberdade™"".

A decisdo de por-se a caminho com
Jesus ndo € nada simples: € dificil € muito
exigeente.

O seguimento supde uma enftrega sem
reservas de toda a existéncia {cf Mt 10,
37, Lc 14, 26; Mc 3, 31-35; L.c 9, 59-62)
e € para toda a vida (cf Mt 10, 24; Jo 11,
16). O elemento decisivo ndo é, pois, uma
adesdo intelectual, mas um acolhimento
voluntario da palavra de Jesus € a busca
de colocé-la em pratica (cf. Jo §, 31s: 15,
15) '®. O seguimento significa fazer, acima
de tudo, como Jesus, a vontade de Deus
(ct Mt 12, 46-50; Mc 3, 31-35); significa
adesao pessoal a Jesus num sentido que
denota nova relacdo de vida (cf Mt 8, 20;
Lc 9, 21s) e exige a entrega total até a
morte.

No seguimento, a existéncia da pessoa
€ determinada para uma vida de amor efe-
tivo.

Seguindo ao Mestre os discipulos des-
cobriram quem era Ele. E foi no interior
do seguimento que comegaram a proclama-
-lo Messias, Kyrios, Filho de Deus.

O seguimento € um ir atras de Jesus,
andar no mesmo caminho.

A resposta exige uma relacdo pessoal
com Jesus; rentincia a4 vida antiga ¢ a $i
mesmo ¢ uma entrega total; leva a uma
praxis amorosa em favor dos desfavo-
recidos e dos marginalizados, sabendo que
esta pratica tem um caminho: o da cruz e
da ressurrei¢ao.

Seguir significard caminhar com Cris-
to como, em outro tempo, fizeram os apos-
tolos.

ATITUDES BASICAS PARA O
SEGUIMENTO

No seguimento e servigo o discipulo
vai conhecendo Jesus, e para tal sdo ne-
cessdrias algumas atitudes bésicas. Entre
as quais quero destacar duas: Ver ¢ Ou-
vir',
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VER

O verbo VER em portugués tem varios
sin0nimos que expressam diferentes reali-
dades relacionadas com VER: ver, perce-
ber, sentir, notar, provar, conhecer, vir a
saber, constatar,

E bem verdade que a visdo e a audicio
sdo as fontes privilegiadas da percepgao.
O olho € o 6rgao da inteligéncia ¢ do co-
nhecimento.

Pelo olho e pelo ouvido se acolhem o
testemunho, a experi€éncia ou a convicgao
pessoal (cf Mc 4, 12; Mt 13, 14s; Mc 8,
18; At 28, 26; Rm 11, §8). ‘

A concepcao do ver em Jodo se orienta
em trés distintas dire¢des:

1) A percepcao corrente, acessivel a
todos, de coisas e fenémenos humanos (cf
Jo 1, 38-47; 9, 8).

2) A percepeio de coisas e fendmenos
sobrenaturais, da qual somente participam
determinadas pessoas (ct Jo 1, 32s).

3) Jodo também entende o ver como o
descobrimento de um acontecimento da
revelacao.

Ver significa crer, encontrar Jesus.
Quem nao cré, ndo o reconhece. A ceguei-
ra espiritual € percebida quando nao se
reconhecem os sinais de Jesus, que por

outro lado se tornam respostas para a pes-
soa de fé (cf Jo 9, 40),

O crente € aquele que vé e ouve. Para
poder segulr e servir, o discipulo tem de
ver € ouvir, tem de estar em constante
comunhdo como o Pai e seu Filho Jesus.

O ver como o ouvir provocam a fé (cf
Jo 2, 4; 20, 8), levam ao conhecimento (cf
Jo 14, 9) e servem para a percep¢do inte-
rior (cf Jo 4, 19; vejo que és um profeta).
O ver exige uma decisdo. No entanto, a fé
que se baseia na visdo nfo tem a primazia,
Jesus espera que se crela sem ter visto (cf

Jo 20, 29).
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A falta de fé faz com que, por mais que
olhem, ndo vejam (cf Mc 4, 12; Mt 13, 13;
13, 18). Deus nao € visivel e sim revelavel.

Os encontros com Jesus (Jo 20, 25)
conduzem a €, a0 compromisso, ao teste-
munho, 4 missio.

OUVIR

QOuvir — o termo abarca tanto o fend-
meno da percepgio actistico-sensitiva como
a aceitacao espiritual.

O fundamental principio religioso, no
Antigo Testamento, é este: “escuta a pala-
vra do Senhor” (cf Is 1, 10; Jr 2,4; Sm 7,
16). A religido biblica é a religido da pa-
lavra, porque € a religiio da agdo, que
significard obediéncia A palavra.

No Novo Testamento, a “palavra” é o
proprio fato Jesus. A revelagdo concreta,
que € Jesus, nao se percebe unicamente
com © ouvido, sendo com todos Os senti-

dos (cfJo I, 14; 1, Jo 1, 1).

A missao de Jesus € para ser vista e
ouvida {cf Lc 7, 8s).

A funcdo do ouvir € fortemente subli-
nhada no Novo Testamento (cf Mc 4, 24,
Mt 11, 4; 13, 16; Le 2, 20). Escutar a
mensagem quer dizer acolher a graga ¢ o
convite a peniténcia, ou seja: o escutar
efetivo e interior porque conduz a fé (cf
Mt 8, 10; 9, 2; 17, 20) e induz i agdo (cf
Mt 7, 16. 24. 26; Rm 2, 13).

Assim, como coroamento do ouvir,
nasce o conceito do obedecer, que consiste

no crer, ¢ do crer, que consiste no obede-
cer (cf Rm 1, 5; 16, 26).

Jesus, na sua existéncia, demonstra a
importéncia de ouvir ao Pai e aos outros,
para ir descobrindo cada vez mais sua
missdo, para conhecer cada vez melhor o
Pai, assim como sua prépria identidade.

O VER e 0 OUVIR tém grande impor-
tdncia para poder viver o seguimento de
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Jesus na fidelidade a missao, por Ele dei-
xada, de anunciar (pela palavra e pela acdo)
a Boa Nova,

Ver e ouvir sao0 a verdadeira atitude do
discipulo que deve estar sempre atento e
vigilante, aberto aos apelos de Deus e aos
desafios que a realidade propse, tentando
articular os dois de acordo com as opg¢des
e o caminho percorrido por Jesus de
Nazaré.

O discipulo ouve o mestre, pde-se a
escuta do pai e do povo, vé e contempla o
que o cerca e os “sinais dos tempos™ emer-
gentes desta realidade para ir cumprindo
seu servico de transformador do mundo.

Ver e ouvir sao a¢oes proprias do dis-
cipulo, e significam para além do sentido
material uma maneira de penetrar no mis-
tério, uma aceitagdao, uma compreensio
daquilo que os discipulos haviam feito, isto
€, largado tudo por um apelo mator.

O seguimento se inicia com um encon-
tro com o Senhor, com uma experiéncia,
com um ver, ouvir, tocar (1 Jo 1, 1-4).
Esta experiéncia diaria é fundamental para
que possamos dar continuidade a missio
de Jesus, isto é, constru¢do do Reino, a
vida em plenitude (cf Jo 10, 10).

Concluindo podemos dizer: é seguindo
que vamos descobrir quem € Jesus, € acre-
ditando nEle que vamos compreender seu
projeto, suas opgdes, seu existir-para-os-
outros. E “contemplando” e ouvindo suas
palavras que descobriremos o caminho para
cumprir a missdo que nos deixou.

A obediéncia é a atitude que caracteri-
za a vida de Jesus, sua relacio com o Pai.
Deve ser a caracteristica de todo aquele
que se pde no caminho do seguimento de
Jesus.

Por meio da obediéncia, a pessoa, as-
sim como Jesus, vai descobrindo qual a
sua missdo a servico do Reino, que € ele
mesmo, € quem € 0 Deus do Reino.

DESAFIOS PARA UMA
ESPIRITUALIDADE DO
SEGUIMENTO

Evidentemente sdo inlimeros os desa-
fios que acompanham a prética de uma es-
piritualidade do seguimento, hoje.

— QO préprio ver e ouvir. Vivemos num
mundo extremamente agitado, convulsio-
nado, onde ndo hé espago, ndo ha tempo
para ver nem para ouvir. A prética do ver
e ouvir deve ser cultivada de forma muito
consciente e perseverante. E por esta pré-
tica que se cultiva uma relagdo pessoal com
Jesus. A relacao pessoal vai superar a re-
lacdo mediatizada em que, muitas vezes,
vivemos. Jesus disse: Vinde e vede (Jo 1).
E nao hé outra forma de conhecer o Se-
nhor.

— A contemplagao, ou seja, a expe-
riéncia de Deus, é a intimidade profunda,
amorosa ¢ obscura (por intermédio da fé€)
com o Deus vivo. Na contemplagdo, o
Espirito de Jesus atua densa e eficazmente
em nos para nos fazer crescer na vida que
nos torna semelhantes a Cristo, Leva-nos a
encontrar Cristo em nds mesmos, nos ou-
tros e na historia, bem como na natureza.
Contemplar a Deus € saber vivencialmente
que estamos em suas maos.

Viver a contemplagao € um desafio,
porque a realidade envolvente é um conti-
nuo convite a centrar tudo em si préprio,
no egocentrismo, de modo violento.

A realidade envolvente € um convite
continuo ao egocentrismo, a0 CONSUMIismo
e a busca do préprio eu. O sacrificio ¢ a
rendncia ja niao tém espaco.

— QOutro desafio € a vida de oragdo,
porque o caminho da orac@o pressupoe o
caminho da conversio do coragdo e da
busca do amor e da abnegac¢io na vida,
Ela é uma experiéncia obscura de Deus e,
habitualmente, ardua e 4rida. Apdia-se na



experiéncia de Deus, na vida e na acfo e
deve levar ao compromisso.

O Espirito da oragdo s se alcanga com
a pratica da oracgdo, isto €, a atividade hu-
mana pela qual nés nos relacionamos com
Deus de modo exclusivo.

Quando se trata da prética concreta de
nossa ora¢ao, eniramos num terreno arduo
e problemético para cada um. Parece que
nao sabemos orar (cf. Lc 10, 1); apresenta-
-s¢ a0s nossos olhos como improdutiva,
fragil e vulneravel.

No mundo dos atropelos, da correria,
o fator tempo também se toma proble-
mético. Embora a experiéncia de Deus nédo
se me¢a pela acumulagao quantitativa de
praticas de oracdo, o crescimento na ora-
¢do € uma questdo de tempo.
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CEM ANOS DE PRESENCA
MISSIONARIA SALESIANA EM

MATO GROSSO

O Vaticano Il com toda a
renovacao que lhe seguiu ndo
ficou longe de nossas missoes.
Desencadeou um processo longo
e sofrido para renovar a pratica
missionaria. Morte e ressurreicdo
comecaram a tornar-se
experiencia de vida diaria

até hoje.

. HISTORIA DAS MISSOES
DE MATO GROSSO

Em 17 de marco de 1893, foi sagrado
bispo, em Roma, o Pe. Luiz Lasagna, para
ser “bispo dos indios do Uruguai, Paraguai
e Brasil”. Um projeto missiondrio original,
bastava ser levado a efeito! Mas este pro-
jeto audacioso de uma pastoral indigena
especifica teve pouca duragdo, pois num
desastre de trem em Juiz de Fora, em 6 de

Os Autores*

novembro de 1895, faleceu o “bispo dos
indios”,

1. As Origens das Missoes entre
os Bororo

Naquele tempo, o Brasil salesiano foi
desmembrado do Uruguai e constituido em
inspetoria com sede em Lorena. O Mato
Grosso foi constituido em Vice-inspetoria,
com sede em Cuiaba.

A esta cidade chegaram os salesianos
em 18 de junho de 1894, a 4" casa do
Brasil, onde lhes foi entregue a Paréquia
Sdo Gongalo. A presenga salesiana no Mato
Grosso tinha finalidade missionaria expli-
cita, Por isso o bispo que acompanhava os
salesianos tratou logo com o governo a
possibilidade de uma missdo entre os
Bororo.

Naquele tempo, procurava-se ocupar o
interior do Mato Grosso instalando fazen-
das para a criacdo de gado. Garimpeiros
de diamantes e de ouro penetravam naque-
las regides. Os indios impediam ou pelo
menos dificultavam a ocupagdo rapida da
regido. Era necessario, portanto, “pacifica-

* OS AUTORES: Pe. Joao Bosco Monteiro Maciel, inspetor
Pe. Gongalo Ochoa, missionirio entre os bororo
Pe. Bartolomeu Giaccaria, missiondrio entre 0s xavante
Pe. Pedro Sbardellotto, missiondrio entre os xavante
Me. Cosme Salvador, missiondric emérito entre os xavante
Pe. Jorge Lachnitt, missiondrio entre 08 xavante e animag¢do missiondria.
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-los”, de modo especial os Bororo, que com
seus valiosos guerreiros opunham resistén-
cia aocs conquistadores de suas terras. Na
tentativa de evitar conflitos ¢ derramamento

. de sangue, tinha sido criada a Col6nia

Teresa Cristina, comandada por militares,
porém com poucos resultados.

Em 19 de abril de 1895, portanto nove
meses depois da chegada a Cuiaba, o go-
verno de Mato Grosso entregou aos sale-
sianos a Colonia Teresa Cristina, onde
tomaram posse em 5 de junho de 1895,
sendo o grupo de salesianos integrado por
trés irmés FMA. Tinha sido nomeado dire-
tor desta primeira residéncia missionaria o
Pe. Jodo Balzola, primeiro secretario de
Dom Lasagna, em 8 de janeiro de 1895.

A Coldnia Teresa Cristina contava tam-
bém com um destacamento militar com 50
soldados. Era uma situacdo delicada para
se equacionar; missionarios e militares ten-
do como destinatarios os mesmos indios
bororo, naturalmente com objetivos um
pouco diferentes. Procurou-se resolver o
problema colocando os soldados sob o
comando dos missionarios. Mas os inte-
resses da politica de Cuiabid e incom-
preensdes surgidas durante a auséncia do
Pe. Balzola, que tinha ido & Europa, con-
tribuiram para o afastamento dos
salesianos em novembro de 1898. Com a
mudanca da politica em Cuiaba foi feita
novamente a mesma oferta aos salesianos,
porém ja tinham decidido estabelecer-se
autonomamente.

Em 18 de janeiro de 1902, os salesia-
nos, as irmas FMA e um grupo de volun-
tarios chegaram ao posto telegrifico dos
Tachos, para ai se estabelecer a fim de ca-
tequizar os bororo. Mas estes estavam €s-
pathados por toda aquela regiao. Tudo fot
preparado para ser um centro missionario
dos borore, mas nenhum destes foi visto
por meses. S6 em & de agosto daquele ano
apareceu o primeiro grupo de bororo para
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macdo e a possibilidade de eles morarem
junto dos missionarios. Esta primeira resi-
déncia teve, no decorrer dos anos, varias
filiais na regido, sendo que a propria sede,
no comeco dos anos trinta, foi transferida
para Meruri, a 6km de distancia, onde ho-
je ainda se encontra a Colonia Sagrado Co-
racao.

Meruri esta distante a 400km de Cuiaba,
naquele tempo de dificil acesso a sede da
inspetoria. As expedi¢cOes com tropas de
animais precisavam de um posto de apoio
em suas caminhadas durante semanas para
alcangar a missfio entre os bororo. Por isso,
em 1906, o Pe. Anténio Malan, inspetor,
comprou a fazenda Sangradouro Grande, a
120km de Meruri, para servir de apoio a
esta missfio € ser um novo centro missio-
nario da regido.

Sangradouro contou desde entdo com
um grupo de bororo, que residia na proxi-
midade da missdo, assim como um grupo
de caboclos e um posto telegrafico. Man-
tinha-se também um internato para os fi-
lhos da populagdo nio-indigena, tanto
Meninos ¢como meninas, junto as irmdas.

2. Os Xavaﬁte

Desde os inicios da missdo entre os
bororo, nas secas prolongadas de at€ mais
de quatro meses, apareciam grupos dos
terriveis xavante, que em suas expedicoes
de caca perambulavam por toda aquela re-
gido, provindo de suas aldetas além do Rio
das Mortes. Ndo s6 cagavam com fogo,
mas, ndo raro, levavam tantas coisas que
encontravam aoc se aproximar as escondi-
das de bororo e brancos, quando tal en-
contro ndo resultava em desavengas
conflitivas. Embora os salesianos ji pen-
sassem em estender sua atividade missio-
naria a outras tribos, quiseram responder
as exigéncias presentes € conceberam a
idéia de uma atividade missiondria entre

ne varranta



2.1.0 Sacrificio dos Padres Fuchs
e Sacilotti

O Pe. Jodo Fuchs e o Pe. Pedro Sacilotti
desceram de barco pelo Rio Araguaia, sain-
do de Araguaiana, sede da prelazia, até
Mato Verde (uns 1400km mais ou menos),
onde estavam fundando um centro missio-
nario entre os indios Caraja. Mais tarde
subiram de volta pelo Araguaia e enfraram
pelo Rio das Mortes até o rancho de Santa
Terezinha (uns 1G00km, mais ou menos),
para daf atrair os xavante. Maldria e outras
moléstias dificultavam o desempenho do
ardor missionério resultando na morte do
Me. José Pellegrino, outro companheiro em
expedicOes missionarias anteriores, quan-
do de volta a Araguaiana para se curar. Os
padres com outros auxiliares leigos e um
bororo subiam e desciam pelo Rio das
Mortes a procura dos xavante. Estes, po-
rém, como nos contam hoje, achavam aque-
les homens vestidos de branco diferentes
dos outros: ndo cavavam na terra (garim-
po), cagavam um pouco, mas nio dispara-
vam suas armas por medo. Eram portanto
observados de longe, mas 0s missionarios
nao os viam.

No dia 1° de novembro de 1934, a 260
km distante de Santa Terezinha, consegui-
ram avistar um primeiro grupo de xavante
na beira do rio, ao cair da tarde. Encosta-
ram o barco ¢ subiram no barranco alto de
uns doze metros onde se deu o encontro
com o grupo. Tratava-se de um grupo de
jovens recém-iniciados que tinham saido
para fazer suas aventuras de caca ¢ confli-
to com os “brancos”. Eis tdo propicia oca-
sido! Os “brancos” vinham até procura-los!
A falta de conhecimento da lingua, algu-
ma tentativa de entendimento na lingua dos
caraja, inimigos dos xavante, a prepoténcia
dos jovens guerreiros... apds pouca con-
versa, os dois missionarios cairam sob as
bordunas dos terriveis guerreiros. Os com-
panheiros aguardaram o amanhecer para
constatar o desastre e, em seguida, sepul-
tar os corpos dos missiondrios.

2.2. Os Primeiros Contatos Pacificos

Se esta tentativa havia falhado, os
salesianos, porém, ndo desistiram dos seus
intentos de aproximagao. O Pe. Hipdlito
Chovelon, o Me. Francisco Fernandes € o
aspirante Pedro Lachat assumiram o mes-
mo trabalho e, em 27 de outubro de 1937,
conseguiram, sob muitas cautelas, trocar
presentes com alguns xavante, nas margens
do Rio das Mortes. Este fato pioneiro, no
entanto, ndo ficou reconhecido a estes
salesianos, pois uma expedicdo leiga do
governo, em 6 de agosto de 1946, portan-
to nove anos mais tarde, conseguiu conta-
tos pacificos com os xavante, oficialmen-
te. Contatos posteriores com outros grupos
seguiram-se até 1956, quando os Xavante
se aproximaram de Meruri e Sangradouro.

A partir da residéncia salesiana de
Xavantina, os padres Colbacchini e
Sbardelotto tiveram contatos esporadicos
com os Xavante, entre os anos 1951 e 1953.
Na residéncia missioniria de Santa
Terezinha, s6 em 1953, conseguiu-se cele-
brar 2 missa do Natal na presenga dos
Xavante. A regiao apresenta um clima in-
salubre, devido as enchentes anuais, €
malaria. Conflitos entre os grupos xavante,
por razdes internas e fomentadas por agen-
tes externos etc, resultaram num ataque de
guerra aos Xavante da missdo perpetrado
por outro grupo rival xavante, em abril de
1959°. Estes, porém, conseguiram rechacar
os atacantes, ferindo alguns deles. Mas por
medo de um ataque de vinganga posterior,
abandonaram a missdo e os missionarios,
sem destinatarios, fecharam definitivamente
aquela missao em 1962.

Enquanto isso, em 4 de agosto de 1956,
chegaram quatro xavante, cobertos de cha-
gas, a Meruri, para o espanto dos bororo.
Pediram cura de suas doencas e avisaram
que o grupo tinha ficado a distdncia im-
possibilitado de andar por idéntica doenca.
Sendo curados de suas doencas, continua-
ram ai em Meruri, 0 que no entanto resul-
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tou em freqiientes conflitos com 0s bororo.
Foram entdo levados ao Cérrego Fundo, a
uns 15km de distincia, e ai construiram
sua aldeia. Mas era perto demais para agque-
les viajantes profissionais nos cerrados e
os conflitos continuavam.

Tendo a frente dois salesianos, o grupo
se afastou entdo até o fim do territério
concedido pelo governo aos indios bororo,
e em 25 de abril de 1958 foi fundada a
missao de Sdo Marcos, que até hoje € um
centro missiondric para os xavante,

Um grupo rival, que se recusava ir a
Sao Marcos, dirigiu-se a Sangradouro, lu-
gar por eles ja observado hi anos, onde foi
acolhido pelos missiondrios e onde até hoje,
ao lado de um pequeno grupo de bororo,
ha a aldeia dos xavante, outro centro mis-
siondrio para aquela nagfo.

Il. BORORO E XAVANTE
TEM FUTURO?

1. Os Bororo

Com a chegada dos colonizadores, ha
quase trezentos anos, toda a regido sul do
Estado de Mato Grosso atual, sul de Goias,
parte do Triangulo mineiro e norte do Mato
Grosso do Sul era habitada pelos bororo.
A maijoria das cidades mais antigas da
regido eram aldeias bororo, como Cuiabi,
Rondondpolis, Guiratinga, Barra do Gar-
cas, Torixoréo, Poxoréo, Jarudori, Mimo-
S0 etc,

No comego deste século, ainda havia
numerosas aldeias nas margens do Rio
Vermelho, Sdo Lourengo, e alguns peque-
nos grupos no Garcas e Araguaia, Com
estes dltimos os salesianos iniciaram sua
missao.

No fim do ano de 1910, s6 nas aldeias

- dos rios Vermelho e Sdo Lourencgo foram

recenseados 1143 bororo pelo Pe. Jodo
Balzola, presentes em 17 aldeias. Em 1904,

na missio de Meruri havia 217 bororo.
Com um pouco de tolerfncia constatamos
que 16% dos bororo estavam com o0S
salesianos.

Em 1977, encontramos nas missdes
salesianas 272 bororo e nos rios S&o Lou-
rengo € Vermelho 331, portanto um total
de 608 bororo residindo em 7 aldeias. Jun-
to aos salesianos havia portanto 44,7% da
popula¢éo bororo.

A ultima estatistica global de 1982
enumera 358 bororo em 3 aldeias atendi-
das pela missdo salesiana ¢ 310 bororo em
3 aldeias dos rios Sdo Lourengo e Verme-
lho. Havia entdo, naquele ano, 53,6% resi-
dindo nas missbes salesianas.

Pelos dados estatisticos citados, perce-
be-se uma extraordinaria diminuicao da
populacdo bororo em geral, até a década
dos 70. A partir desta época, principalmente
com a demarcacao da reserva de Meruri, a
populagdo retomou um aumento que da
novas esperancas.

Atualmente calcula-se uma populacio
bororo de aproximadamente 800 pessoas,
sendo em sua maioria jovens € criangas. A

| situacdo econdmica do pais, que se reflete

acentuadamente também entre os bororo,
constitui uma ameaga para o citado pro-
cesso esperancoso de revitalizagfio da etnia.

A bem da verdade, a populacgio bororo
é muito maior do que os bororo residindo
ainda nas aldeias. Estdo presentes na po-

- pulagido ndo-indigena de maneira diluida,

na maioria dos casos ocultando sua proce-
déncia indigena, por um complexo de in-
ferioridade. As feicbes indigenas do rosto
testemunham sua origem. Se estes assu-
missem sua origem e identidade étnica,
poderiamos constatar um quadro muito
mais real e encorajador na nagdo bororo.
Infelizmente no contexto nacional atual,
indio é somente 0 que ainda mora em al-
deia.



2. Os Xavante

Estimativas diversas registraram um
total de 950 xavante, em 1958, estando uns
500 deles com os salesianos em Sangra-
douro, Santa Terezinha e¢ Sdo Marcos.
‘Nesta Missdo, no Natal de 1958, 200 xa-
vante foram recenseados pelo Me. Adal-

~ berto Heide. Em 1962 as estimativas apre-

sentam um quadro mais exato, avaliando
0s xavante em 1465 pessoas, residindo em
oito aldeias, sendo uns 475 em Sangradouro
¢ Sdo Marcos, estando portanto 32% com
os salesianos. |

Em outubro de 1969, o Pe. Bartolomeu
Giaccaria SDB e sua equipe fizeram um
levantamento pormenorizado e contaram
2160 pessoas residentes em sete aldeias,
sendo que 1165 se encontravam em
Sangradouro ¢ Sao Marcos, portanto
53,9%.

Em agosto de 1988, 0 mesmo salesiano
repetiu o levantamento € constatou 6206
pessoas residindo em 57 aldeias, sendo que
1042 estavam em Sangradouro e em S3o
Marcos, portanto 16,8%, ou ainda 2005 nas
duas reservas, sendo que nas proximida-
des das duas misstes se encontram 32,3%
da populagdio xavante. |

Em 1994, a FUNAI, 6rgio governa-
mental para defesa dos direitos dos indios,
registrava 9250 xavante.

Destes dados podemos tirar conclustes
significativas. Na época do contato, 0s
xavante estiveram em vias de extingio, seja
pelas guerras sustentadas com os conquista-
dores, doencgas contraidas ou proposital-
mente transmitidas por “brancos” ao se re-
lacionarem com eles, seja também pela
fome, por nao poderem mais se dedicar a
suas atividades produtivas, tais como caga,
pesca e coleta de frutos do mato, que sem-
pre garantiram sua sobrevivéncia. Desta si-
tuacdo resulton uma vontade clara de se
entregar aos “‘brancos” para poderem so-
breviver, mesmo renunciando i sua identi-

dade. Imitar os “brancos”! Tornar-se “ci-
vilizado™!

A assisténcia & saide, sobretudo por
parte das irmais, resolveu os problemas
urgentes € continua resolvendo até agora.
Um sistema hoje questionavel para garan-
tir 2 subsisténcia pela produgéo de alimen-
tos na agricultura e, s nos anos setenta, a
demarcacdo de algumas partes do territo-
rio, por parte do governo, pressionado pela
politica externa, ndo s6 fizeram 0s xavante

‘retomarem seu dnimo pela vida como na-

¢do com identidade prépria, como ainda
resultaram no aumento populacional que
as cifras acima fazem admirar,

Com parte do territério devolvido aos
xavante, eles comegaram a retornar ao seu
habitat original samdo das duas missoes,
pelo que hoje existem mais de vinte al-
deias fundadas a partir das nossas missoes,
sem contar as dez aldeias-ao redor das
atuais missdes. Todos os xavantes hoje
residem em 60 aldeias e¢spalhadas em 6
reservas indigenas. Uma sétima reserva esta
sendo recuperada por via legal, com pro-
cesso bem adiantado.

De 1977 até 1985, o governo, por meio
da FUNALI, desenvolveu um Projeto de De-
senvolvimento para integrar os xavante ¢
0s bororo no sistema produtivo da regido.
Tratava-se de produzir para o comércio:
arroz plantado com equipamento agricola
moderno para, do resultado da venda, em
cinco anos, repor o capital investido, man-
fer a seguir o sistema produtivo autonoma-
mente, nas maos dos caciques ¢, do exce-
dente da produgdc, adquirir no comércio

" regional 0 necessirio para a subsisténcia.

E curioso notar que este sistema depen-
dente das institui¢tes financeiras e do co-
mércio regional nem no mundo dos pro-
gredidos “civilizados” alcangou como re-
sultado a autonomia do sistema produtivo.
Tal experi€ncia desarticulou completamen-
te 0os métodos produtivos das comunidades
indigenas, pois uma “catequese” prévia
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tinha quase convencido os indios de que
agora as maquinas trabalhariam no lugar
deles. Poderiam descansar agora. Um pri-
meiro resultado: foram abandonadas as
rogas tradicionais, comegaram sempre mais
ir a cidade para obter ajuda da FUNAI e,
por fim, s6 havia arroz e nada mais para se
alimentarem. Nem o capital investido foi
restituido, pois para os indios o governo
tinha obrigacdo para com eles por terem
perdido tanto de suas terras. RESULTA-
DO PAVOROSQO! Acabando tais projetos,
o primeiro resultado nas aldeias foi a fome,
a subnutri¢do, sobretudo das criancas etc.
As celebracoes culturais tradicionais, em
muitas aldeias, tinham sido abandonadas
igualmente. Haveria ainda possibilidade de
reagir contra estas maquinagdes perversas
para destruir os indios?

Ill. OS DESAFIOS DE
EVANGELIZACAO PARA
OS SDB E FMA

Ha diversos desafios que a atividade
missionaria hoje tem de enfrentar, desafi-
os ndo sO para a evangelizacdo, mas tam-
bém para a sobrevivéncia dos indios e de
suas culturas.

A conquista do interior do Brasil para
implantar projetos agropecuarios em gran-
de escala, a exploragcdo das riquezas das
matas tropicais, das riquezas do subsolo, a
exploracao predatdria dos garimpos com a
contaminac¢ao da natureza e erosoes des-
controladas, tudo isso € muito mais ndo se
coaduna com a presenca dos indios, donos
destas terras imemoriveis. Se o indio ndo
entrar neste jogo de interesses relevantes
para empresas nacionais € multinacionais
que pouco s¢ mmportam com a vida e a
natureza, sera exterminado de tantas ma-
neiras mais ou menos aprimoradas, haja
vista nestes tempos o drama dos indios
yanomami.

Neste sentido, sdao aplicadas, pela so-
ciedade conquistadora e seus agentes, di-
versas maneiras de desarticular os grupos
indigenas, integria-los no contexto da re-
gido com a perda de sua identidade. Os ja
citados projetos de desenvolvimento para
inserir os indios no sistema produtivo da
regido, mas sem o indio, apenas tirando
proveito do produto de suas terras, conse-
guiram parcialmente tal objetivo, embora
os xavante, na maioria, tenham reagido a
tal tentativa, mas nem sempre de maneira
suficiente. O aliciamento dos indios para
viver nas cidades da regido, onde sempre
sdo marginalizados, nunca profissionalmen-
te considerados equivalentes apesar de
provar sua competéncia com fatos, nunca
resultou numa valorizagdo do indio, além
de afasta-lo de sua sociedade. Até ja hou-
ve propostas de montar indistrias junto as
aldeias indigenas por entidades européias,
ndo se dando conta de que tais projetos
desarticulam de uma vez a vida e cultura
dos povos, levando-os a uma permanente
dependéncia exploradora de projetos capi-
talistas, raramente amigos da ecologia. O
alcoolismo fez e faz estragos pavorosos
entre os bororo, reduzindo sua satde, ja
abalada pelo contato com o mundo en-
volvente, a condicGes deploraveis, diziman-
do tanto pelo 4lcool e suas conseqii€ncias
como por brigas e outras violéncias, até a
mortes resultantes dai. Os xavante por ora
como globalidade tém conseguido rejeitar
o alcoolismo. Mas ja ha uma aldeia, onde
a FUNAI esta representada, na vizinhanga
de Nova Xavantina, totalmente entregue ao
dlcool. Até quando as outras comunidades
poderao resistir a tantos convites, onde nao
raro algum xavante € o portador bem pre-
parado para ensaiar estes estragos nas proé-
prias aldeias, € dificil prever.

O CIMI, 6rgdo anexo 4 CNBB, tem
feito um trabalho valioso para defender os
direitos que os indios tém sobre suas ter-
ras, necessarias para a sua propria sobre-



vivéncia, denunciando agressdes como as
acima citadas e outras. Isto ndo raro lhe
valeu difamacao piblica e descrédito, sen-
do tachado de esquerdista ¢ comunista,
embora nada tenha a ver com estas ideolo-
gias, pelo contrério, contando com o apoio
e a solidariedade da CNBB.

O sistema tradicional da Igreja na
América latina de evangelizar os povos,
impondo com a fé também um sistema de
viver e celebrar a fé, resultou em destrui-
¢do das culturas indigenas e de suas reli-
gioes, embora estas tenham apresentado
sinais evidentes da presenca das SEMINA
VERBI. Uma nova luz surgiu com a
conclamacdo para uma Nova Evangeliza-
¢a0. Os missionarios estudam a lingua dos
indios, suas culturas, procuram conviver
com eles valorizando desta maneira sua
vida, sua cultura e suas expressdes de vida
religiosa. Num dialogo respeitoso sobre a
cultura e sua religiio nativa o missiondrio
estd descobrindo “quanto de bom o
munificente Deus espalhou no meio de-
les”, didlogo este ndo prejudicado pelo
Evangelho ja anunciado, mesmo que por
formas as vezes um tanto dominadoras.
“Até que enfim os missionarios descobri-
ram que nossa cultura e religido sdo boas
e servem para o Evangelho”! afirmam os
interlocutores.

Nao ha didvida de que em alguma co-
munidade indigena ja completamente de-
sarticulada, tendo abandonado seu sistema
cultural e religioso e ndo tendo consegui-
do assumir a “nossa cultura e religido cris-
ta, o trabalho muito mais delicado agora
deve consistir em resgatar os valores bési-
cos da cultura ainda existentes, mesmo que
um tanto ocultos. Tal atividade € conside-
rada fundamental para uma evangelizagio
que, de fato, queira alcangar as raizes da
vida, da cultura que ainda existe, mesmo
que em por¢ao muitissimo reduzida. As co-
munidades bororo que pouco se tém inte-
grado na regido, mantendo sua vida cultu-

ral tradicional, como as comunidades
xavante de recente contato com o mundo
nao-indigena, oferecem melhores condigoes
para uma Nova Evangelizacdo do que ou-
tros indios ja “civilizados” e mesmo
cristianizados.

A escola, normalmente veiculo do sis-
tema social e econdmico em vigor, tornou-
-se¢ uma necessidade para os proprios in-
dios, como agentes ativos, se relacionarem
com o mundo envolvente. Mas se ela ado-
tar o programa da escola oficial de incul-
car o sistema geral da sociedade nacional,
pior ainda quando levada adiante por pro-
fessores indigenas portadores de idéias in-
tegracionistas, fara um estrago irreparavel
a sobrevivéncia dos indios e de suas cultu-
ras. A escola promovida nas comunidades
indigenas terd de garantir a sobrevivéncia
de cada grupo como cultura, seu sistema
educacional, seus valores étnicos proprios
e terd de incrementa-los, a0 mesmo tempo
que oferece informacido sobre o mundo
mais amplo, seus sistemas sociais e econd-
micos que, querendo ou ndo querendo,
entram em contato com os indios. Tera de
ser uma escola do indio e nio s6 uma
escola para o indio. E verdadeiramente um
desafio para os salesianos e as irmas
salesianas.

Semelhantes desafios surgem igualmen-
te no campo da assisténcia sanitaria, com
a qual as irmas de modo especial se com-
prometeram, no campo do desenvolvimen-
to e do progresso a que os indios tém nio
menos direito do que qualquer outro cida-
ddo. O mundo dos MCS desafia ndo so-
mente os indios mas toda a sociedade de
um modo geral, induzindo, por propagan-
da e outros mecanismos, a0 consumismo,
a desintegracao da sociedade para assumi-
rem 0s novos modelos de vida impostos
por estes meios. Realmente, o salesiano esta
num campo que desafia sua criatividade,
seu espirito missiondrio € o carisma que
herdou de seu santo fundador, Dom Bosco.
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IV. A PRATICA MISSIONARIA
DOS SDB E DAS FMA

Antes do Vat, I, a pratica missionéria
dos SDB e das FMA andou perfeitamente
inserida no contexto social, politico, eco-
ndémico e eclesial da época. Eram tempos
de conquista do interior do pais € o indio
dificultava a penetracdo. Precisava “paci-
ficar” o indio. A catequese era o instru-
mento para submeter o indio. O indio de-
via tornar-se cidadao brasileiro como qual-
quer um, portanto nada de particular. De-
via “civilizar-se”. O indio, pela escola ¢
catequese, devia tornar-se outro, ndao podia
continuar indio. Também no contexto ecle-
sial, os salesianos eram filhos de seu tem-
po. O indio devia “entrar na Igreja” assu-
mindo, com o Evangelho, toda a pratica
cultural e vivencial proposta naqueles tem-
pos. Ndo s6 os bororo, mas também os
xavante foram, de inicio, ainda catequi-
zados neste sistema. Diria, o ideal consis-
tia em fazer do indio um cidadio e um
cristdo sem 1dentidade prépria, genérico,
descaracterizado.

O Vat. II com toda a renovagdo da
Igreja que lhe seguiu nao ficou longe das
nossas missoes. Desencadeou-se um pro-
cesso longo e sofrido de renovar a prética
missionaria. Morte e ressurrei¢cdo comega-
ram a tornar-se experiéncia da vida mis-
siondria até os dias de hoje.

O indio tem direito a ser indio, ser
diferente, e para isso temdireito a ver suas
terras respeitadas para garantir sua sobre-
vivéncia fisica e cultural. Tratava-se de por
um freio a0 mundo ganancioso por terras
indigenas. A morte do Pe. Rodolfo Lun-
kenbein, em defesa dos territérios ocupa-
dos ha séculos pelos bororo, em 15/07/1976
por fazendeiros conquistadores, concreti-
zou o conflito existente abertamente, con-
flito que envolve os missionarios pelo sim-
ples fato de residirem entre os indios e ndo
entre os “civilizados”. Nem os missionéa-
rios entre 0s xavante escaparam de amea-
cas de conflitos armados.

A prética evangelizadora baseada nas
diretivas do Vat. II requereu mudancas. A
catequese comecou a levar a sério o mun-
do religioso indigena existente e construir
sobre ele. Produziu-se material catequético
original, ndo s0 em lingua indigena, préiti-
ca ja em uso enfre os bororo no comego do
século, mas inserindo o mundo religioso
nativo como elemento basico ao qual se
anuncia o Evangelho de Jesus Cristo. As
pesquisas etnograficas realizadas entre os
bororo desde o inicio, que hoje resultaram
na monumental obra Enciclopédia Bororo,
e aquelas realizadas igualmente entre os
xavante, das quais originaram-se etno-

- grafias de elevado valor, adquiriram signi-

ficativa importancia para a pratica da evan-

‘gelizagdo e catequese.

A prética litirgica entrou num proces-
so que continua em andamento. Nao ape-

" nas a traducdo dos textos litirgicos para a

lingua bororo e xavante resultou dai. A par-
tir de um dialogo longo e paciente com 0s
depositédrios dos ritos nativos vislumbram-
-s€¢ novas préiticas rituais cristds, como o
rito do batismo cristdo celebrado em con-
junto com a festa da imposicio do nome,
entre os bororo, também a celebracao da
morte do Senhor no contexto ritual do
solene funeral bororo toma novas dimen-
soes. Os ritos incisivos de iniciacdo entre
0s xavante comecam a exigir mudangas na
maneira de processar a iniciagao cristd. A
Vigilia Pascal € celebrada indigenamente
entre 0§ xavante com um ritual que, se-
gundo eles, agora tem seu significado ver-
dadeiro pela morte e ressurreigdo de Cris-
to. Cobram-se dos missiondrios “paramen-
tos indigenas” para celebrar a liturgia cris-
ta. Enfre os mestres nos cursos de Agentes
de Pastoral figuram os ancidos xavante para
fundamentar com a mitologia tribal uma
evangelizagdo mais inculturada, promovi-
da com mais ardor pelos préprios xavante,
com metodologia adequada aos sistemas
simbdlicos originais € com expressdes
celebrativas proprias.

Com apenas duas residéncias missio-
narias entre os xavante, pode parecer que



os demais xavante estdo abandonados. Mas
ndo é tanto. O Pe. Giaccaria e sua equipe
percorriam mensalmente, até pouco tempo
atrds, até 3 mil quildmetros chegando a
visitar todas as aldeias, hoje outras duas
equipes integram o amplo projeto pastoral.
A R.I. Marechal Rondon esta sendo aten-
dida pelo Pe. Leal com uma irma FMA e
na R.I. Parabubure colabora o Pe. Lanchnit
com participacao das Irmds FMA. Em 1994
chegaram quatro irméas Lauritas a aldeia
Sédo Pedro; e deste novo centro atendem a
redondezd daquela R.1., que hoje conta com
35 aldeias. Em algumas ainda nao cate-
quizadas, a presen¢a amiga dos salesianos
e das irmds poe as bases para um discurso
evangélico posterior. Em oufras com um
nimero mais ou menos significativo de
cristdos, orienta-se a catequese € a cele-

bragdo dominical praticadas pelos agentes
indigenas. A todas fica a mensagem € o
incentivo para viverem intensivamente sua

prépria cultura, indispensédvel para sua
sobrevivéncia fisica e també&m sua evange-
lizagdo. -

Nestas regides ainda pouco tocadas pelo
“progresso” do mundo modemo e com uma
demanda sobre-humana de atividades mis-
siondrias, € preciso garantir uma infra-es-
trutura minima para oS missionarios exer-
cerem suas atividades. Uma equipe de ir-
maos coadjutores, tendo a frente 0s irmaos
Luiz ¢ Franaz Wiirstle, constré1 estradas,
pontes, usinas hidrelétricas, para ter ener-
gia elétrica nas missdes, perfura pogos
semi-artesianos e pde os condutores de
dgua até a residéncia missionaria e as al-
deias indigenas, para melhor garantia da
saiide, garante a manutengdo dessas con-
quistas importantes e demais instalacoes
como eletricidade, dgua encanada, esgoto,
etc. Sao elementos hoje indispensaveis para
exercer a atividade missionédria com mais
eficiéncia.

No campo da educagio escolar — edu-
cacdo num sentido original € caracteristica
também da sociedade indigena —, a prati-
ca salesiana apresenta hoje a alfabetizagdo
em lingua indigena, ministrada por profes-
sores indigenas formados na mesma mis-

sao durante longos anos e com muita pa-
ciéncia. Material didatico diversificado foi
produzido com muito sacrificio desde os
tempos da chegada dos xavante, como tam-
bém desde o Inicio da missdo entre os
bororo, e continua sendo produzido exi-
gindo muito mais prioridade.

A medicina farmacéutica, além de ser
dependente do sistema comercial nao ao
alcance das populagdes indigenas, no re-
presenta solugdo ordindria, sobretudo em
tempos de crise como no atual momento
histérico do Brasil. A medicina preventiva
torna-se indispensdvel para garantir dias
mais saudaveis aos indios. A medicina
tribal, de comprovada validade, merece
aprofundamento, para prestar mais servi-
¢os as comunidades indigenas. O soro anti-
ofidico, por exemplo, tornou-se dispensa-
vel diante de vigorosos medicamentos na-
tivos, em posse da comunidade xavante.
As FMA envolvidas nestas atividades sa-
nitarias vibram com a descoberta da medi-
cina tribal ¢ contribuem para a pesquisa.

O territdrio reduzido em posse das
comunidades indigenas, deixando amplo
espago ao latifdndio “produtive” da socie-
dade capitalista, ndo € mais suficiente para
a subsisténcia nos moldes tradicionais. S3o
necessarias novas praticas agricolas e pe-
cuarias mais produtivas do que caga, pesca
e coleta de frutos do mato. Mas essas pra-
ficas tém de partir da experiéncia tribal,
enriquecé-la e amplia-la para garantir a
sobrevivéncia fisica da tribo. Transplantar
para as comunidades indigenas tecnologia
externa que cria dependéncia do mercado
consumidor € monopolizador ndo € solu-
¢do. E um campo aberto para a criatividade
construtora para os SDB e FMA.

Tudo 1ss0 exige dos missionarios atua-
lizagdo, formagdo permanente e especiali-
zagdo, Cursos importantes estdo a disposi-
¢ao, nos diversos niveis, promovidos pela
Igreja e suas entidades, como também por
entidades civis, no Brasil ¢ na América
Latina. Encontros missionérios diversifica-
dos sao sempre momentos de reflexdo e
formagdo que acompanham a pratica. Des-
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de 1974, duas vezes por ano, os SDB e as
FMA se rednem para refletir e tragar ca-
minhos para uma pratica comum mais
coordenada e eficiente, em nossas missoes
e em sintonia com a Igreja em sentido mais
amplo. E também um processo sofrido, mas
que abre perspectivas ¢ esperangas.

Concluindo, constatamos que a partir
da préatica missionaria entre bororo e
xavante, cada vez mais se afirma um novo
perfil missionério, em que os temas de in-
culturacdo, igreja autéctone com ministros
autéctones, disciplina e vivéncia crista ori-
ginal exigem do missionario elevada capa-
cidade de adaptagiio ao novo ambiente,
relativizacdo dos valores culturais proprios
e uma espiritualidade missionaria aprimo-
rada. Enfim, € um campo préprio para a
presenca evangelizadora salesiana.

Aos poucos vao surgindo também no-
vOs operarios, novos na mentalidade, no
método de evangelizar e novos em sua
disposi¢do de “se fazer tudo para todos a
fim de salvar a todos”. Faltam ainda sale-

sianos e 1rmas, e sobrefudo os leigos, a
nova forca de evangelizagdo na Igreja de-
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pois do Vat. II, que, sendo maioria na vida
da Igreja, deveriam igualmente ser maio-
ria na atividade missiondria. Uma nova pri-
mavera de vida nova na Igreja espera por
missionarios salesianos, no amplo sentido
desta palavra, que fagam vivo e atuante o
carisma de Dom Bosco hoje, como ele o
fez no seu tempo.

1994-1995, Centenério da presenca dos
SDB e das FMA no Mato Grosso.

NOTAS

1. Esta data consta nos relatérios que o Pe. Hipdlito
Chovelon enviou ao Sr. Presidente da Repiblica,
Gernilio Vargas. cf. Lincoln de SOUZA. “Os Xa-
vantes ¢ a Civilizacdo”. Rio de Janeiro, Serv. Gr.
Do ‘IBGE 1953, p. 49, onde cita a data de 17 de
outubro de 1937, indevidamente.

2. Cf. Lincoln de SOUZA. “Os Xavantes e a Civili-
zacdo". Rio de Janeiro, Serv. Gr. do IBGE 1953,
p. 50.

3. Cf. Pe. Pedro Sbardellotto, “Consideracdes e Ob-
servacdes para a criagiio de Reservas para os [n-
dios Xavantes no Estado de Mato Grosso™ ao Exmo
Sr. General José Costa Cavalcante, DD, Ministro
do Interior, em 10 de margo de 1979.
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CONSAGRADA NO
SINODO DOS BISPOS

O formador perfeito ndo existe.
Mas a Vida Religiosa precisa de
formadores preparados e
~equilibrados, dedicados e
humildes. Sem eles,

a formacdo séria ficara

no mundo das boas intencoes.

8 IX Sinodo dos Bispos, reali-
4 zado em Roma no ano passa-
¥ do, foi um momento impor-
tante para toda a Igreja e, de
maneira particular, para a vida consagrada
(VC). Dentro desta, ninguém pode desco-
nhecer a importancia vital da formacio.
Descuidar o processo de selecdo e formacio
dos membros de um Instituto de VC sig-
nificaria comprometer seu futuro.

No presente artigo, proponho-me reco-
lher, o mais objetiva e sinteticamente pos-
sivel, o que foi dito a respeito da formagio
para a VC, na preparagdo e realizagdo do
Sinodo. Penso que tal pesquisa sera de
utilidade para os superiores(as) e forma-

Pe. Luis Gonzalez-Quevedo, SJ*
Itaici, SP

dores(as) que nao puderam acompanhar
aquele importante evenio.

Para as intervencgdes dos Padres e Ma-
dres sinodais, utilizarei as sinteses publi-
cadas na edigcdo portuguesa de L’Osser-
vatore Romano (OR), dos nimeros 42 (15
outubro) a 48 (26 novembro) de 1994',

1. DOCUMENTOS PREVIOS

O tema do Sinodo de 1994 foi anuncia-
do por Jodo Paulo II no final de 1991: “A
VC e a sua missdo na Igreja e no mundo™.
Um ano depois, a Secretaria Geral do Si-
nodo dos Bispos publicava o documento
inicial, chamado Lineamenta (em latim,
“tracos” ou “esbo¢o”), junto com um Ques-
tionario. Os Lineamenta ¢ o Questionario
foram enviados a todas as Dioceses e Ins-
titutos de VC do mundo. Sua intenc¢do era
promover a reflexdo sobre o tema € reco-
lher informagdes que pudessem ajudar o
Sinodo.

O n° 32 dos Lineamenta falava da “for-
macgao inicial e permanente, em nivel teo-
16gico, moral e espiritual”, citava a instru-
¢do Potissimum institutioni® e terminava
afirmando: “Perante a fragilidade que hoje
se depara nas vocagdes, desprovidas mui-
tas vezes de raizes e de tradicdo sélida, €

* O AUTOR: o jesuita espanhol Pe. Luis Gonzilez-Quevedo trabalhou vidrios anos na formacfio como mestre
de novigos ¢ dirige atualmente a revista de espiritualidade do Centro Inaciano de Itaici, Sdo Paulo.
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importante sublinhar na formagao os valo-
res humanos de base, a consisténcia das
motivacoes sobrenaturais, a integracao dos
aspectos formativos, a maturidade afetiva,
a progressiva assimilacio das atitudes evan-
gélicas, religiosas e carismaticas, a efetiva
identificacdo com a histéria e a vida do
[nstituto™.

No Questiondrio, perguntava-se: “Quais
sdo as possibilidades ¢ os problemas que
se poem hoje a formacgdo inicial, perma-
nente € intercongregacional?” (Q. 15).

Durante todo o ano de 1993, foram
chegando as respostas & Secretaria Geral
dos Bispos, bem como a Congregaciio para
os Institutos de VC e as Sociedades de
Vida Apostolica, a Unido dos Superiores-
Gerais (USG), 4 Unido Internacional das
Superioras-Gerais (UISG) ¢ a Conferéncia
Mundial dos Institutos Seculares (CMIS).
Estes organismos, ao redigir suas respos-
tas, deveriam ter em conta as diversas con-
tribuicdes recebidas das bases.

No documento apresentado pela UISG
d Secretaria Geral do Sinodo, em outubro
de 1993, dizia-se: Nas respostas recebidas,
sublinha-se o valor da formacio inter-
congregacional, da experiéncia de grupo,
como também de formadores e confesso-
res mais bem formados e informados. As
questoes ligadas a selecdo e a formagao de
candidatas de diferentes culturas sdo con-
sideradas merecedoras de atento estudo. As
religiosas das jovens Igrejas insistem em
que se faca uso de grande prudéncia nas
situacdes definidas como “prejudicial
desenraizamento das candidatas”. Em ni-
vel mundial, a inculturagdo da vida reli-
giosa apostOlica € um imperativo. As jo-
vens [grejas mostram, inevitavelmente, um
modelo diverso do modelo ocidental. E o
mundo ocidental tem urgéncia de um mo-
delo mais flexivel ¢ inculturado para o
mundo de hoje’.

Por sua vez, a USG promoveu um im-
portante Congresso Internacional sobre o

tema “A Vida Religiosa hoje: Carismas
na Igreja para o mundo” (Roma, 22 a 27
de novembro de 1993). O Congresso che-
gou, enfre outras, as seguintes conclusoes®,

“Sublinhamos a importancia de uma
formagdo mntegral segundo o préprio caris-
ma. Tal formag8o deve centrar-se na expe-
riéncia de Deus, nutrir-se com sua Palavra
¢ encontrar seu cume na liturgia eucaristi-
ca. A formacao para o seguimento de Cris-
to, sob a acao do Espirito, deve ser huma-
na, progressiva, inculturada; deve “iniciar”
a comuntidade, entendida esta como comu-
nhdo na Igreja e preparar os candidatos
para a miss&o mediante contatos com a vida
real”,

“A formacgdo reconhece as seguintes
urgéncias: o seguimento radical de Jesus,
que tem suas tipicas expressdes na VC, a
espiritualidade, o didlogo ¢ o testemunho
reciproco, a educacao da afetividade e para
as relacOes interpessoats, o discernimento
pessoal e comunitirio, o0 respeito as pes-
soas e a compreensio dos dinamismos so-
ciais, a opcao preferencial pelos pobres ¢
o conhecimento dos mecanismos de opres-
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“Consideramos urgente experimentar
novas formas de iniciagdo 4 VC em jovens
procedentes de minorias étnicas e de gru-
pos marginalizados”.

“E uma necessidade a construcio de
comunidades formativas, a preparagdo de
formadores que sejam, a0 mesmo tempo,
testemunhas, mestres e educadores, capa-
zes de trabalhar em equipe. Cremos que,
na medida do possivel, a formagio deve
realizar-se¢ no local e que os formadores
devem ser nativos, enraizados na cultura
de origem”.

“Para o desenvolvimento das pessoas e
a inculturacdo dos carismas, € indispensé-
vel uma formacao permanente, que respei-
te cada um ¢ tenha em conta as diversas
etapas da vida e os diversos contextos
socioculturais e eclesiais”.



Apoiado em tais “convicgoes”, o Con-
gresso da USG fez as seguintes “propos-
tas™:

a) “Dada a importancia capital da for-
macdo para o futuro da VC em todos os
continentes, sugerimos que o Sinodo reco-
nhega o servi¢o da formag¢do como minis-
tério prioritario e apdie os formadores na
sua obrigada busca de uma formagdo que
responda as novas exigéncias da VC.

b) “Os candidatos a VC abundam em
alguns paises e escasselam noutros: coif-
firme-se como principio indispensavel, em
cada caso, a qualidade das pessoas ¢ a
conseguinte exigéncia de um verdadeiro
discernimento vocacional”.

c) “A opcao preferencial pelos pobres
€ uma caracteristica da VC; reconheca-se,
pois, a oportunidade de tempos formativos
em comunidades inseridas em ambientes

pobres (PI 28)".

d) “Num mundo rico em mudancas €
intensas comunicagoes, 0s contatos inter-
-religiosos fazem-se cada vez mais freqiien-
tes. Propomos que o ecumenismo ¢ o diéa-
logo inter-religioso tenha uma indispensa-
vel presenca na formagao”.

¢) “Apresente-se aos jovens a VC como
uma op¢édo de vida e como uma resposta a
Deus e aos desafios de hoje. Insista-se,
pois, na responsabilidade que cada mem-
bro de nossos Institutos tem de ser crivel
e interpelante testemunha do carisma rece-
bido, a fim de que os jovens possam sen-
tir-se atraidos por dito carisma”.

f) “A formacdo exige estima das outras
vocacgdes eclesiais. Propomos, pois, dé-se
lugar a uma maior colaborag¢fio entre 0s
Institutos de VC e os bispos, na formacio
de todas as vocac¢oes. Em particular, pro-
pomos a cria¢do de centros de estudo e a
realizacdo. de encontros de colaboracdo
entre membros de Institutos de VC, do
clero diocesano e do laicato”.

g) “Propomos que nos seminarios dio-
cesanos e nas faculdades teolégicas se te-

nham cursos sobre teologia da VC e que,
nas nossas casas de formac¢do, se promo-
vam estudos sobre as diversas vocagoes’.

2. O DOCUMENTO DE
TRABALHO
(INSTRUMENTUM LABORIS)

Tendo em maios as numerosas respos-
tas, chegadas de todo o mundo, a Secreta-
ria Geral do Sinodo elaborou o chamado
Instrumentum laboris (IL) 7, com a finali-
dade de “preparar a discuss@o sinodal so-
bre a VC e a sua missdo na Igreja e no
mundo”.

Este novo documento foi considerado,
pelos religiosos, “um motivo de esperan-
¢a’®. Basta compara-lo com os Lineamenta.
Estes seguiam uma metodologia dedutiva;
partiam da doutrina do Magistério eclesi-
astico sobre a VC. O IL segue uma me-
todologia inversa: parte da realidade atual
da VC,.

Entre os “germes de esperanca”, o IL
cita os “esforcos de renovacdo empreendi-
dos no dmbito das estruturas e dos métodos
de formagao” (IL 23). As respostas ao ques-
tionario, porém, apontam para muitas difi-
culdades no setor da formacio (IL 26, 2°).

No hemisfério Norte, a formacdo em
todas as suas etapas e formas (inicial, per-
manente, intercongregacional) enfrenta
problemas imprevistos, criados por uma
situagcdo de mudanca, para cuja solugao os
pressupostos tradicionais nao parecem ser
suficientes (IL 28). J& nas nagoes do he-
misfério Sul “nao é ficil garantir uma for-
mac¢ao adequada para um futuro diferente
daquele que conheceram 0s missionarios €
missionarias que promoveram o nascer da
VC nessas nagoes. Algumas Conferéncias
Episcopais pedem para ndo se desenrai-
zarem as vocacoes do seu ambiente cultu-
ral e eclesial, pelo menos nos primeiros
anos de formacao”.
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Nas respostas da-se grande énfase a
inculturacdo ¢ ao didlogo com outras tra-
digOes religiosas. Na América Latina, “uma
teologia da libertagdo bem entendida e uma
atencdo 4 andlise das estruturas da socie-
dade, numa perspectiva de fé, ajudaram e
continuam a ajudar as pessoas consagradas
a fazer ouvir o grito dos pobres” (IL 29).

Insiste-se na necessidade de uma “séli-
da formagao”, para os Institutos de vida
contemplativa (IL 31), uma “formacio in-
tegral” para os Institutos religiosos laicais
e Irmios leigos (IL 32), bem como “uma
adequada formacgao” para os Institutos
Seculares (IL 33) e para as virgens € as
viivas consagradas (IL 34).

Na quarta parte, entre os “desafios ¢
empenhos para o futuro”, o documento trata
da promog¢do vocacional (1L 89) e da “prio-
ridade da formacdo” (IL 90), que devera
ser “integral”, “exigente” (IL 91) ¢ “per-
manente” (IL 92). Finalmente, trata-se do
“desafio da inculturac¢ao” (IL 93-94).

“Em nivel de formagdo inicial, consi-
dera-se que hoje ndo é suficiente o novicia-
do canbnico e que, portanto, o postulan-
tado deve assumir as dimensées de um
periodo propedéutico prolongado, seme-
lhante ao previsto na Pastores dabo vobis
(n® 62) para os seminaristas, adaptado as
diferentes culturas e Institutos”.

“A formacio inicial, a partir do novicia-
do, deve comportar uma forte pedagogia
da fé, fundada sobre a Palavra de Deus, a
vida litdrgica e sacramental, a formacdo a
oracao pessoal e & mortificagdo, com um
acompanhamento espiritual personalizado
e uma sélida devoc¢io a Virgem Maria.
Uma vida comunitaria, acolhedora e exi-
gente, pode ajudar a educar as pessoas a
caridade e a uma afetividade madura, a
obediéncia e a disponibilidade, a pobreza,
ao trabalho e a colaboraciao™.

“A formacao deve ser humana, progres-
siva, Inculturada, aberta 4 comunhao ecle-

sial e 4 missdo, em contato com a vida real
e também com a situacdo dos pobres. Com
um discernimento vocacional prolongado,
deve-se insistir, hoje, na orientacdo dos
candidatos para um empenho definitivo,
como op¢do permanente por Cristo”.

“A formagdo especifica para a VC exi-
ge um conhecimento progressivo da histé-
ria, da espiritualidade e da situagdo do
préprio Instituto, em ordem a uma identi-
ficaco vocacional auténtica. A formagao
inicial deve realizar-se nos paises de ori-
gem, com formadores ¢ formadoras autoc-
tones, radicados na cultura nativa. Ha que
promover também no interior dos Institu-
tos graduais experiéncias de formagido em
nivel internacional e transcultural, de ma-
neira a poder transcender e, portanto, pu-
rificar, discernir, valorizar e pér em comu-
nhdo as diversas culturas locais”.

“Além disso, a formacio requer que se
iluminem os aspectos doutrinais, espirifuais
e pastorais, com uma educagio, também
em ordem 4 vida pratica, o que favorece a
autonomia das comunidades, ¢ em ordem
a vida profissional, com os necessarios ti-
tulos de estudo, se o exercicio da prépria
acao apostdlica o exigir” (1L 91).

“A formagéo intercongregacional apre-
senta-se hoje em muitos paises como uma
forma tipica de colaboragéo, de comunhio
¢ de intercAmbio de dons entre os diversos
Institutos. Reveste-se de varias formas, mas
em todas elas ha que salvaguardar a fun-
¢o de guia dos préprios formadores e
formadoras, a integracao da formagdo es-
pecifica do Instituto e a avaliagdo dos re-
sultados”.

“Propode-se que haja maior colaboragao
entre os bispos e os Institutos de VC, em
ordem a um melhor conhecimento das
vocacdes eclesiais, com apropriados cen-
tros de estudo. Sugere-se que a teologia, a
histéria, o direito e a espiritualidade da VC
e das outras vocacdes sejam conveniente-
mente -estudados, no dmbito da formacio



sacerdotal, nas Faculdades e Universida-
des eclesiasticas ¢ nos Institutos de Cién-
cias religiosas” (IL 92).

“O desafio da inculturagcdo’” abrange
toda a VC: o carisma que caracteriza uma
vocagao, o estilo de vida, os caminhos de
formagao etc. Nao se trata de uma simples
adaptacdo de costumes, mas de uma trans-
formacdo profunda da mentalidade e dos
modos de vida. Nao se limita as culturas
das jovens Igrejas, mas estende-se também
as mudancas em curso na civilizagdo oci-
dental (IL 93). A inculturacio deve respei-
tar os fundamentos da VC (Il 94).

Recomenda-se 0o empenho ecumeénico
na formacdo e na a¢do dos membros dos

Institutos de VC (IL 100).

3. INTERVENCOES DOS
BISPOS NO SINODO

1. A identidade da VC

Nas intervencoes episcopais, dentro ja
da aula sinodal, houve alguns pedidos e
tentativas de esclarecimento da identidade
da VC ou, mais concretamente, da vida
religiosa (VR). Obviamente o tema afeta a
formagdo. Formadores e formandos deve-
rdo ter uma idéia clara do objetivo que se
busca na formagdo. Recolhemos, breve-
mente, algumas sugestdes dos Bispos:

O bispo de Pamplona (Espanha), reli-
gioso claretiano, propde 0 que aparente-
mente € obvio: “Sugiro que, para definir a
natureza da VC, se utilize o conceito de
consagracdo”™. Este bispo, bem informa-
do sobre a teologia da:VC, sabe que o con-
ceito “consagragao” encontrou ndo poucas
resisténcias, nos anos pés-conciliares. Karl
Lehmann, conhecido tedlogo e bispo ale-
mao, € consciente desta dificuldade: “VC”
¢ uma expressdo imprecisa. Porque todos
os cristdos devem consagrar a propria vida
a Deus. Que conceito enfatizaria Lehmann,

para definir a VC pela profissdo dos con-
selhos evangélicos? O seguimento radical
de Jesus. Esta é a norma ltima da VR;
contudo ela s6 recebe uma forma concreta
¢ pratica dos conselhos evangélicos. Eles
concretizam o seguimento na sua totalida-
de, exclusividade, radicalidade, inteireza e
na sua orientacfo direta para Deus'’

As mesmas dificuldades ou diferencas
de pensamento apareceram nas reunides por
circulos lingiiisticos. Um deles constatou:
A nogao “VC” € largamente utilizada, mas
até agora nunca foi definida, como tal, de
modo claro, pelo Magistério. Ela qualifica
uma vida doada a Deus, na seqiiela de
Cristo, na virgindade e no celibato pelo
Reino''. O conceito de “sequela Christi” €
fundamental. As expressdes “profecia”,
“opc¢do pelos pobres” e “inculturagdo”
devem ser entendidas em sentido teoldgi-
co e, sobretudo, cristologico. Os conceitos
de consecratio , “voto” ¢ “carisma” sejam
ancorados no conceito de base biblico e
dindmico da “seqiiela™.

O secretdrio-geral da Conferéncia Epis-
copal Italiana vé& o préprio e caracteristico
da VC ndo tanto no conteido dos conse-
lhos evangélicos, nem mesmo no radica-
lismo da sequela Christi, proposta a cada
cristdo, quanto na modalidade segundo a
qual sdo escolhidos e vividos os conselhos
¢ o radicalismo evangélicos. Também é
importante o acolhimento € reconhecimento
por parte da Igreja. Finalmente, destacou
o significado teocéntrio da VC, o primado
absoluto de Deus e do seu amor; “Trata-se
de uma doacdo total de si a Deus, de uma
confissiio de fé e de louvor a Deus™".

O cardeal Felici perguntou se néo seria
possivel pensar numa forma de “consagra-
¢ao conjugal”. JA existe um Instituto para
pessoas casadas, aprovado em 1993. Na
[talia conta com cerca de dois mil mem-
bros, que emitiram os votos de “obedién-
cia, pobreza e castidade conjugais”'*
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Um bispo grego”, inspirando-se nos
Padres orientais, enfatizou a “laicidade da
VC” (cf. IL, 32) e a nocdo de “carisma”
(IL, 15). Outros, porém, expressam certo
temor quanto ao uso desta dltima: “Espe-
ra-se do Sinodo uma clara definicdo do
termo carisma, para evitar um uso erréneo
e equivocado do mesmo” (IL, 2)'.

Um bispo da Indonésia'” fala da VC
como um sinal profético (IL 64), que age
“contra a corrente”, especialmente nas so-
ciedades caracterizadas pelo secularismo.
“E necessario oferecer um modelo de vida
diferente do da sociedade consumista”,
concorda um bispo chileno'™. O cardeal
Ratzinger explicita assim o “carisma de
profecia”, segundo o Concilio: “Amizade
com Deus. Anunciar sem receio a vontade
de Deus. A verdadeira profecia reconduz
sempre a Cristo, ao seu mistério de Cruz e
Ressurreicao™".

O nosso Dom Luciano destacou, como
cerne da VC, a opgdo de amor e de total
entrega a Jesus Cristo: “Senhor, nossa
unica op¢do € por Ti”. Na origem da con-
sagracdo estd um chamado pessoal de Jesus
Cristo. A resposta a este chamado pessoal
cria um vinculo forte de amizade entre
Jesus Cristo e a pessoa chamada, que cons-
titui a experiéncia fundante da VC. Dom
L.uciano sublinhou com for¢a a realizagdo
afetiva do consagrado: Deixar-se possuir,
como Jesus, pelo amor do Pai. Esta unido
intima com o Pai tem a for¢a de um amor
esponsal, imediato e total. Deus ama a
pessoa, € esta se deixa possuir por seu
Criador. “O Senhor me possuiu.” Esta rea-
lizacdo de reciprocidade afetiva torna-se
cada vez mais consciente pela oracio.
“Meu Deus, sou todo teu®”,

2. A crise das vocacoes e suas causas

O cardeal Hume, em seu relatério, des-
tacou a tonica positiva que predominou nas
intervengdes. No entanto, ndo podia faltar
a constata¢ao de aspectos negativos, como
a escassez das vocagOes, em muitas partes
do mundo, e o conseguinte processo de

envelhecimento da VC. Alguns bispos fo-
ram severos € até dramaticos, ao tentarem
apontar as causas desse fenémeno:

“Uma invasdo geral de secularismo ateu
levou a uma dramética diminui¢io das
vocacgoes e ao abandono dos Institutos de
VC por parte de milhares de homens e
mulheres™?'.

A escassez de vocagOes e a “crise da
perseveranga’” deveriam atribuir-se as se-
guintes causas:

a) Insuficiente insisténcia da formacio na
oracao.

b) Individualismo e laxismo: pobreza mais
falada que vivida; castidade sem o ne-
cessario apoio ascético; obediéncia mais
pretendida dos outros do que praticada.

c) Pensar que para um apostolado eficaz
seja necessaria a mais completa secula-
rizagdo: nenhum habito religioso ou
qualquer outro sinal que distinga ¢ pré-
prio estado; abandono da clausura.

d) Uma difundida mentalidade propensa ao
emprego e ao sindicalismo?.

“A causa 1ltima e verdadeira — disse
o arcebispo de Viena — s6 pode ser a falta
de fé e de amor a Cristo”?.

“A crise das vocagOes femininas esta
ligada também as grandes mudancas na
condi¢cdo € na autoconsidera¢do da mu-
lher”,

A situagdo € diversa nas jovens Igre-
jas. Na Africa, 0s bispos constatam “um
despertar de vocagdes femininas e também
masculinas’?, Mas faltam “formadores ade-
quados” e suficientes meios financeiros®.
Qutras dificuldades apontadas: O nivel cul-
tural dos candidatos € insuficiente, o que
dificulta uma formagéo séria. Dificuldades
no “sentido de pertenca” A verdadeira
pertenca permanece a da familia e do gru-
po humano. Perda do sentido do trabalho
manual e da consciéncia profissional.
Diletantismo, escassez de empenho no tra-
balho. Dificuldade na gestdo do tempo li-
vre etc?,



HA regides em que *“‘as conversdes sio
raras € existem poucas esperancas de vo-
cacdes locais para o Instituto”. Diante des-
se fato, 0s superiores maiores precisam de
forte convicgdo para continuar enviando
pessoas consagradas a tais areas “deser-
tas”2,

Com relacio ao Brasil, um dos nossos
bispos lamentou a diminuicdo do niimero
de novigos em 1922 (1413) comparado a
1986 (1969). E atacou as CRB-Regionais,
as quais, “em muitissimos casos”, consti-
tuiriam “uma das causas mais deletérias e
tém provocado males incalculaveis®”.

3. Necessidades mais sentidas e
solucdes propostas:

Os bispos da Tailndia propuseram a
admissdo de “um empenho religioso tem-
poriario de uma semana a €inco anos ou
mais”. O objetivo seria assegurar, para o
futuro, “um maior nimero de discipulos
de Cristo™, Pelo contririo, outros bispos
recomendam “um discernimento mais $6-
lido, que leve a op¢Oes permanentes™!. “A
vocagao a VC € uma coisa s€ria, que re-
quer uma escolha meditada e uma deciséo
forte e definitiva™? A falta de vocagdes
ndo deve levar a relaxar o seu “verdadeiro
discernimento”, Este € ainda mais neces-
sario em paises pobres, onde “muitos po-
dem ser atraidos a2 VR para melhorar o
préprio nivel de vida™.

A selecdo de candidatos exige: a) co-
nhecimento do ambiente familiar; b) auto-
exame das motivacgoes. A vocagdo religio-
sa ndo deve ser considerada como um meio
para se obter “status” social e uma boa
educagdo. A comunidade crista deveria ser
envolvida no processo de selecio®.

Um bispo colombiano pede um di-
retério de Pastoral Vocacional e propoe
criar uma instituicdo para formar seus agen-
tes*'. “As vocacdes surgem habitualmente
nos lares amadurecidos. A familia é terre-
no fértil para as vocacoes”.

Toda a Igreja se deve sentir responsa-
vel pelas vocagdes & VC. As comunidades
dos Movimentos de renovacgdo da Igreja sdo
a fonte mais abundante das vocagdes a VC.
No entanto, o fator mais significativo é o
estilo de vida das pessoas consagradas. O
seu festemunho atrai. “Congregacdes com
regras exigentes t€m vocagdes relativamen-
te numerosas™.

O secularismo da sociedade atual exi-
ge uma formagdo profunda, para que o
consagrado possa enfrentar todos os desa-
f10s, a partir da propria identidade (Circu-
lo espanhol “C”). Uma formacdo sélida
(“séria, aprofundada e sistematica”) é tam-
bém da madxima importancia para os pai-
ses africanos™.

Um periodo mais longo de formacio
inicial ¢ uma melhor formagdo permanen-
te, também em nivel intercongregacional,
procuram colmar as lacunas existentes na
formacdo dos consagrados®. O prolonga-
mento da formacdo inicial permitird tam-
bém verificar melhor a autenticidade da
vocacgdo, diante dos desafios do mundo
contemporineo®,

Nos paises africanos, com numerosas
vocagdes, a formacdo de formadores apre-
senta-s¢ como uma prioridade. Um Insti-
tuto para formadores em cada regido afri-
cana garantiria formadores validos para
todas as Congregacoes e Seminarios*. Aos
centros de formacdo sejam destinados sé
educadores preparados e equilibrados®. O
bispo de Sta. Cruz de la Sierra (Bolivia)
lembrou que “o primeiro e principal for-
mador € o Espirito Santo” e afirmou que a
tarefa principal dos Superiores Maiores €
justamente a formacgdo. Durante a forma-
¢ao 1nicial, cada candidato deve ter o pré-
prio guia espiritual, e deve confiar total-
mente em seu mestre. Este processo deve
ser realizado num clima de confianca e
liberdade®. Reconhecendo a “necessidade
de formadores adequados”, um bispo de
Zimbabue® destaca a importdncia for-
mativa da comunidade religiosa, das tradi-
¢oes locais, e dos grandes valores africa-
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nos: sentido da familia e da comunidade,
respeito pelos ancidos, hospitalidade etc.

O cardeal Hume, em seu segundo rela-
torio, destacou a inculturacdo como um
dos temas mais importantes do Sinodo:
“Pede-se um esforgo para aproximar mais
a VC a lingua, aos costumes ¢ a mentali-
dade dos diversos povos, para que as pes-
soas consagradas ndo parecam estrangei-
ras dentro da propria nagiio”*, Os circulos
por linguas foram undnimes em destacar o
mesmo tema: “A credibilidade e o futuro
da VC, nos paises de antiga € nova cris-
tandade, dependem da sua capacidade de
se inculturar”®. E ponto pacifico que
inculturar a VC ndo significa mitigar ou
diminuir certo radicalismo préprio dela®,
mas “encarné-la no coracfio das culturas™?.

Tratando-se da VC, nao podia deixar
de ser abordado o tema da pobreza. Al-
guns bispos foram muito claros: “Os reli-
giosos ndo pertencem A categoria das pes-
soas verdadeiramente pobres™®, Hoje, mais
do que nunca, a VR deve dar testemunho
da pobreza evangélica: *“O abracar Jesus
pobre € crucificado, a simplicidade de vida,
o desapego das coisas materiais, a partilha
dos bens, o colocar-se a disposicido dos
pobres, o depender de Deus, o trabalho
arduo e o satisfazer-se com pouco...®”

O arcebispo de Tegucigalpa (Hon-
duras), mais tarde eleito presidente do
CELAM, defendeu “a vocagio dos religio-
sos, religiosas e leigos que tém como ca-
risma de base a educacdo catélica™®. E o
bispo de Bolzano-Bressanone apresentou
a VC como chamada a compartilhar os
grandes sonhos da humanidade: “A VC,
apresentada nestes termos, também hé de
convencer os jovens, que ainda t€m so-
nhos de um mundo mais justo e bonito™'.

Todos os circulos lingiiisticos se mani-
festaram favoraveis ao acesso das mulhe-
res a maiores responsabilidades na Igreja.
“Elas querem ser ouvidas, consideradas e
reconhecidas” (Circulo inglés “B”). Um

cardeal lembrou o renascimento da “ordem
das virgens”?. Um patriarca caldeu propbs
o restabelecimento da instituico das dia-
conisas®®, Dom Vital Wilderink, bispo de
Itaguai, RJ, pediu “cuidar adequadamente
da formagdo inicial e permanente das
contemplativas™,

4, Conteudos da formacao:

Varias intervengdes destacam a dimen-
sdo eclesial da VC. Os candidatos deverao
ser introduzidos no “mistério da Igreja™?
formados no “sensus ecclesiae”. O car-
deal Secretario de Estado cita as “Regras
para sentir com a Igreja” de Sto. Inacio de
LLoyola, para pedir amor aos Pastores. E
acrescenta; “quem ama ndo critica™®, Mais
radical foi o arcebispo de Riga: “Exmos.
Padres, expulsai dos vossos Seminarios os
‘pagaos e publicanos’ (professores ou alu-
nos que fazem criticas ao Catecismo da
[greja Catélica), e havera paz para os vos-
sos fiéis™,

Ja, D. Heitor Jualio Lopez Hurtado,
antigo delegado pontificio para a CLAR,
defende a formacdo para o didlogo®™. O
presidente do Pontificio Conselho para o
Dialogo Inter-Religioso deseja que este
aspecto seja incluido nos programas de
formac¢io dos consagrados, em particular
aqueles que trabalham em areas com uma
pluralidade de religides. “O bom conheci-
mento dos métodos de meditagcdo pratica-
dos pelas religides asiaticas — acrescenta
— deve ser acompanhado por uma sélida
formacdo nas tradi¢des religiosas cristas™,
Um bispo da India lembra a necesséria
educacdo e preparacio para a “dimensdo
missiondria da Igreja”®. E o bispo de San-
tarém (Portugal) considera imprescindivel
“a formagdo para o ecumenismo™™.

O mesmo bispo portugués sublinha tan-
to a “formagdo para o siléncio fecundo,
para a reflexdo séria”, como “para a deci-
dida opgdo pelos pobres”. “Na formagao,
nao transcurar a doutrina social da Igre-
ja”, acrescenta outro bispo®.



O presidente do Pontificio Conselho
para as ComunicagOes Sociats quer que o
decreto conciliar “Inter Mirifica” ¢ os do-
cumentos posteriores sobre a matéria se-
jam estudados em todos os centros de for-
macdo. As pessoas dedicadas a VC deve-
riam aprender o uso inteligente dos meios
de comunicacdo social (jornais, revistas,
radio e TV). Usados oportunamente e com
espirito religioso, ndo deveriam se tornar
instrumentos de distracdo ou de servidao,
antes fornecer ndo s6 um momento ocasio-
nal de distensdo necessaria como também
um enriquecimento intelectual e espiri-
twal”®, O Circulo espanhol “C” concluiu
que os MCS exigem formacgdo do sentido
critico®. “A necesséria colaboragéo dos re-
ligiosos na nova evangelizacdo exige um
alto grau de formacao dos seus membros™®.

Finalmente, foi bastante repetido o
desejo de que nos Seminarios se estude a
teologia da VR, e nas casas de formacgdo
os religiosos estudem a eclesiologia e a
espiritualidade especifica do sacerdote dio-
cesano. Tais medidas favoreceriam as “re-
lacdes entre bispos e religiosos”®. Viarios
bispos latino-americanos as apoiaram, en-
tre os quais o atual secretirio da CNBB,
D. Raymundo Damasceno?.

4. INTERVENCOES DOS
CONSAGRADOS

No Sinodo sobre a VC ndo podia dei-
xar de ser ouvida a voz dos préprios
consagrados(as).

O presidente da Unido dos Superiores
Maiores da Alemanha enfatizou a unido
com Deus na oracdo, como constitutiva da
VC. A razdo fundamental da crise da VC
estd enraizada numa “generalizada crise de
(e

O superior-geral dos Redentoristas, em
nome da USG, destacou o conceito de
missdo. As nossas comunidades devem ser
comunidades em missdo e para a missdo.
Isto leva-nos a “retornar’” i inspira¢ao dos

nossos Fundadores, a inculturar seu caris-
ma no mundo de hoje, a escolher as situa-
¢oes em que hd uma urgéncia pastoral, em
particular a respeito dos pobres, como lu-
gar da nossa missdo, € a renovar a nossa
vida comunitéria, a fim de que dé a0 mun-
do um modelo alternativo de vida. Nos
paises mais secularizados, devemos encon-
trar um modelo novo de presenga religiosa
e de atividade que responda as urgéncias
pastorais concretas, abandonando antigas
estruturas e criando outras novas. De outro
modo, surgirdo novas frustragoes, em par-
ticular nos religiosos jovens®.

Um missiondrio da Melanésia recla-
ma dos costumes culturais de origem eu-
ropéia importados pelas comunidades reli-
giosas’. E o superior-geral da Companhia
de Jesus pede “que o Sinodo confirme o
papel especifico da VR na promocdo da
cultura, pela inculturagdo da vida evangé-
lica e da evangelizacdo de todas as cultu-
ras™’!,

Vérios membros do Sinodo levanta-
ram a questio dos religiosos leigos. Quan-
do pertencentes a congregacdes mistas
(padres e irmaos), na pratica atual, nido
ocupam cargos de governo. O secretério-
-geral da USG, irmao lassalista, espera que,
com uma formacao teolégica suficiente, ha
de se chegar o dia em que 0s irmaos “po-
derdo aceder as fungdes de governo do seu
Instituto em todos os niveis”. Nas varias
categorias de religiosos leigos, insiste-se
cada vez mais na formacgdo profissional e
teoldgica dos seus membros’?.

O abade-geral dos Trapistas definiu o
monge como um cristdo que dedica toda a
sua vida 4 busca e ao encontro com Deus.
Para viver em profundidade essa vocacio,
é necesséria uma sélida formacdo humana,
biblica, teoldgica e espiritual. A solidao
mondstica, defendida pela instituicdo da
clausura, € meio ou Instrumento para a
busca de Deus. Proibir, em nome da clau-
sura, sessoes conjuntas de formacéo, para
superioras ou formadoras, poderia impedir
a realizacdo do fim ao qual a clausura se
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ordena como meio™, Da clausura e da for-
macao para a eclesialidade falou também
um ex-presidente da USG, bem como da
mé pedagogia, que ensina a fazer as coisas
apenas quando temos vontade de as fazer”™.

O presidente do Instituto de Teologia
da VR “Claretianum” (Roma) une-se ao
coro dos que pedem o ensino da teologia
da VC, previsto pelo IL. (n.79, c¢£.92)",

O responsavel-geral do Instituto do
Prado pediu que o Sinodo afirme clara-
mente a necessidade de promover € sus-
tentar os Institutos Seculares Clericais,
concedendo o tempo necessario para uma
formagao especifica™.

5. AVOZ DA MULHER

A presenca feminina neste Sinodo fol
significativa (51 auditoras catdlicas e 2
representantes de outras Igrejas cristas). As
mulheres consagradas tomaram a palavra.
E a palavra feminina costuma ser mais
proxima da experiéncia concreta da vida:
“A minha maior alegria, testemunha uma
religiosa japonesa, € partilhar a minha
experiéncia de Deus com os outros””’.

A superiora-geral das Irm3s do Cora-
¢d0 Imaculado de Maria pediu ao Sinodo
aprofundamento da dimensao laicat da VR.
Mas reconhece que a necessidade mais
urgente da VR € “a questdo da espirituali-
dade, da experiéncia viva de Deus, do se-
guimento de Jesus””®, “Persiste, ainda hoje
—- disse outra Irma brasileira —, o fasci-
nio do seguimento de Cristo, da sua vida

€ missao, € o apelo a formar comunhao™.”

A presidente da Conferéncia Fran-
ciscana Internacional pediu aos Srs. Bis-
pos que valorizem e respeitem a dimensao
fundamental da vida fraterna, como fecun-
didade para a missdo, “evitando confiar aos
Institutos religiosos tarefas que comprome-
tam a harmonia da vida fratema em co-
mum, prépria de seu carisma”®,

A superiora-geral das Filhas da Cari-
dade de Sido Vicente de Paulo falou da

alegria de pertencer & Igreja dos pobres,
por meio de “um estilo de vida pobre e
simples, que nos aproxime deles o mais
possivel. Ndo seria evangélico servir os
pobres & distincia... Podemos criar distan-
cias com as nossas atitudes, as nossas es-
truturas, o nosso modo de viver... E im-
portante que nos despojemos de tudo aqui-
lo que ndo nos € necessario para viver e
servir’®, Qutra superiora-geral afirmou:
“Nao optamos pelos pobres, mas fazemos
parte deles™®2,

A inculturacdo tornou-se uma aspira-
cdo dos religiosos e religiosas do mundo
inteiro: Na Ruiissia percebe-se sua urgéncia
para poder acolher melhor as riquezas da
cultura e da espiritualidade russa®. Uma
religiosa indiana fala em “alienac¢@o cultu-
ral” da VR em seu pais, lamentando a ex-
cessiva dependéncia dos financiamentos
estrangeiros®’. Uma africana pede “tradu-
zir a VR para os simbolos da cultura afri-
cana™. E uma colombiana garante: “Hoje,
nfio impomos a nossa cultura, mas abri-
mos espacgos de didlogo para uma forma-
¢do inculturada”®s,

A presidente da CLAR, Ir. Elza Ribei-
ro, destacou a presenca da mulher religio-
sa em todos os campos relacionados com
o sofrimento, a compaixdo, a educagdo, a
evangelizagdo, a catequese, a agio social:
“A exemplo de Maria de Nazaré, devemos
descobrir e fazer resplandecer o rosto de
Deus™. Foi pedido que os Seminérios, Ins-
titutos de Estudos Superiores ¢ Universi-
dades pontificias abram seus cursos as re-
ligiosas, dando-lhes a oportunidade de obter
bolsas de estudo®.

Diversas religiosas insistem na neces-
sidade de “sdlida formagdo”: De modo
particular, a vida inteiramente contempla-
tiva requer uma sélida formacdo sapien-
cial®®; numa Igreja jovem, como a da Coréia
do Sul, ha necessidade de uma formagdo
integral em nivel humano e espiritual®,
Uma religiosa libanesa quer que o Isldo
seja melhor conhecido pelos religiosos(as),
e que o integralismo isldmico seja analisa-



do como um sinal dos tempos e um con-
vite ao didlogo®!.

Qutras religiosa expressaram sua pre-
ocupagdo com 0 “tipo de formacdo”. Uma
superiora-geral africana especifica: 1) Uma
formacio que ajude os jovens a conhecer
Cristo ndo s6 em nivel intelectual mas tam-
bém com o coracio; 2) formacao incultu-
rada, com longos periodos de insergdo em
pequenas comunidades cristas, para ajudar
a entrar em contato com os problemas
reais; 3) uma analise completa dos con-
selhos evangélicos, especialmente o voto de
pobreza, o qual ndo € bem compreendido
em situagdo de extrema pobreza®.

No “nove-tipo de formagdo” que esta
emergindo, uma religiosa filipina observa
o deslocamento da atengdo dada ao inte-
lecto para a dimenséo afetiva humana, com
a exig€ncia de realizagdo pessoal; impor-
tAncia dada aos “sinais dos tempos”, numa
formacdo contextuada, para responder a
chamada para a misso e ao clamor dos
pobres; a volta ao carisma fundacional...
enfim, uma formagdo completa e constan-
te, que inclua a busca continua da vontade
de Deus, no discernimento € na oragao™.

O processo de formacfo, afirma uma
superiora-geral espanhola, hoje € mais di-
ficil, por causa das transformacGes profun-
das, do novo papei da mulher na socieda-
de, da crise dos valores... Ao lado destas

dificuldades (externas), existem outras de

ndo menor importancia, que provém dos
proprios Institutos. As nossas comunida-
des oferecem as jovens o clima propicio
para o crescimento ¢ o desenvolvimento
da vocagao?”.

O estilo de formagdo mudou radical-
mente — constata a mesma Irmi: Antes,
formava-se por meio do costume gue ge-
rava habitos. Agora, pelo uso responsével
da liberdade™.

Em relacdo as etapas de formacdo,
sente-se a necessidade de um pré-novicia-
do mais amplo € bem pensado, que facilite
a experiéncia amadurecida e serena do

noviciado ¢ ponha as bases de um bom
juniorado.

A VR feminina fez grande esforco por
melhorar os conteddos da formacdo. Me-
Ihorou sensivelmente a formacio humana,
teologica, biblica, litirgica e eclesioldgica.
A Cristologia € o carisma estdo tornando-
se 0s dois grandes pilares da formacio. A
paixdo pela Palavra ocupa o centro na for-
macao.

Merece também atengdo o contexto for-
mativo: o lugar geografico, a casa, a comu-
nidade formativa e a propria encarregada
da formacio®.

Mengao a parte merecem os depoimen-
tos sobre a formacdo para a VC nos paises
do Leste Europeu. Durante o regime co-
munista as Irmas eram obrigadas a morar
e a trabalhar sozinhas. Nao tinham possi-
bilidade nem tempo para se atualizar ou
aprofundar os conhecimentos teolégicos.
Postulantes e novigas eram formadas na
clandestinidade, professando, em geral, sem
que o soubessem nem sequer os seus fami-
liares™,

A presidente da Confederacio Mundial
dos Institutos Seculares lembrou a identi-
dade especifica destes: a secularidade con-
sagrada, que exige uma “formacdo inte-
gral” dos seus membros.” Enfim, uma Sra.
inglesa falou sobre o futuro dos Institutos
Seculares: “A formacdo permanente deve-
ra aumentar a capacidade de discernir ques-
toes de moralidade ¢ esclarecer o modo de
enfrentar os problemas de cada época, num
mundo de valores e principios em conti-

nua mudanga™.

CONCLUSAO

Em sua Mensagem final, o Sinodo di-
rigit uma palavra de agradecimento aos
jovens que seguem o caminho dos conse-
lhos evangélicos: “Desejamos-lhes entu-
slasmo e perseveranca também nos mo-
mentos de desalento e de divida™®,

Os formadores estdo incluidos nas pa-
lavras dirigidas pelos Padres Sinodais aos
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“membros que suportam o peso da respon-
sabilidade na pilenitude de suas forgas”.
Creio, porém, que os bispos, ao longo de
todo o Sinodo, falaram pouco deste ele-
mento fundamental na formacao a VC.
Alguns bispos africanos e um boliviano
foram excec¢io®.

Seria de desejar que o documento pés-
-sinodal, em fase de preparagio, dissesse
uma palavra mais explicita sobre os for-
madores. Eles precisam sentir o apoio da
Igreja e do proprio Instituto diante das
dificuldades da sua missdo. Sem pretender
esgotar o0 assunto, poderiamos sintetizar as
tentagoes do formador em trés tipos:

a) formadores humildes e despreparados
sentem-se inseguros ¢ desanimados;

b) formadores capacitados e generosos
sobrecarregam-se de trabalhos e respon-
sabilidades até a exaustdo;

¢) formadores muito organizados ¢ con-
cenfrados podem parecer fechados e
autontarios, dificultando a abertura e o
didlogo, imprescindiveis em todo pro-
cesso educativo.

O “formador perfeito” nao existe. Mas
os Institutos de VC precisam de formado-
res preparados e equilibrados, dedicados e
humildes. Sem eles, o clamor sinodal em
favor de uma formacado séria ficard no
mundo das boas intengoes.

NOTAS

l. Citarei primeirc ¢ n®de L'Osservalore de 1994,
depois a pégina. Por excmplo: OR 44,12 =
L'Oss.Rom., ed.port., n° 44 (1994), pag.12.

2. *De vila consacrata deque eius munere in Ecclesia
et in mundo”.

3. Esta instrugio da S.Congregaciio para os Institu-
tos de VC e as Sociedades de Vida Apostolica €
conhecida entre nds pelo titulo de “Orientagdes
sobre a formaciio nos Institutos religiosos™. Cf
Luis GONZALEZ-QUEVEDQ, §], “Orientacdes
sobre a formacdo: Um documento importante”,
Convergéncia 26 {maio 1991) 210-225.

4. OR, ed.port., 29 nov. 1992, p.14, Os Lineamenta
foram publicados também por Ed, Paulinas.

5. Marguerite LETOURNEAU, SGM, “La VC y su
funcién cn la Iglesia v en el mundo. Visién de

conjunto de las respucstas a los lincamenta™.
UISG, Roma, s.d.

Ponto pacifico no Sinodo, nem sempre
respeitado na pratica de algumas congre-
gacdes, foi que a formacfio inicial para a
VC deve ser dada no préprio pais do can-
didato. Isso favorece uma formagdo mais
inculturada. E o Sinodo mostrou que a
“inculturacio” €, hoje, uma exigéncia uni-
versal'®,

Nas ultimas décadas, a Igreja Catélica
¢ a VC t€m buscado superar o “eurocen-
trismo”. Os centros de decisdo eclesial
continuam sendo europeus, mas as menta-
lidades e estruturas estdo mudando. Se as
tendéncias atuais persistirem, a VC tera,
nas proximas décadas, tracos cada dia mais
africanos, asiticos e latino-americanos. E
dificil, porém, prever a evolugao futura dos
Institutos religiosos e, mais ainda, das
novas formas de VC.

O Sinodo dos Bispos confirmou a im-
portdncia que a Igreja atual da a VC.
Muitos insistiram no pedido de que a teo-
logia da VC seja ensinada em Faculdades
e Seminarios eclesiasticos. Prevejo que esta
justa aspiragdo ndo conseguird superar, a
curto prazo, as resisténcias ideoldgicas nem
a rotina académica. Mas, numa Igreja-
-Comunhao a servigo dos pobres, o estudo
da VC devera ser incluido no tratado de
Eclesiologia.

6. Traduzimos o texto espanhol publicado no Bole-
tim da CLAR, Ano 32, n°4 (abril 1994). Para o
dossié completo dos trabalhos do Congresso In-
temacional da USG, veja-se;: CONFER: Revista
de Vida Religiosa (Madrid), julio/diciembre 1994,
337-653.

7. IX SINODO DOS BISPOS, A vida consagrada e
a sua missdo na Igreja e no mundo. “Instru-
mentum Laboris”. SP, Loyola, 1994, n° 7.

8. Camilo MACCISE, em Convergéncia, jan-fev,
1995, p.24.

9. D. Fernando Sebastian Aguilar, OR 44.15. N

10. Karl LEHMANN, bispo de Mogincia (Alema-
nha). OR 45,8-9,

11, Circulo francés “B”, OR 48,8,

{2, Circulo de lingua alema: OR 47,20-21.

13.D. Diogini Tettamanzi, OR 46,15.

14. Card. Angelo Felici, Prefeito da Congregacdo para
as Causas dos Santos; OR 46,20,

15.D. Franghiskos Papamandpolis, Administrador
Apostélico de Candia (Grécia) OR 43,8.



16. D. Maximilian Aichern, bispo de Linz (Austria)
OR 44,17,

[7.D. Herman J.Pandoyoputro, bispo de Malang
{Indonésia) OR 43,8.

18.D. Fernando A. Ruiz, bispo de Copiapé (Chile),
OR 44,12.

19. Card. Joseph Ratzinger, Prefeito da Congregagao
da Doutrina da Fé, OR 44,19.

20. A interven¢do de D.Luciano Mendes de Almeida
foi publicada, na integra, em OR 46,14, ¢ em
Conv., jan-fev. 19935, pp. 55-57.

21.D. Stephen Sulyk, arcebispo de Filadélfia para os
Ucranianos (EE.UU,), OR 42,17.

22. Card. Fiorenzo Angelini, Presidente do Pontificio
Conselho para a Pastoral no campo da Saide, OR
44.15-16,

23.Card. Hans Hermann Groér, arccbispo de Viena
(Austria), OR 44,14,

24. Card. Camillo Ruini, Vigario-Geral para a Dioce-
se de Roma, OR 44,20.

25.D. Nestor Assogba, bispo de Parakou (Benim),
OR 45,8. Outros testemunhos: D. Jean-Baptieste
Somé (Burkina Fasso), OR 42,12-13; D. Zaccheus
Okoth (Quénia), OR 25,9: “No novinter de
Nairobi, hd 250 novigas. E a qualidade também ¢
boa”.

26.D. Joseph Nduhirubusa (Burundi), OR 46,11,

27.D. Agostino Delfino, bispo de Berbérati (Rep.
Centro-Africana), OR 43,10.

28. Card. Francis Arinza, Presidente do Pont. Conse-
lho para o Didlogo Inter-Religioso, OR 42,11. Com
relagdo ao mundo mugulmano, cf. D. Martinelli,
Vigdrio Apostélico de Tripoli (Libia), OR 42,10.

29. A sintese da intervengdo de D. Karl Josef Romer,
bispo auxiliar do Rio de Janeiro, foi publicada em
OR 42,11 e Conv., jan-fev. 1995, pp. 59-60.

30.D. George Yod Phimphisan, bispo de Udon Thani,
em nome dos bispos da Tailindia, OR 43,9,

31.D. Agustin Otero Larchaga, bispo auxiliar de
Bogot4 (Colémbia), OR 43,9,

32.Card. F. Angelini, OR 44,15.

33.D. Sofron Dmyterko, bispo de Ivano-Frankivsk,
(Ucrania), OR 44,11.

34.D. George Biguzzi, bispo de Makeni (Serra Leoa),
OR 43,5.

35.D. Henry Ernest Karlen, bispo de Bulawayo
(Zimbdbue), OR 43.9.

36. Card. Alfonso Lépez Trujillo, Presidente do Pont.
Conselho para a Familia, OR 43,5.

37.D. Damian Zimon, bispo de Catovice (Polonia)
OR 46,12-13. A mesma observaciio é cndosada
por D. S. Sulyk e pelo Card. F, Angelini, cf, notas
21 e 22. :

38.D. Fulgence Rabeoni (Madagascar), OR 47,7, ¢
D. George Biguzzi (Serra Leoa), OR 43,5.

39. D. Julio Parise Loro, Vigdrio Apostélico de Napo
(Equador). Este bispo reconhece, porém, que a
aplicagfio das diretrizes do Vaticano 11 “melhorou
a formacgfio dos candidatos & VR, com um apro-
fundamento do estudo das Sagradas Escrituras”,
OR 43,7.

40.D. Stanislaw Nowak, arcebispo de Czestochowa
(Polonia), OR 44,15,

41. D. Gabricl Gonsum Ganaka (Nigéria), OR 43,9

42.D. Victor Adeibe Chikwe, bispo de Ahiara
(Nigéria), OR 44,17.

43.D. Tito Solari, bispo de Sta Cruz de la Sierra
(Bolivia), OR 46,13. ‘

44, “Relatio post disceptationem”, OR 47,19-20.

45. Circulo Francés “C”, OR 48,7.

46. D. Pedro Luis Guido Scarpa, bispo de Ndalatando
(Angola), OR 43,7.

47. Card. Paul Poupard, Presidente do Pont. Conse-
lho para a cultura, OR 44,16

48. D. Telesphore Mkude (Tanzinia), OR 46,20.

49, Circulo inglés “B"”, OR 48,9, cf. tb. a intervencio
do Card. Etchegaray: “Nio h& mais lugar para a
assisténcia gratuita numa sociedade mercantil: a
pobreza evangélica apareccria, nela, como uma
coisa supCrflua ou como um engano”, OR 46,20.

50. D. Ascar Andrés Rodriguez Maradiaga OR 42,14,

51. D. Wilhelm Emil Egger, OR 44,12,

52.S8.B. Raphael I Bidawid, patriarca de Babilonia
dos Caldeus (Iraque). Este mesmo patriarca afir-
mou; O ideal da vida cristd ¢ a virgindade, com-
preendida como alianga com Cristo”, OR 46,19

53. Uma sintese da intervengio de D. Vital foi publi-
cada em Conv., jan-fev. 1995, pp. 58-59, além de
OR 44,6.

54. D. Marian Jaworski, arcebispo dc Lviv dos Lati-
nos {(Ucrania), OR 44,8,

55.D. Elias Yanes Alvarez, arcebispo de Saragoza
(Espanha),OR 44,10.

56. D. Angelo Sodano, OR 46,12. Segundo a 10* regra
para senlir com a Igreja, “devemos estar mais
prontos para aprovar e louvar tanto as disposigoes
e recomendagoes como 0s costumes dos nossos
superiores”. Mas a regra acrescenta que “pode ser
de proveito falar dos maus costumes (dos superio-
res) 4s mesmas pessoas que podem remedid-los”
(Exercicios Espirituais, 362). Pode-se, pois, dis-
tinguir entre uma critica publica e negativa, que
causa “murmuragiio ¢ escindalo”, ¢ uma critica
em privado, fraterna ¢ filial, que “pode ser de
proveito”.

57. D. Janis Pujats, arcebispo de Riga (Let6nia), OR
44,12,

58. D. Héctor Jilio Lépez Hurtado, Vigirio Aposto-
lico de Ariari (Coldmbia), OR 46,14-15; na inte-
gra no Boletim CLAR, nov-dic 1994,10-13.

59. Card. Francis Arinza, OR 42,11, ]

60. D, Ignatius Paul Pinti, bispo de Shimoga (India),
OR 44,10.

61.D. Anténio Francisco Marques, OR 46,12.

62. D. Nikol Joseph Cauchi, bispo de Gozo (Malia)
OR 44,13.

63. D. John Foley, OR 429,

64. OR 48,9; repete IL 107, ao chamar os MCS dec
um dos “novos aredépagos’.

65. D. Maximilian Aichem, bispo de Linz, OR 44,17,

66. D, Martin Luluga, bispo de Gulu (Uganda), OR
42,16.

67.D. Raymundo Damasceno, bispo auxiliar de
Brasilia, citando o documento de Sto. Domingo, n°
92. OR 44,6; Conv., jan-fev. 1995, 57-58.

68.Pec. Peter Schorr, OFM, Ministro Provincial da
Provincia de Colénia, OR 47.8.




85. Ir. Anne-Antoinette B. Z. da Silva, Superiora-
-Geral das Irmids de Santa Teresa do Menino
Jesus (Zaire), OR 47 8.

86. Ir. Teresa Rubio Murcia (Presidente da Confe-
réncia dos Religiosos da Colémbia), OR 47,18.

87. OR 45,7. Cf Ir. Elza Ribeiro, “Dindmica, de-
senvolvimento e clima do Sinodo™, ftaici. Re-
vista de Espiritualidade Inaciana, n° 20,10-23.

88, Ir. Rose Sumah, Irmds Missiondrias de Nossa

. Senhora dos Apdstolos (Gana), OR 43,11.

89. Ir. Chiara Cristina Stoppa, Abadessa das
Clarissas do Mosteiro “Mater Ecclesiae” (Vati-
cano), OR 45,5.

90. Ir. Angela Choi, Superiora-Geral das Bene-
ditinas Olivetanas (Coréia), OR 47,17,

91. Ir. Antoinette Bassil (Libano), OR 46,17-18.

92, Ir, Celina Namalambo, Superiora-Geral das Ir-
mas Servas da Bem-Aventurada Virgem Maria
(Zambia), OR 46,16,

93. Ir. Maria Assumpta David, Superiora-Geral das

69. Pe, Juan Lasso de la Vega y Miranda, OR 43,6.

70. Pe. Francesco Sarcgo, SVD (Papua-Nova
Guiné), OR 47,18.

71, Pe. Peter-Hans Kolvenbach, OR 44,17-18.

72. Ir. Pablo Basterrechea, FSC, OR 42,16, Cf tb,
a intervencao do Ir, Ignatius Feaver, OFN. Cap,

. Provincial da Prov. do Canadd Central, OR 45,7,

| bem como as dos PP. Frei Hermann Schalick,

| OFM, OR 44,8; John Corriveau, OFM-Cap, OR

' 44.,14; ¢ Marcello Zago, OMI, OR 47,7.

: 73. Pe. Bemnardo Olivera, OR 44,19,

| 74. Pe. Flavio R. Carraro, OR 45,6.

3 75. Pe, Matias Augé, CMF, OR 45,5.

76. Pe. Antonio Bravo, da Espanha, OR 45,6-7)

77. Ir. Hinako Imaizumi, Presidente da Associacdo
das Superioras Maiores das Religiosas (Japdo),
OR 46,17.

78. Ir. Maria Angelina Enzweiler, OR 47,8.

79. Ir. Maria Tarcisia Gravina, Superiora-Geral das
Irmas Missiondrias de Sto. Antonio Claret, OR
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47,17.

80. Ir. Maria Elena Echavarren, Superiora-Geral das

Capuchinhas da Sagrada Familia {Espanha), OR
46,18.

81. Ir. Juana Elizondo, Superiora-Geral das Filhas

da Caridade de Sdo Vicente de Paulo (Espa-
nha), OR 47,18.

Religiosas da Virgem Maria (Filipinas), OR 45,7

94. Ir. Maria José F. Rodriguez, Superiora-Geral

das Servas do Coragdo Divino (Espanha), OR
478 e 17.

95. Ir. Anna Stara, das Irmds dos Anios de Vilna

(Bielo-Ruiissia); e Ir. Catarina Havlova, Ursulina
da Unidao Romana (Repiblica Checa), OR 43,10.

82, Ir. Keiti Ann Kanongala’a, Superiora-Geral das 96. Sra. Lucia Alvear, da Coldmbia, OR 45,6.

[rmas de Nazaré (Fiji), OR 46,17, 97. A Sra. Audrey Butler, responsdvel-geral do
; | 83. Ir. Nina Iolanta Haletzca, da Congregacio das “Servite Secular Institute” (Inglaterra), OR
| Irmds Missiondrias da Sagrada Familia (Russia), 42.15.
I OR 43,11, 98. OR 45,1-2.

99, Cf. notas 41 a 43
100, Cf. notas 44 a 47 e 83 a 86.

84. Ir. Alphonse Inigo, Superiora-Geral das Irmﬁs
de Santa Ana, OR 43,12
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O COMPROMISSO PELA VIDA
E AS MULTIPLAS PRESENCAS
MISSIONARIAS NA ASIA

A missdo € um empreendimento
de Deus. Deus e sua origem e
sua melhor inspiraco. E ele
quem estabelece 0s caminhos.
A0 missionario cabe ser sinal de
Deus e de seu amor para todos.

I 2 Asia “o Espirito é o grande
{ sopro que anima a missao dos
, § discipulos de Cristo. Isto acon-
W tece na proclamagio explicita do
Evangelho ou no siléncio da contempla-
¢do, no intenso contato pessoal ou no em-

'!'Il

penho para a acdo libertadora

O GRANDE CONTINENTE:
SUA UNIDADE E DIFERENCAS

Convencionalmente a Asia é formada
por cingiienta paises com uma populacdo
de mais de 3 bilhdes de pessoas. 150 con-
tinente mais populoso da Terra, tendo a
Africa 630 milhdes, a Europa 711 milhdes,
a América 718 milhdes ¢ a Oceédnia 29
milhdes.

Pe. Giorgio Paleari, PIME*
Detroit — Estados Unidos

A diversidade de culturas, povos, his-
térias e niveis de desenvolvimento faz deste
continente uma unidade complexa e dificil
de compreender.

Propriamente por estas acentuadas di-
ferencas é dificil encontrar os denomina-
dores comuns para uma identidade asiati-
ca. Algumas frases estereotipadas a const-
deram como harmonia, contemplago, na-
tureza, mas também pobreza, luta pela li-
bertagdo etc.

As diferencgas sdo marcadas pela gran-
de quantidade de linguas faladas. Num
mesmo pais 0s povos e 0s subgrupos en-
contram dificuldades em se comunicar.
Linguas tribais se cruzam com linguas
nacionais ou quase nacionais. Nas Filipi-
nas o inglés é falado com o tagalog, o
cebuano e o tlongo; na China o cantonés e
o mandarim disputam o universo lingiiistico
e 0s meios de comunicacao.

Os grupos €tnicos tém também tragos
dificeis de serem conciliados.

~ Para um estranho todos os asiaticos sao
caracterizados como “chineses” ou “japone-
ses”, mas na realidade € complexo distin-
guir os tracos do “tailandés”, do “cam-
bogiano” ou do “vietnamita”. Mas facil-
mente se detectam os caracteres SOomaticos
dos “filipinos™ por suas origens tribais ou
dos ‘indianos™ por sua maneira tipica de

* O AUTOR: Pe. Giorgio Paleari, missiondrio do PIME e colaborador da Revista “Mundo e Missao”, passou
varios meses na Asia visitando ¢ acompanhando o caminho das Igrejas e a atuagiio dos missionérios.
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vestir. Tudo porém representa um desafio
se tentarmos acertar a primeira vista.

O olho, num primeiro momento, tende
a unificar o diferente ¢ enxerga-lo a partir
daquele que nds conhecemos, depois co-
mega a ficar mais afinado e perceber as
diferengas como horizonte de interpreta-
¢do da realidade.

Passar de um modelo etnocéntrico de
considerar as coisas € as pessoas para oll-
tros modelos, transitar do idéntico para o
plural, percorrer o caminho do outro e do
desconhecido € sempre uma aventura fas-
cinante mas também repleta de ansiedade
e de medo. O outro diferente atrai, mas
também atemoriza, propriamente por re-
presentar uma ameacga a nossa identidade
que se percebe desprotegida diante do des-
conhecido. O que mais incomoda é o fato
de que nosso paradigma e critério de inter-
pretacao da realidade niio consegue abran-
ger todo o real e se percebe limitado dian-
te da complexidade ¢ das diferencas, O
caminho, no encontro com o diferente, exi-
ge uma implosao de nosso modelo, mas
também a necessidade de construir um
paradigma para nao correr os riscos da per-
da de sentido.

O missionario transita entre o
identico e o diverso

A medida que tentamos caracterizar a
questdo da diferenga € importante conside-
rar os Missionarios além fronteiras como
0s sujeitos que transifam constantemente
entre os limites de uma cultura com outra,
de um povo com outro, de um paradigma
para outros, diferentes ou contrarios.

Existem ji abundantes reflexdes a res-
peito da atuacdo do missionario, mas sio
insuficientes sendo considerarem o idea-
lismo, o entusiasmo, e também os traumas
e as contradi¢cdes de quem passa por dife-
rentes universos simbdlicos e sistemas de
interpretacao.

O missionario é sempre um estrangeiro
que pisa num chao fascinante e minado

porque € sempre hesitante trilhar caminhos
nunca percorridos. Ele pode ter os melho-
res instrumentos metodolégicos para se
adentrar no mundo do diferente, mas o
impacto existencial € sempre algo trauma-
tico em todos os sentidos. De um lado
sente-s¢ 1mpelido para uma misséo e, do
outro, vive a tensdo de ser conduzido pe-
lo Espirito de Deus que precede seus pas-
sos e se revela em contextos e culturas
plurifacetadas.

O missiondrio € sempre um estrangeiro
em, pelo menos, dois sentidos. Antes de
tudo ele € um estrangeiro nas culturas e
povos para 0s quais € enviado. Nunca se
sente em casa e para ele € impossivel pe-
netrar na cultura do outro completamente,
Podera se sentir solidério e parte de um
povo, mas nunca geneticamente idéntico.
Podera se aproximar de uma comunidade,
mas ele mesmo ndo nasceu € Cresceu nes-
tes horizontes. Pode tentar até todas as
estratégias para conseguir ser “outro” , mas
dentro de si sempre carregara sua propria
historia, suas origens e suas escolhas.

Paradoxalmente, esta impossibilidade
de ser ¢ de tornar-se parte da vida e da
cultura do outro € também uma das mais
importantes contribuigdes da missdo da
Igreja. O fato de ser estrangeiro faz que o
missionario possa confribuir e colaborar
com o povo de destino para desvendar me-
lhor os aspectos da cultura que nido sdo
completamente claros, desafiando também
preconceitos dela para uma purificagio.

Em segundo lugar, o missionério € ndo
somente um estrangeiro em sua cultura
adotiva, mas torna-se tal em todas as cul-
turas, incluida a prépria. Quando alguém
deixou por um tempo seu povo e sua cul-
tura, mesmo que retorne apds alguns anos,
ele se sentird deslocado. O contexto ori-
ginario mudou, seja pelo dinamismo histo-
rico inerente ao processo cultural, seja pelas
novas visées que também o missionario
carrega dentro de s1. Tudo ndo é mais como
antes *.



Mas também nesta perspectiva positi-
vamente o missionario torna-se um sinal
de abertura de todos os horizontes e de
todas as fronteiras.

A missio da Igreja na Asia

Conscientes da diversidade de seus
povos, as Igrejas da Asia focalizam a mis-
$40 NO continente COMo um compromisso
pela vida que encontra em Cristo sua ins-
piracao. A tematica da vida parece ser o
elemento unificador das diferencas e o eixo
que tende a compor as diversidades. Este
compromisso se realiza, no entanto, num
triplice didlogo: com a grande massa dos
pobres, com as multiplas culturas locais e
com as diferentes tradi¢des religiosas’.
Unidade de objetivo e pluralidade de pre-
sencas apresentam mais uma vez a Asia
em sua unidade e pluralidade.

Se € dificil caracterizar a diversidade
do continente, mais ainda é tragar algumas
linhas comuns para uma presenca missio-
naria especifica. Ha diferentes contextos ¢
diferentes realidades que apontam para a
necessidade de uma presenc¢a missionaria
diversificada. Até num mesmo pais e num
determinado momento hitérico ha varia-
¢oes e atuacOes. Mas esta fragmentacio,
antes de representar uma realidade com-
plexa e dispersa, € uma riqueza que revela
a multiforme acao do Espirito de Deus e,
também, a complementaridade de aspectos
inerentes & missdo de Cristo e da Igreja. E
somente pelo didlogo com as diferentes fa-
ces da missdo que se entende como se pro-
cessam em sua globalidade os varios con-
teidos da realidade missiondria da Asia,

HONG KONG: A MISSAO
INSERIDA NA IGREJA LOCAL

Hong Kong é uma pequena ilha de
quase 6 milhGes de pessoas.

Passada a primeira impressio de estar-
mos numa cidade fortemente desenvolvi-

da, com lindas lojas e elevados arranha-
-c€us, percebe-se a ansiedade de um povo
que tem dividas quanto a seu futuro, em
1997 a cidade voltara a se integrar i Gran-
de China. Ainda mais, os bolsdes de po-
breza ¢ de miséria, os campos de refu-
giados ou os campos de concentragfo, o
processo de exclusdo fazem desta cidade
um conglomerado de problemas e de con-
tradi¢oes.

A atuag@o da Igreja e a vida missionaria
se encontram juntas € colaboram para ven-
cer os medos e superar as contradic¢oes.

Em Hong Kong a vida missionaria
percebe-se profundamente inserida na Igre-
ja Local. Em 1966 a arquidiocese teve seu
primeiro bispo de origem chinesa e, a par-
tir disso, o esfor¢o de todos € estar semipre
mais a servico dos projetos dando as me-
lhores forgas e energias.

A centralidade do caminho da missédo
inserida na Igreja Local tem sua funda-
mentacao na teologia da Igreja do Conci-
lio Vaticano II e também nas reflexdes das
Assembléias dos bispos da Asia.

Quando a Assembiéia da Federagdo das
Conferéncias dos Bispos em Bandung per-
gunta-se a respeito da renovagdo missio-
naria, centraliza a resposta na Igreja Lo-

~cal. E a comunidade cristd que deve viver

como companheira para uma vida melhor
(6.2). Ela € a serva do Senhor e da huma-
nidade (6.3). O seu servico deve manis-
festar-se na profunda compaixdo para com

todos (6.4)".

A aten¢do ds comunidades cristds e o
Servico aos mais pobres catalisam todas as
forgas da evangelizacio. Num caso se tra-
ta de formar o povo de Deus e, no outro,
de contribuir para abrir as mesmas comu-
nidades as situacdes de vida ameagada dos
refugiados, dos “sem direitos”, das empre-
gadas domésticas provenientes das Filipi-
nas, da realidade da Grande China.

O servigo missiondrio, inserindo-se no
dinamismo da Igreja Local, contribui so-
bretudo para a abertura das comunidades
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ao grande desafio do mundo chinés, ela-
borando informagdes e contatos com as rea-
lidades religiosas, os direitos humanos, os
grupos de cristdos da Igreja “oficial” e da
Igreja “subterrdnea”.

Um missionario que nao atende direta-
mente as comunidades cristas tende a ser
disponivel por contatos € visitas na Repu-
blica Popular Chinesa. Por um relato po-
demos descobrir a particularidade de sua
presenca: “Mesmo residindo em Hong
Kong, minha vida é fundamentalmente
itinerante na China. Apés vérios anos de
contatos, agora tenho possibilidade de me
locomover por todos os recantos € com
grande facilidade. Seis meses por ano vi-
sito e estudo a realidade chinesa. Prefiro
me hospedar nas vérias casas estudantis,
comer nos pequenos bares a pouco prego €
manter contato com todos. Continuo des-
cobrindo 0 mundo chinés, seu fascinente
mistério, a riqueza de sua religiosidade
popular e muitas de suas organizacdes. No
fundo, o meu é um processo lento para me
tornar presente no caminho deste grande
povo”,

No dizer deste missiondrio, em Hong
Kong existem, pelo menos, duas grandes
vertentes da evangelizacdo: uma mais pre-
ocupada com a formacio das comunidades
cristds € outra mais aberta a dimensao do
Reino de Deus, & justica € aos contatos
com a Grande China. Mas o que é mais
importante é o cariter ndo isolado da mis-
sa0, cla € sempre mais um empreendimen-
to comunitdario eclesial.

JAPAO: TESTEMUNHO E
PRESENCA

O Japdo apresenta tracos peculiares no
caminho da missdo. O mundo japonés
desenvolve um modelo econdmico alta-
mente sofisticado em que, apds a Segunda
Guerra Mundial, houve um acelerado de-
senvolvimento econdmico. A renda per
capita é de 28.198 dblares ao ano, um dos
indices mais elevados do mundo.

A situagdo religiosa, defrontando com
um significativo grau de secularizagdo,
revela um universo diversificado, sendo o
xintoismo (39,5%) e o budismo (38,3%)
0s grupos religiosos mais representativos.
O cristianismo retine 3,9% de adeptos € se
constitui como um dos grupos religiosos
Minoritarios.

Neste contexto a presenca missionaria
cristd, menos visivel e marcante, tem um
cardter silencioso e testemunhal. Mais do
que grandes estruturas e obras, € o contato
e os servigos que melhor qualificam uma
presenga evangelizadora.

Nas redondezas do Monte Fuji, o mais
elevado e 0 mais sagrado simbolo da iden-
tidade japonesa, um missionirio revela o
espirito de presenca e testemunho. De ori-
gem italiana, ha quase vinte anos no Ja-
pdo, este missionario vive as bem-aven-
turancas de uma maneira peculiar. Logo
depois das festas de Pascoa o encontramos
na sua simples e austera casa. Revelou-nos
que tinha celebrado com muita dedicagao
as festas da Semana Santa. Quando nés
perguntamos a respeito da participacdo do
povo, nos disse que na Quinta-feira Santa
havia duas pessoas participando das cele-
bragdes, na Sexta-feira Santa uma pessoa
e no Sabado Santo duas pessoas. Acostu-
mados as bem participadas celebragdes no
Brasil ficamos literalmente perplexos. E
verdade que a comunidade cristd nfo era
numerosa naquela area, com cerca de 40
pessoas espalhadas no meio de 50 mil mo-
radores da cidade, mas mesmo assim pen-
samos que a presenca do missionario nao
tinha muito sentido. Quase prevendo todas
estas minhas perplexidades o padre anteci-
pou sua resposta: “Eu sel que € humana-
mente impossivel viver desta maneira ¢
com estes resultados, mas neste contexto €
muito dificil a presenca missionéria. Se ndo
tivesse claro (e acredito firmemente) que
também eu esteja inserido na histéria da
salvagdo, ficaria louco. Estou convicto de
que Deus me enviou aqui, mesmo que eu
nao queira muito, para Ser uma presenca
do seu amor no meio deste povo. E verda-



de que ndo tenho uma numerosa comuni-
dade, mas estou profundalmente feliz de
Seguir o caminho de Deus. Ele me quer
aqui”.

Este missiondrio vive numa simples
casa, ele mesmo cozinha arroz e alguma
coisa a mais, atende um pequeno grupo de
criancas em idade pré-escolar, e tem tam-
bém um grande coragao. Parece que o0 amor
de Deus se revela em seus atos e gestos.
Ele da-especial atengdo as pessoas que o
visitam, cumprimenta ¢ € atencioso com
todo mundo, tem uma delicadeza com as
criangas e, na austeridade do seu mundo, a
luz de Deus brilha através de suas palavras
€ presenca.

N@o havia naquele lugar do mundo nada
que pudesse revelar satisfagdo humana,
nem amigos nem um povo que reconhe-
cesse sua presen¢a. Mas continuo tendo a
impressao de que 1a, naquela pequena ci-
dade japonesa, existe uma presenca que vai
direto ao nucleo gerador da missdo. No
fundo, a missao € um empreendimento de
Deus. E Ele a origem e a melhor inspira-
cdo. E Ele também que estabelece os ca-
minhos a serem percorridos. O que o mis-
sionério e o enviado devem fazer € reve-
lar o amor de Deus para todos. Ser no
mundo um sinal deste amor € o verdadeiro
e mais fundamental projeto da missdo. Nao
sao importantes as obras e as grandes rea-
lizacOes, mas ser instrumentos nas maos
de Deus para revelar o amor dele a todos
0S povos € a todas as culturas. Para revelar
€ necessario ter esta intensidade de pre-
senca’,

Esta volta as fontes da missdo indica
onde esta sua verdadeira inspiracao: o co-
racao de Deus. Ao missiondrio resta ser
um instrumento eficaz de sua presenca.

Certamente existem outras formas sig-
nificativas do caminho missionario no meio
dos japoneses, como a presenga do didlo-
go entre 0 Budismo e o Xintoismo ou o
cuidado das comunidades cristas em for-
macgao, mas, a nosso ver, € propriamente o
sentido de presenca no meio da populagdo

japonesa a pérola mais valiosa da ativida-
de missionaria. Este carater de testemunho
silencioso contribuird também para abrir
caminhos novos no que se refere a incul-
turacao a partir de elementos culturais pro-
prios € expressoes peculiares do mundo
oriental. Se ainda hoje o cristianismo con-
tinua tendo uma roupagem muito ociden-
tal e portanto nao culturalmente adaptada
a cosmovisdao japonesa, € porque muitas
vezes usou o método do fransplante e
menos da semente que € capaz de morrer
para dar frutos. Parece-nos que € somente
na escuta e no siléncio da presenca de Deus
no meio de um povo que podera florescer
o Seu Remo em plenitude.

Este caminho de presenca tornara tam-
bém o missionario atento a chegada dos
novos migrantes brasileiros, peruanos, co-
reanos ou filipinos. Muitos destes carre-
gam valores e esperangas a partir de expe-
riéncias cristds nas comunidades de ori-
gem. No entanto, a dificuldade com a lin-
gua, 0 impacto com 0 mundo tecnologici-
zado, os preconceitos com relacao aos es-
trangeiros, a ndo qualificacdo profissional
tornam frageis e sofridas todas estas pes-
soas. O missionario, na perspectiva da pre-
sen¢a, sera sempre mais um companheiro
de caminhada, um estrangeiro no meio dos
estrangeiros, mas também uma mao esten-
dida e valiosa para colaborar na esperanca ¢
na vida. Ele, ao final, continua sendo um
sinal deste amor de Deus para todos, sobre-
tudo onde a vida € ameacada e negada.

FILIPINAS: DEFESA DA VIDA,
SOLIDARIEDADE E
CONTEMPLACAO

As Filipinas sdo formadas por 7 mil
ilhas constelando o sul da Asia. A popula-
cao € na maioria cristd (94,2%), mas ha
também grupos de religides tribais (tribal
people), muculmanos e budistas.

E o pais asiatico de maior influéncia
ocidental, sobretudo por ter sido domina-
do pelos espanhois, antes, e pelos ameri-
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canos, depois. Conflitos étnicos, religiosos
€ socials marcaram € marcam a historia
deste amontoado de ilhas. A Igreja, em mo-
mentos € maneiras diferentes, participou
de toda esta histdria.

A vida missionaria, que tem sua pre-
senc¢a iniciada ha muito tempo, inseriu-se
no sofrimento € na esperanga deste povo.

Logo que chegamos as Filipinas encon-
tramos mussionarios reunidos num encon-
fro em que estavam discutindo o sofrido
massacre dos povos fribais e a necessidade
da implantacio e formacdo de um Estado
pluri€tnico. Especificamente analisavam
um texto de uma revista americana® que
sugeria ser a raiz do problema do conflito
étnico a definiciio étnica do Estado. Diante
da tradicional maneira de enfrentar a ques-
tao étnica (ou elimina¢do ou esquecimen-
to), havia a sugestdo muito debatida da
necessidade de encontrar novas solugdes.
A conclusdo a que o grupo chegou dizia
que o Estado diante do dilema *étnico ou
ndo €tnico” devia percorrer € orientar-se
para um €tnico-federalismo,

Esta discussdo nos impressionou sobre-
tudo por relevar a questdo missiondria. Se
num primeiro momento o assunto ndo ti-
nha muito a ver com a questdo direta da
evangelizacdo, a reflexdo evangélica que
seguiu mostrou as profundas interconexdes.
Antes de tudo o tema da vida que Jesus
velo trazer em abundancia diz respeito a
globalidade da vida, n3o somente a alguns
aspectos, e, depois, a atividade missiona-
ria ndo € um discurso genérico e superfi-
cial, mas € sempre situado num contexto
historico especifico. Sobretudo na ilha de
Mindanao a questdio da sobrevivéncia dos
povos indigenas € assunto de vida ou morte.
Os maiores defensores dos direitos destes
povos continuam sendo 0s missionirios e
os agentes leigos de muitas comunidades.
Analisar problemas e discutir solugtes ¢
tarefa de quem se preocupa com os mais
ameacgados e entra, como diz o Papa Paulo
I1, no dmago da questdo da evangelizacgio
¢ da agdo missiondria.

A espiritualidade do pé no chao

Descendo de Manila para a ilha de
Mindanao é impressionante a marca da
presenca missionaria que se abastece da
sabedoria do povo, da autenticidade evan-
gélica e se insere diretamente na luta pela
dignidade humana, articulando a radicali-
dade do martirio com uma profunda con-
templacio.

Em Mindanao o estilo de vida dos mis-
sionarios € marcado por uma ardente espi-
ritualidade. As vezes esta acompanha o
ritmo das ora¢des mugulmanas, outras ve-
zes se abastece da vida e da religiosidade
do povo do campo.

O missionario se recolhe em medita-
¢do quando a mesquita, o templo mucul-
mano, chama para a oracao. Durante o dia
em Pagadian, uma pequena cidade em
Mindanao, os gritos orantes do Muezzin
fazem vibrar o siléncio das florestas ou os
ruidosos mercados da cidade. E um som
monotono e repetitivo que parece penetrar
na profundidade da vida do povo e da
natureza, Tambeém o missiondrio participa
deste ritmo sagrado. As 6 da manhi ele
reza as Laudes, as oracoes das comunida-
des cristis, e celebra a Eucaristia; as 3 horas
da tarde o missionirio ora na pequena
capela e comunica-se com Deus: as 6 da
tarde reza as Vésperas ¢ o Rosario. O grito
orante dos muculmanos convida a entrar
em contato com Deus, que naquele pedago
de chdo tem diferentes nomes e variadas
preces.

Em Paiao, uma vasta area no meio de
arrozais e florestas, a espiritualidade do
missionario se abastece do caminho e das
pegadas do povo da terra. O evangelizador
visita as comunidades atravessando cam-
pos e florestas, trilhas e muita [ama. Lon-
gas horas e dias de caminho aproximam a
intimidade com Deus ao ritmo metédico
das pegadas, ora leves ¢ ora pesadas, do
povo.

Andando um dia com meu companhei-
ro missionario pelos campos e pisando na
pesada lama, percebemos que havia uma



maneira especial de caminhar. As pessoas
da roca tinham uma prépria maneira de
pOr os pés no chdo e de evitar andar no
barro. Elas usam o deddo do pé para expe-
rimentar a consisténcia do terreno. Colo-
cando-o sobre a terra com uma leve pres-
sio, 0 povo percebe onde o terreno € mais
sOlido € duro. Fazendo assim hd menos
possibilidade de deslizar e, além de tudo,
podem-se escolher atalhos mais seguros ¢
firmes.

O deddo é uma importante ferramenta
na vida do povo de Mindanao. Descobrir a
relevincia do deddo € penetrar na mistica
e na vida sofrida dos camponeses. A expe-
riéncia de vida e a religiosidade tem como
ponto de entrada a espiritualidade do “de-
dao”. Beber na fonte da vida dos pobres ¢
nos pés que evitaram a lama & resgatar a
dgua limpa da religiosidade. Andando nes-
tas pegadas bebe-se na fonte da vida, da
resisténcia, da fraqueza, da fadiga e da
esperanca. “A espiritualidade do novo ca-
minho € a espiritualidade daqueles que
confiam completamente em Deus. E a es-
piritualidade dos sem poder, da renidncia e
da simplicidade; é compaixao e solidarie-
dade com todos, particularmente com o0s
pobres™. -

Em outro relato do nosso companheiro
missionario vislumbramos a revelacio de
Deus que se manifesta na mao estendida e
acolhedora de uma crianca.

“Eu caminhava falando comigo mes-
mo, algo que me acontece fregiientemente
com o avangar da idade. Hd pouco tinham-
-se concluido as festas de Natal e os acon-
tecimentos do nascimento de Jesus conti-
nuavam a me dar miuito alivio. Nosso Deus
tinha sido festejado com cantos e novenas,
porém sem, mais uma vez, aparecer Con-
cretamente.

Lu estava caminhando sozinho sobre
aquelas estreitas trithas que dividem os
arrozais. Tudo estava irrigado e as plan-
tinhas semeadas.

Meu olhar estava fixo um pouco além
dos meus pés e procurava prestar aten¢do

as bordas da trilha que parecia sempre
mais estreita. De repente, ouvi uma voz.
Instintivamente levantei os olhos. Mas este
movimento abrupto me fez deslizar desa-
jeitadamente na parte direita. Antes meus
pés e, depois, toda minha pessoa caiu na
lama dos arrozais. Até o meu rosto ficou
encravado na lama. Tentei levantar, mas
um nervosismo tomou conta de mim,
Impressivamente, humilhado e sem jeito,
percebi uma mdo de crianga na minha fren-
te. Levantei os olhos enlameados e vi que
esta crianga tinha meio saco de arroz so-
bre a cabegca. Com a mdo estendida disse-
me: “Amém...”. Eu coloquei minha mdo
na dela e o menino a levantou sobre sua
Jfronte sujando-a toda. Eu néo vi direito o
que estava acontecendo, mas naquele mo-
mento um pouco de lama caiu sobre os
meus olhos e minha vista ficou embagada
a ponto de a crianca parecer-me diferen-
te, de tamanho maior e com uma coroa
dourada na cabega.

Rapidamente enxuguei meus olhos e,
quando tudo ficou normal, o pequeno cam-
ponés apareceu-me como era na realida-
de. Sorrindo saudou-me e foi embora cor-
rendo sobre a trilha escorregadia.

Levantei e fui adiante pelo meu cami-
nho. Meu pensamento, porém, ndo desgru-
dava do acontecimento. “Foi um estranho
encontro”, pensei. Tentava ansiosamente
entender, mas so percebia que havia um
grande embarago dentro de mim por ter
sido acolhido por uma crianga num mo-
niento de humilhacdo.

Neste momento fui lembrando de tanta
gente que todo dia me cumprimenta por
eu ser padre e estrangeiro. Pensei tanfo
que me emocionei. Quando algumas ldgri-
mas desceram dos meus olhos e motharam
meu rosto pareceu-me estar compreenden-
do a verdade que s6 se revela quando a
simplicidade e o carinho dos outros se fa-
zem presentes nas situa¢oes mais humilhan-
tes e sofridas da vida. Talvez seja para nos
aconselhar ou talvez para nos dar coragem,

Foi assim que a suja lama do arrozal
abriu, sem eu perceber, uma nova brecha
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em minha vida por muito tempo superfici-
al e mondiona.

Retomando o caminho voltei meu olhar
procurando memorizar o lugar do estra-
nho encontro. Depois fui andando... desli-
zel uma outra vez e, depols, muitas vezes
ainda. Algumas vezes caia sem perceber,
em outras era de propdsito. Cala sobretu-
do quando cruzava com os camponeses ao
longo da trilha. Sempre estava sorrindo.
Ficava atento a novos encontros ¢ a novas

visdes’3,

Deus nos conduz aonde nos ndo
queremaos Ir

A diocese de Kidapawan, na ilha de
Mindanao, impressiona pelo testemunho
profético dos missionirios. E uma igreja
viva que faz da contemplacdo ¢ do marti-
rio o programa de sua evangelizagdo.

Uma breve visita ao timulo de Pe.
Tullio Favali, missionario do PIME assas-
sinado em 1985, nos introduz no coragio
de um povo sofrido que luta pela vida. O
timulo € simples e pobre como a vida ¢ a
morte do povo de Mindanao. E resistente
e luminoso como o testemunho herdico das
comunidades cristds. Nesta terra de suor e
de sangue um grito continua se levantan-
do: € um grito sufocado pela dor, pelo
sofrimento, pela destrui¢io, pela explora-
¢do. E roubo das terras e ameagas aos
povos tribais. E queimada de floresta e
roubo de madeira. E pranto de mides e
massacres de inteiras familias. Mas é tam-
bém um grito de resisténcia e de esperanga
que se levanta forte e vibrando do Arakan
Valley até Colimbio.

O edificio onde funciona o Centro de
Pastoral é sitnado perto do timulo de Pe.
Tuilio e a pouca distancia do Bispo. Tudo
€ um fervilhar de atividades ¢ de reunides.
Os arquivos ¢ os documentos revelam um
caminho missionario e pastoral de todo um
povo que, ha muitos anos, vive, morrendo,
o triunfo da vida.

Porém o que mais surpreende nesta area
¢ um mosteiro de clausura, onde algumas

religiosas rezam dia € noite pelo povo e
pelo camisho desta igreja. E como se um
alimento inexaurivel confinuasse abaste-
cendo a coragem de lutar. E uma forca
invisivel que sustenta € anima a caminha-
da das comunidades.

Profunda contemplagio e radicalidade
do martirio encontram-se aqui associados
numa sintese surpreendente. A igreja da
libertacéio, da solidariedade e do martirio
pode sustentar a si mesma se houver muita
oragdo € graca de Decus.

Uma espiritualidade que seja especifi-
camente asidtica, Kidapawan revela que
deve ser buscada numa constante sintese
entre luta e contemplagdo. A oragido pro-
funda e a intimidade com Deus sio feitas
de olhos abertos sobre a realidade do po-
bre e oprimido. A harmonia da grande Asia
¢ propriamente uma articulacdo entre dura
luta e profunda contemplagio.

Perto do mosteiro, ja disse, ha um cen-
tro de documenta¢do com grande quanti-
dade de material fotogrifico e documentos
que testemunham o sofrimento de todo um
povo. Rostos e grupos, corpos es-magados
e tamulos coletivos revelam as faces de uma
populagao ameagada e quebrada, mas tam-
bém esperancosa ¢ resistente.

No boletim da diocese de Kidapawan
(New Bulletin) esta escrito que no dia 11
de abril de 1994 as comunidades cristas
celebraram o dia dos martires. Duas viti-
mas mofivaram a celebragcdo: Elena
Tacunyan e Jonita Lamudim, assassinadas
em Colimbio por um nao identificado
Comando Muculmano (Muslim IL.ost
Command). O relato da celebragdo € um
hino a vida.

Pe. Fuellenbach, um entusiasta verbita
nas Filipinas escreve: “O verdadeiro mis-
tério do nosso Deus € que Ele nio tira o
sofrimento e a dor, mas participa intensa-
mente da condi¢do humana e carrega so-
bre si toda a angtstia. Somente quando o
nosso Deus experiencia sobre si mesmo
toda esta dor € que ela pode ser transfor-
mada. O Deus de Jesus Cristo nédo € pri-



meiramente um ser “todo poderoso” mas
um Deus de “compaixdo”. A compaixao
ndo é um movimento que vem de cima
para baixo, um descer do alto em ajuda a
quem estd em baixo. A solidariedade de
Deus acontece diretamente no meio do seu
povo e pde sua morada onde o sofrimento
€ mais visivel. Ele coloca sua tenda no
meio de nés € ndo volta atras antes de ter
experienciado todo sofrimento, solidao e
dor da raca humana™.

Neste processo 0 sofrimento nao € um
fim em si mesmo, mas € gerador de vida.
A experienciagdo até os ultimos limites €
o percurso da reden¢dao do nosso Deus.

O missionario, antes de resolver todos
os problemas existenciais, humanos e so-
ciais, vive em solidariedade com seu povo,
como Cristo fez. O evangelizador poe seus
pés nas pegadas de Jesus e olha constante-
mente para Ele.

O Documento dos Bispos da Asia re-
flete: “Como serva de Jaweh e da humani-
dade, a Igreja procura sempre ser fiel a
Deus e aos povos da Asia (...). Este servi-
co se revela na compaixao do mesmo Jesus
que, como o Bom Samaritano, vem para
curar as feridas da humanidade. E esta
compaixdo que tornard a Igreja fragil, fra-
ca e sem poder com aqueles que sdo fra-
cos € sem poder. Mas ao mesmo tempo
serd uma compaixdao que denuncia, com
obras, se ndo for possivel com as palavras,
as injusticas, as opressdes ¢ as desigualda-
g,

E caminhando que se abre o caminho

Numa pequena aldeia, Sibuco, perto de
Zamboanga del Sur, a presenga missiona-
ria introduz novos elementos na constela-
cdo da pratica missionaria. Novos termos
s@o forjados querendo explicar novos mé-
todos € novos conteudos.

Neste contexto o0 missiondrio € sempre
menes protagonista € muito mais um
aprediz e um co-participante da histéria de
um povo.

Também no caso em que o agente de
pastoral tenha um projeto qualificado, to-
dos os planos devem ser verificados e
modificados a partir do horizonte de um
grupo. A maneira com que deve ser cons-
truida uma prética libertadora tem seu
ponto de partida nos projetos latentes e na
visdao do mundo da populagdo. A vida, as
crencgas, os simbolos, a resisténcia, os ele-
mentos culturais sdo o terreno privilegiado
sobre o qual se constréi o projeto de vida.
O missionario ndo dirige € ndo impde, mas
condivide e participa, guiado pela ag¢do do
Espirito de Deus.

Um acontecimento durante minha visi-
ta a esta area me fez refletir bastante.

Por muitos anos 0s missionarios resis-
tiram a arrumar e construir uma capela para

que o povo se reunisse € celebrasse. Par--

tiram do pressuposto de que 0 mais impor-
tante era o processo de conscientizag@o e de
formacdo das consciéncias € ndo tanto as
obras materiais e as capelas bonitas. Por mui-
tos anos houve um grande desgaste €, no
entanto, o povo tinha medo de sair de noite
para participar de reuniOes € debates. Sendo
uma area formada por 90% de pessoas
muculmanas, havia medo e receios. Além
disso nao havia eletricidade e existiam pou-
cos lugares confidveis para as reunides.

Apés muito discernimento, mas nio
sem frustracdo, 0s missiondrios juntos com
o povo decidiram construir uma bonita
capela. Era muito mais exigéncia da popu-
lacdo do que conviccio dos missionarios.
A partir disso parece que a vida se trans-
formou e uma nova animag¢ao tomou conta
das pessoas. Toda noite havia reunides e
atividades, as celebracdes conseguiram
emvolver mais a populagdo, um clima de
esperanca e festivo envolveu todo o povo.

Algo, talvez anteriormente considera-
do de pouco valor, surgiu a partir das as-
piragoes, dos simbolos e da visdo do mun-
do do povo. Esta nova capela tomou-se
um catalisador para novas atividades e para
uma vida brotando de novo.

r
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Se a atividade missiondria ndo passar
pelo horizonte e pelas aspiracOes, pelos
simbolos e pela cultura de um povo, sem-
pre haverd um modelo imposto, bom para
os evangelizadores mas de pouca aderén-
cia da populagdo. E necessirio dizer que
todos estes horizontes culfurais nao repre-
sentam algo de pouco valor, mas estdo
enraizados profundamente e refletem as
condi¢des de existéncla das pessoas, gru-
pos ou individuos''. O que queremos dizer
¢ que os projetos de vida estdo ja enraiza-
dos, mesmo que com uma certa ambigiii-
dade, na constelacao dos universos simbé-
licos de um povo. Qualquer projeto de
evangelizagdo que nega e se sobrepfe as
raizes culturais arrisca ser algo de estra-
nho que frustrard também o projeto dos
missiondrios. O projeto do Deus da vida
para todos é sempre encamnado a partir dos
horizontes culturais e da vida de um deter-
minado povo.

A experiéncia em Sibuco consegue res-
ponder as urgentes questdes da atividade
missionaria, que deve dar conta do projeto

de Deus no horizonte cultural de um povo.

EUNTES ASIAN CENTER:
A VIDA E A |
ESPIRITUALIDADE DA ASIA

Na ilha de Mindanao esti tomando
corpo gradualmente um centro de prepara-
¢ao para missiondrios da Asia. O “E.A.C.”
(Euntes Asian Center) é um organismo
profundamente inserido na dindmica da
evangelizacdo. Estd localizado numa areca
pobre de cristdos e mugulmanos. Guerri-
lhas separatistas e massacres envolvem o
centro em seu contexto mais amplo.

Neste lugar, a partir de 1992, iniciou-
-$€ O primeiro curso para missionarios. Na
época em que nés participdvamos, ja esta-
va no terceiro ano de funcionamento e
havia 25 pessoas provenientes da India,
Bangladesh, Japdo, Filipinas, Myanmar,
Taildndia e Brasil. A lingua de comunica-
cio é o inglés, e mesmo ue no comego

haja certa dificuldade, gradualmente vao
se construindo o entendimento € a comu-
nicacao.

Os objetivos do centro sao assim expli-
cados pelo diretor: “O Centro Euntes, como
é mais conhecido na Asia, pretende ajudar
as igrejas locais a multiplicarem os esfor-
cos de evangelizagdo no continente asiati-
co e formar animadores missionarios nas
diferentes Igrejas. Pretende também pre-
parar os cristdos para o didlogo inter-reli-
gioso e favorecer um clima de discerni-
mento para a vocagao missionaria”.

Os conteudos programéticos do curso
abrangem aspectos cruciais da missdo hoje
e referem-se as grandes tematicas da mis-
sdo: a proclamagdo do Evangelho, o diilo-
go inter-religioso, a incultura¢do e a liber-
tacao.

O que mais impressiona € o ritmo de
vida do Euntes. Antes de tudo o ambiente
“intercultural”, pessoas de diferentes pai-
ses vao se compondo em vista da causa
missionéaria. A vida do centro € inter-rela-
cionada com a populagcdo pobre da drea,
sendo que por alguns meses ha todo um
programa de inser¢cdo na pratica, o clima
interno € marcado pela simplicidade e pela
contemplagdo com a ajuda dos grandes
mestres do Japao e da India. A pritica
didria do Zen favorece um didlogo inicial
e profundo com a tradigido espiritual da
Asia. A autogestdo envolve os particiy %i-
tes na preparacdo da comida, na limpe.
na lavagem das roupas.

O cardter da “partilha” em todos os
sentidos torna o Euntes um lugar privile-
giado de aprendizagem prética da missao.

E sobretudo este caréter de “aprendiza-
gem prética” que vale a pena ser conside-
rado. Muitas vezes se pensa que mais cur-
sos se fazem e mais condigBes obtemos
para nos preparar para as tarefas, profis-
soes e atividade. E este também o consen-
so comum no campo da evangelizagdo. O
Euntes apresenta outro método, muito mais
global e comprometido. A preparagdo se
faz numa constante inter-relacao entre re-
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Na India, proposta ¢ métodos como 0s
da Swarga Dwar continuam questionando
os tradicionais métodos de evangelizac¢io,
sobretudo pelo cardter de participacgdo at-
va que os excluidos t€m na reconstrugdo
da vida e no projeto do Reino. O fato de
que diferentes pessoas com suas multiplas
religides se encontram junfas a partilhar e
a rezar revela o caminho que pode se abrir
também no processo do dialogo inter-reli-
gioso. Antes de tudo o didlogo com o di-
ferente ndo € uma questdo tedrica de com-
paracido de documentos ¢ de material es-
crito, mas principalmente um empreendi-
mento de vida, de mitua colaboragio, de
obras de partilha e de convivéncia {rater-
na. Em segundo lugar € na perspectiva do
Reino de Deus e na vida abundante para
todos que se podem juntar forgas € ener-
gias. Certamente ha niveis de “didlogo te-
oldégico que devem ser considerados, mas
o espirito que deve inspirar todas estas co-
laboracdes é o projete de vida onde ¢la &
mais ameacada e negada. As pessoas co-
mecgam a superar as barreiras nao porque
esclarecem algumas idéias, mas porque
estfio juntas num processo de solidarieda-
de ¢ de inter-ajuda. E o sujeifo mais im-
portante de todo processo € quem histori-

camente ndo sabe nem pronunciar as pala-

vras e falar o seu mundo.

Fste parece concretamente a proposta
de Swarga Dwar que esta se espalhando
gradativamente no contexto indiano.

Evidentemente na India ha também
centros especializados de estudo e de re-
flexdo mais sistematica sobre o didlogo
religioso. Em Pune, distante algumas ho-
ras de Bombaim, ha um centro teolégico e
universitario dos Jesuitas que com compe-
téncia compara livros sagrados de diferen-
tes tradicOes religiosas e tenta compor es-
clarecimentos e convergéncias. Pune, no
entanto, sem a Swarga Dwar, arriscaria
fazer um dialogo estéril e 0l s para al-
guns iniciados. O didlogo religioso, que €
um dos caminhos da missio, tem sua rele-
vancia no projeto comum de vida dos po-
bres, seja no centro universitario de Pune,
seja na vida partilhada da “Porta do céu”.

CONCLUSAO

Estamos quase concluindo nossa via-

gem e visita a alguns paises da Asia. A

otica da missao fol o ponto de entrada neste
grande continente,

Ao chegarmos ao fim da viagem, é
costume fazer um balance do tempo usa-
do, das coisas vistas e das experiéncias
vividas. Quando se comegam “estes tipos
de andanga” }a se sabe que o retorno nio
¢ mais como antes. O contato com povos
e culturas diferentes, a partilha na maneira
de fazer missao, o entusiasmo dos missio-
nérios nos diferentes paises e a for¢a visi-
vel do Espirito de Deus mudam substan-
cialmente também nossas vidas, O cami-
nho feito € muito mais do gue um relatério
frio e cheio de palavras. A vida de quem
se pds a caminho comeca a se sentir mais
comprometida ainda com a agdo missiona-
ria ¢ com uma multiddo de povos que vi-
vem ¢ lutam por uma vida melhor.

No comego de nossa reflexdo tinhamos
a preocupacdo de entender como se pro-
cessavam a unidade e a pluralidade das
presengas missionérias na Asia. Pergun-
tamo-nos a respeito de uma especificidade
asiatica da missdo ou de suas vertentes mais
fragmentadas.

Podemos concluir que a temética € o
compromisso pela vida, que encontram em
Cristo sua inspiracfo, continuam sendo um

- elemento de unificagio das diferentes pra-

ticas concretas. No entanto, parece tam-
bém que a diversidade de presengas missi-
onarias nao elimina a tensdo da unidade,
mas, respeitando os diferentes contextos e
as multiplas situagGes sociais e culturais,
compoem uma constelacio de rostos mis-
sionarios que sdo entre si complementares.
De um lado € mais enfocada a contempla-
¢do, do outro a inculturacdo do Evange-
lho. De uma parte é o testemunho de vida
0 rais importante e, de outra, a luta em
defesa dos povos indigenas. Ha situagdes
em que a vivéncia da dimensio eclesial se
sobressal € outras em que a luta pela liber-
tacdo é mais importante. Todos estes ele-



mentos da missfdo, vividos em contextos
concretos, revelam, no entanto, a com-
plementaridade do tnico projeto de vida
que Deus nos revelou por intermédio de
Jesus Cristo.

NOTAS

1. Cfr. FABC. VI, 14.5.
A FABC (Federation of Asian Bishops’ Confe-
rences) surgiu em 1970 e tem realizado vérias
Assembléias Plenérias.
Em 1974, em Tapei, foi realizada a Primeira As-
sembléia Plen4ria (FABC I). O tema foi: a Evan-
gelizacdo na Asia nos dias de hoje.
Em 1978, em Calcuts, foi realizada a segunda
Assembléia Plendria (FABC II) com o tema: A
vida da Igreja na Asia.
Em 1982, em Bangkok, a terceira Conferéncia
teve como tema: a Comunidade de fé na Asia
(FABC III).
Em 1986, ecm Téquio, a quarta Assembléia desen-
volveu o tema: a vocagio e a missdo dos leigos
na Igreja ¢ no mundo asidtico (FABC IV).
Em 1990, em Bandung, a quinta Assembléia Geral
tratou o tema: caminhando juntos para o Terceiro
Milénio (FABC V).
A recém-concluida Assembléia Geral foi realiza-
da em Manila em 1995, relembrando os 25 anos
da formaglo da Federacdo dos Bispos e o tema
tinha como titulo: o discipulado cristdo na Asia
de hoje, um servigo para a vida (FABC VI).
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A questdo missioniria se insere na |
entusiasta aventura, com sua unidade e
complementaridade, no grande projeto do |
Reino de Deus que € vida abundante para
todos os povos € todas as culturas.

Cfr. FABC (Federation of Asian Bishops’
Conferences). For all Pepples of Asia. Documents
Sfrom 1970 to 1991. Maryknoll, NY, and Claretian
Publications, Quezon City, 1992, Editors Gau-
dencio Rosales and C.G. Arevalo. |

2. Chamamos a ateng¢do sobre a necessidade de apro-
fundar melhor o caréter de “mediag¢do” que a figura
do missiondrio possa exercer no processo de “tran-
sito cultural”. Neste sentido, de um ponto de vista
teolégico, 0 missiondrio sinaliza o rosto de Deus
que ndo € prerrogativa de um tinico modelo cultu-
ral, mas pode ser revelado em todas as culturas.

3. Cfr. FABC VI, 3,

4, Cfr. FABC V.

5. Cfr, DURAND, Gilbert. A fé do Sapateiro.
Brasilia, UNB, 1905. E s6 nesta intensidade da
presenca que se mede a espiritualidade...” (p. 49).

6. MAYBURY — Lewis David. What is the future
and will it work? In: Cultural Survival. Quaterly,
Summer/Fall 1994 (p. 1). | |

7. FABC V, p. 288.

8. Bayanihan, February 1995,

9, FUELLENBACH, John, The Kingdom of God.

10. FABC V, pp. 283-284.

11.PALEARI, Giorgio. Visao do mundo e evange-
lizagdo. Uma abordagem antropolégica. Sio
Paulo, AM, 1994,
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A Palavra de Deus é a fonte primordial da espiritualidade, isto é. do agir humano vivificado pelo Espirito,
porque gera, irriga, mantém e renova a fé. O objeto da fé ¢ sempre a Palavra de Deus. E a fé que de nés postula
a Vida Religiosa poe em relevo esta verdade. Sem a fé a Vida Religiosa é uma via de acesso a obstiaculos sempre
maiores. Sem a fé esta Vida ¢ uma charada simplesmente indecifravel. Para quem cré, porém, ela se parece a um
jogo de xadrez. E dificil. E empenhativo. Mas ndo € insolivel. E fascinante. Seu destino pode ser uma grandiosa
epopéia. Diante, pois, da Palavra de Deus, crer naquilo que se 1€ e ler para ampliar aquilo que se cré.

— Depois disso, o Senhor designou outros setenta e dois e, dois a dois, enviou-os a sua frente a toda cidade
e lugar aonde ele proprio devia ir. E dizia-lhes: A colheita é grande, mas os operdrios sdo poucos. PEDI, pois, ao
Senhor da colheita que envie operdrios a sua colheita, Lc 10, 1-2.

PEDIR, ou seja, REZAR. A oragio ¢ a base insubstituivel. Edmond Michelet, em seu livro, Freitheitstrasse (Ca-
minho da Liberdade), fala das primeiras semanas do seu aprisionamento como combatente da resisténcia na Segunda
Guerra Mundial, relatando o seguinte fato: “No acampamento de passagem, no qual se demoraram por algum tempo
a caminho de Dachau, tinham sido entregues dois jovens judeus, dos quais um, com orgulho, se declarava livre-
-pensador. Poucos dias depois, os dois pequenos judeus num exercicio foram maltratados de tal modo pelos guardas
que no fim foram tidos por mortos e carregados de volta para o acampamento. O moral do dormitério estava
deprimido. Os prisioneiros procuravam s¢ animar, recitando um por um, de memdéria, alguma poesia. Ja estivamos
nos tornando sonolentos, quando, noite avangada, ouvimos uma voz que saia do escuro: ‘Eu também tenho uma
poesia para declamar’. De repente, ficamos sem palavras. Era a voz do pequeno judeu livre-pensador da noite anterior
que todos tinhamos por morto. ‘Bem’, continuou ele, *a Ave-Maria na hora do meio-dia’, de Paul Claudel. E comegou
devagar, acentuando cada verso:

“Ao meio-dia vejo a lgreja aberta.
Sinto-me atrafido a entrar.

Eu venho, Mae de Jesus Cristo,
N&do para rezar.

Nio tenho nada para oferecer-te
Nem para pedir.

Apenas venho, 6 Mae,

Para te ver,

Para te olhar, para chorar s6 de felicidade,
Porque sei que sou teu filho

E que tu estas aqui.”

E Michelet continua: “Nao se deve ser presumido. Por 1ss0o ndo posso dizer se um dia irei1 para o céu, mas tenho
o sentimento de que, se me for concedida esta maior de todas as gracas, certamente encontrarei la 0 meu pequeno

livre-pensador judeu, com seus olhos azuis, do acampamento de Neue Bremm, que adormeceu com as palavras de
Paul Claudel nos ldbios”,

Oracao informal, nascida da propria vida com sua cor, suas preocupagoes, sua dor. Nido ha situagdo humana que
ndo se possa tornar oragdo. Sem oragdo, ndo ha para ninguém sintese entre fé e vida. Ndo hd reciprocidade entre
evangelizacio e educagiio. Ndo hd unidade entre interioridade e operosidade. Sem oragdo, o trabalho nao é santifi-
cante, 0s compromissos educativos ndo sio pastorais. O viver cotidiano nio ¢ de Religioso. A auséncia da oragio
em nossa vida ¢ uma derrota em todas as frentes.

A oragdo é a base insubstituivel para ser auténtico, para ter forga, para sobreviver as dificuldades, para ndo se
afogar nas amarguras, nas tensdes, nas polémicas. E a fonte que reanima. Impede a desisténcia. E a for¢a. Produz
unido com Deus. Leva a vitéria. Com Deus tudo é possivel. Nos impossiveis humanos vence e triunfa o poder de
Deus. Orar, orar, orar, o traco definidor do discipulo do Senhor.

Deus nos cumule de alegria ¢ PAZ: harmonia e ordem dentro de cada um, entre nés e para com Ele, e por seu
poder e bondade estes dons de nds transbordem em favor de todos. Sempre ao seu inteiro dispor, com elevada estima,
subscrevo-me,

atenclosament

MARCOS DE LIMA, SDB

trvr Racrmesnomiral liMAansramaRanin
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