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TEMPO DE PASSAGEM

Pe. Spencer Custodio Filho, S

recente Assembléia Geral Or-
dindria da Conferéncia dos Re-
ligiosos do Brasil, centrada no
tema da Modernidade e novos

rostos da Missdo, deu-nos também um novo

presidente na pessoa do pe. Jodo Roque
Rohr, SJ, a0 qual CONVERGENCIA e sua
equipe de redacdo desejam um fecundo
tempo de servigo a vida religiosa no Bra-
sil. Ao mesmo tempo louva ao Senhor de
nossas vidas pelo trabalho prestado pelo
Pe. Edénio Valle, durante seis anos, no
exercicio do mesmo cargo.

Entre um ¢ outro se estabelece o tempo
de passagem, para o entendimento do gual
gostariamos, modificando um -pouco o es-
tilo destas pdginas iniciais, de apresentar
0s seguintes textos referentes a AGO,

1. Mensagem Papal ao
Cardeal Somalo

Eminéncia Reverendissima,

Tendo sido informado pelo Exmo. Sr.
Nuncio Mons. Alfio Rapisarda da proxima
realizacio, em Sio Paulo, da 17 Assem-
bléia da CRB, que contara com a presenca
de Vossa Eminéncia, o Santo Padre con-
firmou-me a grata incumbéncia de enviar
a este significativo acontecimento a Sua
Mensagem abaixo transcrita:

“Senhor Cardeal Eduardo Martinez
Somalo .
Prefeito da Congregac¢do para os Ins-
fitutos de Vida Consagrada ¢ as Socie-
dades de Vida Apostélica

Ao tomar conhecimento da realizacdo
em Sdo Paulo da 17° Assembléia da Con-
feréncia dos Religiosos do Brasil, tendo
como tema: 'Modernidade Brasileira e
novos rostos da Missdo’, o sumo pontifice
Se compraz em manifestar seu vivo aprego

por este significativo acontecimento, ¢ ele-

va preces ao Todo-poderoso para que ob-
fenha os melhores frutos de identidade da
vida religiosa na fidelidade ao carisma

~proprio de cada instituto, em estreita

sinfonia com os senhores bispos diocesa-
nos a servico da igreja universal e por
uma sempre maior consagracdo aos “no-
vos rostos”’ da missdo no Brasil. Com estes
auspicios o santo padre envia a vossa
eminéncia, bem como aos religiosos e re-
ligiosas participantes desta assembléia,
uma propiciadora béngdo apostolica.

' Cardeal Sodano
Secretdrio de Estado”

2. Saudacdo do Card. Somalo,
prefeito da Congregacao para
os Institutos de Vida
Consagrada e as Sociedades de
Vida Apostélica

Un cordial y fraterno saludo para todos
y cada uno de los presentes, acompafiado
de mis mejores deseos espirituales, reli-
giosos y apostélicos para vuestros institu-
tos. Y una agradecimiento profundo al
Presidente, P. Edénio Valle, por la carifiosa
invitacion que me hizo y que he acogido
Con sumo gusto.
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Vengo para escuchar personal y
directamente vuestras reflexiones, intereses,
preocupaciones y proyectos, dentro de este
gran cuadro que nos describid el Gltimo
Sinodo y después del gran ardor misionero
que sin duda ha marcado el V COMLA.
Vengo para agradecer porque conozco
vuestra generosidad y abnegacion pasto-
ral. Durante estos meses hemos recibido

en la Congregacion diversos grupos -

regionales de la Conferencia Episcopal de
Brasil en visita ad limina y hemos oido
repetidas veces que sin la presencia de las
religiosas y de los religiosos la vida pasto-
ral de sus didcesis seria impensable,
imposible. Este reconocimiento de los
Obispos quiero hacerlo presente y también
quiero hacerlo mio. Gracias por todo el
ingente y abnegado trabajo pastoral que
hacéis. Os aliento a continuar con ese
espiritu religioso, pastoral y eclesial.

El querido pueblo brasilefio y el mun-
do necesitan religiosas y religiosos que sean
testigos de Cristo por su coherencia y
fidelidad a Jesis, casto, pobre y obediente;
que estén dispuestos a cargar con las pe-
nas, los sufrimientos y las cruces de los
demds; que estén dispuestos a dar su
tiempo, sus dones personales y carismaticos
en favor de todos, especialmente de los
pobres, en cuyos rostros se refleja el rostro
de Cristo. El pueblo necessita religiosas y
religiosos que estén comprometidos, con
entusiasmo y coherencia, con su vida reli-
giosa, con la especificidad del proprio ca-
risma. El pueblo quiere comprobar que nos
amamos, que las religiosas y los religiosos
viven una vida fraterna intensa y alegre, y
que participan en la vida diocesana con
profunda y fructuosa comunién eclesial.

El tema elegido para vuestra XVII
Asamblea general “Vida religiosa ante a
modernidade brasileira € 0s novos rostos
da missdo” es de gran interés, porque afron-
ta los desafios que la sociedade actual pone
a la Iglesia y a la vida religiosa.

3. Abertura da XVil AGO pelo
Pe. Edénio Valle, SVD

Queridas irmas, caros irmaos!

Com incontida alegria e profunda con-
fianca em Deus, declaro aberta a XVII
AGO da Conferéncia de Religiosos do
Brasil.

1. Ontem, em Belo Horizonte, termina-
va 0 COMLA 5, Congresso que motiva €
interpela profundamente a Igreja da Amé-
rica Latina. Na semana anterior, em Forta-
leza, um nimero recorde de educadores
catolicos de todo o Brasil se reuniam, co-
memorando os 50 anos da AEC e buscan-
do vias para uma nova e valida presenca
dos cristdos em todos os campos da educa-
¢ao brasileira. Simultaneamente & nossa
Assembléia, encontram-se na PUC paulista
historiadores da AL e do Caribe, para uma
analise do itinerario de nossa igreja.

Muitos de nés, aqui presentes, traze-
mos o cansa¢o de intensa participagdo
nesses eventos que assinalam o forte mo-
mento de interpelagdo, esperanca € com-
promisso que marca a Igreja nesse limiar
de um novo milénio. “Vinde, vede, anun-
ciai!”, lema do conclave missionario de
Belo Horizonte, € uma palavra que unifica
e ilumina toda essa seqiiéncia de congres-
sos eclesiais que o Brasil acolhe. Nesse
contexto, vindos de todos os recantos de
nossa patria, nos reunimos nés: a Confe-
réncia dos Religiosos do Brasil. Minha
primeira palavra se dirige a todos Vocés,
Irmas e Irmaos. Sede bem-vindos a XVII
AGO! Obrigado, desde ja, por terem vin-
do a esse encontro de irmaos, vocacionados
para o seguimento € 0 Servi¢o missionario
e profético, por causa do Amor maior que
o Espirito, gratuitamente, derramou em
NOSSOS coragoes € mentes.

Sabemos que estamos aqui em repre-
sentacdo de nossas Congregacdes € de
nossas comunidades. Elas estdo conosco
nessa acolhedora casa dos jesuitas, a cujo



diretor, Pe. Manoel Madruga, agradecemos

pela iniciante hospitalidade com que nos
recebe. Ao lado delas e com elas estdo
todos aqueles a quem servimos nas Igrejas
locais, esta todo o povo brasileiro, ao qual
nos sentimos unidos.

2. Para a CRB, a presente Assembléia
é um convite a pdr-s¢ em sintonia fina com
a inquieta esperanca que perpassa a Igreja
no Brasil e no mundo.

Al esta, ainda em desenvolvimento, o
IX Sinodo dos Bispos. Em Roma, em tor-
no ao Santo Padre, um grupo delegado pelo
Sinodo prepara a Exortacao Apostolica com
as diretrizes que nos levardo ao século XXI.
A CRB trabalhou intensamente na fase
preparatéria ao Sinodo, em estrelta cola-
boracdo com a CNBB. Esse estudo con-
juntamente com ¢ Ano Missionaric e a
Campanha da Fraternidade de 1995 (“Eras
Tu, Senhor?”’) foram como um pano de
fundo da presente Assembléia. Ajudaram-
-N0S 4 agucar nossa consciéncia de uma
situacdo global que € de sofrimento € ten-
sd0, pois que caracterizada por um insu-
portdvel aumento da miséria, do abandono
e da exclusdo do povo. Ver essa realida-
de que clama aos céus 4 luz do que cons-
titui, no plano de Deus, nossa vocagdo ¢
missdo na Igreja fol a melhor preparacdo
para o tema que abordaremos nesta As-
sembléia: “Modernidade e novos rostos da
Missdo™.

3. A experiéncia dos dltimos 20 ou 30
anos mostrou-nos que as Assembléias da
CRB functionam como sensores remotos e
antenas que captam, na perspectiva do
seguimento e da Missdo, os sinais e pro-
vocagOes do Espirito no concreto da nossa
caminhada. Sdo, a0 mesmo tempo, marcos
miliares ¢ fardis. Mostram os grandes tra-
¢os do caminho. Iluminam e discernem o
que € vivido. Apontam as vias a seguir
para continuarmos, em nossa fragilidade,
sendo fiéis ao dom recebido.

Na fase mais recente, olhamos, em 1989
(XV AGQ), para o desafio que nos punha
a historia, ds vésperas dos 500 anos da
Evangelizacdo de nosso continente, Preo-
cupava-nos, a essa luz, ver o nosso papel
na Nova Evangelizacao, a qual nos convo-
cam, com insisténcia, o Papa ¢ a Igreja.
Em 1992 (XVI AGO), ja no ano do 5°
Centenério, tomamos como referéncia de
fundo a eclesialidade de nossa missdo no
conjunto do que a Igreja nos 1a dizer, apds
5 séculos de presencga no continente da dor
¢ da esperanga. Interessante notar que a
Assembléia de 1992, quase espomnianea-
mente, nos conduziu a refletir sobre nés
mesmos. Muito sintomaticamente percebe-

‘mos que o momento histérico vivido e a

nossa missao na Igreja péem fundamente
em questdo nossa identidade, em todos os
seus niveis. Foi em torno desse niicleo que
a anterior AGO formulou o objetivo geral
que orientou nossas atividades no triénio
que estd findando. Em assim fazendo, a
VR no Brasil mostrou-se sensivel ao que
os Consagrados de todo o mundo sentiam
como o dmago da questdo a ser enfrentada
no momento. De fato, para satisfagao nos-
sa, 0 IX Sinodo dos Bispos outra coisa ndo
foi sendo uma longa reflexdo teologica,
solidamente radicada no que ocorre, sobre
a identidade e a missdo da VR hoje na
igreja ¢ no mundo.

4. Agora chegamos a XVII AGO. Tra-
zemos tanta coisa no coragdo. A expecta-
tiva que paira no ar, 0 sonho necessario
que esta em cada um de nés, € lograrmos,
nesses dias de oragio, reflexdo e convivio,
avangar na resposta a grande pergunta que
une € da sentido ds nossas trés udltimas
Assembléias; o que Deus estd mesmo pe-
dindo de nos hoje? Nesse mundo moder-
no, com suas imensas possibilidades e sua
dura logica de exclusdo dos mais fracos,
na agitacio de cambios que nao cessam de
se sobrepor, qual € nossa missio? Perce-
bemos todos com clareza que mais do que
numa época de transicdes estamos numa
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transi¢o de época. Algo novo se anuncia,
por entre luzes e sombras. O que € velho
ndo pode ser suporte para 0 pano novo que
se vai tecendo. Como manter viva e signi-
ficativa para este mundo auto-suficiente
aquela heranca de Vida que recebemos em
missao? Como ser signos compreensiveis
do Reino presente na confusiio dessas es-
tradas? Como, muito especialmente, por
causa do seguimento de Jesus, amar os que
sao vitimas do sistema e amé-los at€ o fim,

como fez o nosso Mestre e Senhor. Como

assumir nossas responsabilidades histéri-
cas, dando a nosso povo oprimido aquilo a
que tem direito, aquilo que também nds
lhes temos negado, por nao termos olhos
para ver como Jesus via?

E a partir dessas e de semelhantes per-
guntas que foi pensado e proposto o te-
méario desses dias. Que o Espirito Santo
nos ilumine para ndo termos medo ¢ para
ndo nos perturbarmos com as inevitaveis
tensoes de todo compromisso assumido
com seriedade em favor da justica e da
caridade evangélicas.

5. Bem-vindos todos! Bem-vindos,
muito especialmente, nossos amigos € con-
vidados que vieram de longe ¢ de perto.
Pela primeira vez estardo entre ngs o Se-
nhor Cardeal Prefeito da Congregacio para
a Vida Religiosa, Mons. Eduardo Martinez
Somalo. O Nincio Apostolico no Brasil,
Mons. Alfio Rapisarda, tera o seu primei-
ro contato direto com o todo da Vida Re-
ligiosa. A eles nossa acolhida calorosa. Sdo
ambos, para nds, a presenga do Santo Pa-
dre. Também estréia em uma Assembléia
Geral nossa o novo Presidente da CNBB,
Dom Lucas Moreira Neves, OP.

Estd ja entre nés o Bispo responsavel
pela Vida Religiosa no Brasil e Vice-Pre-
sidente da CNBB, Dom Jayme Chemello,
a quem saudamos carinhosamente como
companheiro de jornada no préximo triénio.

Com receio de omitir algum nome,
elenco os que estdo nos honrando com sua
presenga € apoio.

Vindos de longe estio o Pe. Camilo
Maccise, Presidente da USG, € em nome
da Presidente da UISG, Ir. Giuseppina
Fragasso, a Ir. Maria Inés Vieira Ribeiro.

A CLAR se faz presente nas pessoas
da querida Ir. Elza Ribeiro € Ir. Telmo
Meironi, seus Presidente e Vice-Presiden-
te, sendo o Ir. Telmo também Presidente
da Conferéncia Argentina de Religiosos
(CAR). Os seguintes Superiores Gerais
chegaram de Roma ou Madri para parti-
lhar conosco: Ir. Maria Joell Overman, das
Irmads de Nossa Senhora, Ir. Antonia
Magelli, da Missionarias da Imaculada, Ir.
Joana Maria Santamaria Ibafiez, das Mis-
siondrias da Ag¢do Paroquial, e 0 nosso
conhecido Pe. Isidro Perin, dos Missiona-
rios de Nossa Senhora de la Salette,

A Ir. Antonieta Alvirena Lopez, da
Conferéncia de Religiosos do Peru, um
especial abrago de boas-vindas. Ela repre-
senta as duas dezenas de Conferéncias
Nacionais irmds que, ndo podendo aqui es-
tar, enviaram cartas e telegramas de apoio,
incentivo e promessa de oragdo. Acha-se
conosco, ainda, um bom ndmero de Viga-
rios e Conselheiras Gerais, vindos espe-
cialmente de Roma e de outros paises da
Europa. Sintam-se em casa. Obrigado por
terem vindo!

Um héspede discreto, mas companhei-
ro de todas as horas, é Mons. Dieter
Spelthahn, que representa a Igreja da Ale-
manha, a quem os catdlicos do Brasil ¢ a
CRB devem um inestimavel apoio.

Temos ou teremos ao longo desses dias
também a presenca de Presidentes ou re-
presentantes de quase todos os Organis-
mos da Igreja do Brasil. Sdo outros com-
panheiros de todas as horas, aos quais néo
sabemos como agradecer. Falo do CNC,
do CNL, do CND, do CNIS, da AEC, da
ANAMEC e do CERIS.

Quero ressaltar com muita alegria a
pessoa do irmdo Rodolfo, de Taizé. Sua



presenca € garantia de que o Evangelho de
Jesus é sem fronteiras € nos une a todos no
mesmo seguimento € missao.

Ditas essas palavras protocolares, s6 me
resta dizer-thes que todo o grande grupo
de pessoas que prepararam com carinho
cada detalhe dessa nossa Assembléia esta
feliz por que vocés vieram. Sua presenca
ta0 numerosa nos confirma que realmente,
gracas 4 bondade do Pai, a CRB somos
todos nos, na grande comunhio da Igreja
de Jesus.

4. Objetivo Geral da CRB para o
Triénio 1995-98 [redacdo final

Nos, Superioras € Superiores Maiores
dos Institutos de Vida Consagrada e das
Sociedades de Vida Apostdlica e Delega-
dos das Seccdes Regionais, reunidos na
XVII Assembl€ia Geral Ordinéaria da Con-
feréncia dos Religiosos do Brasil, realiza-
da em S&o Paulo de 24 a 28 de julho de
1995, refletimos sobre o tema “Moderni-
dade Brasileira e Novos Rostos da Mis-
sdo”. Consideramos as repercussdes da
modernidade na VR e os desafios dai de-
correntes. Reconhecemos beneficios e ga-
nhos da modemnidade, tais como a busca
da eficiéncia, o avango tecnolégico, o de-
senvolvimento da subjetividade, o incenti-
vo a criatividade. Identificamos também
limites e patologias: a crescente exclusio
das maiorias, o descaso da ética, a destrui-
¢ao dos valores, a perda do sentido de trans-
cendéncia. Sensibilizamo-nos com 0s no-
vos rostos da pobreza e o fendmeno da
exclusdo, propondo-nos romper as barrei-
ras que dificultam nossa presenca junto
aos caidos a beira do caminho (cf. Lc 10,
30 s.). |

Tivemos diante dos olhos a situacao
critica de nosso pais: o crescimento numeé-
rico dos pobres, a deterioragdo de suas
condigOes de sobrevivéncia, 0 menosprezo
de valores fundamentais — vida, convi-
véncia cordial, ecologia —, a falta de ética

na politica, o desmonte das conquistas
sociais e dos projetos populares, e outras
seqtielas do neoliberalismo no cotidiano de
nosso povo. A esperanga, no entanto, se
mantém viva ao vermos a solidariedade, a
capacidade de acolhimento, a for¢a de re-
sisténcia, a alegria no festejar.

Acolhendo os resultados da IX Assem-
bléia Ordinaria do Sinodo dos Bispos, so-
bre “A Vida Consagrada e sua Miss@o na
Igreja e no Mundo”, e na expectativa da
Exortacdo Apostélica pds-sinodal, reafir-
mamos nossa confianca no futuro de uma
VR que procure responder aos desafios do
tempo atual, em fidelidade criativa aos
carismas fundacionais. O profetismo na
VR, a inculturag@o, o didlogo inter-religio-
so, a comunhdo com o Povo de Deus e
seus Pastores, sdo outros tantos pontos que,
com alegria, encontramos reafirmados pelo
Sinodo.

Em comunhdo com a Igreja latino-
-americana e sob o impacto do COMLA 5,
recebemos felizes a Mensagem Final deste
Congresso € nos deixamos contagiar pelo
espirito missionario daqueles e daquelas
dentre nds que traziam, no brilho do olhar
e no ardor do coragdo, a chama acesa na
experiéncia do Evangelho presente nas
culturas, como caminho de vida e espe-
ranca.

Sintonizamos com as recentes “Dire-
trizes Gerais da A¢do Evangelizadora da
Igreja no Brasil”, desejosos de sempre mais
nos inserirmos na comunhao eclesial, por
me1o do didlogo sincero, da transparéncia
nas relagdes, da disponibilidade para o ser-
VICO.

Unidos aos demais Religiosos e Reli-
giosas da América Latina, fazemos nossas
as linhas inspiradoras do Plano Global da
CLAR 1994-1997; inculturag¢io, opgao pre-
ferencial pelos pobres, comunhéo eclesial,
a mulher e o feminino, espiritualidade in-
culturada.
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INEste contexto, conriantes na presenca

e acdo maternal de Maria, assumimos, para
0 Tri€nio 1995-1998, o seguinte Objetivo
Geral:

DINAMIZAR A VIDA RELIGIOSA,
em fidelidade criativa ao Evangelho e
aos carismas fundacionais,

em comunhdo com todo o Povo de
Deus e seus Pastores,
INCENTIVANDO, segundo a imagem
do Deus Trino e a luz da opgao pelos
pobres,

ATITUDES, ACOES E PROJETOS
DE SOLIDARIEDADE,

em parceria com as forcas promotoras
de vida,

nas diferencgas de género, etnia, cultura
e faixa etaria,

INDO AO ENCONTRO DOS NOVOS
ROSTOS DA MISSAO.,

Compromissos:

8

Cuidar que as questdes de género per-
passem grupos, comissdes € programa-
coes da CRB.

Continuar incentivando, dinamizando e
assessorando as Regionais e Institutos
Religiosos nas atividades em torno do
projeto “Tua Palavra é Vida”.

. Continuar incentivando na VR o com-

promisso missionario aqui € além fron-
teiras.

Favorecer o estudo e a valorizacdo das
manifesta¢des religiosas do povo po-
bre (catolicismo popular, pentecostalis-
mo, religides indigenas e afro-brasilei-
ras), expressoes de seu anseio de vida
¢ de sua experiéncia de Deus.

. Participar do dialogo ecuménico e inter-

-religioso, estimulando o intercimbio
com as formas de VR de outras confis-
sOes cristds e religiGes.

6. Continuar incentivando iniciativas que

favorecam a inser¢do e inculturagio em

10.

11,

12,

13.

14,

iugares de fronteira € de exclusao so-
cial, com particular atengdo aos indi-
genas desaldeados.

. Recolher, por meio dos grupos de re-

flexdo nacionais (GRIMPO, ERT etc.),
experiéncias significativas de contato
direto € inser¢ao no mundo dos exclu-
idos e socializd-las, com iluminacio
teolégica, a fim de incentivar outras
realizactes na mesma linha.

. Veicular junto aos Institutos Religio-

sos informacdes a respeito de meios
alternativos de auto-sustentacdo em
grupos populares.

. Favorecer a articulacdo dos Institutos

Religiosos com outros organismos ecle-
sials, governamentais € ndo-governa-
mentais, visando a transformacdo das
estruturas e a defesa do ecossistema,
para criar condi¢des de vida digna e de
exercicio da cidadania.

Valorizar o GRENI como espago de
estudo e conhecimento das culturas de
resisténcia, a fim de favorecer incultu-
ragio mais efetiva da VR nos meios
populares.

Ajudar os Institutos Religiosos a tra-
balhar os conflitos decorrentes da to-
mada de consciéncia da identidade ét-
nico-cultural de religiosos e religiosas,
favorecendo atitudes de acolhida e dia-
logo.

Promover maior conhecimento da rea-
lidade urbana, visando a um processo
mais consclente, critico e eficaz de in-
culturag@o da VR na cidade moderna.

Continuar promovendo a intercongre-
gacionalidade como caminho para che-
gar, na VR, a relactes de reciprocidade
que favorecam ¢ exercicio da missao.

Aprofundar as teméticas da moderni-
dade e dos excluidos, levando em con-
ta, tanto para religiosos quanto para re-
ligiosas, a questdo da mulher.
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16.

17.

18.

19.

Estimular melhor capacitagdo filosofi-
co-teologica e técnico-cientifica da
mulher consagrada.

Incentivar a op¢do pelos jovens, tanto
os excluidos quanto os que tém acesso
ao saber e aos beneficios da moderni-
zacAo, estimulando a participacdo dos
religiosos e religiosas no universo cul-
tural da juventude.

Criar em nivel nacional e regional o Gru-
po de Reflexao da Juventude (GRIJ), para
compreender melhor a complexa situa-
¢do dos jovens, aprimorar a Comunicagao
com eles e elas e articular religiosos e
religiosas que atuam neste setor.

Contribuir para que as obras sejam
mediacdo eficaz da missdo, por meio
do aprimoramento da competéncia téc-
nica e profissional, da luta pela cida-
dania e da evangelizacdo, em crescen-
te parceria com os leigos.

Estimular o intercimbio de experién-
cias e a articulacio dos recursos hu-
manos, materiais e institucionats da VR

20.

/i

22.

voltados para a classe média com o0s
destinados ao meio popular, em vista
do redimensionamento e dinamizagdo
das obras.

Incrementar iniciativas intercongre-
gacionais de colaboragdo no ambito das
obras tradicionais, no espago recente
dos meios de comunica¢ao de massa e
nas instituictes comprometidas com os
excluidos e os jovens.

Favorecer processos formativos cor-
responsaveis que aprofundem uma es-
piritualidade fundada na experiéncia do
Deus de Jesus Cristo, soliddric com 0s
excluidos, tendo em vista a capacitagio
para a evangelizacdo inculturada.

Encorajar, no dmbito global da forma-
¢o0, o desenvolvimento criativo de ati-
tudes, acdes e projetos de justica € so-
lidariedade, em todos os niveis, aju-
dando religiosos e religiosas a se posi-
cionarem diante do fendmeno da mo-
demidade de modo evangélico, critico
€ construtivo, |

% & oy e g8 & o ¥k &
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PALAVRA DO PAPA
FINALIDADE DA AIIVIDADE

| MISSIONARIA

1. Continuamos a reflexio a respeito
das objecdes e das dividas acerca do valor
da atividade missiondria e, em particular,
acerca da sua finalidade evangelizadora.

N#o faltou quem quisesse interpretar a
acio missioniria como uma tentativa de
impor a outros as proprias convicgdes €
escolhas, em contraste com um certo espi-
rito moderno que se vangloria, como uma
conquista definitiva, da absoluta liberdade
de pensamento ¢ de consciéncia pessoal.

Segundo essa perspectiva, a atividade
evangelizadora deveria ser substituida por
um didlogo inter-religioso, que consistiria
numa troca de opinides ¢ de informacdes,
com a qual cada uma das partes faz conhe-
cer o proprio “credo” e se enriquece com
o pensamento do outro, sem nenhuma pre-
ocupacdo de chegar a conclusdes. Isto
deveria comportar — diz-se — da parte
dos cristdos a renfincia a encanmunhar os
nfo-cristdos na via do Evangelho, a abs-
tencdo de propor ou favorecer a conver-
sdo, a exclusdo da perspectiva do batismo.
Deste modo seria respeitada a via da sal-
vacio, seguida conforme a propria educa-
cdo e tradicdo religiosa de cada um (cf.
Redemptoris missio, 4).

2. Mas uma semelhante concepgido
parece inconcilidvel com o mandato de
Cristo aos Apéstolos (cf. Mr 28, 19-20;
Mc 16,15), transmitido a Igreja, e com a
eclesiologia auténtica que nos foi recorda-
da pelo Concilio Vaticano II, para mostrar

a incontestdvel necessidade da atividade
missionaria. Trata-se de algumas verdades
fundamentais: Deus quer a salvagio de
todos; Jesus Cristo € o “0nico mediador”,
o qual “Se deu em resgate por todos” (/
Tm 2, 4-5), de modoe que “ndo ha salvagido
em nenhum outro” (Af 4,12); é por isso
necessario “que todos se convertam a Cristo
conhecido pela pregacdo da Igreja, € que
sejam incorporados, pelo Batismo, a Ele e
a Igreja, seu corpo” (Ad gentes, 7).

O Concilio faz referéncia as palavras
de Jesus Cristo sobre o irrenunciavel em-
penho missionario confiado aos Apésto-
los. Ele, inculcando expressamente a ne-
cessidade da fé e do batismo (cf. Mc 16,
16; Jo 3, 5), a0 mesmo tempo confirmou
o papel da Igreja, na qual € necessario
entrar ¢ perseverar se quiser ser salvo (cf.
AG, 7). Esta necessidade da fé, acolhida
mediante a pregacdo da Igreja, em ordem
a salvacio, nao € s6é uma deducgio teologi-
ca, mas € doutrina revelada pelo Senhor.
Dela deriva a urgéncia da agdo missiona-
ria para a pregacdo do Evangelho ¢ a ad-

- ministra¢cdo do batismo, que assegura o

ingresso na comunhao da Igreja. Esta dou-
trina fradicional da Igreja manifesta a in-
consisténcia e a superficialidade de uma
atitude relativista e irenista acerca da via
da salvacao numa religido diferente da que
foi fundada sobre a fé em Cristo.

3. Sem duvida, deve-se crer na existén-
cia de vias secretas do designio divino de



salvacdo para aqueles que, sem culpa, nao
podem entrar na Igreja; contudo, ndo se
pode, em nome destas vias, menosprezar
ou abandonar a atividade missiondria. A
propésito disso, observa o Concilio: “Em-
bora Deus, por caminhos que s6 Ele sabe,
possa conduzir a fé, sem a qual € impos-
sivel ser-Lhe agradével (Hb 11,6) (...) in-
cumbem 4 Igreja, apesar de tudo, a obriga-
¢@o e o sagrado direito de evangelizar, Dai
vem que a atividade missionéria conser-
ve ainda hoje e haja de conservar sempre
toda a sua eficicia e a sua necessidade”

(AG, 7).

4. “Da eficicia e necessidade” da acdo
missiondria o Concilio explica, antes de
tudo, as razOes eclesiolégicas concemen-
tes 4 vida interna da Igreja. “Por ela inces-
santemente vai cobrando e organizando as
forcas para seu crescimento o Corpo mis-
tico de Cristo (cf. Ef 4, 11-16).” Os mem-
bros da Igreja, “animados pela caridade,
desejam comunicar a todos os homens os
bens espirituais tanto da vida presente como
da futura”. Deus € glorificado porque, gra-
¢as a essa atividade, “os homens recebem,
plena e conscientemente, a obra de salva-
cao -que Ele em Cristo levou a cabo”.
Realiza-se deste modo o plano de Deus ao
qual se consagrou Cristo, isto é, “para que
todo o género humano forme um s6 Povo
de Deus, se una num sé corpo de Cristo e
se edifique num sé templo do Espirito
Santo” (AG, 7).

A atividade missiondria corresponde
plenamente ao designio do Criador, posto
em evidéncia pela tradigdo patristica a qual
faz referéncia o Concilio Vaticano II. Ele
atuara quando “todos os que participam da
natureza humana, uma vez regenerados em
Cristo pelo Espirito Santo e ja na visdo
unanime da gléria de Deus Pai, puderem
dizer: “Pai nosso”. Mas a0 mesmo tempo,
a evangelizacao “corresponde ao intimo
desejo de todos os homens” (AG, 7), que
sA0 mais ou menos conscientemente, e —
poder-se-ia dizer — como que instintiva-

mente, 0s que estdo a procura de Deus, de
concordia fraterna, de paz e de vida eter-
na. A atividade missiondria tem em vista
precisamente tudo isto.

5. Entre as aspira¢oes fundamentais do
homem, para as quais a atividade missio-
ndria da Igreja leva a luz da revelagio de
Cristo, h4 o conhecimento da verdade a
respeito de si mesmo e do préprio destino.
O Concilio afirma: “Ao dar a conhecer
Cristo, a Igreja revela, por isso mesmo,
aos homens a genuina verdade da sua con-
di¢do e da sua integral vocacdo, pois Cris-
to € o principio e 0 modelo da humanidade
renovada e imbuida de fraterno amor, sin-
ceridade e espirito de paz, a qual todos
aspiram. Cristo ¢ a Igreja que d’Ele da
testemunho pela pregacdo evangélica trans-
cendem todos os particularismos de estir-
pe ou de nagéo e, por isso, ndo podem ser
considerados estranhos a ninguém € em
nenhuma parte” (AG, 8).

Nesta altura, € preciso repetir quanto
fizemos notar varias vezes: a verdade do
Evangelho ndo estd ligada a uma particu-
lar nagd@o ou cultura; € a verdade de Cristo
que ilumina todos os homens, sem distin-
¢do de tradi¢bes ou de ragas. Por essa ra-
za0, € necessario que seja anunciada a
humanidade inteira: “O préprio Cristo é
aquela verdade e aquele caminho que a
pregacio evangélica a todos abre” (AG, 8).

6. Podemos concluir a reflexdo hodierna
confirmando, também para o nosso tempo,
a plena verdade das missoes e da atividade
missionaria, como excelente concretizagio
da missdo da Igreja de anunciar Cristo,
Verbo encarnado, Redentor do homem.
Com efeito, mediante a acdo missionaria,
a Igreja aplica o poder salvifico do Senhor
Jesus ao bem integral do homem, a espera
e em prepara¢do da sua nova vinda ao
mundo, na plenitude escatoldgica do Rei-
no de Deus. A respeito dos missiondrios,
pode-se repetir ainda hoje aquilo que se
afirma de Paulo, que veio a Roma como
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missiondrio. “Desde pela manhi até a tar-
de, Paulo ndo cessou de lhes dar o seu
testemunho. Falou com eles do Reino de
Deus e procurou convencé-los do que diz
respeito a Jesus (At 238, 23). No trecho dos
Atos do Apoéstolos trata-se de um encontro
com os irmdos da comunidade hebraica de
Roma. Naquela ocasido, “alguns deixaram-
-se persuadir com as palavras; outros, po-
rém, mantiveram-se incrédulos” (Ar 28, 24).
O Apéstolo, porém, tomou de modo defi-
nitivo a sua grande resolucao: “Ficai agora

sabendo: Esta salvagdo de Deus foi envia-
da aos pagdos que a hao de escutar” (Af

28, 28).

Podemos dizer que naquele dia come-
¢ou em Roma, na casa alugada por Paulo,
uma nova etapa do desenvolvimento da his-
téria do cristianismo: histdria de fé, de ci-
vilizacdo e de valores evangélicos, sempre
rica e fecunda para o bem da humanidade.

Alocucdo da Audiéncia geral de
quarta-feira, 10 de maio



INFORME CRB

I. PRIMEIRO ENCONTRO DE
PASTORAL VOCACIONAL
DO CONE SUL

Realizou-se em Florianépolis, Santa
Catarina, de 1 a 6 de fevereiro deste ano,
0 Primeiro Encontro Regional de Pastoral
Vocacional, envolvendo os paises do Cone
Sul: Argentina, Brasil, Chile, Paraguai e
Uruguai. Participaram vinte € seis pessoas,
representando a pastoral vocacional e as
pastorais da catequese, juventude, familiar,
como também os religiosos.

Perspectiva

O Primeiro Congresso Continental, rea-
lizado em maio de 1994, em Itaici, Sao
Paulo, em sua Declaragao Final, diz que
“a Pastoral Vocacional nio é um simples
departamento da Pastoral de Conjunto, mas
que € preciso fazer dela uma dimenséo que
penetra intrinsecamente toda a pastoral” (N,
8). Para atender a esta finalidade, foi orga-
nizado este encontro regional de PV, en-
volvendo a Pastoral de Juventude, a Pasto-
ral Familiar, a Pastoral Catequética e os
Religiosos e as Religiosas. Tratou-se de
um servigo do CELLAM (Conferéncia Epis-
copal Latino-americana) com a colabora-
¢do da CLAR (Confederacio Latino-ame-
ricana de Religiosos) e das Igrejas Particu-
lares do continente da esperanga.

Objetivo do encontro: animar a apli-
cacdo das conclusdes do Primeiro Con-
gresso Continental Latino-americano de
Vocagoes.

Tema: a integracdo da Pastoral Voca-
cional com as pastorais afins desde o Pri-

meiro Congresso Continental de Vocagdes
na realidade de nossas Igrejas Particulares.

Destinatarios: responséaveis nacionais
da pastoral vocacional, da pastoral juvenil,
da pastoral familiar, da pastoral catequética
e representantes da CLAR dos paises da
Regido do Cone Sul.

Atividades mais importantes do
encontro

a) RELATO DOS PROGRAMAS
(VER) por pais a partir dos compromissos.
Os representantes dos varios paises passa-
ram informagdes sobre a concretizagdo dos
compromissos assumidos no final do Con-
gresso Continental de Itaici. Houve uma
visdo bastante ampla dos avangos feitos
como também das dificuldades que cada
pais esta encontrando para dinamizar a
dimensdo vocacional nas pastorais. Foram
partilhadas experiéncias. Apresentou-se o
livro contendo todo o material apresentado
no Congresso e se assistiu ao video que
recolhe 0s elementos mais importantes da
pastoral vocacional.

b) Dois TEMAS BASICOS (JULGAR)
foram estudados visando a aplicacdo do
Congresso: a dimensdo vocacional da pas-
toral de conjunto e as etapas da pastoral
vocacional (despertar, discernir € acompa-
nhar) nas diferentes pastorais afins. Como
atividade se reuniram grupos por pastorais
(vocacional, familiar, juvenil, catequese)
levantando os desafios que a dimensio
vocacional apresenta a pastoral de conjun-
to. Foi ainda feita uma série de sugestoes
para uma pastoral vocacional integrada com
as pastorais afins e os religiosos.




¢} No ultimo dia, €m grupos -por pai-
508, @ perEdnLn foi: “Como levar adiante
€m NOSS0S PaAISES a pastoral vocacional?
(AGIR). Cada representacio fez indicagio
de pistas € assumiu seyg prprios compro-

missos visando 3 dinamizagdo da pastoral
vocacional, tornandg. g efetivamente inte-

grada na pastoral de conjunto € com as
pastorais afins. Entre 35 pROPOSTAS DO
BRASIL estdo: a) implantagdo das equi-
pes de pastoral vocacional em todas as
comunidades; b) especig] preocupagao para
que a pastoral vocacional se integre na
pastoral de conjunto e ge relacione estrei-
tamente com as pastorais afins (familiar,
juventude, catequese); ¢) buscar maneiras
para que a PV tenha e sey contetido uma
eclesiologia ministeria] e nio se ocupe

MY c}as vocacGes ao sacerdécio ¢ 2
vida religiosa.

Resultados principais do encontro
de pastoral vocacional do Cone Sul

I. SINTESE DOS INFORMES APRESEN-
TADOS PELOS PAfSES EM RELA-
CAO AS LINHAS pASTORAIS E
ATIVIDADES SURGIDAS A PARTIR
DOS COMPROMISS0OS NO PRIMEI-

RO CONGRESSQO CONTINENTAL
LATINO-AMERICANO DE VOCA-
COES CELEBRADQ EM 1994.

[. Argentina

I.1. Pontos relevaneg

1.1.1. Consolidar a relacdo com as distin-
tas regioes eclesissticas do pais.

1.1.2. Iniciar uma etapy de didlogo e in-
legragdo com as Conferéncias de Re-

ligiosos e Eeligiosas para uma pas-
toral vocaciong] conjunta.

1.1.3. Organizar © Encontro Nacional de

P.V. convidando os representantes
das pastorais afins, todas as congre-

gacoes religiosag e os institutos se-
culares. .

1.2, Desafios
1.2.1. Incorporar os religiosos ¢ a Comis-

sio Nacional de Juventude para in-
tegrar O Secretariado Nacional da

Y.
1.2.2. Capacitar novos agentes de P.V. nas

distintas regioes do pais.

Z. Brasll

2.1. Pontos relevantes
2.1.1. Apresentagdo das conclusdes do

Congresso na Comissao Episcopal de
Pastoral. ;

2.1.2. Em nivel de Episcopado, Religiosos,
Institutos Seculares, Presbiteros e
Diiconos, reunidos em seus respec-
tivos organismos, reforcar e ampliar
Os programas de integrac@o das pas-
torais afins com a pastoral das voca-
coes e dos ministérios.

7.1.3. Realizou-se em julho de 1994 um
Encontro sobre ministérios locais e
se programou outro para 1995.

2.2. Desafios
2.2.1. Ser4 realizado 0 12° Encontro Nacio-

nal de P.V. para outubro de 19935
tratando da integracio com as pas-
torais afins.

2.2.2. Seguir encaminhando a P.V. dentro
do pluralismo ministerial na Igreja

do Brasil.

3. Chile

3.1. Pontos relevantes
3.1.1. Realizou-se um Encontro Nacional

em julho de 1994, organizado con-
juntamente pela Comissio Nacional
de P.V. e a Vida Religiosa para
buscar linhas comuns de integracéo.
3.1.2. Reforcaram-se, 2 partir dali, as equi-
pes diocesanas € se reafirmou
a necessidade de integrar a Pastoral
da Juventude, a Pastoral Familiar e
a Catequese com a Pastoral Voca-

cional.



3.2. Desafios

3.2.1. Programou-se um Segundo Encon-
tro Nacional para julho de 1995 na
mesma linha e dois Encontros Re-
gionais (norte e sul).

-.3.2.2. Encaminhar-se-a a realizacdo de um

dia de oracdo ao més pelas voca-

¢Oes em todas as pardquias.

4. Paraguai

4.1. Pontos relevantes
4.1.1. Informar sobre as conclusdes do
Congresso a Conferéncia Episcopal
e 4 dos Religiosos.
4.1.2. Consolidar as Semanas Vocacionais
em torno do quarto Domingo da Pés-
coa.

4.2. Desafios
4.2.1. Assumir um compromisso conjunto
entre 0os promotores vocacionais dio-
cesanos e religiosos. |

5. Uruguai

5.1. Pontos relevantes

5.1.1. Carta ao Episcopado, Superiores Re-
ligiosos € de Institutos Seculares e
dirigentes de Pastoral da Juventude
e Familiar sobre o Congresso. Publi-
ca¢do das conclusdes do mesmo.

5.1.2. Encontro com Provinciais Religio-
sos (masc. e fem.) e com a Comis-
sdo Nacional do Clero. Congresso
Nacional de Centros Diocesanos para
ler Itaici a partir da realidade uru-
guaia.

5.1.3. Integram-se ao Departamento de
Vocagoes e Ministérios dois Dele-
gados da Federacdo dos Religiosos
do Uruguai e dois dos Institutos
Seculares.

5.2. Desafios
5.2.1. Fazer um plano para trés anos coor-
denado com as pastorais afins, espe-
cialmente com a Pastoral da Juven-
tude,

5.2.2. Fortalecer a formacio daqueles que
acompanham os processos de discer-
nimento.

5.2.3. Criar a Equipe Nacional de Pastoral
do Adolescente.

J.2.4. Elaborar o Plano Nacional de Pasto-
ral Vocacional a partir da Igreja que
se necessita para a realidade do pais.

5.2.5. Tomar consciéncia da falta de espi-
ritualidade pastoral nas distintas es-
truturas.

II. DESAFIOS DA DIMENSAO
VOCACIONAL NA PASTORAL DE
CONJUNTO

1. Ter uma pastoral de conjunto.

2. Esclarecer as tarefas de cada pastoral
especifica.

3. Transformar as comunidades em am-
bientes propicios a maturidade voca-
cional (vida, participagéo).

4. Assumir seriamente a vocag¢ao batismal
(sacerdotes, profetas e reis).

5. Aprofundar o conhecimento dos prin-
cipios teoldgicos que sustentam a Pas-
toral da Vocacéo.

6. Superar o funcionalismo das estruturas
pastorais que perdem assim sua espiri-
tualidade prépria.

7. Vivenciar na agdo pastoral concreta o
ministério da Igreja.

8. Ajudar os cristdos a dar testemunho
alegre de sua vocagio.

9. Conscientizar de que a dimensdo vo-
cacional € inerente a toda pastoral e
que, portanto, ajuda a Igreja a cumprir
sua missao.

10. A dimens#o vocacional de toda pasto-
ral deve levar o ser humano a se sentir
pessoa em Cristo, principio e fim de
toda a vida.
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II1. AS ATIVIDADES ESPECIFICAS DE
CADA PASTORAL

1. Catequese

1.1, Incentivar o espirito de pastoral de
conjunto enfatizando a necessidade de
trabalhar pela edificac@o da Igreja. Em
todas as agOes pastorais dever-se-1a ter
presente ndo s6 a dimensdo vocacio-
nal mas também as diversas etapas do
processo evangelizador.

1.2. Destacar a importancia da comunida-
de catequizadora. Ajudar a entender
que catequizar € apresentar a alguém
a comunidade de fé, é ajudar a desco-
brir as razdes, os ideais, 0s principios
que fazem com que essa comunidade
seja 0 que €, O catequista € uma voz,
um representante dessa comunidade na
qual todas as vocagoes t€m um papel
que deve ser revalorizado. A 1lumina-
¢do biblica ajudaria a perceber o sen-
tido das vocacOes presentes na comu-
nidade.

1.3. Criar Equipes Vocacionais Paroquiais
formadas por integrantes das diversas
pastorais para melhor compreensio,

—..crescimento e valorizagdo das distin-
tas vocacoes.

Z. Juventude

Delinear o processo de formagdo com
mentalidade de itinerario. Para isso se pro-
poem etapas:

2.1. DESPERTAR: realiza-se na Par6quia
¢ na Comunidade (relagao com a Pas-
toral Familiar).

2.2. FORMACAO HUMANA EM CRIS-
TO: realiza-se na Par6quia, na Comu-
nidade ¢ nas Escolas.

2.3. APROFUNDAMENTOQ: nas etapas 2
€ 3 encontram-se uma especial rela-
¢do com a pastoral catequética.

2.4. DISCERNIMENTO: a pastoral voca-
cional generalizada desemboca logo
em uma P.V. especifica. Nas etapas 3
e 4 manifesta-se 0 compromisso so-
cial e a vinculagdo particular com a
pastoral missionaria. E muito impor-
tante a relag@o dos religiosos com sua
identidade ¢ carisma.

O ritmo do processo é planejado pelo
proprio jovem em sua maturidade. E im-
prescindivel conhecer os planos das pasto-
rais afins ¢ elaborar projetos comuns ten-
do como modelo a pastoral organica.

3. Familia

3.1. Aproveitar as conversas com 0$ pais
que se ddo nas pardquias (batismo,
catequese etc.) para informa-los sobre
familia e vocacio.

3.2. Nos paises onde existe catequese fa-
miliar, cuidar para que o contetido da
mesma reforce o conhecimento da vo-
cacdo crista.

3.3. Que a Pastoral da Vocacgdo relacione-
-se com as familias dos jovens voca-
cionados para os acompanhar.

3.4, Elaborar ¢ entregar material nas parg-
quias que oriente os pais sobre as
distintas vocagdes de especial consa-
gracao.

3.5. Favorecer o Encontro de Jovens e Pais,
a0 menos uma veZ por ano, a partir
das realidades da pastoral da juventu-
de e familiar.

3.6. Elaborar e distribuir material sobre as
vocacdes na Biblia, aproveitando o ano
litdrgico, para estimular a reflexdo na
familia sobre as vocagoes.

4, Pastoral Vocacional

Uma proposta concreta de trabalho a partir
da pastoral vocacional pode-se dar:

4.1, A medida que cada pastoral convo-
que, acompanhe e chame.



4.2. Quando se dé aproximacgao com cada
pastoral (intercambio, visitas, dialo-
g0). Isto supde identidade e clarida-
de em cada pastoral.

4.3. Fazendo uma proposta concreta de
atividades (plano). Isto supde mudan-
¢a de mentalidade.

4.4. Continuzando no mittuo conhecimen-
to das pastorais, reforcando a inte-
gracdo e formando pessoas nesta “mis-
tica” (importincia de conhecer ob-
jetivos, atividades de cada pastoral).

4.5. Promovendo enconiros de assessores
(responsaveis). Deve-se usar esta ex-
periéncia em outros niveis: dioceses,
regioes.

4.6. Conhecendo os grandes eventos, con-
vidando A participagdo (encontros na-
cionais de P.V., catequese).

4.7. Integrando jovens, catequistas ¢ fa-
milias nas equipes de P.V.

4.8. Insistindo a partir do Seminirio em
uma teologia pastoral que favoreca
uma visdo total da pastoral e uma
visdo integrada das pastorais especi-
ficas.

4.9. Fomentando uma relacdo de amizade
afetiva entre os agentes de pastoral.

4.10. Valorizando a teologia dos ministé-
rios fundada na pluralidade de caris-
mas ¢ servicos. Prestar-se-a especial
atenc@o 4 integracao entre os padres

~ diocesanos e religiosos.

Finalmente consideramos importante
que a pastoral vocacional tenha uma espi-
ritualidade prépria e uma visdao de Igreja
diocesana. i

IV.COMPROMISSOS FINAIS DE
CADA PAIS

No final do Encontro cada pais procu-
rou assumir alguns compromissos, respon-
dendo a duas questoes:

1) Como levar adiante, em nossos paises,
a pastoral vocacional em nivel nacio-
nal, diocesano e paroquial?

2) Recomendacdes as Pontificias Obras
para as Vocagoes e a0 DEVYM.

1. Argentina

1.1. Encontro dos responsaveis das pasto-
rais afins com os referentes de Dia-
conato Permanente ¢ Vida Consagra-
da a fim de trabalhar com o Secreta-
riado Nacional de Pastoral Vocacio-
nal, particularmente em {unc¢do dos
encontros nacionais € regionais.

1.2. Busca de pontos em comum com 0S$
religiosos valorizando identidades e
carismas.

1.3. Tentar-se-4 ampliar o Secretariado
Nacional conservando uma mesa exe-
cutiva ligada estreitamente ao Episco-
pado. |

1.4. Esclarecer ainda mais o significado de
Pastoral das Vocacoes.

Z. Brasil

2.1. Implantar as equipes paroquiais de
P.V. em todas as comunidades.

2.2, Ter especial preocupacgio para que a
P.V. integre-se na pastoral de conjun-
to e se relacione estreitamente com as
pastorais afins.

2.3. Que o grupo de assessores nacionais
busque ¢ estude maneiras para que a
P.V. tenha em seu contetido uma ecle-
siologia ministerial e nio se ocupe
somente das vocacdes ao sacerdécio e
4 Vida Religiosa.

2.4, Que a P.O.V. ajude também financi-
ando as iniciativas dos distintos conti-
nentes tendo em conta as dificuldades
de cada regiao, as enormes distincias
¢ os problemas dos paises para sus-
tentar opcdes pastorais.
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3. Chile

R 3

3.2

3.3.

3.4.

3.5:

3.6.

3.7.

3.8.

8,

3.10.

Encontro com a Comissiio Nacional

de Pastoral Vocacional para apresen-

tar as conclusdes deste Encontro do
Cone Sul.

Encontro com as pastorais afins para
nos conscientizar da dimensio voca-
cional de cada pastoral e ver juntos
os caminhos na area do “chamar,
despertar”.

Favorecer ¢ apoiar as equipes dio-
cesanas de P.V. e as equipes paro-
quiais com estreita relagdo as pasto-
rais afins.

Aproveitar o Encontro Nacional e os
dois encontros regionais {norte e sul)
para frabalhar a dimensao vocacional
na pastoral de conjunto.

Retomar a experiéncia dos circulos
de oracdo pelas vocacdes € incenti-
var outras formas de oracéo.

Revisar as etapas e refor¢ar o “des-
pertar, chamar’.

Conscientizar-se do protagonismo
laical (desclericalizar nossas pasto-
rais). Viver em profundidade a voca-
¢do de cada um.

Favorecer a reflexido sobre 0s minis-
térios leigos para abrir caminhos de

comunhio e falar uma linguagem

COMuII.

Continuar a reflexdo teolégica sobre
a vocagdo e as vocacoes, esclarecer
termos.

Promover o didlogo com os movi-
mentos para caminhar em dire¢cdo a
uma pastoral de conjunto.

4. Urugual

4.1.

4.1.1.

4.2.

4.2.1.

4.3.

4.3.1.

4.3.2,

4.4.

4.5.

Criar um espago de reflexao que aju-
de o trabalho catequético diocesano
a descobrir a natureza vocacional do
povo de. Deus.

Que a P.V. participe de um dos en-
contros nacionais de catequese com
o bispo presidente do Departamen-
to, o Secretaric Executive e um dos
delegados diocesanos.

A partir de uma P.J. com “linha vo-
cacional”, um Encontro no més de
julho com a P.V. Comecar, assim, a
infegracao destas pastorais em um
triénio no qual elas tenham o mes-
mo bispo como presidente.

Na sede do Instituto “Pablo VI” de
P.J. elaborar subsidios com a ajuda
da P.V. Enfrentar o problema exis-
tente em algumas dioceses referente
ao trabalho paralelo destas pastorais.

Sugerir ao bispo presidente do De-
partamento:

Continuar conscientizando 0s pres-
biteros da dimensdo vocacional da
pastoral ¢ de toda vida crista.

Propor no Semindrio uma visdo in-
tegral e integrada da pastoral, com
dimensdo vocacional das pastorais.

Elaborar material sobre a dimenséao
vocacional do Povo de Deus.

Fomentar as Equipes Vocacionais
Paroquiais (integradas) como expe-
riéncia de uma pastoral de conjunto
integrada.

Pe. Angelo Ademir Nezzari, RCJ



2. SEMINARISTAS MAIORES:
AS DIFERENCAS ENTRE
DIOCESANOS E
RELIGIOSOS NA
PESQUISA DE 1993

Na pesquisa sobre seminaristas maio-

res promovida pela CNBB em 1993 (cf.

relatorio do CERIS € meu comentario com-
parativo com a pesquisa de 1982), € pos-
sivel analisar separadamente as respostas
dos seminaristas diocesanos ¢ dos religio-
sos. E o que vamos fazer, com base em
relatérios fornecidos pelo CERIS, salien-
tando as principais diferengas.

Lembramos que foram obtidas 1276
respostas dos religiosos (36,1% do total) e
2260 respostas de diocesanos (63,9%). As
1276 respostas dos religiosos representam
53,5% dos 2384 seminaristas maiores reli-
giosos da época (dados da Santa S€). As
2260 respostas de diocesanos representam
65,5% dos 453 seminaristas maiores dio-
cesanos,

Diferencas na perseveranca

O nimero mator de seminaristas dio-
cesanos esta relacionado também com a
maior perseveranca destes seminaristas.
Com efeito, enquanto 23,6% dos semina-
ristas religiosos estdo no 1% ano de filoso-
fta e s6 5,56% (menos de 25% dos primei-
ros) no 4° ano de teologia, 17,96% dos
seminaristas diocesanos estio no 1° ano de
filosofia e 8,85% estido no 4° ano de teo-
logia (ou seja, 42% dos que comeg¢aram a
filosofia).

O fato me parece confirmado por cél-
culos que fiz sobre o niimero de semina-
ristas maiores diocesanos € religiosos for-
necidos pelo CERIS ¢ pela Santa Sé para
os anos de 1975 a 1992, Calculando o
nimero de ordenados sobre o nimero de
seminaristas dos sete anos anteriores

(= duracdo do curso de filosofia e teolo-
gia), cheguei 4 concluséo de que nos semi-
narios diocesanos foram ordenados, em mé-
dia, 72% dos seminaristas que freqiienta-

ram O curso, enquanto nos seminrios re-

liciosos a média foi de 49% (repare-se
que néo se trata de 72% ou 49% dos que
iniciaram o curso de filosofia, mas da
média de seminaristas presentes ao longo
dos sete anos do curso de filosofia e teo-
logia). |

A questdo das causas dessa diferenca
nio pode ser esclarecida aqui. E possivel
que um certo nimero de seminaristas reli-
giosos acabe se ordenando como padres
diocesanos e que a selecio nos semindrios
religiosos seja mais rigorosa. O certo € que
a diferenca existe e € acentuada entre 1975
e 1992,

Diferencas regionais

Uma primeira diferenga diz respeito a
regiao de origem: as dioceses t€m 40% de
seus seminaristas nascidos na Regido Su-
deste, enquanto os religiosos t€m 29,5%.
Na Regido Sul, acontece o contrario: ai
nasceram 35,8% dos religiosos e 23% dos
diocesanos. Nas outras Regides ndo ha
diferencas relevantes, a nio ser no Nor-
deste, onde predominam os diocesanos
(26%, contra 20,5% dos religiosos).

O local dos estudos nio é o mesmo da
regido de origem: os religiosos concentram
seus seminaristas nos Estados de S. Paulo
(21, 6%), Parana (9,8%) e Minas Gerais
(13, 9%); as dioceses concentram seus
estudantes nos Estados de Minas Gerais
(17, 96%), S. Paulo (16, 95%) e Rio Gran-
de do Sul (9,56%). '

Com relagdo ao lugar em que transcor-
reram a infincia, ndo ha grandes diferen-
cas entre religiosos € diocesanos: os reli-
giosos t€m uma porcentagem levemente
superior de seminaristas criados na roga e
de seminaristas em cidades acima dos
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100.000 habitantes (ou seja, nos dois ex-
tremos); os diocesanos 5o levemente mais
numerosos nas situagdes intermédias {cI-
dades pequenas ou inferiores a 100.000
habitantes).

Origem familiar: o nivel da renda

As diferencas entre as familias dos
seminaristas religiosos e dos diocesanos sdo
perceptivels, mesmo se nao chegam a ser
muito grandes. Quanto i renda, é maior
para as familias dos religiosos. Por exem-
plo: entre os seminaristas religiosos a ren-
da do pai € inferior a um salario minimo
em 22, 6% dos casos; entre 0s diocesanos,
em 28,1% dos casos. Por outro lado, ha
5,6% dos pais de religiosos com renda
acima de 10 salarios minimos e s6 2,2%
dos pais diocesanos na mesma situacfo.
Os dados sobre a renda das mdes confir-
mam que as familias dos religiosos tém
renda maior.

[ndiretamente, também as informacdes
sobre o nlimero de seminaristas que traba-
tham antes do ingresso no Semindrio con-
firma: as familias dos diocesanos sdo mais
pobres e 43,3% dos seminaristas diocesa-
nos trabalharam profissionalmente antes de
entrar no Seminario {(contra 35,1% dos
religiosos), enquanto 21,7% dos religicsos
sO estudaram e 16,6% dos diocesanos; 0S
outros trabalharam em casa.

A familia e a influéncia religiosa

Nio ha muita diferenga no comporta-
mento religioso dos pais de seminaristas
religiosos e diocesanos. Os religiosos t€m,
€m pequena propor¢do, um maior nimero
de pais ¢ maes engajados na pastoral ou
catélicos praticantes; os diocesanos tém
maijor nimero de pais e maes nao prafi-
cantes.

Os religiosos também atribuem a fami-
lia uma influéncia muito positiva sobre a
sua vocacdo mais do que os diocesanos

(59,6% contra 55,4%). O incentivo a per-
severar vem da mie sozinha (em 39,9%
dos casos para os diocesanos e 34,6% dos
religiosos) ou de pai ¢ mie ou pal, mae ¢
irmdos (com leve vantagem para os reli-
g10S0S).

Escolaridade e seminario menor

Os seminaristas religiosos entram mais
cedo para o Seminério do que os diocesa-
nos. Destes dltimos, apenas 13,5% entram
antes de completar o 2° grau, enquanto os
religiosos na mesma condicio sdo 20,9%.
Estes dados ndo combinam perteifamente
com outras respostas, em que 28,2% dos
religiosos e 26,5% dos diocesanos decla-
ram ter cursado o 2° grau no Semindério
Menor. Mas o ingresso mais precoce dos
religiosos parece confirmado pelo fato de
que 52,2% deles declaram ter descoberto a
vocacgdo antes dos 15 anos (contra 48,3%
dos diocesanos), enquanto 50% dos dioce-
sanos descobriram a vocacgio apos os 16
anos (contra 46,6% dos religiosos).

A descoberta da vocacio

Falando das experiéncias que mais 0s
ajudaram na descoberta da vocagédo (cada
um podia indicar trés), os seminaristas
religiosos ddo mais desfaque as experién-
cias pessoais, a vida sacramental e aos
encontros vocacionais, embora com peque-
na diferenca quanto aos diocesanos. Estes
salientam mais nitidamente a experiéncia
de um ministério pastoral (39,2% contra
34,8%) e a participacao em grupos de jo-
vens (29,6% contra 22,3%).

A importincia dos grupos de jovens
para a vocacdo dos seminaristas diocesa-
nos aparece também pelo fato de que
35,5% deles participaram desses grupos por
muitos anos (contra 28,1% dos religiosos).

As pessoas que mais Influenciaram a
vocacdo dos seminaristas diocesanos s3o:
um padre (51,2%), o vigario (34,2%), um



leigo (19,1%), o bispo (5,7%), o papa
(4,4%). Para os seminaristas religiosos
prevalecem a mée (33%), um missionario
(20,6%), o pai (18,4%), uma religiosa
(16,2%) ou um religioso irmao (15,7%),
um professor (3,1%). (NB.: cada um podia
indicar trés respostas.)

A residéncia e as despesas

Ha uma sensivel diferenga entre o tipo
de residéncia dos seminaristas religiosos e
diocesanos. Estes dltimos moram predo-
minantemente em Semindrios (68,7%) e
mais raramente em pequenas comunidades
com um padre assistente (23,1%) ou em
outras situagdes (7%). Os religiosos mo-
ram mais em pequenas comunidades
(65,2%) e menos em Semindrios (27,2%)
ou outras situagoes (6,2%). Estes, porém,
parecem mais satisfeitos com a vida co-
munitaria, que julgam estimulante em
47,5% dos casos (contra 30,4% dos dioce-
$anos),

Quem paga as despesas da moradia, dos
estudos e pessoais? As diferencas das res-
postas sdo aqui nitidas. Para -a moradia,
contribuem para pagar as despesas dos
diocesanos a Igreja (92,52% dos casos!) e
os familares (12,65%); contribuem para
os religiosos a propria congregacio (cerca
de 70% dos casos), mas também amigos e
benfeitores (24% contra 14,5% dos dioce-
sanos) e atividades remuneradas dos pro-
prios seminaristas (8,15% contra 3,23% dos
diocesanos). Para o estudo, a situagio &
semelhante a das despesas para a moradia;
sO aumenta sensivelmente a contribuicio
da familia (23,5%) e dos amigos e ben-
feitores (21,4%) para os diocesanos. Para
as despesas pessoais, 0s religiosos rece-
bem contribui¢des da congregacdo em 55%
dos casos e os diocesanos recebem ajuda
da Igreja apenas em 31% dos casos. Além

disso, os diocesanos recebem ajuda de fa-

miliares (61% dos casos) e dos amigos
(35%) ou ainda de atividades remuneradas

(19,3%). Os religiosos sido ajudados por
familiares (30,7%), amigos (25%) e ativi-
dades remuneradas (10,4%).

Avaliacdao da formacao recebida

Consideram que os estudos preparam
plenamente ao nunistério presbiteral mais
religiosos (36,7%) que diocesanos (27,9%).
Os outros estdo quase todos “razoavelmen-
te” satisfeitos. Somente 3,1% dos religio-
sos tém uma opinido totalmente negativa
sobre os estudos. Também na indicacdo das
causas do abandono do Semindrio, mais
diocesanos (22,5%) que religiosos (18,3%)
julgam negativamente o processo da for-
macao.

Uma pergunta sobre a leitura dos do-
cumentos eclesiasticos revela a preferén-
cta dos religiosos pelos documentos uni-
versais ou latino-americanos (63% leram o
Vaticano Il; 61%, Puebla; 65%, Santo
Domingo), embora com pouca diferenga
com relagdo aos diocesanos. Estes, porém,
leram muito mais os documentos especifi-
cos sobre o presbiterato (Pastores Dado
Vobis, 62%; Vida e Ministério do
Presbitero, 22%; Diretrizes da Formacio
Presbiteral, 43%) ou brasileiros (Diretrizes
Gerais da A¢do Pastoral, 53%). Empate na
leitura dos documentos sociais (Laboremn
Exercens; Centesimus Annus).

Perspectivas e opcoes pastorais

No final, foi pedido aos seminaristas
para indicar as trés atividades pastorais que
mais gostariam de assumir € as trés menos
desejadas. As respostas mostram que, em
alguns casos, as diferencas entre diocesa-
nos e religiosos sdo gritantes. Por exem-
plo: 45% dos diocesanos gostariam de ser
parocos, mas apenas 15% dos religiosos
pensam o mesmo. Por outro lado, gosta-
riam de ser missionarios no exterior 20%
(ou exatamente 19,75%) dos religiosos €
apenas 7,5% dos diocesanos. O mesmo vale
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para atividades missionirias em regides
(brasileiras) carentes de padres: é a prefe-
réncia de 35% dos religiosos e de 17% de
diocesanos. A pastoral com os pobres da
cidade € escolhida por 12% dos religiosos
e 6,2% dos diocesanos. A pastoral com
menores carentes, marginalizados, prosti-
tutas € assumida por 12,6% dos religiosos
e 9,7% dos diocesanos. A pastoral com
aidéticos € aceita por 4,3,% dos religiosos
e 1,7% dos diocesanos. A pastoral indige-
na ¢ desejada por 4,2% dos religiosos e
2,1% dos diocesanos. Os religiosos con-
tam ainda com um bom grupo (11,8%) de
candidatos a pregadores de retiros (os dio-
cesanos com o mesmo projeto sdo 8,2%).

Em outros casos, a diferenca € pouco
relevante. Uma pastoral que atrai muito é
a dos jovens, preferida por 21% dos reli-
giosos € 22% dos diocesanos. A pastoral
das CEBs € escolhida por 14% dos religio-
sos € 17% dos diocesanos. A formacio
sacerdotal € escolhida por 19% dos reli-
g10s0s € 17% dos diocesanos. Mesmo num
campo em que hd muitas congregacdes
especializadas, como o ensino, a diferenca
nao é significativa: 6% dos religiosos se
interessam pela pastoral com estudantes de
19 e 2° grau e 5% dos diocesanos; 2,6%
dos religiosos e 2,2,% dos diocesanos se
inclinam para a pastoral universitéria,

Os diocesanos tém uma preferéncia
claramente maior que os religiosos na
catequese (13,3% contra 8,1% dos religio-
sos), na pastoral familiar (12,25 contra
8,7%), na pastoral urbana (11% contra
7,4%), na pastoral da politica (2,6% contra
1,9%) ou com choferes de estrada (1,5%
contra 0,7%). Também a opcdo de ser
capeldao militar (a mais rejeitada entre to-

das) encontra um bom niimero de candida-
tos (115, ou seja 5% do total) entre os
diocesanos € apenas 2% dos religiosos.

Em muitas outras op¢des pastorais a
diferenca entre religiosos e diocesanos é
praticamente inexistente (por exemplo:
capeldo de hospital; pastoral com negros;
pastoral com pessoas influentes na socie-
dade; pastoral com intelectuais; comunica-
¢io social).

Conclusoes

O quadro de conjunto que resulta da
comparagdo das respostas de diocesanos e
religiosos é complexo, as vezes contradi-
tério. Aparentemente os religiosos estiio
mais satisfeitos com a formacio que rece-
bem, mas seus Seminirios perdem mais
vocacao que os diocesanos. Trata-se de
uma preparagdo € sele¢cdo mais rigorosa?
Em parte, é possivel. Mas provavelmente
ha uma identidade menos clara em muitas
congregacoes religiosas, o que facilita a
passagem de seminaristas religiosos para
as dioceses. (Alias, faltou na pesquisa uma
pergunta importante: quantos seminaristas
Ja trocaram de semindrio? e quantas ve-
zes? e por qué?

A pouca diferenciacdo entre diocesa-
nos € religiosos aparece também em mui-
tas opgoes pastorais, para as quais seria de
esperar um interesse maior dos religiosos.
Certamente os religiosos mostram uma
opcao missionaria mais nitida, mas nio se
voltam com igual intensidade para as pas-
torais especializadas e para os desafios ti-
picos da modernidade.

W

Pe. Alberto Antoniazzi
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FAMILIA. CASAMENTO E

EXCLUSAO

A familia é a célula basica da
sociedade. Quando a familia
adoece, toda a sociedade adoece
também. Em nossos dias, a
sociedade, por sua vez, danifica
rreversivelmente a familia.

Campanha da Fraternidade de
1995 vai fazendo seu caminho.
Em muitos lugares vem sendo
. feita profunda reflexdo sobre
os que excluem e os que sdo excluidos.
Sdo apontadas linhas de acdo e cultiva-se
uma atitude de respeito e misericordia
evangélica para todos esses que ficam a
margem da vida e da histéria. Pronuncia-
mentos de vérios horizontes insistem no
fato de que filosofias € mentalidades que
privilegiam o lucro e o beneficio estio na
origem do fendmeno da exclusae. Nao pou-
cas familias bem constituidas e outras for-
magdes incompletas vivem também o fe-
nomeno da exclusdo, Necessario afirmar
que, no interior da pequena célula da so-
ciedade e da Igreja, ha “exclusdes™ de di-
ferentes sortes. Tivemos oportunidade de
refletir sobre as incidéncias da exclusdo na
familia em outra publica¢do, de maneira

Frei Aimir Ribeiro Guimaraes, OFM*
Brasiia — DF

mais exaustiva'. No presente artigo dese-
jamos apenas acenar para o$ que sao ex-
cluidos do bem do casamento ¢ da famihia,
para as “exclusdes” vividas pelos filhos
(criancas, adolescentes e jovens) e para os
idosos, fadados ao desprezo, pouco caso,
indiferenga, ¢ que podem mesmo ter seus
dias abreviados pela eutanasia.

Ndo é facil abordar a questao da fami-
lia. O assunto mereceu tratamentos varios
por ocasidio do Ano Internacional da Fa-
milia em 1994. Foram iniimeros os pro-
nunciamentos do Papa Jodo Paulo II sobre
o assunto. Um dos documentos mais im-
portantes que o Pontifice publicou foi, sem
davida, a Carta as Familias. Importantes
também foram seus discursos, homilias €
intervengdes por ocasido da Conferéncia
do Cairo. Recentemente ainda, por ocasifo
da visita ad liminam dos Bispos do Parana,
Jodo Paulo Il lembrava algumas situagdes
delicadas vividas pelo povo do Brasil e
que eram objeto de preocupacdo dos bis-
pos em seu trabalho pastoral: meninos e
meninas de rua, difusdo da droga, ban-
ditismo, violéncia, chacinas urbanas, mul-
tiplicacdo do nimero de separagdes e di-
vorcios, situacOes familiares irregulares,
proliferacdo da esteriliza¢do voluntaria,
aborto e assim por diante. Indagando-se

sobre as causas mais profundas de tais

males o Pontifice dizia: “Ao evocar assim
esses problemas, é natural também que
brote essa pergunta: qual seria a raiz € a

* O AUTOR: o franciscano fr. Almir Ribeiro Guimariies, OFM, é assessor do Setor Familia da CNBB.
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causa de todos esses males? Se féssemos
procurar a fundo, encontrariamos esta res-
posta: as doencas da sociedade séo um
reflexo das doencas familiares. Sendo a
familia a célula basica e vital da socieda-

de, quando a familia adoece toda a socie-

dade também adoece’. Diriamos ainda; a
sociedade de nossos dias, com seu questio-
namento dos valores e com uma série de
enfermidades morais, dantfica a familia,

O Texto-Base da Campanha da Frater-
nidade/94 sobre a familia ja4 chamava aten-
¢cdo para algumas razoes de fundo que
causavam problematica complexa a vivén-
cia familiar humana e cristimente: subje-
tividade que € entendida como subjeti-
vismo, prioridade dada ao individualismo,
pluralismo de visées do mundo e do ho-
mem, relativismo das normas éticas (“vale
tudo”), cultura do provisério e do descar-

~tavel, busca quase exclusiva do que pro-

porciona prazer, negligéncia na formagio
humana e cristd dos filhos, sexualidade
desvinculada de amor verdadeiro e da pro-
criagdo, contingente consideravel de fami-
lias vivendo na miséria absoluta ¢ muitos
outros fatores®.

Por estes e outros motivos o Setor
Familia da CNBB, em unidao com os Re-
gionais, Dioceses e Pardquias bem como
com Movimentos, Servigos e Institutos
Familiares, esté fortemente empenhado na
implanta¢do e solidificacao de uma Pasto-
ral Familiar que seja efetivamente organi-
zada, plancjada e revisada, sempre traba-
Ihando em colaboragdio com outras pasto-
rais, mormente com a catequese, a prepa-
ragdo da crisma, os grupamentos de jovens,
0 ensino religioso nas escolas e as pasto-
rais sociais (menor, crianga, migrantes, sem
terra etc.).

As linhas que seguem pretendem enca-
recer uma vez mais a urgéncia da Pastoral
Familiar. Fazemo-lo também com a espe-
ranga de que as comunidades de vida reli-
giosa trabalhem a familia em estreita unifio

com as dioceses e pardquias. Jodo Paulo
[I, no mesmo discurso dirigido ao episco-
pado paranaense, assim se exprimia: “O
futuro da Igreja no Brasil passa, portanto,
pela familia. Nela temos de ver o centro
de convergéncia pastoral da Igreja®. A In-
sisténcia na Pastoral Familiar volta, de
manelra muito clara e contundente, em sua
Carta Enciclica Evangelium Vitae. Depois
de tecer consideracdes a respeito das es-
treitas relagcdes existentes entre a familia ¢
0 Evangelho da vida, assim afirma: “‘se é
verdade que o ‘futuro da humanidade pas-
sa pela familia’ (FC, n. 86), tem-se de
reconhecer que as atuais condi¢des sociais,
econdomicas e culturais freqlientemente tor-
nam mais drdua e penosa a tarefa da fami-
lia a servi¢o da vida. Para poder realizar a
sua vocagdo de ‘santuario da vida’, enquan-
to célula de uma sociedade que ama e
acolhe a vida, € necessirio e urgente que
a familia como tal seja ajudada e apoiada.
As sociedades e os Estados devem assegu-
rar todo o apoio necessario, mesmo econd-
mico, para que as familias possam respon-
der de forma mais humana aos proprios
problemas. Por seu lado, a igreja deve
promover incansavelmente uma Pastoral
Familiar capaz de ajudar cada familia a
redescobrir com alegria € coragem a sua

missdo no que diz respeito ao Evangelho
da vida™.

. O BEM DO CASAMENTO
E DA FAMILIA

Todos sdo uninimes em reconhecer que
a tamilia hoje ndo pode ser a familia de
ontem. A pequena célula precisa conhecer
renova¢io. Nao estd sendo facil a gestaciio
de uma familia nova neste tempo de incer-
tezas e interrogacoes. Houve cerceamen-
tos e constrangimentos na familia de on-
tem: machismo, autoritarismo, falta de base
na escolha do parceiro ou parceira, descui-
do no cultivo do amor conjugal e familiar,
falta de dialogo, imposigoes frias, insistén-




cia no aspecto juridico e no “papel passa-
do”. Aos poucos vai-se conseguindo um
equilibrio entre feminino e masculino, as
diferencas sdo acolhidas matis facilmente,
procura-se, no lar, criar um espago de en-
contro, ternura € amor. Ndo se deixa de
corrigir, mas procura-se fazé-lo em clima
de respeito a verdadeira liberdade de cada
pessoa humana.

Insiste-se hoje, € com razio, no fato de
que o amor € o fundamento do casamento
e da familia. Ficou célebre a expressdo do
Vaticano II, em Gaudium et Spes, definin-
do a familia como “comunidade de vida e
de amor” (n. 48). Uma das questdes mais
permanentes da Pastoral Familiar € preci-
samente a de saber se remota, préxima e
imediatamente os jovens estdo se prepa-
rando para o casamento. Num contexto de
miséria total e num outro de abundancia,
sera que os jovens sao capazes de experi-
mentar 0 amor que serd a base de seu vi-
ver conjugal e familiar? Estdo excluidos
da felicidade conjugal e familiar todos os
que ndo fazem profundas experiéncias de
amor.

Mais do que nunca serd fundamental
insistir numa educacio para o amor. As
jovens geragOes precisardo ter senso criti-
co e saber discernir o que é realmente dom
profundo de si e um amor que, na realida-
de, € busca de seus proprios interesses.

Na realidade € fundamental ter cuida-
do ao empregarmos a palavra amor. A
realidade do amor € grande demais para
designar “pequenas compensag¢des”. Na
verdade qualquer gratificagao, eivada de
subjetivismo, utilitarismo e interesse é
designada de amor. Fala-se de uma liber-
dade no amor ou num amor livre que, na
realidade, ndo € amor. Em sua Carta as
Familias Jodo Paulo II fala desse amor
que nao € amor: ““‘Sem divida, contréario a
civilizagdo do amor é o chamado ‘amor
livre’, tanto mais perigoso por ser habitu-
almente proposto como fruto de um senti-

mento ‘verdadeiro’, quando efetivamente
destr61 o amor. Quantas familias foram
levadas a ruina precisamente pelo ‘amor
livre’”!®, Um pouco antes, neste mesmo
documento, o Papa fala de amor que nao
€ amor porque usa as pessoas: “A familia
contempordnea, como a de sempre, vat a
procura do ‘belo amor’. Um amor nio
‘belo’, ou seja, reduzido a mera satisfagdo
da concupiscéncia (cf. 1Jo 2, 16), ou a um
‘uso’ reciproco do homem e da mulher,
torna as pessoas escravas de suas fraque-
zas. Nao conduzem a esta escraviddo cer-
tos ‘programas culturais’ modernos? Sio
programas que ‘jogam’ com as fraquezas
do homem, tornando-o assim sempre mais
débil e indefeso™.

Necessario se faz, pois, distinguir o
verdadeiro amor daquilo que é utilitarismo,
coisificacdo do outro, e do espirito do
‘descartavel’ que também impregna o re-
lacionamento entre as pessoas. Nunca se
podera deixar de colocar ao lado do amor
a idéia de compromisso. Nunca o amor
podera ser um sentimento vago qualquer.
Na educag¢do das novas geragdes para o
amor ¢ a sexualidade sera sempre necessa-
rio mostrar os valores de descoberta da
subjetividade que, no entanto, ndo pode se
transformar em subjetivismo aético, hedo-
nista e aproveitador, Haveremos sempre de
falar da sexualidade como obra querida
pelo Criador, mas ndo a desvincularemos
do exercicio da entrega de uma pessoa a
outra pessoa, na linha do compromisso
respeitoso e no acolhimento da vida. Por
sua propria natureza o0 amor de um homem
e de uma mulher no casamento tende a se
perpetuar. Nossa sociedade acolhe com
simpatia a idéia da fugacidade e da transi-
toriedade da unido matrimonial. Serd, pois,
necessario atentar para o que significa o
amor em sua mais densa espessura.

Podemos definir o par humano a partir
de um relacionamento de amor com carac-
teristicas de amizade e heterossexualidade.
Somente quando jovens fazem o aprendi-
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zado de tal amor pode-se esperar que este-
jam preparados para o sim e a recepcio do
sacramento do matrimonio. Para nés, cris-
tdos, o amor/caridade € base do existir,
Vivemos submersos no amor de Deus que
se manifestou em Jesus Cristo e foi derra-
mado pelo Espirito em nossos coragdes.

Sempre de novo sera necessario atinar
para o sentido mais profundo do amor:
respeito pela liberdade e dignidade da pes-
soa, desejo de tornar o outro realizado ¢
feliz, busca de comunhdo de vida, propé-
sito ou empenho de servir gratuitamente,
compreensdo de que também faz parte
desse amor o autodominio e, por mais
paradoxal que possa parecer, o sacrificio ¢
a rentincia. Sem tais realidades ha carica-
turas do amor ¢ ele se torna qualquer coisa
intimista, interesseira e fluida. Ndo serve
de base para a familia.

Insistiremos sempre que o amor Inter-
pessoal é base do casamento. Esse amor
devera crescer. LEle esta na origem do com-
promisso, do sim que os esposos se dao.
Os esposos nao existem somente para seu
universo privatizado. O amor, o casamen-
to € a familia ndc podem ser realizagoes e
realidades levadas unicamente ac espago
do privado e do particular. “Ao estudar o
casal humano a partir da posi¢do privile-
giada do amor conjugal, ndo se pretende
levar esta realidade a ‘reducionismos’ ten-
tadores, como: a) O reducionismo do ‘re-
figio privado’: fazendo do casal uma rea-
lidade tdo intimista que esqueca os hori-
zontes da comunidade; b) O reducionismo
do ‘apoliticismo’: configurando a vida do
casal de costas para o compromisso real
da transformacdo do mundo; ¢) O
reducionismo da ‘fonte inesgotavel da ple-
nitude afetiva’: idealizando de tal modo o
casal que seja considerado, as vezes
neuroticamente, como compensagdo de
caréncias afetivas, passadas e presentes’™.

O amor nio coisifica. O que ama de

~verdade tem um olhar agucado para ir além

da pele do outro. Procurar penetrar seu
intimo, no respeito a seu ministério Gnico
de pessoa. O amor ndo € desejo de posse.
Nio € vontade de submissdo para fugir do
fantasma da soliddo. Quem ama possessi-
vamente nunca experimentard resposta
mais bela que possa existir; o dom do
coracido ¢ da pessoa do outro.

Os cristdos selam o amor conjugal no
amor de Cristo pelos seus. O amor esponsal
é imagem do amor de Cristo pela Esposa,
a Igreja. Esse amor humano torna-se “di-
vino” pela presenca do amor de Cristo:
total, irrestrito, fecundo, fiel, doacdo do
COracao sem reservas.

- Recentemente ainda, um cotidiano de
Sao Paulo publicava matéria do seguinte
teor: “Mulheres de 50 anos saem em busca
de prazer”. ‘Senhoras’ aderem aos classi-
ficados pessoais, fregiientam bar para sol-
teiros € admitem pagar por sexo com “jo-
vens”. Mulheres separadas ou mal casadas
tentam “ganhar” tempo “perdido” com o
marido. Querem novamente “namorar’,

‘mas sem Compromisso’,

Quem nio faz o aprendizado do amor,
quem nfo vive o amor de forma densa e
humana ficard necessariamente excluido da
realizacdo de sua vocacdo de pessoa hu-
mana.

Pode haver confusfio entre “sentimento
amoroso” € amor como deacao imrestrita,
Socidlogos e psicélogos procuram exami-
nar a realidade do sentimento amoroso.
Louis Roussel, em publicagdo ja tornada
classica editada em 1989 na Franca, anali-
sa o sentimento amoroso. Mostra como
nasce. Normalmente tal sentimento leva a
buscar uma “fusdo” passageira. Quer-se o
definitivo, mas como esse sentimento esta
marcado pelo subjetivismo, tende a mor-
rer. Pode mesmo acontecer que o senti-
mento de amor, o sentimento amoroso, se
transforme em outro tipo de reagio (vin-
ganca, 0dio, desprezo). Parece importante
viver o tempo do namoro com lucidez e



transparéncia para que se possa assistir a
gestacao do amor verdadeiro, inico ponto
forte para a realizacdo do casamento. O
sentimento amoroso, via de regra, aceita
“submissdes” de um ao outro. Muitos vi-
vem O sentimento amoroso muitas vezes
irracional e com fortes conotacdes bioldgi-
cas. Sera preciso que esse sentimento
amoroso chegue ao ponto do dom de pes-
soa a pessoa, de um ato de vontade, de
compromisso. Pelo amor verdadeiro as
pessoas, no casamento, tém certeza que
existe'°,

Roussel cita frase e pensamento de
Rainer Maria Rilke: “As exigéncias deste
. arduo empreendimento que € o amor ...
véo além da medida desta vida ¢ nio te-
mos condi¢oes de realiz-las nos primei-
ros momentos da vida do amor. Mas, se
com perseveranga aceitamos € acolhemos
o amor como um dificil aprendizado, sem
nos perdermos em alguns de seus “jogos”...
que fazem os homens escapar do sério da
existéncia — entdo, talvez, um progresso
insensivel ... serd sentido por aqueles que
virdo depois de ndés e mesmo muito depois
de nossa passagem. Isso serd um grande
feito™!.

Sintetizando podemos dizer que a fa-
milia € uma comunidade de pessoas, ba-
seada na entrega da pessoa e da vida,
vivenciando um amor que sempre esta em
crescimento. Pela familia se estabelece uma
relacdo estavel entre homem e mulher que
se colocam a servico da miitua realizagao.
O amor conjugal é aberto i acolhida dos
filhos. Tem consciéncia que vai traduzir-
-se na educagao e no servigo desses meni-
nos e meninas que sdo fruto de um encon-

o

tro anico. “

Para nds, cristaos, a familia € constitui-
da na fé em Jesus Cristo. Supde as condi-
¢Oes normais e as exigéncias fundamentais
para qualquer casamento: amor, responsa-
bilidade, acolhida da vida, senso de escu-
ta. Os batizados, no entanto, revestem seu

amor de luminosidade diferente. Os cris-
td0s morrem a S1 mesmos, nascem com
Cristo, renascem de Cristo, ingressam no
mundo do Reino. Nesse mundo a unido de
um homem e de uma mulher passa a ser
sinal de amor de Cristo pela Igreja. A fa-
milia cristd sabe que vive de Cristo. Ela é
aberta ¢ sempre volta ao acontecimento
fundacional: participagao dos esposos no
amor de Cristo, amor pascal, amor fiel.
Assim 0s esposos cristdos amam-se na fi-
delidade, na acolhida de um amor para
sempre, no perddo, na constante descober-
ta das riquezas de um e de outro e no desejo
de ser luz do mundo ¢ sal da terra e atingir
outros casais € outras familias com a forcga
gue neles esta escondida. Podem dizer real-
mente: nossa vida esta escondida em Cris-
to Jesus'2,

O sim, o0 consentimento matrimonial,
comeca no tempo do namoro. Vai sendo
aos poucos elaborado no tempo das desco-
bertas e quando o noivado chega. Mas vai
sendo reafirmado ao longo de toda a his-
téria do casal e da familia. Esse compro-
misso € dindmico. Em sua Carta as Fa-
milias, Jodo Paulo Il recorda: “As pala-
vras do consentimento matrimonial defi-
nem aquilo que constitui 0 bem comum do
casal e da familia. Antes de mais, 0 bem
comum dos esposos: o amor, a fidelidade,
a honra, a permanéncia de sua unido até a
morte — ‘e por toda a vida’. O bem de
ambos, que € simultaneamente bem de cada
um, deve tornar-se depois o bem dos fi-
Thos™",

2. OS FILHOS E A
EXCLUSAO

Houve tempos em que a crianga ocu-
pava o espaco central na cena da vida do
casamento e do casal. Certamente houve
exageros neste particular. Nao poucas ve-
zes o casal se esqueceu de ir também cons-
truindo sua conjugalidade. Nossos tempos
insistem na constante renovacao do amor
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conjugal. Pensava-se que praticamente a
anica finalidade do casamento era a pro-
cria¢do, a educacio dos filhos até que es-
tes, por sua vez, constituissem novas fami-
lias e a vida seguisse seu curso.

Mesmo privilegiando a crianga os pais
nio sabiam efetivamente exercer seu mi-
nistério de educadores. O didlogo de li-
berdade a liberdade niio se fazia sentir.
Muitos filhos reclamaram que seus pais,
embora tivessem boas intengdes, os fize-
ram seres “limitados” e “castrados”,

Em nossos tempos coloca-se em realce
outra finalidade do casamento: a dimensao
unittva do homem e da mulher. Insiste-se
tanto nesta outra finalidade que, pratica-
mente, se¢ exclui o filho. A acolhida da
vida € sua educaciio foi se tornando
problematizada. Por varias razoes a limita-
¢do dos filhos fot chegande a pontos ex-
tremos. O filho passou mesmo a ser um
empecilho para o casamento. Nesse con-
texto € que se situa a excluso com rela-
cdo aos filhos, que na realidade sdo dom
para o casal.

Certamente precisamos insistir no pla-
nejamento familiar consciente e responsa-
vel. Os casais s6 podem ter os filhos que
podem ter e que desejam ter. Desnecessi-
rio dizer que o controle dos nascimentos
ou seu espacamento serdo feitos por pais
responsiveis e dentro dos designios de
Deus a respeito do casamento € da familia.

Vejamos alguns exemplos de “exclu-
sa0” dos filhos:

a) Primeiramente héa a exclusao do fi-
lho ainda no seio da mae. Estamos diante
da polémica e complexa questio do abor-
to provocado. O embriao (eventualmente
0 feto) é excluido antes de seu nascimento
e depois da concepgao. Devido a multiplos
fatores como condi¢des sociais e financei-
ras delicadas, tendo-se em mente o fato de
que a chegada de uma crian¢a concebida
antes ou fora do casamento € um “embara-

¢o”, adotando visdo da sexualidade
desvinculada do ministério da vida, nossos
tempos ndo tém dificuldade em aceitar o
aborto provocado. Os Estados chegam
mesmo a legalizar e legitimar o fato.

Abortar voluntariamente é privar al-
guém do direito fundamental & vida nas-
cente. Compreendemos situacdes delica-
dissimas vividas por certas familias que
lancam mao do expediente do aborto. O
drama de certas mulheres e de algumas
familias € pungente. Nada, no entanto, po-
dera nos levar a aceitar como normal e
licita a pratica do aborto em qualquer es-
tado do embridao ou do feto. Precisamos
ser defensores da vida. Remetemos, neste
particular, a uma publicagdo do Setor Fa-
milia da CNBB que examina o assunto ',

Em nossos tempos ha uma verdadeira
conjuracdo dos fortes contra os fracos em
muitos dominios e também na questio do
aborto provocado. Jodo Paulo II, em seu
grito de alerta na Evangelium Vitae, de-
nuncia mais uma vez a cultura de morte:
“Para facilitar a difusdo do aborro, foram
imvestidas — e continuam a sé-lo — so-
mas enormes, destinadas a criagdo de
medicamentos que tornem possivel a mor-
te do feto no ventre materno, sem necessi-
dade de recorrer a ajuda do médico. A
propria investigacdo cientifica, neste 4m-
bito, parece quase que exclusivamente pre-
ocupada em obter produtos cada vez mais
simples e eficazes contra a vida, ao mes-
mo tempo capazes de subtrair o aborto a
qualquer forma de controle e responsabili-
dade social”®, O aborto tornou-se mera
decisdo pessoal, ditada pelo subjetivismo
moral. Aborta-se como se extral uma unha
encravada. Mais adiante o Papa afirma: “...
tais praticas afundam suas raizes numa
mentalidade hedonista e desrespeita-
bilizadora da sexualidade e supGe um con-
ceito egoista de liberdade que vé na pro-
criagdo um obstaculo ao desenvolvimento
da propria liberdade. A vida que poderia
nascer do encontro sexual torna-se assim o



inimigo que se ha de evitar absolutamente,
e o aborto a unica solucio possivel diante
de uma contracepcio falhada™ '°.

Embora reconhecendo o drama vivido
por muitas familias ndo podemos deixar
de aplicar ao aborto o “Nao mataras!”.

b) HA filhos que depois de nascidos
nio sio desejados e educados. Literal-
mente eles estdo entre os excluidos.

Filhos de familias ou constituicoes fa-
miliares incompletas (maes/pais solteiros,
por exemplo) que perambulam pelas ruas,
sem comida, sem escola, sem casa, sem
~ afeto, sem presente e sem amanhd. Muitos
deles se tornam infratores, caem na pros-
tituigdo, tornam-se pessoas literalmente
“desgracadas™ e engrossam as assim cha-
madas “massas sobrantes”. Sabemos que
inimeros religiosos e religiosas se dedi-
cam de corpo ¢ alma aos meninos € meni-
nas de rua.

H4 essas criangas que nao sdo amadas
pelos seus pais. Os pais ndo podem ou nao
querem lhes consagrar o tempo a que t€m
direito. Muitas familias colocam seus fi-
lhos diante do aparelho de televisdo. Nao
contam. N#o sdo ouvidas. Nao sdo ama-
das, N#o sdo corrigidas e orientadas com
amor. SAo pessoas que sobram. Estao ex-
cluidas de uma vida familiar a que tinham
direito.

Delicadissima € a situagao de criangas,
filhos de pais separados. Compreendemos
que, em determinadas situagdes, a separa-
¢ido dos cOnjuges ¢ um mal menor. Ha
situagdes familiares dramaticas em que,
para o bem dos conjuges e dos filhos, a
separa¢iio dos pais faz menos mal do que
a continuagdo de uma situagao de agressdo
e de aviltamento das pessoas. Normalmen-
te falando, no entanto, o desmoronamento
da primeira familia é sempre uma catas-
trofe. Os pais que se separam tentam su-
prir as caréncias dos filhos, mas nao con-
seguem oferecer aquilo de que realmente

os filhos precisam. A presenca do pai € da
mae na vida dos fithos é importantissima.
Nio basta que os pais sejam “visita” para
os filhos. Os filhos precisardo “conviver”
com ambos. Pesquisas recentes atestam
essa necessidade: hd mesmo profissionais
da drea da psiquiatria que estabelecem “ta-
belas” de convivéncia: “a tabela define, por
faixas etdrias, o tempo maximo que as
criangas podem ficar sem ver um dos pais.
Pela tabela, criancas com menos de um
ano nio devem ficar longe de uma das
partes mais de dois dias. Até dois anos o
espago pode ser de quatro dias. Dos trés
aos cinco, até de uma semana”'’.

Mencionemos ainda, neste contexto,
meninos € meninas, adolescentes e jovens
que sdo “excluidos™ por apresentarem ten-
déncias homossexuais. Pais ¢ maes, ao
constatarem tais tendéncias, nascidas alids
muitas vezes pela falta de carinho paterno
ou materno, discriminam os filhos e agem
com violéncia verbal e fisica. Os filhos vio
perdendo a auto-estima e ndo t€ém com
quem conversar sobre seus dramas. Aos
poucos, escondidos, vao se entregando a
parceiros homossexuais. Alguns deles che-
gam mesmo ao suicidio.

c) Vejamos alguns pontos particulares
de exclusdo dos filhos: sexo, drogas e
bebidas. Estamos ainda no campo da mis-
sao educadora dos pais. Devido & impossi-
bilidade do didlogo e falta de presenca no
lar, os pais deixam de cumprir sua missao
educadora. Vio se criando situagdes parti-
cularmente delicadas: as criangas nao ama-
durecem como pessoas, sio presas do mo-
dismo, recebem influéncias externas de
toda ordem, nido tém formacdo do carater
e se tornam seres em processo de degrada-
¢do. Basta mencionar a questdo das drogas
e dependéncias quimicas, o exercicio de
uma sexualidade precoce, concepgdo anér-

quica do sexo e" o assim chamado “sexo.

seguro” (feito com camisinha). Tais crian-
¢as serfio um peso para a sociedade ¢ a
Igreja ndo poderé contar com elas para sua
revitalizacio e renovagao.
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Neste contexto queremos chamar aten-
¢do para um fato relativamente novo. De-
vido a justa pressdo da sociedade contra o
uso das drogas, criangas, adolescentes e
jovens entregam-se 4 bebida. A Folha de
S. Paulo consagrou espago importante em
suas paginas a este tema. Destacamos al-
gumas manchetes: “Troquel a virgindade
por vodca”. Outra: “Bebia uma garrafa de
tequila em trés horas”. Ou ainda: “Meni-
nas ja bebem mais do que meninos”. Pun-
gente o depoimento de uma jovem de 20
anos. O primeiro “gole” ingerira ela aos
14 anos. Sentia-se “segura” com o alcool.
Bebia em finais de semana, e depois de
certo tempo saiu de casa € passou a viver
sozinha longe dos pais. Viveu um tempo
com um namorado dependente de produ-
tos quimicos. Foi se arruinando. Num de-
terminado momento tentou o suicidio. Em
depoimento no cotidiano mencionado, diz:
“Espirrou sangue no espelho do banheiro,
no chdo, na minha roupa. Desmaiei no
quarto e meus amigos chamaram um mé-
dico. Voltei para a casa de minha familia
e foi a primeira vez em que eu € meu pai
conversamos. Ele falava antes, mas nao
adiantava; eu ndo achava que era alcodla-
tra™ 18,

Na mesma linha, o Jornal do Brasil
publicou -outra matéria: “Ndo & possivel
continuarmos fingindo que o problema ndo
existe (alcoolismo na infancia e adolescén-
cia). E necessario uma séria reflexio de
toda a sociedade e uma a¢ao mais drastica
do governo, coibindo, por exemplo, pro-
pagandas ostensivas como as que assisti-
mos atualmente”. Sdo palavras de Mario
Santoro, presidente da Sociedade Brasilei-
ra de Pediatria (SBP)".

Criancas e adolescentes das classes
menos favorecidas sdo iniciados na cerve-
ja e na “cachaga”. Os filhos de pais reme-
diados se reinem em bares sofisticados ou
nao, nas noites de sexta, sibado e domin-
go. Nao pouco deles, regularmente, se
embriagam. Serd que a sociedade e os pais

tém consciéncia de que essas criangas estao |

entrando numa situagio de exclusio da fe-
licidade e realizac@o a que tém direito?

d) Mencionando ainda a delicada ques- |
tao da prostituicio infanto-juvenil. Uma

sociedade que exclui parte consideravel de
seus membros da dignidade humana é res-
ponsével pela prolifera¢cdo de casos de

prostituicdo de meninos e meninas, ado-

lescentes e jovens. Conhecemos a gravida-
de do assunto, que € objeto de investiga-

¢Oes no Legislativo federal. Estamos dian-
te de uma forma de escravidio e degrada-

¢ao pessoal. Alguns visam lucro com este
“comércio” sexual. Conhecemos os prejui-
zos fisicos, morais, espirituais ¢ emotivos
decorrentes do fato. H4 uma perversio do
plano de Deus a respeito da intimidade de
um homem e de uma mulher. A explora-
cao sexual das criancas denota perda de

sentido dos valores mais elementares da
dignidade humana. Meninos e meninas se

contaminam com toda sorte de enfermida-
des e passam a ser rejeitados. Rejeita-se e
exclui-se 0 menino e menina que vivem na
prostituicdo. Nao se faz a clara dendncia e

nao se pune aqueles que exploram essas
criancas! Estamos diante de uma socieda-

de que perdeu a dignidade! Ha mesmo pais

que, devido a maltiplos fatores, levam suas

filhas & prostituicéio, particularmente nas
regides de garimpo®.

Para terminar este inciso sobre filhos e _

exclusdo transcrevemos algumas palavras
de D. Jacques Julien pronunciadas em
1992, por ocasido da realiza¢do de Assem-
bléias dos Bispos Franceses em Lourdes:
“0 casamento abre-se para uma realidade
que esta além do casal: a familia. Associ-
ando fidelidade e fecundidade, a familia
da condi¢des a que 0 amor humano produ-
za em todos os sentidos do termo. Primei-
ramente a familia garante, de alguma for-
ma, a duragdo, a fidelidade, apesar dos
momentos de provocagdo, para além das
decepg¢des, das promessas nido cumpridas,
do envelhecimento etc. A familia, realmen-



te, representa garantia de duragéo entre 0s
esposos € assim € fonte de paz e de segu-
ranca. Da mesma forma, a familia oferece
as melhores condi¢des para o crescimento
harménico dos filthos. Ela funciona como
matriz que leva as criancas 4 maturidade
sem dificuldades extraordinarias: o filho
toma consciéncia de ser sujeiro, um ‘eu’
diante de outros sujeifos... A crianga s6
consegue aprender a situar-se na constela-
¢do familiar, mais precisamente entre pai e
mae, quando um e outro s€ amam, € se
amam na duragcdo do tempo... Desta for-
ma, uma familia estavel, amorosa, sem ser
‘refligio de fracos’, da a crianga condigoes
de superar os inevitaveis conflitos da exis-
téncia, gracas a0 amor gratuito € exigente
que a envolve™?,

3. OS5 IDOSOS

Em sua Enciclica sobre o valor ¢ a
inviolabilidade da vida humana desde o seu
primeiro momento até a morte natural, o

Papa Jodo Paulo dedica importantes consi-

derac¢des aos 1dosos. A preocupacio do tex-
to é mostrar a dignidade do doente termi-
nal, do idoso quase as portas da morte e
pronunciar um ndo decisivo a eutanasia.

Todos sabemos que o idoso é um ex-
cluido. Alguns aposentados chegam a
morrer nas filas dos bancos onde vio reti-
rar seus magros trocados. O Texto-Base
da CF/95 sobre os excluidos assim coloca
a questao: “Numa sociedade que valoriza
apenas o ‘produtivo’, o idoso sobra. Ele
nao acompanha o ritmo dos mais sauda-
vels, tende a ser mais doente, nao ‘rende’
do ponto de vista econémico. Mesmo quan-
do a pessoa tem condi¢des financeiras para
dar a seus 1dosos o devido conforto (o que
nao acontece com uma clara maioria), os
velhos podem ser um transtorno. Sdo mui-
tas vezes considerados um peso insuporta-
vel para a familia, Perdem sua auto-estima
por falta do reflexo da estima dos que os
cercam. Adoecem por falta de carinho, de

motivacdo para viver. A doenca que os
destroi € a convicgao de que para mais
nada servem. Por esses e por outros moti-
vos, muitos idosos morrem antes do tems-

pD” 22.

O idoso faz parte da familia. Ndo pode
ser colocado de lado ou simplesmente “to-
lerado” ou “suportado”. A familia ndo €
constituida apenas de duas geragdes, isto
é, dos pais e dos filhos. Entram ai também
“avls e netos”. A sociedade que se inte-
ressa em transmitir valores as novas gera-
¢Oes precisard, necessariamente, ter em alta
conta a vida, a histéria, a memoria, a ex-
peri€ncia dos 1dosos. Somente uma cultura
de morte em todos os sentidos € que falta
com respeito aos ancifos, marginaliza tal
patrimdnio vivo € nio tem respeito pelos
doentes.

Jodao Paulo II, em muitos de seus pro-
nunciamentos, sempre insiste no fato de
que a familia € “comunidade de geracoes”.
Cada um € para o outro, respectivamente,
marido ou esposa, pai ou mde, filho ou
filha, irmdo ou irma, avd ou neto. “Sio
assim as familias as quais me dirijo com
esta Carta? Certamente ndao poucas sio
assim, mas 0$ {empos e€m que VIVEMOS
manifestam a tendéncia de restringir o
nicleo familiar ao ambito de duas gera-
coes. Isso sucede freqiientemente por cau-
sa do acanhamento das moradias disponi-
veis, sobretudo nas grandes cidades. Mas
também e nio raro, o mesmo fica a dever
a convicgdo de que mais geragOes em con-
junto sd@o obstaculo a intimidade e tornam
demasiado dificil a vida. Mas ndo € preci-
samente este o ponto fraco? Ha pouca vida
humana nas familias em nosso dias. Fal-
tam pessoas com quem criar ou partilhar

o bem comunt™®,

O Papa aborda também a questdo do
idoso na Evangelium Vitae: este devera
ocupar importante lugar no universo fami-
liar. Lembra ele que h4 culturas que con-
servam o 1doso no seio da familia exercen-
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do ainda um papel ativo importante. Qu-
tras culturas, no entanto, consideram o
idoso um peso indtil e este fica abandona-
do a st mesmo, ¢ “em tal contexto pode
mais facilmente surgir a tentacfio de recor-
rer a eutanasia”. A presenca do idoso na
familia, “ou pelo menos a estreita solida-
riedade desta com eles quando, pelo redu-
zido espaco da habitagfo ou outros moti-
VoS, essa presenca nao for possivel, € de
importancia fundamental para criar um
clima de intercAmbio reciproco e de co-
municacao enriquecedora entre as varias
idades da vida”,

Parece 1mportante, no pensamento de
Jodo Paulo II, que se crie novamenie o que
s¢ perdeu; um “pacto” entre as geracoes,
de modo que os idosos cheguem ao termo
de sua vida recebendo dos filhos carinho e
cuidados, acolhimento e solidariedade, que
os filhos tiveram dos pais quando disto
careciam.

Religiosos e religiosas temos experién-
cia de trabalho com idosos e com pessoas
que chegam ao que se convencionou de
“terceira idade”, Todos sabemos que esses
homens exalam nobreza ¢ dignidade. Re-
Jeitados pelos fithos, conseguem vencer um
sentimento de amargura e concedem seu
perddo. Aposentados, ganhando muitas
vezes um irrisdrio saldrio, vivem simples e
despojadamente sem exigéncias e, algumas
vezes, passando necessidade. Sabemos tam-
bém que, em muitas familias, as avos €
que se ocupam de netos, gerados muitas
vezes antes do casamento do filho e da
filha. Sabemos também que séio as avos
que se mteressam pela educacao crista dos
netos € assumem a responsabilidade de
acompanhar seu crescimento espiritual na
té, tarefa essa que deveria ser desempe-
nhada pelos filhos e nao por elas, ja can-
sadas e esgotadas.

Aos religiosos sdo oferecidas oportuni-
dades de trabalho de promogio desses

aposentados que ainda ndo chegaram a
velhice € que precisam de estimulo para
dar ainda ac mundo muito de sua riqueza
pessoal. Certamente religiosos e religiosas
sdo profetas que denunciam as injusticas
sofridas pelos 1dosos. Criam e animam
grupamentos de idosos e anunciam a boa
nova da esperanga a coragdes muitas ve-
zes desalentados e desanimados.

O idoso ndo € apenas objeto de aten-
cdo. Ele mesmo € agente no seio da Igreja;
“O 1doso ndo pode ser considerado apenas
objeto de atengao, solidariedade e servico,
Também ele tem um valioso contributo a
prestar ao Evangelho da vida. Gracas ao
rico patriménio de experiéncia adquirido
ao longo dos anos, o 1doso pode € deve ser
transmissor de sabedoria, testemunha de
esperanca e de caridade” »,

CONCLUINDO

Quando nos aproximamos destas sifua-
¢Oes de exclusio temos de afirmar com
toda forga: casamento e familia sdo bens
inestimaveis. No quadro desta reflexdo
deveriamos ter nos debrucado sobre outras
questoes graves de exclusdo: os aidéticos,
drogados e alcoolizados na familia; os
encarcerados e a familia; a exclusido dos
desempregados e subempregados. Particu-
lar atencdo deverao merecer, em nossoS
dias, os que sdo excluidos do sacramento
da eucaristia e peniténcia pelo fato de de-
pois de terem se casado, se separaram e
constituiram nova familia. Para esta ulti-
ma questdo remetemos para outra publica-
¢fo nossa®. Com a Campanha da Fraterni-
dade de 1995 a Igreja estd fazendo tam-
bém Pastoral Familiar. Em suas escolas,
hospitais, abrigos de 1dosos, universidades,
os religiosos poderio dar uma contribui-
cdo inestimédvel em beneficio dos exclui-
dos da familia. Realmente o amanhi do
mundo e da igreja passa pela familia.
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I. A Familia e os Excluidos, Almir Ribeiro Guima- - 12. Quando o assunto é famifia... A perene awali-
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20. Ver: A Familia e os Excluidos, op. cit., p. 46-49.

6. Carta as Familias, Jodo Paulo 11, n. 14, : : 2 _
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Vozes, Petrépolis, 1992, p. 40, 22. Eras tu, Senhor?!, Texto-Base da CF/95, n. 22.
9. Folha de S. Paulo, Cademo: Cotidiano, 19 de 23. Carta as Familias, op. cit., n. 10,
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VIDA CONSAGRADA:
RENOVACAO OU
| FRAGMENTACAO

d

0

c onver g €& nc i

A Vida Consagrada € prazerosa;
prazer de viver, prazer de aderir,
prazer de conviver e prazer de
servir, Hoje o referencial € o
prazer de viver o ludico, o lazer e
as emocoes para alcancar a
celebracao. prazerosa da vida.

Um engajamento apaixonante
possibiiita enfrentar, encarar e
superar sofrimentos e sacrificios.

INTRODUCAO

Nos tempos contemporineos, a socie-
dade tornou-se pluralista, globalizada, pla-
netiria ¢ fragmentada. Tudo interpreta-se
a partir do homem enguanto ser auténomo
¢ auto-suficiente, e enguanto sujeito de sua
realizagcdo e do seu bem-estar.

Novos paradigmas determinam a vida,

- as organizacOes, as instituicOes € os mode-

los de producdo, de comércio e de socie-

Fr. Silvestre Gialdi, OFM CAP*
Caxias do Sul - RS

dade. E novos paradigmas sustentam as

relaches interpessoais e institucionais. Se
no passado os antagonismos, as diferencas
e os conflitos eram administrados, em to-
dos os niveis e setores da sociedade, pelo
confronto e pela oposi¢ao sistemdtica, hoje,
na sociedade pluralista e democratica, tra-
balham-se os conflitos ¢ as contradi¢Ges
por meio de articulagdes e aliangas.

Neste contexto, a Vida Consagrada oun
s¢ renova ou se fragmenta. E preciso
redescobrir a sua identidade e a sua mis-
sdo. E preciso redescobrir o sentido da Vida
Consagrada. Pois ninguém da a vida por
uma divida ou por causas insignificantes.
Na oufra ponta, a tentacdo da pos-moder-
nidade ultrapassa a vida como sacrificio
escatoldgico e o mundo como vale de 14-
grimas. Importa viver 0 momento (aqui ¢
agora), que pode gerar indiferencas ¢ per-
plexidade diante de causas permanentes,
futuras e utépicas. Para o nosso tempo,
nada merece esfor¢o humano a nio ser para

- alcancar a autonomia, a auto-realizacao e

a satisfacdo prazerosa da vida presente.

Por sua vez, a Vida Consagrada aponta
para outra dire¢do: aponta para uma causa
fundante e para o seguimento apaixonante
de alguém, mediante uma espirttualidade
cristocéntrica € uma missao transforma-

* O AUTOR: o capuchinho da Provincia Sagrado Coragidio de Jesus, fr. Silvestre Gialdi, é secretdrio provincial
e professor titular no departamento de filosofia da universidade de Caxias do Sul



dora. Ao mesmo tempo, corre-se O risco
de encher o coracdio de fantastas, expul-
sando o amor do corag@o: O amor apaixo-
nante de ades@o a Deus e o amor apaixo-
nante da vida fraterna, por causa de Jesus
Cristo. A seguir, apontar-se-80 causas que
podem conduzir a2 fragmentagio e os ca-
minhos da renovagio fundante.

. TEMPOS NOVO.:
MUDANCAS RADICAIS

Ao longo da histéria, a Vida Consagra-
da viveu, gradualmente, um processo de
acumulacdo de éxitos e de vantagens: ©
crescimento numérico e a expansio caris-
maitica missionaria, Hoje, a sensibilidade
religiosa, politica e econdémica da socieda-
de moderna ¢ pds-moderna corre em duas
direcBes: de um lado, a defesa do plura-
lismo, do cotidiano, do subjetivismo, do
individuo, do privado, da micropolitica, da
micro-historia; e, por outro lado, a perple-
xidade, o risco da saturacdo, do esvazia-
mento, da desorientaciio, da fragmentagao
e da implosao.

Na dimensdo antropolGgica, surge o
pensamento reflexivo, critico, criativo, li-
vie ¢ proprio. Vive-se 0 comportamento
autdnomo, livre € auto-realizavel. Buscam-
-se o funcional, a aparéncia, o visual. Apro-
fundam-se o0s questionamentos sobre a
geracio bivolt e o fortalecimento da andro-
ginia: 0s homens assumindo o seu lado
feminino e as mulheres o seu lado mascu-
lino, num encontro harmonioso, equilibra-
do e perfeito. As relacGes humanas acon-
tecem na observancia da democracia ple-
na, na tolerncia das atitudes e na organi-
zagao funcional e racional das instituigdes,
das entidades e das corporaces por meio
da reengenharia. Por sua vez, o desenvol-
vimento visa 4 qualidade de vida e i qua-
lidade dos produtos como conseqiiéncia do
avanco da ciéncia e da tecnologia, espe-
cialmente no campo da informética, como
inteligéncia artificial, virtual e oculta. Neste

sentido, a educacdo passa a ser uma neces-
sidade fundamental e ndo apenas um direi-
to humano. E o lazer € um forte aliado do
bem-estar, da vida facil e comoda.

Em contraste, renuncia-se a tudo o que
exige sacrificio, renincia, doagéo, objeti-
vidade, ordens, normas, disciplina, forma-
lismo. Pois o individuo coloca-se acima
do institucional. Ao mesmo tempo, o des-
cartavel assume o lugar do duradouro, o
provisério no lugar do permanente e o

relativo desbanca o absoluto e o dogmati-

co. A artificializacdo produzida vence as
barreiras do natural e do criado. A maté-
ria-prima € substituida pelos produtos ge-
rados pelas pesquisas cientificas ¢ pelos
resultados dos laboratérios. As imagens
produzidas nas novelas, nos filmes ¢ nas
propagandas sao melhores € mais bonitas
do que o natural, Assume-se o virtual no
lugar do real. Ao mesmo tempo, 0 conhe-
cimento informatizado e 0 armazenamento
de dados nao tém limites. A ciéncia, a in-
formatica e a telematica sao as novas luzes
que iluminam o desenvolvimento irre-
nuncidvel do homem. E, por sua vez, a
propria pessoa humana fica exposta e des-
nuda: tudo € transparente, tudo é desco-
berto e tudo fica invadido. Ndo hd mais
privacidade, clausura e intimidade.

Na outra ponta, a internet (rede mun-
dial de computadores interligados) toma a
comunicagdo mundializada, rapida, eficaz
¢ urrestrita. O novo se reproduz em todos
os itens de consumo, se manifesta em to-
dos os segmentos da sociedade e cria exa-
geros contraditérios; o excesso de comuni-
cacfo torna as pessoas incomunicaveis e
surdas aos clamores da justica, da fome,
da nudez, do sofrimento e da morte; o
excesso de sexualidade gera a transexua-
lidade permissiva; o excesso de comida e
de bebida produz individuos hipersaciados;
0 excesso de afeto marginaliza a pessoa
humana na infantilidade; o excesso de in-
formacgdo atrofia a consciéncia critica ¢
criativa.
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Dentro deste contexto, a sociedade glo-
bal se organiza e se alicer¢a em novos
paradigmas, que exigem mudancas radicais
de mentalidade e de comportamento. Em
tudo requer-se competéncia, flexibilidade,
criatividade, determinacdo, agilidade, efi-
cicia e eficiéncia. Buscam-se novas opor-
tunidades, enxugamentos, frentes novas,
abertura de mercado, terceirizagio e a
privatizacdo. Rompem-se as barreiras en-
tre o publico e o privado, entre a autono-
mia e a terceirizagio, entre o adversario e
o aliado, entre o sagrado e o profano, entre
o religioso e o civil, entre o trabalho e o
lazer, entre a criagao e a reprodugdo, entre
o real e o virtual, entre a razdo ¢ a emo-
¢do, entre a moral de principios € a moral
de ocasido, entre o sistematico e o alterna-
tivo, entre a felicidade revelada e a felici-
dade fabricada, entre o padronizado (estan-
dardizado) e a totalidade (holismo), entre
trabalhar e gerenciar o trabalho.

Enfim, a pessoa humana produz tem-
pos novos € paradigmas novos que reque-
rem mudangas radicais em todos os seto-
res da sociedade organizada e dos segmen-
tos informais. Na Vida Consagrada, a
mudan¢a comeg¢a com a volta ds fontes ori-
ginais e fundantes da sua espiritualidade,
carisma, modo de vida e missdo. E, con-
comitantemente, é necessario fazer a re-
leitura dos seus pressupostos tedricos € dos
seus fundamentos teol6gicos, para que seja
geradora coerente de vida, transformadora
eficaz da sociedade e anunciadora fiel do
evangelho, por meio do anitincio, do servi-
¢co € do testemunho.

2. TEMPOS NOVOS:
MUDANCAS DE
PARADIGMAS E DE
EXPERIENCIAS

Vive-se num periodo historico em que
se faz presente o desencanto das utopias e
acontece a superagio dos antigos modelos
paradigmaticos. Por sua vez, as mudangas
de paradigmas nao ocorrem apenas no sen-

tido de que mudaram os modelos de sus-
tentac@o das instituicdes € da vida huma-
na, mudaram igualmente as fontes gerado-
ras de paradigmas. No passado, a Igreja
detinha o monopdlio paradigmético da cris-
tandade: a cristianizagdo do mundo e a
salvacao das almas. Neste contexto, a Vida
Consagrada era um terreno fértil na busca
da santificacdo e da salvacdo individual,
alicercada sobre a rentincia do mundo e do
prazer; o sacrificio da préopria liberdade,
autonomia € vontade; € a negacdo da ex-
pressdo da feminilidade, da masculinidade
e da sexualidade.

No presente, outras s@o as vertentes dos
paradigmas. Por um lado, é a sociedade
civil organizada, com sua producao cienti-
fica e tecnolégica, com o processo conti-
nuo de acumulacdo de capital e de lucros.
Por sua vez, a Igreja substituiu os paradig-
mas da cristandade apologética, da racio-
nalidade abstrata e do poder eclesiastico
centralizado, pelo didlogo ecuménico, pelo

" convencimento catequético € pela cons-

cientiza¢do sociopolitica. Porém, permane-
ce resistente as mudancgas democriticas
internas, obscura em suas criticas econo-
micas e politicas, e intransigente diante das
quesides polémicas, como o celibato sa-
cerdotal, o casamento indissolivel, o sa-
cerdécio feminino € o controle da nata-
lidade. Ao mesmo tempo, permanece dis-
tante da sociedade por ser incapaz de in-
terpretar os seus desejos € 0 S€u processo:
ndo sabe reformular e negociar 0s seus
paradigmas conforme a realidade e seu de-
senvolvimento. Enquanto a economia ¢ a
politica fazem propostas concretas e reais,
visando aos resultados, a Igreja apresenta
o Reino de Deus de forma abstrata, distan-
te, escatoldgica e incompreensivel em sua
linguagem € em sua €Xpressao.

Por sua vez, para a Vida Consagrada,
no passado os votos tinham conteddo moral
valorativo: a santificacdo ¢ a salvacdo. A
santidade passava pelo referencial para-
digmético da castidade: um Deus sadico
que criava impulsos e desejos e, ao mes-
mo tempo, os proibia, como virtude € como



controle da sexualidade. Ao mesmo tem-
po, na sociedade tradicional moralista, a
orientagd@o sexual centrada em tabus e proi-
bicdes gerava problemas sexuais que se
manifestavam nos escripulos, medos, te-
mores € repressoes. A sexualidade era ori-
entada para a procriagdo. Ao passo que na
sociedade moderna, fragmentada, a pratica
sexual centrada na tolerincia e na permis-
sividade gera diavidas de identidade sexual
que se expressam em atitudes, condutas e
comportamenios transexuais. E a pratica
sexual liberada e o uso do sexo entendido
como fonte de prazer,

Porém, hoje, a castidade consagrada
passa pela missdo: uma mediagdo missio-
naria. A fidelidade a castidade implica fi-
delidade a missdo: a vida deve ser preen-
chida apaixonadamente por Jesus Cristo,
sua pessoa € sua causa. I[gualmente os votos
de obediéncia e de pobreza, no passado,
alicercavam-se no paradigma da renincia
a liberdade, & autonomia ¢ a partilha. Hoje,
os votos da Vida Consagrada correspon-
dem 4 realidade carismitica da missdo, sem
imposicdo e sem dogmatismo, mas como
servico, andncio € testemunho.

A realidade social ndo € religiosa, mas
é espiritual. As seitas souberamn interpretar
a experi€ncia espiritual do povo. Por sua
vez, historicamente, a Igreja apresenta-se

como religido formal, doutriniria e dog-

matica. E a Vida Consagrada niio conse-
gue repassar a sua experiéncia espiritual
ao povo, € a missdo fica empobrecida e
comprometida. Pois a missdo evangeliza-
dora obedece a uma dindmica prépria: ler
e mterpretar a experiéncia espiritual do
povo; aprofundar esta experiéncia com a
catequese cristocéntrica; e, por fim, cele-
brar liturgicamente a vida € a experiéncia
da pessoa humana e sua comunidade.

3. VIDA CONSAGRADA:
NOVA IDENTIDADE

Na Vida Consagrada, o processo for-
mativo comeca com a introducdo da expe-

riéncia carismética fundante, e a profissdo
religiosa é o resultado pessoal desta expe-
riéncia. Em conseqiiéncia, a relacio da
Vida Consagrada com o mundo ndo
se da pela profissdo ou pela obediéncia,
mas por sua nova identidade: a Vida Con-
sagrada. Este é o novo desafio dos Institu-
tos de Vida Consagrada: reler, redescobrir
e reinterpretar, criticamente, a sua identi-
dade, o seu carisma e a sua missdo diante
da sociedade urbana, fragmentada e plura-
lista; superar a sua estrutura formalizada e
hierarquizada; e abrir espagos € oportuni-
dades para a experiéncia espiritual, pes-
soal e comunitaria, que se entende como

uma experiéncia apaixonante, agradavel,

prazerosa ¢ licida pela pessoa de Jesus
Cristo e sua causa, seguindo os passos do
fundador (a) e da comunidade original.

Em outras palavras, a experiéncia do
seguimento apaixonado a Jesus Cristo con-
duz & missdo. E a experiéncia fundante do
fundador conduz a uma profunda vida es-
piritual, a um engajamento compromete-
dor, numa adesdo pessoal pela profissdo
religiosa: consagrar-se para servir e dar tes-
temunho de Jesus Cristo. Pois, hoje, o refe-
rencial paradigmético ndo € o grupo, nem a
comunidade nem a instituigdo, mas € o in-
dividuo: pela consagracgdo, ele se engaja na
comunidade e na fun¢do da comunidade e
se insere na instituicdo € na missao da ins-
tituigdo. E a pessoa que decide, quem assu-
me € quem se consagra, uma vez aceita pela
nstitui¢do. E neste sentido que se entende a
obediéncia: ndo um imperativo para umna
determinada atividade e lugar, mas € uma
adesdo experiencial a um grupo numa expe-
riéncia fundante.

Em sintese, a Vida Consagrada € uma
adesao pessoal a um grupo € a uma expe-
riéncia fundante. O individualismo aconte-
ce quando o mdividuo ndo tem um grupo
como referéncia, mas apenas a si mesmo:
o proprio gosto € as proprias coisas. E o
individuo como pessoa consagrada neces-
sariamente deve ter como referéncia a pes-
soa de Jesus Cristo, o que causa felicidade

‘W

r

C O n v ¢C



w ]

C o n v ¢€

458

e realizacdo. Por isso, a Vida Consagrada
¢ prazerosa: prazer de viver, prazer de
aderir, prazer de conviver e prazer de ser-
vir. Nao tem mais sentido uma vida sofri-
da, sacrificada, ldgubre, triste, fechada.
Hoje, o referencial € o prazer de viver, a
felicidade. O ltdico, o lazer e as emocdes
com a capacidade de expor-se a dor, ao
sofrimento e ao sacrificio para alcangar a
celebragdo prazerosa da vida. O engajamen-
to apaixonante possibilita enfrentar, encarar
e superar sofrimentos e sacrificios: somente
¢ possivel sacrificar a propria vida em favor
de quem se ama apaixonadamente.

Portanto, a Vida Consagrada € um es-
pago prazeroso e uma oportunidade
experiencial que determina um estilo de
vida, um comportamento especifico ¢ um
modo de engajamento.

4. VIDA CONSAGRADA:
ELEMENTOS
ANTROPOLOGICOS

Os encontros entre as pessoas que se
amam sempre sao maravilhosos e prazero-
sos. O tempo passa sempre depressa, por-
que € vivido com intensidade e profundi-
dade: vivem-se e expressam-s¢ 0s segre-
dos profundos da vida, € os mistérios
inexplicaveis do afeto, da ternura ¢ do
amor. Assim acontece a complementari-
dade da vida. Pois a pessoa humana tem
apenas duas escolhas existenciais: ou vive
para si (solidio e egoismo) ou vive para o
outro (amor e doagdo).

A Vida Consagrada, ao longo dos sé-
culos, nao foi refletida e assumida na di-
mensdo existencial e antropol6gica, mas
apenas como processo especial de santida-
de ¢ de salvagdo da alma, e de sacrificio e
de negacdo do mundo, do corpo, do sexo,
dos sentimentos, do amor e das relagoes
humanas profundas. A teologia da salva-
¢ao escatoldgica iluminava a vida crista.

Para melhor avaliar, refletir e aprofun-
dar a Vida Consagrada e a existéncia do

amor apaixonante, destacam-se os elemen-
tos antropol6gicos da Vida Consagrada:
dimensao espiritual, dimensdo psicoafetiva
e dimensdo bio-fisico-sexual. Estas dimen-
soes devem ser assumidas de forma com-
plementar ¢ integrada, ¢ ndo de forma pi-
ramidal, excludente e despreziva.

No passado, a Vida Religiosa consa-
grava a dimensac espiritual e excluia os
valores psicoafetivos e, principalmente,
negava 0s valores bio-fisico-sexuais e suas
manifestacbes. A dimensfio psicolégica e
a dimensdo corporal € suas expressoes nao
tinham sentido vocacional e salvifico. Se
gstas expressGes se manifestassem, era
evidente que ndo haviam sinais de voca-
¢do, e o candidato (a) era “remetido ao
mundo”. E mais, todas as manifestacoes e
expressdes de ordem psicoafetivas € bio-
fisico-sexuais eram consideradas “tenta-
coes”. Portanto, deveriam ser resolvidas
com muita oracdo na capela e muita peni-
téncia no refeitério. Pois a tnica forma de
viver em estado de exceléncia era a di-
mensdo espiritual, E, por sua vez, os ués
votos eram refletidos, assimilados e assumi-
dos apenas na dimensdo espiritual: a
espiritualizacio da Vida Consagrada, como
meio especial de santificagdo e de salvagao.

Hoje, a Vida Consagrada € refletida,
fundamentada e assumida como forma de
vida e como missdo em nome do Senhor:
o chamado, a aceita¢@o, O carisma especi-
fico, a espiritualidade, a vida comunitaria
e o servico (ministério). Por sua vez, o
enfoque “salvagdo-santificagdo” (que € um
certo egoismo e utilitarismo) se deslocou
para “carisma-missdc” (que & doacdo e
servico). Ao mesmo tempo, os votos reli-
giosos sdo refletidos, fundamentados, as-
sumidos € vividos nas trés dimensdes da
vida humana (espiritual, psicoafetiva e bio-
fisico-sexual) harmonicamente integradas
e complementares. Assim, a expressdo
espiritual se integra e se manifesta no amor,
no afeto, nos sentimentos, na sexualidade,
na paixdo, na carinho, na ternura, na
corporeidade, na amizade, na beleza fisi-
ca, na feminilidade (masculinidade), na



satide, na doenca, nas dores, nos sofrimen-
tos, na tristeza, na alegria, na angustia, na
incerteza. As expressdes psicoafetivas e
bio-fisico-sexuais ndo sdo elementos estra-
nhos e proibidos, mas sdo componentes
fundamentais e integrantes da pessoa hu-
mana. Portanto, na Vida Religiosa, a pes-
soa humana consagra a forma de vida e a
missfio especifica assumindo e integrando
harmonicamente a sua propria existéncia e
as dimensdes fundamentais de sua vida:
espiritualidade, psicoafetividade e bio-fisi-
co-sexualidade. O Religioso (a) nio é es-
tranho e proibido para a sua masculinidade
(feminilidade), mas € uma pessoa plenamente
integrada para “servir e amar”. E a teologia
da criaciio que 1lumima a dimensido antropo-
logica da Vida Consagrada.

Ao mesmo tempo, a pessoa humana
move-se, decide-se e realiza-se a partir das
questoes fundamentais e béasicas do seu
existir no mundo e do seu conviver com
0s outros no mundo: o viver, 0 moral, o
trabalhar e o amar. E nas buscas de apro-
Ximacgio interpessoal, espontaneamente,
surgem as perguntas: qual € ¢ seu nome?
onde mora? o que faz? a quem ama? E, a
medida que estas perguntas existenciais
(internas ou externas, secretas ou manifes-
tas) satisfazem a existéncia humana, é
possivel a felicidade e a realizaciio pes-
soal, existencial, profissional e vocacional.

O VIVER — A vida ndo € apenas um
direito basico individual e social, como
pessoa humana e como cidadfio. Mas tam-
bém & uma responsabilidade individual,
aberta aos apelos Internos € externos, para
responder as perguntas e as questies exis-
tenciais: como viver? qual € o meu nome?
como me identifico? com quem conviver?
para que revelo a minha intimidade? para
quem vale a pena dar a vida? Estas per-
guntas devem encontrar respostas para que
a Vida Consagrada seja prazerosa, equlh-
brada e hﬂrmomca

O MORAR — Igualmente, nio é ape-
nas um direito humano ter uma habitacio
digna. Revelar ou ndo revelar o endereco

significa partilhar ou negar a privacidade,
a visita, a amizade, a intimidade. Pois a
casa € o local onde se vive com seguranga
e bem-estar; onde se revela a privacidade,
a intimidade, o gozo e o desejo de estar
bem. Contudo, temos questionamentos
existenciais para possiveis opcdes e esco-
thas: onde morar? para quem revelo o meu
endere¢o? com quem desejo morar? com
quem partilho o0 meu afeto, a minha priva-
cidade ¢ a minha intimidade? A Vida
Consagrada necessita de resposta afirmati-
va para formar comunidade e fraternidade.

O TRABALHAR — O trabalho huma-
no € um pressuposto necessirio para a
realizacio vocacional e profissional. E, ao
MESMmo tempo, para proporcionar o susten-
to, o bem-estar ¢ o desenvolvimento. O
trabalho humano deve gerar satisfacio,
afirmacdo, gozo, seguranca, prazer, reali-
zacdo e plenitude. E o fruto do trabalho
pode direcionar-se para o celeiro (concen-
tracédio, ganincia, opuléncia) ou para a co-
munidade (partitha, doag@o, servigo). As-
sim, na convivéncia humana surge o ter-
ceiro bloco de perguntas: o que faz? onde
trabalha, qual o destino dos seus ganhos,
vencimentos ou salarios? com quem parti-
lha os seus bens e salarios? A Vida Con-
sagrada necessita viver profundamente e
dar testemunho eficaz de que & possivel a
partitha dos bens e do dinheiro.

O AMAR — A for¢a e a expressdo do
amor representam a satisfacfio ou a frus-
tragio da vida. E impossivel viver com
harmonia e equilibrio sem a descoberta, o
desenvolvimento e a expressio do amor
como capacidade humana de relacionamen-
to pleno e intimo. Pois a vida € bela com
a mantfestagdo do amor; a casa tem senti-
do, acolhida e calor quando se convive com
amor; o trabalho humano traz satisfacéo,
prazer e gozo quando se destina o fruto do
trabalho a quem se ama. Entdo, brotam as
perguntas: vivo o amor € vivo com amor?
COMO exXpresso o amor? para quem parti-
lho e revelo os mistérios € os segredos da
vida? a quem dedico os meus afetos e
carinhos? com quem compartilho a minha
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privacidade e a minha intimidade? A Vida
Consagrada é uma resposta para estas ques-
tdes quando vive apalxonadamente o amor
por Jesus Cristo ¢ manifesta o fruto do
amor na convivéncia humana.

A decisdo para a vida vocacional ¢
profissional nasce da resposta dada, inter-
na e externamente, as questoes da vida, da
moradia, do trabalho e do amor. Isto sig-
nifica afirmar que viver, morar, trabathar e
amar 530 elementos imprescindiveis e sig-
nificativos da vida huniana. Em sintese
significa: viver com alguém ou para al-
guém; morar em familia ou em comunida-
de; trabalhar para o desenvolvimento hu-
mano ou para o Reino de Deus; servir €
dar a vida por alguém.

5. VIDA CONSAGRADA E O
MUNDO SECULARIZADO

Decididamente os paradigmas da cris-
tandade foram substituidos pelos paradig-
mas da secularidade. A sacralizagdo ndo
tem mais forca de decisdo, Por sua vez, 08
paradigmas da secularizacdo determinam
o modo de pensar, o estilo de vida, o com-
portamento social, as atitudes morais, a
linha de producio, as correntes de pensa-
mento, os posicionamentos politicos. E,
consegiientemente, t€m incidéncias na re-
ligiosidade popular, na reflexdo teolégica,
nas celebracdes religiosas e litdrgicas, no
conteddo catequético € na expressio da
Vida Consagrada. Em sintese, a realidade
ndo € mais conduzida e confirmada pelo
dossel sagrado e conforme os paradigmas
da cristandade. A realidade é secularizada,
pluralista ¢ fragmentada. Por sua vez, o
projeto da Vida Consagrada deve estar em
continua atitude dialogal com o mundo ¢
articulada com o mundo. Porém, sem ma-
tar o simbolizante e o seu conteido; sem
negar a experiéncia espiritual e a adesao
apaixonante pela missio, em nome de Jesus
Cristo; e sem perder de vista a experiéncia
fundante ¢ original.

Na Vida Consagrada, esta experiéncia
apaixonante por Jesus Cristo ndo mais

acontece de forma dogmatica, racional e
doutrinal com os desdobramentos da im-
posiciio, do medo e do terror. A angustia,
os escripulos e o terrorismo espiritual nao
mais Interessam. Hoje, o individuo quer
vida prazerosa e situado no mundo; nin-
guém val ser pobre, se nio gosta de ser
pobre; ninguém vai ser casto por medo do
pecado ¢ da condenagdo; ninguém vai
obedecer por medo do castigo. O que leva
uma pessoa a assumir a Vida Consagrada
é a experiéncia prazerosa ¢ agradavel que
lhe causa a experiéncia fundante da ade-
sdo apaixonada por Jesus Cristo na vivén-
cia especifica de um determinado carisma
e 0 seu conteddo: o seguimento de Jesus
Cristo, a forma de vida, a espiritualidade e
a missfo. A secularizagdo nio favorece a
Vida Consagrada na visdo tradicional. E
indispensdvel a releitura dos seus pressu-
postos tedricos, da sua pratica, do seu es-
tilo de vida e do seu relacionamento com
o mundo.

Os paradigmas do mundo secular pas-
sam a ser internalizados a partir do refe-
rencial individual e ndo grupal, familiar ou
comuniiiario; do referencial autdnomo e
autodeterminante, sem a interveniéncia
mundana de Deus. O motor imdvel aris-
totélico-tomista € substituido pelo “acaso
e a necessidade” de Jacques Monod. E para
Francois Jacob, bidlogo francés, a vida na
terra depende unicamente do acaso, da
coincidéncia e da sorte, e que a nocio de
um criador sé atrapalha a ciéncia. A pes-
soa humana ndo aceita mais solugdes mis-
ticas ou escatoldgicas.

O mundo secular ndo elimina Deus.
Porém, a pessoa humana assume livre €
responsavelmente ¢ que lhe cabe e busca
resolver os problemas com suas forgas,
inteligéncia e razdo. Conseqiientemente, a
comunicac@e com Deus ndo € mais uma
relacio de dependéncia, mas uma relagfo
de gratuidade e de espiritualidade; de do-
acfo, servico e louvor. E o homem guem
dirige a histéria e a Divina Providéncia
assume a compreensfio de solidariedade
histérica de Deus. E a superagio da causa-
lidade divina pela teologia da criagao.



Outro elemento do mundo secular € o
respeito as diferentes expressoes culturais:
¢ a compreensdo dos valores de modo di-
ferente. E a aceitacdo do pluralismo cultu-
ral, que exige aculturag¢do, enculturagiio e
inculturagao.

Estas concepcoes do mundo secular
trazem implicéncias sérias e profundas para
a Vida Consagrada. Ha grupos de consa-
grados que se identificam apenas com as
obras e as atividades. A Vida Consagrada
se identifica com a especializa¢do fundante
no seguimento radical e apaixonante de
Jesus Cristo. E urgente a necessidade de
atualizacdio da identidade da Vida Consa-
grada, como um todo, ¢ da identidade
carismatica de cada Instituto. E o trabalho
€ apenas um modo de inser¢io no mundo:
dar o testemunho de insercdo na cultura do
trabalho; testemunho de espiritualidade
carismitica do trabalho; testemunho da
competéncia e da honestidade profissional;
testemunho de servico no sentido de ganhar
0 pdo com as proprias mdos ¢ da partilha
comunitaria; e testemunho solidario com o
mundo do trabalho, priorizando a pessoa do
trabalhador sobre o capital e priorizando a
dignidade humana sobre o lucro.

Se no passado o pecado era avaliado
como rompimento de uma norma, hoje con-
siste em rompimento de rela¢des. No caso
especifico dos votos religiosos: no passa-
do compreendiam-se 0s votos como virtu-
de e como disciplina. Bastava obedecer ac
superior ¢ o voto de obediéncia estava
garantido. Bastava negar e reprimir a se-
xualidade e o voto de castidade era asse-
gurado. E bastava ndo ter dinheiro e o voto
de pobreza era assumido.

Hoje, os votos na Vida Consagrada tém
exigéncias mais amplas e mais comprome-
tedoras, que se traduzem nas relagoes fra-
ternas ¢ solidarias com a comunidade, com
a sociedade humana ¢ com o mundo da
ecologia. Isto implica participagdo efetiva,
real, soliddria, democrética ¢ interpessoal
nos problemas comunitarios, sociais e pla-
netérios. Implica um processo de evange-

liza¢do ndo apenas como protagonistas da
evangelizacdo, mas como articuladores de
protagonistas (Santo Domingo). E implica
desenvolver uma grande capacidade de
negociacao, de didlogo e de participacao
na vida interna do Instituto Religioso (res-
peitando as diferencas e a propor-
cionalidade em virtude dos diferentes ni-
vels de engajamento) e na Vida da socie-
dade humana (respeitando as diferencas
culturais e o pluralismo de expressoes e
simbolismos).

Somente quem ama € capaz de tratar o
diferente como distinto. E quem ndo ama
trata a todos de maneira impessoal, unifor-
me ¢ sem envolvimento interpessoal e
comprometido. A participacio numa socie-
dade pluralista e multidisciplinar requer
envolvimento interpessoal e dialogal. Na
Vida Consagrada tradicional imperavam as
relacdes autoritarias € as virtudes do con-
trole e da vigilancia. Hoje a confiabilida-
de, a democracia ¢ a capacidade de nego-
c1a¢ao e de articulagdo sao atitudes funda-
mentais nas relacOes interpessoals € na
realizacdo do voto de obediéncia. Conse-
qlientemente, a reflexdo interdisciplinar
facilita a negociacdo e a abertura de alter-
nativas e op¢des diante dos conflitos. Isto
ndo significa negar o passado, a tradi¢io e
a historia, mas sim refletir, debater, reler e
assumir o carisma especifico conforme os
tempos e as culturas. Pois os tragos da
modemidade se caracterizam por valorizar
o carater participativo, democratico multi-
lateral, conflitivo e pluralista nas relacdes
interpessoais e institucionais.

6. VIDA CONSAGRADA E O
MUNDO DOS EXCLUIDOS

O contetido da missdo da Vida Consa-
grada se rdentifica com o evangelho ¢ com
a pratica de Jesus Cristo: o anuincio
engajado, a dendncia profética, o testemu-
nho comprometido e o servi¢o transforma-
dor. Portanto, é determinante afirmar a
solidariedade com os que estdo no lado
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inferior da histdria: os pobres, os exclui-
dos e os oprimidos em segundo grau; os
marginalizados da sociedade, sem possibi-
lidades de acesso as conquistas humanas,
sem memdoria, sem lembranga, esquecido
da fama, do gozo, do acento @ mesa e do
nome, apenas sao vulgos. Estes tém sede e
fome da justica de Deus.

E missfo da Vida Consagrada iluminar
as lutas populares por uma nova ordem
mundial baseada na justica de alteridade e
de internacionalidade, ¢ ndo apenas a de-
fesa da justica de imparcialidade e de ra-
cionalidade. Ao mesmo tempo, ajustar ali-
angas com grupos que lutam pela justica,
pela paz e pela integridade da criagdo: os
direitos e as necessidades dos povos € os
direitos da natureza, como forgas ilu-
minadoras, modelos de amparo e articu-
ladores de protagonistas, tendo como pres-
suposto, tebrico a teologia dos excluidos.

Enquanto a sociedade concentradora do
capital, dos bens, do saber e do gozo usa
a razao instrumental como faculdade para
obter os resultados desejados ¢ planejados,
independentemente das possivels conse-
qii€ncias para 0s outros povos, nagoes,
culturas e ecologia. Por sua vez, a Vida
Consagrada usa a razaoc neumatoldgica
como faculdade para iluminar, argumentar
e fundamentar as lutas pela justica de alte-
ridade e de intencionalidade e as mobiliza-
¢des permanentes dos movimentos € orga-
nizacdes populares. Porém, néo com fér-
mulas Gnicas e definitivas, mas valorizan-
do as multiplas experiéncias e os métodos
avaliativos permanentes.

Os opressores € 0s promotores de in-
justica sociais, econdmicas, politicas, cul-
turais e religiosas continuam fortes e de-
terminados. Aparentemente, as forgas ates-
tadoras, condicionadoras e opressoras le-
vam sempre vantagens sobre as forgas
contestadoras, criativas e libertadoras. Pois
o mercado livre e 0s modelos de consumo
exercem sempre um poder de fascinio que
seduz e satisfaz as massas populares nao
organizadas. Em conseqiiéncia, o modelo

injusto de desenvolvimento atesta que a
riqueza concentradora dos ricos € propor-
cional a pobreza cruel e tragica dos po-
bres. Pois a riqueza das nagdes cria mais
riqueza e opuléncia para os ricos e produz
0 aumento proporcional e quantitativo de
pobres.

Portanto, ndo basta clamar pelos direi-
tos, pelas necessidades basicas, pelas me-
Ihores condi¢des de vida e pela dignidade
humana. Faz-se necessario gerar um mo-
delo novo de desenvolvimento. Pois os
pobres )a perderam a razao de esperar,
resta-lhes apenas a razdo da sobrevivén-
cia: movidos pelo sofrimento, pelo deséni-
mo e pelo desespero, tratam de sobrevier.

E misséio da Vida Consagrada alimen-
tar os sinais de esperancga, de vida plena e
de vida digna para todos. Porém somente
é possivel quando sustentada pela fé apai-
xonante em Jesus Cristo, sua pessoa, sua
pratica e sua missdo. Somente a energia
vivificante e a for¢a iluminadora de Deus
dio o poder de lutar e de transformar. Por
180, O primeiro passo é a experiéncia da
conversao, no sentido de metandia, de
reorientacdo da vida, de decisdo, de com-
promisso e de engajamento comprometi-
do, em nome do Deus da promessa e do
Deus do reino. Evidentemente, torna-se
fundamental a experiéncia de grupo, como
organismo vivo para efetuar a¢des coleti-
vas populares, tendo em vista a necessida-
de de organizacédo e de lutas.

Outra experiéncia acontece no inter-
cambio com outros movimentos € organis-
mos, com a finalidade de partilhar a soli-
dariedade, as preocupacgOes, as lutas, os
simbolos, as 1magens, as experiéncias € as
esperangas. E a capacidade de pertencer a
uma experiéncia organica, a capacidade de
estabelecer aliangas, de articular idéias e
de escutar as aspiragdes, tendo em vista
objetivos e fins que levem ao bem comum,
no sentido de justi¢a, paz e integridade da
criagdo.

Por fim, a experiéncia de fé. A alianga
com os excluidos é alimentada e fortalecida



na espiritualidade e na experiéncia de ora-
¢iio e de contemplagdo. E a experiéncia de
comunhdo com Deus, com 0s outros € com
toda a criagdo.

CONCLUSAO

Vive-se num periodo historico que exi-
ge versatilidade, agilidade e eficiéncia em
todos os setores da sociedade. O sistema
de producgdo, alicercado no paradigma do
livre mercado, requer competitividade,
gestdo de qualidade total, qualidade dos
servicos, gestao de produtividade,
reengenharia, gestdo de tecnologia, estra-
tégias globais e agressividade no mercado.
E a posse do padrdo de qualidade. Ao
mesmo tempo, trabalha-se e vive-se para o
momento. A informética, a telemitica, a
roboética, a telefonia celular, os satélites, a
televisdo a cabo, o computador, a micro-
eletrdnica mudaram a idéia de tempo e de
espaco. E mudaram o modo e os parime-
tros de comunicagao e de producdo. Ago-
ra, o efeito mediético do visual e das ima-
gens prevalece sobre as idéias, o contet-
do, os projetos e sobre as doutrinas. A
telepropaganda e a videoimagem tém forte
poder de convencimento subjetivo e de
persuasdo no imaginéario coletivo, que ul-
trapassa o limite entre 0 normal e o acei-
tavel para estabelecer condutas de ocasio-
nalidade e de permissividade. Em conse-
quiiéncia, o espetadculo virtual prevalece
sobre a experiéncia real.

Ao mesmo tempo, o cotidiano nfo é
grupal, familiar ou comunitario, mas é in-
dividualizado e personalizado. Pois a au-
tonomia, a realizacdo pessoal ¢ o desejo
de felicidade aqui e agora s@o imperativos
e categorias existenciais. Hoje, a rapidez
do tempo vence a moriotonia € a lentidio.
Abrem-se grandes perspectivas de trans-
formacdes globais e de mudangas radicais
no modo de viver e de trabalhar,

No mundo, o conflito antagénico da
guerra fria foi substituido pelas aliangas
dos megablocos. O determinismo histérico

deu espago para o determinismo tecnold-
gico. Em todos os setores da sociedade
organizada, as diferengas e os conflitos séo
administrados pela articulagdo e pela ne-
gociacao, tendo em vista objetivos e fins
que beneficiem o bem de todos. Na Igreja,
o meétodo apologético para combater raci-
onalmente os adversérios foi encurralado
pelo ecumenismo e pelo dialogo. Por sua
vez na Vida Consagrada, o formalismo e a
estrutura hierarquizada cedem espago para
o didlogo fraterno, a entreajuda, o
discipulado mituo, o respeito as diferen-
cas, a consulta as bases, o planejamento
comunitario, a compreensio da autoridade
como servigo, missdao e ministério.

As relagdes autoridade-stdito passam
pelo exercicio da democracia por meio da
articulagao e da negociac¢do. Na Vida Con-
sagrada, a autoridade deixa de ter relacdes
de poder e de controle unilateral e despro-
porcional para assumir o encargo de auto-
ridade como servigo dialogal; como minis-
tério representativo; e como missao frater-
na, com grande capacidade de escuta, de
didlogo, de articulacdo, de negociagido e
de decisdo. Isto ndo significa nivelar ou
repartir interesses, mas visa alcancar me-
tas, objetivos e fins previamente estabele-
cidos e assumidos pela consagracédo e pela
missao. Articulam-se as decisdes € ndo os
objetivos; negociam-se os métodos € ndo
os fins.

A0 mesmo tempo, as relagdes interpes-
soais € institucionais requerem abertura e
acolhida as culturas, que trazem ds comu-
nidades de Vida Consagrada novos estilos,
novos costumes e novas interpretacdes. E
requer atencdo diante das mudangas em
dois sentidos: abertura ¢ adequadacdo aos
tempos, a0 avango tecnolégico, as idéias e
aos pressupostos tedricos; a0 mesmo tem-
po, para garantir a fidelidade da consagra-
¢do, faz-se necessario superar a ilusdo das
imagens multiplicadas pelos meios tecno-
logicos contemporineos, num verdadeiro
tecnoterrorismo, que inutilizam os ambi-
entes de siléncio, a imaginagdo casta e as
oportunidades de contemplagado. Portanto,
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a renovagdo € necessaria, para haver a xonante a Jesus Cristo; pela releitura do
insercdo no mundo e para haver o didlogo carisma fundante e da comunidade origi-
com o homem no mundo. Porém, nao sig- nal; ¢ pela missdo transformadora no mun-
nifica simplificar a Vida Consagrada as do, gerando vida justa e fraterna, por meio
regras renovadoras do mundo, para ndo da espiritualidade encarnada e comprome-
acontecer a fragmentagio. A renovagao da tida, fecundada e iluminada na escuta de
Vida Consagrada passa pela adesio apai- Deus e de seus apelos e desejos.
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ACAO CARITATIVA DOS
FVANGELIZADORES NO PERIODO

COLONIAL

Os missionarios estavam certos de

que “ninguem methor se
assegura a st e as suas coisas do
que quem pela cardade as
arrisca e se arrisca”.

1. INTRODUCAO

Um dos capitulos mais belos da agéo
evangelizadora da I[greja no periodo colo-
nial foi, sem divida, a contribuiciio efetiva
dos missionarios na profilaxia das doen-
¢as, no seu tratamento, demonstrando imo-
lacio admirdvel. Este aspecto da acio
missiondria fica muitas vezes olvidado. [sto
acontece quer por causa dos preconceitos
com relacdo ac que ocorreu no Brasil
Colbnia, quer, por outro lado, pela justa
exaltacdo de outros fatos como a catequese,
a luta contra a escravidio, a educacgiio e
outras benemeréncias. No entanto, os pre-
goeiros do evangelho ndo apenas se dedi-
caram ao combate direto das enfermida-
des, como ainda estabeleceram uma infra-
-estrutura, fundando hospitais, multiplican-
do, nas suas casas, enfermarias, além da
construcio de abrigos para ancidos, cre-

Con. José Geraldo Vidigal de Carvalho*
Vicosa - MG

ches para criangas desvalidas, acolhimento
para indigentes. Foi um esfor¢o sobre-hu-
mano para oferecer recursos, visando ven-
cer toda sorte de misérias.

A opcilo preferencial pelos pobres, hoje
tdo enfatizada nos ultimos documentos
emanados de Roma, Medellin, Puebla, San-
to Domingo, fo1 uma ténica na evangeliza-
¢do durante o periodo colonial.

Quando se examinam documentos que
enaltecem a obra dos jesuitas nos
primodrdios da histéria brasileira, se perce-
be que, por vezes, este aspecto caritativo
poderia ser mais ressaltado. Assim, por
exemplo, nas Atas do Primeiro Congresso
[nternacional de Historia da América em
1922, quando os congressistas renderam
homenagens a 1lustres seguidores de Inacio
de Loyola que laboraram nas ColOnias
americanas. No item terceiro das justifica-
tivas daquele ato se 1€: “Considerando que,
dentre os tragos mais gerais que se obser-
vam na formacao historica das nacgoes do
novo mundo, ac primneiro exame, e de
maneira incontestavel, se impode, como
predominante € benfazejo, o duradouro
influxo por todas elas sem excecdo, ¢ des-
de os primordios, recebido dos seus deno-
dados evangelizadores cristdos, que do
Canada até a Patagbnia, a preco de suores
e sangue, devassando o territorio, fundan-

* O AUTOR: o conego José Geraldo Vidigal de Carvalho é professor de histéria da Igreja no Semindrio Sio
José de Mariana ¢ autor, entre outras obras, de “ldeologia ¢ Raizes Sociais do Clero da Conjuraciio — séc.
XVIIE: MG”, “A Igreja e a Escravidio: uma andlise documental”, “Temas de Histéria da Igreja no Brasil”.
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do cidades, educaram os colonos, amansa-
ram os béarbaros e difundiram por toda a
parte os germes da cultura intelectual, no
desempenho de uma extraordinaria misséo
humanitaria, civil e politica, sem esquece-
rem jamais a preocupacao cientifica, mer-
cé da qual se tornaram eles proprios, com
extremo labor, fundadores da geografia, da
histéria e da etnografia americana...”

N7o se nota ai um maior realce ao
muito que foi feito pela satide dos indige-
nas. O mesmo se divisa nas Atas do Pni-
meiro Congresso de Histdria Nacional,
anteriormente realizado no ano de 1914,
Assim diz o item primeiro: “Considerando
que o nome da Companhia de Jesus s¢ acha
indissoluvelmente ligado a Histéria do
Brasil, e de modo tdo estreito, que relem-
brar os seus fatos é assinalar ao mesmo
tempo 0s extraordinirios servigos que na
triplice missdo humanitaria, politica e so-
cial prestaram os Jesuitas ao pais durante
mais de dois séculos; evangelizando as
tribos selvagens, salvaguardando o princi-
pio da moralidade, em face da corrupgao €
execriave! cobica dos colonos, alimentando
a chama do patriotismo, que repelmn as
invasOes estrangeiras, concorrendo eficaz-
mente para a conservacdo da unidade e
integridade da nacédo e difundindo por toda
a parte a cultura intelectual que preparou o
surto brilhante da nossa literatura...”2, E
6bvio que ao falar da triplice missdo “hu-
manitiria, politica e social” os congressis-
tas estavam incluindo tudo que se refere a
ajuda aos enfermos, mas isto poderia ter
sido bem destacado entre as a¢des meritd-
rias que a seguir eles expuseram. A mes-
ma observacio se deve fazer em inlimeras
referéncias aos jesuitas por renomados his-

toriadores, até mesmo pela Companhia de

Jesus ou pelos livros didaticos. Deste modo,
a beneficéncia exercida pelos inacianos, nas
formas mais variadas e nas circunstancias
mais diversas e imprevistas, fica menos evi-
dente. Entretanto, como bem observa Luiz
Gonzaga Cabral, “o exercicio da caridade
é o elemento constitutivo de todo o verda-

deiro apostolado™. A imolagdo pelo pré-
ximo foi, realmente, uma marca gloriosa
da acdo dos jesuitas em plagas brasileiras
sustentando famintos, vestindo nus, curan-
do enfermos. Este tltimo aspecto serd o
enfoque principal do tema em tela. E certo
que as demais ordens religiosas demons-
traram também ¢ mesmo 1menso devo-
tamento ao proximo, mas devido ao longo
periodo em que, sistematicamente, traba-
lharam os seguidores de Santo Inacio no

Brasil colonial, serao abordados os efeitos

notaveis da caridade inaciana, lances
atinentes a eles. Tais fatos per se patentel-
am o perfil da obra missionaria no campo
da caridade cristd. Rocha Pitta ressaltou
que os jesuitas eram “vardes verdadeira-
mente apostdlicos, dignos das muitas pos-
sessoes que tém nesta regidio, cujas rendas
dispendem religiosa e¢ piamente (...) na
sustentacido de seus religiosos e de infini-
tos pobres, a quem socorrem com cotidia-
no alimento e outras tio preciosas como
liberais esmolas™. Ferndo Cardim d& uma
amostra especifica da a¢2o diretamente
voltada para os enfermos ao se referir a
uma travessia de Portugal para o Brasil:
“Eram os doentes de nds ajudados no tem-

poral com medicinas e outros mimos, con-

forme as suas necessidades (...) com eles
houve n3o pequena matéria de merecimento

- e ndo pequena consolacdo, porque com as

diligéncias que se lhe faziam, fol nosso
Senhor servido que s6 um morresse, exce-
to outro que caiu ao mar sem lhe poder-
mos ser bons’”. Chegados ao Brasil, este
devotamento, ocorrido durante o percurso
maritimo, continuava, agora abrangendo
sobretudo os indios e os escravos, Luz
Gonzaga Cabral refere-se a um Manuscri-
to da Biblioteca Nacional de Roma, publi-
cado em 1897 no tomo XIX dos Anais da
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro °,
contendo em lingua castelhana as funda-
coes dos Colégios do Brasil, no qual se diz
que, em 1574, se comegou a cumprir a
ordem do provincial, que era o Pe. Inacio
de Tolosa, de se estabelecer um hospital
em cada aldeia’.
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As raizes desta a¢do caritativa estao no
Evangelho, mas o desdobramento desta
conduta a favor dos marginalizados, so-
bretudo dos doentes, como foi dito, nem
sempre € revelada. Se € verdade que o
desvelo para com os doentes fo1 desde os
albores do cristianismo uma caracteristica
marcante do comportamento dos arautos
do Evangelho em todas as partes do mun-
do, no Brasil tal postura se deu também de
maneira notavel, mas com peculiaridades
que cumpre sejam detalhadas.

Por influxo de teorias falazes a servigo
do descrédito das atividades cristiis, mui-
tas vezes, infelizmente, patrocinado até por
eclesidsticos, a obra humanitéria dos obrei-
ros da palavra evangélica tem nas tltimas
décadas sido anticientificamente agredida.
Da-se a “anamorfose”, ou seja, o fenéme-
no que modifica a verdadeira compreen-
sdo do que realmente aconteceu. As infor-
magoes € as andlises distorcidas deixam na
consciéncia e no inconsciente dos leitores
uma versio que deturpa € d4 uma falsa apa-
réncia daquilo que de fato ocorreu,

Quem tem uma cultura epidérmica é
impelido a ter uma visdo do que ndo exis-
tiu e a ndo captar o que de fato se deu.
Nao é facil penetrar na trama complexa da
anamorfose e apreender a verdade, sepa-
rando contra-informagdes e interpretagdes
anticientificas. Quantas vezes até documen-
tos sdo citados com distor¢des sem nunca
terem sido lidos no original!®

Cumpre entdo, firmado em documen-
tos € numa analise metodologicamente
segura € honesta, patentear o que os mis-
siondrios fizeram ao ensejo da colonizacdo
da Terra de Santa Cruz a favor dos indios
e dos escravos com extraordiniria abnega-
¢d0 nos mais variados setores.

O objetivo especifico do presente arti-
go € assim focalizar alguns aspectos do
comportamentc dos missionarios jesuitas
ante o sofrimento fisico. Nio fora o desve-
lo destes samaritanos, ardentes de amor ao
proximo, milhares de doentes nao teriam
tido uma assisténcia salutar. Ndo apenas a

beira do agonizante, mas ainda nas feridas
ensangiientadas, frutos de guerras fratri-
cidas ou de acidentes, atando curativos
lenientes e, até, fazendo com éxito inter-
vencoes cirirgicas; aviando medicamentos
compostos de pés, extratos e fibras de
vegetais, de mistura com mel e acgucar;
preparando antidotos contra mordeduras de
todos os animais venenosos; combatendo
a marcha aterradora das epidemias, o jesu-
ita aliviou sofrimentos, salvou vidas,
dulcificou instantes de dores atrozes.

Capitulo especial que merece amplas
pesquisas. De fato, admirével a solicitude
dos mission4rios para com 0s que se acha-
vam enfermos em paragens onde reinava
toda espécie de males. Enfrentaram com
sucesso os gérmens desconhecidos. Trans-
formaram-se em médicos, enfermeiros dos
que se achavam débeis, presos aos leitos
de horriveis sofrimentos, num servigo al-
tamente humanitério.

2. VISAO GLOBAL DA ACAO
DOS JESUITAS

A extensa obra missiondria dos jesui-
tas no Brasil, iniciada em 1549 com uma
evangelizagdo realmente organizada que se
projetou até 1759, quando foi temporaria-
mente interrompida pelos desatinos de
Pombal, oferece um panorama significati-
vo da dedicacdo da Igreja aos doentes.

Ao lado dos templos, das escolas, das
plantacOes, os jesuitas levantaram, desde o
inicio, nosocémios com pavilhdes para
homens, mulheres e criangas, asilos para
os idosos desamparados, tudo, é evidente,
dentro das possibilidades do contexto em
que viviam.

Tudo faziam para estancar as causas
dos males que debilitavam os nativos €
africanos, aliviando as afli¢Ges corporais,
ministrando nog¢des de puericultura, toman-
do medidas profilaticas, colocando barrei-
ras as epidemias. Sacerdotes exercendo um
duplo sacerdécio: o de ministro do culto
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divino e o da medicina. Alias seja dito que
Santo Inicio estabelecera que 0s novigos
se enfronhassem em técnicas de enferma-
gem, até com estdgios em hospitais. Luiz
Gonzaga Cabral relata o seguinte referente
a Loyola: “Austero mantenedor da pobre-
za da Companhia, abria duas excegoes nes-
se rigor: a Igreja ¢ a Enfermaria; naquela

" nada recusava para o esplendor do Culto

Divino, a riqueza dos pardmetros, ou a
opuléncia das pratas; nesta exigia que, para
o bem-estar dos doentes, se olhasse com
ternura € generosidade ao seu intelro con-
forto. Antes, acrescentava o Santo, se¢ para
acudir a Igreja e 4 Enfermaria ndo chega-
rem os recursos da casa, vendam-se embo-
ra cilices e custodias, para que ndo falte-
mos aos doentes com carinho verdadeira-
mente materno’,

Foi com esta mentalidade que apor-
taram ao Brasil seus seguidores. Estes, além
de oferecer cuidados médicos inicialmente

aos indios, tiveram de romper a barreira

dos preconceitos, supersticoes, vaos temo-
res, posturas contaminadas de animismo.
Tarefa inicial foi, neste caso, pedagogica-
mente se processar uma espiritualizagao
racional do conceito de doenca, levando
de vencida a influéncia dos feiticeiros, dos
pajés. Anchieta declarou a Santc Inicio,
em carta de setembro de 1554, o seguinte:
“Aqueles feiticeiros, de- que ja falei, sio
tidos em grande estima. De fato, chupam
os outros quando estes sofrem alguma dor,
¢ afirmam que os livram da doenga e que
tém sob seu poder a vida e a morte. Ne-
nhum deles aparece entre nés, porque lhes
descobrimos os enganos e as mentiras™",
E l6gico que Anchieta verberava nos pajés
o fato de eles se dizerem com poderes
extraterrenos sobre a existéncia humana.
Com efeito, o emprego da succio em
muitos casos era benéfico, dado que o ve-
neno ou outras substancias ignotas eram
retiradas. Até hoje muitos fazem isto no
caso de mordida de cobras.

Adite-se que a estes valentes missiona-
rios jamais atemorizavam as pestes ou as

canseiras nas visitas aos enfermos. Nem
febres malignas, nem a variola ulcerante,
nem o mal-de-luanda a corroer as carnes
ou a lepra paralisavam os herdicos esfor-
cos a favor dos que necessitavam amparo
imediato. Povoamentos inteiros ou peque-
nos nucleos habitacionals ameagados de
extingdo foram preservados pelo devota-
mento dos herdis da caridade. Endemias
foram erradicadas, mesmo porgue os jesu-
itas foram pioneiros na busca de medica-
mentos naturais, pesquisando as virtudes
curativas das floras virgens de uma natu-
reza ndo contaminada pela poluigdo. As-
sim debelaram com eficiéncia as doencas
sem as praticas magicas dos indigenas.
Captaram as causas das enfermidades pe-
culiares as regides de clima tropical, fa-
zendo declinar as curvas de morbidez e de
mortalidade. Ao chegarem aqui, as doen-
cas mais comuns enlencadas pelos jesuitas
eram a bouba, o bdcio endémico, certas
parasitoses € dermatoses, febres mnespeci-
ficas, disenterias, afec¢oes do aparelho res-
piratério, ferimentos de guerra e aciden-
tais, afeccdes e sintomatologia resultante
de mordeduras de animais venenosos. Da
Europa advieram para os indios o saram-
po, gripe, outras viroses, doencas venéreas
e diversos males infecciosos que pegaram
0 organismo indigena imunologicamente
despreparado, pois nio tinham anticorpos
para enfrentar tais virus € bactérias que
dizimaram centenas deles, Ai, precisamen-
te, um campo imenso para a-atuagdo efl-
caz dos jesuitas que souberam se aprovel-
tar das propriedades terapéuticas dos ve-
getais que foram incorporados & farmAcia
de suas casas. Assim a copaiba, a 1pecacua-
nha, o jaborandi, o ruibarbo, a baunilha.
Célebres as boticas jesuiticas nas quais se
patenteava que o inaciano sabia bem apli-
car 0os conhecimentos da época € 0s que
adquiriu da medicina indigena. Seja dito
inclusive que os medicamentos europeus
eram de dificil aquisi¢io, o que forgcou os
missionarios a procurar alternativas locais
com grande eficiéncia. Isto foi tanto mais
importante quando se considerava que, com
a chegada aqui dos africanos, se dissemi-



naram a filariose, a draculose, a febre
amarela, a ancilostomiase, ¢ tracoma, O
ainltum, o gundu. A assisténcia hospitalar
era geralmente feita nas enfermarias dos
colégios, das santas casas de misericOrdia,
nos lazaretos. Dominando o segredo cura-
tivo das raizes, caules, folhas, bagas, su-
mos, cascas, polens medicinais, 0s jesuitas
puderam curar milhares de pacientes. Tan-
to isto € verdade que a quina se chamou
durante muito tempo “p6 dos jesuitas™. Os
filhos de Santo Inacio souberam com €xito
descobrir, na natureza exotica que viceja-
va na América, as forcas medicinais que
tanto bem fizeram. As virtualidades
medicativas dos jamacurus e gravatas, das
tanibucas e ananases, das butas e tanhardes
¢ tantas outras plantas foram por eles ob-
servadas e direcionadas para reduzir sofri-
mentos. |

Rocha Pitta detalha estas espécies de
plantas e as aplica¢Oes das mesmas nestes
termos: “As mais célebres sdo as samam-
baias que soldam todas as quebraduras; a
capeba que desfaz todas as apostemas: a
erva do leite que limpa de todas as bebidas
e névoas dos olhos; o0 mata-pasto que tira as
febres; a caroba que tira as boubas; 0 ananis
que expulsa a pedra; o caroatd que arroja as
lombrigas; a buta que conforta os estéma-
gos ¢ expele as dores de cabeca; o milhomens
para mil enfermidades ¢ outras para varias
queixas ou tomadas em potagens ou postas
como remédios tépicos’ '

O habil manejo dos frutos carnosos, €
das cascas ¢ sumos das polpas que facili-
tavam a digestdo e de outros recursos que
as plantas tropicais propiciavam for um
servico prestado nido s6 aos que viveram
nos tempos coloniais, mas ainda ao pro-
gresso da terapéutica. Razio teve o nota-
vel galeno Lopes Rodrigues ao asseverar:
“Foi ao ouvido do jesuita que o incola
confiante segredou o ministério das virtu-
des curativas de suas plantas veneradas e
foi o jesuita indémito que segredou estas
mesmas virtudes ao ouvido longinquo da
civilizag@o que o esqueceu, o desprezou e
o perseguiu”'?,

Nio se valiam os jesuitas apenas das
virtudes medicinais dos vegetais, mas se
tornaram auténticos cirurgides. Narra Si-
mao de Vasconcelos que gracando “como
terrivel de pleurises” e comegando muitos
a perecer, “vendo os padres que 0 mal era
forca de sangue e ndo havendo na terra
médico ou sangrador nem ainda lancetas,
comecaram alguns, ¢ o irmao José, o pri-
meiro, a agucar seus canivetes de aparar
penas e com eles e com o zelo da caridade
sangrando-os fizeram tal efeito que raro
foi o que dali em diante morreu ¢ os peri-
gos em breves dias melhoraram™". Nota o
referido cronista que “alguns escripulos
houve entre os religiosos do exercicio das
sangrias pelo perigo de irregularidade.
Mandou-se perguntar a questio a Roma a
nosso Santo Patriarca Inacio para sucessos
semelhantes. A resposta foi por estas pala-
vras: “Quanto as sangrias digo que a tudo
se estende o bojo da caridade, pelo que
com mais resolucdo o faziam dali em di-
ante até o mesmo Padre Nobrega por sua
mao em caso de necessidade™'.

O mesmo cronista detalha a acdo dos
jesuitas na Capitania do Espirito Santo ao
ensejo da epidemia de variola em 1565:
“... cruel pestiléncia de bexigas que veio
sobre aquelas aldeias, tdo desumana, que

 contaminou quase todos, ¢ raros dos con-

taminados deixou sem vida. Viu-se ali um
espetaculo lastimoso porque as casas igual-
mente serviram de hospitais de enfermos,
que do cemitério de mortos eram quase
iguais e ndo sabieis de quais havieis de ter
mais compaixao, se dos vivos para acudir
a seu remédio ou se dos mortos para usar
com eles da comum piedade da sepultura.
Aqueles vos chamam a vozes, estes com o
cheiro pestifero de quatro em quaftro uns
sobre os outros podres € corruptos. O Pa-
dre Diogo metido entre eles de dia e de
noite com outro companheiro Pedro Gon-
calves eram os sangradores, 0s cirurgioes,
os médicos e juntamente 0S8 parocos €
recovetros € em tudo sos, porque a presen-
ca de tdo grande miséria, apenas achavam
quem ajudasse a levar um defunto a sagra-




do, ou porque todos eram enfermos, ou
porque os que o nao eram assim fugiam da
corrupcdo € mau cheiro deles como da
mesma morte. Tal houve que em meio do
caminho fugiu, deixando o peso do defun-
to todo nas maos dos padres que cairam de
fraqueza com ele””. Dois anos depois o
mesmo ocorreu na Bahia. “Comecgou a
doenga por graves dores do interior das
entranhas que lhes faziam apodrecer os fi-
gados e bofes: e logo veio a dar em bexi-
gas tdo podres e peconhentas que lhes
caiam as carnes ¢ pedagos cheios de bi-
chos malcheirosos. Nédo sabiam os padres
a quem primeiro acudir”'®, Episédios dra-
maticos a revelarem a verdadeira face da
Igreja de Cristo, a auténtica igreja dos
pobres que age sempre a luz do magno
preceito: “Amai-vos uns aos outros”",

3. JOSE DE ANCHIETA,
APOSTOLO DA CARIDADE

Simbolo da obra dos jesuitas no século
X VI, por antonomdsia chamado o “Apdésto-
lo do Brasil”, fo1 José de Anchieta. Seu
biégrafo Pe. Rodrigues naira o seguinte:
“O bispo do Brasil Dom Pedro Leitdo di-
zia do padre (Anchieta) que era um grande
servo de Deus e uma luminaria que a
Companhia tinha nestas partes. E outras
vezes nsava desta semelhancga: “A Compa-
nhia no Brasil € um anel de ouro e a pedra
preciosa dele € o Padre José”'. Como
muito bem se expressou o notavel histo-
riador Hélio Abranches Viotti, o século
XVI foi o século de Anchieta. Assim
sendo, ilustra tanto o tema deste artigo
como penetra fundo no que tange ao sacri-
ficio pelo proximo do qual ele foi um
exemplo palpitante.

Uma das tarefas que Anchieta sempre
ressalta na sua vasta correspondénctia foi a
de estar ele e demais jesuitas a servico dos
enfermos. Vibram nas suas palavras total
dedicagdo ao proéximo, tudo fluindo de sua
amavel caridade, de sua indesmentivel
paciéncia € mansuetude,

Destacamos alguns tépicos desta faceta
luminosa de sua vida.

A Santo Inécio de Loyola escrevia ele
dia 1° de setembro de 1554: “Uma menina
de quatro ou cinco anos, caida em doenca
grave, pedia muitas vezes com ldgrimas 3
mde que a levasse a Igreja; e gemendo
diante do altar, dizia na prépria lingua: “O
Pai, sara-me™(...) e o préprio Senhor o fez,
pois tratada pelos nossos Irmaos com mai-
or mezinha, ela recuperou inesperadamen-
te a saide™®,

Na carta Trimestral de maio a agosto
de 1556, Anchieta mostra que as conver-
sas particulares com os indios os tocava
muito e acrescenta: “Vendo eles a nossa
grande dedicacdo, nao podem deixar de
admirar-s¢ € de conhecer um pouco do
nosso amor para com eles: sobretudo ven-
do que temos tanta diligéncia em lhes cu-
rar as doengas, sem nenhuma esperanga de
ganho. Fazemos isto sobretudo com a In-
tencdo de lhes preparar as almas, que se
encontram mais brandas e mansas, para
receberem o batismo, se a necessidade
urgir: e pela mesma razao queremos aten- -
der as parturientes, para, sendo necessério,
batizarmos a mde e a crianga. Deste modo,
cuida-se da salvagdo da alma e do cor-
po”,

Aos Padres e irméos de Portugal escre-
via em abril de 1557 narrando o fato ocor-
rido com um ferido, barbaramente atacado
por um seu irmao indio: “Ao outro dia nos
fomos 14 mui depressa para o curar o feri-
do e aparelha-lo para o batismo. E encon-
trando-o no caminho, que o traziam a nos
outros, para que 0 curdssemos, nos torna-
mos, curamo-lhe as feridas até sarar e,
entretanto, por remediar as chagas de sua
alma, o instruimos nos rudimentos da fé”%,
Alids seja dito que os jesuitas praticavam
a cirurgia de urgéncia ndo s6 quando ne-
cessaria para as doengas costumeiras, mas
também por ocasido das lutas fratricidas.
Como ficou claro no texto acima, ndo ape-
nas solicitavam os indios tal ajuda, mas iam
eles mesmos a procura do missionério.



Ao geral Pe. Diogo Laines, em 31 de
maio de 1560, desce a detalhes sobre os
remédios naturais: “Uteis 4 medicina ha
muitas arvores e raizes de plantas, mas direl
alguma coisa sobretudo das que servem
para purgantes. H4 uma arvore, da qual,
cortando-se a casca com a faca ou que-
brando-se um ramo, sai um liquido bran-
co, parecido ao leite, mas mais espesso, 0
qual se beber um pouco desembaraga os
intestinos e limpa o estdmago com vOémito
de grande violéncia; mas se houve dema-
sia na por¢do, mata (...). Ha outra, chama-
da vulgarmente raiz barbara, se o é real-
mente julguem os que o sabem. Os indios
dizem mararecd: as folhas sédo semelhan-
tes aos acaros, raiz pequena e roliga, que
ou se come assada ou se bebe, moida em
agua que se deixou uma noite ao relento.
Encontrou-se ha pouco outra, que se tem
em grande conta € ndo sem razdo: € com-
prida e fina; esmagada e posta de infusédo
em 4dgua durante uma noite bebe-se de
manhd sem dificuldade, nem causa nau-
sea, nem da fastio. Desembaraga os intes-
tinos com bastante fluxo, que cessa logo
que se tome qualquer alimento. O que é
comum as que acabel de referir, Além
destas, ha muitas outras, de bom préstimo
para desembaracar o ventre, a0 passo que
para o prender {exceto o fruto dalgumas
arvores) quase nio se encontra nenhum
remédio eficaz”®. Medicina alternativa de
grande valor, sendo que o texto acima
patenteia como, por observac¢des empiricas
cuidadosas, ia se formando a botica
jesuitica.

Como foi dito, Santo Iné4cio havia per-
mitido que se fizessem as sangrias. An-
chieta e seus companheiros aliviaram a
muitos com a pratica da flebotomia, dimi-
nuindo a quantidade de sangue diante de
certos males como a insuficiéncia cardia-
ca. Ilustrativo este trecho ao Pe. Laines em
1560, no qual se refere a uma cateclimena
que havia dois anos estava enferma de
febres e que se fizera transportar a Pira-
tininga por seus parentes para que ele a
curasse. Acrescenta entdo: “Nao apds

muitos dias, duas de suas irmas cairam
numa grave enfermidade. A uma delas que
morava em Piratininga, ji cristd, sangrei
duas vezes e se achou melhor. A outra,
que ainda era cateciimena e morava em
outro lugar, bem instruida nas coisas da fé,
e que em bondade natural parecia exceder
todas as outras, adoecendo de febre, nao
mais no-lo fez saber, até que passaram
quatro ou cinco dias. Fomos visita-la, e
juntamente a instruimos. E depois da san-
gria achou-se melhor”®, Anchieta nesta
carta narra visita a diversos doentes a quem
levou medicamentos e se refere a um indio
que tornando da guerra com duas flechadas
e quase para morrer ficou inteiramente
recuperado. Diz Anchieta: “O curamos com
toda a diligéncia, o que costumamos fazer
a todos”®. Era a prética do dito paulino:
“Fiz-me tudo para todos para salvar a to-
dos”®. Com efeito, nesta mesma missiva
lemos: “A isto se ajunta que nds, que so-
corremos as necessidades dos outros, mui-
tas vezes estamos mal dispostos e, fatiga-
dos de sofrimentos, desfalecemos pelo
caminho, de maneira que apenas o conse-
guimos levar a cabo. Deste modo nido
menos necessidade de ajuda parece terem
os médicos que os enfermos™?. Para aten-
der os doentes nio havia dia nem hora:
“Muitas vezes nos levantamos do sono, ora
para os doentes € moribundos, ora para as
mulheres de parto, nas quais colocamos as
reliquias dos Santos ao pescogo, e logo
parem”?®, Com isto os missionarios dispu-
nham as indias para pedirem o batismo para
seus filhos.

Na carta a Laines em 1561 escreve
Anchieta: “Este ano nos castigou a divina
justica com muitas enfermidades, princi-
palmente com cimaras de sangue as quais
deram maxime entre os escravos, de que
morreram muitos, de tal modo que parecia
pestiléncia. Dois, trés quando muito qua-
tro dias duraram com elas, que ndo mor-
ressem, embora outros hajam escapado. Isto
nos deu muito trabalho, porque de dia e de
noite ndo cessivamos de os confessar e
acudir com os remédios que podiamos,

a

F g & 0 ¢

Cc on v ¢



maxime em Piratininga, onde os irmios
sdo médicos espirituais e corporais™?. Nos
indios e escravos a igreja sempre respeitou
a dignidade da pessoa humana de maneira
pritica, objetiva.

Em carta ao Pe. Laines em 1565 An-
chieta conta como salvou a vida de um
menino enterrado vivo pela sogra da mae,
“porque sendo aquela moca prenhe de um
que havia por mulher, sendo dele deixada,
com outro se casou, de maneira que se-
gundo a opinido desta gente ficava o me-
nino mestico de duas sementes, € aos tais,
em nascendo, logo vivos 0s enterram com
tdo grande bestialidade e crueza, que mui
menor sentimento tem por ele sua mie que
se lhe morresse um gatinho porque dizem
que os tais sdo depois débeis e para pouco,
e que € grande desonra depois, que ve-
nham a ser chamado mesti¢os”*. Quando,
entio, depois de meia hora, Anchieta, que
por perto estava numa cabanazinha a rezar
as matinas, tomou conhecimento do horri-
vel fato, logo procurou salvar o menino,
“sem nenhuma confianca na vida dele, por
haver j4 tanto tempo que estava debaixo
da terra™'. Demos a palavra ao apéstolo
da caridade: “Desenterrei-o ¢ nenhuma
daquelas mulheres lhe quis pdr mao para
lavéa-lo, por mais que lhes rogasse, antes
se estavam rindo, e, passando tempo, di-
zendo que j4 o padre tinha filho, e lhes
ficou isto depois por gracejo, e a todos os
indios. Vendo-os assim, tomei 0 menino e
0 assentel sobre uma perna € comecei a
limpar e lavar o melhor que pude. Entdo
moveu-se uma delas a me ajudar ¢ como
quer eu soubesse pouco do oficio de partei-
ra, € fora cortar o umbigo junto da barriga,
uma velha tomou-me a mao, dizendo-me
ndo o cortasse por ai, que mMOrreria € me
ensinou a cortar. Finalmente envolvi-o em
uns panos € o entreguel a uma de minhas
amas, mulheres de meu héspede, que me
criasse € algumas outras mulheres que vi-
nham dar de mamar, de maneira que viveu
um mes, € ainda viveria e cresceria, se nao
lhe falta a teta, mas por falta dela mor-
reu, Lance sublime de amor ao préximo

a envolver esfor¢os imensos para tentar
salvar uma vida!

Destaque-se ainda na obra caritativa
anchietana a fundagdo da Santa Casa de
Misericordia do Rio de Janeiro e do hos-
pital daquela cidade pelos idos de 1582,

Em demanda ao estreito de Magalhdes
ia a frota comandada pelo almirante Diogo
Flores Baldez. A armada espanhola veio a
arribar no porto do Rio de Janeiro, Doen-
¢as molestavam os marujos, sendo
fortissimas as febres malignas e outros
graves males. Nao comportava o colégio
dos jesuitas o nimero de padecentes, En-
tao, esmolando, Anchieta deu inicio & Santa
Casa de Miseric6rdia, em cujo hospital
uma parte dos marinheiros enfermicos fora
internada. Sobre este fato assim se expres-
sa Luiz Gonzaga Cabral: “Também no
Rio de Janeiro para suprir a falta de Hospi-
tal agenciou o Pe. José de Anchieta a ins-
talacdo primeira da Misericérdia do Brasil
que bem pode a capital federal gloriar-se
de ter encontrado no assombroso Tau-
maturgo e seu Frei Miguel Contreiras”™,
Este foi um frade Espanhol, confessor da
Rainha de Portugal D. Leonor, mulher de
D. Jodo II. Foi, com auxilio desta Rainha,
o fundador da casa de Misericérdia em
Portugal.

Estes, alguns entre centenas de gestos
de Anchieta e seus companheiros no servi-
¢o ao préximo, fatos que devem nio ape-
nas fazer refletir sobre o perfil caritativo
do cristianismo, mas ainda mover a uma
imitagdo no cotidiano em circunstincias
muito mais favoriveis.

4. CONCLUSAO

Além de levarem as dltimas conseqiién-
cias a pratica do preceito maximo de Cris-
to, os jesuitas demonstraram o quanto va-
lorizavam a vida da alma e do corpo, dons
maravilhosos do Criador.

A luz da doutrina evangélica, os mis-
sionarios em todas as partes em que difun-



diram a fé respeitaram sempre a dignidade
da pessoa humana.

O socorro médico estava associado a
assisténcia espiritual aos nativos. Ao mes-
mo tempo que dilatavam o reino de Cristo,
¢ exatamente por 1sto, se faziam ministros
da caridade e, concomitantemente, se aper-
feicoavam. O Pe. Anchieta na carta anua
da Provincia do Brasil de 1581, dirigida a
Claudio Asquaviva, sexto proposito geral
da Companhia de Jesus, referindo-se aos
padres do Colégio do Rio de Janeiro pode
testificar: “Na sadde e bem do préximo se
exercitavam com muito fervor e carida-
de”™™, Ora, esta priatica da caridade esta
sempre iluminada pela viséo de uma fé pro-
funda, pois leva a contemplar no outro a
figura do préprio Cristo. Torna-se, assim,
sinal irretorquivel de um grande amor a
Deus. A caridade é luz, fonte e fim de
todas as virtudes cristas, conduzindo aos
pincaros da perfei¢io cristd, de vez que
nas obras de misericérdia € que estid a
esséncia mesma do Evangelho.

Ao se penetrar nos meandros das ativi-
dades de Anchieta se constata sua admira-
vel dedicacdo aos desvalidos, desdobran-
do-se suas agbes em indmeros gestos salu-
tares. E que a caridade é beleza peregrina,
a obra-prima do género humano regenera-
do por uma doutrina divina. Entdo, movi-
do por este amor um dia nascido no
Cenéaculo, Anchieta olvidava comodidades
proprias € compartilhava desgragas alhei-
as. Baixava no fundo de toda pendria, de
todo sofrimento, de toda crendice e era-lhe
escora, iluminando as mentes e os cora-
¢Oes, apartando erros e curando enfermi-
dades. Ele ajudou a diminuir a estatistica
da infelicidade e dilatou a crdnica da be-
nemeréncia. Espraiou-se, destacou-se, ple-
namente, em palavras € em obras aos trans-
portes da fraternidade mais surpreendente
¢ aos eflidvios da bondade mais cativante.
Atingiu deste modo o cume da perfeigcdo
cristd, demonstrando que o amor ac proxi-
mo € o coronal da grandeza humana, a

realeza mais soberana da terra, a jéia mais
benquista de Deus.

A existéncia de Anchieta e seus com-
panheiros ostenta que a caridade € sempre
humilde, benigna e prolifera, tolerante e
paciente. E infatigdvel até a heroicidade.
Ela se faz herdica até o martirio e, de fato,
grande o numero de pregoeiros do Evan-
gelho que perderam sua vida no trato com
os doentes. Com razdo asseverou o Pe.
Vieira: “A mais gloriosa fineza € a mais
fidalga soberania de quem da a saide e
vida aos outros € ndo a tomar para si, antes
dar-lha & custa da sua™, Estavam os mis-
sionarios certos de que “ninguém melhor
Se assegura a si € as suas coisas que quem
pela caridade as arrisca € se arrisca’™.
Imitaram, deste modo, a caridade do Mes-
tre divino que veio “ndo para ser servido,

mas para servir,

Assim sendo, a conversao de centenas
de pessoas que viviam em situagdc sub-
-humana se deu sobretudo pelo testemu-
nho de vida, pois os missionérios se fize-
ram tipo e espelho, idéia e fato, doutrina e
pratica, licdo e modelo. Evidenciaram, in-
sinuaram, pregaram € viveram o que ensi-
navam. Singularizaram-se num espléndido
colorido do preceito de Cristo e se perso-
nificaram no alto relevo de um exemplo
palpitante. Mostraram que ndo basta falar
de igreja dos pobres, € preciso se sacrifi-
car pelos pobres, fazer-se pobre no meio
deles, viver a pobreza evangélica.

Este e tantos outros capitulos da glo-
riosa histéria missioniria precisam ser
aprofundados, e entdo, sim, se deixara de
cometer injusticas para com uma obra be-
nemérita, humanitaria, honra e glénia da
Igreja. Esta como mde nunca desamparou
seus filhos mormente nos instantes da dor,
levando-lhes conforto, alivio, paz. Mis-
sdao realmente sublime realizada pelos mis-
sionarios no Brasil Colénia também com
os esplendores de uma grande dilegao,
amor desinteressado, sincero, efetivo e uni-
versal.
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OBLACAO F SOLIDARIEDADE
COMO MISTICA DO CORACAQ

A espiritualidade do Coracao de
Jesus se fundamenta na propria
pessoa de Jesus. Quem o
encontra ja venera o seu
Coracdo, mesmo que ndo utilize
esta palavra.

lgumas experiéncias, por sua
natureza, atingiram aspectos
tdo centrais da fé, que perma-
necem sempre atuais. Assim
aconteceu com Abrado, Moisés e os Profe-
tas (no Antigo Testamento), com Maria,
os Apostolos e Paulo (no Novo Testamen-
to) e, posteriormente, com os Pais e Mies
do Deserto, Santos e Misticos. Ainda hoje
estas experiéncias aparecem na histéria da
espiritualidade como verdadeiras escolas:
elas nos apresentam, com matizes proprios,
a radicalidade do Evangelho de uma for-
ma decisiva e definitiva. Sao experiéncias
que tocam a novidade definitiva do Evan-
gelho de Jesus, provocando decisdo e
norteando o seguimento. Assim é a expe-
riéncia de um Francisco ¢ uma Clara, de
um Bernardo ou uma Teresa D’Avila.

Entre tantas experiéncias queremos
destacar a radical experiéncia do amor de

Pe. Marcial Macaneiro, SCJ*
Belo Hor_nzonte - MG

Deus revelado em Cristo que, em sua evo-
lucdo histérica, convencionou-se chamar
“Espiritualidade do Coracdo de Jesus™.

Até ha alguns anos as comunidades ou
congregacdes religiosas que cultivam esta
forma de espiritualidade faziam muita re-
feréncia as “revelacOes: transmitidas por
Margarida Maria Alacoque. Isso sem es-
quecer que na histéria desta corrente espi-
ritual existiram outras misticas, anteriores
a Margarida Maria (Gertrudes de Helfta,
Matilde de Hackeborn etc.). Muitos, po-
rém, quiseram aprofundar as fontes da es-
piritualidade do Coraciio de Jesus na Es-
critura e na grande Tradicdo da Igreja. As
enciclicas Miserentissimus Redempitor €
Haurietis Aquas sdo fruto deste empenho.
Além disso, a “volta as fontes” foi refor-
cada pelo Concilio Vaticano II. Seguiram-
-se varios estudos no campo da Cristolo-
gia (Rahner), da Biblia (De La Potterie) e
da Patristica (Carminati), A intui¢do pri-
mitiva de muitos Fundadores foi retoma-
da, e a mistica foi relida com novos olhos.

Hoje, em continuidade com aquela
“volta as fontes”, ja podemos discernir, no
rico tesouro da espiritualidade do Coragao
de Jesus, as raizes teoldgicas desta expe-
ri€ncia. Mais: podemos ndo s6 rever tais
raizes mas também aprofunda-las em ter-
renos novos, como a América Latina. Al-
guns tragos caracteristicos, como a repara-

————

* 0 AUTOR: o dehoniano, pe. Marcial Maganeiro, SCJ, € dirctor do IPJ/Leste 11, professor de Espiritualidade
no IMACH (Instituto Marista de Ciéncias Humanas), em Belo Horizonte, Autor do livro “Mistica e Erética”,

Ed. Vozes, 1995.




¢ao, a contemplacdo do lado aberto, as
obras de misericérdia e a piedade eucaris-
tica podem ser resituados e reinterpretados.
Sabemos que, muito mais que um “folclo-
re teoldgico”, estamos diante de uma espi-
ritualidade popular, cristocéntrica e fecun-
da, comprovada pelos frutos de conversao
e apostolado testemunhados ao longo da
Historia.

Nestas piginas vamos partilhar um
pouco de nossa “percepcao atual” da espi-
ritualidade cordiana. Uma “percep¢do” te-
ologica, atenta aos excluidos € aos apelos
de uma nova evangelizagdo. Percepc¢do
costurada com os fios da contemplagio,
do estudo e da missdo.

1. O AMOR, ELEMENTO
CENTRALDA
EXPERIENCIA CRISTA

O que distingue o cristianismo das de-
mais religides ndo €, de modo absoluto,
seus dogmas, seu culto ou sua moral. E a
pessoa mesma de Jesus Cristo como pre-
senca reveladora de que “Deus € amor”
(1Jo 4, 8). E a partir do amor (a divina
dgape) que os dogmas, o culto e a moral
se definem ¢ ganham um sentido verda-
deiramente cristdo (porque, de fato, referi-
dos a Cristo). Sem o amor cristamente
compreendido e vivenciado, nenhum dog-
ma, culto ou moral seria justificavel, do

- ponto de- vista evangélico.

a. Amor e justica no Antigo
Testamento

Ja no Antigo Testamento, entre alguns
tropecos e limites histdricos, o amor vai
despontando como niicleo da fé e da fide-
lidade a Javé. Foi para comungar de Sua
vida que Deus criou 0 homem e a mulher
a sua imagem. Deu-lhes inteligéncia, espi-
rito ¢ capacidade de criar e amar. Colo-
cou-os num Jardim Perfeito como
guardides e cultivadores. E, mesmo com a
desobediéncia, persiste a promessa amoro-

sa do Criador: o perddo e a esperanca da
nova criagcdo (cf. Gn 1-3). Durante toda a
histéria de Israel este amor se desdobrou
em sinais de carinho, fidelidade e liberta-
cdo (cf. SI 135).

O amor de Javé condiciona a sua jus-
tica: castiga os pais nos filhos até a quarta
geracdo, mas faz misericérdia até a
milésima! E por seu amor que ele salva o
povo do Egito e restabelece a Alianga (cf.
Ex 3-19). A misericérdia, mais que uma
idéia atraente, passa a ser o “conteido
eficaz” do relacionamento entre Javé e o
Povo de Israel. O Salmo 135, que recorda
os feitos maravilhosos de Deus por seu
povo, tem um refrio eloqliente e
glorificativo: “eterna € sua misericordia”.

E também a luz do amor que a Lei
deve ser acolhida, compreendida e pratica-
da: “Ndo te prostrards diante de outros
deuses e ndo os servirds, porque eu, Javé
teu Deus, sou um Deus ciumento” (Ex
20,5). O amor exige fidelidade e justica,
Deus e Povo se comprometem em obser-
var a Alianca como condi¢do para a comu-
nhdo e a vida: “Eis que hoje estou colo-
cando diante de ti a vida e a felicidade, a
morte e a infelicidade. Se ouves os man-
damentos de Javé teu Deus que hoje te
ordeno — amando a Javé teu Deus, an-
dando em seus caminhos e observando seus
mandamentos, estatutos € normas —, Vi-
verds e te multiplicards” (Dt 30, 15-16).
Vida que se acolhe como dom de Javé, ¢
se preserva na liberdade e na caridade para
com os carentes do povo: os Orfaos, as
vilvas, pobres e estrangeiros (cf. Lv 23,22).
O direito e a justica devem caracterizar o
povo que Javé escolheu por sua propriedade
(cf. Lv 19, 15; Dt 16, 19; Sl 140, 13-14).

Os profetas dirdo: se o povo praticar o
direito e a misericérdia, vivera entdo sob o
Reinado soberano de Javé. Mas se o amor
for esquecido, nem mesmo os sacrificios
legais terdo sentido: “Por acaso ndo con-
siste nisso o jejum que escolhi: romper as
amarras da iniqiidade, soltar as ataduras
do jugo e pdr em liberdade os oprimidos,



despedacando todo jugo? Nao consiste em
repartires o teu pdo com o faminto, em
acolheres em tua casa os pobres desabri-
gados, em vestires aquele que vés nu, e
em nao te esquivares daquele que € tua
carne? Se fizeres isso, a tua luz rompera
como a aurora, a cura de tuas feridas acon-
tecera rapidamente, a tua justica caminha-
rd a tua frente, e a gléria de Javé a tua

retaguardal”(Is 58, 6-8).

b. Amor-agape no Novo
Testamento

- No Novo Testamento, Jesus aparece em
continuidade com a tradicdo profética.
Cheio do Espirito Santo, aos enfermos ele
anuncia a cura; aos simples a misericor-
dia; aos cativos a libertacdo (cf. Is 61, 1-
2: Lc 4, 18-19). Esta & a maneira de Jesus
declarar que Deus reina. E quando lhe
perguntam se € de fato o salvador, Jesus
faz das obras o seu atestado messidnico;
“Ide dizer a Jodoc o que estais vendo e
ouvindo: 0s cegos recuperam a vista, os
coxos andam, os leprosos sio purificados
e os surdos ouvem, 08 mortos ressuscitam

e aos pobres € anunciada a Boa Nova” (Mt
11, 4-5).

No evangelho a caridade se toma crité-
rio de salvacdo ou condenacio definitivas
(cf. Mt 25, 31-46). Jesus reforma a lei {cf.
Mt 5, 17 — 6, 18); perdoa irrestritamente
(cf. Jo 8, 1-11); e proclama as novas cla-
usulas da Alianca: as Bem-aventurangas
(cf. Mt, 1-12; L¢ 6, 20-23).

Por fim, numa Ceia, ele assume as
conseqiiéncias extremas de sua paix#o pelo
povo: “...tendo amado os seus que esta-
vam no mundo, amou-os até o fim” (ao
extremo do amor: Jo 13, 1). Entrega-se a
Si mesmo no pdoc e no vinho, e inaugura a
gucaristia como sacramentc de amor e
perdao para a vida e redencdo “de muitos”
(cf. Mc 14,22-25). Ora ao Pai e chama os
discipulos de “amigos™ (Jo 15, 15). Mes-
mo no sofrimento da cruz, ele ainda aco-
lhe e perdoa (cf. Lc 23, 33-43). E em vir-

tude de seu amor fiel que aquele sacrificio

ganha forga redentora. Ao terceiro dia res-
suscita, visita aqueles que ama, e promete
o Espirito Paraclito como dom maior para

sua Igreja (cf. Lc 24, 44-49).

O amor gratuito ¢ eficaz € o terreno
onde Jesus se encarna e pisa. Sem o amor
tudo perderia sentido. Jesus correria o ris-
co de i1gualar seu projeto ao projeto limi-
tado dos zelotas, fariseus ou escribas. Po-
deria confundir o evangelho com alguma
nova forma de legalismo, ou perder-se num
messianismo facil e populista. Com o amor,
porém, tudo se ordena de modo luminoso
e, por isso mesmo, mais exigente. A Lei
assume seu devido lugar, resguardando a
liberdade, a graca e a opcao fundamental
pela vida humana (“o sabado € para o
homem, ¢ ndo o homem para o sabado™
Mc 2, 27).

Deus aparece em seu verdadeiro rosto,
nao como Deus da Lei ou do Templo, mas
como Deus da Alianga e da Vida. Em Jesus
o0 amor € mais que um nome. O amor se
torna um projeto € um juizo: implica uma
pratica diéria, inaugura uma nova ordem
estabelecida sobre um novo mandamento,
e julga todos os demais projetos a luz de
sua radicalidade. O amor-agape como
praxis de justica e misericordia é o itinera-
rio escolhido por Jesus na sua missdo de
Messias e Profeta (cf. Jo 13-15).

2. CORACAO DE CRISTO:
TEOLOGIA, ESPIRITUA-
LIDADE E MISSAQ

Partindo desta centralidade do amor nas
Escrituras, a espiritualidade do Coragéo de
Jesus desenvolveu-se na Mistica e adqui-
riu maior consisténcia teolégica. Hoje po-
demos situd-la em termos de Cristologia, e
perceber sua eclesialidade.

a. A Cristologia do Coracdo

Na sua caminhada historica, em cada
€poca e contexto, a espiritualidade do
Coracdo de Jesus tem sido uma memoria
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da centralidade do amor na vida de Cristo.
Dai sua aten¢do permanente ao “coragao”
do Senhor. O “cora¢éo” € o caminho pelo
qual se chega ao mistério de Jesus Cristo,
e também caminho de participagao na
missdo da Igreja. Trata-se de uma espiri-
tualidade cristocéntrica (tem Jesus como
centro) e centrocristica (em Jesus, acentua
o que lhe € central: seu Coragao, isto €,
seu amor). O coragdo, assim, se apresenta
como “matriz” de uma Cristologia que,
desde seus inicios mais remotos, tem valo-
rizado muitissimo a humanidade de Jesus:
sua encarnacdo, seu relacionamento com o
Pai, sua compaixdo pelo povo, seus afetos,
sua misericordia e sua cruz.

O termo “coracao” designa o mistério
de Cristo em sua profundidade e totalida-
de. Biblicamente, leb — em hebraico e
kardia — em grego, sdo palavras primordi-
ais anteriores a distincao corpo/alma, e por
um significado pessoal profundo e inteiro
remetem a toda a pessoa, enquanto sujeito
responsavel, capaz de amar, sentir, decidir
e comungar com a beleza e a vida em sua
amplitude. Mais que expressdo poética,
conhecer a Cristo segundo seu Coragdo é
uma verdadeira chave hermenéutica. A
partir do “coracao” se contempla e se ex-
perimenta o mistério do Filho de Deus em
todos os seus desdobramentos: Coracdoe do
Verbo Encarnado, Corag¢ao do Bom Pas-
tor, Coracao Eucaristico, Cora¢cdo Huma-
no-Divino etc. (Cf. Gaudium et Spes, 22).

b. A mistica do Coracdo

Entretanto, esta linguagem e estes sim-
bolos tradicionalmente usados nZo nasce-
Tam por acaso, ou por serem teologicamen-
te convenientes. Por tras da Cristologia ha
uma mistica. Uma experiéncia “fontal”.
Vigorosa. Decisiva:

“Nisto se manifestou o amor de Deus
por nos:

Deus enviou seu Filho tnico ao mundo
para que nele tenhamos a Vidal

E nds reconhecemos o0 amor de Deus
por nos,

e nele acreditamos.
Deus € amor:
aquele que permanece no amor
~ permanece em Deus e Deus permanece
nele.
Quanto a nds, amemos,
porque Ele nos amou primeiro”
(1Jo 4, 10. 16. 19).

Esta experiéncia € tao decisiva para a
mistica cristd, que poderiamos dizer, com
Karl Rahner: “Ora, se assumimos a devo-
¢ao ao Coracgdo de Jesus como evocagio e
adoragdo supremas do fundamento sobre o
qual repousa o conjunto do real € a unida-
de de nossa vida espiritual tdo diversificada,
entdo todo aquele que encontrou Jesus
Cristo ja venera seu Coragéio, mesmo que
nao utilize esta palavra” (Rahner, em:
Coragdo de Jesus e espiritualidade de re-
paracgdo, Loyola, 1989, p. 27). Pois a espi-
ritualidade do Cora¢do de Jesus ndo se
fundamenta em “habitos de piedade” ou
numa mera linguagem, por mais expressi-
va que seja. Sua fonte € a experiéncia do
amor de Deus. Experiéncia que converte e
pede uma resposta coerente. Dai deriva
uma atencdo profética aqueles desertos
onde Deus ndo € amado, e onde se nega o
amor aos irmaos (foi desta atencao em
responder ao amor de Deus que surgiu a
chamada “reparacao”: resposta ao amor

. divino ultrajado e néo correspondido, seja

na Igreja, seja na sociedade).

Por ser enraizada na experiéncia do
amor (dgape), a espiritualidade do Cora-
cdo de Jesus desde cedo cultivou uma sen-
sibilidade prépria em relagdo aos peque-
nos € pobres. Tornou-se aos poucos uma
mistica carregada de politica animada por
profunda mistica. Pois o Coragdo de Jesus
¢ revelagao da melhor politica do Reino,
que acredita na forga transformadora da
caridade, como recorda Paulo: “a fé opera
pela caridade” (Gl 5, 6). Eis o itinerario de
seguimento pelo qual a espiritualidade
cordiana mergulha no mistério de Cristo
para, a partir dali, transformar o mundo
(cf. Enciclica Haurietis Aquas, 70).



¢. Uma experiéncia radical

Esta experiéncia de “amar ¢ saber-se
amado” nio acontece de modo periférico.
Tende sempre a atingir o “coragdo” huma-
no. O amor-agape, movido pelo desejo
amoroso de Deus, busca enraizar-se no
centro idltimo do humanum:. o universo
arquétipo fundante, onde agape e eros se
tocam, onde a graca atua de modo trans-
formador, possibilitando que ali habite e
se manifeste o Espirito da Trindade (cf.
Rm 5, 5).

Por isso, a espirttualidade do Coragfo
de Jesus teve historicamente um berco
mistico. Situou-se primeiro na estera do
mistério ¢ da contemplag¢io, antes de se
expandir na devog¢io popular e receber uma
explicagdo da teologia e do magistério,
Primeiro a experiéncia fundante. Depois,
entao, a palavra teolégica. Uma “teologia
do Coracéio de Jesus” seria totalmente va-
zla sem essa experiéncia de amar ¢ ser
amado a maneira de Jesus de Nazaré: ten-
do sempre o Deus-Abba com sua ternura,
e sentindo-se interpelado a viver esse amor
mediante relacdes de fraternidade. Nenhum
discurso teolbégico, por mais belo que seja,
pode substituir esse dom ¢ ¢sse empenho.
Aqui a experiéncia antecede a palavra.

Personalidades como Matilde de
Magdeburgo, Gertrudes de Helfta, Marga-
rida Maria, Jodo Eudes, Chevalier, Teresa
Verzeri, Ledo Dehon ou Charles de
Foucauld s8o personalidades miisticas —
no sentido forte e genuino da expressio.
Eles viveram a “contemplacao” como pos-

tura fecundadora dos demais aspectos da -

realidade. Uma atitude de Reino, plena-
mente inserida na Igreja, com fortes doses
de audécia e criatividade missiondaria, Sou-
beram costurar com sabedoria os fios da
oragdo € da agdo, do siléncio e do antincio,
da mistica ¢ da politica, em sinteses que
ainda hoje nos surpreendem! A oracio, os
trabalhos, o apostolado, as fundagses, as
tribulaghes e desertos, as viagens e escri-
tos, 0s caminhos novos que foram abrin-
do... Tudo era profundamente ativo e pro-
fundamente contemplativo.

A espiritualidade do Coragfio de Jesus,
mais que uma proposta do passado, € um
programa de discipulado. Uma possibili-
dade sempre atual e um dom: seguir a
Cristo na Escola do Corag¢do. Assim como
Antao seguiu a Cristo na Escola do Deser-
to ¢ Francisco na Escola da Pobreza, ha os
que seguem Jesus na Escola do Coragéo.
E um caminho evangélico, oferecido a
todos. E os que fazem tal experi€ncia, a
fazem eclesialmente. Pois o amor é essen-
cialmente comunicac¢ido: “o amor de Cristo

nos impele!” (2Cor 5, 14). “O que vimos

€ ouvimos, ¢ que nossas mios tocaram,
iIsto vos anunciamos!” (iJo 1, 3). Dai os
titulos de missdo tipicos das Congregacoes
¢ movimentos do Coracdo de Jesus: Ser-
vas, Missiondrios € Missiondrias, Apos-
tolas, Discipulas, Mensageiras etc., “De
fato, como compreender o amor de Cristo
por nos, sendo amando como Ele, por obras
e em verdade?” (Constituicées SCJ - Pa-
dres Dehonianos, n. 18).

d. Com a Igreja em missao

E sobre esta experiéncia que se debru-
¢a a palavra teolégica e a esperanca da
Igreja. A teologia vai ler e interpretar a
experiéncia no lusco-fusco do mistério; o
tedlogo traz a mistica ao horizonte da com-
preensio, para partilhar com os demais a
experiéncia feita (teologia a servigo da
mistagogia). Ja o pastor, com sua preocu-
pacdo missionaria, vai beber na experién-
cia do mistico o que ha de novo e kairtico
para a [greja. Toda mistica é um dom ecle-
sial, uma oferta do Espirito para o Povo de
Deus. Quanto mais uma mistica do “cora-
¢cdo”, do amor. Tanto a Teologia (inteli-
géncia da fé) quanto a Missfdo (exigéncias
da f¢) t€m o direito eclesial de interpretar
a espiritualidade cordiana, para dela beber,
discernindo a novidade e o profetismo ali
presentes, como contribuicfo a espirituali-

dade e a evangelizacio.

3. O AMOR COMO OBLACAO

Uma das confribui¢cdes da espirituali-
dade cordiana € a constante memoria do
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amor de Cristo, entendido e proposto como
“oblagfio”. Focalizar Cristo na oética do
coracio é despertar para a gratuidade € a
oferta, que constituem a eblatividade tip1-

ca do amor evangélico.

a. Oblacao: oferenda e fidelidade
a alianca

No Antigo Testamento a oblagdo apa-
rece como uma forma de oferta, apresen-
tada a Javé: “Se alguém oferecer a Javé
uma oblagdo, a sua oferenda consistird em
flor de farinha, sobre a qgual derramara
azeite e colocard incensc. E a trard aos
filhos de Aarao, que sdo sacerdotes; toma-
rd dela um punhado de flor de farinha € de
azeite e todo o incenso, € o sacerdote 0s
queimari sobre o altar, como memorial,
oferenda queimada de agradavel odor para
Javé. A parte restante da oblagio pertence-
ra a Aardo e seus filhos, parte santissima
dos manjares de Javé” (Lv 2, 1-3).

Era portanto um sacrificio ndo cruento,
feito dos frutos da terra (flor de farinha),
ungido (azeite) e perfumado (incenso). Além
disso, a oblagdo tinha um caréter de justica
e de partilha: era oferta a Javé, em solidarie-
dade com a tribo sacerdotal, que usava uma
parte da oferenda para seu sustento, Pode-
mos dizer que sc tratava de uma oferenda de

simplicidade: oferta de coisas acessivels,

menos dispendiosas que ¢ sacrificio de tou-
ros e cameiros. A oblagdo, assim, € oferenda
dos simples, € manifesta a simplicidade de
corag@o daquele que oferece.

A oblagdo é também “memorial” da
Alianca entre o Povo e Javé, quando a
oblacdo era feita com o oferecimento de
pdo, nunca se usava fermento. Em vez do
fermento, temperavam a farinha de trigo
com sal, chamado *“sal da Alianga™ (Lv 2,
11-13). A auséncia de fermento € recorda-
¢do da primeira Piscoa e um convite a
fidelidade. HA um nexo entre Alianca-
-~oblacdo-fidelidade. Somente assim esta
oferenda sera “agradavel” a Javé.

Alianca e fidelidade sdo inseparaveis.
Isso exige coeréncia entre o altar (ritual) e

o coracgdo (disposicio interior): “Sacrificio
a Deus € um espirito contrito, coragio
contrito e esmagado, & Deus, tu nio des-
prezas... Entdo aceitaris os sacrificios de
justica em teu altar” (S1 50, 19-21). A
oblagdo — como qualquer outra oferta —
deve ser feita em atitude de reconhecimen-
to, fidelidade e gratiddo para com Deus.
Os salmistas e profetas insistem nesta dis-
posicio interior de conversiio. Somente
assim, a oferta ritual sera legitima, porque
¢ fundamentalmente oferta do coracio:
“Quem pode subir a montanha de Jave?
Quem pode ficar de pé no seu lugar san-
to?... Quem tem maos inocentes € coragao
puro” (S1 25, 3-4). “Convertei-vos ¢
abandonai as vossas transgressoes! Criai
um coragio novo e um espirito novo! (Ez
18, 30-31).

b. A kénosis do coracao

Jesus caminha na trilha dos profetas e
aparece, no Novo Testamento, como ex-
pressdo maxima da “oblacdo cordial”. Em
todos 0os momentos Jesus transpira esta
atitude pessoal de entrega e obediéncia
generosa. Vive sem reservas. Jesus € intei-
ramente para o Pai ¢ os irmfos. Desde a
encarnacio, passando em cada palavra,
cada gesto, encontramos um Cristo solida-
rio com as pessoas, na constante busca de
fidelidade ao Pai. Jesus vivencia “cordial-
mente” a oblacdo, como disposi¢cdo per-
manente de sua vida. A carta aos Hebreus
resume numa frase essa kénosis de Jesus:
“Eis que venho, 6 Pai, para cumprir a tua
vontade” (Hb 10, 7).

Esta oblagdo (a kénosis do coragdo)
fecunda toda a prixis de Jesus: o relacio-
namento filial com Deus, a sensibilidade €
a compaixdo para com o outro, a solidarie-
dade, os gestos de perdao e de cura. Dai a
pratica de um amor despojado e gratuito,
um “amor-sem-lucro”, especialmente em
relagdo aos Gltimos: os excluidos, fracos,
enfermos, aleijados e pecadores, que nada
poderiam oferecer em troca (as vezes nem
mesmo a gratidao: cf, Le 17, 11-19).



Jesus experimenta isso, encontra ali o
sentido de sua vida e partilha com os dis-
cipulos a mesma atitude. Deseja que os
que o seguem aprendam dele esta pratica
generosa do amor (cf. Jo 13, 35). E o que
ensina as “parabolas da misericordia™: o
bom samaritano (Lc 10, 29-37), o filho
prodigo (Lc 15, 11-32), a ovelha desgarra-
da (Lc 15, 4-7), a dracma perdida (Lc 15,
10) .¢ o bom pastor (Jo 10,1-18). De um
lado, estas parabolas mostram as duras exi-
géncias da caridade evangélica. Por outro
lado, os textos s@o marcados pela festa €
pela alegria, experiéncia feliz de quem sabe
praticar o amor com generosidade. “Alegrai-
-VOs comigo, porque encontrei minha ove-
Iha perdida!” (Ic 135, 6). Sem divida, a ex-
periéncia da caridade sintetiza todas as bem-
-aventurangas: “Se compreenderdes 1sso € O
praticardes, felizes sereis!” (Jo 13, 17).

c. Nossa oblacdo na oblacao
de Cristo

Paulo exalta o lugar central da carida-
de na vida cristd (cf. 1Cor 13) e propde a
“obla¢do” como disposi¢do para o segui-
mento de Cristo: “Exorto-vos, pois, irmaos,
pela misericérdia de Deus, a que oferecais
VOSSOS corpos como oblagdo viva, santa €
agraddvel a Deus: este é 0 vosso culto
espiritual” (Rm 12, 1). “Tende em vés o0s
mesmos sentimentos de Cristo Jesus:...
esvaziou-se a si mesmo e assumiu a con-
dicdo de servo” (Fl 2, 5.7).

Esta exortacdo de Paulo nos alerta para
uma exigéncia muito atual: hoje, numa
cultura com crise de gratuidade, onde o
culto do Capital exige para si total dedica-
¢do e obediéncia, provocando exclusdo e
miséria, € urgente repensar temas cOmo
“oblag¢do”, “misericérdia” e “gratuidade”.
Assim como a Redencdo € eficaz na medi-
da da oblagdo de Cristo e da gratuidade de
Deus (cf. Lumen Gentium, 3) também a
evangelizacdo seri tanto eficaz quanto mais
a vivenciarmos oblativamente: liberdade,
entrega, obediéncia generosa a Palavra;
capacidade de conviver com limites, per-

ddo, superagcdo de preconceitos; ateng¢ao

solidéria aqueles que “ndo tém prego” aos
olhos do mundo, porque nada valem em
sua pobreza.

Aqui a espiritualidade do Coragédo de
Jesus mostra sua face profética. Pois nos
remete ao essencial do evangelho, ao ini-
cio e fim de todo o seguimento a Cristo: o
amor. Amor que desafia nossas seguran-
¢as; amor que, na missdo concreta, se pro-
blematiza e pede novas solugdes de justica
e caridade; amor que vai orientar nossas
posturas éticas e politicas; amor que se
traduz em continua solicitude pastoral. O
amor evangélico € simples enquanto inspi-
racao, mas tem a virtude de problematizar

nossas praticas e valores. Pois nada que se

refere a0 amor pode ser resolvido superfi-
cialmente. Neste sentido, cabe bem esta
traducdo da frase de Paulo: “a caridade de
Cristo nos constrange...” (2Cor 35, 14).

4. O TRANSPASSADO:
CONTEMPLACAO E
SOLIDARIEDADE

Outra contribuigao da espiritualidade
cordiana é sua sensibilidade perante o Cris-
to Transpassado e os transpassados do
mundo. A contemplacdo do Coragao trans-
passado nasceu como resposta ao apelo de
Jodo: “contemplardao Aquele que transpas-
saram” (Jo 19, 37). O evangelista vé no
lado aberto de Cristo, de onde “saiu san-
gue e agua” (19, 34), um sinal profético:
Jesus € o Cordeiro da nova péscoa que, com
sua oferta, renova a Alianga e cumpre a
Redencido. A literatura patristica posterior,
bem como a mistica, se refere com frequién-
cia a esse sinal (cf. Carminati: Ele veio pela
dgua e pelo sangue, Paulinas, 1984).

Por ser uma intuigdo biblica, enraizada
na Alianca e nos Profetas, a contemplacdo
do Transpassado e do Coragdo aberto per-
manece como algo tipico da espiritualida-
de cordiana. Trata-se de um convite do
evangelho, possivel de releituras muito
justas em cada novo contexto. Sobretudo
em meio ao povo latino-americano, cujo
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coracdo vem sendo transpassado pelas ca-
réncias, pelo descaso, pela pobreza e pela
exclusao.

Na América Latina, este item ja tradi-
cional da espiritualidade cordiana se ca-
racteriza como contemplacgio profética,
solidaria e portadora de esperanca.

a. Uma contemplacao profetica:
reconhecer o amor de Deus
nos seus sinais

J4 veio a tarde. Aqui e ali se achegam
sombras. No Calvario, entre dois margi-
nais, estd exposto o Cristo Senhor, desfi-
gurado pelas feridas. Esquecido e machu-
cado. Um dos soldados lhe transpassa o
lado. E o hibito romano de aplicar um
golpe de misericordia, garantindo assim a
morte certa dos condenados. Ali, diante do
Transpassado, entre algumas mulheres, esta
Jodo. Os olhos se voltam para aquela ima-
gem escandalosa do Mestre crucificado. O
que seus olhos contemplam é, a0 mesmo
tempo, tragico e revelador. De um lado a
obscuridade e a tristeza. De outro, o signi-
ficado oculto daquelas chagas, marcas da
oferta redentora do novo Cordeiro. Como
em outros episédios — porém de maneira,
agora, desconcertante —, Jodo € desafiado
a ver, crer e anunciar (0s “verbos teologi-
cos” de Joao):

“Um dos soldados transpassou-lhe o
lado com a lanca,

e imediatamente saiu sangue e agua.
Aquele que viu da testemunho, € seu
testemmunho é verdadeiro:

e ele sabe que diz a verdade,

para que também vos crerais.

Pois tudo isso aconteceu para que se
cumprisse a Escritura,

que diz:

‘Nenhum osso lhe serd quebrado’.

E ainda, em outra escritura:

‘Olharao para Aquele que transpas-
saram’ ”

(Jo 19, 34-37).

E ali, no drama da condenagio e morte
de seu Senhor ¢ Amigo, que Jodo voa alto

com seu “olhar sacramental”. Num eco
irresistivel dos antigos Profetas ele vé o
Transpassado e conclui: este homem inju-
riado, aniquilado até a morte, € o Cordeiro
perfeito e sem mancha, cujo sangue jorra
para a libertacdo do Povo (cf. Ex 12, 21-
-22; 24,8 // Jo 19, 33-37). Na cruz acaba
de se cumprir a profecia de Zacarias: “Na-
quele dia havera para a Casa de Davi e os
habitantes de Jerusalém uma fonte aberta,

para lavar o pecado e a mancha” (Zc 13,
1; tb. Ez 36, 24-26).

Naquele icone desfigurado, absurdo e
constrangedor, Jodo v€ o sinal mais elo-
giiente do amor misericordioso de Deus.
Naquilo que parece ndo ter sentido, seu
olhar 1€ Revelagdo. Naquele que nenhuma
beleza expressava, Jodo contempla a glori-
ficacdo do Filho de Deus. Pois € ali, no
Crucificado-Transpassado que Deus mani-
festa a insensatez de sua divina dgape, que
ultrapassa nossa I6gica ¢ desafia a justi¢a
corn uma misericérdia sem limites. Amor
de “paix@o” (essa palavra perigosa, vizi-
nha da loucura). Amor débil e louco:
mantkos eros, na linguagem dos orientais.
Amor que surpreende, porque € amor in-
condicional, fiel até as tltimas conseqiién-
cias: “... amou-os até o fim!” (Jo 13, 1). A
ponto de esvaziar o Coragao.

O Lado aberto ¢ o Coracdo transpassado
sintetizam toda a kénosis que Jesus viveu
ao longo de sua historia desde a Encarnacao
até a Cruz. E, por isso, martyrion: uma
oblagéio que testemunha o amor divino de
maneira ineludivel.

Com a oferta do coragdo a Alianca esta
selada. Escrita em “sangue e agua” (cf. 1Jo,
5-6). Nova e definitiva: “Tudo estid consu-
mado” (Jo 19, 30). Revelado. O Santo dos
Santos do templo ndo tem mais sentido.
Ao romper-se o coragdo de Jesus, rasgam-
-se as cortinas que ocultavam a Deus: “en-
tdo o véu do Santudirio rasgou-se de alto a
baixo” (Mt 27, 51). Ndo ha mais muros,
nem véus. Agora os simples e desqua-
lificados, 0s que antes viviam excluidos da
casa de Deus, podem entrar na intimidade



do Senhor e experimentar sua ternura!
Podem ingressar no cora¢do do Pai por
intermédio do coragdo aberto do Filho. “A
abertura do coragio € a entrega, feita para
uso piblico, daquilo que se tem de mais
intimo e pessoal. O espaco aberto e deso-
cupado pode ser pisado por todos” (Von
Balthasar: Mysterium Salutis, 111/6, Vozes,
1974, p. 90). Uma vez transpassado pelo
povo {cf. Is 53,5), este Coragéo acolhe a
todos os que se achegam. E acesso para o
coracdo da Trindade. Todos podem entrar
e ali permanecer, para experimentar a bon-
dade do Pai e as alegrias do Consolador.

b, Uma contemplacao solidaria:
ver e ouvir o Transpassado nos
transpassados do mundo

Como vimos, o Coragdo de Cristo es-
vaziou-se por inteiro. O sinal biblico do
Lado aberto, portanto, indica o aniquila-
mento interior e total. Aniquilamento do
“coragdao”, em sentido antropolégico. Re-
sultado de todo um processo de liberdade
e entrega. A vontade, as atitudes, os sen-
timentos, escolhas e esperangas esto, ago-
ra, no deserto da cruz. Jesus tem uma “alma
crucificada”. Incompreendido pelas mas-
sas; traido por um discipulo; negado por
um amigo; despedido ¢ humilhado publi-
camente. “Homem sujeito & dor, familiari-
zado com o sofrimento” — como profeti-
zou Isaias (Is 53, 3). “Cordeiro que se
conduz ao matadouro” (Is 53, 7). Uma
outra tradugdo diz “familiarizado com a
enfermidade”. Pois as feridas e a dor do
Crucificado-Transpassado representam a
humanidade “doente”, ndo “salva” (salus,
em latim, designa tanto a “satide” quanto
a “salvacio™).

A paixdo (amor) de Jesus pelo povo
terminou como paixdo (padecimento) do
préprio Cristo, Na cruz as posi¢des se in-
vertem: Ele, que distribuiu vida e miseri-
cordia, agora esti carente de vida e mise-
ricordia. Ele, que acolheu a sofredores e
fracos, agora sofre uma humilhacio sem
defesa. Ele, que curou a tantos, esti agora

ferido e sem saide. Jesus desce aos sub-
terraneos da debilidade. Nada do que é
humano lhe escapa (cf. 2Cor 5, 21). Ele
vivencia a experiéncia dolorosa do
Salmista: “Do mais profundo, a vés eu
grito!” (S1 129, 1).

No siléncio perplexo do Pai irrompe o
grito do Filho: “Meu Deus, meu Deus, por
que me abandonaste?” (Mc 15, 34). Um
grito de dimensdes c6smicas e historicas.
Cosmicas, porque € solidario com toda a
Criagdo, “que geme e sofre as dores do

- parto” esperando, ansiosa, o dia da Liber-

tacdo (Rm 8, 20-220). E grito solidario,
porque vibra em unissono com todos os
gritos da Humanidade crucificada.

Nao se trata de compor uma “teologia
do grito” poética e alegérica. Pois sendo o
grito expressao da ndo-vida, isso seria uma
antipoética, visto que s6 a Vida tem direi-
to de ser, em sentido dltimo, uma “poéti-
ca” — a poética da Ressurrei¢do. Mas tra-
ta-se, na verdade, de honestamente ouvir o
que € real e gritante no cotidiano sofrido
do povo. Ouvir, nestes gritos humanos, a
voz do Servo Sofredor.

Jesus € presenga de um Deus ndo s
palavra, mas de um Deus que assume
nossos dramas na carne e, assim, sua pala-
vra se converte em grifo. Na cruz, nao se
pode separar grito de Deus e grito do povo.
Ambos estao crucificados. Os evangelhos
0 demonstram, com a frase: Elof, Eloi, lemd
sabactani! (Mc 15, 34). Este grito é uma
transcrigao do Sl 22,2. Feita ndo em
hebraico, mas em aramaico: a lingua nio
oficial, portanto néio litirgica, usada pela
gente simples. Esse grito situa Jesus entre
os ultimos, nas periferias do sistema e do
poder. Jesus esta literalmente excluido.
Extramuros. Fora da cidade. Seu Reino ndo
é desse “sistema” (kdsmos, em grego: Jo
18, 36). Ele escolheu estar com os de fora,
os nao-cidadaos, desprovidos de direito e
acolhida, Jesus se coloca entre os crucifi-
cados pela exclusé@o até na hora da morte.
E com eles (também entre eles) grita.
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Assim Jesus se identifica com a parte
oprimida do povo. Ndo sé optou pelos
excluidos, mas fez sua a experi€ncia da
exclusdo. Torna-se um com estes outros
desprezados. Seu grito € uma siplica que
emerge da dor, ainda que essa dor ndo
esgote a chama ténue de uma fé que teima
em ndo sucumbir.

O grito aramaico de Jesus tem dimen-
sOes messianicas. Recolhe da Histéria to-
dos os demais gritos: € um brado em eco
com o clamor dos escravos (cf. Ex 3,7),
com a stplica dos exilados (cf. S1 136),
com os rogos dos enfermos e fracos (cf. Sl
85), com a siplica dos 6rfaos ¢ deserdados
(alids, Jesus mesmo reclama a auséncia de
seu Pai).

O Transpassado, ja ferido e morto, €
um registro doloroso do Crucificado. Ha
um nico protagonista (Jesus), em um dra-
ma de dois atos: primeiro a humilhagdo, a
dor e o grito (crucificacio); depois o silén-
cio, a morte € o Lado aberto (transpas-
samento). Em sentido seqiiencial, o
Transpassado € uma memoéria do Crucifi-
cado. No momento do segundo ato ainda
recordamos € sentimos 0s ecos do primei-
ro. Toda contemplagdo auté€ntica do
Transpassado serd uma “contemplagdo his-
térica”, capaz de ainda ouvir os gritos
daquele que morre entre os que gritam, E
ali, ouvir também o grito de milhares de
transpassados, que seguem clamando com
voz rouca ¢ emudecida, reclamando a
auséncia de Deus, a auséncia de dignida-
de, de esperanca e de pao. Gritos escanda-
losos de muitos que, como Jesus, gemem
as vésperas da morte tantas vezes prematu-
ra, executados na cruz da violéncia, da ma
alimentacdo, do descaso, da insana miséria.

Perceber os gritos do povo na voz de
Cristo, e perceber os gritos de Cristo na
voz do povo preserva a contemplaciio do
Transpassado de qualquer alienacdo. Se
alguém esta longe da periferia, em algum
lugar comodo de Jerusalém, banquetean-
do-se com os “de dentro”, basta abrir os
ouvidos: vai escutar o grito do Crucificado

e logo saberd onde fica o Calvario. Do
mesmo modo, importa ouvir os clamores
da gente sofrida, os “de fora”, e logo se
sabera onde estdo os crucificados da His-
téria. A langa da injustica continua
transpassando o coragdo dos pobres, fazen-
do-os gritar, muitas vezes com Vvoz
sufocada, numa kénosis beirando o deses-
pero. Pois seu sofrimento € tanto, que a
perspectiva da ressurrei¢cdo € ofuscada pela
dor e pela davida.

¢. Uma contemplacao pascal: o
Transpassado-Ressuscitado e a
esperanca

Para a fé crista a cruz sempre foi e seré
um paradoxo: de uma morte nos vem a
Vida. Por isso a cruz — como todo o mal
visto desde a fé — desafia nossa esperan-
ca. E preciso mergulhar no mistério para
admitir esse paradoxo morte-vida. Pois, por
mais que sejam gritantes os sofrimentos e
a experiéncia do mal, nao fazemos profis-
sao de fé na morte. Mesmo diante do Cru-
cificado-Transpassado. A morte € uma rea-
lidade mentirosa. Pretende ser a Gitima, mas
ndo €. Diz-se forte e definitiva, mas € fra-
ca e nada consegue definir. Descobrimos
que o drama de Jesus, no palco da Histo-
ria, tem um terceiro ato, escatoldgico e
surpreendente: a Ressurrei¢ao.

O processo injusto que culminou na
morte de Jesus ndo € o horizonte final da
fé e da préixis do cristdo. Ninguém se ar-
riscaria crer e viver perante um deus mor-
to, pois seria um ndo-crer € um ndo-viver,
Em verdade, o horizonte iltimo de nossa
fé é a Vida oculta e latente sob as feridas
do Crucificado-Transpassado, ou seja a
Vida possivel e sufocada sob a dor de tan-
tos oufros transpassados, nossos 1rmaos.
Com a certeza da Ressurrei¢cdo sempre
haverd uma chamada de esperanga ali onde
a morte procura reinar, mas a Vida perma-
nece em sua sede de ser suscitada e Tes-
suscitada. Alias, importa lembrar, € somen-
te neste horizonte definitivo da Ressurrei-
¢do que a Cruz pode ser bem compreendi-



da. Somente a Ressurrei¢cdo € “definitiva™
porque define a cruz (lhe da limites), de-
fine nossa fé (em que cremos) e define
nossa praxis (o que praticamos). E nesta
moldura da Ressurreicdo que contempla-
mos, finalmente, o Transpassado.

Jesus Transpassado é o cordeiro pas-
cal, preparado ao longo de 33 anos para
restaurar a vida do povo e a Aliangca em
[srael. Sua oblacdo é uma “oferta de se-
mente”, destinada a gerar frutos de espe-
ranca e redencdo. Ele resgata o povo das
maos da morte € da um sentido novo a
histéria humana. Esta “oferta para a vida”
faz da oblagao de Cristo um evento pas-
cal, distinto dos demais sacrificios do
Antigo Testamento. Jesus ¢ morto como
resultado de sua fidelidade ao Deus da
Alianca, seu Pai (cf. Lumen Gentium, 3).

Sendo um sacrificio novo, distinto dos
demais, realizado sobre o altar da fidelida-
de e da aliancga, a morte redentora de Jesus
¢ também “definitiva”: a partir dela, ne-
nhum outro sacrificio humano, renhuma
outra morte, pode ser aceita. O sacrificio
de Cristo nega, supera e condena todas as
formas de sacrificialismo que a injustica
podera instaurar ao longo da Histéria. E
morte que derrota a morte. E um grande
“ndo” escatol6gico, pronunciado com vio-
Iéncia contra as demais mortes. Dai que a
prépria morte de Cristo ndo se defina so-
zinha. Acaba sendo ressurrei¢dao. Afinal,
uma morte que € um “ndao” a prépria morte
ndo poderia se definir, mas ao contrario,
anular-se a si mesma. Sobre essa negacao
da morte por ela mesma triunfa a Ressur-
reicdo. Jesus € o Crucificado, o Transpas-
sado e o Ressuscitado.

A espiritualidade latino-americana do
Coracdo de Jesus tem no nexo Trans-
passado-Ressuscitado uma luz nova a ser
descoberta para o povo. Nova porque traz
a Ressurreicdo para dentro da contempla-
¢do do Coracdo transpassado, geralmente
marcada pelo dolorismo e pela consola-
¢ao, mas vazia de sentido pascal. A histo-
ria desta espiritualidade nos mostra isso.

Muitos estavam habituados a ver os Pa-
dres da Igreja e a Mistica medieval como
os primeiros a cumprirem a profecia de
Jodo: “olhardao Aquele que transpassaram”
(Jo 19, 37). Olhar que geralmente situava
o Transpassado no madeiro da cruz.

No entanto, a primeira experiéncia de
contemplacdo do Transpassado deu-se com
a comunidade dos discipulos, e esta carre-
gada de significado pascal:

“A tarde do mesmo dia, o primeiro dia
da semana, estando fechadas as portas onde
se achavam os discipulos, por medo dos
judeus, Jesus veio e, pondo-se no meio
deles, lhes disse: ‘A paz esteja convosco!’
— Tendo dito isso, mostrou-lhes as mdos
e o lado. Os discipulos, entdo, ficaram
cheios de alegria por verem o Senhor. Ele
thes disse de novo: ‘A paz esteja convosco!
Como o Pai me enviou, também eu vos
envio’. Dizendo isso, soprou sobre eles €
lhes disse: ‘Recebei o Espirito Santo. Aque-
les a quem perdoardes os pecados, lhes
serao perdoados; aqueles aos quais re-
tiverdes, lhes serao retidos’ ” (Jo 20, 19-23).

Para o evangelista Joao, a partir da cruz
Jesus serd sempre “o Transpassado”. Mes-
mo ressurrecto. E reconhecé-Lo como
Transpassado serd uma experiéncia decisi-
va para a fé e a missdo dos discipulos. E
0 que ocorreu com Tomé: nao estando na
comunidade, ao retornar, negou-se acredi-
tar no testemunho dos demais e acabou
necessitando fazer pessoalmente a mesma
experiéncia. Também a ele Jesus anuncia
a paz, envia € mostra as chagas das maos
e o lado aberto:

“Poe aqui o teu dedo, e vé as minhas
maos! Estende tua mio e pde-na no meu
lado; e ndo sejas incrédulo, mas cré! —
Respondeu-lhe Tomé: ‘Meu Senhor e meu
Deus!”” (Jo 20, 27-28).

Nesta experi€ncia pascal as promessas
de Jesus, tantas vezes anunciadas na sua
pratica, se tornam dons plenamente aco-
lhidos;

— a paz

— a4 aleoria
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— o Espirito
— o perddo
— A& missao
— a fé

Segundo a intui¢do joanina, o Trans-
passadc concede aos discipulos um “pen-

tecostes antecipado”. Ja na cruz, para Jodo,

Jesus ndo morre, mas “‘entrega o Espirito”,
simbolizado plasticamente na “4gua’ que
jorra de seu lado aberto (cf. Jo 19, 30-34).
Tudo se esclarece a partir de uma palavra
de Jesus, explicitada pelo evangelista:
“Jesus disse em alta voz: ‘Se alguém tem
sede venha a mim, ¢ beba aquele que cré
emn mim!’— conforme a palavra.da Escri-
tura: De seu selo jorrarao rios de agua viva.
Ora, ele falava do Espirito que deviam
receber aqueles que tinham acreditado nele;
pois nao havia ainda Espirito, porque Jesus

ainda ndo tinha sido glorificado” (Jo 7, 37-

-39). Um detalhe importante: a palavra
“seio” (koilia) aproxima-se bastante de
“coracdo” (kardia), podendo uma signifi-
car a outra.

Logo, a contemplacdo do Coragéo feri-

~do, iniciada na cruz, conduz i sua dimen-

sdo pascal. Ha uma continuidade entre Jo
19 e Jo 20, necessariamente. A Mistica
posterior nos comprova isso: Gertrudes de
Helfta, Margarida Maria e outras fazem
uma experiéncia coerente com o relato de
Jo 20, 19-23. O Cristo que estas mutheres
contemplam € ao mesmo tempo o Trans-
passado e o Ressuscitado. Cristo lhes mos-
tra suas chagas ¢ o lado aberto, mas.€ ao
mesmo tempo anunciador de Vida, Paz e
Conselacdo. Os textos dessas misticas estdo
carregados de afeto, compromisso ¢ alegria,
que brotam de um encontro com o Cristo
Vivo. Um Cristo sensivel & Histéria, Um
Cristo de Coracao humano e machucavel,
porque € encarnacio da agape divina.

Além de tudo, a Ressurreicio mostra
que Deus ndo estid ausente, nem surdo aos
gritos do Filho. Nao é um Deus calado e
indiferente, que assiste a dor dos trans-
passados sem nada declarar. Ao contrario:

a Ressurrei¢éio constitui a resposta em alta
voz de um Deus que toma partide da vida.
E a reaciio do Pai diante dos tribunais in-
justos, da morte e da exclusdo. Com o

ressuscitado fica definitivamente claro que
Deus é Deus da Vida.

Mais: com o condenado Jesus, agora
revivificado, todos os excluidos, condena-
dos e crucificados ressuscitam. O poderes
assassinos, por mais cruéis e sutis que
possam ser, néo estdo qualificados a dar a
ultima palavra (o éschaton final). Esta
palavra, tltima e definitiva, cabe somente
a Deus, Senhor do tempo ¢ da eternidade.
E, enquanto aguardamos ansiosos nossa
libertagdo final, jA podemos entrever na
Ressurreicdo de Jesus a nossa ressurreigio
(cf. Rm 6, 4-7). Por isso, ousamos “espe-
rar corntra toda esperanca” (cf. R, 4, 18).
Ndo movidos por alguma ideologia ou
projeto apocaliptico, mas animados pela
certeza que brota da Péscoa.

Contemplando o Coragdo do Ressusci-
tado, cremos que nele todos os coragées
feridos terdo cura e vida nova. Cremos gue
a Historia que hoje nos assusta quer ser,
oufra vez, histéria de salvacao. Esta vitd-
ria da vida, bela e irrefreavel, suscita ale-
gria. Ndo é um sonho ingénuo, como algo

distante. E, isto sim, dimensdo da propria

Historia, que testemunhou a Ressurreigdo
de Jesus como vocacao e destino feliz da
humanidade:

“Eis que Ele vem, glorioso, subre as

nuvens!

E todos O verao,

até mesmo os que O transpassam

(Ap 1,7).

PALAVRA FINAL

Neste breve ensaio falamos do “cora-
cdo”. Aos poucos fomos tocando em seu
mistério até desvenda-lo como Coragao
Transpassado. De um lado, sinal do amor
louco de Deus, que desconcerta e se ofe-
rece a contemplacdo. De outro, provoca-
¢do da agape que nos conduz ao encontro

dos transpassados da Histéria.
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A liberdade €é um elemento fundamental da pessoa, o nucleo inaliendvel de sua digmdade. Constitui o seu ser
mais radical, caracteristico e profundo. E pelo amadurecimento da liberdade que cada um se assenhoreia de sua vida.
Na ordem ontologica, cada um nasce pessoa. Mas, na verdade, cada um se torna pessoa na historia, no seu
desenvolvimento, no seu agir. E o lado cultural, psicolégico, social e fenomenolégico. Embora se nasga livre, também
a liberdade ndo € ‘dada’ em definitivo, numa ordem acabada em nivel metatisico. Nunca € possuida por completo.
Cada qual a constréi paulatinamente como valor em continuo devir. A tarefa € fazer-se o que ja se € na unidade
indissoliivel de um tnico processo existencial. Prisioneiro de si mesmo, cada qual precisa libertar-se para se tornar
aquilo que deve vir a ser. Estar sempre voltado para aquilo que ainda nao €.

A liberdade filoséfica, e também a liberdade cristd, nido existe em estado puro, mas contextuada, em situacio de
escravidio, de freios, de provisoriedade. Liberdade é exatamente a libertaciio, pela superagio, destas oposigoes, destes
mecanismos condicionantes, internos e externos, materiais e espirituais, que agem sobre ela. Este enfoque é uma das
chaves de leitura essencial dos milagres e da missdo de Jesus. Assim sendo, a liberdade ¢ um ponto de chegada. A
meta é trabalhar para libertar a liberdade, para promové-la. Conquistar a capacidade de autodeterminar-se pas-
sando do que se € por natureza ao que se ¢ chamado a ser na liberdade. Liberdade e libertag¢do: vinculos estreitos,
antinomia fundamental.

— Eu sou a Verdade, Jo 14, 6.

— A Verdade vos libertard, Jo 8, 32.

— Quem ¢ da Verdade escuta a minha voz, Jo 18, 37.

“Chamados a liberdade” é uma verdadeira definicio do cristio (Gl 5, 13). Jesus trouxe para a historia
humana alguma coisa que nio havia, que ninguém podia trazer, algo que estd acima de todo esfor¢o humano, mas
que ¢ indispensédvel para que a liberdade seja auténtica. E o seu préprio mistério — Deus verdadeiro e verdadeiro
homem — como presenga original a favor da pessoa, a favor de sua liberdade. Na suva liberdade divina estd a fonte
da nossa liberdade humana. A partir de Cristo, todo género humano, mulher ¢ homem, em todos os contextos, €
chamado a liberdade numa perspectiva que transcede e supera todas as visoes de liberdade. Cristo encerra defini-
tivamente o tempo da escravidio para a pessoa. Sem esla raiz cristd, sem este enraizamento em Cristo, a paixio
pela liberdade, tipica do Ocidente, ficaria inexplicivel, inconcebivel. Sem a mediagio necessdria de Cristo, ninguém
pode ser ¢ sentir-se livre.

A pessoa E mas niio estd conseguindo SER livre. Ao fazer-se livre pela graga e portadora de liberdade por graga,
semeia escravidoes, mesquinharias, prisdes, opressio. Gostamos de ser livres. A liberdade nos agrada. Qualquer
limita¢do da liberdade — leis, normas, regras, disciplinas, obrigagdo, que gerenciam expectativas para existir paz e
harmonia —, qualquer limitacio da liberdade, repito, nos pesa, nos amargura, nos revolta. No entanto, viver
implica comportamentos que exigem variadas formas de censura e autocensura. No entroncamento da liberdade e da
lei se defrontam os problemas decisivos da pessoa € ressoam inquietantes as suas interrogagoes.

Toda lei dirige-se 2 liberdade solicitando sua conformagio. E falso, portanto, pensar que a lei é impositiva e
esmagadora do desejo e da liberdade porque a consciéncia interioriza a lei e a pratica como vontade prépria e ndo
como imposi¢io de outrem que lhe é externo. Ao contrério. A lei é convite 4 obediéncia. E meio a servigo da
liberdade que é o fim. Ndo pode ser natural um sentimento de hostilidade a lei. A lei da liberdade, a lei que torna
livre de fato, estd inscrita no coraciio, lugar e expressio da liberdade,

Liberdade e lei, equilibrio instdvel continuamente ameagado pela arbitrariedade e pelo farisaismo. Obediéncia
sem liberdade € escravidio. Liberdade sem obediéncia € arbitrariedade. A obediéncia vincula a criatura ao Cnador.
A liberdade torna a criatura imagem do Criador. Uma leitura mais profunda do que a leitura sugerida por mera andlise
textual transfigura a realidade e garante que a Verdade que liberta com Cristo se identifica. Jesus, modelo de
liberdade e de obediéncia, sentido supremo e dltimo da liberdade cristd. Ele tem este eminente senhorio porque €,
simultaneamente, a raiz da liberdade e da lei.

Desejando-lhe toda a PAZ — consigo, com o proximo e com Deus — e todo o BEM, com exclusio da injustica
e da opressiio, ao seu inteiro dispor, com renovada estima e fraterna amizade, subscrevo-me,

atenciosamente

Red¥tor-Responsdvel/Convergéncia
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