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EDITORIAL

PRECONCEITO —

FSQUECIMENTO E MEMORIA

i 6s vivemos em um pais curio-
, i so. Um sinal disso é a forma-
% | cao/informagfio, recebida desde
%, pequeninos, de que nestas ter-

ras ndo tinhamos preconceitos raciais, € ha-

viamos descoberto a férmula mégica para
a perfeita convivéncia entre brancos, ne-
gros ¢ indigenas. Com o tempo, fomos
aprendendo/percebendo esquecimentos e si-
léncios que precisam ser retomados, lem-
brados e ditos, porque sdo necessarios para
a sociedade do presente, que ja ndo cabe e
ndo se reconhece na histéria de que dispde
para refletir-se. N@o mais € possivel silen-
ciar sobre a questdo racial e sobre a parti-
cipagdo omitida de tantos irmfos e irmas
~ NOS processos sociais em todas as suas di-
mensoes.

A memoria € a base da constru¢do da
historia, a memoéria como registro do que
ndao deve ser esquecido, daquilo que é
importante para a preservag¢io e para a
construcdo da identidade de um povo ou
de um grupo no interior de uma sociedade.
Estamos, assim, diante daquilo que é to-
mado como evidente em si mesmo, que
salta aos olhos, assim como estamos dian-
te do que ndo se destaca, ndo se evidencia,
mas que é também matéria a ser conside-
rada, a ser percebida pelo olhar descon-
fiado que se posiciona em diferentes angu-
los e planos. Lidos em livros, ensinados e
aprendidos nas escolas, 0s acontecimentos
- passados sdo escolhidos, aproximados, clas-

Pe. Spencef Custodio Filho, SJ

sificados conforme as necessidades ou re-
gras que ndo se impunham aos circulos
das pessoas que deles guardam por muito
tempo a lembranca viva. Assim, a memé-
ria ndo se confunde com a histéria; € a
memoria coletiva s6 o € para os grupos
que dela partilham, seja como vivéncia do
passado, seja como comemoragio ri-
tualizada.

E importante tomar a memoria como
uma das formas de dominio social, como
um dos recursos do poder, assim como o
seu contrario, o esquecimento. Siléncio e
esquecimento sdo formas de controle so-
cial provocado, de um lado, pela censura,
e de outro, pela superposicdo a uma relem-
branga ou a uma comemoragdo de outros

objetos ou representacdes como simulacros

para a construcdo de um outro motivo e
para o esvaziamento do que antes se tinha
como objeto de atenc¢do. O esforco para o
esquecimento contou com as mais diferen-
tes estratégias, desde a eliminagdo de ar-
quivos até o contar histérias em que a
brutalidade, a violéncia extremada eram
excecoes, enquanto a solidariedade, a cari-
dade e a generosidade eram Jlargamente
observadas. Mas, por maior que seja o
controle da “historia”, outras histérias sdo
contadas e escritas, mesmo que & sombra
da historia oficial, e passadas de geracdo a
geracao através de mecanismos comunité-
rios na forma de tradicdes, sobretudo pela
vida religiosa e através da arte.
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Nos anos 70 eclodiram em Salvador/
BA movimentos negros que, a exemplo de
outros paises, comecaram a revisifar sua
histéria num exercicio politicamente diri-
gido para a busca das origens, como ne-
cessidade fundamental para a formulacao
da identidade negra. Com isso a quest@o
racial, coberta pelas sombras do esqueci-
mento e do siléncio, passou a ser reformu-
lada. Asstm, por exemplo, a lembranga da
escravidao no culto oficial a4 Princesa Isa-
bel, num ritual de purificacdo e enalte-
cimento de personagens generosos e bran-
cos, transformava o 13 de maio num divisor
de historia e a redengio dos brancos. Na
recuperacdo da sua memdéria comunitéria,
0 grupo negro tomou, em lugar do 13 de
maio, 0 20 de novembro, em que € lem-
brado Zumbi dos Palmares, lider do
Quilombo que passou a representar simbo-
licamente a liberdade dos negros.

O movimento de recuperacido da iden-
tidade negra, e também indigena, no trans-
correr destes anos, acabou por repercutir
no campo da vida religiosa. CONVER-
GENCIA decidiu, assim, no momento
mesmo em que celebramos 0 COMLA V,
dedicar todo um nimero duplo a esta ques-
tdo, convidando a equipe do GRENI-na-
cional para se responsabilizar pelos textos
que se seguem. Para alguns, certas posi-
¢cOes parecerao um tanto panfletarias ou
mesmo desprovidas de fundamento histé-
rico. Todo tempo de opressdo apresenta
este Oonus de um debate por vezes penoso,
mas que a verdade evangélica exige seja
levado até seu extremo.

Pe. Sebastiao Teixeira da Silva FKi-
Iho, sdb procura apresentar elementos para
relacionar Vida Religiosa e Negritude e,
em um segundo momento, leva-la a olhar
como vive de maneira milagrosa e profé-
tica 0 povo negro. Para isso, € necessario
sair do lugar privilegiado do pensamento
racional europeu, deslocando-se o leitor
para o lado do negro, com 0 seu jeito e

modo proprio de ser, de celebrar, de viver
e sobretudo de fazer a experiéncia de Deus.

Em outro texto instigante, pe. Rogério
I. de Almeida Cunha, sdb questiona sobre
a possibilidade de haver uma verdadeira
Inser¢cdo sem que ocorra uma simultinea
inculturacdo. Na vida religiosa, a questdo
da inculturagdo pretende justificar e ani-
mar um processo de entrega de pessoas
que se lancam em contexto cultural dife-
rente do préprio para levar a fé, conduzin-
do a uma posicdo contraditéria: quem se
insere num grupo humano de cultura dife-
rente, com intengdo missiondaria libertado-
ra, assume a cultura deste grupo, para rea-
lizar nela o que descobriu na sua cultura
de origem, a libertacdo cristad. Por que entao
o desejo de inculturar-se se o problema € le-
var algo para outra cultura e transforméa-la?

Igualmente os indigenas t€m uma me-
moria recuperadora de identidade que o
autor, Fr. Floréncio Almeida Vaz Filho,
ofm, indigena do povo Maytapu, explora
em seu artigo “De Como a Vida Religiosa
Teria Muito o Que Aprender com os Po-
vos Indigenas”. Vale a pena prestar aten-
¢dao com nossos olhos pés-modernos na re-
feréncia aos simbolismos adotados na cul-
tura indigena, o sentido do trabaiho e do
lazer, a vida comunitiria na maloca, o
senfido de pobreza através da partilha, a
alegria e espontaneidade de suas festas.

-Farid bem i nossa alma!

Aurino José Goéis, como agente de
pastoral negro e ex-estudante dos padres
jesuitas, retoma a questdo da possibilidade
de ser negro e ser religioso no atual con-
texto brasileiro, experiéncia vivida por ele
até bem recentemente. A partir das impli-
cacOes do assumir alguém o Ser Negro,
analisa o dilema do negro religioso ou re-
ligioso negro diante de instituicdes marca-
das profundamente por sua matriz branca
e européia,

O GRENI-regional norte apresenta-
-nos a sua experiéncia do religioso indige-



na no circulo especifico da regido amazo-
nica, com seus desafios caracteristicos. Por
fim, Fr. Pavid Raimundo Santos, ofm
refaz o interessante histérico da caminha-
da de articulacdo dos religiosos negros a
partir do encontro de Puebla e as primeiras
reunides em 1978, chegando até a consti-
tuicdo do GRENI-nacional.

Que tudo o que neste nimero de CON-
VERGENCIA §é entregue a nossos irmios
e irmis, qualquer que seja a raga que 0
destino universal lhes tenha reservado, pos-

sa levar a uma contemplacfo profunda do
assunto tratado, e fazer com que, ao mes-
mo tempo que nos penitenciamos pela ce-
gueira de outras épocas, possamos recupe-
rar a riqueza que 0 dom de Deus nos havia
ofertado ha tanto tempo...
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PALAVRA DO PAPA
MISSAO E MISSOES

1. Na linguagem tradicional, fala-se das
“missdes” no plural, e dos “missionarios”
que nelas trabalham por mandato especifi-
co. E um modo de se exprimir que néo
contradiz a unidade da “missfo” da Igreja
mas, antes, manifesta com maior intensi-
dade este fundamental empenho de evan-
gelizacdo. Os missionarios nao s6 ndo obs-
curecem © principio de que a Igreja inteira
€ missioniria mas, ao contririo, realizam-
-No pessoalmente.

Que sdo as missoes? Segundo o Con-
cilio, trata-se das “atividades caracteristi-
cas com que os pregoeiros do Evangelho,
indo pelo mundo inteiro, realizam o encar-
go de pregar 0 Evangelho e de implantar a
[greja, entre 0s povos € 0s grupos que ain-
da ndo créem em Cristo” (Decreto Ad gen-
tes, 6). Na Enciclica Redemptoris missio é
precisado que as missdes sdo abertas nos
territérios em que a Igreja “néo estd ainda
radicada”™ e junto dos povos “cuja cultura
ainda nio fo1 influenciada pelo Evange-
Tho” (RM, 34).

2. Podemos afirmar com certeza que
essas atividades tém em vista a edificacdo
da Igreja local. Ndo s6 contribuem para
estabelecer estruturas e uma hierarquia
eclesial, mas colaboram para formar co-
munidades de vida cristd, mediante o amin-
clo da Palavra de Deus e a administracdo
dos Sacramentos. J4 Sto. Tomis de Aquino
falava dessa implantacdo da Igreja como
Muanus apostélico (cf. 1 Sent., D. 16, q. 1,
a2 e4; a. 3; Summa Theol., [, g. 43, a. 6;
[-I1, g. 106, a 4, ad. 4). Conceito que per-
tence a uma sélida tradi¢ido eclesiologica,

foi aprofundado pelos Pontifices do nosso
século em diversos documentos, retoma-
dos pelo Concilio Vaticano II (cf. AG, 34).
Tanto os meus venerados Predecessores
como Sto. Tomas usam também a outra
eXpressao: dilatatio Ecclesiae, isto €, a
dilatacdo, o alargamento da Igreja (cf. Sto.
Tomas, Comm. in Matth. 16, 28). O Con-
cilio explica que “o meio principal desta
implantagdo (e dilatacdo) é a pregacio do
Evangelho de Jesus Cristo... A partir da
semente da Palavra de Deus, € necessiario
que se desenvolvam por toda a parte as
Igrejas autdctones particulares”, no corpo
da unica lIgreja, 4 qual os homens “sio
agregados pelo Batismo, ¢ na qual se nu-
trem e vivem da Palavra de Deus e do péo
eucaristico” (AG, 6) (cf. Ar. 2,42; 1 Pd. 1,
23). Sdo Igrejas que, “dotadas de forgas
proprias e maturidade”, com hierarquia
propria, dispdem dos meios apropriados
para a vida cristd dos seus membros, e
podem contribuir para o bem da Igreja
inteira (cf. ibid.).

Este é o ideal a perseguir na atividade
missiondria: a fundagédo de uma Igreja que,
por s1l mesma, proveja aos seus Pastores e
a todas as necessidades da vida de fé, per-
manecendo em comunhfio com as outras
Igrejas particulares ¢ com a Sé de Pedro.

3. Podem-se distinguir algumas etapas
da atividade missionaria (cf. AG, 6); o “ini-
cio ou funda¢do”, com uma pregacio do
Evangelho, em ordem a conduzir os ho-
mens ao Batismo; a esta segue 0 “novo
desenvolvimento ou periodo juvenil”, com
a educacdo na fé e no modo de vida, com



a formagdo da comunidade local, o nasci-
mento ¢ o desenvolvimento das vocagdes
sacerdotais ¢ religiosas. Por intermédio
desses momentos formativos ¢ fornecida
uma estrutura ministerial & comuntdade,
que a ajuda a desenvolver-se numa Otica
de abertura ¢ de coopera¢ao missionaria.

Sobre a afividade missiondria e sobre 0
valor das missoes néo tém faltado, infeliz-
mente, também em tempos recentes, in-
compreensoes. Partindo do liame que, por
causa de motivos histéricos contingentes,
durante certo periodo, se instaurou entre a
atividade missionaria e a colonizagdo po-
litica, quis-se deduzir que o gradual desa-

parecimento do fendmeno histérico das

coldnias tivesse de ter, como conseqii€ncia,
o paralelo desaparecimento das missdes.

A tais incertezas uniu-se a considera-
¢do de que nas Igrejas de antiga evangeli-
zacdo, de onde provinham muito missio-
narios que atuavam nos “paises de mis-
$40”, aumentou cada vez mais a conscién-
cia de que o seu territério estase tornando
“terra de missao”, e necessita de uma “nova
evangelizacao”. Desse modo, apresentou-
-s¢ 0 problema de optar entre as missoes
em paises anda ndo evangelizados e as
tarefas urgentes de apostolado nos paises
de antiga cristandade.

4. A questdo ndo pode ser resolvida
com a escolha da segunda alternativa uni-
camente, com prejuizo da primeira. E ver-
dade que “nos paises de antiga cristanda-
de” a necessidade de uma nova evangeli-
zagdo se faz sentir, onde “grupos inteiros
de batizados perderam o sentido vivo da
fé, ndo se reconhecendo j4 como membros
da Igreja e conduzindo uma vida distante
de Cristo e do Seu Evangelho” (RM, 33).
Todavia, a atividade missionaria especifi-
ca permanece irrenuncidvel e deve ser rea-
lizada nos territérios em que a Igreja ainda
ndo estd fundada, ou onde o nimero de
cristdos é exiguo. E preciso que a mensa-
gem evangélica seja levada ao conhecimen-

to de todos, e as proprias comunidades de
cristdos, também florescentes e exempla-
res, devem ser capazes de exercer uma
influéncia benéfica nos costumes ¢ nas
institui¢tes, mediante um didlogo proficuo

cOm 0S Outros grupos e as outras comuni-
dades. -

Como fiz observar na Enciclica citada,
“0 nuimero daqueles que ignoram Cristo, e
ndo fazem parte da Igreja, estd em conti-
nuo aumento; mais ainda: quase duplicou,
desde o final do Concilio” (RM, 3). Isso
ocorre porque o nimero de ndo-cristaos
do mundo ter aumentado notavelmente, de-
vido as conhecidas razoes demogrificas ¢
a uma maior estabilidade na conservacdo
de elementos religiosos quase conaturais
as culturas.

5. Ademais, quanto a relacao entre ati-
vidade missiondria ¢ politica colonizadora
de alguns paises, é preciso analisar, com
serenidade e limpidez de visdo, os dados
concretos: se¢ nalgum caso a coincidéncia
pode ter levado a comportamentos repro-
vavels por parte de missionarios com rela-
¢do as nacdes de origem ou na colabora-
¢do com os poderes locais, da qual, alis,
nem sempre era facil prescindir, a ativida-
de evangelizadora, contudo, considerada no
seu conjunto, sempre se distinguiu por um
objetivo bem diverso daquele das poténcias
terrenas: promover a dignidade pessoal
dos homens evangehizados, fazendo-os
aceder a filiagdo divina, proporcionada a
todos os homens por Cristo € comunicada
aos fiéis no batismo. De fato, isso favore-
ceu em geral o progresso dos povos, rumo
a liberdade e ao desenvolvimento, também
no plano econdmico-social. Os missiona-
rios agiam movidos pela estima que tinham
pelos homens enquanto pessoas, amadas
por Deus ¢ remidas por Jesus Cristo.

Hoje, como ontem, a atividade missio-
naria junto de povos ou grupos no ambito
dos quais a Igreja ainda nao esta presente
e atuante, nao responde a objetivos de

)
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poder ¢ interesse humano, nem € inspirada
pelo orgulho de uma superioridade cultu-
ral e social. Quer antes ser — e na reali-
dade € — um humilde servigo de amor a
aqueles que ainda n#o receberam a luz e a
vida de Cristo no admbito da Igreja
(Ecclesia), por Ele querida e fundada para
a salvacdo do mundo inteiro.

O Concilio reconhece também que em
certas situagdes a atividade missionaria se
deve limitar a uma presenca discreta, por-
que ela nfo pode desenvolver-se em estru-
turas visivelmente organizadas e atuantes

(cf. AG, 6). Talvez precisamente em casos
semelhantes 0s missionarios representem,
de modo ainda mais claro, a Igreja, funda-
da por Cristo para articular o Evangelho e
para construir em toda a parte comunida-
des de salvacéo. Ela, com efeito, esta bem
consciente do mistério da Cruz, que com-
porta, as vezes como € amplamente 1lus-
trado pela historia a expectativa silenciosa
¢ confiante da luz da Pascoa.

Alocugéo da Audiéncia geral de quar-
ta-feira, 3 de Maio.



INFORME CRB

1. O QUE E PRE-VESTIBULAR
PARA NEGROS F
CARENTES?

. O NASCIMENTO

Nasceu na Bahia, a partir das reflexdes
das entidades negras, como instrumento de
conscientizac¢ao, articulacao e apoio a ju-
ventude negra da periferia de Salvador.

Na Baixada Fluminense, surgiu de duas
constatacoes:

1- A péssima qualidade do ensino de 2°
grau na regido. O sistema quer, consci-
entemente, eliminar a possibilidade de
o pobre (branco e negro) ter acesso ao
conhecimento académico.

2- No altimo censo, o IBGE divulgou que
a populacdo negra (pardo = preto) do
Brasil ¢ de 44% do total da populagéo
brasileira. Se niio houvesse um sutil “ra-
cismo a brasileira”, 44% dos estudan-
tes universitarios brasileiros deveriam
ser negros. No entanto, menos de 5%
dos universitirios brasileiros sdao ne-
gros!

Essas duas injusticas motivaram a ex-
peri€éncia do pré-vestibular para negros e
carentes, que hoje se multiplica pela Bai-
xada Fluminense, Rio de Janeiro e por
outras cidades do Brasil.

. QUEM FINANCIA?

O trabalho é totalmente auto-sustenta-
vel, nao gerando Onus financeiro para a
comunidade, grupos de pessoas ou asso-

cla¢do de moradores, entre outros que o
assumem. Cada aluno contribui mensal-
mente com 5% do salario minimo. Este
dinheiro € usado para xerox, apagador, giz
e apostilas das matérias; sempre ha dinhei-
r0 €m caixa para pagar 0s gastos com pas-
sagens ¢ lanches. dos professores. Portan-
to, a entidade ou comunidade que se dis-
pde a entrar nesse mutirdo de educacdo
alternativa nao necessita fazer campanha
financeira entre seus membros, nem proje-
tos para O exterior, pois 0 proprios estu-
dantes tém assumido com consciéncia esta
parte. Um oufro aspecto € que, com este
trabalho, combatemos a “industria do pré-
-vestibular”, que se beneficia da péssima
qualidade de ensino no pais, cobrando dos
alunos altas mensalidades.

HI. SO SE ESTUDAM MATERIAS DO
VESTIBULAR?

O trabalho comunitrio ndo quer ser
uma extensio do automatismo de educa-
¢do. A coordenagdo, alunos e professores
fazem destes Pré-Vestibulares espacos al-
ternativos para se discutirem e aprofunda-
rem as grandes questoes que angustiam a
Sociedade. Para isso foi criada a matéria
CULTURA E CIDADANIA, que € minis-
trada todos os sabados: para que sejam
debatidas com os alunos e professores pre-
sentes questoes tais como racismo, ideolo-
gia do embranguecimento, violéncia poli-
cial, direitos constitucionais, anilise da con-
Juntura, etc. Ela tem a mesma carga hora-
ria semanal das outras disciplinas; no en-
tanto, sua concepc¢io pedagédgica é dife-
rente, pois abre caminho para que o con-
junto construa uma nova visao de si e dos
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outros (Sociedade), numa dinamica que
engloba: debates, andlise de filmes, miisi-
cas e textos, dindmica de grupo. Essa ma-
téria ndo tem um 0nico professor: a coor-
denacdo a mantém convidando para falar
pessoas especializadas nos varios assuntos
que sdo abordados.

IV, BALANCO DE 1993/1994

Um Pre-Vestibular particular, aqui da
Baixada, iniciou o ano de 1993 com uma
turma de 50 alunos, e no final havia 15
alunos. O nosso, alternativo, iniciou, tam-
bém em 1993, com 98 alunos e terminou
com 50 alunos. Consideramos que foi alto
0 grau de perseveranca. Dos que chegaram
ao fim, 34% passaram nas universidades
publicas tendo 4 pessoas ingressado na
PUC Rio. A PUC, em apoio a essa expe-
riéncia comunitaria, concedeu para todos
bolsas de estudos integrais! Para manter a
bolsa até o fim do curso, ndo poderio ter
média abaixo de seis. Essa bolsa € um
grande Incentivo 4 juventude negra e ca-
rente. Nao s¢ as bolsas, mas esse trabalho
como um todo, estd fazendo renascer a
esperanga na juventude das periferias,
morros ¢ favelas.

Em janeiro de 1994 tinhamos apenas
um pré-vestibular organizado. Foi o Pré da
Matriz de S3o Jodo de Meriti. Ampliamos
0 nimero de vagas de 100 para 150, e co-
mecamos a receber inscricdes. No dia 18/
02/94, daltimo dia para as inscri¢des, tinha-
mos um total de 716 pessoas inscritas!
Fomos surpreendidos pela grande procura,
e imediatamente comecamos a estimular a
abertura de novas frentes.

Ao longo de 1994 nasceram no Estado
do Rio de Janewro 23 novos Pré alternati-
vos, articulados entre si. Em Sao Paulo,
Para, Minas Gerais, etc nasceram outras
experiéncias seguindo a mesma propos-
ta de trabalho. O Jornal do Brasil do dia
29/09/94, na pagina 16, fez uma importan-
te reportagem com a experiéncia que nas-
ceu em S3o Paulo, dentro da USP,

No Vestibular de meio de ano/94, con-
seguimos bolsas de estudos no valor de
40% na Faculdade de Enfermagem Luiza
de Marilac ¢ no valor de 80% na Uni-
versidade Esticio de Si. Do total de alu-
nos aprovados na Estacio de Sa, 69 assu-
miram a bolsa de estudos ¢ estdo fazendo
mais de 10 diferentes cursos superiores.

V. FUNCIONAMENTO

O curso funciona como um infensivédo,
somente aos sabados, das 8h as 20h, com
cinco minutos de intervalo entre as aulas e
uma hora e meia. para almogo. Alguns fun-
cionam durante a semana, a noite.

Cada frente estd organizada de manei-
ra diferente no que se refere ao almogo, o
que mostra a criatividade e solidariedade
da juventude. Trazem de casa os alimen-
tos, € em pequenos grupos os partilham.
Viao as pensoes da localidade em nimero
de trés e, juntos, partilham uma (inica re-
feicdo! Alguns Prés organizam cozinhas
proprias: cada um traz um quilo de ali-
mento, ¢ os pais dos alunos encarregam-se
de fazer a comida. Qutros contam com o
apoio da Associacdo de Moradores, gue
assume a cozinha, e no fim do més ra-
teiam-se 0s gastos.

Os vérios prés existentes funcionam nos
seguintes municipios:

CAXIAS

— Centro — COLEGIO S. FRANCISCO

— Centro - COLEGIO METODISTA
ALVARO ALBERTO

— Pilar - FEDERACAO DAS ASSOCIA-
COES DE MORADORES

— Nova Campinas — ESCOLA MUNICI-
PAL

PETROPOLIS

— Centro = IGREJA SAGRADO CORA-
CAO




RIO DE JANEIRO

— Rocinha — IGREJA METODISTA

— Gamboa — IGREJA METODISTA

— Cascadura — CIEP da rua Ferraz

— Jacarepagui — IGREJA CATOLICA
— Anchieta — Associagdo

— Campo Grande — IGREJA CATOLICA

MAGE
— Centro — ESCOLA ESTADUAL

SAO JOAO DE MERITI

— Centro — COMUNIDADE SANTA
CLARA

— Centro — MATRIZ

— Sdo Mateus — CADT’s

— Eden — IGREJA CATOLICA

—- Vilar dos Teles — ABM

— Vilar dos Teles — COLEGIO LUTHER
KING

— Coelho da Rocha — CAC

NILOPOLIS

— Centro — IGREJA NOSSA SENHORA
APARECIDA

BELFORD ROXO
— Bairro Itaipu — IGREJA CATOLICA

NOVA IGUACU
— Miguel Couto — COLEGIO ESTADUAL

Vi. COMO SE ABRE UMA FRENTE?

O primeiro passo é ter um grupo de
pessoas da localidade interessado nessa
proposta comunitaria. Fazem algumas reu-
nides para refletirem a proposta e definem
uma coordenacgdo proviséria para o traba-
Iho. Na maioria das vezes essa proposta
nasce de uma entidade popular. Exemplos:

Agentes de Pastoral Negros, Associacdo de
Moradores, Pastoral da Juventude, etc.

Sempre que possivel, uma pessoa de
um dos Prés ja organizados vai levar sua
experiéncia aos Prés que estdo comegando.

Cada Pré-Vestibular para negros e ca-
rentes que estd nascendo € totalmente au-
tonomo, tem vida prépria, coordenagdo
propria, etc. Articulam-se em Assembiéias
periodicas. As quatro primeiras foram: Sdo
Jodo de Meriti (Matriz), Vilar dos Teles
(ABM), Dugue de Caxias ¢ Bairro S#o
Mateus.

O segundo passo é escolher e conse-
guir 0 espaco no qual a experiéncia ira se
concretizar: na rede da Associacido de Mo-
radores? Numa Igreja Evangélica? No Sin-
dicato? Num CIEP? Numa Escola Munici-
pal? Numa Escola Particular? Num Saldo
da Igreja Catblica?

O terceiro passo € visitar os professo-
res que moram no bairro, apresentar-lhes a
proposta e convida-los para serem mais
um Voluntario no mutirdo da educacio
alternativa, doando apenas uma hora de
aula por semana, ministrando a matéria de
sua preferéncia.

Vil. CONCLUSAO

Os mais de 250 professores e coorde-
nadores envolvidos nessa experiéncia sen-
tem-se profundamente gratificados pelo
espaco novo de partilha, no qual a cons-
ciéncia politica, racial e de cidadania ¢ a
visdo critica do direito e da justica se de-
senvolvem. Mas a alegria é indescritivel
quando se vé€ a corajosa tentativa de ex-
alunos que ja ingressaram em vérias Uni-
versidades de se ORGANIZAREM EM
UMA ASSOCIACAOQ. J4 temos jovens nas
seguintes Universidades: UERIJ, UFF,
UFRIJ, PUC, Universidade Estacio de Sa,
Nuno Lisboa, AFE, Faculdade de Enfer-
magem Luiza de Marilac e UNI-RIO. Te-
mos consciéncia de todas dificuldades ¢
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empecilhos encontrados pelo povo de base
para se organizarem, mas temos esperan-
cas de que esse trabalho se enquadre de
cheio na proposta do nosso mestre que nos
diz que “devemos ser fermento na massa”.

2. SETE ATOS OFICIAIS QUE
DECRETARAM A
MARGINALIZACAO DO
POVO NEGRO NO BRASIL

INTRODUCAO

Durante a Campanha da Fraternidade
de 1988, um padre afirmou que se 0 negro
continua hoje na miséria, € porque sofre
de indoléncia e nfo se esforca para pros-
perar. E ele continuou sua explicagdo va-
lendo-se de um exemplo: “Olhe os japone-
ses: chegaram ao Brasil bem depois e, por
serem frabalhadores, prosperaram e estdo
bem de vida!”

Na verdade, opinides superficiais como
essa sao repetidas por milhares de pessoas
em todo Brasil. Os sete atos que se se-
guem, e que serdo objeto de nossa refle-
Xao, tentam provar-nos que 0S Opressores
do povo negro organizaram as leis e a so-
ciedade brasileira decretando a margina-
lizacao para 0 povo negro e seus descen-
dentes. Esse tipo de rejei¢do ndo foi dire-
cionado aos japoneses, € nem aos imigran-
tes europeus.

1° ATO OFICIAL: BULA PAPAL DE
16 DE JUNHO DE 1452

~ Através desta Bula (Dum Diversas) ao
Rei de Portugal Afonso V, o papa Nicolau
V diz: “... nés lhe concedemos, por estes
presentes documentos, com nossa Autori-
dade Apostolica, plena e livre permissio
de invadir, buscar, capturar e subjugar os
sarracenos ¢ pagaos ¢ quaisquer outros
incrédulos e inimigos de Cristo, onde quer

que estejam, como também seus reinos,
ducados, condados, principados e oufras
propriedades... E REDUZIR SUAS PES-
SOAS A PERPETUA ESCRAVIDAO, E
APROPRIAR E CONVERTER EM SEU
USO E PROVEITO DE SEUS SUCES-
SORES, os reis de Portugal, EM PERPE-
TUO, os supramencionados reinos, duca-
dos, condados, principados e outras proprie-
dades, possessdes € bens semelhantes...”.
Em 8 de janeiro de 1454, esses poderes
foram estendidos aos reis da Espanha.

Apoiados nestes documentos, os reis de
Portugal e Espanha promoveram uma de-
vasta¢do do continente africano, matando
e escravizando milhdes de habitantes. A
Africa era o tnico continente do mundo
que dominava a Tecnologia do ferro; com
esta invasao, seguida do massacre promo-
vidos pelos povos brancos e da sua explo-
racao colonizadora, o continente africano
ficou com as maos e os pés amarrados e
assim permanece até hoje.

O Papa Ledo XIII, em sua Enciclica
“in Plumiris” dirigida aos bispos brasilei-
ros em 5 de maio de 1888, transmite-nos
a frieza, a crueldade e as proporgdes do
massacre promovido pelos exploradores:
“Do testemunho destes dltimos resulta,
mesmo que ¢ numero dos Africanos assim
vendidos cada ano, 4 maneira dos rebanhos
de animais, ndo se eleva a menos de quatro-
centos mil, dos quais cerca da metade, apds
serem cobertos de pancadas ao longo de um
aspero caminho, sucumbem miseravelmen-
te, de tal sorte, que 0s viajores que percor-
rem aquelas regioes podem, quao triste é
dizé-lo (!) reconhecer o caminho que os
destrogos de ossadas marcaram®.

Este relato do massacre (“cerca de
metade, apos serem cobertos de pancadas
ao longo de um éaspero caminho, sucum-
bem miseravelmente”) que nos € transmi-
tido neste documento papal deve calar fun-
do em nossa consciéncia historica de de-
fensores da justica do Reino de Deus. Todo



Cristdo que tem senso de justiga deve reler
estes 500 anos de colonizagdo a partir das
vitimas dessa catastrofe colonizadora!!!

2° ATO OFICIAL: ‘
LEI COMPLEMENTAR A
CONSTITUICAO DE 1824

“... Pela legislacdo do império os ne-
gros ndo pediam freqiientar escolas, pois
eram considerados doentes de moléstias
contagiosas.”

Os poderosos do Brasil ndo ignoravam
que 0 acesso ao saber sempre foi uma ala-
vanca de ascensdo social, econdmica €
politica de um povo. Com este decreto, 0s
racistas do Brasil encurralaram a popula-
¢fio negra nos pordes da sociedade. Juridi-
camente este decreto agiu até 1839, com a
proclamacdo da Republica. Na pratica, a
intencdo do decreto funciona até hoje. Por
exemplo: por que o governo nao dispensa
as escolas da periferia 0 mesmo tratamen-
to que dispensa as escolas das cidades?
Como é que um negro favelado terd moti-
vacdo para estudar numa escola de péssi-
ma qualidade? Os CIEP’s tentam reverter
essa situacao.

3° ATO OFICIAL: LEI DE TERRAS
DE 1850, N° 601

Quase todo o litoral brasileiro estava
povoado por guilombos. Os quilombos
eram formados por negros que, através de
diferentes formas, conquistavam a liberda-
de. Aceitavam brancos pobres e indios que
quisessem aderir 20 seu projeto de vida.
La viviam uma alternativa de organizacéo
social, tendo tudo em comum. As sobras
de producdo eram vendidas aos brancos
das vilas. O sistema, percebendo que cres-
cia o poder econémico do negro e que 0s
brancos do interior estavam perdendo a
valiosa mao-de-obra para sua produgio,
decreta a LEI DE TERRA. “... a partir desta
nova lei as terras s6 poderiam ser obtidas

através da compra. Assim, com a dificul-
dade de obtengdo de terras que seriam
vendidas por pre¢o muito alto, o trabalha-
dor livre teria que permanecer nas fazen-
das, substituindo os escravos’.

A partir dai, o exército brasileiro passa
a ter como tarefa destruir os quilombos, as
plantacdes e levar os negros de volta as
fazendas dos brancos. O exército exerceu
esta tarefa até 25 de outubro de 1887,
quando um setor solidario ao povo negro
criou uma crise interna no exército € co-
munica ao império que nao mais admitia
gue o exército fosse usado para perseguir
0s negros que derramaram seu sangue de-
fendendo o Brasil na Guerra do Paraguat.

A lel de terras ndo foi usada contra os

imigrantes europeus, Segundo a colecio
“Biblioteca do Exército”, consideravel par-
cela de imigrantes recebeu de graca gran-
des pedacos de terras, sementes ¢ dinhel-
ro. Isto veio provar que a lei de terras ti-
nha um objetive definido: tirar do negro a
possibilidade de crescimento econdmico
através do trabalho em ferras préprias e
embranquecer ¢ pais com a maci¢a entra-
da de europeus.

4° ATO OFICIAL: GUERRA DO
PARAGUAI (1864 - 1870)

Foi um dos instrumentos usados pelo
poder para reduzir a populagdo negra do
Brasil. Fo1 difundido que os negros que
fossem lutar na guerra receberiam, ao
retornar, a liberdade, ¢ os ja livres recebe-
riam terra. Além do mais, quando chegava
a convocacao para o filho do fazendeiro,
este o0 escondia e, no lugar do filho, envia-
va de 5 a 10 negros.

Antes da guerra do Paraguai, a popula-
¢ao negra no Brasil era de 2.500.000 pes-
soas (45% do total da populacdo brasilei-
ra). Depois da guerra, a populacdo negra
do Brasil se reduziu a 1.500.000 pessoas
(15% do total da populacao brasileira).
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Durante a guerra, o exército brasileiro
colocou 0 nosso povo negro na frente de
combate, ¢ foi grande 0 nimero de mor-

-10s. Os poucos negros que sobraram vivos

eram 0s que sabiam manejar as armas do
exército, e Caxias escreveu para ¢ Impera-
dor demonstrando temor com relagdo a
este fato: “... @a sombra dessa guerra, nada
pode livrar-nos de que aquela imensa es-
cravatura do Brasil dé o grito de sua divi-
na ¢ humanamente legitima liberdade, e
tenha lugar uma guerra interna, como no
Haiti, de negros contra brancos,. gue seni-
pre tem ameacado o Brasil, e desapareca
dele a escassissima e diminuta parte bran-
ca que ha™!

5° ATO OFICIAL: LEI DO VENTRE
LIVRE (1871

Esta lei até hoje € ensinada nas escolas
como uma lei boa: “toda criangca que nas-
cesse a partir daquela data nasceria livre”.
Na prética, esta lei separava as criangas de
seus pais, desestruturando a familia negra.
O governo abriu uma casa para acolher
estas criangas. De cada 100 criangas que
l4 entravam, 80 morriam antes de comple-
tar um ano de idade. O objetivo desta lei
foi tirar a obrigacdo dos senhores de fa-
zendas de criarem nossas criangas negras,
pois, j4 com 12 anos de idade, as criangas
saiam para os QUILOMBOS i procura da
liberdade negada nas senzalas. Com essa
lei, surgiram 0s primeiros menores aban-
donados do Brasil. Em quase todas as Igre-
jas do Brasil os padres tocaram as sSIinos
aplaudindo a assinatura dessa lei.

6° ATO OFICIAL: LEI DO
SEXAGENARIO (1885}

Também é ensinada nas escolas como
sendo um prémio -do “‘coracao bom” do
senhor ao escravo que muito trabalhou. Na
verdade, essa lei foi a forma mais gficiente
encontrada pelos opressores para jogar na

rua os velhos doentes e impossibilitados
de continuar gerando riquezas para os se-
nhores de fazendas; surgiram, assim, os pri-
meiros mendigos nas ruas do Brasil.

7° ATO OFICIAL:
DECRETO 528 — DAS IMIGRA(;OES
EUROPEIAS (1890}

Com a subida ao poder do partido
Republicano, a industrializagdo do pais
passou a ser ponto chave. A inddstria pre-
cisava, fundamentalmente, de duas coisas:
matéria-prima ¢ mao-de-obra. Matéria-pri-
ma, no Brasil, ndo era problema. Quanto a
mao-de-obra, & primeira vista também nio
era problema pois 2 mao-de-obra do povo
negro estava ai, disponivel! A méao-de-obra
passa a ser problema quando o governo
descobriu que, se 0 negro ocupasse as va-
gas nas industrias, iria surgir uma classe
média negra poderosa que colocaria em ris-
co o processo de embranquecimento do
pais. A solucdo encontrada foi decretar, no
dia 28 de junho de 1890, a reabertura do
pais as imigra¢oes européias, e definir que
0s negros € asiaticos s6 poderiam entrar
no pais com a autoriza¢do do congresso.
Essa nova remessa de europeus vai ocupar
os trabalhos nas nascentes induastrias
paulistas e, assim, 0s europeus pobres sdo
usados mais uma vez para marginalizar o
POVO negro.

OBSERVACOES:

I- A lei durea ndo foi elencada entre os 7
atos porque se frata de uma farsa! Na
pratica, quando a Jei foi assinada, sé
5% do povo negro vivia ainda sob re-
gime de escraviddo. Os demais tinham
conseguido a libertacdo através dos pro-
prios esfor¢os!

2- Surgiu um movimento exigindo que o
governo indenizasse os senhores de es-
cravos que haviam perdido seus escra-
vos. Rui Barbosa reagiu dizendo: “Se



alguém deve ser indenizado, indenizem
0s escravos!” Portanto, ele tinha plena
consciéncia das injusticas da sociedade
contra 0 povo negro.

3- A ideologia do embranquecimento nun-
ca deixou de ter fortes adepios no Bra-
sil; Getilio Vargas foi um partidario
dessa ideologia. Reflitam o contetdo
do decreto n® 7.967, artigo 2°, de 18 de
setembro de 1945: “atender-se-3, na
admissdo dos mmigrantes, a necessida-
de de preservar e desenvolver, na com-
posicdo étnica da populacfo, as carac-
teristicas mais convenientes da sua as-
cendéncia européia, assim como a de-
fesa do trabalhador nacional”.

3. BRASIL: JUSTICA SOCIAL E
O NEGRO

Desde que se constitiiu a sociedade
obrasileira, o poder tem estado sob total
controle de um setor da sociedade e que,
de maneira quase tirdnica, marginaliza
conscientemente o indigena € 0 negro.

Para as entidades negras em processo
de conscientizag¢do, a populacdo nfo bran-
ca no Brasil chega a 70% de sua totalida-
de. No entanto, o censo oficial do gover-
no, por interesses outros, apresenta niime-
ros inferiores. Exemplo:

1940 100%
1950 100%
1960 100%
1980 100%

Como nossas organiza¢Oes negras nio
t€m condic¢oes de elaborar um censo alter-
nativo, somos obrigados a basear todos os
nossos estudos nos dados oficiais do go-
VEITO.

Neste ano de 1992 o govemno divulgou
o total geral da populacdo do Brasil:
146.155.000 habitantes. A populagido por
etnia sO serd computada posteriormente.
Aplicando a percentagem de 1980, que foi
de 45%, concluimos, por estimativa, que a
populagdo negra + morena hoje é de
65.809.750 pessoas!

Voltando ao censo de 1980 e pergun-
tando em que faixa etaria estd a maioria da
populacao negra brasileira, o resultado é o
seguinte:

Faixa etaria Percentagem
0— 14 42%
15 — 24 21%
25 — 44 23%
45 — 54 7%
54 ou mais 7%
Total 100%

Percebemos que a maioria da popula-
¢do negra, 42%, estd na juventude! Isto
nos deixa bastante animados, cheios de
esperangas!

No entanto, a esperanca € abalada quan-
do nos perguntamos: Qual é a situacdo da
Juventude negra brasileira?

~...A pergunta, por s1 §0, j& causa um
impacto! Eis algumas dicas de resposta:

I- N3ao temos dados oficiais; no entanto,
acreditamos que ultrapasse em 50% o
nidmero de jovens negros desemprega-
dos, vivendo de biscates.

2- O Brasil tem 23 milhdes de adolescen-
tes em idade escolar que ndo encon-
tram vagas nas escolas. Deste total, 20
milhdes sdo adolescentes negros!

3- Aproximadamente 80% da populacio
dos presidios do Brasil € de origem
racial negra, a grande maioria desse

<«Ld

g

n ¥ € I

0

36



contingente € constituida de jovens. Ha
um ditado que diz que *“no Brasil,
prisao ¢ s6 pra preto e pobre”.

4- Quase 90% dos “meninos de rua” sdo
negros. Enguanto existir no Brasil
“matores abandonados”, existirdo me-
nores abandonados. Um pai de familia
desempregado ou ganhando por més um
salaric minimo jamais poderda educar
com dignidade seus filhos.

5~ A maior parte das vitimas dos trafican-
tes de drogas € de jovens negros.

6- A grande mailoria dos moradores das
favelas que vivem em situacdo de mi-
séria € composta por adolescentes ¢ jo-
VENns negros.

Diante desse preocupante quadro, nés,
negros catolicos, somos convocados pela
for¢a do Espirito de Deus para atuarmos
com a missao de reverter este quadro.

No entanto, nds, negros brasileiros em
processo de conscientizacfo, ficamos diante
de umimpasse: QUAIS SAO AS NOSSAS
REAIS FORCAS PARA TRANSFOR-
MARMOS ESTA DESUMANA REALI-
DADE?

As forcas contrarias, que querem man-
ter essa realidade de injustiga, sdo extre-
mamente poderosas; sem contar com a $o-
iidariedade de outros setores da sociedade,
nds nos sentimos fracos. Eis como agem
as forcas da marginalizacio:

1- A ideologia do embranquecimento in-
trojetou no povo negro, ao longo des-
tes 500 anos, a idéia da inferioridade
da raca negra. Hoje, de cada 100 pes-
soas de origem racial negra, 70 ndo
aceitam a sua raca e vivem em conflito
inferior, assumindo valores ¢ padroes
da raca branca.

2- “Preto ndo vota em preto” — como con-
seqiiéncia dessa mentalidade, em va-
rias regides onde 90% dos habitantes
tém origem racial no povo negro os que

ganham as elei¢des, em quase sua tota-
lidade, sdo os brancos.

3- ‘A televisdo e os demais meios de co-
municac¢do dificilmente colocam pes-
soas negras nas novelas e demais pro-
gramacoes. Os programas infantis ig-
noram que o pais € de maioria negra, e
s0 adotam o padrdo cultural branco.

4- Leis oficiais do governo, que pratica-
mente deixaram a populacdo negra
amarrada e impossibilitada de partici-
par, em condi¢gbes de igualdade, da
sociedade. Exemplos: A Constituicao
Federal de 1824, que proibia o negro
de freqilientar escolas. A Lei da Terra
de 1850, que proibia 0 acesso a terra
para a populacdo negra e a distribuia,
de graca, para os 1migrantes europeus.

3- Regulamentos internos das forcas ar-
madas e das policias militares que di-
ficultavam aos negros ascender aos al-
tos escaldes.

0- Regulamentos internos das congrega-
¢Oes, ordens religiosas e dioceses que
dificultavam ¢ ingresso de negros. Se
ndo existissem “ontem” aqueles regu-
lamentos, deveriamos ter hoje, no Bra-
sil, aproximadamente 8 mil sacerdotes
negros. No entanto, s6 temos aproxi-
madamente 300 sacerdotes negros!

7- A média salarial dos negros com estu-
dos superiores é 30% menor que a
média salarial dos brancos com estu-
dos superiores.

8- Na atual e violenta crise econdmica, 0s
primeiros a perderem seus empregos
S0, quase sempre, 0s Negros.

Diante desse quadro, as organizacdes
civis e religiosas do Brasil se sentem fra-
gels, ¢ tudo o que fazem ndo passa de “uma
gota de 4gua no oceano”.

A sociedade branca norte-americana,
assumindo publicamente o seu racismo, fez
com que a comunidade negra criasse es-
truturas que investisse no crescimento da



comunidade negra. Um exemplo disso s&o
as igrejas norte-americanas, que exerceram
um papel decisivo na conscientizagio €
tomada de posicdo da comunidade negra.
No Brasil, a sociedade branca investiu alto
na falsa afirmacéc de que ndo ha discrimi-
nacdo racial no pais. Este ato hipdcrita
“amorteceu” a consciéncia da comumdade
negra a ponto de, hoje, muitos negros afir-
marem que ha total igualdade racial no
Brasil e serem contra as organizacoes de
conscientizacio negra.

VOCACAO AGRICOLA

A exemplo dos africanos, o negro bra-
sileiro mantém sua vocacio natural 4 agri-
 cultura. Do total da populagdo brasileira
que trabalha na lavoura, 50% sao negros
€ morenos.

No entanto, em sua grande maioria,
trabalham como empregados nas terras dos
brancos, ganhando um péssimo salario, que
ndo lhes permite investir na promo¢ao dos
filhos. Os adolescentes t€m como perspec-
tiva trabalhar como empregados, a exem-
plo dos pais. A reforma agraria que hoje é
desenvolvida no Brasil nfio supre as neces-
sidades da comunidade negra. Os grandes
beneficiados sdo os brancos pobres, que
t€m prioridade.

TRABALHOS URBANOS

Do total da populagdo negra ativa, 26%
ganha até 76 dolares mensais, 23% ganha
até 380 dolares mensais, 2% até 760 dola-
res mensais ¢ 1% acima de 760 délares
mensais. A grande maioria, 48%, nédo tem

rendimentos. Vivem de pequenos servicos,
do subemprego ou de esmola (IBGE).

Na cidade de Sdo Paulo, segundo le-
vantamento realizado pela Universidade de
Campinas em 1987, apesar de os trabalha-
dores negros ganharem em média s6 58%
dos salarios dos brancos, eles trabalham
em média 44 horas por semana, enquanto
a média de trabalho semanal dos brancos
chega a 43 horas.

Nessa mesma cidade de Sdo Paulo, a
remuneracdo média por hora dos negros e
morenos é de 0,25 ddlares, enquanto a re-
muneragio média por hora dos brancos €
de 0,48 ddlares.

Segundo o Instituto Brasileiro de Ana-
lises Sociais e Econdmicas, 84% dos ne-
gros € 87% dos morenos residentes no
municipio mais populoso do Brasil (Nova
[guacu) ndo possuem carteira de trabaiho
e, conseqiienternente, ndo tém beneficios
da previdéncia social nem para eles nem
para suas familias.

EDUCACAO

Dos brasileiros com mais de 9 anos de
estudos, somente 21% sao negros, ¢ 50%
da populacdo negra € analfabeta,

Os livros didaticos tornam-se uma fon-
te reprodutora do racismo. Quase sempre,
quando querem destacar uma atitude po-
sitiva, usam a figura de uma criang¢a branca,
e quando querem condenar uma atitude ne-
gativa, usam a figura da crianca negra. Por
exemplo: “somente as criangas mas jogam
pedra na vidraca”. E ilustram esse gesto er-
rado com a imagem de uma crianga negra.
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VIDA RELIGIOSA E NEGR)

O racismo € uma ferida.

Suas marcas impregnaram a

Vida Religiosa. Ela esta até hoje
aberta, sem se cicatrizar.

Os ferimentos foram profundos

e SO podem ser compreendidos d

luz da historia do povo negro.

INTRODUCAO

A reflex@o que segue possui dois obje-
tivos: o primeiro € apresentar elementos
para relacionar VIDA RELIGIOSA E
NEGRITUDE. O segundo quer ser mais
uma fonte para dar inicio a uma reflexdo
que fundamente a Vida Religiosa diante
da realidade em que vive, de maneira mi-
lagrosa e profética, o povo negro. Essa é
uma das emergéncias evangélicas da mis-
sd0 Inculturada.

Para relacionar Vida Religiosa ¢ Ne-
gritude, € preciso deixar o lugar privilegia-
do do pensamento racional europeu, e co-
locar-se ao lado do negro, com o seu jeito
¢ modo proprio de ser, de celebrar, de viver
e sobretudo de fazer a experiéncia de Deus.
Sem ndo nos colocarmos no lugar do povo
negro, vamos continuar repetindo e implan-

Pe. Sebastido Teixeira da Silva Filho, SDB*

Cellandia — DF

tando modelos de Vida Religiosa que n#o
condizem com a realidade cultural desse

- povo. Sem esse ponto de referéncia, a Vida

Religiosa acaba limitando o andncio da
BOA NOVA; conseqiientemente, tera li-
mitadas as suas possibilidads de encontrar
a semente do evangelho presente nas di-
versas culturas.'

O texto apresentado € uma reflexdo que
parte da militdncia nos grupos € nos en-
contros dos religiosos negros, Padres e
Bispos e negros, formandos negros e nos
agentes de Pastoral Negros. £ uma refle-
xao subjetiva, que tem como ponto de
chegada um ser comprometido com a cau-
sa da negritude.

A redagdo proposta contém trés partes.
A primeira aborda a dialética entre Vida
Religiosa e Negritude; a segunda aborda a
realidade do vocacionado(a) negro(a) den-
tro da Vida Religiosa, e a terceira parte, 0s
avancos do ser religioso(a) negro(a) e os
elementos novos da caminhada do ser
religioso(a) negro(a).

A polémica que se cria em torno da
tematica fortalece o seu carater inacabado.
Sao inquietacdes localizadas na vontade de
responder a essa situagio de NAO SER
DO NEGRO(A).

E TEMPO DE
UM NOVO ADVENTO

e A

* O AUTOR: Sebastido Teixeira da Silva Fitho € presbitero da congregacdo dos Salesianos de Dom Bosco
(SDB); atualmente, trabalha no CEMIM — Centro Miguel Magone — fundacgiio para atendimento a jovens
carentes localizado na Ceilandia Norte, Distrito Federal. E membro da Coordenacio do GRENI e da Articulagio
dos Salesianos Negras. Também trabalha como assessor de outros varios grupos de base, que trabalham e

refletem a questdao da negritude.



. NEGRITUDE E VIDA
~ RELIGIOSA

1. MODERNIDADE E VIDA
RELIGIOSA

O postulado da modermnidade teve o seu
inicio no século XVII ¢ se fundamentou
nos séculos seguintes, caracterizando-se por
um processo secular da evolugio da cons-
ciéncia da individualidade, dos instrumen-
tos da racionalidade, do desejo de liberda-
de e da percepcdo do mundo natural. Estas
caracteristicas lancam a modernidade a uma
utopia da constru¢do de um mundo,
ampliador dos horizontes da liberdade da
vida humana.

No contexto concreto da América La-
tina, o postulado da modernidade é carac-
terizado pela transposicdo, quase que na
sua totalidade, da evolugdo Européia que
resulta na escraviddo de africanos, no
genocidio de populacdes indigenas, na
depredacdo da natureza, no aumento da
desigualdade, nas atrocidades de ditaduras
militares, na concentracdo de privilégios,
na degradacac moral, na desarticulacio
cultural, na desvalorizacdo de valores cul-
turais ¢ na perda da identidade e da liber-
dade individual.?

Neste contexto da modernidade encon-
tramos a Vida Religiosa, com suas limita-
¢coes, desafios e avangos.

A Vida Religiosa, ao longo destes tilti-
mos séculos, ora buscava solugfes para os
grandes desafios, oriundos da sociedade
moderna, ora se aliava a0 pensamento oci-
dental de poder, menosprezando o fato de
estar no mundo e de ser comprometida com
a realidade que a cerca. Portanto, a Vida
Religiosa foi ¢ € profética, quando no seu
andncio € capaz de denunciar toda estrutu-
ra contrarta a construgdo de um mundo
novo, capaz de ampliar os horizontes de
liberdade da pessoa humana, apressando a

realizacdo do reino definitivo. Deixou de
ser profética quando aliou-se ao poder de
que se rendia a cultura européia, importa-
da, ndo valorizando a cultura dos que ndo
compactuavam com ela. O absolutismo cul-
tural aqui implantado ignora a dura reali-
dade de milhdes de vidas humanas que
sofrem na pele a condi¢io do NAQ-SER.
Diante dos desafios, com freqiiéncia o
anuncio do Evangelho se confundia com a
imposicdo da religido mais forte, ¢ muitas
vezes a Vida Religiosa, indiferente, man-
teve-se em siléncio diante da violéncia e
da exploracdo, legitimando graves injus-
ticas.

Um grande sinal de profetismo da Vida
Religiosa foi, sem divida, a abertura pro-
porcionada a partir do Vaticano II ¢ funda-
mentada em Medellin e Puebla, com a
opcao preferencial pelos pobres.

Isso se manifesta em dados importan-
tissimos, para a caminhada da Vida Reli-
g10sa na América Latina e no Brasil, abrin-
do um vasto caminho rumo a inculturagio
da semente do Verbo Encarnado. S6 € la-
mentdvel que muitas de suas propostas de
mudang¢as ndo sairamn do campo das
1déias, provocando um vacuo na esperanga
utopica de seus destinatarios. Portanto,
Vida Religiosa ¢ Modernidade possuem
projetos ¢ metodologia diferentes, mas um
objetivo comum, que é melhorar a quali-
dade de vida da humanidade. A primeira
tem por missdo especifica o andncio da
Boa Nova nas diversas culturas. Neste re-
lacionamento com as culturas, a Vida Re-
[1giosa ndo consegue acompanhar o desen-
volvimento dindmico que a modernidade
se impde. Assim, a modernidade perfaz
uma trajetéria de soberania, visto que é ela
quem determina as regras do jogo.

A relacdo dialética entre Vida Religio-
sa ¢ modernidade pode nos ajudar a abrir
novos horizontes, a buscar novos caminhos
humanisticos e evangélicos, capazes de nos
proporcionar a possibilidade de reinventar
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a Vida Religiosa. A Tuz dessa reflexdo, cabe
a Vida Religiosa inculturar-se ¢ retornar
as fontes. Também cabe 2 Modemidade,
com o resgate da subjetividade, fundamen-
tar a valorizacdo da emergéncia do sujeito,

resgatando a comunicabihidade do aspecto

comunitario e ftrinitdrio da experiéncia
comunitaria.

O que se espera da relacdo entre Vida
Religiosa e Modernidade € que a Vida Re-
ligiosa possa ser ¢ ter, de fato, sinais da
Boa Nova. Que possa ser anunciadora e
denunciadora, aberta e acolhedora de toda
a realidade que a cerca, principalmente
desta voz que clama por uma subjetivida-
de pronta para ecoar na boca de milhdes
de negros(as), de indigenas, de leigos(as),
que a cada novo dia engrossa a luta por
setl modo de estar no mundo, dos sem vez
e sem voz. Sem 1ss0, a Vida Religiosa ja-
mais compreendera elementos importantes
que a modernidade suscitou em seu seio.
Por exemplo: o despertar dos novos sujel-
tos Negros(as), mulher, indigena, leigo(a)
¢ outros.

2. CONTEXTUALIZANDO
A NEGRITUDE

“A identidade do negro € vital para uma
tomada de consciéncia que o motive a lu-
tar para libertar-se do atraso, da miséria ¢
da marginalizacdo, i qual foi relegado his-
toricamente. Ao tomar consciéncia dessa
injustica, impde-se ao negro uma luta de-
finida na busca de sua identidade™.’

“O Negro na América Latina vive a
realidade da pobreza, do racismo ¢ da dis-
criminagdo. Freqiientemente o negro é vi-
tima do desemprego e do subemprego, vive
em condi¢bes desumanas € é considerado
perigoso e fora do 4mbito da lei. Nenhum
outro segmento da populagdo viveu tanta
desestruturagio psicolégica e social ao
longo de sua histéria, do que a mulher
negra”.!

NoOs, negros, estamos situados numa
América Latina marcada pela pluralidade
étnica e cultural. E nessa diversidade que
se radicam as diversas culturas universais.
Entretanto, ndo se concebe a América La-
{ina sem a presenca inestiméavel da cultura
negra: no Caribe, no Brasil e na América
do Sul.

Na América Latina, torna-se coesa essa
comunidade discriminada, numa luta por
libertacdo, e dai nasce a ufopia que trope-
¢a na diversidade de objetivos das muitas
frentes, que travam suas batalhas contra o
inimigo comum. Nada adiantard se na rei-
vindicac@o dos valores culturais estes per-
manecerem a margem de seus criadores. A
luta pela libertacdo parte da tomada de
consciéncia de que o Quilombo pdscoa esid
préximo. A partir dessa diversidade — que
¢ a realidade atual do negro — ¢é que este
deve assumi-la para conquistar o seu jeifo
de ser e estar no mundo. |

Esse jeito de ser e de estar no mundo
compreende algumas caracteristicas: um
profundo sentido da presenga de Deus, que
estid em tudo e em todos e que toma par-
tido pelos mais necessitados; um profundo
sentido de familia, que vai além das rela-
cOes primarias para incluir avés, tios, pri-
mos, sobrinhos, etc; um protundo sentido
de liberdade e de dignidade, que leva &
luta e a resisténcila a opressao; um sentido
de solidariedade, que leva a partilhar a vida
com todos os que sofrem; um sentido de
reconciliacido, que leva a perdoar e aceitar
como pessoas inclusive o opressor.’

O negro tem, nesse palco Latino-Ame-
ricano, a mais longa e minterrupta tradicao
de luta pela liberdade. As instituicBes exer-
cem um papel fundamental no processo
gerador ¢ mantedor do sistema de opres-
sdo, de exclusido e de discriminagéo:

— Obrigam o negro a assumir uma iden-
tidade nacional em qualquer pats multir-
racial, na quase totalidade;



— Excluem o negro de todo e qualguer
processo decisorio;

~— Negam ao negro um espaco dentro do
estado — negam-lhe cidadania;

- Refor¢cam o poder politico das classes
dominantes dentro dos mecanismos de
poder e de controle politico;

— Freiam as tendéncias as transformacoes
estruturais da sociedade;

— Refor¢am implicita ou explicitamente
uma politica racista e discriminatdria.

— Implantam um racismo possuidor de um
corpo invisivel, fundamentado na de-
mocracia racial.

No espaco eclesidstico e na Vida Reli-
giosa, também o negro continua lutando,
buscando o seu lugar, uma vez que ele ain-
da nao foi aceito como sendo também cria-
dor e precursor desta histéria; assim, con-
tinua & margem desse processo.®

Em todas as religides, atualmente, en-
contram-se formas de resistir & opressao
ao negro; nelas ele busca seu proprio espa-
co de identidade e vivéncia cultural, pro-
curando fontes que alimentem a sua fé.

A mentalidade racista e discriminatéria
apresenta o negro como alguém que se aco-

modou ¢ que ndo melhorou sua condigdo

de vida porque nao quis. A verdade € que
0 negro nunca esteve de bracos cruzados
diante do sistema de opressdo. Sempre
esteve presente nas diversas maneiras de
lutar, utilizando diferentes estratégias, de-
senvolvendo lutas de resisténcia para o seu
processo de libertacdo. Os quilombos sdo
um exemplo de luta e de resisténcia.

Ao longo da histéria do povo negro,
veremos que importantes instituicoes fo-
ram criadas em defesa dos direitos dos ne-
gros € para a concretizagdo dos seus ob-
jetivos.

A dominag¢do que o povo negro sofreu,
e que o caracteriza, enquanto “oprimido”,

tem como origem O processo que se de-
senvolve por meio da discriminagdo racial
pelas fac¢des politicas, econdmicas, reli-
£108as ¢ sociais.

Mais tarde veio o mito da democracia
racial, que tentou colocar o0 negro num con-
texto social no qual as oportunidades sdo
iguais para todos. Com 1sso, surge uma
nova ideologia sobre a comunidade negra;
juntamente com elas vém novas téticas,
muito mais filtradas, de discriminacfo e
exclusio. A democracia racial nada mais é
que uma forma demagédgica e sensaciona-
lista de visualizar o ser do povo negro numa
sociedade de “homens brancos”.

As lutas atuais do negro caracterizam-
-S€& assim:

— Luta pelos direitos étnicos e humanos;

— Luta pela igualdade de oportunidades e
pela justica social;

— Luta contra toda forma de racismo;
— Luta pela valoriza¢do da cultura negra;
— Luta pela terra, fonte vital;

— Luta pelo direito 3 vida;

—— Luta por um processo educacional com-
prometido com a sua realidade;

—- Luta por melhores salérios;

— Luta por uma Teologia enegrecida;
— Luta contra a pena de morte;

— Luta contra o exterminio de criancas;

— Luta contra os cinturdes de pobreza que
a cada dia aumentam mais;

— Luta pela cidadania;

— Luta para que o negro seja religioso;
nao apenas religioso, mas religioso
negro, respondendo a um carisma e a
uma missdo especifica;

- Luta da mulher, que é também a luta
da mulher negra, pelo resgate de sua
subjetividade e dignidade.
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— Lutas. E tantas outras lutas.

Nesse contexto, merece ser ressaltado
o primeiro encontro de Entidades Negras
realizado em Sido Paulo, em novembro de
1992, que representou grande avanco para
a comunidade negra.

3. A COMUNIDADE NEGRA
DE MILITANCIA

O texto que se segue, sobre a comuni-
dade negra de militantes, foi retirado do
relatério do 5¢ Encontro Nacional dos
Padres e Bispos Negros, realizado em Se-
nhor do Bonfim, na Bahia, e foi uma con-
tribuicdo do nosso incansivel companhei-
ro-irmdo, Padre Clovis.

“A comunidade negra militante, isto €,
o espago dialético fundamental de forma-
¢ao de Identidade Negra, € o espago dialé-
tico dos movimentos negros. Espaco Dia-
I€tico porque a nossa histéria é histéria de
negacdo, e € preciso compreender esse ser
que se autocompreende em sua histéria
de negacgdo, para compreender o negro que
se afirma Negro, aqui chegando, destitui-
do da familia, da tradicdo e dos valores
seus, destituido mesmo de sua condigédo
humana ¢ de seu nome. E preciso com-
preender e sentir a profundidade disto. E
preciso se curvar nesta histdria para sensi-
bilizar-se com 0s gritos do povo negro de
justica que soam das favelas das ruas de
marginalidade e da exclusao. Este negro
destituido de sua histéria inicia uma outra
historia. Primeiramente como um ‘Zé Nin-
guém’, melhor dizendo, ‘um Pereira, um
Silva Ninguém’, de herdis e heroinas ané-
nimos. Muito depois, Quinhentos Anos
depois, continua ninguém. Agora recebe
um termo ‘menor, mendigos, papeleiro,
favelado’. Mas Zumbi, o heréi andénimo
da historia oficial dos Quilombos dos
Palmares, ao ser assassinado (1695) pelo
exército colonial com seus quilombolas
guerretros, atira na historia sua langa, cer-

to de que a histéria fari jus ao seu sangue.
Esta lanca hoje estd nas mdos de todos os
negros e negras que, nas comunidades de
militdncia, ndo somente tém a cor negra,
mas que PENSAM (pensar), ACREDI-
TAM (acreditar) e AGEM (agir) como
negros. E assim pensam, acreditam e agem
porque encarnam a histéria de seus ante-
passados. SER NEGRO, portanto, em nos-
sa concepg¢do, € muito mais que afirmar a
cor da pele, que é uma evidéncia, € afir-
mar uma histoéria que foi negada, € resga-
tar um sonho de quilombo que foi perdido.
Implica um compromisso radical com a
causa de um povo que € seu povo. Ser
negro € uma conversao! De nada adianta
afirmar-se negro ¢ dizer solidario com a
causa se 1sto ndo se traduz numa pratica.
Desse modo a negritude se constitui num
desafio, ndo s6 para 0 negro mas para toda
sociedade brasileira, ja que a questdo da
negritude esta no cerne de nossa posi¢ao
social. Ser negro é uma postura histérica,
uma atitude de reivindicacio e resgate ante
a histéria de negagdo do negro. Isso indica
que ser negro implicard conflitos inter-
nos deniro do seu préprio ser que busca
encarnar-se¢ na histéria de seus antcpassa-
dos, uma vez que a histéria deles nido é
mais a sua histéria por conta da negacéo
secular que eles sofrem. Conflitos desse
‘preto’ que vai se insurgindo em meio a
uma sociedade estruturalmente branca e
que persiste em negar enquanto negro.”

Concluindo esta parte, reafirmo o que
0 Pe. Mauro Baptista nos disse ontem —
data em que foi realizada o encontro: o
negro sofre quatro tipos de pobreza. PO-
BREZA ECONOMICA (o negro ndo tem);
POBREZA POLITICA (o negro nao pode);
POBREZA CULTURAL (o negro nio sabe);
POBREZA HISTORICA (o negro nio é).

Esta tltima é a mais dificil de ser com-
batida, pois, para 1ss0, seria nccessario ad-
mitir que o negro é parceiro de civiliza-
¢do. Foi nessa esfera que a Igreja mais



contribuiu, negando ao negro uma cor-
poreidade. A guerra ideoldgica (guerra fi-
losdfica e teoldgica) travada contra o ne-
gro € a mais cruel das guerras a serem
vencidas e enfrentadas. E a luta pelo ideal
do ego (formada a partir das imagens, pa-
lavras, atetos e representagoes, que circun-
dam toda crianga, todo adulto, o sujeito e
a cultura) que tem como fungéo favorecer
uma identidade do sujeito ¢ do ego atual
que € 0 eu ideal com 0 eu real. Ora, 0
ideal do ego para o0 negro é o branco. Aqui
é preciso afirmar que a histéria do negro
ndo comecga coni a escravidao... mas 18so ¢
depois...

4. VIDA RELIGIOSA E NEGRITUDE

Relacionar Vida Religiosa e negritude
& uma tarefa desafiadora, e supbe uma
abertura e uma disposicio profética e evan-
gélica para compreender a dimensdo e a
profundidade da tematica.

A tematica aqui proposta € polémica,
porque exige que nos coloquemos no lu-
gar daquele que durante anos foi posto a
margem da sociedade. O povo negro é tido
como complexado, por talar da sua condi-
¢do de negritude como algo inferior, intru-

so, num plano de sociedade 1dealizado e

formulado pelo homem branco, para o
homem branco ¢ a partir do homem bran-
co. Contudo, ha que deixar o lado privile-
giado do ser do homem branco e colocar-
-s¢ ao lado do ser do povo negro, e formu-
lar um pensamento a partir de sua realida-
de, 0 que ndo é uma tarefa facil.

Na dindmica, na estrutura ¢ na orga-
nicidade da Vida Religiosa, o termo ne-
gritude é apresentado como um adjetivo
objetivado, que ao longo dos anos foi uma
realidade néo assimilada na sua subjetivida-
de pela estrutura da Vida Religiosa. Dai a
sua complexidade para relaciona-lo com a
estrutura interna da Vida Religiosa, visto
que as raizes da Vida Religiosa nfo per-
tencem a esta realidade pluriétnica e plu-

ricultural, que caracteriza a América Latina;
¢, sim, de uma outra realidade, caracterizada
pela racionalidade do pensamento europeu
— jeito de ser religioso na Europa.

O discurso aplicado a Vida Religiosa €
0 da racionalidade do pensamento euro-
peu, tendo como pano de fundo a origina-
lidade das congregacdes existentes no Bra-
sil, que, quase todas elas, no seu carisma
¢ missdo, sdo caracterizadas por essa suti-
leza de pensamento. S3o poucas as con-
gregacoes que tém a sua origem no Brasil;
mesmao as que estdo no Brasil t€m sua es-
trutura fundamentada na racionalidade do
pensamento europeu; com 1sso, ndo conse-
guem ser a expressao dos seus destinata-
rios, principalmente da comunidade negra
¢ indigena.

A racionalidade do pensamento euro-
peu impregnou a Vida Religiosa, que se
mostra tal e qual sua realidade de origem,
fazendo surgir entre nés brasileiros um
grande vacuo, em que a realidade brasilei-
ra pluriétnica e pluricultural € ignorada.

Tal como uma releitura dos 500 anos,
vemos que o que ocorreu foi uma invasio
e uma imposi¢io de cultura que se julga
superior, de um modo de producdo e de
uma religido especifica. Assim também a
Vida Religiosa ndo foge deste tipo de re-
lacao estrutural, cultural, politica, econo-
mica, social e religiosa, que se criou ao
longo destes 500 anos de 1mposi¢éo e in-
vasao,

Podemos dividir os 500 anos em trés
grandes momentos no que se refere 4 Vida
Religiosa ¢ a Negritude.

O primeiro momento val da chegada
dos invasores até ¢ Vaticano I, um longo
periodo. Durante esse periodo, percebeu-
~-s¢ que a Vida Religiosa estava distante de
um relacionamento afetivo com a tematica
da negritude, e que ela ndo trouxe para o
seu seio a realidade do negro, sendo os si-
nais de vida menores que.os sinais de
morte.
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Na sua exferioridade, a Vida Religiosa
consegue dar alguns passos, a ponto de
surgirem vozes no meio religioso para de-
fender a dignidade humana-¢ evangélica
do povo negro.

Na sua interioridade, a Vida Religiosa
nio acolhe o negro. O negro € visto como
um ser indesejavel, repugnante, uma vez que
ele ndo se encaixa no modelo europeu.

Ainda neste periodo, vamos ver que
alguns negros e negras sfo trazidos a Vida
Religiosa para suprir a demanda por tra-
balhos tidos como humilhantes da época:
lavar, passar, cozinhar, lavrar a terra ¢ ou-
tros.

Nesta etapa vamos encontrar dois tipos
de religiosos(as) bem diversificados for-
mando duas classes sociais dentro da Vida
Religiosa. De um lado estdo os religio-
sos(as) inferiores, representados pelos ne-
gros(as) e mesticos(as). Do outro lado, os
religiosos(as) tidos como superiores, 0s
homens brancos. Neste momento, ter um
negro na hierarquia de poder ¢ valor € coisa
de outro mundo.

O segundo momento vai do Vaticano
IT até o inicio da década de 80. Neste pe-
riodo a Vida Religiosa abriu as portas para
que o negro pudesse ter lugar no Ser Re-
ligioso, com um porém: que o negro fosse
modesto, isto €, que procurasse no maxi-
mo identificar-se com 0 modo de Ser Re-
ligioso do branco. Quanto mais o negro se
identificasse ou se aproximasse do padrio
branco de Ser Religioso, mais era consi-
derado um negro bom, ¢ até passava a ter
“alma branca”. Tratava-se, na verdade, de
uma estratégia para fazer com que o ne-
gro perdesse a sua identidade e o seu jeito
de ser. E mais um ataque da democracia
racial.

No referido periodo também se perce-
be certa abertura de algumas congregagaes
aos candidatos(as) negros(as) 4 Vida Reli-
giosa. E isso resulta no aumento de voca-

¢oes. Mas foi pouca a contribui¢do da Vida
Religiosa para que 0 negro viesse a assu-
mir a sua negritude e trabalha-la.

O terceiro momento vai do inicio da
década de 80 até os nossos dias. Aqul ha
um despertar da Vida Religiosa para a
realidade e a problemética da negritude.

A temaética da negritude invade o plano
tedrico, 0 modo de pensar o ser religioso.
Com a novidade da negritude emergente,
o Ser Religioso passa a ser interpelado,
incomodado ¢ questionado pela tematica
da negritude.

Esse Periodo € marcado pela influén-
cia e contribuicdo em grande parte:

— Do Grupo de Unido e Consciéncia
Negra — GRUCON — surgido no fi-
nal da década de 70;

— Dos Agentes de Pastoral Negros, sur-

gidos em 83, resultado de uma divisdo
no GRUCON;

— Da contribui¢do dos Franciscanos Ne-
gros, primeira congregacao a se reunir
para refletir a negritude especifica-
mente;

— Da preparacdo a realizacdo da Campa-
nha da Fraternidade de 88, pela CNBB;

— Da reflexdo dos 500 anos de invasao e
dominacio.

Essas contribui¢bes mostram um lado
que muitas vezes foi, e ainda €, ignora-
do pela estrutura eclesial, ¢ também pela

Vida Religiosa: refletir a negritude a luz
da Fé.

A partir dessas contribui¢bes, a negri-
tude sai da sua objetividade ¢ passa a ser
vista na 6tica da sua subjetividade. Cria-se
em torno da negritude uma subjetividade
que a visu aliza de uma maneira concreta
e objetiva. A negritude sal da clandestini-
dade e vai ocupar e incomodar todos oS
setores da sociedade.



No nivel tedrico sdao inimeros os docu-
mentos, textos, boletins que focalizam a
negritude. No campo préatico, vérias con-
gregacoes realizam encontros, para que oS
negros que nelas se reanem possam ter a
oportunidade de se encontrar enquanto ne-
gros.

Esse periodo foi importante para a ca-
minhada da Vida Religiosa no Brasil, vis-
to que:

-— Houve o despertar da Vida Religiosa
para a problematica da negritude;

- Houve uma mator abertura para se re-
lacionar com a tematica da negritude;

— Houve uma tenfativa de inculturar a
Vida Religiosa a realidade da negritude;

— Houve mais sensibilidade, mais com-
preensdo para se tratar a questdo da
negritude.

Portanto, esse periodo elenca pressu-
postos ¢ cria condi¢Ges férteis para que a
Vida Religiosa seja urgentemente REIN-
VENTADA, para que a Boa Nova possa en-
carnar-se nas feicOes de seus destinatarios.

5. INTERPELACOES DO BINOMIO
VIDA RELIGIOSA E NEGRITUDE

Quando a Vida Religiosa se aproxima
dos desafios que constituem a realidade
modema, defronta-se com realidades emer-
gentes e novas. Surgem dai 0os novos su-
jeitos historicos, a problematica da incul-
turacdo, a Vida Religiosa inserida — sinal
de uma op¢do radical — e varios outros.
Essas novidades levam a Vida Religiosa a
langar-se numa profunda reflexdo, tentan-
do responder aos desafios propostos por
essa nova realidade.

Um dado especifico sdo os novos su-
jeitos, € aqui, em particular, 0 povo negro,

com seu modo préprio de ser, como impe-

rativo de ajuda na opg¢ao preferencial pe-
los pobres.

Medellin, sem ddvida, representa um
grande passo da Igreja Latino-Americana
no que diz: “A Igreja da América Latina
quer encarnar-se €m nossas concretas rea-
lidades de hoje, exige uma revisao séria e
metodica da Vida Religiosa e da estrutura
da comunidade”. E, mais a frente, 0 mes-
mo documento recomenda aos religiosos
“atender, educar e evangelizar as classes
sociais marginalizadas”.

Diante da realidade da Vida Religiosa,
podemos destacar varias interpelacoes que
sao frutos do bindmio Vida Religiosa e
Negritude.

5.1. OPCAO PREFERENCIAL
PELOS POBRES

O termo pobre na linguagem fundamen-
talista do modo de ser do povo negro, foi
adjetivado para justificar o seu lugar so-
cial. Visto que o povo negro € na realidade
pratica das relagdes sociais, aquele que ndo
tem, ndo pode, nfo sabe, ndo é.

Como fazer opcdo preferencial pelos
pobres no Brasil, que traz no seu jeito de
ser uma grande massa populacional negra,
que € a segunda populacdo negra do mun-
do, ¢ que tem, ele proprio, um nimero
maior de negros em sua populacdo? Fazer
op¢ao preferencial pelo pobre € também
fazer uma opcao pela negritude. Ignorar a
negritude é negar a opcao preferencial pelos
pobres.

5.2. INCULTURACAO

“Quero me batizar para participar da
tradi¢gdo do meu povo” — palavras de um
jovem negro em um grupo de base.

Para que possa haver um dialogo inter-
cultural verdadeiro € necessaria a 1gualda-
de de posig¢oes, ou seja, € preciso que am-
bas as partes interessadas tenham iguais
direitos e iguais possibilidades de autono-
mia ¢ liberdade de decisdo. Por isso a in-
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culturacdo parte da procura e da descober-
ta dos sinais de Deus, da presen¢a do “di-
vino” jJ4 presente, .de maneira mais ou
menos clara, nas diferentes culturas.

No que se refere as religides afro-bra-
sileiras, porém, os preconceitos e a distan-
cia permanecem. Ainda hoje, as igrejas tém
dificuldade, em aceitar as religides afro-
brasileiras como parceiras iguais no didlo-
go. Continuamos rebaixando estas religides
ao nivel de seitas ou sincretismo resultante
de catequese deficiente. Nenhuma cultura
€ normativa para outra. Todas sdo iguais
em suas diferencas. Quando uma cultura
se impde a outra, ela a esgota ou a mata,
prejudicando a sobrevivéncia do grupo atin-
gido. Inculturar-se implica o reconhecimen-
to da particularidade de cada cultura, exi-
ge a criacao de novos ritos locais € regio-
nais, mudan¢as na prética pastoral con-
creta.’

Sem um longo processo de incultura-
¢do na realidade concreta em que se en-
confra a Vida Religiosa, e principalmente
no jeito de ser da comunidade negra, o
anincio da Boa Nova mais uma vez sera
esfacelado. Ou serd que a Boa Nova ndo
convém ser anunciada no meio do povo
negro? Ou o antncio da Boa Nova sera
sempre interpretado pela 6tica racionalista
européia?

Portanto, a Vida Religiosa deve estar a
servico da vida e da esperanga nas diferen-
tes culturas, em especial na cultura negra.

Um grande sinal de reverter ao plano
em que se encontra a realidade da negritude
estd no compromisso que os Bispos pre-

‘sentes em Santo Domingo assumiram.

“— Conscientes do problema de mar-
ginalizacdo e racismo que pesa sobre a
populacdo negra, a Igreja, na sua missao
evangelizadora, quer participar dos sofri-
mentos ¢ acompanha-los em suas legiti-
mas aspiracdes em busca de uma vida mais
justa e digna para todos;

— Da mesma forma, a Igreja na Amé-
rica Latina e no Caribe deseja apoiar os
povos afro-americanos na defesa de sua
identidade e no reconhecimento de seus
proprios valores, como também ajudé-los
a manter vivos 0s usos e costumes compa-
tiveis com a doutrina crista;

— E ainda assumem os Bispos em
Santo Domingo o compromisso de dedicar
aten¢do especial a causa das comunidades
afro-americanas no campo pastoral, favo-
recendo a manifestacdo das expressoes
religiosas proprias de suas culturas”.®

5.3.5ER RELIGIOSO[A] NEGROJA)

E um grande desafio. Ser religioso
negro implica criar um novo jeito de ser
religioso(a), e, sobretudo, criar novos la-
¢os evangélicos na relacdao com o jeito
proprio de ser religioso(a) j& predetermi-
nado. Portanto, o religioso(a) negro(a) deve
assumir sua negritude de fato, ndo apenas
exteriormente; implica ir de encontro i
concretude da realidade do negro. Com is-
s0, a Vida Religiosa deveria ser um canal
que levasse o(a) negro(a) de fato a viver
com afinco a sua negritude.

5.4.FORMACAO

A negacido dos valores do negro na
pratica diaria, nas casas de formagdo, In-
duz o negro a sua despersonalizagdo, 2
perda de sua identidade. Ao tomar cons-
ciéncia dessa situacdo, o formando(a),
negro(a) comega a reagir. Os formado-
res(as) encaram esta reacdo como rebeldia
¢ insubordinag¢do, motivo suficiente para
dispensa-lo, alegando falta de virtudes
necessirias a vida consagrada.

A formagdo e todo modo de viver e de
relacionar-se da comunidade estdo basea-
dos numa estrutura cultural religiosa trans-
plantada, que desconhece a cultura, a psi-
cologia e o modo de ser negro. HA um
desconhecimento generalizado dos valores,



da cultura, da religido, da historicidade e
da cosmovisdo do povo negro. Isso faz com
que se tenha uma visdo errénea dos(as)
negros(as), que com freqii€ncia sao apon-
tados como pessoas que tém desajustes psi-
colégicos, desequilibrio, complexo, rebel-
dia, falta de espiritualidade.”

5.5. REALIDADE DO NEGRO

O que se constata € que a Vida Reli-
giosa precisa aprofundar sistematicamente
a realidade do negro. E para 1sso € impor-
tante que a CRB continue incentivando os
Religiosos a encontrar novas mediacoes de
compromntisso libertador com os marginali-
zados e oprimidos, e continue promoven-
do a explicitagao sdlida da fundamentagao
de uma espiritualidade encarnada na reali-
dade dos que estdo 4 margem; e continue
ajudando na busca de uma Vida Religiosa
mais profética, a partir da experiéncia de
Deus na vida do povo marginalizado e
excluido.

5.6. RACISMO

O racismo é uma ferida, e as suas
marcas impregnaram a Vida Religiosa. Ela
estd até hoje aberta, sem se cicatrizar. Os
ferimentos foram profundos e sio compre-
endidos a luz da histéria do povo negro.

A relacdo racista € uma afronta ao
Anincio da Boa Nova e ao ato de celebrar
a Eucaristia. Pois como explicar que o povo
negro, cuja maioria € catélica e fiel 4 Igre-
Ja, tenha recebido e as vezes ainda receba
um tratamento tdo discriminador ¢ hostil?

5.7. MOVIMENTOS NEGROS
E VIDA RELIGIOSA

A participacdo dos(as) religiosos(as) no
movimento negro € um outro fator polé-
mico na Vida Religiosa. E polémico por-
que ainda nao se concebe que entre movi-
mento negro e Vida Religiosa possa haver
uma relagdo evangélica de promoc¢ao da

vida. Na maioria das vezes, ser religioso e
participar da organizagdao do povo negro €
motivo de varios desentendimentos dentro
da estrutura da Vida Religiosa.

Nos Gitimos cinco anos vem crescendo
o namero de grupos que refletem a ques-
tdo da negritude, e principalmente a rela-
cdo entre Fé e negritude. Este dado vai de
encontro aquela 1déia de que o povo negro
€ desorganizado. Se percorrermos a histo-
ria do negro no Brasil, vamos ver que o
povo negro nunca foi desorganizado. Ele
se organizou sempre para fazer valer sua
dignidade. Organizou-se nas senzalas, em
quilombos, em confrarias rcligiosas, irman-
dades, cantos da Bahia, grupos religiosos
como candomblé, terreiros de Xangs, um-
banda e outros.

O fato é que, na verdade, todos estes
movimentos, embora com métodos diver-
s0s, t€m algo fundamental em comum: a
conscientizacdo do povo negro e da socie-
dade brasileira como um todo, visando uma
igual participacdo do negro nos varios se-
tores da vida secular ¢ eclesial.

Essa relacdo do religioso(a) negro(a)
com 0 movimento negro traz receio a al-
guns supertores; estes chegam a proibir o
religioso de participar dos grupos que re-
fletem & luz da f€ a negritude. Alegam,
entre outras coisas, que trara problemas a
comunidade. Sem diavida, € provavel que
levem alguns questionamentos a comuni-
dade. Porém, havendo espaco na comuni-
dade religiosa para discutir ¢ aprofundar
tais questionamentos, o resultado € alta-
mente positivo, pois € dessa maneira que a
comunidade vai se abrindo, de modo adul-
to, as necessidades e anseios do negro que
esta na Vida Religiosa.

5.8. PASTORAL VOCACIONAL

O grande pressuposto para se pensar
uma pastoral vocacional fértil é abstrair-se
da realidade e da praticidade que lhe € pré-
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pria, na qual tudo é pensado a partir da
realidade do branco, e colocar-se do lado
do negro, com o seu jeito de ser e estar
num mundo que faz dele um ser indesejado,
que estd numa festa a que nao foi convida-
do. Faz-se urgente buscar uma pastoral vo-
cacional que atinja de cheio a realidade do
negro. Uma vez que a pastoral vocacional,
tal como € concebida ¢ pastoralmente apli-
cada, ndo corresponde a realidade concre-
ta do Ser Negro(a), a pastoral torna-se
excludente.

Para que a Pastoral Vocacional nio seja
excludente, ela deve levar em conta a rea-
lidade cultural e o jeito de ser de seus
destinatarios. Cada cultura tem seu modo
de ser, que deve ser levado em conta.

Contudo, faz-se necessdrio, para que a
pastoral vocacional seja eficaz, uma incul-
turacdo de seus métodos de agdo. Pois o
negro ndo pode ser generalizado como
sendo parte de um todo; ele tem suas par-

ticularidades: sua formacfo intelectual,

sexualidade, afetividade, espiritualidade, e
at€ a relagdo com o outro.

5.9. ESPIRITUALIDADE

“Muitos formandos(as) negros(as) de-
param com a acusacdo da falta de espiri-
tualidade. Mas a espiritualidade oferecida
pelos formadores € de origem européia e
ndo condiz com a realidade cultural e com
a vida do formando(a) latino-americano.
Nés, negros(as), temos uma experiéncia
espiritual trazida da Mﬁe-.&fﬁca, que pas-
sou pelos quilombos e demais formas de
resisténcias e que hoje se manifesta nos
terreiros, nos congados e na religido do
povo de Deus. Esta espiritualidade resgata
a Alianca de Deus com o povo oprimido,
a resisténcia, a luta pela liberdade, a festa,
a alegria, e nos leva a uma maior comu-
nhdo com a natureza e um maior respeito
4 vida. Resgatar essa experiéncia espiri-
tual ndo é s6 uma prioridade, mas um ponto
principal, nosso projeto de construgdo de

uma vida religiosa e diocesana que tam-
bém contempla a cultura negra."

A comunidade negra, ao longo dos
anos, tem demonstrado que possul uma ex-
periéncia de Deus, fortemente engajada na
realidade de sofrimento, de racismo, de dis-
criminacdo. Contudo, esta realidade ndo faz
do negro um ser fraco na sua experiéncia
de fé; pelo contrério, faz do seu sofrimen-
to uma festa, um canto, uma celebragéo da
vida. Pois no seu jeito de ser estd uma
esperanga, um sentimento e um grito de
libertacdo, a fé em que o QUILOMBO-
-PASCOA COMECA A SER REALIZA-
DO AINDA AQUI EM NOSSO MEIO.
Constantemente se ouve de pessoas que
ndo pertencem a comunidade negra esta
afirmacdo: “onde € que este povo arranja
tanta forca para fazer da vida que eles le-
vam, de pobreza, miséria, discriminagio,
desemprego e outros, uma celebracdo fes-
tiva da vida?” A vida religiosa que ndo
compreende esta dimensdo da comunida-
de negra julga que o negro € alguém que
¢ desajustado e inadaptivel a Vida Reli-
g1osa.

Da relagcdo da Vida Religiosa com a
negritude, espera-se uma nova espirituali-
dade, que acolha a realidade e os elemen-
tos que compdem o seu jeito de relacionar
a sua experiéncia de Deus.

5.10. AFETIVIDADE

A relacdo do binémio Vida Religiosa e
Negritude é um dos elementos mais polé-
micos. Em torno da afetividade, criou-se
um modo de pensar o(a) negro(a) como
alguém incapaz de viver a castidade. Tem-
-se a impressdo de que a Vida Religiosa
se fundamenta apenas no voto de castidade,
ou que a Vida Religiosa é somente castida-
de. Este tem sido um dos grandes empect-
Ihos para a admissdo de candidatos negros.

A afetividade tem de ser trabalhada e
compreendida dentro de todo um processo
cultural em que se encontra o(a) negro(a).



Pensar o negro(a) tal como é pensado, e
julga-lo, ndo € mais uma maneira de ver o
negro como ser inferior, e conseqiientemen-
te uma maneira sutil de racismo? Ou seré
que a problemética da afetividade é s6 do
negro(a)? Ou € para os outros um proble-
ma ja resolvido?

5.11. CARISMA E MISSAO

Qualquer que seja o carisma € a mis-
sdo de tal congregacio, existe lugar para o
ser religioso(a) negro(a). Seja qual for o
carisma ¢ a missdo de trabalhar com crian-
cas, adolescentes, jovens, adultos, idosos,
0 negro sempre vai ser um destinatério em
evidéncia. Ele vai estar em todas as di-
mensoes de quaisquer carisma. Dai, cai por
terra a expressao que se ouve com freqiién-
cia de superiores(as) e formadores(as): que
0 nosso carisma nao € o carisma da ne-
gritude € a nossa missdo nao € a missdo da
negritude.

5.12. LITURGIA

A liturgia por natureza seria a celebra-
c¢do da vida. Como toda estrutura da vida
eclesial, a liturgia também é manipulada.
Ora ela estd denunciando uma estrutura de
morte, ora esta reafirmando a mesma es-
trutura. Na sua relacdo com a negritude, as
interpelacdes assumem todo um modo de
celebrar ¢ de expressar a vida através do
corpo, da percussdo, do ritmo, da danga,
da festa, ¢ a coloca distante de ser uma
realidade aceita e acolhida pela estrutura
interna da vida religiosa.

Portanto, a liturgia tem dado passos
importantes, mas ainda esta longe de ser a
expressao da realidade dos oprimidos, e
principalmente do povo negro. Fica o de-
safio: como fazer com que a liturgia seja
expressdo da realidade concreta do negro?

A compreensdo do ato litdrgico do
candomblé podera lan¢ar-nos numa verda-
deira inculturacdo do Evangelho, visto que

o candomblé possui uma imensa riqueza
litirgica nos seus ritos. Serd demais so-
nhar com uma Igreja, uma vida religiosa,
onde todos possam-celebrar sua fé confor-
me sua cultura?"

5.13. ECUMENISMO

A realidade € uma pedra no sapato do
magistério da Igreja. Entrar na esséncia do
ecumenismo implica ir ao encontro do ou-
tro e visualizd-lo como sujeito construtor
de uma histéria. E justamente nessa dimen-
sao da subjetividade que se encontra o
maior desafio. A grande experiéncia ecu-
ménica tem sido feita, na maioria das ve-
zes, a partir de uma relacéo sujeito-objeto,
na qual eu tenho a férmula e a religido
verdadeira. O outro que se contente com
celebrar do meu jeito. Assim tém sido as
experiéncias com as religides afro, que mui-
tas vezes nao sdo consideradas religides,
mas seitas. As religioes Afro-brasileiras sio
religides de fato e merecem ser tratadas
com carinho e afeto. Elas ndo sdo de on-
tem. Elas tém uma histéria, um fundamen-
to € uma estrutfura concreta.

Para haver um verdadeiro ecumenismo
é necessario abandonar todo proselitismo;
despojar-se de toda atitude de ataque ou
defesa; abolir o estudo do outro como
objcto; saber aceitar as diferencgas; reco-
nhecer que ndo_somos os donos da verda-
de; reconhecer ¢ abandonar as préaticas
estruturais de dominagéo.'?

5.14. RELIGIOSOS CONSAGRADOS E
PRESBITEROS

Um fendmeno interessante tem ocorri-
do entre os jovens negros que recebem a
consagracdo solene ou perpétua ¢ 0 minis-
tério presbiteral. Acabam se afastando da
acao pastoral comprometida com a causa
da negritude de maneira radical, mesmo
que tenham tido no passado uma vivéncia
fervorosa na militdncia em favor do povo
negro.
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Esse fendmeno revela os dois lados da

moeda: o primeiro € que a agdo pastoral

na comunidade negra é apenas um paliati-
vo, tanto no nivel individual como no
congregacional. Responde a uma emergén-
cia factual, mas ndo chega ao cerne da
questdo em evidéncia. Sendo esta verda-
deira, fica a impressdo de que ser negro(a)
¢ alguma coisa de momento. Eu sou ne-
gro(a) aqui e acold. 1.4, em tal lugar, eu
ndo sou negro. O segundo lado da moeda
revela falta de comprometimento com a
realidade do povo negro, tanto no nivel
individual como no nivel congregacional.

Diante dessa realidade, de uma coisa
estou certo: temos de rever a nossa opcao
pela negritude, nos dois niveis ja citados.
Quanto ao nivel individual, vamos sempre
ter membros do povo negro que encon-
tram tempo pra tudo: para o lazer com os
amigos, para a catequese, para o grupo de
jovens, para as questdes de negritude. Pior
ainda, nestes tempos que encontram para
as diversas realidades, nada de negritude
levam.

5.15. CASA DE FORMACAO E
FORMANDOIA] NEGRO(A]

Atualmente, percebe-se nas casas de
formacdo certa abertura quando um reli-
gioso participa de grupos que refletem a
negritude fora de casa; mas, quando o for-
mando quer trazer a negritude para den-
tro da comunidade, surgem problemas sé-
rios. E muito importante que o forman-
do(a) negro(a) milite nos grupos que re-
fletem a negritude, € que esta s¢ja reco-
nhecida como parte de seu processo de
formacao.

A nossa realidade enquanto negros(as)
se explica na medida em que estivermos
mmseridos no meio do nosso povo, que sdo
oS mais pobres entre os pobres. Estaremos
fazendo uma releitura das nossas origens,
e 1sto exige mudanca de lugar social, geo-
grafico e mesmo espiritual "

Sem buscar uma soluciio ¢ uma aproxi-
macdo para estes desafios, dificilmente a
Vida Religiosa, na sua relacio com a Ne-
gritude, encontrard uma resposta concreta

- para a realizacdo de sua missdo, para o

anvincio da boa nova, nesta terra que tinha
palmeiras, onde ja cantou o sabig, terra de
gente estranha, gente de oufro mundo, gente
da propria terra... nesta terra de homens e
mulheres negras, de indigenas, de mulhe-
res e leigos que sonham com uma nova
sociedade, onde todos gozam do mesmo
direito de ter hiberdade, cidadania, valor,
moradia, o pdc de cada dia, e sobretudo de
viverem em comunhio evangélica.

Il. VOCACIONADOS(AS)
NEGROS(AS)

1. O FENOMENO DO
VOCACIONADO(A) E
RELIGIOSO{A) NEGRO[A} NO
CONTEXTO ECLESIAL

Tem aumentado de uma maneira
gradativa a presenca do vocacionado(a)
negro(a) no clero ¢ na Vida Religiosa. E
um dado natural importante para o povo
negro, visto que estamos num pais onde a
maioria da populacdo é negra.

Em conseqiiéncia desse aumento de
vocagoes, tivermnos nos tltimos anos um ni-
mero significativo de ordenagfes presbi-
terais ¢ celebracdes de candidatos(as) ne-
gros(as) a Vida Religiosa.

Temos sinais concretos de esperanga
encarnados em algumas congregacdes e
institutos religiosos, que promovem encon-
fros entre 0s seus membros negros(as).
Como também em algumas Regionais da
CRB, caminham ao encontro do povo ne-
gro, abrindo espacos nas assembléias re-
gionais.

Pela tangente, de um lado vamos en-
contrar formadores ¢ formadoras ndo prepa-



rados para o acompanhamento de
formandos e formandas que estdo na bus-
ca do ser negro(a) religioso(a). E, no fim
das contas, somos obrigados a nos orientar
com estas pessoas cujos anseios, buscas e
questionamentos ndo correspondem aos
nossos, e sobretudo nao conhecem a nossa
histéria. Por outro lado, vamos encontrar
Bispos, Padres, Superiores(as) ¢ Religio-
sos(as) que condenam a organiza¢do dos
negros que comegam a se encontrar, acu-
sando-o0s de racismo ao inverso. Sera que
é de fato racismo inverso, para quem pas-
sou este tempo todo subjugado como infe-
rior? Ndo estaria, nesta formulag@o, mais
uma maneira sutil do racismo se manifes-
tar? O que se constata € que algumas con-
gregacoes ainda tém uma certa reserva em
aceitar candidatos(as) negros(as).

O religioso(a) negro(a) bom ainda &
aquele que nega sua identidade de negritude
para se aproximar ao méaximo do modelo
importado dos brancos. Sera que o melhor
modelo de Ser Religioso(a) ainda é o
modelo de Ser Religioso Branco?

Para ilustrar esta realidade acima apon-
tada, basta olhar para dentro das casas de
formacdo: na maioria das vezes um apos-
tolado junto ao povo negro, na sua organi-
zagdo, na sua estrutura¢ao, nao € conside-
rado pelos superiores(as) trabalho pasto-
ral. Trabalhar ajudando os Irmaos(as)
negros(as) a se encontrarem como sendo
negros, a se conscientizarem de sua dura
realidade, ndo € pastoral? O que seria en-
tao pastoral? “Dar aulas de catequese™?

Ha um clamor que sai do peito do ne-
gro, do indigena, do leigo e da mulher,
que ecoa nos horizontes, tornando-se uma
cangdo bonita, de esperanca e carregada
de AXE, anunciando um sonho novo, que
vale a pena ser sonhado junto com outros
é um sonho de uma vida religiosa nova,
libertadora, na qual poderemos celebrar a
pascoa de todas as ragas e culturas.

2. VOCACIONADOS{AS],
RELIGIOSOS(AS) NEGROS(AS) E
0S 500 ANOS

Passaram-se 500 anos, € a historia ndo
pode ser mais uma vez repetida. Todo voca-
cionado(a) negro(a) deve ser um profundo
conhecedor do que foram e representaram
estes 500 anos de Paixdo ¢ Morte.

Hoje, nds, negros, somos chamados:

— A anunciar o reconhecimento de nossa
dura realidade;

— A questionar o projeto da modernidade
européia, hoje mundializada, e do tipo
de missdo que “as igrejas” praticaram
e ainda praticam; |

— A dar uma contribui¢do original para
toda a humanidade e para a igreja de
Cristo, principalmente no meio em que
estamos inseridos, através de uma do-
sagem de negritude coerente e partici-
pativa;

Sem uma reflexdao profunda, jamais
iremos compreender que evangelizar, para
nds, negros(as), representa ter em mente a
problematica da negritude, com um renova-
do ardor missiondrio, testemunhando Jesus
Cristo, em comunhdo fraterna, a luz de
uma sociedade justa e soliddria, a servigo
da vida e da esperanga, nas diferentes
culturas, a caminho do Quilombo-Pdscoa."

Toda nossa acdo deve se dar em pri-
meiro lugar pela experiéncia de Deus, se-
guimento de Jesus Cristo, e pela miss3o,
para podermos compreender as dimensdes
permeadoras de nossa realidade. Dimensao
comunitaria e participativa, missionaria,
biblico-catequética, dimensdo litirgica e di-
mensdo ecuménica do didlogo religioso.

A nossa evangeliza¢do hoje e amanha
deve partir:

— Da periferia da sociedade, onde nés ne-
gros SOmos a maioria, vivendo em con-
di¢des desumanas.

€
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— Da acdo hbertadora, uma vez que no
ideal libertario desta evangelizagio
encontra-se toda forca de luta e organi-
zacao da comunidade negra.

— Da agdo conscientizadora: cabe a nds,
negros, levar todo o povo negro a per-
ceber o valor de suas rafzes, da sua
cultura, da sua beleza, do seu corpo;
enfim, de tudo aquilo que nos ajuda a
nos afirmar como negros{as) numa so-
ciedade que nega os valores do povo
negro. |

— Da encarnagdo cultural de nossa fé, a
fé de nossos antepassados, que tiveram
seu sangue derramado e vidas tomba-
das em nome da luta pelo nosso jeito e
ser e por todos aqueles que esperam de
nossa acdo uma contribuigdo para a sua
¢ a nossa libertagao.

3. DESAFIOS PARA OS
VOCACIONADOS|AS) E
RELIGIOSOS(AS} NEGROS(AS]
NO POS-500 ANOS

Existem muitos desafios para nés ne-
gros(as), vocacilonados(as) ¢ religiosos(as),
neste periodo pd6s-500 anos. Desafios que
mexem com 2 nossa estrutura de SER

- RELIGIOSO(A) NEGRO({A):

— Buscar uma vida religiosa situada e
inserida na dura realidade do povo
negro.

— Buscar um processo formativo integra-
do na realidade do povo negro.

— Buscar uma formacgdo que leve i con-
versao, tanto em nivel individual como
em nivel comunitario, de modo que o
outro também assuma a sua negritude,

— Buscar um processo participativo na
formacdo, de modo a fazer acontecer a
reflexdo FE E NEGRITUDE.

— Buscar na comunidade formadora a
sustentacdo de nossa pastoral, a ponto

de favorecer a a¢do pastoral no meio
da comunidade negra,

— Fazer com que haja em nosso seio de
negritude, ndo uma formacgio autoriti-
ria, conservadora, transportadora, pes-
simista, mas uma formacdo democriti-
ca e participativa, que nos faca ser o
primeiro sujeito a responder pela nossa
vocacio.

— Buscar conhecer de perto o lugar so-
cial em que estamos e aquele em que
deveriamos estar, pois este € de funda-
mental importancia para levar ao oufro
a boa nova a partir da negritude.

—— Buscar, de maneira sensivel, compreen-
der todos 0s mecanismos que ajudam a
fundamentar o racismo e combaté-lo de
maneira radical.

- Buscar uma nova espiritualidade que
seja voltada para a questdo da negritude,
na sua fundamentacio de fé e expe-
riéncia de Deus.

— Buscar combater impiedosamente oS
contravalores que fundamentam a nos-
sa negacao de ser negros(as), tais como:
a desestruturacdo da cultura, a aliena-
cdo e o anti-humanismo.

— Buscar trabalhar a negritude a ponto de
despertar e promover a auto-estima do
povo negro.

4, VOCACIONADO(A),
RELIGIOSO(A) NEGROJA) E
POBRE-MISERAVEL

Trabalhar vocacionalmente, como voca-
cionado{a) negro-pobre-miseravel, é um
grande desafio, pois, quanto mais a massa
do povo empobrece, mais o(a) jovem vo-
cacionado(a) negro-pobre-miseravel fica
longe do 1deal de ser um membro de uma
comunidade religiosa e de fazer parte da
familia eclesial.

Dizer que alguém € negro-pobre-mise-
ravel € uma forma de dizer que ndo esti



apto para o servi¢o e magistério da Igreja,
trata-se, pois, de uma forma sutil de prati-
car 0 racismo institucionalizado. Esta tem
toda uma infra-estrutura para fazer corm que
pessoas deste porte ndo sirvam para fazer
parte de seu colegiado. A mesma tem em
seu seio uma sele¢do sutil para 0s seus
candidatos(as), como, por exemplo, o dado
financeiro. Para entrar numa ordem reli-
giosa ou semindrio, 0 vocacionado(a) tem
de ter certo lastro financeiro, uma vez que
sem estes lastros ele nfo pode participar
das atividades que o preparam para levar
em frente o seu desejo de ser presbitero ou
religioso(a), visto que a condigdo do negro
é a condicao de pobreza.

E papel fundamental para o nosso pro-
gresso de luta, fé-negritude, buscar refletir
profundamente as causas que impedem que
nds, negros, sejamos sujeitos histdricos,
apesar de sermos a maioria, de estarmos
como minoria no magistério da Igreja. Sem
essa tomada de consciéncia continuaremos
a repetir a historia. E o modelo de forma-
¢do continuaréd a negar a nossa negritude e
a nossa cultura.

Ao religioso(a) e vocacionado(a) ne-
gro(a), que ainda ndo assumiu a sua ne-
gritude, temos como tarefa desperta-lo para
o reconhecimento do ser negro(a) que esta
impregnado em seu ser; mostrar que, mes-
mo que ele ndo o admita, jamais podera
ser um religioso(a) ou vocacionado(a) de
cor *“‘clara”,

Como isto var se dar? Vai depender
das relacGes que buscamos entre nos, ne-
gros. Certamente sera um trabalho arduo.

il. AVANCOS DO SER
RELIGIOSO|A) NEGROJA|

1. CONQUISTAS

A utopia de se chegar ao reino defini-
tivo e do Quilombo-Piscoa jA comecga a

acontecer na dura realidade da comunida-
de negra.

Estamos apenas iniciando a entrada no
Quilombo-Pdscoa. Ainda falta muito ca-
minho a ser percorrido, muitos obstaculos
terdo de ser vencidos. Mas de uma coisa
estamos certos: de que o caminho € esse
mesmao.

Vamos precisar de muita forca, alimen-
to, fé, resisténcia, solidariedade, para che-
garmos la.

O que motiva esta caminhada sio as
luzes que a cada dia brilham no horizonte
de nossa terra e de nossa histéria. Em cada
novo grupo que surge, em cada encontro
que se realiza, em cada negro(a) que des-
cobre a sua negritude, em cada negro(a)
que nasce, em cada negro(a) que aceita o
desafio de levar a negritude avante, pois €
por meio dessa realidade de redescoberta
de nossa liberdade, de nosso jeito de ser e
a nossa cidadania, que a forca do axé se
multiplica. Para cada negro(a) que tomba
lutando pela causa da negritude, outros cin-
Co virdo, para levar a frente a nossa histo-
ria, nossa cultura, nossa religido € 0 nosso
axe.

Para fundamentar este acontecer do
Quilombo-Pdscoa basta olhar:

— Para os Agentes de Pastoral Negros,
que a cada ano se multiplicam mais em
todo termtério nacional, que a cada ano
realiza um encontro estadual em cada
estado brasileiro, que a cada ano se
realiza uma assembléia e um encontro
nacional.

—- Para as mulheres negras que a cada ano
se encontram em nivel estadual e na-
ctonal, fazendo brilhar o estandarte da
bandeira da negritude, da coragem, da
dignidade, da resisténcia e da ternura
de uma mulher pobre materialmente,
mas forte em resisténcia, que a cada
dia somam forca e ganham espaco para
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que seja de rato reconhecida a sua con-
dicdo humana ¢ evangélica de ser mu-
lher, numa sociedade machista.

Para os religiosos e religiosas negras
que a cada ano marcam uma nova tra-
jetéria na historicidade da Vida Reli-
g10sa, com um encontro, tanto em ni-
vel estadual, como em nivel nacional.

Para as congregacoes, que despertam
para essa realidade especifica do ne-
gro, € promovem encontros dos seus
membros negros, para refletiram a ne-
gritude e fundamentam um novo jeito
de ser religioso num mundo pluriétnico
¢ pluricultural.

Para a CNBB e para CRB, que promo-
vem grupos e encontros com a temaética
da negritude.

Para o surgimento do GRENI — Gru-
po de Reflexdo Negros(as) e Indigenas
— que passou a ser um ponto de refe-
réncia ao enegrecimento da Vida Reli-
glosa.

Para os Padres e Bispos negros, que se
encontram a cada ano para refletir a
sua atuacdo no meio da comunidade
negra,

Para toda a realidade do movimento
negro, que consegue dar passos impor-
tantes na conquista de espacos também
importantes, tais como: influenciar um
partido politico, levar adiante a refle-

xdo da negritude no interior de sua

estrutura, lutar para que em determi-
nado estado ou prefeitura se crie uma
secretaria para responder as necessi-
dades da comunidade negra, a perceber
a realizag@o dos foruns estaduais, que
conseguem reunir varias entidades ne-
gras.

DE FATO ESTAMOS

FAZENDO ACONTECER O NOSSO

QUILOMBO-PASCOA

Z. NOVOS ELEMENTOS NA NOSSA
CAMINHADA

A medida que vamos aprofundando a
nossa condiclo de ser religioso negro, va-
mos percebendo que novos elementos for-
talecem os horizontes de nossa caminha-
da. Percebemos:

— Que o cristianismo ndo € focalizado
também a partir da Otica do negro.

— Que o conhecimento da nossa causa
favorece a abertura para um didlogo
com as outras culturas.

— Que a metodologia do racismo recebeu
uma carga de modernizagéo.

— Que afetividade e sexualidade sdo ele-

mentos fundamentais para a compreen-
sd0 do nosso jeito de ser religioso, haja
vista que somos seres afetivos. E esta
afetividade se da através da danca, do
sorriso, do gingado, do toque, da es-
pontaneidade, criatividade, que toda
esta realidade € expressdo do nosso
AXE. Nas casas de formagdo e semina-
rios vivenciamos o conflito entre o nos-
so jeito de ser e o modelo de afetividade
e sexualidade que nos € imposto, basea-
do sempre em tabus, preconceitos...

— Que na vivéncia dos votos seja con-

templada a cultura negra em suas di-
versas expressoes. E possivel professar
os conselhos evangélicos a partir de
uma cultura especifica?

— Que sejamos sujeitos de nossa forma-

¢do.

— Que haja uma liga¢do enfre o estudo

académico e a vida do povo negro.

— Que a definicdo do processo de forma-

¢do tenha presente a vida comunitaria,
espiritualidade, missdao € o estudo da
realidade concreta do negro.

— Que é urgente a releitura da histéria da

Congregacédo, do carisma e da identi-
dade.



— Que a nossa historia seja também con-
templada nos curriculos dos cursos fi-
losoficos e teoldgicos.

CONCLUSAOQ

A nossa experiéncia de Deus, a nossa
experiéncia de Negritude, a nossa expe-
riéncia comunitaria, a nossa experiéncia de
espiritualidade, lan¢a-nos numa dimensédo
histérico-escatolégica em que poder ver
acontecer em nOSSO meio um novo jeito de
ser religioso, que nos possibilita reiventar
a vida religiosa.

Diante de tantos desafios, vamos des-
cobrindo, a cada novo dia, que € possivel
pensar € sonhar, sonhar com uma Vida
Religiosa inculturada na nossa dura reali-
dade de ser negro(a).

NOTAS

I. Cf. Texto base do COMLA 5. O Evangelho nas
Culturas.

2. Cf. BUARQUE, Cristovam. Da modernidade téc-
nica a modernidade émica, Ed. INESC. 1993, p.4.

3. Cf. VVAA — ldentidade negra e religido — E.
CED/LIBERDADE.

4. Cf. King, Dennis A. Pastoral Afro-Americana. In;
Vida, Clamor ¢ Esperanga. Ed. Loyola, Sdo Pau-
lo, 1992, p. 372.

5. Cf. King, Dennis A. Pastoral Afro-Americana, In:
Vida, Clamor e Esperanga. Ed. Loyola, Sao Pan-
lo, 1992, p. 373.

6. Cf. VVAA — Identidade negra ¢ religiao — E.
CED/LIBERDADE. 1988, p. 18.

7. Cf. EHLE, Paulo. Inculturagdo: Um desafio Pas-
toral. In: REB. 209, 1993, pp. 169-171.

8. Cf. N2 249 Documento de Santo Domingo —
Compromisso que os Bispos firmaram em Santo
Domingo, durante a conferéncia dos Bispos na
América Latina.

9. Silva, Antonio Aparecido. Comunidade negra —
Interpelagdes a Vida Religivsa. CRB, 1988, p. 16.

10. Texto extraido do documento: Memdria Historica
da Caminhada das formandas e formandos ne-
gros, 1993,

Temos 08 nOSSOs avancgos, nossas Con-
quistas, mas nfio € tudo. Precisamos cami-
nhar mais, ainda temos um longo caminho
pela frente. O nosso AXE nfo pode parar.

Vamos, vamos juntos, com a nossa
caminhada, reinventar a Vida Religiosa,
que se torna um imperativo de grande ur-
géncia e de grande emergéncia, para que a
grande massa de oprimidos e marginaliza-
dos encontre de fato a sua libertacéo.

Avante! O QUILOMBO-PASCOA j4
é uma realidade viva no meio de noés!

Ainda falta vocé! O seu trabalho esti
reservado. Até quando temos de esperar
por vocé? Se vocé demorar, a nossa opres-

- 840 e a nossa exclusao vai aumentar!

VIVA ZUMBI DOS PALMARES
TREZENTOS ANOS DE RESISTENCIA

1 1.Cf. EHLE, Paulo. Inculturacdo: Um desafio Pas-
toral. In; REB. 209, 1993, pp. 169-173.

12.Cf. Didlogo entre a Teologia Crista e as Religides
Afro. Encontro realizado em Salvador Bahia, de
28 a 30 de setembro de 1988,

13, Cf. Documento dos religiosos negros — Memdria
historica da caminhada dos formandos e formandas
negras — 1993,

14.Cf. Objetivo Geral da CNBB.
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Benditd sej Deus pefu l:esm'énnu
Peln vida de nossos poves negros e
indigenas.

Bendito seja Deus que nesta Afro-amerindia
Nos amou por primeiro.

Bendito sejo Deus em nossos pais
Que souberam resisfir @ escraviddo,
Mesmo morrendo nos fumbeiros e
pelourinhos.

Bendito seja Olorum,

Bendito seja Tupd,

Deus que alimentou

A resisténcia de nossos antepassados.

Bendita sejo a Natureza,

Que nos ensinou o relacionamento
com Deus,

(Que nos alimenta, protege e nos dd vida.

Bendito sejo Deus pela vidu de nossos
Martires:

Zumbi, Luisa Mahin, Manoel Congo,
Jodo Candido,

Anostdcia e tantos e fantos,

Que com seu Sangue nos ensinaram o
resistir,

Bendito sejo Deus, peln Fé e resistancia,
De nossas maes, henzedeiros e nossos
pajes.

Bendito sejo Deus,

Pela & de nossos irmdos e irmds negras
e indigenas,

Que guardaram as fradicdes, a ciéncia do
parlo,

A importdncia das ervas medicinais.
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Bendﬂo hse]u Deus

Pelo Reizado, cungudn, tambor de minas,

Capoeira, candomblé.

Benditas sejam fodas as manifestacdes
Do nosso pove negro e indigena.

Bendito Seja Deus,

Por todos os negros{as) e indios{as)
Que hoje continuam lutando pela
construcao

De novas malocas, de novos Quilombos-
pascoq.

Maldito seja todo chicote, todo salario
minimo,

Todo envenenomento dos rios.

Maldita sejn foda constituicdo,
Violadora de nossos direitos culturais e
humanas.

Maldita sejo foda terra roubada e ofé
hoje negada

Bendito e louvado sejo Deus pelo vid
De nossos antepassados.

Benditas e louvadas sejam a fé

e a resisténca

De nossos onceshrais.

Acreditamos que o nosso Deus
E o Deus da vida;

E o Deus da dunm

E o Deus do canto;

E 0 Deus do uluhnque

E o Deus da pintura;

F o Deus do cocar:

F o Deus de mdos 0s louvores;

Por isso dizemos:
Madjumba Axé - Imaira.
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E POSSIVEL HAVER VERDADEIRA
INSERCAO SEM INCULTURACAQ?

Ninguém ¢é sozinho.

Ser humano algum € uma ilha.
Quando muito, somos uma
por¢ao humana cercada de seres
humanos por todos os lados, 0s
de fora e os de dentro.

1. Inculturacdo, ou melhor, “inculturar-
se” supde trés realidades: uma pessoa que
vive este processo, uma cultura a partir da
qual a pessoa se incultura, uma cultura em
direcdo a qual ela caminha, Mas ai ja estéo
incluidos também vérios outros aspectos,
Jja esclarecidos na literatura que vem sen-
do produzida: trata-se de um processo. Nao

- € portanto uma agédo, nem mesmo uma série

de atividades que alguém ou um grupo exe-
cuta, mas um processo. Uma caminhada
que avanga, que da passos, realiza tentati-
vas. Trata-se de um processo vivido pela
“pessoa’. Ninguém € sozinho, e ser huma-
no nenhum é uma i1lha. Quando muito

somos uma por¢cdo humana cercada de

seres humanos por todos os lados, os de
fora e os de dentro.

Neste “cercar” por dentro e por fora é
que consiste a cultura. Outro aspecto —
também ja estudado — da questdo é que a

Pe. Rogéno . de Aimeida Cunha, SDB*
Nova Iguacu ~ RJ

inculturagdo € vista como processo de uma
pessoa que caminha, quase que “saindo”
de uma cultura e “entrando” em outra,
embora na realidade 1sto ndo seja possivel.
As culturas nunca sdo uma realidade tio
definida e estabilizada assim, para que
possamos simplesmente “sair” de alguma
delas para entrar em outra. A gente sai de
um ambiente onde uma determinada cultu-
ra é predominante — ou hegeménica — e
pode passar para outro em que as caracte-
risticas sdo outras. A questdo € se, quarido
a genfe sal de um ambiente cultural, a
cultura também “sai” da gente.

FALAR DE “INCULTURACAO"
SUPOE FALAR TAMBEM DA
"DESHNCULTURACAQ”

2. Quando os portugueses ¢ espanhdis
do século XVI se bandearam para 0s nos-

- sos lados, eles vieram e se inseriram; mas,

a diferenca dos peregrinos do “May Flo-
wer”, irlandeses que aportaram nos “Esta-
dos Unidos™, eles ndo tinham a disposi¢ado
psicologica de se estabelecer na nova ter-
ra. Queriam carregar daqui o que pudes-

- sem, € voltar para a Europa ricos como a

abelha que se carrega de pélen. E justifi-
caram a conquista, como sabemos dos por-
tugueses, proclamando a proeza de dilatar
a Fé e o Império. Ou seja, estavam propa-
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gando a cultura, denfro da qual se haviam
formado e a partir da qual colonizavam a
nova terra. Sairam de um ambiente cultu-
ral, aportaram em outro, mas nem sairam
da propria cultura, nem permitiram que a
propria cultura saisse deles. Formaram um
quisto que se tornou hegemonico: tinham
todo o poder e se arrogaram todos 0S po-
deres, embora ndo fossem a maioria. Na
terra predominava a cultura dos locais, mas
eles impuseram a deles com instrumentos
inesqueciveis. A invasdo pura e simples, a
aniquilagc@o, a catequese desenfreada, um
verdadeiro rolo compressor sobre as pes-
soas € as culturas. E a cultura india virou
enfraquecida lembranca.

Diferente foi a vinda dos Africanos.
Nem sequer tinham a infen¢do de vir.
Foram arrastados por entre correntes €
chibatadas. Vieram em ntimero muito gran-
de, mais de seis milhdes, ao longo de sé-
culos durante os quais os indios — que
inicialmente eram bem mais —, foram sis-
tematicamente dizimados, enquanto os Por-
tugueses eram ainda centenas de milhares.
Houve épocas em que 0 nimero de negros
era maior que o de “reindis” — portugue-
ses — ou mesti¢os. Certamente nao tinham
a inten¢do de mudar sua cultura. Produzi-
ram um volume extraordinério, especial-
mente de literatura, que Ruy Barbosa man-
dou gqueimar, para que os fazendeiros ndo
tivessem como pedir ressarcimento pelas
perdas da aboli¢do. Os negros reconstrui-
ram aqui o0 seu ambiente cultural com tal
fidelidade que, mesmo sob as cinzas da
“cultura dominante”, é possivel aos movi-
mentos negros redescobrirem, vivas e pal-
pitantes, as raizes do seu modo de ser. E
se tornam parte preciosa do nosso modo
de ser brasileiros.

Os navegadores vieram para conquis-
tar. Trouxeram trabucos e picaretas. Tra-
bucos para os indios, picaretas para as
minas, mais os machados para arrasar as
florestas. Para amansar os marujos que
ainda tinham medo dos monstros que po-

voavam as bordas do mundo conhecido,
embarcavam missionarios. A pregacio
mansa dos franciscanos e jesuitas se reve-
lou logo logo preciosa também na dilata-
¢cao da fé. Tornando os indios cristaos, dei-
xava de ser um escandalo que os coloniza-
dores convivessem, com suas mulheres.
Eram uma mistura de justificacdo cultural
para os conquistadores, do zelo arden-
temente cristdo dos religiosos, do entusias-
mo civilizatério de uma cultura em expanséo.
Pregavam a Fé no Deus de Jesus Cristo
identificando-a pacificamente com a Igreja,
a religido, a cultura dos Portugueses.

A incultura¢@o hoje mistura, ao que me
parece, estes trés ingredientes: a fome de
riquezas dos conquistadores, a sujeicao
dos escravizados, a atividade catequética
dos missiondrios. Quem € que esta se
inculturando, onde e com que animo —
“animus”? Digo dnimo, porque € algo que
vai além das intencdes explicitas ou racio-
nalizédveis. O d4nimo €, aqui, o impulso que
leva os sujeitos de uma cultura a tentarem
expandir no espacgo geografico as caracte-
risticas de seu modo de ser, e corresponde
mais a um dado objetivo e estrutural que a
uma motivagio psicolégica ou racional. E,
também, o0 que se poderia chamar de “de-
sejo’” coletivo, ou “pathos”, a paixdo entu-
stasmada. Qual o dnimo dos que, hoje, se
inculturam?

3. O titulo deste trabalho se coloca
como pergunta: € possivel ...7 Nas trés
grandes formas histéricas que vimos, € nas
quais se fundiu ¢ caldeou nossa cultura, o
que aconteceu foi uma plirima incultura-
cdo. Inser¢do nunca € gratuita. Os portu-
gueses que ca vieram para explorar, impu-
seram, mas sairam marcados, ou nem
mesmo sairam, inaugurando uma nova
maneira de ser. Os africanos adotaram a
nova terra para sobreviver, ¢ lhe impuse-
ram seu jeito escravizado. Os missionarios,
participando do esfor¢o de imposi¢ao cul-
tura, pregaram o evangelho — que, hoje,
grita ao mundo inteiro a libertacdo. Foi uma



inculturacdo que aconteceu para todos 0S
lados, sem que ninguém tivesse intengao
disso, a nao ser 08 mMissSIONArios, que pre-
tendiam ser e eram usados como pro-
pagadores da fé — “anterior”, dos coloni-
zadores — mas acabaram sendo os
batizadores de novas formas religiosas —
“posteriores”, dos colonizados.

Entdo, deve existir, por tras dessa per-
gunta, uma outra. A questdo da incultura-
¢do pretende, hoje, justificar e animar um
processo de entrega de pessoas que se lan-
cam em contexto cultural diferente do pré-
prio, para levar a fé. A inculturagido tem
uma inten¢do pelo menos curiosa, para ndo
dizer contraditdéria: quem se insere num
grupo humano de cultura diferente, com
intencdo missiondria — hbertadora — as-
sume a cultura deste grupo, para realizar
nela o que descobriu na sua cultura de
origem, a libertagdo cristd. Assume a cul-
tura alheia para transformé-la... Para qué,
por que existe a intengdo de “inculturar-
-se”, ou de se inserir, se 0 problema é “le-
var”, e transformar?

O desafio atual veio de Religiosos.
Num primeiro momento o entusiasmo foi
enorme e as dificuldades ainda ndo eram
vistas como propriamente culturais. Era o
entusiasmo da libertagao, alimentado pela
vontade de uma nova Vida Religiosa. A
Vida Religiosa Inserida em Meios Popula-
res comegou a ser para muitos refigio nos
conflitos institucionais, € passou por uma
crise interna. Hoje parece superada tam-
bém esta fase. Religiosos e religiosas que
se Inserem no meio popular ja contam com
experiéncias respeitadas — que nem sem-
pre diminuem o sofrimento imposto pelos
padroes de vida ja institucionalizados nas
Congregag0es. Ja existe um novo modo de
ser Religioso ou Religiosa, cunhado, cal-
deado, elaborado, fundido e malhado ao
calor das lutas populares em que os Inse-
ridos realizam sua vocacao.

A discussdo sobre a inculturagdo, no
que se refere a tais religiosos, traz a tona
um aspecto incomoedo. Mesmo sendo por
vezes njustas no sofrimento que impoem
as Congregagtes estdo carregadas de mo-
tivos para exigir o que pedem. Elas sdo
porta-vozes religiosos de uma cultura que
se v€ ameacada pelo novo que surge dos
pés caminhantes que criam novas veredas

no grande sertdo. Inculturar-se ameaca.

Quem se incultura relativiza a matriz cul-
tural da qual se desveste ou se retira, mostra
seus limites, seus erros, suas pretensdes. E
o faz em nome de uma nova cultura.

Que ameacas sdo essas, e de onde pro-
vém? Falamos até agora em saida e entra-
da, em imposi¢cao e sujeicdo, em justifica-
cdo e problematizacdo. Os portugueses
sairam, os africanos sairam, O$s missiona-
rios sairam. Todos eles vieram e entraram.
Uns impuseram sua cultura impondo-se
politicamente e explorando a forga econd-
mica. Outros se assujeitaram politicamen-
te e impuseram sua cultura servindo como
escravos. Os outros justificaram as preten-
soes de uns, amansando 0s outros, mas
também ajudando-os a se descobrirem.
Finalmente, ao buscar a libertacdao dos
oprimidos, os religiosos criam problemas,
destapam problemas ocultados, reativam
forcas abafadas.

4. Parece-me que as reflexfes atuais
sobre a inculturagcao ainda estdo a cami-
nho. O primeiro dinamismo a que se refe-
rem, reconhecido até nas mais altas instan-
cias da Igreja, € o desejo de levar o Evan-
gelho a grupos humanos cujos valores nao
sdo explicitados pelo conhecimento. Nele
$e encaixou por muito tempo o entusiasmo
cultural: para os portugueses, ser cristao
era ser portugués, agir como um cristao
sidito de sua Majestade o Rei de Portugal.
Muitas congregacdes Religiosas ensinaram
nossos indios da Amazonia a rezar, ora em
Latim, ora na lingua natal dos missioné-
rios: italiano, francés, espanhol... Ou sim-



plesmente impdem mais ou menos sutil-
mente a seus “vocacionados” a cultura em
que nasceu a congregacao.

No esfor¢co de hoje a motivagio tem
outros aspectos: 0s negros desejam se re-
inculturar como negros, des-embranquecer
‘a si e a cultura que ajudaram a vir a luz;
os religiosos oriundos de tradigdes cultu-
rais européias desejam inculturar-se ao
modo de ser “popular”, ora para lutar com
eles pela libertagdo em que acreditamos,
ora para levar a eles a contribui¢io politi-
ca de nossa maneira de crer em Deus pai
e Maie; filhos das classes médias latino-
-americanas brasileiras desejam inculturar-
-s¢ no modo de ser povo, porque sem a
libertacio do povo ndo acontece a Vida
Plena para ninguém. O mistério de povos
que, assujeitados ha quatro séculos, ainda
sdo hoje um corpo estranho ao cristianis-
mo que lhes foi pregado, intriga a Igreja.
O que vivemos hoje, no Brasil, como em
toda a América Latina, € o despedagar-se
das culturas trazidas da Europa, o gaguejar
ainda oprimido dos negros, misturado a
farrapos de lembrancgas indias, numa col-
cha informe de retalhos, que perfaz o “cal-
do cultural” em que se cozinham milhdes
de analfabetos, de famintos ocultados pela
luz fascinante de informatiza¢do avassa-
ladora. Esta a nossa *“‘nova cultura”.

Ai, mais uma pergunta martela em
nossas cabecas: da certo esta tal de incul-
turagao? da certo esta tal de “insercdo”?
Podemos até substituir o “é possivel” do
titulo, por esse *“da certo”, ¢ o sentido da
pergunta aparece mais profundo.

Parece que damos,. assim, um passo
decisivo. A insercdo & inculturagdo de
portugueses, africanos e missionarios “‘deu
certo”? Os beneficidrios da empreitada
colonizadora acreditam, neste ano “real”
de 1995, que deu certo, porque seu critério
¢ a vitoria da ordem estabelecida, e 0 avan-
¢o do projeto hegemonico. Os que ndo
participam destes beneficios sdo a maio-

ria, mais de dois tercos. Ndo t€ém uma
cultura suficientemente forte para fazer
valer seu parecer, mas, COmMo nao partici-
pam da festa, preferem mostrar os pés de
barro, os furos da canoa. Entre uns e ou-
tros, alguns sobem de marginais a partici-
pantes, outros sdo derrubados pela 16gica
excludente do sistema vitorioso ¢ caem da
carruagem, outros ainda procuram descer
com 0§ proprios pés para construir um novo
projeto, em que ndo haja beneficiarios e
excluidos, mas participantes responsaveis
e solidarios. Revestida dos paramentos
culturais da Religido em que se manifesta,
a Fé ora justifica uma, ora é grito de ou-
tros, ora € o proprio animo que sonha le-
vantar a vista para ver reinar a liberdade.

O que se torna claro, desafiadoramente
claro é o seguinte: dar certo depende do
critério. £ possivel... a quem? D4 certo,
para quem? A Modernidade ndo € uma
cultura ao lado das outras, mas um venda-
val que obriga todas as culturas a abrirem
e escancararem janelas e portas, entrando
cOm novos ventos, novos Critérios e exi-
géncias. A Modernidade coloca em crise
os proprios critérios de julgamento, os
valores a partir dos quais dizemos se uma
coisa & possivel ou ndo, da certo ou erra-
do. E isto é muito bom. J& ndo podemos
agir com a inocéncia historica dos coloni-
zadores portugueses, com a vontade su-
culenta e animista dos africanos, nem com
a Fé desprendida dos Missionérios. Hoje
somos obrigados pela Historia a termos cons-
ciéncia de nossa motivacdo, e isto implica
defendé-la diante de outras, justifica-la, qui-
¢4 radicando-a no Evangelho.

Gracgas a Deus o Evangelho ndo pode
ser acorrentado. Nés € que nos radicamos
nele, nao ele que se acorrenta d nossa cul-
tura. E o contrério do que pretendiam os
portugueses, 0 contrario mesmo do que
serviu de forca de resisténcia dos negros
africanos, Os Missionarios ndo eram “por-
tadores” do Evangelho, mas levados por
ele. Mais do que o que disseram, vaieu o
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que fizeram, tanto no sentido de Evange-
lizacdo quanto no sentido de colaboragao
com a obra colonizadora. A salvagdo nao
depende de nos, nem estd nos nossos es-
forcos, mas nés € que temos de descobrir
a cada passo como € que ela se manifesta
ou € impedida nos nossos esforcos.

5. Vimos até agora diferentes aspectos
da nossa questdo, afunilando e aprotundan-
do o sentido da pergunta. Mas ainda ndo
chegamos ao fundo. Os portugueses vie-
ram para c4, com os espanh{is, porque
ndo cabiam mais em Portugal, ¢ precisa-
vam de mais espaco vital, fora da Europa,
de maiores mercados para sobrevier como
portugueses — ¢ espanhdis, dominadores.
Os negros africanos foram escravizados
porque os colonizadores precisavam de
mao de obra, nos albores mercantilistas do
capitalismo antropofagico. Os portugueses
se compreendiam como 0 NOVO povo €5Co-
lhido por Deus para expandir a Cristanda-
de, ¢ por isso acreditavam sinceramente
ser justa a escravidao de povos, porque essa
era uma maneira de leva-los a participa-
rem do privilégio de ser cristdos, um jeito
de “inculturd-los”. Ao longo de séculos,
grandes grupos de negros assimilaram essa
maneira de pensar, e a coloriram de suas
préprias concepcoes religiosas. A religiao,
sob a forma cristd ou sob a formas das
outras religides trazidas por uns € outros,
sempre atuou como for¢a auxiliar, ora
como justificacao do que se fazia, ora como
forma de resisténcia, de sobrevivéncia, ou
de auto-afirmacdo.

O que hoje, mais uma vez, corre o ris-
co de ficar escondido atras da motivagio
religiosa, € 0 mecanismo estrutural que esta
a raiz. Os portugueses e espanhois nio
cabiam mais na Europa, e procuravam
outros espacos geograficos. Sua nmensa
obra de descobrimento rasgou os limites
do munde cultural e politico da época, e
fez alastrar pelos continentes “descober-
tos” 0 comércio europeu que se impunha,
Af aconteciam duas coisas, uma 14 em

cima, outra 12 em baixo. Em cima a trans-
formacdao mundial da maneira de produzir
e intercambiar, o irromper de um novo
modo histérico de realizar a empreitada
humana. Em baixo, o fervilhar de novas
experiéncias individuails e grupais, de no-
vas maneiras de resistir, de sobreviver, de
procurar a vida, de educar os filhos, habi-
tar, alimentar-se € comportar-se. Em cima
nasceu o capitalismo, como modo de pro-
ducdo, ainda vestindo as fraldas do mer-
cantilismo. Em baixo nasceram as culturas
misturadas do jeito ibérico portugués/es-
panhol de ser, imposto aos indios, sobre-
posto aos negros, recebendo deles o san-
glie ¢ a seiva, misturando-se com a contri-
buicdo de milhares de migrantes, tudo
impiedosamente fritado na emergéncia fre-
nética da modernidade ji em crise.

Vivendo aqui, 0s portugueses tinham
de *“se adaptar”, os negros tinham de *se
arrumar” para sobreviver. Hoje ndo pode-
mos mais falar de gente que “sai” de-uma
cultura e “entra” noutra. Como brasileiro
nato percebl muitas vezes que estrangeiros
maduros tinham mais possibilidade de aces-
s0 4 cultura “popular” de gente da minha
terra, do que eu — versado também em
culturas européias. De um lado, as formas
culturais indigenas nao deixaram mais que
leves lembrancgas. “De outro lado, os ne-
oros vém crescendo fortemente na desco-
berta e revalorizac3o de suas raizes cultu-
rais ¢ antropologicas™. Além disso, as
maneiras portuguesas chegaram ao esgota-
mento, ac lado das culturas importadas de
outros paises europeus, que sobrevivem em
pequenas regioes de migracéo italiana, ale-
ma ou polonesa, qui¢a japonesa ou chine-
sa. “No Brasil vivemos um caldeirao de
culturas em dissolu¢do e fusdo, mistura-
das a culturas em emergéncia e formagao.
Uma mega-sopa de resisténcia ¢ 1mposi-
¢do, de fusdo, construcdo, arraso, nasci-
mento, decadéncia e crescimento, transfor-
macao, recomposi¢do, esperanga, depen-
déncia e globalizagdo™.



6. Inculturacio € um instrumento de
sobrevivéncia cultural. Ndo apenas das
pessoas que se inculturam ou do grupo
organizado que elas representam, mas da
sociedade. Vivemos um momento extre-
mamente agitado, de profundas transfor-
magoes, em que a soctedade corre o risco
de perder a propria identidade, porque tem
de produzir a vida de maneira inédita, nova,
desconhecida de todos. “O mundo acabou:
ndo tem mais €spacos para uma expansao
geogrifica. Ainda n3o d4 pra emigrar em
direcdo a outros mundo. Entdo o novo
espago, para além das nossas fronteiras,
tem que ser cultural, antropolégico. Incul-
turacdo, hoje, € o nascer de jeitos novos de
ser homem, quicd do “homem novo”.

De um lado, quem “se insere” espe-
cialmente em melos populares, o faz por-
que deseja ser solidario. Tem o “animus”,
o pathos profundo e forte de assumir a
causa dos excluidos e construir uma socie-
dade nao excludente. Por outro lado, eles
sd0 um esforco muito maior que eles mes-
mos, que eles todos. Sdo a expressao da
humanidade que ndo se quer ver afogada
na podriddo a que chegou a “cultura” ex-
cludente hegemonica.

Nao € possivel inserir-se sem produ-
zir vida de maneira diferente. Nio da
certo inserir-se num ambiente cultural di-
verso do proprio, sem alguma modificagdo
da maneira como a vida é produzida, trans-
mitida, justificada, reproduzida. Nio é
possivel, a partir do critério de que inser-
¢do em melos populares ndo € apenas be-
nevolente ato solidario de pessoas ou gru-
pos que tém vocacdo especial, mas um
esforco empreendido pela prépria socieda-
de que, nos excluidos, vé a prépria nega-
¢do. Nido da certo, no sentido de que ndo
acontece inser¢do quando se continua um
corpo estranho e desfuncional dentro do
novo contexto. Desfuncional, aqui, ndo é
apenas o sentido conservador, de que tudo
tem de continuar como predeterminado,
mas no sentido vivo de que sé sobrevive o

que se transforma. E falo “produzir vida”
num sentido bem determinado: produzir
vida significa trabalhar. Significa fazer tudo
o que fazemos para sobreviver, seja no sen-
tido “macro”-estrutural, da maneira global
como uma sociedade se esforca por sobre-
viver e caminhar, ou mesmo impor-se, seja
no sentido “micro”-individual e grupal, do
jeito como cada um se sai, formal ou in-
formalmente, sendo reconhecido e respei-
tado ou de maneira marginal e condenada
pelos outros.

No fundo do movimento de insercao
estd uma violenta transformacgdo social,
imposta inicialmente pela Modernidade,
vivida hoje na crise pela qual ela passa.
Na raiz do movimento de insercdo esti a
mudanca radical de maneira como nés seres
humanos produzimos nossa vida, nossas
condi¢coes e condicionamentos de vida, a
maneira como racionalizamos, exprimimos
e justificamos ou relativizamos nossa con-
vivéncia, nossas motivacoes. “0Os Religio-
sos Inseridos sdo uma expressdo do que ha
de mais profundo na propria alma huma-
na: produzir vida ¢ sentido em abundén-
cla, para todos”. A Modernidade agita
demais as culturas, as destroi e mistura,
passa sobre elas como um trator ¢ lhes da
novos vigores. A crise da Modernidade
parece ora morrer, ora ressurgir dentre cin-
zas, como chama repentina, fogo fétuo,
combustdo de ossos mortos, ora incéndio
avassalador, ora calor consolidante de um
verdadeiro forno antropolégico. Num mun-
do que esta todo em crise, em que estdo
em crise ¢ mudanca até mesmo 0s Critérios
de julgamento, a inser¢do € um esforgo
maravilhoso de sobrevivéncia.

Sem insercao as culturas nao podem
sobreviver. Sem sobrevivéncia das cultu-
ras, 0 Evangelho ndo tem como ser falado,
nem ouvido. Parece que, melhor que de
“inculturacdo”, é falar em formacio de
novas culturas, porque a cultura hegemo-
nica no Brasil estd em dissolu¢do. E a
cultura europeizada dos brancos ricos e
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intelectuais. Ela inventou a Televisio ¢ 0s
videogames, que a passam como um arado
por sobre todo o resto. As culturas que
caracterizam as maiorias marginalizadas ¢
excluidas tém sempre mais vitalidade e
menos melos para se impor. Tém mais
vitalidade porque o mostram, desequili-
bram, intervém na cultura dominadora, e
tém de se enrijecer na resisténcia. Encon-
tram menos meios porque tudo o que in-
ventam ou € aniquilado, ou é cooptado,
desapropriado pela torrente modernizante.
A cada passo que ddo, deixam de ser 0s
“donos” do que inventaram, sujeitos de si
mesmos. A pressdo consumista acaba co-
locando na cabeca e nos desejos do pobre
0s ténis, 0§ videocassetes, os carrdes ¢
supersonicos dos ricacos. A desapropria-
¢lo e invasdo cultural coloca turistas mi-
lionarios freqientando terreiros e festas,
comprando cocares, usando chinelos-de-
dedo, curtindo vida selvagem amazonica.
Entre uns e outros morrem despedacadas

“as possibilidades de dizer com toda a cer-

teza 0 que é bom, o que é errado, o que da
certo, 0 que é possivel...

Inculturacao, hoje, é um ato da cons-
ciéncia social. A cultura hegemdnica — a

que se impode forma a fachada culturai da
sociedade, embora nfo seja a da maioria
— ja ndo dé certeza de identidade, nem de
seguranga social, nem de status e presti-
gio. As culturas sujeitas, ora oprimidas, ora
em emergéncia, ainda nfo o conseguem.
Nelas € que se 1éem melhor as promessas
do novo projeto em que todos poderio ser.
Mas nelas € que se v€ com mais evidéncia
a violéncia excludente do projeto social
dominador.

N#o ha insercdo sem modificacio do
sujeito que se insere e do contexto em que
se re-encarna. Ndo hé inculturacdo num
mundo em que as culturas estdo esgarcadas
e ndo conhecem mais 0§ limites da propria
seguranc¢a ¢ inseguranca. O que chamamos
“insercAo” € um ato consciente, solidério,
por vezes herdico, em que a prépria socie-
dade procura sobreviver. Nele se tornam
visiveis os limites culturais ultrapassados
pelo entusiasmo evangélico, pela conscién-
cia em que tudo se mistura, morre € renas-
ce. Sem uma cultura, o Evangelho ndo tem
voz. Na incultura¢do se da o nascimento
das novas vozes histdricas por meio das
quais 0 Evangelho anuncia sua novidade
teimosa: “Ele estd no meio de nds”, e ama
0s pobres com amor de predilecdo.
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SER RELIGIOSO INDIGENA
NA AVAZONIA

A chegada dos missionarios fol
um enrigquecimento para nossos
povos. Houve, porem, uma
ruptura com a experiéncia
religiosa anterior.

INTRODUCAO

Neste momento histérico em gue todos
falam de “dimensdo missionaria”, “ardor
missionario”, “ano missionario”, “Congres-
s0 Missionéario Latino-Americano”™... os re-
ligiosos indigenas da Amazdnica sentimos
o direito, o dever ¢ a necessidade de dizer
também uma palavra. Durante muito tem-
po, quando se falava de missoes, entendia-
-se 0 trabalho que os brancos faziam com
0s indios em toda a América Latina. Pode-
mos dizer que nds somos o fruto — sinal
visivel um pouco tardio — de quinhentos

anos de Evangelizacdo Missionaria.

Agradecemos ao GRENI Nacional a
oportunidade que nos oferece de partilhar-
mos um pouco da nossa experiéncia de vida
religiosa. Falar do ser religioso indigena
da Amazdnia € muito abrangente, pela
imensidao e diversidade de situacdes que
existem na Amazénia. Queremos apresen-
tar aqui a sintese das opinides de varios
religiosos indigenas que conseguiram se reu-
nir e refletir juntos. Tentamos expor nossa
experiéncia, nossas dificuldades, nossas an-

GRENI - REGIONAL NORTE |

gustias, e também queremos questionar um
pouco a vida religiosa como um todo.

1. A RELIGIOSIDADE DOS
INDIGENAS DA
AMAZONIA E A )
EVANGELIZACAO CRISTA

Os povos indigenas da Amazdnia sdo
profundamente religiosos. Os nossos pais,
nas suas varias culturas, viveram a expe-
riéncia do relacionamento com o “Outro”,
ou seja, o divino, bem antes da chegada do
cristianismo em nossas terras. Existem
crencas, lendas e lugares considerados “sa-
grados” que ajudaram o homem indigena
a viver a dimensdo religiosa durante toda
a sua existeéncia através dos séculos.

A chegada dos missionérios foi um
enriquecimento para 0s nossos povos, que
passaram a conhecer Jesus Cristo, a Igreja,
0s sacramentos e diversas atividades em
defesa da nossa vida, que estava sendo
ameacada pelos interesses de pessoas ga-
nanciosas. Também houve uma ruptura
com a experiéncia religiosa anterior. Eles
trouxeram um novo modo de viver a reli-
2130, de acordo com a cultura deles. Em-
bora tenha havido muito heroismo, s ve-
zes o testemunho que deveria acompanhar
a evangelizacao ndo tinha nada a ver com
0 ensinamento, € isso nos escandalizava.
Mas Deus, que se serve dos homens do
jeito que eles sdo, usou deste meio para
levar-nos ao conhecimento de uma verda-
de maior. De fato, o cristianismo, de algu-



ma forma, foi penetrando na vida dos nos-
SOS pOVoOS.

2. O SURGIMENTO DA VIDA
RELIGIOSA INDIGENA NA
AMAZONIA

O desejo de entrar na Vida Religiosa
nasce do testemunho que vemos nos reli-
g10s0s que procuram, na transparéncia de
suas vidas, mostrar que € possivel viver de
acordo com o ideal e a vida de Jesus Cris-
to. A presenca de missiondrios religiosos
fez que alguns jovens indigenas admiras-
sem a vida desses missionarios € missio-
narias, achassem bonito o trabalho deles,
sua dedicacdo, ¢ compreendessem as mo-
tivacoes religiosas daquela vida. Foi assim
que comegaram a sonhar... & depois mani-
festaram o desejo de experimentar a vida
religiosa. Alguns foram para frente, outros
ficaram no meio do caminho porque de
repente sentiram desconfianca, desprezo,
discrimina¢do, ou ndo conseguiram Se acos-
tumar com a vida e os costumes dos ou-
tros religlosos...

Iniciamos o periodo de formacio com
bastante entusiasmo, mas aos poucos sen-
timos as diferencgas, e sofremos um abalo
cultural; talvez seja por isso que alguns até
rejeitaram a sua identidade de indigena.
Temos dificuldade com o portugués por-
que a nossa estrutura lingtiistica é diferen-
te; por causa disso, percebemos que alguns
formadores acham que nido temos capaci-
dade de estudo e de raciocinio. O nosso
ritmo de vida é diferente do ritmo dos
nossos formadores e isso também os leva
a formar opinides negativas a nosso res-
peito. Mas conseguimos superar isso! Exis-
te dentro de nos o desejo grande de fazer
florescer a Vida Religiosa em nosso meio.
Os beneficios sdo sempre maiores que as
dificuldades, e por isso conseguimos ir em
frente.

3. A EXPERIENCIA FORMATIVA

Nos anos sessenta varios Institutos co-
megaram o acompanhamento vocacional
com jovens da Amazodnia, e também com
indigenas. Demorou um pouco mais ter-
mos noviciados na Amazdnia, e atualmen-
te ainda sdo poucos. De modo que esta
etapa tdo 1mportante na formacdo era, e
em muitos casos continua sendo, realizada
fora do ambiente amazénico.

Esta etapa formativa € muito importan-
te, ¢ em geral, positiva. Algumas vezes,
porém, como indigenas, sentimos o peso
de alguns formadores ndo estarem prepa-
rados para acompanhar-nos. Mesmo entre
brasileiros, € dificil que reconhe¢am o valor
das culturas indigenas. Por causa disso, da
saudade, e das caracteristicas préprias do
noviciado, sentimos que existe um precon-
ceito com relagdo ao indigena.

Refletindo a respeito de tudo isso, nos
perguntamos quais seriam as dificuldades
de se abrir uma casa de formacdo inter-
congregacional para religiosos indigenas.
Talvez este fosse o caminho para preparar
melhor o padre e o religioso indigena de

acordo com suas raizes. Gostariamos que -

esta possibilidade fosse examinada pelos
bispos e provinciais da Amazonia.

4. A NOSSA VIDA RELIGIOSA

Depois do noviciado passamos a expe-
rimentar, de forma concreta e real, tudo
aquilo que aprendemos na formacfo ini-
cial. Vivenciamos a beleza da vida comu-
nitdria e também as nossas limitag¢oes:

— acostumados a um mundo onde se va-
Joriza 0 grupo e a verdade, encontra-
mos falsidade na amizade, e 0 que é
pior, também em ndés mesmos;

— as estruturas da Vida Religiosa, por um
lado, nos ajudam com a sua seguranca
mas, por outro lado, nos limitam, por-
que ndo conseguimos nos encaixar ne-
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las: nas nossas culturas é diferente!
Talvez estejam perdendo um tempo
precioso insistindo demais nas nossas
diferengas, fazendo assim adiar os tem-
pos de uma evangelizagdo plenamente
inculturada;

— com relacdo aos votos, notamos a in-

coeréncia que existe entre o discurso e
a vida cotidiana, ¢ muitas vezes nos
também nos acomodamos;

—— a8 vezes pensamos que sé existem duas
possibilidades: ou aceitamos as coisas

como estdo, para ndo sermos conside-
rados problematicos, ou abandonamos
a Vida Religiosa e assim damos razdo
aqueles que pensam que nao SOmMOS
capazes de viver esta vida; mas existe
uma terceira alternativa: levar a Vida
Religiosa o profetismo das *“‘sementes
do Verbo” que estdo presentes nas
nossas culituras;

— quando trabalhamos com os nao indi-

genas Inicialmente somos discrimina-
dos e até humilhados: ndo somos acei-
tos como padres ou como religiosos e
religiosas; as pessoas desconfiam de nés
e ndo acreditam na nossa identidade
religiosa; quanto ao trabalho com nos-
sos irméos indigenas, inicialmente n&o
foi muito bom porque, segundo o con-

ceito que eles tém de padre e de reli-

gioso, s6 aceitavam o0s brancos, com
dinheiro e equipamentos sofisticados;
mas aos poucos a mentalidade comega
a mudar, e sentimos gue aparece um
novo respiro de esperan¢a no meio do
N0SsO Povo.

Superadas as crises e 0$ preconceitos,
percebemos mais claramente como 0s nos-
sos irmaos indigenas nos valorizam e ©
que esperam de nés. Podemos falar na lin-
gua que eles entendem e somos compreen-
didos. Também estamos comecando a ce-
lebrar de acordo com as nossas culturas,

sem deixar de lado as orientacdes da Igre-
ja. Trata-se de toda uma caminhada que
teve inicio nos esforcos de inculturacdo de
alguns missionarios; mas estamos conscien-
tes de que agora, conosco, essa caminhada
ganha um sentido maior e mais profundo,
pois nés temos possibilidade de chegar a
muitos lugares aos quais sé ndés podemos
chegar. Vivemos um momento privilegia-
do em que o Evangetho estd penetrando
no nosso mundo com mais clareza, sem
dominac¢do cultural, a partir dos meios e
dos simbolos tirados da nossa vida. Tudo
isso € muito gratificante e por 1sso, apesar
do tamanho dos desafios, estamos cheios
de esperanca.

CONCLUSAO

Nestas linhas tentamos descrever um
pouco da nossa experiéncia. As palavras
sempre empobrecem a experiéncia vivida
pelas pessoas, mas € preciso falar, ¢ as
vezes até gritar, para dizer com Maria: “A
minha alma engrandece o Senhor e meu
espirito exulta em Deus meu Salvador”™.
Outras vezes 0 nosso grito é mais parecido
com aquele “das profundezas clamo a fti,
Senhor: Senhor, escuta meu gemido!”

Acreditamos que estd na hora de os
religiosos e religiosas indigenas, juntamente
com 0s ndo idigenas, concretizarem as di-
retrizes a respeito da Vida Religiosa: vi-
venciar mais nossa consagracdo, incul-
turando o evangelho no meio do nosso
pOvo.

Nzo podemos cruzar os bragos espe-
rando que caia do céu uma “Vida Religio-
sa perfeita ou dindmica”. Isso depende de
nos, de nossa ajuda mutua. Consertando as
nossas falhas conseguiremos construir uma
Vida Religiosa mais auténtica, seremos
capazes de enriquecer mais a nossa Igreja,
trabalhando pelo Reino do Senhor.,



A mie nalureza fuz festu pﬂl’ﬂ*‘tf wdu
Jorra do seu seio dgua

para regar a ferraq,

Matar a semente e brotar nova vido...

Expele do seu corpo o mata

Que protege a terra da erosiio
Abriga em seu niceo

os filhos da mée-terra

Os animais, os peixes, as plantos...

A mde natureza é o liturgia eterna
De Tupd para com a humanidade
Mde natureza, como és bela!
Como feu criador

Soube te dar um colorido especial,
cheio de beleza,

De variedades de cores mil.

Es acolhimento, és refigio,

’ és descanso,
Es alegria para os filhos de Tupd.

Louvado seju quem te criou,
Mde Natureza.

Ao te contemplar fico extasiado,
encantada

Com a serenidade, com a paz,
com tua acolhida.

Meu coracdo se comove ao ver-fe
Devastada, explorada!

Perdio por aqueles

que ndo sahem contemplar-te,
Ndo te amam,

Desiroem as matas,

os animais selvagens, as aves,
Poluem o ar, as aguas,
destruindo a vida dos peixes.

A itadba, piquid, cedro, angelim,
audiroba, acai,

Todos agonizando

Juntamente com o tambaqui,
lartaruga, peixe-boi

E todo tipo de jabui.

Agressuu contra teu corpo
; agressdo também contra a nossa
natureza.

De mdos dadas, teus filhos,
frutos do feu amor,

Lutam para ver-te fivre.
Como sentir-se livre

Se a coda dia és omeacadal?

Como havemos de calar,

Se tu és criafura de Deus

E nio te vemos respeitada?

0 amor que femos por 1i nos enche
de paixdo.

0 Mie naturezal!
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NEGRITUDE:

DESAFIO A VIDA RELIGIOSA

Ser negro ¢ afirmar uma historia

que foi negada. E resgatar um
sonho de Quilombo que fol
perdido. Implica um compromisso
radical com a causa de um povo
que € O Seu Povo.

INTRODUCAQ!

O movimento Negro, juntamente com
outros movimentos sociopoliticos, volta ao
cenario Nacional, no final da década de
70, num contexto de transicao politica, de
uma abertura lenta e gradual do regime
militar com vistas a uma redemocratiza¢do
do pais®. Assim, em 19735, sob a influéncia
das lutas pela independéncia dos paises
africanos, surgem varias entidades tais
como: [PCN-RJ (Instituto de Pesquisa da
Cultura Negra), Federacdo das Entidades
Afro-Brasileiras de S30 Paulo; IBEA-SP
(Instituto Brasileiro de Estudos Africa-
nistas), CECAN-SP (Centro da Cultura ¢
da- Arte Negra). Em 1978, a partir de um
ato piblico contra a discriminagdo ¢ o
preconcelfo, com a participacdo de mais
de 3000 pessoas, da-se inicio 4 organiza-
¢ao do MNU (Movimento Negro Unifica-
do)*. Nesse mesmo ano, a CNBB convoca
uma reunido a fim de elaborar subsidios

Aurino Jose Gois*
Belo Horizonte, MG

sobre a questdo do Negro, tendo em vista
a 1Il Conferéncia do Episcopado Latino-
-Americano, que iria acontecer em Puebla
(México)?. Desde entdo, a questdo da
negritude ndo poderia passar despercebida
pelas analises sociopoliticas mais hicidas e
comprometidas. AsSlm, aos poucos, €ssa
questdo foi perpassando todos os setores
da sociedade. Longe de estarmos todos
conscientes da relevincia da questdo na
compreensfio dos problemas fundamentais
que nos atingem, a questdo do negro é
ainda um eco, mas persistente, na cobran-
¢a de uma hist6éria mal contada, que nos
relegou 4 heranga presente de desigualda-
des e de discriminacGes sociais.

A questdo da negritude comecgou a ser
discutida na Igreja pelos negros depois de
Puebla. Com o decorrer da discussio, mii-
tas questdes foram levantadas e deram ori-
gem a formacdo de grupos especificos tais
como 0s APN’s (Agentes de Pastoral Ne-
gros), congregando leigos engajados, pa-
dres, religiosos(as) e formandos(as) negros.
Os padres, religiosos(as) ¢ formandos(as)
sentem a necessidade de discutir essas
mesmas questdes relacionadas ao seu esta-
do de vida. Dessa necessidade surgem 0s
grupos especificos dentro dos APN’s. As-
sim, temos ja em 1986 o III Encontro dos
Religiosos, Seminaristas e Padres Negros
do Rio de Janeiro, sob a proibi¢do de Dom
Eugénio Sales®. Os Formandos realizaram
0 seu primeiro encontro em 1987, ¢ o re-
latério for publicado na REB n® 47,

* 0 AUTQOR: Aurino José Gois € agente de pastoral negro ¢ professor de filosofia em Belo Horizonte, MG.



No fervilhar das questdes surgidas de
nossa condi¢do de religiosos, padres ¢ se-
minaristas, assumindo um processo de
Identidade Negra, brota a pergunta sobre a
possibilidade de sermos a0 mesmo tempo
consagrados em tais estados de vida e de
sermos Negros, sobre a gqual nos detere-
mos mais especificamente.

1. O SENTIDO DA QUESTAQ

E possivel ser Negro ¢ ser Religioso?
A primeira vista essa pergunta nfo faz
sentido € devera parecer estranha para
muitos. Apesar de serem poucos os reli-
giosos Negros, eles estdo ai para atestar
essa possibilidade questionada pela pergun-
ta acima, embora saibamos que a entrada
de Negros na Vida Religiosa (VR) é um
fato relativamente recente. Ha trinta anos
ainda se discutia essa possibilidade. Em
julho de 1960 realizou-se a IV Assembléia
dos Superiores Maiores, cujo tema princi-
pal era 0 “recrutamento entre os elementos
de cor”. Antes da realizacdo da “Assem-
bléia” a CRB enviou um questiondrio aos
Superiores Maliores perguntando se acei-
tavam ou ndo Negros nas suas Provincias.
Dos 100 provinciais homens que respon-
deram, 17 disseram que ndo recebiam
negros; 42 so recebiam “pardos” ; 36 acei-
tavam negros, e 5 ndo aceitavam nem
“pardos”.

Entre as Superioras Provinciais, das
157 que responderam, 54 néo aceitavam
negras, 53 aceitavam “pardas”; 20 rece-
biam negras e 30 ndo aceitavam nem “par-
das” (4). Muitas Ordens e Congregacdes
proibiram nitidamente-em suas Constitui-
¢Bes a admissdo de Negros®.

Poder-se-ia dizer, no entanto, que isso
¢ passado, que avan¢amos muito desde o
Vaticano 1I, e essas coisas foram conti-
genciais aquela Consciéncia Possivel’. O
Pe. Anténio Aparecido (Toninho), contu-
do, contrapde muito bem essa argumenta-

¢ao. “A 'Consciéncia possivel’ para os
cristdos de todas as épocas é a pratica de
Jesus contida nos evangelhos e que abo-
mina toda discriminagdo, marginalizacdo
e escraviddo”®, Também a conjuntura ecle-
slal atualmente nos aponta mais para um
retrocesso que para um avango em relacio
as conquistas decorrentes do Vaticano I,
desfavorecendo em muito a abertura da
igreja & problematica do Negro. E o que
nos diz o tedlogo da Libertagdo Jodo Ba-
fista Lib4dnio em seu livro “Volta & Grande
Disciplina™: “O Tempo de novas investidas
teclogicas ou pastorais jd terminou”®, Mas
ndo nos mferessa aqui no momento apro-
fundar isso. Todavia, é de certo modo ver-
dade que a ndo admissfo de Negros na VR
seja coisa do passado. De fato, a VR, in-
serindo-se no Ambito do pobre, recolhe, e
continuara recothendo enquanto permane-
cer inserida, vocagdes populares, em sua
maioria Negras. Assim, a possibilidade da

- presenga de Negros na VR torna-se um

fato inegavel, haja vista a supressdo das
restricdo do passado. Portanto, qual o sen-
tido de se questionar a possibilidade de ser
Negro e ser religioso? Explicar este senti-
do € o que se propde a nossa reflexdo.

A] SER NEGRO — SIGNIFICADO

Ser Negro e ser religioso ndo constitui

nenhum problema para a VR, quando este
Negro se diferencia dos demais membros
apenas pela cor de sua pele. Nesse nivel €
possivel ser Negro ¢ ser religioso. Quem
estranhou a principio o questionamento da
possibilidade de ser Negro e religioso pos-
sul essa compreensdo do negro: um ser que
se diferencia dos demais simplesmente por
sua cor. Oxala!, assim fosse. Mas ndo ¢é.

Esse ser de pele escura tem uma histo-
ria. Uma histéria diferente e *“‘sui generis”,
Uma histéria de negacio. E preciso com-
preender esse ser que se autocompreende
em sua historia de negacao, para compreen-
der o Negro que se afirma Negro. Sem
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essa compreensdo historica, sem essa sen-
sibilidade, somos todos racistas potenciais.
Exigiremos sempre do Negro uma “alma
branca”.

Para Sécrates, o filésofo grego, a alma
€ a Reacdo. Para nés, Cristdos, alma num
sentido mais genérico é o Espirito. Essas
duas concepg¢des traduzem muito bem a
exigéncia histérica, ou melhor, imposigao
histérica de negacdo de Identidade do
Negro, no dito popular “negro de alma
branca”. Negro que pense ¢ que creia a
maneira branca (o termo branco/a sera
sempre entendido em nosso texto signifi-
cando a tradi¢do ocidental européia).

O Negro, aqui chegado, destituido da
familia, da Tradicdo e dos Valores seus,
destituido mesmo de sua condi¢gae huma-
na, de seu nome, é marcado desde o inicio
pela negacao'. E preciso compreender e
sentir a profundidade disso. E preciso se
encarnar nessa histéria para sensibilizar-se
com 0s gritos Negros de justica que soam
nas favelas e nas ruas da marginalidade.

Este Negro destituido de sua histdria
inicia uma outra histéria. Primeiramente,
como um “zé-ninguém”, melhor dizendo,
“um Pereira, um Silva ninguém™. Depois,
continua uma histéria anénima, de herdis
andénimos. Muito depois, muito mesmo,
quinhentos anos depois, ele continua nin-
guém. Agora ele recebe um termo: “me-
nor”, “mendigo”, “papeleiro” se esta na rua;
“favelado™ se é pobre, e recebe um nume-
ro se estiver nas penitenciarias ou manico-

mios.

Zumbi, o her6i anénimo da histéria
oficial dos Quilombos dos Palmares, 1695,
a0 ser assassinado pelo exército colonial
com seus Quilombolas guerreiros, atira na
histéria a sua lanca certo de que a historia
fard jus ao seu sangue. Esta lanca hoje
est2 nas maos de todos os Negros, que
nio s6 e simplesmente tém a cor preta,
mas que pensam, acreditam a agem
como Negros. E assim pensam, acredi-

tam e agem porque encarnam a historia
de seus antepassados. Ser Negro, portan-
fo, em nossa concepgdo € muito mais que
afirmar a cor da pele, que é uma evidén-
cia. E afirmar uma histéria que foi nega-
da. E resgatar um sonho de Quilombo que
foi perdido. Implica um compromisso ra-
dical com a causa de um povo, que é o seu
povo.

E nesse sentido que se coloca a per-
gunta sobre a possibilidade de o Negro ser
religioso. Talvez ela seja radical, ou assim
pareca. Porém, prefiro encarar de outro
modo, pois eston convencido que ser Ne-
gro € uma conversao, e a solidariedade a
ele exige 0 mesmo, ou seja, uma conver-
sa0 4 sua causa, um olhar para a histéria
desde o seu ponto de vista. De nada adian-~
ta afirmar-se Negro se isso ndo se traduz
numa pratica. Desse modo, a negritude se
constitul num desafio ndo s6 para o Ne-
gro, mas para toda a sociedade brasileira,
ja que a questdo da negritude esta no cerne
de nossa formagao social.

B)] O SER NEGRO — IMPLICANCIAS

Entendendo “Ser Negro” como uma
postura historica, isto €, uma atitude de
reivindicagdo e resgate diante da historia
de negacdo do Negro, necessariamente ser
Negro implicaré conflitos. Conflitos inter-
nos, que ocorrerao ac proprio Negro que
buscari encarnar-se na historia, de seus an-
tepassados, uma vez que a historia deles
nao ¢ mais a sua histéria por conta da
negacio secular que ela sofreu. Conflitos
externos, desse “preto” que vai se insur-
gindo Negro em meio a2 uma sociedade
estruturalmente branca e que persiste em
nega-lo enquanto Negro.

Toda a sociedade (sempre estou me
referindo a sociedade brasileira), € também
a VR, historicamente procederam desta
forma: exigindo do Negro uma *alma bran-
ca” (no sentido que aqui ja foi explicado).
Isso pode ser constatado nos fatos histori-



cos documentados. Poderia ser assunto de
boa conversa a e¢leicao histdérica desses
fatos, mas foge do nosso objetivo. Trata-
-s¢, contudo, de uma forma de compreern-
sd0 historica do Negro que persiste até hoje.
“Ndo houve no Brasil, para os escravos,
nada que se assemelhasse ao esforco dos
Jesuitas na catequese do indio. NGo ha
noticias de catecismos na lingua das dife-
rentes ‘nacées’ africanas que aqui apor-
tavam e que muitas vezes eram batizadas
no ponto de desembarque, quando ndo no
ponto de embarque na Africa”"'. Poderia-
mos nos perguntar qual foi o esfor¢o de
inculturaciio da VR ao aceitar Negros em
seus Institutos? No que modificou-se o
modo de viver o Carisma para acolher o
Negro em seu seio? Houve essa preocupa-
¢d407 Ou o Negro ai entrou simplesmente
como o ser que difere dos demais pela cor
de sua pele? Se fol com essa compreensio
gue se acolheu o Negro na VR, nao have-
ria mesmo de se ter as preocupagdes acl-
ma elencadas. E o Negro que assim tam-
bém se compreendeu e se compreende, foi
¢ continua sendo um religioso tal qual os
demais. Pois ele € simplesmente um “pre-
to” entre brancos, mas ndo um Negro en-
tre brancos.

Percebe-se que fagco uma diferencga de
compreensio entre preto e Negro's. Quan-
do utilizo o termo “preto”, digo da cor da
pele, se mais clara ou mais escura, que dé
o “direito’” do individuo se achar moreno,
mulato ou de outra denominacio qualguer.
Na verdade, isto foi o resultado da ideolo-
gia do embranquecimento constituida no
decorrer de nossa histéria, através de “pri-
vilégios” (se € que podemos assim cha-
mar) concedidos aos fithos das negras es-
cravas com os senhores brancos. A partir
dai, a cor foi se constituindo como fator de
ascensdo social e permanece até hoje. Ja
quando utilizo o termo “Negro”, digo de
alguém independente da cor da pele, se
mais clara ou mais escura, que encarna a
histéria dos Africanos trazidos da Africa e

dos quais ele descende. Trata-se de assu-
mir a histéria de um povo que € 0 seu po-
vo. Por 1sso ser Negro implica resgate ¢
reivindicacao, por conseguinte, conflito.

Ser Negro, sendo a encarna¢do de uma
histdria, constitui-se num processo. Num
processo de Identidade. Processo este que
encontra seu suporte na Comunidade Ne-
gra de Militancia, sobretudo. Trata-se de
uma construcao, de algo gue esta por se
fazer. Sendo a Comunidade Negra de
Militancia o espaco dialético fundamental
de formacdo da Identidade Negra, podera
haver conciliacdo entre esse e€spago € o
espaco religioso? No minimo € um desafio
muito grande para ambas as partes, Reli-

- gioso Negro(a) e Vida Religiosa, se ambos

buscarem com sinceridade suas Identida-
des. Porém, considerando o grande nime-
ro de Negros que entram ¢ saem da Vida
Religiosa, podemos nos perguntar até que
ponto o processo de identificacdo Negra
ndo € um processo inverso de des-
indentificacio religiosa?

O desafio que se coloca para ambos €
o de abertura. Palavra gasta, mas que aqui
quer significar estritamente beber de uma
Nova Sensibilidade, de uma Nova Com-
preensao que estd sendo gerada pela Co-
munidade Negra.

A Comunidade de Militancia Negra é
0 espacgo dialético dos Movimentos Negros.
E 14, acredito que o Negro Religioso, a
Vida Religiosa e toda a Igreja irdo beber
essa Nova Sensibilidade; mas sem contu-
do acomodar-se naquela posicido de que
“aos Negros, o que € Negro”. Isto &, rele-
gar os assuntos referentes ao Negro aos
cuidados do proprio Negro, alegando falta
de conhecimento para a questio. 2 justa-
mente isso que defendo, que todos adqui-
ram esse conhecimento, essa sensibilida-
de. A Vida Religiosa jamais podera ser
auténtica e universal como pretende se ndo
se sensibilizar, toda ela, com a causa do
Negro. O que pretendo com isso? Ene-




ol

T

n v ¢

&)

106

grecer a Vida Religiosa? Néo. Apenas re-
pito o que a Igreja afirma ser: Cat6lica,
Universal. A universalidade da fé Catdlica
sO serd valida para os negros na medida

em que este sentir-se contemplado nela.

Em outras palavras, na medida em que esta
fé ndo o negue. Essa € para mim uma con-
dicao de possibilidade para uma verdadei-
ra incultura¢cdo. Nesse sentido, o que digo
do Negro vale para a questdo do Indio e
para a questio da Mulher também, bem
como para todas as questdes.

C) A VIDA RELIGIOSA — O SEU
PROJETO

O Negro religioso encontra-se em Ins-
tituicdes, muitas delas ja com séculos de
tradigGes. Ele reconhece essas tradigdes e
seus valores, tanto que se sente atraido por
elas. O que entdo reivindica o Negro que
s¢ autocompreende Negro nesse espago
religioso? Reivindica que esses valores
sejam revestidos de uma pluralidade, para
que neles eles se encontrem também. Em
outras palavras, reivindica que a Vida
Religiosa se inculture na questio negra.-

A necessidade de revestir a Vida Reli-
giosa ¢ a propria Igreja Latino-americana
de valores Negros e Indigenas s6 se apre-
senta para aqueles que estdo sensibilizados
pela causa. Nio € ficil, contudo, perceber
essa necessidade, e muito menos traduzi-
la em prética, uma vez que hi quinhentos
anos agimos do mesmo modo. E todo um
processo que comeca a ser gerado.

Se universais sao os valores da VR,
universal ndo é a forma como sdo expres-
s0s esses valores. E € preciso reconhecer
1850, Aprendemos a rezar de joelhos, em
siléncio e ao som de 6rgdos. Mas ndo se
pode também rezar dangando, cantando e
ao som dos tambores? Mas como rezar
desse outro modo se had quinhentos anos
fazemos daquela maneira? E necessirio
reaprender, € necessaria uma Nova Sensi-
bilidade, a qual implica novas maneiras

de pensar, de agir e de acreditar. Nesta
Nova maneira de pensar, de agir e de acre-
ditar vai se construindo um novo projeto
que tem muito do Velho, mas que tem
também muito do Novo. E af que se da o
confronto enfre o projeto do Negro Reli-
gioso e o Projeto da Vida Religiosa. B
possivel 0 casamento? Sim. Se ambos acei-
tarem submeter-se s normas do contrato.
Mas, estardo as partes dispostas a i1sso? Eis
0 desafio.

Para a Vida Religiosa, abrir m3o de
certas coisas significa abrir m3o de seus
“dogmas”, significa abrir m&o de sua Iden-
tidade, pois trata-se de reformula-la, reno-
va-la, ndo com algo que esta ai, mas com
algo que estéd por ser construido. Disso de-
corre naturalmente a inseguranca. Para o
Negro religioso, por sua vez, abrir méo de
certas coisas implica abrir méo de sua Iden-
tidade, submeter-se¢ 4 negacgdo de s1 mes-
mo, optar entre ser Negro ou ser Religio-
so. O que estd em questio € a possibilida-
de de preservar a sensibilidade Negra as-
sumindo uma comunidade branca.

2. O DILEMA: O NEGRO
RELIGIOSO OU O
RELIGIOSO NEGRO?

Muitos Religiosos Negros, sendo a
maioria, descobriram-se Negros dentro da
Vida Religiosa, ou seja, descobriram-se
Negros ja Religiosos. A Vida Religiosa,
neste caso, tem o mérito de ter proporcio-
nado esta descoberta (e continua proporcio-
nando). Mas ela é incapaz de reconhecer o.
“filho™ que gera, ou melhor, estd impossibi-
litada de reconhecé-lo, por limitagGes estru-
turais. Ela se desconhece no filho e o filho
se desconhece nela. Isso quer dizer que no
momento mesmo em que “nasce” o Negro,
inicia-se um outro processo de gestacdo, o
do Religioso Negro. Esse processo esta ape-
nas no icio, a mie fera ainda que sotrer
muito até que seu novo fitho nasca.



No momento em que o “religioso pre-

to” se descobre Negro, instaura-se grada-
tivamente o conflito da possibilidade de
casamento entre o ser Negro e o ser Reli-
gioso. Como resgatar e vivenciar valores
Negros, numa comunidade de vivéncias
exclusivamente branca? Como assumir ou
continuar assumindo essa comunidade,
cultivando uma crescente sensibilidade
Negra? O desafio se apresenta mais nitida-
mente quando percebemos que este “como”
precisa ainda ser construido num processo
dialético, entre o Negro e a Vida Religio-
sa. Significa que ndo ha respostas prontas.
Que ndo hd um modo de ser definido do
que seja o religioso Negro ou o Negro
religioso. Este novo “filho” estd por ser
gerado.

Qual seria o ponto de partida desta
cestacdo? Ser religioso assumindo o0s va-
lores da Vida Religiosa e aos poucos ir
inculturando valores Negros, ou ser Negro
e ir assumindo os valores da Vida Religio-
sa que ndo contradigam o ser Negro? Essa
alternativa significaria assumir os valores
que ambos possuem em comum ou que
podem ser reconcilidveis. Acredito que esse
caminho nfio seria possivel e € na pratica
inviavel, pois, nessa hipotese, ambos pre-
servam suas identidades; logo, o filho que
dai resultara, ou pode resultar, serd um filho
esquizofrénico de duas personalidades:
religiosa e negra. Essa alternativa perma-
necerd na periferia do conflito. Tentara ela
trabalhar as questoes periféricas, mas nun-
ca tocard na questao central, que vem a ser
a da Identidade.

O “filho” que deve ser gerado — o
Negro Religioso ou o Religioso Negro —
devera ser o resultado de um processo
interativo dialético entre o Negro e a VR,
e por extensdo, a igreja. Para que este pro-
Cesso se concretize, é necessario que as
partes estejam dispostas a interagir. Inte-
ragir ndo a parte, mas o todo de cada parte
envolvida, Ora, estarfio as partes dispostas
ou mesmo em condigdes de interagir com

seu Todo? Claro que, neste momento histé-
rico, ndo. No entanto, fica apontada a di-
recdo para a qual se deverd encaminhar.
Esse “filho” ndo poderd ser esquizofréni-
co, mas terd de ter uma tinica personalida-
de. A personalidade resultante deste pro-
cesso. Ndo devera ter ele a personalidade
do Religioso e do Negro, mas a persona-
lidade do Religioso Negro ou do Negro
Religioso.

Os condicionamentos historicos, fruto
desses quinhentos anos de histéria negada,
nao permitem ainda hoje, depois de tanto
tempo, que este seja 0 momento histérico
de geracdo deste “filho”. Oxala ele possa
a0 menos ser gestado em boas condigdes.

Esses condicionamentos sdo os limites
estruturais que ndo permitem a Vida Reli-
giosa interagir totalmente, por um lado; por
outro lado, o Negro interage totalmente,
porquanto ele encarna o proprio processo
de inser¢do, mas se v€ impossibilitado de
continuar sem o risco de autonegar-se. Dito
de outra forma, ou o Negro continua intera-
gindo ¢ se torna o “esquizofrénico” reli-
gioso e Negro, ou simplesmente vai ser o
Religioso e deixar de ser Negro. Uma outra
alternativa € desistir de ser Religioso € ser
Negro, isto €, deixar a Vida Religiosa aque-
les Negros que ainda guardam nela uma
esperanga e partir para o terreiro-mundo e
14 ser o Negro religioso que sempre ele
foi. Essa tem sido a alternativa escolhida,
ou mais justamente dito, 4 qual é impelida
a maioria dos Negros.

CONCLUSAO

A nossa reflexdo teve 0s seguintes pas-
sos: primeiro, o conflito Negro e Vida Re-
ligiosa situado em seu contexto historico;
segundo, a explicitacao desse conflito; ter-
ceiro, as dificuldades inerentes ao conflito
que impossibilitam uma solu¢ido rapida,
constituindo-se, antes, em desafio para am-
bos — Negros e Vida Religiosa. Ao apon-
tar as dificuldades para uma solugio breve
justificamos o conflito e explicitamos o

gcnnvergéncia
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sentido mesmo da questdo para as partes
envolvidas.

Quem coloca a reflexd3o religiosa o
questionamento sobre a possibilidade de
ser religioso e ser Negro é o proprio Ne-
gro que se autocompreende Negro no es-
paco da Vida Religiosa. Esse questiona-
mento se da no nivel do sujeito. Por 150 0
itinerario desta reflexdo € um itinerario pes-
soal. Significa que esta reflexdao nfo traduz
0 processo de todos os Negros que assim se
autocompreendem, mas que eles podem
encontrar ressonancia nesta reflexdo.

Dar uma resposta ao questionamento
acima ainda ndo é possivel. Ele se consti-
tui num desafio para todos nds: Negros,

NOTAS

[. O presente texto foi escrito no ano de 1990, quan-
do eu era estudante jesuita € cursava ¢ primeiro
ano de Filosofia no Centro de Estudos Superiores
da Companhia de Jesus em Belo Horizonte, A
necessidade de explicar as transformagdes que me
ocorriam a partir da aceitagfio do ser negro, gerou
¢ste € Oulros extos.

Ao fazer esta reflexdo, ndo tinha pretensio de
publicd-la, embora a tenha constituido desde o
inficio com rigor académico. Talvez ela pareca
muito subjetiva, e ndo pode ser de outro jeito. E
decorréncia do esfor¢o empreendido de se colo-
car na perspectiva do Negro que se autocom-
preende Negro ¢ as conseqiiéncias oriundas dessa
compreensao.

Autocompreender-se Negro significa refazer a his-
toria pessoal, relendo a histéria objetiva da cultu-
ra em que se estd inserido, A reflexdo que se
segue € o esfor¢o de tornar explicito esse proces-
so singular de se autocompreender Negro. Singu-
lar e, a0 mesmo tempo, até certo ponto, universal
para todos aqueles que trilham os caminhos da
consciéncia Negra ou negritude. Talvez por 1ss0 0
texto na época tenha sido bem recebido por al-
guns irmaos da ordem e de outras Congregacoes.
Fico feliz de poder contnbuir agora, ainda mais,
com a sua publicagdo.

H4 trés meses, € cinco anos apds ter feito essa
reflexdo, deixei a VR. O motivo de minha saida
nio esti imediatamente ligado a esse processo,
mas este processe me ajudon no decorrer desse
anos a discernir a maneira de realizar minha vo-
cacgin. O Espirito conduziu-me para que eu a rea-
lizasse ndo mais do modo como a vinha realizan-

Vida Religiosa e Igreja. A nossa reflexfo
ndo teve a intencdo de responder esse ques-
tionamento, a saber, sobre a possibilidade
de ser Religioso e ser Negro; antes mesmo
ela pretendeu colocar a questdo. Trazer a
reflexdo religiosa o sentido de um clamor
ainda tdo pouco escutado e muito menos
ainda compreendido, este foi 0 nosso ob-
jetivo aqui: sermos ressonantes aos clamo-
res subjacentes aos conflitos enfre Negros
e Vida Religiosa. Oxal4 tenhamos alcan-
cado este intento. Em todo caso, o “dia-
mante’ esta por ser lapidado, e lapida-lo €
tarefa que se coloca para todos 0s que
buscam com sinceridade o Reino que esté
em nosso meio. AXE!

do. Desejo que essa reflexdo possa trazer muitas
luzes para a VR e a lgreja como um todo. Mas,
especialmente, que ela possa fazer eco na vida de
meus irmdos Negros e Religiosos.

2. CADERNQS DO CEAS n? 134, julho/agosto 1991,
p. 41. O grifo € nosso.

3. NEGROS NO BRASIL: Dados da Realidade
IBASE/VOZES, Rio de Janeiro, 1989, p. 33.

4. CEAS, op. cit., p. 42. O grifo é nosso.

. SILVA, Antonio Aparecido (orionita). Comuni-
dade Negra: interpelagoes a Vida Religiosa. CRB,
Rio de Janeiro, 1983 p. 10. O grifo € nosso.

Adem, p. 12,

. Ver o estudo sistematico de Luis Palacim sobre o
tema: Revista Sintese 13: 1978, pp. 31-54; 16
1979, pp. 27-46; 21: 1981, pp. 31-60.

. ddem, pp. 14.

9. LIBANIO, lodo Batista, 5J. A Volia & Grande
Disciplina: reflexdo leoldgico-pastoral sobre a
atual conjuntura da Igreja. Ed. Loyola, col. Te-
ologia e Evangelizagdo, 1984, 2* edigdo, cf. p.
141.

10. Ver Manoel J. de F. Castelo Branco. Fundamento
II: o lugar do Negro na Dupla Condi¢do do
“NAQ". in REB vol. 48, fax. 189. mar¢o de 1988,
p. 57-77.

11. Cehila, histéria da Igreja no Brasil, tomo {1/2.
Peiropolis, Vozes, 1985, pig. 263 — org. José
Oscar Beozzo.

12. A diferenga que fago entre “preto” e “negro’™ nio
é uma diferenca entre cor e raga. Nao se trata de
uma discussao racial propriamente, mas sim de uma
discussao estritamente politica. Neste sentido, a di-
ferenga deve ser entendida no horizonte da Ne-
gritude. A respeito da discussao sobre raga ver: ...
Sobre Negritude ver: Munanga, Kabengele, Negri-
fide: Usos e Sentidos, Bd. Atica, Sio Paulo, 1986.
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Pela forca e resisténcia,
Nos festas e dancas,  Pelo sangue derramado
Com famhores,  De nossa raca,
Agradecemos a Clorum, nosso Pai,  Pelas vitérias conguistadas,
E a Oxald, nosso Irmdo,  Pelos nossos antepassados,
Yemanija, Senhora e Mae Nossa, - Que nos ensinaram
A Virgem da Conceici; A celebrar o vida:
Que nos fazem encontrar-nos,  Agradecemos a Olorum,
Conviver,  Por este momento sublime
Comemorar,  De festejar ¢ alegrar;
Solidarizar, A expressiio de se libertar,
E parfilhar. D corrente da opressio
E partilhar os sentimentes;  E viver a nossa vida
0 amor,  Com intensidade.
A omizade,  Axé!
0 senfir-se irmaos
E celebrar a Vida,
Expressar e viver @ esperanca.
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DE COMO A VIDA RELIGIOSA
TERIA MUITO O QUE APRENDER
COM OS POVOS INDIGENAS

A vida € uma festa, um ritua,
uma atividade que da prazer
para se realizar de modo
criativo e leve.

Se leis existem, € para
resguardar este estilo de vida.

| 0 momento em que a Igreja na
»  § América Latina faz uma refle-

% # xdo sobre a sua evangelizagfo
%% durante os 500 anos nestas ter-
ras, ela reconhece a importéncia das cultu-
ras oprimidas e daquelas que ainda con-
servam uma tradigédo distinta da sociedade
ocidental. Nesse contexto, ganha importan-
cia uma visdo sobre tracos da sociedade
indigena que poderiam enriquecer mais as
nossas comunidades religiosas, Este texto
procura dar elementos para uma compara-
¢do entre caracteristicas marcantes ¢ dis-
tintas da sociedade indigena e da Vida Re-
ligiosa (VR), para questionar a possibili-
dade de uma abertura maior dos religiosos
aos valores indigenas. |

Fr. Floréncio Almeida Vaz Filho, OFM*
Rio de Janeiro — RJ

1. UM POUCO DE HISTORIA
FAZ BEM

Ja se passaram mais de 500 anos desde
que os indios deste continente tiveram os
primeiros contatos com o Cristianismo, na
figura dos missionérios cat6licos, cuja pri-
meira preocupacgic foi saber se os nativos
tinham alma, se eram seres humanos. Con-
cluiram que sim. Entdo, podiam ser
catequizados e batizados. Comegou ai um
rosério de dores e mortes para aqueles que
formavam um dos povos mais livres da
face da terra.

Bem ao estilo da época, interessava
salvar as almas dos indios. O mundo do
corpo, das expressdes culturais e toda a
riqueza mistica foi rotulado de “pecado” e
proibido. Os primeiros missionarios che-
gavam a ficar felizes com o resultado das
epidemias que matavam em massa, Pois
muitos se convertiam € eram batizados “in
extremis”’, como podemos observar nesse
escrito do venerdvel José de Anchieta:
“num breve espaco de tempo morreram
muitos € a maior parte era de meni-
nos inocentes; a cada dia morriam trés,
quatro, ds vezes mais, que para povoacgio

* (O AUTOR: Frei Floréncio Almeida Vaz Filho, da Ordem dos Frades Menores, estad na Vice-Provincia S.
Benedito da Amazdnia e faz pesquisa de questSes referentes ds comunidades indigenas, cuitura e desenvolvi-
mento. Formado em ciéncias sociais pela Universidade Federal do Rio de Janeiro — UFRJ, € mestrando em
desenvolvimento € agricultura pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro — UFRRI. E indigena, do

povo MAYTAPU, do Rio Tapajos — Para.



tdo pequena foi boa renda para Nosso
Senhor”.

Essas cpidemias eram o resultado do
contato com o europeu ¢ da forma de or-
ganizacao das “reducoes”. Antes disso os
indios nio conheciam a gripe, a tuberculo-
se, lepra, sarampo, doengas venéreas, carie
dentdria — qualquer agente contagioso.
Nas missoes eram colocados indios de
véarios e diferentes povos. A propagacio
das doencas se dava de modo devastador.
Mas na teologia dos padres os males eram
castigo de Deus pela vida desregrada que
os indios levavam.

O objetivo da catequese era fazer o
nativo abandonar a sua antiga vida (por
1sso eram “descidos”, “reduzidos’™) em tro-
ca da vida cristd. Tal objetivo ia muito além
do aspecto religioso, pois os trabalhos da
Igreja e da Coroa estavam interligados —
umbilicalmente. A salvacdo s6 seria possi-
vel ao batizado e sidito do rei de Portugal
e Espanha. Este esquema de “reducao” e
assimilacdo foi conservado até bem recen-
temente. Uma mudang¢a de postura em re-
la¢do ao indio e ao seu mundo, como algo
digno de respeito, sd veio com o Conselho
Indigenista Missionario (CIMI) em 1972,
Assim, a Igreja no Brasil compreendeu a
necessidade fundamental dos indigenas:
sobreviver como povo indigena. E para 1sso
era preciso a luta pela terra, respeito a

cultura e participacao.

Diante dessa realidade, ndo surpreende
que o pequeno nimero (relativo) de religio-
sos(as) e padres indigenas na Igreja. Néo
poderia ser de outra forma em uma Igreja
que v€ a sociedade indigena ndo s6 como
“indiferente”, mas como atrasada ¢ inca-
paz de trazer alguma riqueza em si. Se o
CIMI mudou a forma de atuagdo dos reli-
g10s0s que trabalham com indigenas, o
resto dos religiosos e congregacodes nao
alterou muito a sua visdo sobre a questdo.
infelizmente.

A cultura dos povos indigenas ¢ muito
rica de elementos que nos fazem falta.
Também no momento ela passa por um
soerguimento politico-moral formidavel,
resultado do acamulo das lutas travadas
com a sociedade “nacional” nos dltimos
anos ¢ da mobilizagdo pelos 500 anos.
Muitas nagoes fazem esforgos para recu-
perar € conservar sua lingua (quem ja a
perdeu completamente aprende a de na-
¢Oes vizinhas), a demarcagao das terras ¢
um movimento até internacional, as arti-
culacdes intertribais e internacionais estdo
fortalecidas. Enfim, os povos indigenas
vivem ¢ fazem ouvir sua voz.

Nesse momento, entdo, como a Igreja
poderia ter um dialogo com a sociedade
indigena? Como seria recebido(a) um(a)
mog¢o(a) de uma nac¢do que quisessec entrar
para a Vida Religiosa? Nossas congrega-
coes estariam dispostas a se despir de seus
preconceitos e a aceitar ¢ ajudar a manter
a cultura desse(a) jovem? Ou iriam preva-
lecer os velhos esquemas da “reducdo™ e
do “doutrinamento’?

Ao falarmos de indigenas nao podemos
cair em outro erro que € o de idealiza-los
de uma maneira que acabe sendo irreal.
Indigenas nao sdo anjos, sdo humanos. A
idealiza¢do traz dentro de si a idéia de que
a sociedade urbano-industrial ja ndo pode
“yoltar” a ser como a indigena, por mais
que seja a ideal. Isso porque a civilizacio
indigena € colocada no passado e 0 pro-
gresso € inevitavel. Assim, os indigenas €
que terao que correr para alcancgar a socie-
dade industrial. Mas a verdade deve ser
dita; moralmente a sociedade € mais sau-
davel que a urbano-industrial. Muito do que
para esta € ideal (liberdade, contato equi-
librado com a natureza, valorizacdo do
idoso e da crianca...) para a outra € a rea-
lidade.

Mesmo atento a este perigo, vou colo-
car alguns pontos caracteristicos das so-
ciedades indigenas (SI) sobre as quais vale
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a pena refletir. Claro que sfo caracteriza-
¢cOes genéricas dos diferentes povos, mas €
um recurso didatico.

2. OS INDIOS E NOS

2.1. A MISTICA

Os indios sdo muito misticos. E a base
dessa compreensdo é a sua comunhio es-
piritual com a terra, a natureza, 0 cosmo.

A vida de uma comunidade indigena
segue o ritmo da natureza que a envolve.
Thomas Berry diz que essa mistica natu-
ral estd incluida enfre as mais elevadas
tradiches espirituals da humanidade. Da
India vem a consciéncia da transcendéncia
divina; da China o humanismo mistico, e
da Europa, a crenca num Salvador que
infervém na histéria. Como vemos, a con-
tribuicdo dos amerindios ndo é pequena.

E, prossegue Thomas Berry, *“esta €
justamente a forma de mistica de que mais
necessitamos hoje, para reorientar a cons-
ciéncia dos habitantes da América, a fim
de aprendermos a reverenciar a terra” ¢
garantir sobrevivéncia dos bio-sistemas do
continente (Berry; 1991,189). Foi talvez
essa mistica que deu forgas e fez a resis-
t€ncia dos amerindios ser vitoriosa nesses
500 anos. Como poderiam ser os “filhos
do sol” derrotados? Nio “... porque somos
a cultura da terra e do céu, somos de uma
ascendéncia milenar ¢ somos milhes, ¢
Mesmo que nosso universo inteiro seja
destruido NOS VIVEREMOS por mais
tempo que o império da morte™! Foi 0 que
disseram grandes lideres na Declaragio

Solene dos Povos Indigenas do Mundo, em
1975.

A terra € o centro dessa mistica. Ela é
a Mie que da a luz, gera e mantém a vida,
por isso deve ser amada e respeitada. A
terra € sagrada para o indio. Ja ouvimos
iSO, Mas a nossa compreensiio nio alcan-

ca a profundidade do contetido. E sagrada
porque € em esséncia a vida do indio.
Lembremos a Pancha-Mama dos andinos
¢ a Mide-Milho dos Navajos. Por 1ss0 0s
indios nfo se sentem possuidores da natu-
reza. Como ser dono da agua, do ar, do
vento? Todos os clementos da natureza
coexistem, sdo 1MAos.

Se a natureza é sagrada, € 1mad, o tra-
balho sobre ela sc torna um ritual. Isto
mesmo. Ha ritos de plantagao, de colheitas
— ritos para cada momento. Ndo seguir o
rito € profanar e atrair a vinganca da M#e-
-Terra. Para os indios da Amazbnia, exis-
tem as maes do mato, do 1garapé, do rio ¢
dos peixes e da caca. Cagador que matar
0s animais exageradamenie pode ser casti-
gado até com a morte.

O uso dos simbolos € muite rico na
mistica indigena. O arquivo dos arquéti-
pos € realmente rico. “Essa comunhio in-
tima com as profundezas da sua propria
estrutura psiquica € uma das principais
diferencas entre 0 modo de funcionamento
da psique do indio e da psique do branco,
atualmente™ (Berry, 1991, 190). O indio
tem visdes, sonhos, mitos de uma maneira
surpreendente. O descendente do europeu
conhece apenas o “fendmeno”, o0 que apa-
rece a vista; desconhece a sua capacidade
criativa interna, o Seu eu.

Entre os simbolos mais usados desta-
CaAMmos:

A) O fogo ou a luz — cada nagdo tem
um mito que conta quem “roubou o fogo”
original, ¢ também o fogo dentro das
malocas nunca se apaga, principalmente
durante a noite;

B) A personalidade herdica ou ¢ ideal
do guerreiro — quer dizer, 2 vida ndo pode
ser administrada sem sofrimentos, que sur-
gem quando somos postos a prova em
combates herdicos com 05 outros € ¢ uni-
verso e conosco mesmos. O crescimento
do menino e da menina india é cheio des-



ses combates e desafios, durante os quais
eles vilo superando seus limites e adqui-
rindo respeito ¢ admirac¢do dos outros. Mas
ndo se trata de um her6i militar, de guer-
ras, somente — o herdi deve ser um lider,
ter penetra¢do espiritual ¢ compaixao.

C) Seres humanos-animais: acreditava-
-se que houve um tempo em que todos os
animais falavam com os homens e entre
si: foi logo depois da criagdo. Os mitos
falavam de animais que tomavam a forma
de pessoas e de pessoas que se transforma-
vam em animais. Por ex.: o Jurupari seria
um indio velho que se “ingerou™ e o béto
pode se fazer passar por um atraente rapaz
na Amazonia. Entre as nagdes, os clds sdo
organizados de acordo com os animais, €
os comportamentos, as pinturas rituais pro-
curam mostrar essa relagdo. O resultado €
que os animais sdo respeitados, mortos
apenas para 0 consumo, nunca por e€spor-
te. E comum encontrar nas malocas maca-
cos, papagaios, jabutis (tartarugas) € ou-
tros animais “amansados”.

D) O rio ou o mar como simbolo de
um mundo sem males — essa crenga nao
é s6 dos Guaranys, mas se manifesta com
alguma alteracdo em outros povos. AsS
malocas sio sempre proximas de riachos e
igarapés. As pessoas, assim que podem,
estdo tomando banho, todos juntos, nadan-
do, conversando e rindo. A agua € um pe-
dago de liberdade e o banho coletivo uma
instituicdo. Na bandeira dos revoluciona-
" rios “cabanos”, que lutaram contra o do-
minio portugués na Amazoénia nos anos 30
do século passado, estava no centro o de-
senho de um indio a beira de um lago ou
rio com o arco e a flecha apontando para
o sol. Os indios e os negros foram os que
mais combateram na Cabanagem.

Esses exemplos bastam, mas ha muito
mais. Podemos ver que a mistica dos indi-
genas esta presente em todas as suas ativi-
dades, nas suas estorias. A vida segue como
um ritual sé, de vérias partes, preservando

a liberdade de fazé-lo no tempo ¢ espago
desejados.

2.2. TRABALHO E LAZER

indios ndo fazem a diferenca entre horas
de trabalho e de lazer. Essa contradi¢ao
nio é da sociedade indigena. Mesmo o
trabalho mais pesado da prazer e € sempre
possivel interromper tudo para um descan-
so ou para comer frutas que alguém en-
controu. Uma caminhada na mata, por
exemplo, ndo tem previsdo e chegada, pois
é interrompida para apanhar frutos, cascas
de drvores ou para cagar, Entre 0s Surui de
Rond6nia, somente aqueles que trabalham
para a FUNAI no posto € que correm para
organizar “excursdes” de lazer no final de
semana. Para os outros, o trabalho na flores-
ta ou nos rios é sempre aventura ¢ lazer.

Trabalho € mais que lazer, é participa-
¢do, € escola. Um velho sdbio pode inter-
romper as atividades na roca, de repente, ¢
comecar a explicar aos outros as lutas, as
lendas, etc. E todos param para escufar.
Criancas que ja sabem andar no mato logo
acompanham 0s pais e vdo aprendendo a
se envolver com a ro¢a naturalmente. Em
casa, na maloca, ficam sé os muito velhos,
fazendo artesanato ou outro servigo mais
leve.

O objetivo do trabalho € basicamente
conseguir comida. Pode-se passar atC trés
dias sem sair de casa (no inverno, por
exemplo), mas quando acaba o de comer,
todos saem a procura. Como ndo acumu-
lam mais do que um pouco de farinha de
mandioca e carne assada de brasa, sempre
é necessdrio estar trabalhando. Mas nao
muito. Quando ha necessidade de trabalho
redobrado, o dono da roga chama os ou-
tros para um “ajuri”(mutirao). Todos vao,
trabalham, comem ¢ ... no final tem festa
com muita bebida e até dangas. Tudo cheio
de ritual e prazer. Vejamos como descreve
esses momentos um frei capuchinho gue
trabalhou na Amazonia nos anos 40:

4]
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Ele diz que os indios se preocupam
muifo com o preparo das bebidas para o
ajurl. Convidam toda a “indiada do iga-
rapé”, quase 500 pessoas, “frabalham até
melo-dia, hora em que eles se acham com-
pletamente embriagados; comecga en-
tao a danca ¢ uma verdadeira orgia que se
prolongam por dots ou trés dias” (Alviano,
1645, 198). Essas bebidas sdo muifo nutri-
tivas, pois sdo feitas de raizes ou milho.

2.3. A MALOCA

A maloca € uma casa grande, onde
vivem varias familias, é o centro da vida
tribal; local de dormir, comer e fazer fes-

tas. E o local do encontro, do afeto, do

ruido geral, das piadas e da alegria. A noite,
ficam nas redes, conversam, passam OS
bebés de mao em mao e comem. HA uma
fogueira para cada familia. O fogo é o lago
doméstico mais intimo. De uma rede é
possivel conversar com quem estid nas
ouiras.

A maloca ¢ plural. Enquanto algumas
mulheres cochicham, outros varrem, al-
guém canta... Ninguém interrompe nin-
guém. Nao ha a preocupacio com a uni-
formidade. Também nao € possivel ficar
muito tempo sozinho. Logo vem alguém
saber como foi o dia, a caga, ou conta
novidades ou faz brincadeiras. Tudo mis-
turado com fumaca e cheiro de comida,
pois come-se a toda hora, desde que haja
comida € vontade. Ai as pessoas demons-
tram que precisam umas das outras € que
isso é muito bom. Isso no inverno aconte-
ce durante todo o dia (enguanto houver
comida). L. dentro reina a alegria, e la
fora a chuva cai.

2.4. A PARTILHA

“A vida se faz de muitas trocas, com
ruido € alegria. O afeto circula muito atra-
vés da comida. Cada prato, cada manjar
encontrado no mato é desejado por si e
porque pode ser dado aos outros. Ninguém

deixa de ganhar pelo menos um pouqui-
nho do que chega a casa... E feio pedir
comida, mas muito pior € ndo dar o que
foi visto” (Mindlin; 1985, 31). As familias
gostam de se visitar, trocar informacgoes e
coisas. Se a colheita foi boa, passa-se até
uma semana andando até encontrar aqueles
com quem se quer comer junto, dividir.
Comer junto € convivio ¢ amizade,

A partilha perpassa todas as dimensdes
da vida de um indio. Além das provisdes,
ele partilha o trabalho (no ajuri), a foguei-
ra ao redor da qual arrumam as redes por
causa do calor. Até na morie ha partilha.
Entre 0s Yanomami Sanuma h4 um ritual
que dura 10 dias, em que as pessoas Co-
mem as cinzas do morto para obfer sua
coragem. Partilham a vida toda.

2.5. A VIDA E ALEGRIA-
ESPONTANEIDADE-FESTA

Ainda que esteja cansado do trabalho
uma pessoa € sempre capaz de brincar. A
brincadeira e a alegria sfio constantes numa
aldeia, “Estdo sempre alegres e bem dis-
postos. Onde se acham dois indios esta a
alegria: riem a propoésito de tudo, o que
talvez tenha dado motivo a que alguns
exploradores os tenham comparado a eter-
nas criancas”. E quem disse 1sso foi o fa-
moso Rondon.

Essa concepg¢do da vida como uma fes-
ta, um ritual, uma atividade que deve dar
acima de tudo prazer nos parecc muito dis-
tante. Mas ndo é dificil entender. Sem a
preocupacde com o trabalho exagerado,
sem pressa, sem a gana de ajuntar produ-
tos, 0 indio encara a sua existéncia como
uma coisa que deve ir se realizando de
modo criativo e leve. Claro que existem
regras, mas elas tém como objetivo exata-
mente resguardar esse estilo de vida. O
incesto € proibido e um suposto pajé que
esteja fazendo feiticos, prejudicando os
outros, pode ser morto por seus vizinhos.
O que estd sempre no fim ¢é a protecao da
comunidade e da vida.



Talvez essa caracteristica das socieda-
des indigenas tenha intima relacdo com a
natureza, com a qual aprenderam a convi-
ver pacificamente e com a estruturagao da
sua sociedade. Como escreveu Orlando
Villas Boas, “o indio em sua tribo tem um
lugar estivel e trangiiilo. E totalmente li-
vre, sem precisar dar satisfacdo de seus
atos a quem quer que seja... Se um indivi-
duo der um grito no centro de Sao Paulo,
uma radio-patrulha podera leva-lo preso.
Se um indio der um tremendo berro no
meio da aldeia, ninguém olhard para ele,
nem Ird perguntar por que ele gritou. O
indio ¢ um homem livre”.

Toda essa alegria culmina nas dangas e
nas festas que duram em torno de 5 dias e
noites minterruptos. As dancas estio liga-
das a determinados animais, espiritos da
floresta ou a vida dos indigenas. Podemos
observar ai algo préximo do “ritmo” da
terra, do movimento das aguas, do vento,
dos animais, etc. Esta dedicagao as festas
mostra que a razdo da existéncia do indi-
gena ¢ mesmo o prazer e a alegria. So.

2.6. O PODER

O poder entre os indigenas nédo € exer-
cido com base no medo, na repressio e na
limitacdo da-liberdade do individuo. O
chefe ndo manda e nem da ordens. Ele é
apenas representante da tradigao e da cul-
tura, da experiéncia. O chefe tem que ser
o que € mais sabio. Ndo existe a delegacdo
do poder. Mesmo com o tuxaua, cada in-
digena continua absolutamente livre para
fazer o que quiser. Inclusive porque ele
nao depende de ninguém para nada, pois
cada um sabe fazer o que precisa, é autd-
nomo. O chefe s6 ajuda com que essas
liberdades se combinem na comunidade.

Aquele que tem poder deve fazer com
que as Informacgdes estejam abertas a to-
dos. Quer que o saber seja coletivizado,
nunca propriedade de um grupinho, o que
favoreceria o poder autoritario. Nem os pais

séio autoritarios com os filhos. E dificil um
indigena gritar com uma crianca, muito
menos espancé-la. Talvez por isso 14 nao
exista menino de rua, bordel, hospicio etc.

O que iria encontrar um indigena que
com essa visdo e experiéncia tentasse en-
trar para uma das nossas congregacoes?
Um mundo completamente diferente, ba-
seado em outros pardmetros, pois a VR
estd dentro da Igreja, que tem outras ca-
racteristicas bem definidas. Diante dessas
marcas das sociedades indigenas talvez pre-
cisemos colocar as caracteristicas basicas
da VR para, entdo, fazer uma comparacio.
Esse ja seria um outro momento, mas po-

demos levantar agora alguns questionamen--

tos, que servirdo de “conclusio” a esse tex-
to, afinal a discussao s6 comecou.

3. CONCLUSAO

Enquanto o Deus indigena € algo pre-
sente de varias formas na vida da comuni-
dade, o Deus da VR nao seria algo tdo
poderoso e onipotente que termina por fi-
car distante dos pobres mortais pecadores,
por mais que esfes se esforcem para se
aproximar dele? A mistica natural gera uma
reveréncia para com todas as criaturas. E a
mistica do Salvador, muito mais crucifica-
do que ressuscitado, 0 que tem gerado em
termos de solidariedade eficaz nos servos
viventes? Enquanto a simbologia natural
deixa sempre a liberdade para novas in-
terpretagdes, ndo estaria a simbologia ca-
tolica, e da VR em especial, ja toda acom-
panhada da interpretacdo “oficial” e possi-
vel? Ou seja, a nossa simbologia deixa
espacgo para o0 sonho, a fantasia e a criati-
vidade?

O trabalho para os religiosos € fonte de
prazer ¢ alegria ou € uma peniténcia a
mais? Por que precisamos nos esforcar
tanto para criar “momentos de recreio”,
lazer e esporte e ndo para tornar a VR toda
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um recreio de ser vivido? Falando em la-
zer, qual € o lugar que ocupa a televisao
nas nossas casas? Em muitas comunida-
des ¢ sO diante do aparelho que muitos se
reencontram a noite. Nas sociedades indi-
genas muitas vezes € s6 diante da fogueira
que muitos se reencontram também, com a
diferenca de que é para conversar e se di-
vertir.

Crelo que esses pontos que apresentel
podem servir para pensarmos melhor so-
bre como as sociedades indigenas teriam
bastante a ensinar para os religiosos de boa
vontade. Afinal, o que elas ja vivem ndo é
0 que estamos refletindo e estudando em
todos capitulos e retiros? Falo de coisas
antigas como fraternidade, partilha, sim-
plicidade, abertura, afetividade...
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Suhduneduﬂ“& quem és tu'-'

Eu sou o compromisso nas alegrias
e nas fristezas,

Defendendo a vida

que esld sendo ameacada.

~ Para isto fenho que estar afenta
As necessidades dos irmdos e irmds
(om quem convivo.

Solidariedade, quem és fu?

Sou a forca viva

que esid deniro do coracdo.

Que te faz aproximar de irmdo,
Que te faz amor sem disfincao.
Sou companheira do negro

e do indio,

Que me buscam sem cansar,

Que por mim se unem aos irmios,
Para juntos transformar.

Solidariedade, quem és fu?

Sou amiga de fodas as horas.

Que horas, solidariedade?

Nus alegrias e nas lutas com o pove,
Nas conquistas, no sofrer

E nos celebracdes da vida.

Eu sou aquela que sente

a necessidade do outro,

E vai ao seu encontro.

- Solidariedade, quem és tu?
Sou a sensibilidade para com os
aconlecimentos,

E para com o outro.

'E'sei que o outro precisa de minha

colaboracio,
Em todos os niveis.

Senhor, quero ser sensivel

d solidariedade,

Ajudando o povo negro que sofre,
Tomando consciéncio e conhecendo
seus direitos,

Para juntos lutarmos pela mudanca,
Nesta sociedade injusta e violenta.

Senhor, meu Deus,

foste Tu que fizeste o mundo

E tudo que ha nele,

Para a felicidade dos seus
semelhantes.

S0 que muitos gananciosos
acumularam tudo pora si, -

E deixaram a maioria do feu povo
na miseria.

Eu ndo me contento ao ver milhdes
de irmdos

Sofrendo as piores consequéncias
da ndo-vida.

Senhor, ajuda-me a lutar contra fudo
Aquilo que oprime a mim

e 0 meus irmaos

Negros e indios.

Como: a fome, a violéncia,

a discriminado,

As doencas, o analfabetismo

e 0 exterminio.
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UMA CONTRIBUICAO AO DEBATE
EM TORNO DO RITO CATOLICO

AFRO-BRASILEIRO

Busca, paciéncia, abertura ao
didlogo, sensibilidade. Eis algumas
das qualidades que devem ser
cultivadas neste atual periodo de
estudo e estruturacdo de um Rito
Catdlico Afro-Brasileiro.

INTRODUCAO

Vivemos uma fase rica em torno da
questdo Litargica e o Rito Catdlico Afro-
-Brasileiro. O debate estd ganhando 1m-
pulso entre os Agentes de Pastoral Negros,
e também dentro dos varios setores negros
especificos: encontro de Mulheres Negras,
encontro de Padres e Bispos Negros, en-
contro dos Religiosos Negros etc. Perce-
be-se que na alta hierarquia da Igreja o
assunto chegou meio de surpresa, levando,
inclusive, o Cardeal negro de Salvador, BA,
Dom Lucas Moreira Neves a ocupar a sua
coluna do Jornal do Brasil de 4/4/90 com

O assunto.

Precisamos garantir € contribuir com
este clima de debate, pois todos vamos
ganhar com isto!

Fr. David Raimundo Santos, OFM*
Sao0 Jodo de Meriti, RJ

1. O PROCESSO DE
INCULTURACAO NA
AFRICA E SEUS
CONFLITOS

Em 12 de abril deste ano de 90, a Co-
missdo dos Religiosos Negros do R rece-
beu a visita de uma delegacao Africana
na baixada fluminense. Foi um rico mo-
mento de troca de experiéncias. Alguns nos

- relataram como se deu em seus paises o

processo de inculturacdo da cultura negra,
em suas respectivas Igrejas:

1) Segundo o Pastor da Igrcja Presbi-
teriana da Nigéria, JAMES UDOGU
UKAEGBU, até o ano de 1972 o som dos
atabaques eram apresentados como sendo
a voz do diabo! A partir daquele ano, ini-
ciou-se um processo de recuperac¢ao dos
elementos africanos na liturgia da Igre-
ja Presbiteriana da Nigéria. Hoje pode-
mos dizer que avan¢amos bastante. O pro-
prio presbitério € quase todo Nigeriano!

2) .Segundo LAZARE BAUKURU-
NAZI, da Igreja Mctodista Unida de Bu-
rundi, Africa, em 1976 os negros da Igreja
comegaram a questionar as atitudes de
massacre a cultura autctone. Em 1982 o
questionamento atingiu o seu auge, e hoje

* O AUTOR: o Frei franciscano David Raimundo Santos, OFM estd liberado para o trabalho junto @ Comu-
nidade Negra; é membro da Secretaria Executiva Latino-Americana da Pastoral Afro e do GRENI Nacional,



os negros da Igreja Metodista de
Burundi sao um exemplo de como ser
cristao sem deixar de ser negro!

3) Segundo LOUISE TAPPA, Pastora
Negra da Igreja de Camardo, Africa, o
primeiro Pastor expulso de sua Igreja foi
um branco, porque ndo aceitava que s6 a
cultura branca tivesse vez na Igreja Batis-
ta. Ele adotava o estilo da musica dos
pescadores de Camardo nos cultos da Igre-
ja. O processo continua de maneira lenta
até hoje. A Igreja Catdlica de Camardes
estd mais 4 frente.

Eles cantam e dancam segundo o
costume Africano. No entanto, cometem
outro erro; 0 vinho que usam nas missas
tem de vir da Itdlia! Ndo usam o vinho
local.

Esses testemunhos revelam que o pro-
cesso é irreversivel. E s6 questdo de tem-
po! A prépria Igreja Catdlica mantém, de
maneira optativa, em alguns paises da
Africa, em paralelo com o rito Romano, o
rito proprio da cultura daquele povo. E
o caso do. Zaire ¢ de Mocambique.

2. O PROCESSO DE
INCULTURACAO NO
BRASIL E SEUS
CONFLITOS

Elencamos aqui alguns pontos que,
acreditamos, 1irao contribuir com a refle-
X340 que se processa em nosso meio:

a) Este Rito ird atender os 97% de lei-
gos negros, os 85% de padres negros € 0s
- 72% de Bispos negros que, por terem uma
formagdo conservadora, tém dificuldades
em aceitar aquilo que ndo emana do centro
do poder da Igreja. Sendo futuramente
aprovado o rito catélico Afro-Brasileiro,
estes nossos irméos poderdo ter a coragem
de dar alguns passos em direcdo a cultura
de seu povo negro.

b) Com certeza, os 3% de catdlicos
negros leigos, os 15% de padres negros e
0os 28% de Bispos negros que ja vivem
num processo de assumir a cultura negra,
nao precisam de um rito Afro oficializa-
do. Pelo contrario: este rito possivelmen-
te, estard aquém do que ja se faz em
nossos encontros especificos.

c) Assumir a negritude € um processo.
Ha bloqueios em muitos padres, Bispos ¢
leigos negros, causados pelo fato de que a
Igreja estava em siléncio ou alguns bispos
se posicionavam contra um rito afro. A
Igreja, nesta nova fase, se posicionando e
tendo uma abertura (mesmo limitada) so-
bre a questdo, jA contribuird com o des-
bloqueio e também comprometerd um pou-
co mais toda Igreja com a desafiante cami-
nhada do povo negro.

d) Estamos numa fase de busca, de
questionamentos, de debates. E preciso
garantir a todos o direito de opinar sobre
este polémico assunto. Alguns querem
cercear o debate. Serd que estes ja tém na
cabeca um projeto litirgico para o negro e
querem impor sem debates? Alguns pen-
sam s0 a partir da minoria (3%) em
processo de conscientizacao, esquecen-
do-se da grande maioria negra catolica
(97%) que nao foi ainda agraciada com
a conscientizacao.

e) A abertura do Vaticano no sentido
de admitir que se estude uma proposta de
um futuro rito afro esta trazendo mais uma
vez (depois do centenario) a grande im-
prensa o tema do negro, para o debate de
todos os setores interessados.

f) Alguns setores de catblicos negros
sdo contra a cria¢do de um rito afro-brasi-
leiro especifico. Defendem a idéia de se
introduzir, em carater oficial valores da
cultura negra no ritual romano comum para
todo o Brasil. Com esta atitude estaremos
correndo o perigo de repetir contra os ita-
lianos, alemies, japoneses, etc. 0s mesmos
erros que cometeram contra nés, durante
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100 anos: impingiram-nos um ritual eu-
ropeu. Acreditamos que estaremos regre-
dindo se exigirmos que italianos, japone-
ses etc. coloquem, por exemplo, atabagues
em Suas missas.

g) Os catdlicos japoneses que partici-
pam da Pastoral Nipo-Brasileira celebram
missa em japonés e introduzem valores da
cultura japonesa em suas missas. O mes-
mo fazem os alemaées, 0s ucranianos, etc.
A afitude destes grupos étnicos trouxe,
enire outras coisas, a legitimacao e o for-
talecimento destes grupos étnicos. Um
dos grupos étnicos menos fortalecidos e
legitimados € justamente o grupo negro,
cujos descendentes ainda nao haviam
procurado dar este passo.

h) A polémica que surgiu dentro da
hierarquia catdélica por causa do possivel
rito afro estd diretamente ligada a histori-
ca repressao e opressao sofrida por todo
0 povo negro e suas manifestagcdes cultu-
rais, religiosas e politicas. O povo negro
s6 obteve plena cidadania dentro da
Igreja Catolica ha aproximadamente 30
anos.

i) Alguns intelectuais ligados ao can-
domblé estdo com medo de que um rito
afro aprovado por Roma venha esva-
ziar as comunidades de terreiro. No en-
tanto, 0 que estd acontecendo € o contra-
rio: nestes ultimos 5 anos podemos apre-
sentar mais de 10 leigos, religiosos e até
padres que passaram a freqiientar o can-
domblé. Desafio os intelectuais do can-
domblé a nos apresentar uma so pessoa
que era de candomblé e o abandonou
para ser s6 catoélica, por causa da nova
liturgia e reflexao dos negros catolicos!

J) Um rito catélico afro-brasileiro ndo
quer assimilar aleatoriamente os valores
religiosos do candomblé ou da umbanda.
Estamos em busca dos valores culturais
comuns a todo povo negro. E comum que
neste processo de busca acontecam fatos

cu se usem elementos que, durante a ca-
minhada, mostrem que ndo sdo adequados
a fé catblica. Por outro lado, a umbanda e
o candomblé t€m se apropriado de elemen-
tos catélicos: imagem de N. Sa. Aparecida,
Sao Jer6bnimo etc., como também tém se-
guido rigidamente o tempo litdrgico da
quaresma, etc. No entanto, acreditamos que
0 debate ndo pode tomar esse rumo.

k) Ndo podemos esquecer que os valo-
res culturais do povo negro formam um
patriménio universal, assim como tam-
bém sdo um patriménio universal os valo-
res culturais dos japoneses, dos america- .
nos, dos chineses etc. Esses valores exis-
tem para enriquecer a vida de todos os que
quiserem abraca-los.

) Alguns negros cat6licos temem que,
sendo aprovado um rito afro-brasileiro, a
Igreja catélicd exer¢a um grande controle
sobre a maneira de celebrar ja comum a
alguns de nos. E fundamental fazermos a
seguinte distingdo: uma coisa é introdu-
zir valores culturais negros nas celebra-
coes eucaristicas (missa). Sem diivida, este
processo tem de ser dar em plena harmo-
nia com a hierarquia da Igreja. Outra coisa
é fazermos celebracoes afro fora da
missa. Para estas nao ha normas, a nao
ser 0 bom senso do grupo que celebre. A
aprovacgdo de uma missa com um rito afro
em nada ird dificultar a criatividade nas
celebragdes que fazemos sem missa. As duas
expressoes poderdo e deverao coexistir na-
turalmente.

m) Historicamente a Igreja catélica, ao
entrar em contatc com novas culturas, tem
tido duas atitudes:

* Se a cultura for “fraca” ela impoe a
sua cultura, destruindo, nos novos mem-
bros, os valores culturais que possuiam.

* Se a nova cultura for “forte” esta
impde a Igreja, junto com os adeptos
que ela conquistou, valores da cultura
destes adeptos.



Ex.: a cultura grega, romana efc., coe-
xistemn até hoje dentro da Igreja Catdlica
com os valores da cultura crista inicial
que foi a cultura judaica.

CONCLUSAO

Busca, paciéncia, abertura ao didlogo,
sensibilidade. Estas sao algumas das qua-
lidades que devemos cultivar neste atual
periodo em torno do assunto ritoe catélico
afro-brasileiro. O documento 40 da CNBB,
no nimero 236, expressa esta sensibilida-
de a que nos referimos:

N°. 236 — “Fendmeno similar, em
forma agravada, repetiu-se com a popula-
¢30 negra, trazida A forca da Africa pelos
- escravistas. Sua evangelizacdo inicial con-
sistia no gesto do batismo sem suficiente
evangelizacdo e sem devida integracdo
dos elementos de suas proprias culturas
na nova situacao de batizados. Em gran-
de parte das religides dos negros, cultiva-
das as escondidas, os ajudam a conservar
muitos elementos culturais que foram
gradativamente se entrelacando com
expressoes culturais e religiosas da po-
pulacao branca, indigena e mestica, in-
fluenciando a cultura e a religiosidade
popular”.

-

E impossivel querer que no Brasil, apds
400 anos, as culturas estejam intactas!
As culturas se entrelagaram em vérios se-
tores da sociedade. Um dos poucos seto-
res da sociedade que conseguiram man-

ter a “ferro e fogo” um bloqueio as cul-
turas negras e indigenas foram as Igre-
Jas cristas e, mais especificamente, a
Igreja catdlica. Depois de muito esforgo
este bloqueio comega a cair. E qual € a sua
posicdo? Ajudar na queda do bloqueio
ou reforcar o bloqueio contra a pene-
tracao da cultura negra dentro da Igre-
ja catolica?

EM TEMPO:

1) Acreditamos que este periodo de
pesquisa sobre o possivel Rito Afro-Bra-
sileiro nfio deva ser apressado. E 1IMpor-
tante que tenhamos todo tempo necessario
para pesquisar, refletir, etc. E fundamental
observar as experiéncias ja avancadas
das varias Igrejas cristds da Africa.
Todas as instancias dos grupos negros ca-
tolicos (em nivel local, regional, estadual
e nacional) podem e devem criar comis-
soes de trabalho, cujos resultados devem
enviar, como contribuicdo, @ comissao da
CNBB que, com certeza, terd negros que
participam de nossa caminhada. Também
¢ importante que enviemos todos os ques-
ttonamentos e dividas sobre esse tema.

2) O Bispo de Duque de Caxias, DOM
MAURO MORELLI, j4 pediu publicamen-
te ao conselho Diocesano de Pastoral da
Diocese que coloque a Diocese a disposi-
¢ao da CNBB como espaco para fazer
as experiéncias do Rito, assim que che-
gar a tase das experiéncias.
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Os negros viven n’ﬁ"fﬁih ik
Com seus mitos e tradicdes,
Trazendo suas raizes

Para embelezar cordaes.

0 atabaque que bate

Bem dentro do coracio,
Estremecendo nas veias,
Fazendo o negro irmdo.

Os berimbaus soam na vida da gente,
Nos coloca em sintonia
Com o nosso Olorum.

A negritude é semente
Em todo lugar,

Semeada em outras rogas,
Fazendo-se frutificar.
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CONFERENCIA
DOS REUGIOSOS
DO BRASIL: CAB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 47 andar — Cinelandia — Tel.: (021) 240-7299
20038-900 Rio de Janeiro, RJ

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, RJ
1 de julho de 1995

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil, CRB Nacional, estd realizando sua XVII Assembléia Geral Ordindria
Eletiva, em Sdo Paulo, SP, nos dias 24 a 28 deste més de julho. E um acontecimento de realce para os(as) Religiosos(as).
Sao cerca de 700 Superiores Maiores ocupados e preocupados em aprofundar as questoes, ouvir com atengao, traduzir
com propriedade, assumir, para atuar, decisoes sobre a animacio e promocio da Vida Religiosa, no presente ¢ no
futuro, em suas Provincias ¢ Congregagoes e na Igreja no Brasil.

Como interlocutor(a) atento(a), revele, desde ja, sua forte vontade de participar, incompativel com absenteismo,
negligéneia e desinteresse. Um sinal de nosso tempo de pensamento, referencial e paradigma pés-modernos, é o
sentido mais vivo e exigente da liberdade, da responsabilidade e co-responsabilidade. Participar, pois, em alto nivel,
firmando posi¢oes construtivas. Participar de direito passa a dever. Suas sugestoes nido decidem mas ajudam na
cristalizagio das tendéncias e na decisio mais adequada. Sio um atestado de sua lucidez. Participar: por em debate
¢ em comum as proprias segurangas, valores e certezas.

Coisa extemporinea ¢ ficar sozinho na busca de solugbes. Nio esperar salvador carismitico, oportunista de
génio, de formulas magicas. Ninguém, nem pessoa nem instituigio, se realiza sem a inser¢do no plano maior do corpo
soctal a que pertence. Importante ¢ uma vontade coletiva, apontada para a diregao certa, resultante de um trabalho
conjunto de reflexio e andalise objetivas e criticas. Espirito de equipe, sem estrelismo, vedetismo ou individualismo.
Responsabihidade concéntrica e crescente: pessoa, comunidade, provincia, congregagao. Resposta construida em
comum progressivamente sincera e concreta compatibilizando o futuro e o presente. Em drea alguma existem hoje
problemas especificamente pessoais. Os problemas de cada um sao de todos, Estdo interligados e se afetam recipro-
camente para o bem e para o mal. Sofremos, gozamos, perdemos e ganhamos com tudo o que acontece em todos os
quadrantes desta nave chamada Terra. Todos se sentem envolvidos nesta realidade de um mundo-aldeia.

Supertor(a) Mator, com sua palavra certa, na hora exata, em tom esperangoso, responda PRESENTE a XVII
Assembléia Geral Ordinaria Eletiva da CRB. Sua presenga ¢ um presente esperado. Da unido promana a forga para
enfrentar os desafios de novos tempos. Cada tempo poe ao Evangelho novas perguntas e para cada tempo tem o
Evangelho novas luzes. Nossa unido ¢ a marca da presenga do Senhor, O Reino exige uniio e soma de esforcos.
Quando se une, se ganha. Quando se divide, se perde. Isolados, somos frigeis. Umdos, cada um exercitando suas
caracteristicas de complementaridade, tornamo-nos imbativeis. Sem unido, os resultados retardam ou nao chegam.

A unido multiphica as opgoes e otimiza a capacidade de decisdo e acerto. Nossa salvagao — a salvagao de cada
congregagido — ndo ¢ um empreendimento egoista, em que tentamos salvar-nos sozinhos ¢ desfrutar, com exclusi-
vidade, nossa pequena salvagio. Deus é um mistério de uniao. Trés pessoas distintas. Um sé Deus, Envolver-se,
pois. Nido ser como drvores a margem do rio. As dguas passam e se vao. Elas ficam alheias ao fluxo e refluxo
aceitando conviver com suas fronteiras movedigas. A correnteza lhes di a sensacao de estar em movimento. ludem-
se aguardando a dltima vaga de uma maré que ndo volta mais a bater nas praias de sua historia.

Urge caminhar, embora no ritmo que a realidade permite. E a realidade. para quem nio € ficcionista, € repetitiva,
as vezes, desconcertante. Supera os desvarios da imaginacdo. A realidade da pessoa, o seu ritmo natural, € o passo.
Quem corre sempre ilude-se que o outro estd parado. Respeitar o ritmo das pessoas, predispor-se, também, a
acelerar, quando preciso. Uma grande Assembléia, como esta da CRB, é cendrio para o exercicio de humildade,
flexibilidade, forga interior de quem sabe esperar, generosidade para construir a partir do existente, distinguindo entre
0 ideal ¢ o possivel. Diligéncia, persisténcia, paciéncia de aranha tecedeira. Convicgio e docilidade a graca.

Mas, envolver-se. O que nido se agita, se atrofia. Perde a fun¢ao. Niao desenvolve. Regnde. Morre. E a lei da
natureza, valida tanto para as pessoas quanto para as instituicoes. A Vida Consagrada €é uniiio de pessoas, abertas a
confrontagio séna. adulta e serena e habituadas a paciéncia e aos drduos labores de uma construgdo lenta e segura
¢ de todos. Participar de forma razoavel. Iniciativas. Algo mais palpivel do que intengoes meramente declaradas.
Presenca ¢ agao. O modo de agir tem ressondncia incomparivel. Presenca e acao: o prego para chegar a novas
fronteiras ¢ descobrir horizontes novos. Esta é dramaticamente uma hora de acao.

Desejando-lhe aquela PAZ que tem ressonancias messiinicas porque exprime a paz do proprio Deus, nosso sumo
BEM. subscrevo-me,

uluncinﬁmnenli:

. MARCOS DE LIMA, SDB
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