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Detalhe-arremate do Painel sobre os 500 anos
de Vida Religiosa no Brasil, de autoria dos ar-
tistas populares Anderson Sousa Pereira, MSC,
e Elda Broilo, SC. Mostra a caminhada ou,
melhor, a marcha confiante da Igreja de hoje. O
segredo € a fé. O seu Deus-Libertador € Jesus
de Nazaré. Os pobres sustentam a cruz da Evan-
gelizacdo. Soliddria com eles, segundo e seguin-
do o Evangelho, a Igreja participa de suas lutas
na cidade e no campo. A Mie de Deus, a Vir-
gem Mana, Nossa Senhora da Conceicdo Apa-
recida, indica a dire¢éio do amanhi. Vai a frente.
Religiosos, mulheres ¢ homens, s¢ misturam.
Somos um povo que alegre vai. O caminho € a
nossa casa. Sempre estamos indo. Peregrinos no
campo, na cidade, na favela e muito mais. Nos
olhos, muita luz. L4, bem dentro, a esperanca
que conduz (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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EDITORIAL

O MORTE, ONDE ESTA

TUA VITORIA?

- BIBLIOTECA -

a América Latina a Semana
Santa se constituiu, durante lar-
go periodo, em um ponto cen-
_ % tral das festas e piedade popula-
res. Em geral, 0s camponeses e oprimidos
realizavam tradicionalmente sua festa cris-
td na sexta-feira santa ¢ nio tanto no do-
mingo da Ressurrei¢cio ou no dia de Natal.
Mais ainda, podemos dizer que é funda-
mental na 1€ crista a afirmacéo de que Jesus
de Nazaré, o Filho de Deus, morreu cruci-

ficado. Foi este dado da fé que, desde o

principio, marcou a diferenca entre o cris-
tianismo ¢ as diversas concepgoes religio-
- sas do mundo circundante, mesmo quando
ai se encontravam também crencas em
deuses ressuscitados. Por estas razoes pa-
rece de suma importincia que neste tempo
da Semana Santa nos seja possivel reto-
mar a oracao e a reflexdo sobre o Mistério
Pascal. |

Paradoxalmente, € pouco freqiiente o
pensar teoldgico sobre a cruz de Jesus,
sobre o “Deus crucificado”. Normalmente
csta expressdo nao passa de uma piedosa
consideracdo, sem que se suponha um novo
¢ revolucionario conceito de Deus, tanto
na teoria como na pratica. Afirmando de
forma irreflexiva que na cruz de Jesus o
ser humano € salvo, chegou-se a uma con-
cepeao magica da redengiio, eliminando o
aspecto cscandaloso da cruz histérica de
Jesus. Desenvolveu-se também, tradicional-
mente. uma “mistica da dor” em relacéo a
cruz. O crishianismo passou a Ser consi-

Pe. Spencer Custédio Filho, SJ

derado uma religido de tristeza e obsessédo

pcelo sofrimento, sem a alegria de viver e

sem a responsabilidade para construir um
mundo melhor ¢ mais humano.

Uma primeira forma de recuperar o
sentido original da cruz de Jesus tem sido
considerd-la como a conseqiiéncia histori-
ca de sua vida. Se Deus encarnou-se na
histéria, se aceitou 0s mecanismos, as am-
bigiiidades ¢ as contradi¢cdes da histdria,
entao a cruz revela a Deus ndo apenas em
$1-mesma mas conjuntamente com o canii-
nho de vida que leva Jesus & morte. Quan-
do o Concilio de Calcedénia afirmou que
Jesus, ao encarnar-se, foi verdadeiramente
pessoa humana, ndo estava propondo aigo
abstrato. Ao contrdrio, revelava que tor-
nar-se pessoa mmplica um ser historico e
mais concretamente inserir-se numa situa-
¢ao dada. Jesus € pessoa enquanto se inse-
re .e responde a uma situagdo dentro da
histéria, a qual se revela como pecado
contra o Reino de Deus em uma corpori-
ficacdo externa que configura a situagio.

A cruz vai ser a conseqiiéncia final
desse caminho de inser¢dio ndo simples-
mente biogréfico, mas caminho que quer
ser testemunha fiel de Deus num mundo
de contradi¢ao, quer social, quer politica,
quer religiosa. Ao se localizar nesta situa-
¢ao, a cxisténcia de Jesus se torna neces-
sariamente confhtante. Assim, por exem-
plo, no chamado nivel horizontal Jesus am-
plia de modo insuspeito o lugar de acesso

R ficinda Cuanabara, 21~ 4.0
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a Dcus: o templo nido ¢ mais o lugar pri-
vilegiado dec aproximaciio, e sim a pessoa
humana ¢ mais concretamente aqucla gue

¢ excluida ¢ menos parecia ter acesso a

Dcus (o estrangeiro, o herege, o impuro
caltico, 0 pecador, o deserdado, o pobre, 0
orfdo, a viiva, o inimigo...}). Jesus morre
por ser testemunha fiel dessa nova relagio
com o diving ¢ com 0s outros scres huma-
nos ¢ o mundo.

O presente nimero de CONVERGEN-
CIA centra-sc cm torno deste tema do tes-
temunho pascal. Fr. Antonio Moser, ofm,
chama a atenciio para a necessidade de,
num tempo de¢ Campanha da Fraternidade,
ser realisticamente otimista, denunciando
0 pecado na exata medida em gue sc acena
para a conversdo. Esta supde um processo
cmpenhativo e demorado, desmascarando
uma consciéncia empedernida no mal, para
fazer cmergir a verdadeira consciéncia,
aquela que se espelha no Senhor. Ja o ir.
Israel José Nery, fsc, cxamina a crescente
onda da NOVA ERA, que alimenta uma
cspiritualidade ampla, difusa, sem Deus,
sem graca divina, mas a0 mesmo tempo

valorizando anjos, espiritos, gnomos, for-

cas espirituais da agua, do sol, da mata, do
vero ¢ mesmo de satands, cnguanto Jesus
Cristo ¢ revisto como uma manifestagio
do divino gquc ha em nds e no cosmos e
guc s¢ cxpressa, em algumas pessoas, mais
densamente, como Buda, Maomé ¢ outros.
Nio ¢ dificil imaginar as conseqiiéncias de
tal espiritualidade sobre o cnvolvimento
missionario que resulta da percepcdo dos
excluidos. O p. J.B. Libanio, sj, cscreve
seu artigo "Evangelho nas Culturas — Ca-
minho de vida ¢ esperanga™ fazendo per-
ceber que também o mundo da cultura pode

ser parte dos excluidos emy um sistema re-
ligioso que considera outras formas culw-
rais ¢ rehgiosas diferentes como objetos
ex0ticos ¢ raros, ou para screm rejeitados

. ou para serem tolerados como grupos
o

marginais, sem rclevéincia para nosso mun-
do catdlico. Fr. Paulo Gollarte, o.carm.,
analisa a forca destas estruturas de mode-
lagem excludente dentro do campo da for-
magcao nicial na vida religiosa ¢ uma pos-
sivel estruturacdo do processo gue s¢ja
mais realizadora. Do p. Peter-Hans
Kolvenbach, sj, publicamos scu relato so-
brc 0o Sinodo apresentado a Conferéncia
dos Religioseos de Espanha, na qual apre-
senta este tempo de conversio a que so-
mos chamados como religiosos ¢ religio-
sas para um seguimento mais pascal do
Senhor Jesus. Finalmente, terminamos com
fr. Moacir Casagrande ampliando a dis-
cussiio sobre Ecologia e fazendo-nos per-
ceber a marginalidade que resulta da per-
versdo ecoldgica que alguém pode estabe-
lecer com as coisas, com a terra, com as
pessoas.

Que a leitura de todo este ndmero sc
faca sob o simbolo da cruz. Um simbolo é
algo que faz pensar. O simbolo da cruz
leva a mudar 0 modo de pensar sobre as
realidades mais fundamentais para a pes-
soa humana., Contudo, se este simbolo é
além disso um pedago de histéna, sc € o
(Jue aconteccu a uma pessoa concreta que
viveu cono mnguém a proximidade de
Dcus ¢ a entrega aos outros, entdo a cruz
ndo $6 leva a mudar o modo de pensar,
mas a maneira de ser possibihitando a con-
tinuacdo da histéria rumo ao Rcino de
Deus. Ai sim poderemos celebrar a Pascoa
clamando 6 morte, onde esta tua vitoria?”.



PALAVRA DO PAPA
A VIDA CONSAGRADA A SERVICO

DA 1GREJA

|. O Concilio Vaticano II pde em cvi-
déncia a dimensdo eclesioldgica dos con-
sethos evangélicos (LC,44). Jesus mesmo,
no Evangelho, da a cntender que os seus
apelos a vida consagrada tém como obje-
tivo a instauragio do Reino: o celibato
voluntério deve ser praticado por amor ao
Reino dos céus (cf. Mt 19,12) ¢ a reniincia
universal para scguir 0 Mestre justifica-se
com 0 “Reino de Deus”(Le 18,29).

Jesus estabclece uma relacdo estreita
entre a missdo por Ele confiada aos Apos-
tolos € o pedido, a eles dirigido, para que
deixassem tudo para O seguir: as suas ati-
vidades profanas ¢ os seus bens (/aidia),
como se 1€ em Lc¢ 18,28, Pedro csta cons-
ciente disto; por 1sso declara a Jesus, tan-
bém em nome dos outros Apdstolos; “Aqui
estamos nos que deixamos tudo ¢ Te se-
guimos™ (Mc 10 , 28; cf. Mt 19,27).

Tudo o que Jesus requer dos seus Apos-
tolos, pede-o também a quem, nas varias
épocas da histéria da Igreja, aceitar segui-
-Lo no apostolado pela via dos conselhos
cvangélicos: o dom da pessoa inteira ¢ de
todas as forgas para o desenvolvimento do
Rcino de Deus sobre a terra, desenvolvi-
mento do qual a Igreja tem a principal
responsabilidade. E deve-se dizer que, se-
gundo a tradigd@o cristd, o objetivo da vo-
cacdo jamais € cxclusivamente a santifica-
¢ao pessoal. Antes, uma santificagio ex-
clusivamente pessoal ndo seria auténtica,
porgque Cristo ligou de modo estrito santi-

dade e caridade. Portanto, quem tende a
santidade pessoal deve fazé-lo no contexto

de um empenho de servigo A vida e A san-

tidade da Igreja. Também a vida puramen-
te contemplativa, como vimos numa cate-
quese precedente, comporta ¢sta orienta-
cdo eclesiologica.

3. Daqui deriva, segundo o Concilio, a
tarefa e o dever dos religiosos de “traba-
lharem ‘em todas as partes da terra” (LG,
44), para consolidar ¢ dilatar o Reino de
Cristo. Na grande varicdade dos servigos
de que a Igreja tem necessidade, hd lugar
para todos: ¢ cada consagrado pode e deve
empenhar todas as suas for¢as na grande
obra da instauracdo ¢ da cextensido do Rei-
no de Cristo sobre a terra, scgundo as
capacidades ¢ os carismas a cle concedi-
dos, em harmonia construtiva com a mis-
sdao da propria familia religiosa.

2. Em particular a atividade missiona-
ria tem em vista a dilatacio do Reino de
Cristo (¢f. LG, 44). De fato, a historia con-
firma que os religiosos desempenharam um
papel importante na cxpansdo missiondria
da Igreja. Chamados ¢ devotados a uma
consagracao total, os rcligiosos manifes-
tam a sua gencrosidade cmpenhando-se por
levar a todas as partcs 0 anincio da Boa
Nova do seu Mestre ¢ Senhor, também as
regides mais distantes dos seus paises,
como aconteccu com 0s Apostolos. Ao lado
dos Institutos em gue uma parte dos mem-
bros se dedica a atividade missionaria “ad
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gentes”, hd outros fundados expressamen-
te para a evangeliza¢do das populagdes que
nio receberam o Evangelho.

A indole missionaria da Igreja concre-
tiza-se assim numa “vocacao especial” (cf.
Redemptoris missio, 65), que a torna
operante para além de todas as fronteiras
geograficas, étnicas e culturais, “in univer-
so mundo’(¢f. Mc 16,15).

3. O Decreto Perfectac caritatis do
Concilio Vaticano Il recorda que “muitos
sao na lgreja os Institutos, tanto clericais
como laicdis, dados As varias obras dc
apostolado, cada um com dons diferentes,
scgundo a graca que lhes foi dada” (PC,
8). E o Espirito Santo que distribui os
carismas em relagdo s nccessidades cres-
centes da [greja ¢ do mundo. Nio se pode
deixar de reconhecer neste fato um dos
sinais mais cvidentes da generosidade di-
vina, inspiradora ¢ estimuladora da gene-
rosidade humana. E ¢ preciso verdadeira-
mente alegar-se¢ quando este sinal € tao
fregiicnte, como no nosso tempo, precisa-
mente porque indica que sc amplia e se
aprofunda o scntido do scervico ao Reino
de Deus ¢ ao descnvolvimento da Igreja.
Segundo o ensinamento do Concilio, a acdo

- dos religiosos. quer no plano mais direta-

mente apostolico, quer no plano caritativo,
nao ¢ um obstaculo A sua santificaciio, mas
contribui para produzir, porque desenvol-
ve 0 amor a Deus ¢ ao proximo, ¢ faz
participar. guem cxerce o apostolado, na
graga concedida aqueles que rer;.cbcm 0
beneficio dessa atividade. |

4, Mas o Concilio acrescenta que a
Inteira auvidade apostolica deve ser ani-
mada pela unido a Cristo, a qual nao po-
dem dcixar de tender os religiosos, em
virtude da sua propria profissao. “Por isso,
toda a vida religiosa dos membros seja
imbuida de espirito apostélico ¢ toda a sua
acdo apostdlica seja informada pelo espiri-
to rehgioso™ (ibid.). Os consagrados de-
vem ser o8 primceiros. na Igreja, a dar pro-

va de saber resistir & tentacio de sacrificar
a oragdo a acao. Compete-lhes demonstrar
como a agdo haure a sua fecundidade apos-
tolica de uma vida interior, replcta de fé ¢
de experiéncia das coisas divinas: “‘cx
plenitudine contemplationis”, como diz S.
Tomds de Aquino (Summa Theol., 1111, q.
288, a.6: 111, q. 40, a. |, ad 2).

O problema da conciliacdo da ativida-
de apostélica com a oracdo for aprescnta-
do vértas vezes nos séculos e também hoje,
de modo particular nos Institutos monasti-
cos. O Concilio tributa honra a “vencravel
instituicdao da vida monistica, :que tantos
méritos alcangou no decorrer dos séculos
na lgreja ¢ na sociedade™ (PC, 9). Ele re-
conhece a possibilidade de aspectos dife-
rentes do “principal dever dos monges”,
que € “servir, dum modo ao mesmo tempo
humilde e nobre, a divina majestade den-
tro das paredes do scu mosteiro”, quer se¢
trate de uma dedicagdo total ao culto divi-
no, com uma vida de escondimento, quer
“tenham assumido legitimamente algumas
obras de apostolado ou caridade cristd”
(PCO).

De modo mais geral, o Concilio reco-
menda a todos os I[nstitutos uma conve-
nicntc adaptaciio. das obscrvincias ¢ dos
costumes ds exigéncias do apostolado a que
s¢ dedicam, tendo. porém; cm conta as
“muitas ¢ variadas formas de vida consa-
grada ao apostolado™. ¢ por conseguinte a
diversidade ¢ também a necessidade de quc,
“nos varios Institutos. a vida dos membros
a servigo de Cristo seja favorecida com oS
meios quc lhes si0 proprios” (PC,8). Nes-
ta obra de adaptacdo, além disso, nunca s¢
devera esquecer que ¢la é. antes de tudo,
obra do Espirito Santo. ao qual, por 1s50,
€ preciso ser docil ao procurar os meios de
uma agdo mais cficaz ¢ mais fecunda.

5. Devido a este maitiplo contributo que
0s religiosos, segundo a variedade das suas
vocacoes ¢ dos seus carismas, dao com a
oracao ¢ a atividade a dilatacdo ¢ a conso-



lidacdo do Reino de Cristo, a Igreja — diz
o Concilio — “defende ¢ favorece a indole
propria dos varios Institutos religiosos”
(Constituicdo Lumen gentium, 44); ¢ “nao
se limita a elevar, com a sua aprovagio, a
profissao religiosa a dignidade de estado
candnico, sendo que a manifesta também
na sua liturgia como estado consagrado a
Deus..., unindo a sua oblagao ao sacrificio
cucaristico™ (LG,45).

Em particular, 0 Romano Pontifice,
sceundo o Concilio, tem em vista 0 bem
dos Institutos religiosos ¢ de cada um dos
scus membros, “para que melhor sc atenda
as necessidades de todo o rebanho do Se-
nhotr™: no contexto desta finalidade entra a
isencdo, pela qual alguns Institutos estdo

sujcitos diretamente & autoridade pontificia.
Esta isenciio niio dispensa os religiosos do
“respeito ¢ obediéncia aos Bispos™ (LG,
45). Ela tem unicamecntec o objetivo de

asscgurar a possibilidade de uma ag¢do

apostélica mais bem dedicada ao bem da
[ereja inteira. Estando a servigo da lgreja,
a vida consagrada estd de modo mais ¢s-
pecial 4 disposicio das solicitudes ¢ dos
programas do Papa, chefe visivel da lgreja
universal. Aqui a dinensdo cclesial da vida
consagrada alcanca um vértice que nio ¢
50 de ordem candnica, mas espiritual: nele
se concretiza a profissdo de obediéncia que
os rchigiosos fazem a autoridade da Igreja,
na tungdo vicarial que The foi atribuida por
Cristo, |
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I. UM NOVO HORIZONTE
MISSIONARIO:
O LESTE EUROPEU

Os acontccimentos politicos que rede-
senharam o mapa da Europa nestcs Gdlti-
mos anos abriram também um novo cam-
po de agiio missiondria para a Igreja. Nés,
Religiosas da Assunc¢do, accitamos entrar
por estc campo e, desde o ano passado,
estamos com uma pequena comunidade na
Lituania.

Este pequeno pais, um dos primeiros a
declarar sua independéncia da antiga
URSS, tinha ficado por cerca de 50 anos
totalmente isolado do ocidente. O regime
marxista tinha tentado, durante todos estes
anos, apagar a sua tradi¢do catélica: as
igrejas foram transformadas em museus
ou depdsitos, os religiosos expulsos; aque-
les que insistiam em sua pratica religiosa
eram perseguidos: s quem professasse o
atcismo tinha direito a uma educacdo su-
perior cic.

Mas a semente do Evangelho ndo mor-
reu, A profunda religiosidade do povo
encontrou maneiras de resistir. Todos 08
anos, havia jovens que s¢ preparavam para
a ordenacao saccrdotal ou para a profissdo
religiosa — mas cles cram poucos, € todos
na clandestinidade. A dimensio comunita-
ria da vivéncia cristd, ¢ até mesmo da vida
religiosa, fol apagada por causa desta clan-
destinidade. S6 as pessoas que atualmente
t€ém mais de 60 anos de idade guardavam
na lembranga o que era a assecmbléia do-
nminical. ou mesmo o que era uma comu-
nidade religiosa. As pessoas de mais idade
tentavam passar aos mais jovens o que ti-

nham tido como experiéncia de fé. Mas,
cortada de todo contato com o exterior, a
Igreja da Litudnia parou no tempo: nem
mesmo a noticia da realizacdo do Concilio
tinha chegado ao povo.

Assimy, quando a Litudnia recobrou sua
independéncia, pediu a ida para 1a de mis-
siondrios que ajudassem o povo a reen-
contrar ¢ a atualizar sua vida de fé. E as-
sim é que chegamos 4. Nesta nossa pri-
meira comunidade na Litudnia, situada na
cidade de Vilnius, estd uma irmd que saiu
daqui do Brasil para 14 no dltimo més de
junho, Ana Maria Alchalel. Dou a cla a
palavra agora, extraindo alguns trechos de
suas cartas:

(De uma carta de 22/08/94):

“Sim, estou aqui em Vilnius desde o
dia 19. Ainda nem acrcdito! Nessc dia sai
de Copenhague.... O avido da “Lithuanian
Air Lines” parccia um brinquedo compa-
rado com o de qualquer outra companhia
ocidental... Bénédicte ¢ duas jovens me
esperavam no aeroporto, gque também me
parcceu de brinquedo comparado com 0
de Copenhague, que acabava de deixar ha-
via pouco. Aqui tudo ¢ simples, pobre ¢
meto desarranjado. A socicdade de consu-
mo nao parece ainda ter chegado... Sinto-
-me muito préxima desta gente simples e
sofrida, O mal que foi feito nos SO anos de
estalinismo cstd patente nos rostos dos
adultos ¢ 1dosos: rugas profundas ¢ um
olhar assustado. Os jovens, porém, tém um
olhar claro ¢ limpido: parece que o tempo
ndo foi suficiente para marcd-los..... Uma
colsa que me impressionou no acroporto
fol a policia. Sao os mesmos agentes da
KGB (policia militar soviética), que agora



ndo servem mais ao Kremlin, ¢ sim a Li-
tudinia; mas os uniformes sio 0os mesmos!
Eu imagino a impressdo que devem causar
ao povo, que durante tanto tempo os fe-
meu..... A tarde, fomos A missa. Contei
cerca de 150 pessoas na igreja, em pleno
dia de scmana. E cantam que ¢ uma bele-
zZa..... Creio que € tdo grande a alegria que
tém de poder expressar sua fé livre ¢ co-
munitariamente, depois de meio século de
repressdo ¢ de ter de fazé-lo na clandesti-
nidade, que o fazem com um entusiasmo
incrivel... O comércio tem poucas merca-
dorias; bem ao contrario do. 12 mundo,
geograficamente tdo perto. JA comecgam,
porém, a surgir alguns supermercados com
um pouco mais de varicdade, mas tudo
muito caro porque importado. Também
comecam a aparecer alguns mendigos pe-
las ruas, coisa que ndo existia no tenpo do
comunismo. Naquela €poca, todos tinham
trabalho pago pelo estado e por isso ndo
havia desemprego. Agora, o desemprego
comeca a trazer suas conseqiiéncias nefas-
tas... Estamos a procura de uma casa...”

(De uma carta de 10/10/94):

“Ja achamos finalmente uma casa...
Talvez possamos nos mudar em dezem-
bro. Por agora, Bénédicte ¢ cu moramos
num apartamento da casa paroquial... Os
cristdos avidos de formagdo, jd4 que nio
pudcram té-la durante tanto tempo. Tudo o
que se organiza tem uma resposta imedia-
ta. E impressionante. .. Estou em pleno cs-
tudo da lingua lituana, que é um pouco
complicada por causa das declinacdes. Mas
com boa vontade ¢ muitas 1déias positivas,
chegaremos 1a... Na semana passada, fo-
mos a Kaunas (a 100 km de Vilnius) para
a inauguracao do Carmelo. As carmelitas
viveram aqui no século passado. mas scu
convento tor destruido numa das gucrras
que houve, ¢ elas desaparcccram todas. Foi
uma ceriménia cheia de profundo sentido,
pois ¢ 0 comeco, novamente, da vida con-
templativa no pais..... Na semana que vem,
VAImos comegar na paroguia um estudo

biblico com o0s livros da colecio “Tua
Palavra é Vida”, Parabéns para a Igrecja do
Brasil que faz coisas tdo boas! Eu faco a
traducdo dos roteiros para o francés e duas
jovens, que sabem bastante bem o francés,
fazem depois a tradugédo para o lituano. Ja
ha muita gente se increvendo. Rezem por
nos aqui, para que possamos Servir a cste
povo, tdo aberto a Deus ¢ 4 sua Palavra™.

2. VIDA RELIGIOSA NO
BRASIL; A DANCA DOS
NUMEROS

1. Evolucao numérica até os anos
30 e 50

Numericamente a V.R. no Brasil co-
nheceu muitos altos e baixos. Experimen-
tou tempos de apogeu quantitativo ¢ qua-
litativo. Os Jesuitas expulsos por Pombal
em 1760, por cxemplo, eram 417, A mes-
ma época, as 2 Provincias franciscanas ti-
nham 960 frades. Os Carmelitas, Benedi-
tinos ¢ Mercedarios contavam — ¢ tam-
bém as centenas. O trabalho missiondrio
era vigoroso, cobrindo amplas regides. As
residéncias, conventos ¢ Igrejas eram, mui-
tos deles, espléndidos. As Religiosas, ao
contrario, eram poucas. Quase todas rechu-
sas cm conventos. No Nordeste existiam
grupos nao candnicos mais perto do povo.

A perscguicao pombalina (1760) ¢ os
decretos imperiats de proibicio dos Novi-
ciados (18535), além do préprio fim do
modelo colonial de cristandade brasileira.
trouxeram sérios abalos a esse quadro pro-
missor. Em 1872, pouco mais de 100 anos
apos a fasc de apogeu, o recenseamento
geral indicava a existéneia, em todo o pais.
de apenas 107 Religiosos (Padres e Irmaos)
¢ de 286 Religiosas. quase todos encerra-
dos em mosteiros decadentes ¢ sem dina-
mismo missionario.
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Em meados do sécujo XIX teve inicio
a entrada macica de Congregagdes ¢ Or-
dens da Europa. Esse movimento de mi-
gracao ¢ transplante prolonga-se até 0s anos
50 ¢ mesmo 60. Di-se uma virada espeta-
cular no quadro de decadéncia anteriormen-
tc descrito. Os 107 Religiosos de 1872
saltam para 3.803 em 1935. Cresceram,
portanto, 35 vezes. Note-se que 0§ pres-
biteros diocesanos, quase todos brasileiros
nativos, aumentaram apenas $,3% nesse
mesmo periodo. O incremento da V.R.
feminina é ainda mais vertiginoso, De 286,
em 1872, elas passam para cerca de 15.000,
em 1935, Muitas eran1 cstrangeiras, mas a
presenca de jovens brasileiras ¢ bem maior
do que nos casos das Congregacdes mas-
culinas.

2. O quadro dos ultimos 25 anos

Vida Religiosa no Brasil
Evolucao estatistica geral: 1970 - 1993

1970 1980 1990 1993

Religiosas  40.660 36.817 37.380 36.913
Irmios 3290  2.526 3.176% 3.607+
Padres 8052 7.529 7.638 7.538
TOTAL 52,002 46872 48.194 48.058

Todus os dados sao do CERIS. Os dados marcados
com o (%) contam tanmbém connr os Iringos candidatos
a Teologia. Todos os acima relacionados sdo
professos.

2.1. O total dos Religiosos (as)

Observemos. primeiro, a curva dos to-
tats. Entre 1970 ¢ 1980 faz-se scntir o
impacto do Concilio com seus exigentes
desafios ¢ rupturas. Ha uma evasdo de
5.130 Rehgiosos ¢ Religiosas. Na década
de 80 observa-se uma ligeira tendéncia a
recuperacao, com um aumento de 1.322,
entre 1980 ¢ 1990, Nos altimos 30 anos hé
uma quase cstagnagdo. com pequena per-
da. D¢ um ponto de vista global tudo pa-

rece indicar que a VR no Brasil tem ape-
nas logrado manter seus nameros. Se con-
siderarmos o aumento real ¢ positivo da
populacio brasileira na mesma fase perce-
beremos que, de fato, pode-se falar de um
retrocesso no contingente de Religiosas e
Religiosos do Brasil.

Hssc retrocesso quantitativo se locali-
za, em especial, no segmento feminino,
Apesar da recuperagdo acontecida entre
1970 ¢ 1980, a tendéncia da curva ¢ para
baixo. As Religiosas professas perderam
467 membros nos altimos 13 anos. Outras
observacoces que ndo serdo aqui explicitadas
nos mostram que entre as Religiosas, além
dessas perdas pequenas mas continuas,
existe um envelhccimento maior do que o
constatado nos outros dois segmentos, cm-
bora também neles exista um envelheci-

mento e um significativo vazio no grupo

etirio entre 40 ¢ 60 anos. As contempla-
fivas t€m acusado um ligeiro mas perma-
nente aumecnto. As 1.271 Religiosas de
¢lausura existentes em 1980 passaram a
1.428 em 1989. Isto é, cresceram 12.3%.

Os Irmios de Congregactes laicais ou
clericals s40 0 que mals sentiram 0s ques-
tionamentos do Concilio. Dos 3.290 exis-
tentes em 1970, 23% haviam deixado a
V.R. em 1980, isto é, 764 abandonos ou
mortes. sem 'cr.}rrespohdcnte reposicao. No
entanto, a tendéncia ao decrescimento muda
nos anos scguintes. O ntmero de Irmaos
comeca, de novo, a aumentar. Entre 1990
¢ 1993 o contingente cxperimentoun um
incremento de 13,6%

Ha ainda os Religiosos Sacerdotes.
Entre 1980 ¢ 1993 o scu nimero permanc-
ceu mais ou menos estavel, girando em
torno de 7.500-7.600. E interessante ob-
servar que, nesse mesmo lapso de tempo.
0s sacerdotes diocesanos tiveram um ¢on-
tinuo “‘crescendo”. Veja-se a tabela na pa-
gina ao lado:



Contingente de sacerdotes Diocesanos e
Religiosos entre 1970-1990 (Do CERIS).

Diocesanos _ Religiosos  Total
1970 5040 8052 13.092
1980 3:159 7.529 12.688
1990 6.560 7.638 14.198
Entre
1970-1990  + 1.520 - 414 + 1.106

Significario estes dados que os Presbi-
teros Religiosos do Brasil, a exemplo do
que parece ser o caso das Religiosas de
vida ativa, estarfo cntrando em uma fase
de involugiio estatistica? A resposta ¢ apa-
rentemente ndo. O que acontece ¢ guc
secou uma das torneiras de entrada do tan-
que de dgua. Durante decénios entravam
anualmente centenas de jovens padres re-
ligiosos estrangeiros no Brasil. Em 1960,
por exemplo, 56,2% dos saccrdotes reli-
oiosos ecram de origem estrangeira, enquan-
to em 1990 este ndmero sc reduziu a
38,1%. Nos dltimos 10 anos entram pou-
cos padres jovens de fora. Além disso, csta
surgindo o costume de um certo namero
de veteranos sacerdotes religiosos voltar a
sua patria de origem. A taxa de ordena-
¢Oes de jovens religiosos tem crescido ano
a ano, s6 que c¢m ritmo menor que a dos
sacerdotes diocesanos. H4, além disso. mais
passagens da VR ao clero diocesano que
vice-versa. Veja-se a tabela abaixo:

Ordenacoes sacerdotais em 3 periodos
(P. Antoniazzi, segundo dados

do CERIS)
Periodo Diocesanos  Religiosos  Média
Total de -+ Total de Anual
Ordenacdes  Ordenagocs
1964-1980 1.595 93,8 2205 1297
1981-1986 1.159 193,2 942 157
19871992 1.996 3327 1068 178

Na consideracéo das estatisticas de au-
mento ou diminui¢do das Religiosas e
Religiosos (padres ou irmaos) brasileiros
ha, ainda, um outro fator importante a ser
considerado. As Congregacdes Religiosas
sd0 em boa parte organizagdes internacio-
nais. Algumas Congregacdes brasileiras
estdo igualmente sc internacionalizando
cada vez mais. HaA um forte impulso “ad
Gentes”. Célculos niio muito precisos fa-
lam de 1.000 representantes da V.R. brasi-
leira ( a ampla maioria: mulheres!) presen-
tes em paises da Africa e América Latina,
Também na Europa devem existir, hoje,
cerca de 500-600 Religiosos brasileiros
trabalhando em nivel congregacional ou
estudando. Se acrescentarmos esses name-
ros a0s das cstatisticas das tabelas anterio-
res veremos que embora exista certa difi-
culdade em romper com a barreira dos 50
mil Religiosos ¢ Religiosas professos, de
fato ¢ ecm torno deste nimero que deve s¢
situar a totalidade da V.R. brasileira.

Isto sdo ndmeros. Importantes, de cer-
to ponto de vista, mas secundarios. Deci-
siva ¢ a questao da gualidade e da funcéo.
Mas, estes sdo outros quinhentos!

Pe. Edenio Valle, svd
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ERAS TU, SENHORI?

A sociedade em que vivemos esta
longe de ser a sociedade
sonhada por Deus. A Vida
Refigiosa percebe as sombras e
entreve a luz. Nunca e pessimista,
mas realisticamente otimista.
Denuncia o pecado e acena para
a CONVersdo.

f "*% unando sc 1&, no Capitulo 25
-

gﬁ i+ de Sao Mateus, a pequena tra-
’%%%h # sc¢ * Eras tu, Scnhor”, surge
_ iy
: e

=¥ logo uma davida quanto a
pontuagao! Deve-se colocar um ponto de
exclama¢do? Um ponto de interrogacdo?
Os dois juntos? Pois ha um misto de sur-
presa e de interrogacdo, a0 mesmo tempo.
Nao se trata apenas de semantica, mas de
sentido teologico. A interrogagao traduzi-
ria um cstado de inconsciéncia total; a ex-
clamacdo traduziria um estado de semi-
consciéncia. Nos dois casos estariamos
diante de um reconhecimento gue $O sc
concretiza no espelho do Senhor. Em
ambos 0s casos estariamos diante de uma
responsabilidade moral, que cscapa ao tra-
dicional critério de “plena consciéncia”.
Aqui sc localiza a primeira ¢ a mais 1m-

Frei Antdnio Moser, ofm?*
Petropolis - RJ

portante questdo que gostariamos de exa-
minar, tendo como pano de fundo a Cam-
panha da Fraternidade sobre os excluidos.

Num segundo momento examinaremos
o processo pelo qual a pessoa e a socieda-
de desenvolvem a sensibilidade ou a in-
sensibilidade para com os excluidos. Num
terceiro momento examiinaremos a cven-
tual tarefa dos religiosos e religiosas di-
ante dos excluidos.

1. UMA EXCLAMACAO
INTERROGANTE

O referido texto de Sao Mateus € no
minimo intrigante. Intrigante, por scr de
Sdao Mateus..., que, nas suas bem-aven-
turangas, “espiritualiza™ os pobres. Seria
bem mais compreensivel em Sao Lucas, o
cvangelista da misericérdia... concreta. Mas
0 texto intriga sobretudo porque, fundados
nuina concepeao neo-cscolastica, gostamos
das coisas muito claras: afinai, se age ou
nao, conscicntemente. Nio ha meio-termo.
A consciéncia ¢ um dos pressupostos do
chamado ato humano. E aqui no referido
texto, nO Maximo, temos uma Semicons-
ciéncia, mas que vai levar a um juizo moral
tao definitivo: ser ou ndo admitido no
Reino.

A recente enciclica Splendor Verita-
tis', por um lado, vai acentuar o valor dos
atos humanos. Com isto dcsautoriza o
esvaziamento de cada ato, e sobretudo de-

O autor: o franciscane Frei Amtonio Moser. ol redator do Boletim SEDOC. € autor de muitas obras de teologta
moral entre outras “"Mudancas na Moral do Povo Brasileiro™, ~O Problema Ecologia ¢ suas implicacoes éticas™.



sautoriza uma concepgdo moral um tanto
vaga. Mas a mesma enciclica redimensiona
0 juizo da consciéncia em vista dos impe-
rativos morais. A consciéncia s¢ constiful
apcnas num juizo pratico?, para a pessoa.
A norma preexiste, independente da cons-
ciéncia ou das circunstancias que ccrcam
uma pessoa.

-

E mantendo cstas duas pontas, que
podemos cntender melhor a exclamacdo
interrogante de Sdao Mateus. Com efeito,
cste texto nos situa longe de uma simples
“moral de inten¢des™. Nao bastam as boas
intencdes; s&0 necessrias praticas concre-
tas. Sdo as praticas quc nos dizem quem
somos. E seremos julgados pelo que so-
mos, ¢ hdo pelo que julgamos ser. Justa-
mente por isto é que devemos desconfiar
da nossa prépria consciéncia. Pelos frutos
se conhece a arvore. Mas, por outro lado,
também somos o0 que pensamos, ¢ agimos
de acordo com o0 que pensamos. Ha uma
interagdo continua cntre 0 pensamento ¢ a
acio. Isto complica tudo. |

Ainda hoje, o tratado da consciéncia €
um dos mais intrincados’. Ha muito s¢ vém
distinguindo véarios tipos ¢ varios niveis de
consciéneia®, E que. como em bem poucos
outros aspectos, neste os condicionamen-
tos socioculturais, ¢ sobretudo ideoldgicos,
mcidem com maior for¢a. Nem a conscién-
cia moral, por mais que seja considerada
“santudrio sccretissimo™, deixa de ser
influcnciada pelos varios circulos existen-
ciais: familiar, religioso. social, ccondmi-
co, politico, tdeoldgico. Ha quem tenha pre-
ferido comparar a consciéncia nac com um
castelo, incxpugnavel, mas cxatamente
com uma praca publica®. Na praga todos
transitam, todos influenciam ¢ todos ¢ cada
um sao influenciados pelas pessoas que
passam. Nem por isso cada um deixa de
ter sua consciéncia ¢ sua histéria pessoal.
Nem por 1sto cada um deixa de ter a sua
responsabilidade moral.

Indo adiante com este raciocinio. po-
derfamos dizer que ha uma consciéncia

profunda e verdadcira, que se cspelha no
Senhor. O proprio sujeito $6 chega a esta
consciéncia, quando de fato se espelha no
Senhor. Isto ¢ possivel, em vida, ainda
que sempre por meio das mediacdes histo-

" ricas. Mas ninguém pode fugir deste cspe-

lhar-se, quando for confrontado com o©
Senhor, face a tace. Ha uma hora da ver-
dade sobre nos mesmos, verdade que tal-
vez nds mesmos nem a conhecamos, Exis-
te, pois, também uma camada menos
profunda, que as pessoas e socicdades
introjetam, ¢ julgam como verdadeira, mas
que serd desmascarada diante do Juiz Su-
premo.

Quando se val um pouco mais a fundo
nesta questao dos sombreamentos, ndo sc
pode deixar de constatar que construimos
uma “méscara”, que pode sec identificar
mais ou entao menos, com a consciéncia
profunda. A mdscara nunca scrd a cons-
ciéncia mesma. E nao podemos deixar de
pressupor, na tritha da neo-escolastica, gue
existe um verdadeiro processo de morte
da consciéncia. E o que Sdo Jodo denonii-
na de “cegueira”, ¢ que varios profetas de-
nominam de “petrificacdo’™ € a conscién-
cia empedernida. Esta ndo se torna inscn-
sivel, mas se autojustifica com todo_tipo
de razdes.

E desta forma que se compreende a
tranqiitlidade dos justiceiros, dos tortura-
dores, dos assassinos que revelam fricza
total diante de scus homicidios. E também
a luz destas considera¢oces que se compre-
ende a insensibilidade da burguesia diante
dos cxcluidos: estes ndo passariam de va-
gabundos, de preguicosos, de aproveitado-
rcs, de pessoas que “nao merecem viver .
Num nivel societario 0 mesmo processo se
repete em termos de nagoes ricas ¢ pode-
rosas diante de nagdes pobres ¢ fracas: estas
simplesmente ndo contam, nem devem
contar. Por sua propria inépcia sao um peso
morto. O mesmo raciocinio 1deologizado
s¢ projcta a propésito da exclusdo por ra-
zOcs raciais, culturais, religiosas ¢ sociais,
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2. A CONSCIENCIA E UM
PROCESSO

Sc hé algo que fol integrado na Teolo-
gia dos ultimos deeénios ¢ a concepgio
cvolutiva de toda rcalidade humana. Nada
do que ¢ humano ¢ cstatico ou definitivo.
Ha sempre uma cvolucao no que permanc-
ce, ¢ scmpre permancee afgo em mceio a
evoluciio. Mesmo quando nos encontranos
diante de pessoas ¢ situagdes aparcntemente
estratificadas, nunca podcmos descartar
CVENtudls surpresas ou a0 ncnos pequenos
“movimentos”. E nao ha razdes para pen-
sar que, em se tratando da consciéncia, essa
dinimica deixe de existir. Pelo contrario:
todo acontecimento, todo encontro, val nos
“marcando™ ¢ val imprimindo uma cvolu-
¢do da consciéneta. No tundo, até € uma
impropricdade distinguir “néds ™ de um lado
¢ a "nossa consciéneia” do outro lado’.
Como dizemos a propdsito de outras fa-
culdades, nao temos consciéncia. Somos
consciéncia. E o somos dentro da dinami-
ca de uma vida, que vai sendo tecida aos
poucos, COmM avancos ¢ recuos.

E nesta compreensio de uma conscién-
Cld em pProcesso que se entende, parado-
xalmente, a cstratificacdio de uma cons-
citncia empedernida. De tato, cada acon-
tecimento, cada encontro, nnprime marcas
mals ou menos profundas, positivas ou
ncgativas, moralmenic boas ou mas. Sio
marcas guc jamais sc apagam de todo.
Passa-se no ser humano algo de parecido
conm o gue ocorre com um computador: ha
um texto visivel que se pode corrigir, subs-
tituir, apagar do video: mas cle permancce
na memoria. Os comandos vao se contra-
pondo ¢ s¢ sobrepondo. As primeiras mai-
cas parccem nunca ter existido, Mas ¢las
existiram, clas continvam cxstindo, estio
al, embora subjacentes. vao compondo um
texto scereto, que com aleuma habilidade
pode ser recuperado.

Este € o lado tascinante da vida, quan-
do as marcas sdo positivas. boas. E o cres-

cimento imperceptivel da pessoa na graga
¢ na virtude. Ha uma coeréncia que se si-
tua para além de cventuais sacudidas, c
mesmo qucedas. Mas cste ¢ também o lado
ragico da vida, quando as marcas sio ne-
gativas, mas... csta ¢ a tragicidade do pe-
cado: val criando raizes, vai espalhando
scu rasto de morte. Esta ¢ a tragicidade do
coracdo empedernido, que se torna insen-
sivel, petrificado. Cenas chocantes podem
COMOVEr, Mas por poucos instantes. A cons-
ciéncia estd programada para absorver a
maldade, i justificando, racionalizando,
inocentando. Cria-sc uma fortaleza prote-
tora, de cima da qual s¢ contemplam a dor,
a miséria, a desumaniza¢ao.

-

E nesta altura que se compreende a
fun¢io dos “crivos™, dos processos de “tria-
gem” dc fatos ¢ impressoes. Fatos ¢ im-
pressocs sio como que selecionados por
necanismos intcrnos ¢ cxternos. Os “pa-
droes” veiculados pela Igreja, pelas ideo-
logias, pela socicdade ¢ pela familia sdo
OS principais crivos.

Crivos Internos ¢ cxternos interagem
de tal forma gue a distingfio ¢ mais tedrica
do que pratica, pols as pessoas assimilam
como sendo seus até mesmo os padrdces
velculados pelo mundo externo; como tam-
bém a lgreja, a sociedade e a familia nio
detxam de ser influenciados por pessoas.
E isto ¢ tanto mais verdadeiro quanto mais
fortes forem as personalidades. Basta, no
caso do Brasli, pensar na for¢a dos Mcios
de Comunicagio, dominados por alguns
grupos ¢ por algumas pessoas, que ditam
padrées de comportamento, fazem ¢ des-
fazem a imagem de figuras importantes da
socicdade. Com impressionante tacilidade
fabricam deuses ¢ demdnios.

O processo que envolve a formagdo ¢
a detormaciio da consciéncia chamada s0-
cial ¢ ainda mais complicado. Esta cons-
ciéncia nio resulta simplesmente da soma
das conscicncias individuas. Ha am algo
mais, indefinivel, mas que cria certos con-



sensos. E o caso da xenofobia em algumas
na¢des européias, ou entdo, no Brasil, dos
preconceitos fundados emy razdes de cor,
procedéncia rcgional, classe social, ou
mesmo de profissoces.

A estes mecarismos gerais, alguns im-
pregnando nossa histéria desde seus albo-
res, deve-se acrescentar um certo cansago.
Todos nos comovemos profundamente ao
fermos episddios de solidariedade para com
os cxcluidos, nas historias dos Santos ¢
Santas. A opcdo pelos empobrecidos ¢
excluidos chega a assumir tragos de ro-
mantismo, quando cstes ficam longe de
nossas portas, ou nela batem ocasionalmen-
te. Esta opg¢do se torna menos romantica
quando o encontro ¢ amplo ¢ cotidiano. E
s torna desgastante, quando as pessoas
mais sensivels s¢ sentent como que “cod-
aidas’™ a dar sempre de novo, a ouvir sem-
pre de novo as mesmas cstorias, que ca-
racterizam o jeitinho de o pobre sobrevi-
ver, tirando vantagens de sua condigdo.

" Mas, como observa muito bem o texto
da Campanha da Fraternidade a proposito
dos efecitos ¢ mecanismos de exclusio™. o
ogrande drama da exclusdo reside no fato
de que pessoas ¢ grupos cxcluidos acabam
assimilando a imagem necgativa que ¢ lan-
cada sobre eles. Acabam vestindo a mis-
cara que lhes é atribuida. Reforgam assim,
ainda mais, os mecanismos de exclusio.
Com 1sto ¢ deformada ndo apenas a cons-
ciéncia dos que alimentam dirctamente oS
mecanismos de exclusao, mas também ¢
deformada a consciéncia das “vitimas .

E tendo tudo isto em vista que se com-
precnde a exclamagao interrogante do “eras
tu, Senhor!?”. E também tendo tudo 1sto
cm vista ¢ que sc¢ pereebe a necessidade
de um trabalho protfundo ¢ persisiente no
sentido de se rasgar as mascaras ¢ recons-
truir tanto a verdadeira imagem quanto a
verdadeira consciéncia. E nesta direcio
gque pensamos localizar-se uma importan-
te tarcta para os que abragam a Vida Re-
ligiosa.

3. VR: ENTRE EXCLAMACOES
E INTERROGACOES, -
INSTALACAO E
MOVIMENTO

Caracterizada como “fermento cvangé-
fico”, “testemunho comum dos valores
espirituais™ ¢ “presenca do Evangetho no
mundo™, a VR tem suas raizes mais pro-
fundas implantadas no Amor a Deus ¢ ao
proximo, demonstrado no amor concreto
numa fraternidade ¢ no servigo aos “me-
nores’” da sociedade. Praticamente todas as
Ordens ¢ Congregacdces podem ostentar al-
gum grande vulto que abragou, com todas
as forcas, o Cristo Crucificado no abrago a
causa dos marginalizados. Isto ndo s6 no
passado como também no presente. Junta-
Mmente com nUNIerosos bispos, NUMCErosns
religiosos ¢ religiosas se fizeram ¢ ainda
sc fazem pais ¢ mies dos Ortdos ¢ dos de-
samparados. O despertar para a insergao
entre os pobres vem movimentando as
forcas mais jovens ¢ mais vivas existentes
na VR. '

Sendo assim, teoricamente seria facil
abracar as sugestoes concretas da Campa-
nha da Fraternidade para continuar o $o-
nho de Deus, na busca de uma nova socie-
dade: scnsibilizar-se; dar socorro imedtato
A multidao dos necessitados; participar das
lutas com ¢ em favor das massas sobran-
tes™. Afinal, ndo sdo exatamentc cstes tra-
cos marcantes da opgdo pelos empobreci-
dos, tdo ardorosamcente abracada por tan-
tos religiosos ¢ religiosas? Entretanto, na
priatica também aqui existem dificuldades.
Umas no sentido de os proprios religiosos
¢ religiosas se trabalharem, outras no sen-
tido de cumprirem uma missao “ad extra™.

-

E incgavel que muitos dos candidatos
¢ candidatas & VR batem ds nossas portas
movidos exatamente por csie 1deal. Contu-
do, ¢ também verdade que muitas vezes
este ydeal € pouco consistente. exigindo
aprofundamentos tedricos ¢ praticos.
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Para comegar, uma verdadeira identifi-
ca@ﬁﬂ com os excluidos, de todos os tipos,
exige uma ruptura com um modo de pen-
sar ¢ de ser existeniec “no mundo”. Esta
ruptura ja nio ¢ t@o evidente assim. Mui-
tas vezes se percebem mais aparéncias de
ruptura do que realidade. Nada ha de sur-
prcendente nisto, pois afinal todos sdo ar-
dorosamente trabalhados pclos padrocs
dominantes. E estes sio de busca de con-
forto, adaptacdes superficiais. Sacrificio,
renincia, persisténcia ndo constam no di-
cionario atual de virtudes. Aqui se confi-
gura 0 primeiro grande desafio: ultrapas-
sar o clima roméntico ¢ festivo para uma
identificacio real com os sotrimentos das
massas sobrantes. I 1sto $6 continua pos-
sivel naquela inspiracdo verdadeiramente
evangélica gque caracterizou os fundadores
e fundadoras. Isto se¢ denomina conversao,
cruz, ideal com raizes profundamente 1m-
plantadas no esvaziamento de s1 préprio.

Entrctanto, mesmo religiosos e religio-
sas que fizeram a grande ruptura, que num
segundo momento abragaram a causa dos
excluidos, ndo se encontram imunes do
clima de retragdo verificado um pouco por
toda parte. O periodo dos grandes entu-
siasmos e dos grandes gestos de bravura
parece ir dando lugar a uma acomodacgao.
O neoliberalismo volta com arcs triunfan-
tes, de que, afinal, ¢ preciso ser realista,
Ha muitos marginalizados quc sc margina-
lizam, ha muitos pobres abusados, ha pi-
vetes por toda parte. Ndo poucos aplau-
dem medidas cautelarcs como as que vém
sendo tomadas nos morros do Rio de Ja-
nciro. Isto ndo como um passo prévio para
implantar uma infra-cstrutura que deveria
ter sido implantada hi muito tempo, mas
como uma espécie de solucdo definitiva.
Afinal, é preciso buscar scguranga acima
de tudo... Com cste tipo de ideologia, nwito
em breve poucos serdo 0§ herdis ¢ heroi-
nas dispostos a “‘subir os morros’, ¢ 0§
espacos que uma vez tendiam a sc¢ abrir,
hoje tendem a se fechar. Tudo de modo
muito discreto, multo razodvel.

Qs desafios para cvangelizar uma so-
cicdade que exclul ndo sdo menores. A tio
falada modernidade, com suas luzes, mas
também conhecidas sombras, vai ganhan-
do terreno. Também esta passando o tem-
po em ue “ser de csquerda™ soava bem
aos ouvidos de boa parte da classe média,
¢ at¢ de alguns sctores das classes altas.
Consecgiicntemente, os mecanismos de re-
sisténcia sao malores tanto aos discursos
guanto, ¢ sobretudo, as acdes concretas. B
certo-que surgiram um pouco por toda parte
0os ‘“movimentos de cidadania”. A per-
gunta € sc¢ estes 1rédo persistir para alem do
lider carismatico gque os alimenta, ¢ ¢m
sintonia profunda com seu carisma.

CONCLUSAO

A proépria l6gica de uma Campanha da
Fraternidade pressupoce que haja problemas.
No caso, a sociedade em que vivemos esta
longe de ser a sociedade sonhada por Deus.
E nesta tensdo que se situam a dindmica
cristd ¢ a dindmica da VR. Elas percebem
as sombras, mas entrevéem a luz. Por isto
mesmo nunca sao pessimistas. SAo sempre
realisticamente otimistas. Por isto denun-
ciam o pecado, na exata medida em que
acenam para a conversao.

A conversao, em se tratando dc supe-
rar um pecado de tamanha amplitude, e
tdo profundo, quanto sutilmente enraizado
na sociedade, pressupde um processo
empenhativo ¢ demorado. Trata-se de des-
mascarar uma consciéncia empedernida no
mal, para fazer cmergir a verdadeira cons-
ciéncia, aquela que sc¢ espelha no Senhor.

Esta tareta certamente ultrapassa os li-
mites de uma Campanha e sc¢ projcta como
uma tarefa nunca inteiramente acabada.
Principalmente porque ndo nos encontra-
mos apenas diante de situagdes episodicas,
mas solidamente estratiticadas. E necessé-
ria muita ousadia, tanto para ver ¢ denun-
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ciar o que se tenta encobrir a todo custo
quanto para provocar 0 movimento contra-
rio. Sacudir um status quo é sempre uma
tarefa dificil. Mas foi exatamente por sua
ousadia que os Santos ¢ Santas chegaram

NOTAS

1. Cf. JOAO PAULO I, O Esplendor da Verda-
de, n 71s.

2. 1D., Ibid., 59s.

3. Cf. PRIVITERA, s., Conciencia, in Nuovo
Diccionirio de Teologia Moral, Ed. Paulinas,
Madrid 1990.

4. Cf. VALSECCH], A, Conciencia, in Nuovo
Dicciondrio, op. cit.
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noar Cida

a luz da Verdade. E foi por verem o que
muitos se negavam a ver, € por assumir o
que muitos ndao ousaram, que nao terdo
didvidas sobre a pontuacdo: “ Eu sabia, eras

“Tu, mesmo, Senhor”...

. Cf. GAUDIUM ET SPES, 16.

. Cf. PRIVITERA, S., ut supra

. ID, ibid.

. Cf. Eras Tu, Senhor?, texto-base Campanha da
Fraternidade 1995, 72s.

. Cf. “Instrumentum Laboris” do Sinodo dos Bis-
pos de 1994, in SEDOC, NOV- DEZ. 1994, 270s

10. Cf. Eras Tu, Senhor?, texto-base CF 1995, 189s.
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NOVA ERA: ELEMENTOS PARA
UMA VISAO CRITICA

A Nova Era nao ataca
frontalmente o cristianismo, mas o
desconhece ou manipula
iviemente. Pensa estar propondo
algo totalmente novo com forte
carga mistica em funcgdo da
utopia de uma felicidade que
chegara para todos na

Era de Aquario.

INTRODUCAQ

Nos cursos e asscssorias que venho
realizando, por diversas vezes aparcceram
pedidos de informagoes ¢ de ortentaglo
sobre a crescente onda do gue sc denomi-
na genericamente de Nova Era, "New
Age”. Passel a contatar o que sobre esta
tendéncia estid ao alcance no Brasil ¢ mes-
mo fora. Apresento aqui, com simplicida-
de, um panorama do que conscgui apreen-
der, conscicnte de que ainda estou no co-
mego deste estudo. Uma bibliografia basi-
ca no final deste trabalho orientard os quc
desejam maiores informacdes.

Ir. Nery, FSC*
Brasilia — DF

1. NOCOES GERAIS SOBRE
NOVA ERA

1.1. 0 ambiente propicio a Nova Era

A “New Age” ou Nova Era ou Era de
Aquario ndo ¢ uma rcligido nem seita’. Ndo
tcm propriamente fundador ou fundadores,
necm dogmas, nada especitficamente orga-
nizado ¢ muito menos estruturado. E uma
mentalidade difusa, espalhada em rede, que
vat aglutinando um ressurgir geral da reli-
closidade com apolo no misticismo, ¢m
clementos do cristianismo, das grandces
religides orientais, do esoterismo, da astro-
logia ¢ da busca de um mundo de liberda-
de, paz, respelto ao ecossistema, amor. No
dizer de Marilyn Furgusson, no livro “A
Conspiracdo de Aquario”, 1980, trata-sc de
uma “‘conspiracao”, no sentido de “*con-
spirare”, 1sto &, um respirar juntos, coleti-
vamente, ¢m todas as partes do mundo, as
mesmas aspiracoces humanas de felicidade
¢ paz. resultado de “*comeidéncias de opos-
tos”, que produz uma nova harmonia.

A Nova Era (NE) situa-se no contexto
de transicdo da modernidade para a pos-
-modernidade. Houve um predominio no
mundo moderno, nestes ultimos séculos,
da razdo objctiva (o racional), da ciéncia
pratica, da tccnologia, da codificagdo da
pessoa humana e de um endeusamento do

O autor: Fr. Isracl José Nery, fsc, da congregacio de La Salle. faz parte da Diretoria Nacional da CRB e € autor,
entre outras obras. de O Mundo tem fome de Dews™ ¢ 0 Natal ¢ seus simbolos™.



dinheiro, das aparéncias, do conforto, do
poder ¢ do prazer. O resultado af estd: um
mundo desumane, com o ecossistema aba-
lado pelas agressdes a naturcza, as pessoas
vazias, entristecidas e sem rumo, com um
abismo imenso entre 0s poucos ricos (e
mesmo assim insatisfeitos) ¢ a crescente
multiddo de pobres ¢ miserdveis (mais
insatisfeitos ainda).

As religides tradicionais, principalmente
o cristianismo, quec predominou ¢ continua
predominando no ocidente, se articularam
¢ se estruturaram de tal modo que ou fo-
ram absorvidas por este caos moderno. tor-
nando-se uma peca a mais do sistema ou
caminharam a4 margem desse sistema mo-
derno.

A insatisfacdo difusa e geral pelo que
foi feito da convivéncia humana, pelo que
foi feito de nosso plancta terra ¢ com os
diversos caminhos dados a religiosidade
humana, veio gerando uma reaglo aqui ¢
acold em todas as partes ¢ se articulou
numa conjugacao de acontecimentos, €s-
pecialmente nas décadas de 60 ¢ 70,
tematizados no grito e nas atitudes de “Paz
¢ Amor” da geragao hippie, um sonho dc
um mundo novo, melhor, pacifico, frater-
no, livre, espontaneo, erético, paradisiaco.
Ja nao se agilicntava mais a sensa¢io de

fracasso do mito do progresso moderno e

da influéncia dc religioes formalistas ¢
carcntes de interioridade e impulso misti-
co. A revolta da juventude estudantil uni-
versitaria na Franca em 1968 abriu espacgo
para a cadcia de manifestacdes que marca-

ram a década de 70 na busca de novos

paradigmas para o mundo, que foram se
firmando ¢ agora estao ai em voga.

A0s poucos estd entrando a primazia
do subjetivo, da emocdo, do sentimento ¢
da opinido pessoal. A liberdade pessoal ¢
acossada a ir 0 mais longe possivel. Bus-
cam-sc cxperiéncias diferentes ¢ mais en-
volventes de comunhdo interior com as
forcas da natureza por meio da energia do

sol, do vento, da alimentaciio ¢ medicinas
alternativas. Ha certa satisfacao em dar es-
paco livre a uma quantidade de dados eso-
téricos e para-religiosos que as religides
histéricas sufocaram ¢ exorcizaram. No

caso do cristianismo pipocam novos gru-

pos ¢ scitas com novas versoes de Crisio,
de oracdo, de milagres ¢ for¢as carismati-

cas que arregimentam dia a dia milhares

de pessoas. Alguns grupos colocam em
destaque os “Evangelhos Apocrifos” e os
“anos ocultos de Jesus” ¢ textos de antigas
heresias ¢ seitas ¢ tiram dai conclusoes dis-
cordantes da tradicdo cristd, o que deixa
muitos cristdos perplexos, em divida, aba-
lados.

A consciéncia aguda das falhas de vi-
sao sobre o universo, causadas pela cién-
cla, pcla tecnologia ¢ pela filosofia, frag-
mentando tudo em campos cspecializados,
autbnomos ¢ mesmo independentes, apa-
rcccu aos poucos a contraproposta de um
universos holistico (holos = o todo unido)
de total interdependéncia de tudo o que
cxiste, ndo como algo sem vida, mas com
vida ¢ vida divina. Com isso surgiu forte
movimento pré-terra, pro-ecologia, pro-
-ciéncia a tavor da vida como 0s “grupos
verde”, “grecnpeace”, macrobidticos eftc.

Afirma-sc que o terreno para a Nova
Era foi preparado ja no final do século
passado por Helena Blavatsky, fundadora
da Teosotia, talecida nos EUA em 1889,
cultivado depois por Annic Besant, faleci-
da em 1933 e, especialmente, por Alice
Bailey (1880/1949). A divulgagio desta
nova onda aconteceu com o musical “Hair™,
na década de 60, quc teve como titulo e
temma central a cangdio “Age of Aquarius™,
com reforco na década de 80 com o livro
de Marilyn Furgusson, acima citado. Além
disso, como ja me reteri, a década de 70
fo1 dando nmfgcm a esta corrente, com 0s
hippies ¢ cspecialmente a farta literatura
de cunho oriental influenctada por mestres
espirituais de tradi¢do hindu e budista
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(gurus, meditacio transccendental, yoga,
zen, tereeiro olho), além da influéncia cs-

pirita e esotcrista.

O livro de Alice Bailey O Reapa-
recimento de Cristo”, publicado nos EUA
em 1948 ¢ no Brasil em 1991, foi ampla-
mentc divulgado e se transformou numa
espéeie de biblia de grupos, associacocs,
fraternidades c movimentos como a frater-
nidade Branca Universal, o Graal, a
Rosacruz, a Comunidade de Findhorn (na
Escocia) etc. Hoje, a literatura ¢ vista em
todos os sentidos, veiculando uma espiri-
tualidadc ampla, difusa, sem Deus, sem a
graca divina, mas ao mesmo tempo valo-
rizando anjos, espiritos, gnomos, forcas
espirituais da agua, do sol, da mata, do
vento € mesmo dc satanas, tanto numa
versdo nova simpatica, “soft’”, como em
outra vertente de satanismo mais radical.
Jesus Cristo é revisto como um “avatar”,
uma manifestacdo do “divino que ha em
nés ¢ nO cosmo” ¢ (gue S¢ cxpressa em
algumas pessoas, mais densamente, como
Buda, Zoroastro, Jesus, Maomé e outros.

1.2. Alguns parametros da Nova Era

1.2.1. A Astrologia

- Um dos pardmetros chaves da NE € a
divisdo do mundo em Eras a partir da
Astrologia. Parte-se de um pressuposto
quase dogmatico de que tudo no mundo
depende da composi¢cdo dos astros no sis-
tema solar, pois de acordo com a variagio
desta composi¢cdo as energias cosmicas
diferem em sua influéncia sobre tudo, cs-
pccialmente sobre os seres humanos. A di-
visdo astrolégica mais antiga ¢ mais divul-
gada, ao que parece, vem da Babilonia ¢
tem conotagdes profundamente religiosas,
e por isso as religides antigas ¢ o cristianis-

~ Mo constituem um referencial basico para

o discurso explicativo das chamadas Eras.

Os astrélogos dizem que cada Era tem
a duragao aproximada de 2 mil anos, se-

gundo a colocagaon dos astros cm relagao
ao sol. No calendério em uso no ocidente,
feito na Idade Média pclo monge Dionisius
Parvulus, que coloca o nascimento de Cris-
to como “ano zero”, a duragdo de cada Era
¢ de 2.150 anos. Em geral a colocagio das
Eras inicia-se com o ano 4.000 a.C.

A denominaciio dada a cada Era pro-
vém do zodiaco. E o zodiaco € a divisdo
da caminhada do sol em ctapas, vista a
partir da terra. Estas etapas correspondem
a um més de duragio ¢ sdo iguais entre si.
Somando, portanto, os doze astros do $is-
tcma solar ¢ cada um em seu tempo fica,
em nossa visao a partir da terra, sob o
impacto direto do sol ¢ numa relagdo pri-
vilegiada com a terra. O mapa astral, ob-
jeto da andlise dos astrologos, € o resulta-
do da composicao de Japter, Vénus, Mar-
tc. Mercorio, Urano, Saturno, Plutdo e
Nectuno em relagiio ao Sol e a Lua e alguns
elementos fornecidos pela pessoa que de-
seja orientacao, como, por exemplo, data e
hora do nascimento. Desde os tempos dos
babilénios, que cram obcecados cstudio-
sos dos astros, a denominagdo das ctapas
estd ligada a animais: Aries (2173 - 20/4);
Touro (21/4 - 20/5). Gémcos )22/5 - 21/6);
Cancer (22/6 - 22/7), Leao (23/7 - 22/8);
Virgem(23/8 - 22/9); Libra (23/9 - 22/10);
Escorpido (23/10 - 21/11); Sagitario (22/
11 - 20/12); Capricérnio (21712 - 19/01);
Aqudério (20/01 - 18/02); Pecixes (19/02 -
20/3).

A cada intervalo de 25.920 anos, o sol
retorna a scu ponto de partida, depois de
ter dado uma volta completa no cosmo.
Neste longo trajeto, os astrélogos colocam
também outra divisdo de ctapas, ou eras,
com duragdo de 2,150 anos, ¢ relacionada
a um signo do zodiaco da divisfio anual da
caminhada do Sol. Durante esta rotagao do
Sol em todo o cosmo, a terra terd sofrido
a influéncia dos signos do zodiaco. Esta-
mos agora deixando a Era de Peixes e
entrando na Era de Aqudrio. Dentro do



calendario astrologico as Eras até agora
foram as seguintes;

|. Era de Touro, de 4.303 a 2.154 a.C.
O referencial religioso que marcou os va-
lores da humanidade foi a divindade sim-
bolizada no Touro (Boi Apis, Boi Alado
na Mcsopotdnia, no Egito, em Creta). O
Império dos Sumérios (atual Iraque com
toda a regido dos rios Tigre ¢ Eufrates,
golfo pérsico) é o referencial histérico prin-
cipal.

2. Era de Carneiro, de 2.154 a 4 antes
de Cristo. (E importante lembrar aqui que
Dionisio Parvulus errou na datagiio do ano
zero que deve ser 4 antes daquele que ele
marcou). O predominio religioso foi da
religido dos judeus que tinha como refe-
rencial, assim explicam os astrologos, o
CORDEIRO do sacrificio a Javé (cf. o
Sacrificio de Abradoc no monte Horeb; o
sacrificio da saida da escravidio no Egito,
que era um cordeirinho por familia e cujo
sangue foi colocado nos umbrais das por-
tas das casas dos israelitas; o cordeiro como
animal principal nos sacrificios no Templo
de Jerusalém etc.).

3. A Era de Peixes, de 4 antes de Cris-
to a 2.146 d.C., no préximo milénio. Cons-
troi-se a explicagdo com um dado peritéri-
CO posto em primazia, ou seja, a8 Composi-
¢ao do nome descritivo de Jesus com a
palavra PEIXE em grego ¢ que é ICHTUS.
Cada lctra corresponde a uma denomina-
¢do: 1 (IESOUS), CH (CHRISTOS), T
(THEOS), U (UIOS) S (SOTER) que em
portugucs se traduz por “Jesus Cristo Fi-
lho de Deus Salvador”.

4. A Era de Aquario, de 2.146 d.C. a
4.296 d.C. Como ainda ndo aconteceu,
diferentemente das outras Eras, nds a va-
mos construir conscientemente. O simbolo
J& ndo cstard dominado por religido algu-
ma, E a dgua em abundincia do proprio
signo zodiaco. A simbologia jd estd em
voga. E a de um venerando ancido de

semblante sereno, de protunda paz inte-
rior, fruto da sabedoria césmica que incli-
na a grande jarra da evolu¢do do cosmos,
derramando com generosidade a abundan-
te dgua da vida. O velho simboliza também

"0 tempo gue ja passou, a velha Era de Pei-

Xes ¢ a agua, a nova Era que esta chegando.

1.2.2. A utopia da felicidade neste
mundo

Outro parametro essencial ¢ onde resi-
de, talvez, uma das principais atracdes da
NE ¢ a possibilidade do paraiso na terra
construido por nés mesmos, secm precisar
de Dcus, nem religido alguma. Temos essa
possibilidade porque possuimos em nés,
assim o afirmam os adeptos da NE, o
“Poder Infinito da Mente™, a **Sabedoria
Infinita” em nosso Interior. Tudo o que
Imaginanos ¢ desejamos poderd em breve
ser rcalizado porque cstamos descobrindo
como utilizar este Poder Infinito, csta Sa-
bedoria Infinita.

A NE em suas miltiplas ¢ difusas ma-
neiras de expor suas convicedes diz que o
que até agora aconteccu com a humanida-
de foi um vertiginoso avango ¢ desenvol-
vimento do “mundo exterior”, numa guer-
ra atroz do homem com as forcas da natu-
reza, para tomar posse delas, domina-las,
manipuld-las, chegando assim a agredir
vitalmente o planeta terra. Nesta luta o
homem manipulou ¢ manipula a si mesmo
¢ alguns poucos dominam sobre a maioria
de scus préprios irmdos. E enquanto isso
acontecia, 0 mais importante e fundamen-
tal no homem ¢ na mulher ficou raquitico,
primitivo. atrofiado: “o scu mundo inte-
rior” ¢ também o fabuloso “mundo inte-
rior de tudo o que existe”, a cnergia da
natureza. |

A partir dessa tese conclui-se que vive-
mos em situagoes subumanas fisicamente
(fome, miséria. doengas, escraviddes...) e
psicologiamente (tristeza, infelicidade, soli-
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ddo, stress, depressio, inveja, caréncia afe-
tiva...). Na busca de exphicagoes, algumas
PESS0as ¢ grupos, a partir da astrologia, de
maneira descritiva ¢ incisiva, simplesmen-
te informam, como uma cspécie de dog-
ma, que a Era Peixe, segundo cles a Era
do cristianismo, € a responsavel por este
csvaziamento do homem e pelas loucuras
que s¢ cometeram nestes dois milénios com
atrocidades imensas (barbéries, escravidoes,
inquisicdo, genocidios, discriminacdo da
mulher, guerras, bomba atdmica e quase
destruicdo do plancta terra...). Por contra-
posicio anunciam uma nova era, a de
Aquério, que sera totalmente difcrente da
anterior regida pelo cristianismo ¢ que serd
a do paraiso na terra,

Nesta Era de Aquério acabarfo as
mazelas da Era Peixes. A distincia entre o
que hoje somos ¢ o que desejamos ser sera,
pois havera a fusdo do que desejamos com
0 nosso ser real. Alcangaremos de tal modo
0 nosso mundo interior ¢ a interioridade
de tudo o que existe (as energias) que rea-
lizarcemos todas as criacoes de nossa men-
te. E a nossa mentc s¢ desejara o bem, o

bom ¢ o belo. Todas as coisas e situagdes

que desejamos que existam estdo latentes
cm nossa mente humana a espera do mo-
mento de screm libertadas e materializa-

das pelo pensamento criador, pois possui-
mos o Poder Infinito da Mente. A grande

tarcfa agora em preparaciio 4 Era de Aqui-
rio ¢ trabalhar o nosso interior, atingi-lo
picnamente, dar chance ao nosso Poder
[nfinito. E 4 medida que conquistarmos,
dominarmos o nosso mundo interior e a

nossa mente, automaticamente vai mclhn-_

rar a qualidade de vida do ser humano e
do nosso cosmo. Os que propagam a NE
thizem que cstamos entrando no momento
mais grandioso da histdoria do universo: era
de paz, harmonia, abundancia de bens, fra-
ternidade com a naturcza ¢ cntre 08 ho-
mens. Seremos. enfim, como deuses!

Aquarius € a plenitude da mente em
que © ser humano alcangara a dimenséo
mais alta e mais profunda de si mesmo,
chegando ao paraiso, que s¢ encontra no
scu proprio interior e que se materializard
no concreto da vida. A fonte de riqueza
estard no interior da pessoa humana. O
valor primeiro ¢ maior do universo € a
pessoa humana que ocupara nele seu devi-
do lugar.

1.3. Algumas mediacoes
da Nova Era |

1.3.1. Nova visdo da filosofia das
_ ciéncias

-0 modclo € a fisica moderna proposta
pelo fisico atdbmico Fritjot Capra, que exer-
ce grande influéncia com scus livros 0O
Tao da Fisica” (1975) ¢ “Ponto de Muta-
cdo’'(1982), como uma espécie de cientis-
ta 1deoldgico da Nova Era. O universo ndo
¢ uma maquina fra de matéria em particu-
las, mas um organismo vivo, unitario de
ondas e cnergias formando um todo
interconcctado (a holistica). Quanto mais
s¢ val ao interior, a raiz da rcalidade, mais
s¢ experimenta a unidade de tudo no cos-
mo. No tundo de todos os scres, tudo se
simplifica,. s¢ unitica, se reduz a unidade..
O homem ¢ parte integrante da vida orga-
nica do todo e ndo pode comportar-se como
alguém de¢ fora, superior, sujeito indepen-
dente. A fchicidade esta no fundir-se com
a intenoridade harmoniosa de tudo o que
existe.

A “New Age” assume este novo para-
digma da ciéncia e, portanto, transforma o
cosmo numa cspécie de divindade, que
dispensa um Deus criador ja que o “tudo”™
¢, por st mesmo, pleno. Nas ¢ que, erronca-
mente, dividimos as coisas em sujeito ¢
objeto, dentro ¢ fora, Deus ¢ o mundo, céu
¢ terra, conscicnte ¢ inconscicnte. A infeli-
cidade veio pelo fato de o homem coisi-
ficar a naturcza guc é sua mae. sua vida,
seu tudo.



1.3.2. Aproveitamento livre do que
ha de "bom” nas religioes,
sohretudo orientais
¢ que ajude o homem a alcangar
o Poder Intinito da Mente, a
Sabedoria Interior, a unido intima
¢ paradisiaca consigo ¢ com a
interioridade da natureza,

Para a NE o cristianismo criou um
abismo intransponivel entre Deus e 0 ho-
mem. Um Deus pessoal e o homem como
pessoa, numa relacdo dialogal “eu-tu . Ora,
isso impossibilita a imersdo do Eu no Todo
¢ arrcbenta a possibilidade da felicidade
porgue divide o homem por dentro. O cris-
tianismo ¢, assim dizem, formalista, legalis-
ta, racionalista, autoritario, desconfia do
sentimento, da experiéncia mistica ¢ es-
maga a criatividade, a for¢a da mente. E
negativo ao carregar 0 homem de pecado,
culpa, divisdo interior, de guerra contra si
mesmo ¢ sua sede de felicidade.

As religides orientals anulam as divi-
sdes ¢ diferencas. A realidade é una. O
“Eu™ é 0 “a si mesmo infinito ¢ divino”.
Pela meditagdo se chega ao interior de si
mesmo (samadhi} ¢ a iluminacdo (satori).
Experimenta-se entfio que o Eu é o abso-
lutamente impessoal e que encontra sua paz
na unido interior ¢com a realidade, para se
chegar ao UM, a unificacio.

Além da yoga. do zen, da meditacio
transcendental, busca-sc com insisténcia as
chamadas cxpericncias-limites nas “via-
gens’’ com recursos a transcs, psicotropi-
COS e exercicios transpessoais (sair do pro-
prio eu dilatando a consciéneia pessoal para
o nivel universal, a comunhio com a cner-
gila cosmica). Valorizam-se as experiéncias
interiores de contato com 0s mortos, com
o passado pessoal, para apreender a chegar
ao um, ao todo. Tenta-s¢ verificar o que
algumas pessoas que chegaram ao limite
da morte, mas ndo morreram, conscguiram
cxperimentar.

A NE utiliza também para tss0, € bas-
tante, o que cm Iinglés se denomina
“channcling” (canalizagao), que é uma ver-
sio moderna da “mediunidade espirita”,
para o contato com 0s mortos, a colocagio
de pessoas a scrvico dos cspiritos para
mensagens aos oufros. Nesta corrente do
contato com os cspiritos valoriza-se muito
o mundo dos anjos ¢ deménios, 0s ENOMOS
e ducndes, 0s cspiritos dos mortos, a re-
encarnacio, as forcas da mente etc.

1.3.3. O recurso 4 psicologia do

profundo e a parapsicologia,
com o proposito de autodominio,
cxperiéncia de estados interiores
cspeciais de felicidade intima.
Tém destaque na NE a psicologia
do profundo de Karl Gustav Jung
¢ a psicologia humanista de
Maslow.

Como o umiverso ¢ vIsio conio um
conjunto dc energias, vibragdes e movi-
mentos ondulatdérios recorre-se muito a
exercicios fisicos para ingestdo das cner-
gias do vento, do sol, dos cnistais, das cores,
dos nimeros. das pirimides cte. Enfase cs-
pecial é dada & misica por ser a arte da
vibraciio das encrgias do som. A produgio
de misicas no estilo “New Age” é grande
hoje, misicas gue tavorccem meditacdo,
misticismo, imitacio artistica das vibragdes
do cosmo, cspecialmente dos clementos
base: terra, ar, fogo. agua.

Procura-sc captar as mensagens de vida
quc a naturcza-mac qucr transmitir através
de suas vibragoes cnergéticas ¢ fugir dos
venenos que os homens. sem comunhéo
com estas cnergias, estdo produzindo.

1.3.4. O reencantamento do cosmos

Este ¢ um guase dogma fundamental
da New Agc: ressacralizar o cosmos tao
cxplorado. depredado. desrespeitado ¢ des-
pojado pelo homem da Era Peixes. O cos-
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'mo objetivado, fragmentado, manipulado

¢ redimido pcela visdo do todo, a visao
holistica. E o “uno™ que funde os opostos
como os principios Yin (feminino) ¢ Yan
(masculino) no taoismo, cujo simbolo gra-
fico a NE adota.

A Nova Era vai além do movimento
ecoldgico preocupado, ¢ com razdo, com a
nossa casa comuni, nosso habitat, o planc-
ta terra. Quer-se a “deep-cchology™ (a eco-
logia profunda) em quc a terra ¢ organismo
vivo, sensivel, de cardter divino, do qual o
homem ¢é parte integrante ¢ dependente.

2. OS CRISTAOS EM FACE
DA NOVA ERA

2.1. Nova Era e Cristianismo

Pelo que relatamos até agora parece
obvio que a NE anunciada pelo advento
do predominio de Aquarius tem um aspec-
to fortemente contrario a0 cristianismo, na
lcitura que faz da Era anterior, correspon-
dente a Peixes. Em outras palavras, muitos
adeptos da NE anunciam o Fim do Cristia-
nismo. que dominou na Era Peixe. Em geral
os que assumem a onda New Age, cons-
cicnie ou inconscientemente, ¢stao pregan-
do o fim do cristianismo, como aconteceul
com o fim da religido dos Babildnios ¢ Egip-
cios. dominadas pelo signo Touro, e do Ju-
daismo. caracterizado pelo signo Camnceiro.,

Além dessa negacado global do cristia-
nismo. a andlise do que ¢é difundido pela
NE revela aspectos tundamentais da fé
crista que com ela sdo simplesmente in-
compativeis. Bastam cstes dois dados: a)
Dcus. pessoa ¢ em sua transcendéncia ab-

soluta. sua distingio do mundo material,

do qual ¢ criador, ndo tem vcz para a NE:
b) Jesus Cristo. que para a NE ndo ¢ a
cncarnacio de Deus na histéria. Tudo ©
que cle ¢. fez e faz ndo tem scntido salva-
dor aleum. A ""Nova Era™ fala e muito de

Cristo mas em outra versio, diferente do
apresentado pelos Evangelhos. E um “Cris-
to cosmico™, que ao longo da histéria se
encarnou ¢n Buda, em Krishana, em Jesus
de Nazar¢, cm Maomé ¢ sc cncarnou ¢ vai
SC cncarndr em muitas outras pessoas ¢s-
peciais da histéria. Ele vird como Maytreya,
na Nova Era de Aquarius. Alguns afirmam
que cle jd nasceu.

Ndo ha ataque frontal a nada do cris-
tianismo. Simplesmente ou é desconheci-
do ou ¢ manipulado livremente. A NE é
um rolo compressor gue passa por cima do
que existe ¢ propde algo, que s¢ pensa
totalmente novo. com forte carga mistica
em funcao da utopia da felicidade plena
que chegard com a Era de Aquario. A lin-
cuagem ¢ sutil, mistica, religiosd, envolven-
te ¢ hipndtica, mais cheia de simbolos que
de teorias, mais cheia de poesia utépica do
que de discursos filosoficos explicativos.
Usa-sc ¢ abusa-sc da cstera espiritual ¢
religiosa, manipula-se o mundo especifico
das religioes ¢ o da religiosidade humana.
Visa-se a sensacao, o imagindrio, 0 cmo-
cional. a fascinacio pelo maravilhoso, pelo
mistério, ¢ até pelo que é considerado
comumente proibido ou secreto: visa-se o
universo interior das pessoas, mas dentro
do subjetivismo, a plena hiberdade, Dis-
curso, alids. que pode alicnar e escravizar
profundamente as pessoas.,

2.2.Nova Era,
uma fascinante mistica

Atendendo ao vazio interior do homem
moderno, dando-lhe a sensacdo de estar em
comunhdo com um todo. convencendo-o
de que ¢é portador do Poder Infinito de sua
Mente, nao limitando-a a nada por forca
de dogmas. moral, hicrarquia. cstrutura,
templo, propondo-lhe um paraiso de abun-
dincia ¢ paz na terra como materializagao
do poder da mente.... a NE vem conquis-
tando mais ¢ mais adeptos. E peto conhe-



cimento-saber (gnosis) que a gente alcan-
ca a felicidade”.

A verdade é que o senso religioso dos
homens modernos ocidentais ndo se extin-
guiu, como proclamava a Teologia da
Morte de Deus na década de 60. Aconte-
ceu o contririo, pois estamos vivendo nes-
te final de milénio um momento de verda-
deiro “boom™ de religiosidade, magia, eso-
terismo, scitas, interesse por forcas ocultas
cte. Ha uma busca desesperada do maravi-
lhoso, do milagre, do contato com mortos,
COM cSpiritos e extraterrestres.

Este atrativo das novas gnoses ¢ cste
fascinio pelo maravilhoso revelam, na ver-
dade, o panico de uma socicdade altamen-
te industrializada que se tornou incapaz de
oferecer um sentido da vida apto a con-
vencer 0os homens ¢ revelam, também, o
pinico dos pobres que ndo encontram ou-
tra esperanca a nao ser alguma forma de
rehgiosidade, mais a flor da pele, mais pro-
XHMd 40 coracdo, & imaginacao ¢ as neces-
sidades urgentes.

A pergunta cm relacdo a nos Cristaos
niao pode deixar de ser feita. Mesmo que
nao aceitemos. com conhecimento de cau-
sa. & culpabilidade plena do cristianismo
pelo que nestes dois mil anos aconteceu na
histéria. ha falhas incgdveis. E diante da
mistica proposta pclos que scguem a NE
nos cristios — catolicos e evangélicos —
que mistica propomos? Nao somos, de fato,
burocratas da rcligiao ou manipuladores de
Jesus ¢ do Evangelho, bem longe da cs-
séncia da {é cristd, com um vazio interior
que nos deixa vulnerdveis a foda essa onda
de propostas que s¢ multiplicam porque
cncontram espago, em nds ¢ nos outros,
deixado por nds cristaos? Além disso como
¢ que nos situamos diante da liberdade hu-
mana ¢cm busca ¢ que se manifesta hoje
cm uim vasto ¢ multiforme pluralismo?

2.3. A revalorizacao de aspectos
importantes da vida e da
religiosidade que ndo sao
suficientemente atendidos pelas

“religioes e pelo cristianismo

Ha panico cntre alguns cvangélicos e
entre alguns catolicos diante da Nova Era.
Estc medo levou a simplesmente “sata-
nizar” tudo o que sc refere 4 NE ou a cla
atribuir uma séric de manifestagdes do
mundo atual como algumas descobertas,
acentuacdes e simbolos. E 1550 val desde o
movimento ccolégico ¢ a medicina alter-
nativa aos filmes de Spiclberg: desde o
“¢c6digo de barras™ para os pregos, onda de
livros sobre scitas sceretas do antigo Egito
¢ até a conspira¢do para o governo central
do mundo por Satanis; desde o Rock até
os cultos satanicos. A NE & assim pro-
movida, pelos que se dizem adversanos dela,
como o receptaculo de tudo o que ¢ diferen-
te ¢ original, em relacdo ao que ja existe.

E uma verdade que, scja de que fonte
venha ¢ deveria ter vindo dos cristios,
prccisamos revalorizar ¢ urgentemente al-
guns aspectos da vida e do planeta. indis-
pensavels tanto para a nossa sobrevivéncia
como felicidade, Cito alguns exemplos: o
valor da pessoa humana ¢ da vida cm to-
das as suas manifestacocs: a importancia
fundamental do ccossistema, da ccologia ¢
dc certo retorno a naturcza: a valorzagao
da interligacio dos sercs na cngrenagenn
da vida (todos precisamos uns dos outros ¢
das forcas da naturcza). o cquilibrio entre
ateto, sentimento, razao: a revalorzacao do
subjetivo, a énfasc na csperanca de um
mundo melhor ctc. Tudo isso ¢ profunda-
niente evangélico, desde que nido cnire na
adoragao, no panteismo nem na satanizagao.

2.4, Estudo, distancia critica e
solidez na fe

A Nova Era. um desafio que ¢ estimu-
lo a um revigoramento da ¢ ¢rnsta ecm meio
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ao surto da religiosidade primitiva que hoje
estd cm alta.

Houve época de perseguicao, de guerra
contra a fé religiosa e de ateismo ativo.
Tivemos de encontrar espago e heroica-
mente sobreviver e crescer. Hoje voltamos
ao pantedo de mdltiplos ¢ variados cultos,
mais até do que o encontrado por Paulo no
aredpago de Atenas. No meio do pouco, e
ja insignificante, ateismo no mundo de
hoje, a Fé Cristd estd agora como uma
possibilidade entre outras, no mundo plu-
ral religioso, no imenso supermercado de
ofertas religiosas para todos 0s gostos.

O medo, a ingenuidade, o fanatismo, a
guerra ¢ a ignorancia nao sao os melhores
caminhos diante do que estd aconteccendo
a0 nosso redor, em nossas familias e quem
sabe conosco mesmos neste campo da
explosdo de religiosidade cm seitas, novos
movimentos religiosos e novas tilosofias
de vida. E fundamental dedicar muito mais
tempo & mtimidade com Deus, ao estudo
de nossa fé ¢ desta cultura geral moderna,
sozinhos ou cm grupos, mas em atitude de
didlogo e de leitura na fé dos “sinais dos
tempos .

E farta a literatura ¢ sc multiplicam os
grupos relativos a NE, assim como as sei-
tas ¢ novos movimentos religiosos. E pre-
C1$0 que nés cristaos estejamos solidos em
nossas convicedes ¢ firmes em nossa for-
magao.

2.5. As principais vertentes da
Nova Era

Analisando o que aparece sobre a Nova
Era descobrimos wrés vertentes que no
momento predominani:

a) A vertente panteista. E a mais pre-
sentc na literatura da propria NE. Ha acei-
tacao de uma divindade difusa, de uma
encrgia divina, mas que nada tem a ver
com 0 Deus da revelacio biblica. Trata-se
nao sO de uma encrgia cosmica, mas de

que o proprio universo ¢ divino, tudo é
parcela da divindade, somos decuscs.

b) A vertente satédnica. Ha na literatura
“New Age” duas maneiras de apresentar
Lucifer. Uma como o “Anjo da Luz” que
0 judaismo e o cristianismo injustamente
tornaram “anjo mau”. Ele passa a ser res-
gatado como “anjo bom”, incompreendido
¢ maltratado. A outra maneira é apresentar
Satanas realmente como mau, uma divin-
dade ma, mas que pode scr aplacado me-
diante aliancas cspeciais com ele, e assim
Satands ndo fard,o mal a0 mundo e as
pessoas, cstas, alids, por se aliarem ao
Demonio se tornam poderosas neste mun-
do. Esta vertente satinica € ainda diminuta
no contexto da NE.

Apesar de estes referenciais a Satands
serem ainda muito pequenos na Nova Era,
h& uma onda entre cristaos (grupos evan-
gélicos e alguns grupos catélicos) de satani-
zagido ¢ demonizacio de toda essa onda
New Age, com uma aciio agucrrida, até
mesmo dc forma exagerada.

¢c) A vertente cristica. E muito peque-
na, Combatc a Nova Era tentando mostrar
que a Era de Aquarius ¢ a Era do Espirito,
Era dc Pentecostes, representada na abun-
dincia de dons, carismas, gracas, paz, So-
lidariedade, felicidade, amor, ¢ como se-
giiéncia e realizacdo da Era Pecixes. E ago-
ra a partir do Ano 2.000 quc o cristianis-
mo vai acontecer como Jesus quer.

Ja ha alguma literatura ¢ pessoas que-
rendo liderar a visdao Cristica da New Age.
Jesus Cristo € apresentado. a partir de todo
um discurso biblico, como o “antecipador
e precursor’ da NE. E que. na verdade,
esta Nova Era ja chegou com Ele, que
viveu e ensinou tudo o que agora csta sen-
do anunciado para cste novo periodo da
humanidade. Infelizmente Ele nao foi com-
preendido e aceito na época ¢ até agora.
Dois mil anos depois € que estamos perce-
bendo quem ¢ Jesus Cristo ¢ o que Ele
propds. Somos privilegiados em preparar



e viver a verdadeira Era do Cristianismo,
que estda chegando.

Para provar esta tese autores da verten-
te “New Agc Cristica” manipulam, a von-
tade, a pessoa, os milagres ¢ ensinamentos
de Jesus, citando, a seu bel-prazer, passa-
gens da Biblia, sobretudo do Novo Testa-
mento. Com a falta de visdo critica, de boa
formaciio crista, com a curiosidade ¢ o
medo a respeito da Nova Era, um bom
namero de cristdos participa de cursos,
congressos ¢ compra livros ¢ videos desta
vertente cristica, aceitando tudo. Isto tam-
bém vem criando muita confusio, espe-
cialmente porque um dos principais lide-
res ¢ escritores desta vertente cristica no
Brasil é o sacerdote Lauro Trevisan, com
um centro bem montado no Rio Grande do
Sul ¢ uma certa influéncia em todo o Bra-
sil ¢ mesmo no cxterior.

2.6. Bibliografia Basica

No Brasil a literatura sobre a Nova Era
¢ da Nova Era ainda é pequena. E impor-
tante alertar que nem tudo o que vem com
a denominagio NE esta sintonizado com a
onda New Age, simplesmentc porque a
questiio ja entrou no nivel da moda, devi-
do a proximidade do terceiro milénio.

A Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil, em sua colecdo “Estudos da
CNBB", volume 71. com o titulo “A Igre-
ja Catolica diante do pluralismo religioso
no Brasil” (Ed. Paulus - 1994), divulga um

NOTAS

1."A Nova Era niio & uma religidao, mas ¢ religiosa.
Nio ¢ uma filosofia, mas tem ao menos uma certa
visao do homem ¢ do mundo. Nio ¢ ciéneia, mas
pretende apoiar-se em feis cientificas. mesmo que
scja preciso busca-las na astrologia. A New Age é
uma grande nebulosa que contém esolerismo ¢ ocul-
Lsmo, pensaniento mistico ¢ magico, respeito pe-
los segredos da vida e uma pitadinha de Cristianis-
mo, wdo misturado com idédias que procedem da
astrofisicn™ (DANEELS. Godivied: *Cristo ou

trabalho de Leila AMARAL: “Nova Era:
Um Movimento de Caminhos Cruza-
dos”, apresentado para debate no terceiro
seminério sobre pluralismo religioso no
Brasil, em Brasilia, de 12 a 3 de margo de
1994. Vale a pena conferir.

O Padre JOAOZINHO, SCJ (Jodo
Carlos de Almeida), publicou pela Editora
Loyola, setembro de 1994, um pequeno
livro “Nova Era e Fé Crista”. Na primel-
ra parte comenta um pardgrafo do Papa
Jodo Paulo I sobre a Nova Era em discur-
s0 a0s Bispos dos EUA®. Na segunda parte
apresenta a tradugdo de uma carta pastoral
do Cardeal de Bruxelas, em dezembro de
1990, com o titulo “O Cristo ou Aqua-
rio”. Este documento do Cardeal Gofried
DANEELS ¢ considerado, no momento, a
melhor reflexdo crista sobre a Nova Era.
Padre Jodozinho apresenta também uma
pequena noticia critica sobre as principais
obras referentes a NE, publicadas no Bra-
sil, e promete mais um livro scu sobre o
assunto para breve.

Um artigo interessante como mntrodu-
cao geral ao tema € o dec Leonardo
CAPELLUTTI, intitulado “Nova Era: Um
Desafio a Fé Crista”, na Revista GRAN-
DE SINAL, da Editora Vozes. de outubro
de 1994, das paginas 573 a 585. E para
nogdes gerais sobre Astrologia o livrinho
de Gilbert Le MOUEL: “Astrologia e Fé
Crista”, Ed. Loyola, novembro de 1994. ¢
uma boa ajuda.

Aquirio”, in Pe. Jodozinho, scj: "Nova Era ¢ F¢
Cristd”, Ed. Loyola, Sio Paulo. 1994),

2.”A Nova Era comega a ganhar sempre maior €spa-
¢co dentro de nossa sociedade, as pessvas véem
ncla um meio ou uma crenca colocada a sua dis-
posigao para obter todo tipo de coisas, Crew que
todo o mundo deseja ser feliz e sentir-se bem. E ¢
isto 0 que nos ensina a NE. Com eleito a NE ¢
uma forma de psicologia ou filosolia que congrega
muilas pessoas que necessitam da mesma coisa;
ser feliz e sentir-se bem™ (BERGERON., R. et alis
“La Nueva Era cuestionada™ Ed. San Pablo.
Buenos Aires. Argentina, 1993,




3. “As idéias do movimento “New Age” (Nova Era)

conseguem, as vezes, insinuar-se na pregacio, na
catequese, nas obras € nos retiros, € deste modo
influenciam até mesmo catdlicos praticantes que,

talvez, ndao tenham consciéneia da incompatibili-
dade entre aquelas idéias e a fé da Igreja. Na sua.

visdo sincretista € imanente, esses movimentos
para-religiosos ddo pouca importincta @ Revela-
¢do; pelo contrarto, procuram chegar a Deus me-
diante a inteligéncia e a experiéncia, baseadas em
elementos provenientes da espiritualidade oriental
ou de técnicas psicolégicas. Tendem a relativizar

a doutrina religiosa, em beneficio de uma vaga
visdo mundial, expressa como sistema de mitos ¢
de simbolos, mediante uma linguagem religiosa.
Além disso, apresentam com freqiiéncia um con-
ceito panteista de Deus, o que é incompativel com
a Sagrada Escritura e com a Tradiciio cristd. Eles
substituem a responsabilidade pessoal das proprias
acoes perante Deus por um sentido de dever em
relacdo ao cosmo, opondo-se, assim, ao verdadeiro
conceito de pecado e & necessidade de redengdo
por meio de Cristo” (JOAQ PAULO Ii: 28/05/1993,
citado por Pe. Jodozinho, op. cit.,, p 11).




nomia diante dela. Surge, destarte, a per-
aunta que o0 COMLA - V se taz; Que ca-
minhos encontrar para o evangelho a par-
tir da nova consciéneia duma situacio plu-
riciltural ¢ plurirreligiosa de nosso conti-
nente?,

EVANGELHO NAS
CULTURAS

A reflexdo teoldgica ja chegou ao con-
senso de que o evangelho salvador de Deus
nao se ¢sgota na identidade catélica, mani-
festa-se nas diversas tradigles religiosas ¢
pode assumir formas plurais. Néo se iden-
tifica, portanto, unicamente com a forma
atual de catolicismo’. Sabemos que, sim-
plificando bastante, a forma catélica do
evangelho nasceu do lento processo de
caldeamento cultural-religioso da tradicfio
semita jesuana, da cultura grega dominan-
te' no 1nicio da cristianizacdo, da influéncia
romana sob cujo império o cristianismo se
difundiu, da assimilacio das culturas das
hostes barbaras germénicas. Ora a cultura
negra, a cultura indigena néo pertencem a
estc universo cultural e tiveram de assumi-
-lo & forga. No momento, elas buscam sua
identidade e levantam a questdo: como
encontrar-s¢ com o evangelho desde sua
cultura? E a pergunta vale do outro lado:
como evangelizar com a forma catélica
ocidental estec universo nio-ocidental?

Teologicamente ndo ha dificuldade de
aceitar que o cvangeltho, na sua atual for-
ma ocidental, seja capaz de inscrir-se nes-
tas culturas, secm necessariamente impor sua
forma ocidental, permitindo-lhes criar no-
vas formas de viver o evangelho. A isso se
chama “inculturacio™.

Em outras palavras, o caminho do evan-
gelho nas culturas € a inculturacgio. Defi-
ni-la. em termos teoldgicos, ndo parece
tarefa tao dificil. Ndo se conseguem, po-
rém. medir as consegiiéncias para a insti-
tuicdo cclesiastica do momento em que as

novas formas dc expressio do cvangelho
forem predominantemente ndo-ocidentais.

Inculturacéo reflete ctimologicamente
trés elementos: a raiz “cultura”, os sufixos
“in” e “¢ao”. O centro da idéia € a cultura,
0 sufixo “¢lo” denota movimento, enquan-
to 0 “in” indica a naturcza do movimento,
a saber, para dentro de. Pode-se escandir a
palavra: in-cultura-cdo. Portanto, fala-se de
uma “‘cultura” em “acdo” para dentro -
“In”’- de alguma coisa, gue, no caso, é outra
cultura. Inculturagde exprime, pois, movi-
mento da cultura em dire¢do a outra cultu-
ra, penetrando-a interiormente.

Sem querer perder-se em malabarismos
tedricos, entende-se, de modo simples, por
cultura a teia de simbolos ¢ sentidos com
guc se representam a vida, as crengas, o8
codigos de convivéncia familiar ¢ comuni-
taria, as técnicas e as estratégias de repro-
ducdo do trabalho®. E sistema em perma-
nente adaptacio,

Como sistema, organiza os padrdes dc
comportamento, transmitidos socialmente,
que servem para relacionar as comunida-
des humanas aos seus ambientes ccoldgi-
co: teenologia, modos de organizagio eco-
nomica ¢ politica, estilos de agrupamentos
humanos, padroes de habitagdo e ocupa-
¢do da ferra, praticas e crengas religiosas’.

A cultura abarca o estilo comum de
vida e convivéncia, costumes, cstruturas ¢
institui¢des sociais, politicas, econdmicas,
educativas. Cultura, no sentido humano in-
tegral, compreende nao somente os valo-
res € simbolos, mas também todo ¢ estilo
de vida, o trabalho, os sistemas sociais,
econdmicos, politicos, a arte, a ciéncia, o
direito, a tecnologia. E o cultivo do huma-
no pela liberdade através de suas media-
¢coes historicas'’.

kste conceito de cultura, de colorido
antropolégico, nio pode ser entendido de
modo sacralizado e fechado a ponto de sc
condenar como violéncia cultural qualquer

d

pe

=T




<

ferente. As outras formas culturais e reli-
giosas diferentes cmergiam como objeto
cxOtico e raro, ou para ser rejeitado, ou
para ser tolerado na vida de grupos margi-
nais, sem relevincia para nosso mundo ca-
tolico.

Desde o inicto da modernidade, mas
e¢m nosso pais sobretudo nas ultimas déca-
das, produziu-se sensivel deslocamento das
correntes de ar religioso ¢ cultural. Dois
fendmenos tornam-se simultancamente
agudos, modificando profundamente a si-
tuacdo do catolicismo — a religiao domi-
nante — ¢'da hegemonia absoluta da cul-
tura ocidental?.

No mundo cultural, culturas plurais, até
entdo dominadas, emergem com vigor.
Rompem o circulo fechado etnocéntrico da
cultura branca ocidental. Assim as cultu-
ras negra ¢ indigena levantam sua cabega,
fazendo sentir sua presengd. Em alguns
casos, cstatisticamente majoritarias, tinham
sido caladas pela- forca conquistadora ¢
dominadora da cultura ocidental. Agora
mostram scu verdadeiro rosto. No mundo
religioso, ao desfazer-se o quadro catdli-
co, rigidamente construido, Subrc:tud{; no
altimo século e meio, pela romanizagdo,
criaram-sc espacos religiosos livres, quc
vém sendo ocupados por novas formas
rehieiosas’.

De fato, a Igreja Catblica, de modo
extremamente eficiente. construira, dentro
de uma modernidade cada vez mais
subjetivista ¢ dominada pela racionalidade
instrumental secularizante, um arcabougo
religioso resistente sobre trés estruturas ba-
Sicas: uma cosmovisao compacta, nsti-
tuiches vigorosas ¢ marcante ritualizacio
do cotidiano®.

A cosmovisio centrara-sc no jogo bem
articulado cntre os dois niveis da existén-
cla humana: vida terrestre ¢ vida eterna.
Toda a vida agui na terra cra pensada como
teatro de gigantesca peca cujo destecho
definitivo terminava com a salvacio ou a

condenacdo eternas. Em vista da salvacio,
todas as realidades terrestres deveriam ser
tocadas pela aura religiosa. Forjara-se o
termo “‘sobrenatural” para significar o co-
racao dc tal cosmovisdo. No natural da
vida, viver o “sobrenatural” resumia a con-
signa fundamecntal de tal cosmovisao.

Para isso, o catolicismo criou dois ins-
trumentos poderosos: suas imstituigdes € a
ritualizaciio do cotidiano. As instituicdes
preparavam 0s evangelizadores e enqua-
dravam os fiéis desde o ber¢o no mundo
catolico; familia religiosa, pardéquia com
as difcrentes catcqueses e organizagdes,
movimentos religiosos, instituicdes educa-
tivas de todos os niveis, hospitais ctc.

O cotidiano submetia-s¢ ao quadro ca-
tolico tanto mais quanto menor cra a cida-
de. Como a urbanizagdo do Brasil aconte-
ceu nas dltimas décadas, a forga discipli-
nante da Igrcja comandava o dia-a-dia de
seus fiéis, vivendo 4 maioria deles no mun-
do rural. Nalgumas pcqucnas cidades, o
relogio da Igreja escandia as horas do dia
com suas badaladas sonoras.

Nos dltimos anos, assistimos, de ma-
neira rapida, ao desfazer-sc dessa triplice
estrutura “‘catéhica”, abrindo cspago para
novas formas religiosas ¢ novas formas
culturais. Revelami-se assim as duas faces
antagonicas e paradoxais da modernidade.
De um lado, seculariza os espacos pabli-
cos, desaloja as religioes do campo socio-
politico, tira-lhes o poder norteador social.
mas, de outro, permitc 0 surgimento anar-
quico de infinitas cxpressdes religiosas.
Umas tinham sido recalcadas. outras vie-
ranl de fora e outras surgiram na novidade
do momento cultural religioso’,

Surge, entdo, a questiao se o evangelho
tem a ver com este processo paradoxal de
sccularizagao institucional da religiao do-
minante ¢ do surto anarquico dc muitas
formas religiosas. E como a cultura oci-
dental se situa diante de outras culturas
gue adquirem, pouco a pouco. certa auto-



nomia diante dela. Surge, destarte, a per-
agunta que o COMLA - V se faz: Que ca-
minhos encontrar para o evangelho a par-
tir da nova consciéncia duma situagdo plu-
ricultural e plurirreligiosa dc nosso conti-
nente?".

EVANGELHO NAS
CULTURAS

A reflexao teoldgica ja chegou ao con-
senso de que o evangelho salvador de Deus
ndo se esgota na identidade catolica, mani-
festa-s¢ nas diversas tradi¢oes religiosas e
pode assumir formas plurais. Ndo se iden-
tifica, portanto, unicamente com a forma
atual de catolicismo’. Sabemos que, sim-
plificando bastante, a forma catélica do
cvangelho nasceu do lento processo de
caldeamento cultural-religioso da tradi¢do
semita jesuana, da cultura grega dominan-
te no inicio da cristianiza¢do, da influéncia
romana sob cujo império o cristianismo se
difundiu, da assimilacao das culturas das
hostes barbaras germdnicas. Ora a cultura
negra, a cultura indigena ndo pertencem a
este universo cultural e tiveram de assumi-
-lo a for¢ca. No momento, elas buscam sua
identidade e levantam a questdao: como
encontrar-s¢ com o evangelho desde sua
cultura? E a pergunta vale do outro lado:
como evangelizar com a forma catolica
ocidental este universo nao-ocidental?

Teologicamente ndao ha dificuldade de
aceitar quc o evangelho. na sua atual for-
ma ocidental, seja capaz de inserir-se nes-
tas culturas. sem nccessariamente impor sua
forma ocidental. permitindo-lhes criar no-
vas formas de viver o evangelho. A 15s0 se
chama “inculturacao™.

Em outras palavras, o caminho do evan-
gelho nas culturas é a inculturagdo. Defi-
ni-la. em termos teologicos, ndo parece
tarefa tao dificil. Nao se conscguem, po-
rém. medir as conseqiiéncias para a insti-

novas formas de expressao do evangelho
forem predominantemente nao-ocidentais.

Inculturacdo reflete ctimologicamente
trés clementos: a raiz ““cultura”, os sufixos
“in” ¢ “¢do”. O centro da idéia ¢é a cultura.
O sufixo “¢ao™ denota movimento, enquan-
to o *in” indica a naturcza do movimento,
a saber, para dentro de. Pode-se escandir a
palavra: in-cultura-¢ao. Portanto, fala-se de
uma “cultura” em “acdo” para dentro -
“in”- de alguma coisa, que, no caso, € outra
cultura. Inculturacdao exprime, pois, movi-
mento da cultura em dire¢do a outra cultu-
ra, penetrando-a interiormente.

Sem querer perder-se em malabarismos
teoricos, entende-se, de modo simples, por
cultura a teia de simbolos ¢ sentidos com
que se representam a vida, as crengas, 0S
codigos de convivéncia familiar e comuni-
taria, as técnicas e as estratégias de repro-
ducio do trabalho®. E sistema em perma-
nente adaptagdo.

Como sistema, organiza os padroes de
comportamento, transmitidos socialmente,
que servem para rclacionar as comunida-
des humanas aos scus ambientes ccologi-
co: tecnologia, modos de organizacao eco-
nomica ¢ politica, estilos de agrupamentos
humanos, padroes de habitacdao e ocupa-
¢do da terra, praticas e crencas religiosas’.

A cultura abarca o estilo comum de
vida e convivéncia, costumes, cstruturas ¢
instituigdes sociais, politicas. economicas,
educativas. Cultura, no sentido humano in-
tegral, compreende ndo somente os valo-
res e simbolos, mas também todo o estilo
de vida, o trabalho, os sistemas sociais,
econdmicos, politicos, a arte, a ciéncia, 0
direito, a tecnologia. E o cultivo do huma-
no pela liberdade através de suas media-
¢oes historicas'

Este conceito de cultura, de colorido

antropolégico, ndao pode ser entendido de
modo sacralizado e fechado a ponto de se
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interferéncia de outra cultura. Uma leitora
etnocéntrica, cm reagdo exagerada as vio-
Iéncias impostas no passado pelas culturas
dominantes, tcrmina por transformar cada
cultura em 1lha intocavel. Posigo teorica-
mente insustentivel ¢ praticamente invidvel
em mundo de influénecias multiplas entre
as culturas. |

Toda cultura refletc forma -histérica,
contingente, localizada, fragil de articula-
¢do de um scntido e valor obrigatdrios ¢
universais. Em cada cultura se historicizam
sentido ¢ valores imperativos universais,
de um lado, e, de outro, eles s¢ cxpressam
em formas particulares, caducas, transito-
rias'’, |

Portanto, cada cultura ¢sta aberta a que
seja questionada nas suas formas de expri-
mir valorcs definitivos. Nesse sentido,
adquire relevincia o didlogo intercultural.

O fechamento de uma cultura em $i mes-
ma cmpobrece-a.

Nessa perspectiva, cnfende-sc a mncul-
turacdo do evangelho de modo positivo a
partir de dois pontos de vista diferentes.
Sob o simples aspecto cultural, a forma
ocidental do evangelho, em que pese seus
limites: proprios, carrcga valores culturais
que podem enriquecer qualquer outra cul-
tura. Seb o aspecto reoldgico, ¢-se cons-
cientec de que o cvangetho, mesmo cncar-
nado nos limites da cultura ocidental, tem
forga suficiente de conversdo de qualquer
cultura.

Esta consideragio permite pensar a in-
culturacdo a partir do evangelho na forma
que temos no Ocidente. Evangelizar nao
significa necessariamente dominar, violen-
tar outras culturas. Tem sentido continuar-
mos empolgados pela vocagdo cvangeliza-
dora, conscientes da riqueza que nos foi pre-
senteada por Deus na sua revelacdo e que
assumiu a forma cultural que hoje temos.

Nesta perspectiva, o conceito ¢ a reali-
dade da inculturagao se clarificam. O evan-

gctho, mserido na cultura ocidental, retém
um “excesso’”, um “mais’’ que ndo se dei-
xa prender, nem esgotar-se nela e que se
move, imerso na cultura-suporte, ao en-
coniro de outra cultura e nela inscre-se.
Em toda cultura, o evangelho encarna-se,
limita-se, oculta seu “cxcesso™ que 56 se
desprendera quando se inculturar em outra
cultura. Por isso, toda nova inculturacio
enriquece as cxpressdes do evangelho de
Jesus.

Ndo se trata de destacar do cvangelho
Inculturado uma “esséncia abstrata™, “con-
teidos permanentes”, uma “doutrina”, uma
“ortodoxia” ¢ depois inculturd-los em ou-
tra cultura.

- Acontece encontro entre duas culturas.
Uma ja permeada pelo evangelho cxplicito
de Cristo ¢ outra ainda niio. No encontro
dessas duas culturas, a cultura permecada
pelo evangelho pode, ao cspelhar-se na
outra cultura, dar-se conta também de seus
limites e aprender elementos novos, des-
prendendo para si aspecto deste “excesso™
do evangelho, até cntio despercebido. E,
por sua vez, a outra cultura, ainda nfo cvan-
gelizada, mas ja visitada pelo Espirito de
Deus e possuindo “scmentes do Verbo™,
percebe elementos novos que lhe pedem
conversio, apertcicoamento, E o cvange-
lho presente na cultura adveniente gque pe-
netra e transforma csta cultura por dentro.

A Inculturagdo do evangelho €, portan-
to, propriamente o resultado de um encon-
tro de duas culturas, uma, em quc o evan-
gelho ja vem expresso tematicamentc ¢ a
outra, a que ele ¢ proposto. Este encontro
de culturas faz aparecer que:

— o evangelho ja vem cncarnado numa
cultura;

— entra num processo de interpretagan
e reexpressio em nova forma cultural,

No nivel da reflexdo, o processo dc
inculturacdo parece claro ¢ lidimamente
conseantc com a propria pretensiio univer-



sal do evangelho. Mas no nivel pratico,
permanecem-nos obscuras as conseqiién-
cias que de tal realidade podem surgir.

No momento em gue o evangelho, na
forma ocidental, tomar o caminho das cul-
turas ndo-ocidentais, ele ndo sé vai enri-
quecé-las cultural ¢ teologalmente, mas
também vai reeeber delas impacto tal que
surgirio novas formas de expressdo do
cvangelho,

Empregando a categoria “cenario”, tao
usada hojc cm ciénecias politicas, podem-
_se antever vérios cendrios possiveis desse
encontro com respeito 4 forma ocidental
do evangelho. |

 Um primeiro cendrio, vivido no passa-
do, mas hojec mais dificilmente justificd-
ve_l,.'cqnsistiria'em que a forma ocidental
nio deixaria nascer outra forma culwural
de evangclho ditercnte da sua. Tentaria de
todas as formas cercear as originalidades
evangélicas de outras culturas ou cooptar
totalmentc para dentro de s1 as diferengas,
anulando-as. Na flinguagem de Erich
Fromm, criar-s¢-1am mecanismos socials
de tuga da liberdade para as culturas dite-
rentes de modo que se cstabeleceria o Jogo
do autoritarismo ¢ do conformismo autd-
nomo.. Autoritarismo por parte da cultura
ocidental catdlica. submissio por parte das
outras culturas, destruindo-se assim as di-
ferencas ¢ reduzindo-se as mesmas 2 IdCI‘lw
tidade Lat{}l:{.a ocidental'?,

| REpetlrwse-.la a tacanha dos conquis-
tadores do século XVI. s6 que com a agra-
vante injustificavel de viver-sc cm outro
momento de consciéncia historica. Hoje tal
violéncia bradaria aos-céus da propria cul-
tura ocidental consciente ¢ critica.

Tal cendrio tem paradoxalmente chan-
ces, mas ndo tem tfuturo. As chances de
ser implenientado advém-the das possibi-
lidades de as culturas dominantes mpo-
rem-se com o uso dos poderosos sistemas
atuais ‘de persuasdo ¢ de influéncia sub-

liminar. Além disso, as culturas considera-
das inferiores pela cultura dominante
introjetaram em muitos casos tal inferiori-
dade. Vive-sc entdo a dolorosa experién-
cia de identificacao wleal dos inteniores com
os padrdes superiores, aceitando assim suas
Imposicoes.

Entretanto, niio tem futvro. Por mais
que tal fendmeno de imposicdo e introjegiio
acontecga, as possibilidades de tomada de
consciéncia critica parecem malores por
parte dos povos de cultura nao-ocidental.
Mais. Diante do proprio Ocidente a forma
catOlica, ao assumir tal atitude de domina-
¢do, perderia-credibilidade ¢ sc cnndcnaria
a transformar-se cm }:ucto religioso.

- Um segundo cendrio faz-se mais pm-
vavel nos primeiros momentos desse en-
contro. As novas formas Lu]turdlx do cvan-
gclho girariam como planctas menores e
torno do sol da atual forma catolica hege-
mdnica, sem provocar-lhe questionamen-
tos profundos, nem exigir-lhe mudangas
substanciais nas, institui¢ocs. Viver-se-ia
para o catolicismo ocidental romano. Vi-
ver-se-ia a “tolerdncia”, a singularidade. No
cntanto, como a forma catélica plasmou as
principais instituicdes ¢ sua maneira de
agir, as outras formas ndao implicariam
ameaca necm provocacdo. A forma catdlica
ocidental romana continuaria hegemonica
no sentido gramsciano do termo. Dirigiria
com absoluta soberania o universo de va-
lores, de expressdo. Constituiria a cosmo-

visdo central, enquanto as outras formas

de cultura evangelizada representariam
variantes toleraveis ¢ mantidas dentro dos
limites da mtdnﬂlbllldddc da forma LLII[I.IF
ral central.

Este cenario apresenta chances maio-

res. Parece responder, a0 mesmo tempo.

a0 respeito com o-diferente sem perder-sc.
porém, a hegemonia do poder central.
Corresponde ao agir no mundo econdnuco
¢ politico de poderes centrais que permi-
tcim mailor autonomia as s, Entretanto.
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a longo prazo, ndo navega na direcdo da
historia que caminha para uma concepcao
de poder horizontal em forma de rede, ¢
ndo vertical, em forma de concessdes”.
Neste cenario, a Igreja Catolica tornar-se-
a cada vez mais peregrina em suas expres-
sfes arcaicas institucionais de poder com
crescente falta de credibilidade.

Um terceiro cenério, que se delineia em
horizonte mais longinquo, consistiria no
deslocamento lento, mas constante e signi-
ficativo, do peso catblico para outras cx-
pressOes culturais do. evangelho: negra,
indigena, asiitica. E ir-se-iam ¢laborando
novas teologias, catecismos, estruturas e
instituigoes, maneiras de gerir o poder,
ritos, celebragdes etc. Destarte, certas for-
mas de poder, de.celebrar, de ritos, de
expressoes dogmaiticas da expressdo catd-
lica romana, que até hoje atribuimos, sem
mais, a revelagdo, 4 vontade irreformavel
de Cristo, ao direito divino, ao passarem
pelo crivo de outras culturas, se revelariam
transitérias, mutaveis, reformaveis. Este

serd o campo da surpresa, da novidade, do

futuro de um universo sem a hegemonia
da cultura ocidental. Supor-se-4 gigantes-
co esforco de didlogo, de busca de consen-
so na diferenca, de transtormacdes profun-
das de estruturas centralizadoras. '

Evidentemente o aparecimento desse

cendrio dependerda de muitos fatores eco-

ndmicos, cutturais e religiosos. No mundo
econdmico, assistimos a criagido de mega-
blocos. Que vigore equilibrio entre eles ou
se tmponha a superioridade de algum de-
les de modo que todos os outros sejam por
ecle comandados ou, pelo menos, condicio-
nados, ndo se pode prever. O mesmo vale
do mundo cultural. E quanto ao destino do
catolicismo, as previsdes estatisticas de
hoje anunciam deslocamento massivo para

0 Terceiro Mundo. Contudo, isto ndo im- -

plica necessariamente que a maioria nu-
mérica signifique rcalmente o peso maior
decisorio sobre a forma catdlica do proxi-
mo milénio.

Por enquanto ficam diante de nds esses
possivels cendrios ou outros que nos esca-
pam no momento até¢ a previstbihidade.

EVANGELHO: CAMINHO DE
VIDA E DE ESPERANCA

Independentemente desses cendrios, o
evangelho de Jesus Cristo anuncia, sob
formas diferentes, dado primordial insupe-
ravel e definitivo: a pessoa de Jesus Cristo
como revelagdo do amor perdoante ¢ sal-
vador de Deus para toda a humanidade.
Esse dado concretiza-se nas culturas, pode
ir assumindo cada vez formas mais con-
cretas. Existe, em qualquer forma em que
O Cristianismo sc expressar, um “mais”, um
“excesso” que se torna disponivel para en-
carnar-se, inculturar-se em outras culturas.

O COMLA-V escolheu dois elementos
fundamentais que apontam para a hatureza
da salvacio realizada por e em Jesus, que
traduzem este “excesso™; vida e esperanca.

Os indios tapirapés tinham-se decreta-
do, no meio a tanto sofrimento, a morte
silenciosa de nido colocarem mais novas
criangas no mundo. Nao lhes desejavam a
dor e padecimentos por que passavam.
Melhor ndo nascer que viver nessa penu-
ria. O grito de J& enchia-lhes a vida.

La chegam os pés maravilhosos de
arautas da paz, as Irmazinhas de Foucauld.
Pouco a pouco, acende-se-lhes a chama da
esperanca e comecam de novo a ter filhos.
a crescer. Esta presenga discreta, secm o
alarde das grandes pregacdes nem de nu-
merosos batismos, signiticou a presenca au-
t€ntica do evangelho no interior dessa cul-
tura indigena. O fruto dele foi a volta ao
desejo de viver. Caminho de vida ¢ dc
esperanga.

A raca negra fol amordagada cultural ¢

religiosamente durante séculos'!. Calou sua

cultura, sua religido no dmbito da publici-
dade, reservando-as para os espacos da in-



timidade do terreiro. Nova consciéncia
evangelizadora, nova presen¢a de Igreja
tem ajudado o negro a encontrar suas rai-
zes de vida e recobrar a esperanca dc ser
gente, de ser cidadiao. A Campanha da
Fraternidade de 1988 purifica o ouvido da
Igreja para sentir o grito do povo negro®.
Grito cultural. Grito religioso. Ao lutar-se
pela vida e liberdade do povo negro, abre-
se-lhe o caminho da esperanga. Por ai esta
passando a aura do evangelho, ainda que
algumas classicas formas cat6licas sofram
arrepios. O evangelho vem ao encontro dos
anseios do povo negro, que no carnaval do
aniversrio centenario da Lei Aurea uma
Escola de Samba tido bem cantou e bailou:

“Serd que ja raiou a liberdade
Ou que foi tudo 1luséo

Sera...

Que a Lei Aurea tio sonhada
Hé tanto tempo assinada

Niéo foi o fim da escravidao?
Hoje dentro da realidade
Onde estd a liberdade

Onde esta que ninguém viu?”

O antievangelho, por sua vez, vem sen-
do cada dia levado a tantos meios indige-
nas ¢ culturas populares pela cultura de
massa da midia, gerada e transmitida para
csses meios e culturas sem o minimo res-
peito e consideracdo a scus valores, ¢ pe-
los Interesses muitas vezes situados até fo-
ra do nosso pais e cultura. Pouco a pouco,
morrem valores, desaparecem tradicoes
fundamentais ¢ de¢ referéncia, criam-se
espacos vazios de sentido cada vez maio-
res, perdem-se 0s parametros morais ¢ re-
ligiosos. Em seu lugar. surgem a morte, a
desesperanga, o nitlismo de bem. de valor
e de verdade.

O desafio, portanto, da cvangelizagdo
inculturada emerge, quer do risco da do-
minac¢do da forma catélica ocidental, quer
da contaminac¢io cultural provocada pelos
agressores externos da cultura secular. O

olhar deve voltar-se tanto para dentro da
propria proposta do evangelizador em ati-
tude autocritica quanto para os invasores
culturais externos em acdo. Certo pudor
exagerado de ndo querer levar o evange-
lho na forma catélica para ndo violentar
outras culturas csquece que estas ja vém
sendo batalhadas por for¢ds sem escripu-
los ¢ muito mais eficientes. Nesse contex-
to paradoxal de respeito, mas de realismo,
diante das intromissoes cxternas violadoras
das culturas, o evangelizador vai encontran-
do o caminho do evangclho nessas cui-
turas, abrindo-lhes espacgos de vida e de
esperanca.

Cada evangelizador ou grupo de cvan-
gelizacdo, & medida que for adentrando em
determinada cultura ¢ influcnciando-a com
sua presenca ¢ impacto, olhe para tris ¢
analise 0s tracos que deixou. Nasceram da
semente de sua palavra ¢ exemplo novos
brotos de vida para a cultura evangelizada?
O passar de scus passos despertou sempre
novas esperancas? As mudangas introdu-
zidas levaram as pessoas a0 encontro inti-
mo com sua propria cultura, mergulhando
nas profundidades de sua riqueza? Por ai
passou o evangelho, mesmo que nao tenha
terminado em nenhum batismo ou nalgu-
ma constru¢do de 1greja.

No entanto, pelo contrario, s¢ o olhar
do evangelizador se encontrar com obras
sélidas, com constru¢des robustas, com
cstatisticas lisonjeiras, mas no seu interior
perambular um povo sem alma propria, que
perdeu sua cultura, que esqueccu sua gra-
mética de vida, que se submeteu humilde
ao império do colonizador, sofra e arre-
penda-se por ter falseado o evangelho de
Jesus. Nao abriu caminhos de vida ¢ de

csperanga. O evangelho nao cruzou as fron-

teiras da cultura para perder-se dentro dela
g fermentd-la, mas a cultura ocidental, mais
uma vez, levou a cabo sua aventura con-
quistadora.
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CONCLUSAQ

O navegador do evangelho nas ¢ pelas
culturas estd cntre Cila ¢ Caribde. De um
lado, a tentacio de impor-se juntamente
com a cultura ocidental, de outro, a timi-
dez de ndo propor nada ¢ deixar as outras
culturas entregues aos. impactos de outros

fatores culturais albcios a ele.

A luz, que pode guiar-nos nessa noite
da divida ¢ do medo, vem da certeza dc
que se anunciam vida ¢ esperanca. Enquan-
to no horizonte de nossa acédo pastoral
estiver bem clara a convicgdo de que o
sinal indubitavel da presenga salvadora do
Evangelho é gestar vida ¢ esperanca na
cultura tocada por ele, ndo se corre 0 peri-
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FORMACAO INICIAL
ILUSTRACAO DE UM PROJETO

CONCRETO

A profundidade da formacao
religiosa deve levar ao surgtmento
de atitudes. Mais importante que
vestir um habito religioso €
revestir-se de habitos interiores.
Tratase de internalizar valores,

- suscitar pertenca ou membresia.

# % s organizagdes sdo unidades
s, SOCIals em vista de escopos
% especificos. Estes sdo trés: cul-
# % tural, econdémico e disciplinar.
Industrias sao exemplos de organizacoes
ccondmicas ou utilitdrias. Reformatorios,
hospitais de doengcas mentais e prisdes se
incluem entre as organizacoes disciplina-
res ou de manutenc¢do da ordem. Organi-
za¢Oes culturais sdo as que cultivam co-
nhecimentos intelectuais, convicgdes reli-
glosas, valores morais ¢ talentos estéticos
dos scus membros.

Cada um possul seus proprios meios
de pressdo ou persuasdo, com seus conse-
qiientes cngajamentos. Podemos resumir
1S50 no seguinte quadro:

Fr. Paulo Gollarte, O. Carm.*
Sdo Paulo — SP

OBJETIVO  MEIOS DE'' ENGAJAMENTO
PRESSAO |
Cultural pressio moral engajamento
mori!
Econdmico retribuicdo cngajamento
material calculista
Disciplinar  coagiio fisica alicnagio:

niao resisténeia

Nos nos limitaremos, no presente estu-
do, as organizacdes culturais, as quais per-
tencem as institui¢oes religiosas ¢, porian-
to, a tormagio inicial também. As razocs
por quc as organizacoes culturais empre-
gam prioritariamente ¢ poder moral sdo as
scguintes:

— A realizacido dos objetivos culturais
requer dedicagio positiva ¢ intensa da pes-
504 a cste escopo.

— A dedicacao aos objetivos culturais
s¢ cria especialmente pela ligacio ¢ iden-
tificacdo com os lideres das organizages
culturais.

— O vinculo com os lideres nasce me-
diante a autoridade moral.

A profundidade da formacéo religiosa
como educagdo em geral deve levar ao
surgimento de atitudes, ndo apenas de ha-
bitos cxteriores de comportamento. Mais
Importante gue vestir um habito religioso
¢ revestir-se de habitos interiores. Trata-se

Q awor: Fr. Pardo Gollarte, o. carm. doutor em Ciéncias Sociais pela Universidade Gregoriana (Roma), é

professor do Institwteo de Teologia Pio X[ (SP).



de internalizar valores, suscitar a pertenca
ou membresia’,

O fato largamente experimentado do
~ crescente abandono dos Institutos Religio-
sos ou 4 fraca qualidade de adesdo de scus
membros pode ser explicado na chave do
conceito psicossociolégico da pertenga ou
membresia. Sem pretender apresentar uma
solucdo reducionista, é nossa intengédo for-
necer um subsidio para maiores reflexdes.
E cvidente que existem diversos aspectos
a screm considerados, a comegar do con-
texto sobrenatural, que é o ponto principal
de referéncia na génese da vida religiosa.
O que nédo invahida nem exclur a vantagem
da andlise da dimensao empirica,

. PROBLEMATICA

A pertenca pode ser definida como um
sistema duravel de sentimentos que deter-
mina a orientacio favordvel ou desfavora-
vel de alguém perante uma certa realida-
de’.

Os clementos principais. da pertenga
sao:

a) O clemento pereeptivo ou cognitivo:
idcologia, crencas, opinides, juizos ¢ his-
toria do grupo. Enfim, a dimensio intelec-
tual.

b) O elemento do sentimento: aspectos
emotivos que conduzem a adeséio ou per-

severanga., cnquanto agradavels; ou que

levam ao abandono, enguanto desagrada-
veis. E o aspecto nao racional: situa-se na
linha do “sentir”.

¢) O elemento da tendéncia A agdo: a
prontiddo para agir a favor ou contra. Mais
do quc a¢ao propriamente dita, € o estimu-
lo, 0 iImpulso para expressao na pratica. E
a dimensdo operativa.

O peso do clemento perceptivo, em
geral, ¢ bastante comum durantc 0S8 anos
do estudantado. Tudo é submetido ao scu

crivo. Sente-sc sobretudo durante a forma-
cdo filosofica. S o racional € vélido ¢ tudo
¢ submetido a um rigoroso senso critico.
As vezes, 0 aspecto sobrenatural ou misti-
co da vida religiosa ¢ visto como algo de
ingénuo ou puramente devocional. A ati-
tude sc exprime de modo racional, frio,
calculista.

Quando prevalece o sentimento, porém,
a atitude leva uma forte ténica de emoti-
vidade. Tem de alimentar-se de cuforia.

A dominancia da acdo constréi uma
atitude moldada na eficiéncia.

A pertenga a um Instituto Religioso,
no decurso da formacdao, deveria trabalhar
com o equilibrio dos trés clementos.

Por outro lado, ndio podemos ignorar a
influéncia do elemento perceptivo durante
a formacao inicial. Podemos comparar o
espaco reservado aos estudos com o tem-
po ocupado pela vida profissional na vida
do trabalhador. A tendéncia é. pclo menos
na pratica. o religioso identificar-se mais
como cstudante, 0 que por si ainda lhe
confere um status vantajoso perante a so-
ciedade. O valor intelectual passa a ser o
critério de avaliagio de ‘todas as ativida-
des. O senso critico, no sentido de rigor de
julgamento, se estende a vida religiosa,
comunitaria. exercicios de apostolado etc.
Cria-se uma defasagem entre a informacao
escolar ¢ a formagdo religiosa, em detn-
mento desta. O problema ¢ agravado pela
tendéncia atual, ¢ mutto justa. de sc ofere-
cer uma cmpostaciao pastoral aos estudos
escolasticos. aproxima-los da vida cotidia-
na. Tudo ¢ idealizado em termos de mode-
los tedricos bem arrumados. a0 menos nos
CSCritos.

Omite-sc uma dialética entre a tcoria ¢
a pratica em favor de uma mitizagdo das
idéias com aplicacdo categdrico-dedutiva
a realidade. Como a atirmacdo de que a
carnc é nutritiva. portanto deve ser o ali-
mento do coelho. mesmo que cle ndo a
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aceite. A solucao ¢ mudar o gosto ou o
estomago do coclho’. Nio importa que ele
venha a definhar, O exemplo € exagerado,
mas pretende apenas ilustrar de mancira
humoristica. Nisso tudo, o importante ¢
salvar a receita.

Pode acontecer, ¢ por vezes acontece,
que alguns religiosos sintam a deficiéncia
de sua socializacdo no sentido mais amplo
do termo, em relagdo com o progresso evi-
dente nos estudos, os quais tém uma rc-
feréncia concreta de aproveitamento nas
avahiacdes ¢ passagem para um nivel su-
perior. E acabam fazendo destes um pre-
texto ou mecanismo de defesa diante da
formacdo formal da vida religiosa, descul-
pando-se com falta de tempo, nccessidade
de complementacoes de estudo ou maior
cmpenho na atividade intelectual. No fun-
do, trata-sc da falta de adequagdo cntre as
nceessidades pessoais do formando e o con-
tetdo que Ihe ¢é oferecido pelo Instituto.

E muito comum um desgaste no impc-
to aprendido na iniclagio da vida religio-
sa, principalmente no noviciado, ou no
cntusiasmo do ingresso. Nao faltardo des-
culpas para dispensa das obrigacdes da vida
comunitdria ou das ocasioes de aprendiza-
gem tormal da vida religiosa. Com o tem-
po. sao mais estudantes com a retaguarda
de sustento da instituicdo religiosa, pas-
sando a condicao dec associados ao inves
de membros. Ficardo na periferia em rela-
¢do a perlengd. por€ém sc pronunciarao a
respeito de todo o andamento interno ¢
externo do Instituto sem o eld de assumir
as responsabilidades. Em resumo, a vida
religiosa acaba bem definhada diante de
um gigantismo dos estudos ¢ da agdo pas-
toral. Isto deve levar Superiores ¢ Forma-
dores a pensar seriamente naquilo que em
consciéncia lhes compete. pois 0 ambiente

por si s6 ndo ¢ suficiente para transmitir

aulomaticamente uma tormagao.

O resuttado é a ambigiliidade da situa-

cao do formando: ¢ apcnas um matricula-

do no Instituto Religioso ou é um membro
scu? Para alguns, a presenca € mats nomi-
nal do gue efetiva, com a conseglicnte inci-
déncia no compromisso religioso ¢ na qua-
lificacao do Instituto, além da instrumen-
talizagdo do mesmo da parte de alguns dos
Scus integrantes em scu interesse particular,

A interacdio dos formandos dos virios
[nstitutos foi uma grande aquisi¢ao do pos-
-Concilio. Mas, ecm nome de uma vida re-
ligiosa genérica, pode ocorrer que a espé-
cic sc dilua no géncro, com prejuizo de
cngajamentos concretos com o proprio
Instituto. O carisma especifico pode per-
der sua ftorga de identificagdo, sem por 15s0
cair em cxclusivismos.

O diédlogo intercongregacional ¢ muito
fecundo, desde que cada um csteja cons-
ciente de sua propria identidade: tem o que
receber ¢ tem o que oferccer. Do contrario
desaparecem as frontciras, nio cnquanto
barrciras mas delimitagdes, e niio se pode
observar mais 0s pontos de contato, com o
cmpobrecimento de ambas as partes. O
ponto de referéncia da vida religiosa passa
a encontrar-sc fora do proprio Instituto, em
nome de uma vida religiosa descompromis-
sada concretamente. Quando um Instituto
participa num centro intercongregacional,
deve haver uma complementaridade (o
orifo ¢ nosso) entre a comunidade de for-
macdo ¢ o centro. em vista de uma forma-
¢do harmonica ¢ integral™. Ha poucos anos,
a Congregacdo para os Institutos de Vida
Consagrada ¢ as Socicdades de Vida Apos-
t6lica prometera publicar um documen-
to sobre as diretrizes cm vista da colabo-
racdo intercongrepacionadl no campo da for-
macaio”.

Pode-se falar de uma crise dos forma-
dores. Sdo cles mesmos que o confessam®.
No entanto. a importdncia deles € vital pelo
significado de sua pessoa. Dai ser mais
orave o {rago de inscguranca pela profundi-
dade de repercussao nos formandos. O
centro de estudos de filosofia ¢ tcologit ¢



relevante, porém ndo substitul a casa de
formacédo. Sua influéneia ¢ grande ¢ inevi-
tavel no padrio de pensamento ¢ de con-
duta, mas € parcial em relagio ao aluno no
que tange 4 formacdo, A casa religiosa ¢
ou deve ser uma “institui¢do total”, 1sto €,
cstende-sc praticamente a todas as esteras
da vida do religioso: ¢ 4 sua casa, como
um lar para a familia. O cfeito se faz sentir
na elaboracao das atitudes, i1sto €, disposi-
¢iies para agir desta ou daquela maneira. E
ali que se adquire o espirito peculiar do
[nstituto ¢ ncle se cresce’.

Como um chefe de familia, o Superior
ou o responsavel tcm cm suas maos a
coordenagiio da comunidade. Além de uma
razio de discipling, ¢ da sua competéncia
promover a assimilagdo dos valores ¢ do
carisma. Mais quc submissio & autoridade,
é mistétj que haja da parte dos scus torman-
dos a aprecia¢do de certas qualidades no
tormador. Além do indispensavel vinculo
afetivo, durante o processo de formacio, ¢
de grande prestigio o nivel intelectual,
como capacidade de acompanhar as ques-
t0cs escolares ¢ abertura para compreender
suas implicagdes na vida do aluno’. Isso
poderd ser feito pelo tormador pessoalmen-
te ou por um confrade habilitado para tal.
Sem divida alguma, o contetdo de forma-
¢iio deve estar A altura da informacio ob-
tida mediante diferentes graus de estudo.

Em razio do pluralismo de interpreta-
¢ao da vida religiosa “ad intra” (no ambito
do préoprio Instituto) ¢ ““ad extra” (na con-
cepedo geral). como também das interpe-
lacGes em vista da inculturacio, a falta de
um projeto ¢ desmoronamento das antigas
estruturils, uma caracteristica frequente nos
tormadores é a inscguranga. Scntem-se in-
seguros perante os formandos no exerci-
cio de sua autoridade. na capacidade de
agir ¢ na aceitacdo por parte dos jovens,
Uma vez que nem sempre s¢ configuram
ao modelo gue se imagina & scu respeito.
Sentem-se inquictos diante do Insttuto, que

vive a preocupacao da sobrevivéncia ¢
exige quantidade ¢ gualidade. Sentem-se
hesitantes em sua consciéneia porque per-
ccbem a caréneia propria de recursos ¢ de
pedagogia adequada, no dizer deles mes-
mos®.

Nio ¢ csta a situagio igualmente cm
todos os niveis da formacdo. No novicia-
do, em razdo de uma vida mais reclusa c
dedicada a iniciacdo da vida rcl'igim;a, 0
mestre ¢ visto como um chefe de familia
de jovens-adultos. Mas durante a prepara-
¢do para 0s votos perpétuos ¢ ordenagdo
sacerdotal, os formandos procuram a auto-
nomia, contestam, t€m uma massa de n-
formagdes que lhes permitem racionalizar.
A0 mesmo tempo, porém, estio 3 busca de
ajuda pedagdgica ¢ acolhimento por sua

natural imaturidadc ¢ inexperiéncia. Em

muitos ¢asos, sao levados a crer mais nos
companheiros e s¢ confiam mais a ¢les do
gue aos formadores. Compartilham os pro-
blemas sem ulterior aprofundamento, adi-
ando-lhes a solugdo ¢ criando para o mo-
mento uma trangiiilidade superficial. A
dirccao espiritual vem substituida pela con-
fidéncia, e até mesmo o recurso i confis-
sao sacramental. Deste modo os formado-
res se sentem rejeitados ou a0 menos mar-
ginalizados. A formacio torna-se. portan-
to, um sacrificio ao inveés de um trabalho
eratificante. Sempre ha -uma valvula de
gscape: o subterfigio da utilizagdo do
“laissez-fairc” com a alegacio de que os
formandos ja sdo maiores de idade ¢. por-
tanto, responsiveis pela sua maneira de
conduzir-se. |

Portanto ¢ urgente um programa con-
creto de formagao por questao de honesti-
dadec cm relacio ao propostto de guem vem
bater a nossa porta, para o transcurso de
uma vida sadia e cquilibrada. ndio obstante
a inquietacdo natural propria da tormacao
¢ para a aprescntacio de uma clara identi-
dade de proposta do Instituto.
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Vejo esta problematica toda mais como
um desafio a ser enfrentado com empe-
nho, mas sem angustias.

O primeiro ponto € ter nitido o que
desejamos atingir na formagdo, nfo como
produto final, mas como dindmica a ser
posta em acdo. Como levar 0s nossos
formandos, no meio de tantas solicitacOes
até contraditérias, a um sentido de perten-
ca a um determinado Instituto, oferecer-
-lhes argumentos por que vale a pena ser
religioso, mais do que isso, ser membro de
uma Familia religiosa? Que esta possut de
especifico no seio da Igreja? Afinal, j4 néo
repousar sobre razdes de um passado glo-
rioso ou perder-se nas tentativas fluidas de
adaptar-se a0 momento com a pretensdo

de que nossa entidade religiosa € atualiza-

da ou ji o fol, antecipando no tempo uma
resposta ao problema que agora se abre.
Portanto sem fixa¢fo no passado, mas pro-
curando extrair proveito da nossa heranga,
no conceito da comunidade de Mateus; sem
espirito aventureiro ou arrivista de susten-
tar a bandeira de modismos, passando as-
sim por oportunistas.

PROCESSO DE
SOCIALIZACAO

Como nasce a atitude de pertenga? A
adesdo a um grupo OCorre por COnversao,
educacio e instrucfo religiosa. O resulta-
do é duplo: a integragdo dos valores em
nivel pessoal e na estrutura da institui¢ao.
Esta é a explicacdo comumente acelta para
explicar a adesfio a Igreja por parte dos
fiis. Vamos adapti-la, de modo mais par-
ticular, ac Instituto Religioso enquanto
comporta uma segunda socializacio de
ordem religiosa’.

A conversao significa reescrever a pro-
pria biografia. E um trabalho de ascese. O
ajustamento ao novo corpo ndo significa
apenas adquirir algo de novo, mas também
abandonar tudo que nao seja mmpatwc]

com a condigdo assumida. A passagem
implica rendncia ao oposto como também
a0 ndo conveniente com o novo estado de
vida. A simultaneidade do antigo e do novo
pode criar conflitos internos e externos. Por
outro lado, a transicdo pode seguir um rit-
mo lento ou ndo. A opcao por um outro
estilo de vida requer tempo, uma vez que
provoca um transtorno de antigos valores,
habitos e também esquemas mentais. Cum-
pre promover € observar o andamento da
mudanca. Mais do que uma escolha so-
mente, trata-se de uma preferéncia, isto €,
op¢do por alguma coisa melhor em rela-
¢iio a0 que se deixa. Pode, talvez, parecer
estranho que se insista no diferente da vida
religiosa, contudo um fator negativo para
suscitar a pertenga ou motiva-la é a
“mundanizacfio” do Instituto religioso: uma
insercio tal no mundo, a ponto de ndo
conseguir estabelecer mais uma certa posi-
cio dialética com o mesmo, ou uma absor-
¢do completa na cultura local e nacional e
a perda de sua caracterizagdo".

O sentimento de pertenga € também
cultivado pela educacao e pela formacéo
permanente. E uma heranca dos pais. A
base da vida religiosa é o batismo, mas
vivido de uma certa maneira: a radicalida-
de. Os Lineamenta para o Sinodo dos Bis-
pﬂS utilizou o termo “vida consagrada™ para
a vida rellgmsa (n.5), que é a definicdio
candnica (CDC cén. 573). Ha, porém, quem
conteste tal caracterizagio porguanto o
batismo € o ato constitufivo da *‘consagra-
¢80 cristd. Dai nfio seria uma designacao
suficiente para especificar a vida religiosa
enquanto uma opg¢io de vida''. Sem entrar
en maior discussdo, o certo € que a Igreja,
mediante o ingresso em um Instituto, se
torna muito mais préxima: trata-se agora
de devotar-se a ela em tempo pleno. Vai
comportar dai em diante 0 compromisso, a
execucdo das tarefas solicitadas de todo
membro, brotando assim uma outra priort-
dade de vida: a Familia religiosa. Por 1ss0
se diz que é uma segunda socializagao



rcligiosa, bem mais ampla que a recebida
na familia de sangue. Exige-se um grande
esfor¢o calculado para estabelecer a uni-
dade de pensamento, de sentimentos ¢ de
acdio dos formandos com a totalidade dos
membros do Instituto religioso. Estes se
fazcm representar continuamente pela cqui-
pe dos formadores € ndo s por um encar-
rcgado da missdo. Nao basta apresentar aos
formandos um género de religioso, uma
vez quc hd uma gama relativamente gran-
de de vivéncia do mesmo 1deal ou caris-
ma, sobretudo quando sc expressa pela
missao apostolica. A educagao acontece de
modo preponderante pclos contatos, pcla
partilha, pela convivéncia. A quantidade
de socializacdo dependera naturalmente da
diferenca da vida dos religiosos em rela-
¢do a vida dos cristaos fiéis. Mais facil é
a passagem a um cstilo de vida religiosa
de um jovem rural do que urbano. Quem
provém de uma cidade grande e ali se criou
deve passar por uma “revolugdo cultural”
a fim de adquirir as disposi¢des exigidas
por uma vida religiosa. Surgem 0s ques-
tionamentos. Nio ¢ necessaria a determi-
nagdo de ctapas intermedidrias?'’?. O jovem
urbano encontrard ambiente que lhe per-
mita a sua transicao? A falta dessc mesmo
ambiente ndo acabara cstreitando o poten-
cial de candidatos ou contribuindo para a
perda de um razoavel contingente?

O ensino vem aperfeigoar a integragao
psicossocial ¢ espiritual do tormando a
comunidade religiosa. Os membros de um
[nstituto religioso ndo sO agem de mancira
similar. mas pensam assim também. A
distincio entre modelo de pensamento e
de comportamento ¢ tedrica. Este é um
campo primordial ¢ de grande responsabi-
lidade na vida reltgiosa. Se ndo ha uma
provocacdo na proposta, como sc¢ dara
chance de uma resposta? “A formagao re-
quer periodos de tempos adequados e um
programg organico, completo. exigente,
estimulante. aberto e claramente inspirado
na norma das normas da vida religiosa.

qual € o scguimento de Cristo, € no caris-

ma do Fundador™",

Ndo nos falta, com cérteza, uma aran-
de massa de conhecimentos d serem trans-
mitidos, no entanto ¢ mister que haja uma
pedagogia efctiva acompanhando o ensino
religioso de modo a levar a uma interna-
lizaciio das motivagdes religiosas. Os co-
nhecimentos devem ser distribuidos pelos
vérios niveis de seu conteudo, pondo-sc a
par do progresso do estudo de filosofia e
teologia. Portanto em maneira catccumenal,
lcvando em conta também os temas da
formacdo escolastica. Nao sc pode viver
exclusivamente ou quase na basc aprendi-
da no noviciado ¢ ocupando o tempo com
debates de questdes suscifadas pelo mo-
mento histérico, como s¢ a espiritualidade
do Instituto, a sua relagdo com a pessoa de
Cristo, a sua funcao na Igreja, a sua histo-
ria ja estivessem esgotadas ¢ fossem ple-
namente conhecidas. Sdo estas questdes que
constituem o alicerce de consenso dos
membros de um mesmo Instituto. desper-
tam a coesdo enquanto resisténcia a desa-
gregacio, ¢ a solidariedade enquanto dis-
ponibilidade 4 acdo cm comun.

A participacdo na cspiritualidade co-
mum gerara o resultado em religiosos de-
positarios, cultivadores ¢ garantidores da
mesma ao longo dos tempos.

Quem sdo os formadores ou agentes
do processo da socializagdao? Teoricamen-
te todo o Instituto religioso. De modo par-
ticular, algumas pessoas mais proximas aos
formandos: mestres, diretores, professores,
dirctor espiritual. O mmportante nao ¢ a
uniformidade entre cles, mas a unidade. A
unanimidade se faz indispensavel no reco-
nhecimento de um nacleo irrenunciavel na
formacio. E uma verdade que os formandos
sdo protagonistas da sua formacao também.
Mister se faz, porém, esclarecer os concel-
tos: protagonismo ¢ participacao. 0O dis-
curso dos junioristas, sobre este assunto
(formacédo), oscila entre 0 mundo do imagi-




nario ¢ 0 do real, entre o descjo frustrado
¢ a esperanca, de acordo com o tipo de
pessoa que quer ser tratada com maior de-
pendéncia ou mais independéncia ¢ parti-
cipacdo”. HA posicionamentos categoricos,
como o daquele formando que afirma sem
mais: A formacgiio, hoje. ¢ autoforma-
¢do™. Isto ndo elimina, mas exige o cn-
volvimento do formando no descnvolvi-
mento do contetddo da formag¢do, além da
necessidade de um “feed-back™ para ava-
liar o grau de assimilacdao ¢ nido $6 dc
aprendizagem de nogoes.,

UM PROGRAMA CONCRETO

Sua claboracio sc deve, ha alguns anos,
a uma cequipe de frades carmelitas interes-
sados na formacio religiosa.

A dominante deste processo € 0 cani-
nho” no sentido neotestamentario (At 9,2),
correspondendo a tradicdo carmelita da
“peregrinagdo a Jerusalém™,

1. As trés etapas

[. Etapa preparatoria (postulado ou pré-
-noviciado)
2. Etapa basica (noviciado)
3. Etapa de¢ aprofundamento:
* Ap0Os 0 noviciado até o compromisso
definitivo
* Formacdo cm vista do ministério ¢s-
collndo.

2. Objetivo comum em todas as
trés etapas |

[. Trés tracos comuns que devem impreg-
nar tudo:
* O sentido de Deus
* 0 sentdo de fratermdade
* O sentido da diaconia-justica

2. Formulando ecm outras palavras
* contemplacao
® fraterna
* no meio do povo

3. Os trés ftatores — Deus, 0 1rmao ¢ a
realidade do povo — sd0 interagentes ¢
dinamicos, Deve ficar claro no projeto
formativo que contemplagdo, traternida-
de ¢ diaconia-justica ndo constitucm mo-
mentos ou aspectos particularces estan-
ques, mas sao atitudes existencials
intcragentes ¢ unificadas por um nticleo
essencial ¢ irrenuncidvel, ou s¢ja, o
continuo ¢ progressivo esvaziamento de
s1 mesmo, de todas as scgurancas hu-
manas, materiais, idcoldgicas ¢ espiri-
tuais (““fazer deserto™), enquanto Dceus
atua em primeiro lugar no “nada” tun-
damental da pessoa até transforma-la
nele, isto €, naquilo que Dcus é por
natureza: 0 amor.

3. A primeira etapa - Etapa
preparatoria

. Abrange o tempo do Scminario Menor
¢ postulado

2. A palavra-chave € disponibilidade. dis-
cernir ¢ dispor-sc.

3. Objetivo:

. O candidato deve ser esclarecido
sobre 08 conceitos basicos ¢ 0 processo
unificante sobre os ués valores de que sc
falou na definicédio do carisma do carmelita:

* Dimensao contemplativa

* Fraternidade

* Diaconia, Justica

2. Avaliacio com o candidato da sua
disponibilidade de crescer nestes pontos, a
saber, mediante um trabalho de discerni-
mento, conhecendo melhor as aptidoes do
candidato ¢ ajudando-o no autoconheci-
mento, com recurso a testes psicologicos.
s¢ for o caso. Cumpre encontrar no candi-
dato predisposicoes ¢ atitudes a serem de-
senvolvidas.

Em particular:

* Afinidade com o carisma carmclita-

no, demonstrada no gosto pela ora-



¢a0, na escuta da Palavra, no servico
fraterno ¢ na devogdo mariana.

* Scnsibilidade ¢ solidariedade para
com os pobres, humildes ¢ sofredo-
res, os injusticados ¢ marginalizados.

* Vivéncia eclesial por mcio da parti-

cipacgiio litdrgica c pastoral, na linha

¢ na perspectiva de uma Igreja em

ICNOvVAacao.

Disponibilidade para participar ¢ vi-

ver em comunhdo mediante relacio-

namentos fraternos, com cxclusao de
atitudes de guetos ¢ com espirito de

SCIVICO.

* Possibilidade real ¢ crescimento no
cquilibrio emocional-afetivo, com
especial atenciio s motivacdes de
fundo.

* Capacidade de perceber, avaliar e
exprimir-s¢ sobre pessoas, coisas e
situacoes de modo objetivo ¢ articu-
lado.

&

3. Favorecer o conhecimento do Car-
melo ¢ da Familia Carmelitana ¢ da sua
mensagem para hoje, por uma vivéncia dos
trés valores (contemplacdo, fraternidade,
diacoma-justica), tendo como modelo duas
figuras basicas proprias da devocdo car-
melita:

[. Elias

2. Maria

4. A segunda etapa - Etapa basica

. Concerne o noviciado
2. A palavra-chave ¢ opcido-decidir-se

3. Objetivo:

1. O candidato deve fazer a opcdo por
cstes trés valores na forma concreta de vida
religiosa tal como esta ¢ vivida na Ordem
do Carmo:

* pelo inicio de vivéncia do projeto
concreto de Vida Religiosa da Or-
dem:

% pelo estudo da Regra Carmelitana:

* pelo estudo de como o grupo das

primeiras geragdes viveu csies trés
valores ¢ como viveu a inspiracio
eliano-mariana.

2. Juizo sobrc a capacidade dc cada
candidato (novico) de viver o projeto de
Vida Religiosa Carmelitana (= Admissio
a primeira Profissdo).

4. Quanto ao sentido de Deus:

[. uma iniciacao a oracado litirgica ¢ a
Lectio Divina;

2. uma iniciagdio a oragao individual
(com sugestdo de métodos);

3. uma iniciacdo a4 compreensdo dos
votos ligados & Igreja, ao sentido de Deus,
a fraternidade ¢ 4 realidade.

5. Quanto a fraternidade:

[. promover uma integragao humana do
grupo;

2. ajudar o grupo a criar um bom rela-
clonamento interpessoal;

3. fazer com que 0 grupo possa parti-
cipar como tal (por uma atwacio gradual)
no processe formativo;

4. atitude de diadlogo, de cscuta ¢ de
acolhida dos outros.

5. Em uma palavra: aprendizagem da
vida comunitaria em todos 08 seus aspec-
tos ¢ com todas as suas exigéncias.

6. Quanto ao sentido da diaconia ¢ da jus-
tica:
1. alcangar um quadro dec referéncia na-
cional e mundial (Igreja ¢ sociedade):
2. critérios de leitura da rcalidade:
3. contato progressivo com o povo:
4, elementos de andlise da realidade.

7. Levar em conta sobretudo a interacio
dos trés valores.

5. A terceira etapa - Etapa de
aprofundamento

I. Abrange o tempo gue sc scgue ao novi-
ciado ¢ €é subdivido em duas ctapas:
|. Depois do noviciado até a profissao
perpétua.

20:
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2. A formacio em vista do ministério
escolhido.

2. A palavra-chave é vivéncia — viver de
fato —, consolidar ¢ integrar a vida em
sua totalidade, continuar a aprofundar a
experi€ncia vital, pessoal ¢ comunitaria
criando uma sintese intcgradora centrada
na Pessoa de Cristo.

3. ApGs o noviciado até a Profissio perpé-
fua:

. Costuma ser a época do estudo da
filosofia.

2. Objetivo: a vivéncia do projeto car-
melitano ¢ seu aprofundamento, de modo
particular, intelectual ¢ criticamente.

3. O aprotundamento intelectual: co-
nhecimento da histéria e da sitnacio atual
da Ordem (frades, monjas, irmaés ¢ leigos):

* mediante ¢ ecm torno das grandes fi-
guras ‘¢ nos textos:

* em torma de estudo erftico: estudar o
contexto da época ¢ sua cvolucao: a
resposta que os/as carmelitas deram;
utilizar textos; tentar a mesma tideli-
dade hoje de maneira dinimica.

4. Estudar o Carmelo Brasileiro desde
sua origem ¢ cm toda a sua amplitude
(Familia Carmelitana: frades, monjas, ir-
mas, leigos, devogido mariana): conhecer o
passado, ter nogido do presente ¢ assim
intuir as possibilidades reais para o futuro.

5. A vivéncia: uma vez gue, nesic pe-
riodo, a ocupacio principal dos tormandos
¢ com 0 estudo da hilosofia. deve haver
momentos fortes de espiritualidade. em ni-
vel pessoal e comunitario.

4. Depois da Profissdo perpétua e cm vista
do ministério escolhido:;

1.Ea ¢poca do estudo da teologia. em
geral, e também quando a atividade pasto-
ral ¢ malor ¢ mais intensa.

2. Objetivo: a vivéncia do projeto car-
melitano ¢ aprofundamento no sctor da
mistica.

3. Para 1ss0:

* Conhecer a mistuca dos vanos auto-

res carmelitas.

* Iniciar-se nos métodos hoje: pasto-
ral, exercicios de oracdo, exercicios
espirituais etc,

* Despertar a criatividade.

* Adquirir critério de discernimento dos
espiritos diante da mulitiplicidade de
Movimentos de espinitualidade hoje
existentes.

* Favorecer o estudo e a vivéncia de
uma espiritualidade, como fundamen-
to da Teologia da Libertacdo, com
raizes tanto na tradicdo espiritual do
povo como na tradicio espiritual da
[greja, particularmente dos misticos
da Ordem. |

* Neste periodo, cada religioso esco-
fha um tema da sua preferéncia para
aprotundar (em nivel de estudo, vi-
véncia ¢ missao), ¢ em torno do qual
cle vai elaborando uma sintese pes-
soal e vivencial.

6. Outras observacoes - Tragos
comuns

I. Trés passos da caminhada ou da cscala-
da em cada uma das etapas:
1. situar-se
2. levantar-se
3. caminhar ¢ subir

2. Com relacdo ao metodo:

. O método compreende os scguintes
aspectos dialéticos: informacgéio (ver), re-
flexdo (julgar) ¢ acido (agir).

2. Achar um processo gradual de en-
volvimento pessoal ¢ comunitario, ativo ¢
responsavel dos candidatos em sua forma-
¢cao ¢ promover uma partilha vivencial.

3. Seguir com um acompanhamento de
perto, pessoal ¢ personalizante, os forman-
dos.

3. Celebrar a escalada: cada etapa encer-

ra-s¢ com uma celebracdo:

. No fim da ctapa da preparagio:; ce-
lebra-se a renovacdo do batismo.

2. No fim do noviciado: a primeira
profissao.



3. No fim da segunda etapa: a profis-
sdo perpétua.
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O SINODO NA VISAO

DOS JESUITAS

Se por desgraca, ndo se
encontrassem mais pessoas
dispostas a ser castas, pobres e
obedientes no sequinte de Cristo,

a causa do Deus Santo correna

perigo de morte neste mundo.

% urante este ano aconteceram

= dois Sinodos da Igreja univer-
.j sal. O primeiro teve como tecma
wess®  “Africa”, o continente da cspe-
ranca. Foi muito vivo, incisivo, compro-
metido, realista, marcado pelo feliz acon-
tecimento do fim da discriminagdo racial
na Africa do Sul e pela desumana catastro-
fe acontecida nesse pais catdlico chamado
Ruanda. Os Bispos, num primeiro momen-
to, silenciosos ¢ intimidados pclo ambien-
tc romano, logo tomaram as rédeas, fala-
ram abertamente de como € a sua vida nas
Igrejas que o Senhor lhes confiou ¢ colo-
caram logo sobre a mesa toda uma série
de problemas pastorais concretos que de-
vem enfrentar diante da perspectiva de
futuro da Igreja africana. Celebrava-sc o
Sinodo na Cidade Eterna. Mas o ambiente
cheirava a Africa. Podiamos compartilhar
com os Bispos, jovens ¢ repletos de humor
e SCNSO comum, as esperangas ¢ as angus-

P. Peter Hans Kolvenbach §;j
Roma - ltalia

tias das Igrejas do Scnhor residentes no
continente africano.

Haja vista que todas cssas Igrcjas de-
vem a sua origem a institutos religiosos, o
Sinodo da Africa agradeceu os beneficios
recebidos dos religiosos ¢ religiosas. Mas
a0 mesmo tempo pediu quc agora sc¢ pros-
§iga, rumo a uma mais generosa coopera-
¢do com as Dioceses € a uma mais exigen-
te inculturacdio, a fim de quc a vida consa-
grada sc cncaminhe no seguimento de
Cristo com rosto africano. As luzes e som-
bras do compromisso missionario da vida
consagrada foram expostas aberta ¢ clara-
mente. Foram apresentadas propostas con-
cretas para o futuro. Entre estas mcrece
destaque um pedido formulado aos Bis-
pos: trear a prolifera¢iio de novas congre-
gacoOes diocesanas. Desde o comego, o
Sinodo da Africa merguihou simultanca-
mentc na realidade mais rcal e nas pers-
pectivas do Senhor *‘que vem” a essc con-
tinente jovem, embora atormentado.

Nao sc podia esperar a mesma coisa do
Sinodo da Vida Consagrada. Nao poderia
ter esse jeito espontineo ¢ direto, compro-
mctido e concreto. O clima, sem divida,
foi aberto ¢ sereno. O relactonamento en-
tre 0os Padres sinodais foi fraterno ¢ cor-
dial. O trabalho realizado foi sério ¢ inte-
ressante.

A presenca do Santo Padre em todas as
sessdes frisou a importancia do empre-

O autor; Pe. Peter-Hans Kolvenbach. holandés. ¢ geral dos Jesuitas.



endimento. O nitimero bastante elevado de
religiosas que, além disso, gozavam de um
direito novo, o dc falar, contribuiu muito
para alcan¢ar uma percepgdo justa ¢ com-
pleta da vida consagrada hoje. Nao esque-
camos também a preparagcdo prévia do
Sinodo, bastante satisfatéria a julgar pela
boa acolhida que teve, em geral, 0 “Instru-
mentum Laboris™. Para isso cooperaram
toda uma séric de rcunioes pré-sinodais,
sobretudo as organizadas pela Unido de
Superiores Gerais ¢ pela Unidio de Superio-
ras Gerais. A que sc deve, entdo, csta
impressdo de um Sinodo um tanto idealis-
ta, um tanto desencarnado? Ousaria suge-
rir trés circunstdncias que poderiam expli-
car a objetividade desta impressio.

Temos de rcconhecer que a vida con-
sagrada ndo abrange a totalidade da Igreja
do Senhor. Ninguém duvida da contagiante
vitalidade, a cnorme intensidade qualitati-
va de tantas formas dec vida consagrada.
Mas a vida consagrada representa apenas
uma minoria infima, por volta de 0,12%
do conjunto cclesial. Os Bispos Sinodais
mostravam-se muito capazes de apreciar
essas testemunhas do chamado de Jesus
Cristo, testemunhas de carne ¢ 0ss0, que
sdo os homens ¢ mulheres consagrados.
Na sua grande maioria, os Bispos perten-
ciam a comunidades dec vida religiosa: ou,
pelo menos, tinham experiéncia da mesma
como vigério episcopal ou membro de uma
comissdo mista da sua Igreja local ou par-
ticular. Porém, enguanto responsaveis de
suas proprias dioccses, sabem perfeitamen-
te que a vida consagrada. mesmo sendo
uma partc vital, ¢ apenas uma pequenina
parte da sua Igreja.

Sabem também que o vinculo pessoal
entre Bispo e vida consagrada nao ¢ sufi-
ciente: a Diocese ndo s¢ reduz ao Bispo. O
Bispo tem de contar com a presenga ¢ ati-
vidade articuladas de sacerdotes ¢ leigos.
Tem de atender ao conjunto pastoral da
sua Diocese, responsabilidade gue nenhu-

ma forma de vida consagrada possui. A
vida consagrada ndo cncontra um lugar
bem claro no complexo organograma de
uma Diocese; emborad, certamente, nunca
fiquc fora. Ainda teriamos de aludir, em
certos casos, a uma espécie de “narcisismo
pastoral”, campo de obrigado predominio
de sacerdotes ¢ laicos. Conscgiicntementc
a vida consagrada serd sempre para o Bis-
po uma realidade pastoral positivamcnte
acolhida, mas de uso delicado e até incer-
to. Nédo pode pretender atrair a atencdo e
responsabilidade episcopais sendo parcial-
mente.

Essa atencdo, ja parcial pelo motivo
indicado, viu-sc ainda mais limitada no
Sinodo, por causa da intengdo declarada
de focalizar as luzes da vida consagrada ¢
nio as suas sombras. JA nas rcunides pre-
paratérias dc Superiores ¢ Superioras Ge-
rais tinha-se manifestado uma forte ten-
déncia a nao remexer nos casos delicados
¢ nas situagdes desagradaveis que apare-
cem freqiientemente nos nossos proprios
Conselhos ¢ Capitulos. A pretericdo da
autocritica pretendia tirar a justificativa a
algumas criticas dingidas contra a vida
consagrada: concrctamente a de ser res-
ponsavel da grande diminuigdo de voca-
¢Ocs por causa de suas atuais fraquezas e
distor¢des; dai poderiam alguns concluir
que seria preferivel retomar a disciplina
pré-conciliar ou dar por concluido o tem-
po de experiéncia ou de renovagao, causa
ou ocasido de tantas falhas ¢ desisténcias.
Pelo contréario, as Unides dc Superiores €
Superioras Gerais descjavam que o Sinodo
referendasse o ¢xodo da vida consagrada,
incentivado pelo Espirito, em busca da
semprc continua renovagdo para prosse-
guir ap0s as pegadas do Senhor por onde
quer gue tenha decidido nos conduzir na
sua missao salvifica universal.

Uma forte autocritica ser-nos-ia, sem
davida, muito 6til, enquanto consagrados,
mas ndo a custa de desanimar-nos, de pa-
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rar 0 nccessario discernimento, de jogar-
-nos ao desespero a respeito do futuro da
vida consagrada. Apesar dos explicitos ¢
repetidos convites da presidéncia do Sino-
do para nao esqueccr as sombras da vida
consagrada, foram raras as criticas dos
Padres sinodats, raras ¢ escassas as passa-
gens dos documentos finais nessa linha.
Os Padres sinodais preferiram expressar o
seu reconhecimento por tudo aquilo que a
vida consagrada significa para a santidade
¢ apostolicidade da Igreja; a sua confianga
no Espirito, que continua a gular ¢ guardar
aqueles ¢ aguelas que chamou; a sua con-
tirmacédo do horizonte de renovacio traga-
do pelo Concilio; a sua convicgdo de que,
apesar das noticias proclamadas por certos
mcios de comunicagio, a luz supera em
muito as trevas no claro-escuro real da vida
consagrada. E significativo que a 0nica
frase de critica presente na peniltima cdi-
¢do da “Mensagem” ao mundo (nestes il-
timos vinte € ¢inco anos a renovacao “deu
muitas voltas ¢ o Sinodo ouviu descri¢tes
ora gozosas, ora penosas” da mesma) fi-
cou cancelada na ediciio final. E que, nas
propostas formuladas ao Santo Padre, o
dnico pardgrafo negativo frisava as deso-
bediéncias relativas ao Magistério da Igre-
ja (sobretudo cm publicagdcs).

-

E verdade que os poucos Padres sino-
dais criticos da vida consagrada cxpressa-
ram-se¢ as vezes até com violéncia: “quce o
religioso scja pclo menos catdlico prati-
cante!™; “a vida religiosa encontra-se do-
minada por certas estruturas dec pecado: a
“tercelra via® na casfidade, a mediocrida-
de aburguesada na pobreza; a Juta peia
igualdade na obediéncia”.

Qutros, desejosos de ndo ficar ancora-
dos em um ambiente bucdlico, ou melhor.
platonico, estigmatizaram sobretudo a "dis-
sensdo”™ com o Magistério, o chamado
“magistério paralelo™, ou, mais cxatamen-
te ¢ com maior freqiiéncia, “pastoral para-
lela”. A vida religiosa, a vida consagrada,

pode ver-se submetida a tensfes de certa
duracao (testcmunho disto é a vida de tan-
tos tundadores e fundadoras), mas jamais
pode discordar do Magistério sem fazer de
mentiroso ao Espirito, que a suscitou pre-
cisamente cnguanto garante da ¢ de sua
[greja. O Sinodo plasmou esta idéia numa
das propostas formuladas ao Santo Padre:
na atividade pastoral deve predominar um
auténtico “sentire cum ecclesia”, sentir com
a lgreja. A lgreja espera dos membros da
vida consagrada, especialistas do Evange-
tho e especialistas da comunhio, tudo aqui-
lo que possa confribuir para a comunhao
no Espirito. A vida consagrada jamais po-
derd assumir como vocagao ou como mis-
sdo nada que venha a dividir ou separar o
que Cristo uniu.

Estas foram algumas das sombras apon-
tadas no Sinodo. Mas € preciso constatar
novanmente que o Sinodo preferiu apresen-
tar o esplendor da vida consagrada a luz
brilhante ¢ plena do seu ideal mesmo com
o risco de ficar 1dealista e pouco incisivo
nas suas conclusoes. Prova-o o tom da
“Mcnsagem” final. Em vao se buscardo
nela orientagdes concretas para si:guir_
adiante. Toca a nés tomar consciénceia desta
confianga ¢ pdr mdos & obra para viver
plenamente 2 nossa vocagao ¢ a nossa
MISSA0.

Mas qual vocagado ¢ qual missdo? Ten-
tar dizer algo ¢, sobretudo, algo novo foi 4
terceira fonte de dificuldades com que sc
cnfrentou o Sinodo. Bastava um minimo
de perspicacia para peceber a coexisténcia
de dois enfogues diferentes. |

Por uma parte o enfoque dos represen-
tantes da vida consagrada em toda a sua
diversidade: formas antigas ¢ formas no-
vas. institutos religiosos e institutos secu-
lares. monjas ¢ virgens consagradas, co-
munidades contemplativas ¢ comunidades
de vida apostolica, religiosos e religiosas,
mongcs ¢ clérigos rcgulares, coénegos ¢
cremitas...; todos cles, em todo caso, bons



conhceedores de scu carisma ¢ de seu pa-
trimOnio espiritual. Por outra parte o en-
foque dos Padres sinodais que descjavam
formular esse conjunto hetcrogéneo em
conceitos claros ¢ definidos — empresa
nada facil! Uma primeira dificuldade vi-
nha do proprio titulo do Sinodo: “a vida
consagrada”. A vida religiosa pertence a
vida consagrada; mas a vida consagrada
ultrapassa o marco da vida religiosa. Além
disso, ja o “Instrumentum Laboris™ abria
uma fresta para a entrada dc pessoas casa-
das que quisessem converter o scu lar numa
forma original de viver os consclhos evan-
gélicos, como consagrados. O Sinodo pare-
ce que techou essa porta, mas nido sem
solicitar, a0 mesmo tempo, um ecstudo
vagaroso e profundo desse novo campo no
qual parece que hoje paira o Espirito.

Em todo caso, como reduzir a um con-
ceito, como plasmar numa defini¢do cssa
desconcertante diversidade testemunhada
pela vida consagrada impulsionada pclo
Espirito? A vida consagrada ¢ vivida antes
de scr pensada ¢ talvez até mais vivida
que pensada. O Evangelho ndo a define. A
fgreja, ao longo da sua rica historia, ndo a
concebeu “a priori”; acolhe-a como um
novo dom do Espirito, chovido do alto. Os
fundadores ¢ fundadoras apresentam-sc a
[greja para obterem o scu reconhecimento.
como pessoas Ja plenamente formadas. Elas
¢ cles provém diretamente das aulas da
cscola do Espirito. E ainda hoje. no nosso
tempo ¢ diante dos nossos olhos. o Espiri-
to ndo cessa de aumentar essa diversidade
desconcertante. Alguns Padres sinodais
convidavam a reconhecer a vida consagra-
da na sua forma plenamente inserida entre
os pobres. Outros propunham a f leura do
“ashram”, tdo apreciada na India,

Qutro propunha, inclusive. a possibili-
dade de os jovens se intcgrarem cm um
MOSLEIro Com um Compromisso por tempo
limitado. Esta Gltima proposta, bem conhe-
cida nos mosteiros budistas, foi radical-

mente rejeitada por outros, que argumen-
tavam: uma alianga provisoria sé pode con-
ceber-se quando se faz com um grupo hu-
mano, ndo quando se faz com Deus; aque-
le que foi “tocado™ por Cristo até na sua
condi¢do carnal ndo podc voltar a vista
atrds. Diante dos nossos proprios olhos
continua borbulhando uma profuséo copio-
sa suscitada pelo Espirito, semelhante (se-
gundo um Padre sinodal) as nuvens do céu:
cstas vio tomando uma forma atras da
outra, mudam sem cessar; € inutil tentar
fixar um mapa das nuvens. De mancira
scmclhante, é initil pretender codificar to-
das as formas dec vida consagrada, nascen-
s ¢ renascentes, num ¢statuto canonica-
mente fixo. Neste espirito, consciente do
scu desconhecimento preciso dos contor-

'nos da vida consagrada, o Sinodo preferiu

discernir os anscios de abertura e balizar
0Os novos caminhos.

Pediu aos monges que acreditem na sua
mMissiio, que abandonem o que 4 cla se opde,
que continuem abrindo as suas portas a
mais larga hospitalidade, particularmente
no marco do didlogo ecuménico ¢ inter-
-religioso. O Sinodo sonha com comuni-
dades contemplativas jovens plantadas em
lerras que ainda ndo conhecem a Cristo:
uma vida consagrada limitada apenas ao
SCIVIgo ativo ndo basta para anunciar exis-
tencialmente o Cristo todo. O Sinodo lem-
bra as suas irmis e irmdos que a suda con-
di¢ao de entrega aos consclhos evangéli-
cos deve ser completa ¢, conseqlicntemen-
te. todo o scu trabalho apostdlico deve
tornar bem clara a radical raziio de ser do
seu compromisso: Cristo Jesus, Nos insti-
tutos onde clérigos ¢ ndo-clérigos partici-
pam dc uma mesma vocagdio ¢ de uma
mesma missio. todos devem ter aceso aos
nivels de decisao. Aos institutos scculares
o Stnodo solicita um esforco para esclare-
cer melhor a sua missao especifica: e pede
a0s Bispos muito maior contato com eles,
em vista também de uma maior publicida-
de. O Sinodo ndo assumiu a proposta dos
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institutos scculares que pediani, por sua
vez, que os institutos religiosos ndo rece-
bessem associados, mas lhos enviassem.
Para poder discernir aquilo que, numa nova
forma de vida consagrada, provém ou nio
do Espirito, o Sinodo claborou uma lista
de critérios; mas, scguindo o conselho de
Gamaliel, pediu aos Bispos que tenham
paciéncia ¢ deixem ao tempo fazer o scu
trabalho. Por fim, o Sinodo reconhece o
bem imenso realizado pelas sociedades de
vida apostélica, sem entrar em novos por-
menores. Baseando-se numa palavra do
Santo Padre, leva muito em conta a conti-
nua mudanca que sofrc 0 nosso mundo,
com a sua scqiiela de novos desafios
apostolicos ¢ espirituais: como resposta,
nos pede fidelidade criativa no nosso es-
for¢o continuo de renovacgdo da vida con-
sagrada.

Uma vez que a vida religiosa seja que-
rida ¢ reconhecida, ndo como uma realida-
de homogénea ¢ incolor, redutivel a um
pequeno denominador comum, mas ¢omo
uma rica variedade na qual surge a fideli-
dade ao carater especifico e ao carisma
peculiar, mais ou menos original de cada
instituto, seria conveniente “batiza-la” com
uni nome comum que abragasse a multipla
varicdade de carismas. O Sinodo decidiu
manter o nome de vida consagrada. O ter-
mo nao inclui com exclusividade todas as
formas de vida religiosa. Um ou outro
padre sinodal ja citava “Pastores dabo
vobis” para acentuar a “‘consagracao’ exi-
gida pelo sacerddcio. O proprio Santo
Padre louvou no Ano da Familia a “consa-
gracao” a Deus e por Deus se contrapunha
cspontaneamente a “missdo’ no sentido de
apostolado. Para alguns, o termo “consa-
gracao” denotava uma fuga que distancia-
va ¢ separava do mundo, com o qual, pre-
cisamente, devemos nos comprometer; para
outros, qualquer critica ao termo “‘consa-
gracido’ prova que a sccularizacdo do
mundo ameaca a secularizacao da vida
religlosa. |

Para alguns, o emprego do termo “mis-
sd0” identifica a vida consagrada mais com
0 que csta realiza na agdo, inclusive com
um ativismo extrapolado; para outros, o
termo “missdo” € hoje o mais adequado
para conjugar contemplagdo ¢ agéo, vida
espiritual e trradiagiio apostolica, O pré-
-Sinodo organizado pela Unido dos Supe-
riores Gerais, no horizonte de seu objetivo
de respcito a variedade dc carismas, havia
tomado como ponto de partida a *“missdo”
(o que fazeis) para unir em seguida com a
“comunhdo™ (como emprcendeis juntos
esta missio) tomando a identidade a partir
da realidade, cvitando o perigo de deduzi-
-la de um mero conceito. Apenas uma pes-
so4, tanto guanto recordo, propds o nome
de “vida santificada™ no lugar dc¢ *‘vida
consagrada™ , mas o Sinodo resistiu a subs-
tituir o fermo “consagracao” por qualquer
outro; procurou, isto sim, purifica-lo de
todo sinal ritual em sentido veterotesta-
mentario para dar-lhe um pleno sentido
cristologico no modo do Evangelho de
Jodo. E certo quc apenas no “‘seguimento
de Cristo” (sequcla Christi) podem “‘con-
sagracdo™ ¢ "missao” adquirir o relevo que
marca nosso modo de viver, inspirado nos
consethos cvangélicos.

Nem a “consagracdo” a Deus se reduz
a0 polo de santificacdo pessoal, nem a
“missao” se cinge ao pélo da cntrega aos
demais. Em Cristo, a “consagracac” con-
siste na participacdo no mistério pascal,
mortc-vida para todos ¢ missao rumo a
todos. Desde outro ponto de vista, ndo
existe perfeito compromisso com o mun-
do, nem solidaricdade auténtica, nem mis-
sdo para a salvacio de todos que ndo seja
fruto de participacdo na obra de Cristo, de
nossa consagracdo pessoal a sua Pessoa.
Em sua repulsa a prender a vida consagra-
da em uma defini¢do ou em um mero con-
ceito nacional, o Sinodo ndo da maior pre-
cisdo do que “Lumen Gentium™ a expres-
sdo de que nos servimos, Enquanto “se-
ouimento de Cristo™, a excgese do Verbo



encarnado nos vem explicitada por pessoas
concretas que véem tal ou qual aspecto do
rosto de Cristo de modo entusiasta e inten-
so, como os tfundadores e fundadoras da
vida consagrada tentaram ¢ continuam ten-
tando. Ser consagrado pelo Pal para ser
enviado em missdo ac mundo 1mplica det-
xar-se consagrar pelo mistério pascal de
Cristo que morre e ressuscita, casto, pobre
¢ obediente. Desta visdo fundamental o
Sinodo tira as consequéncias, particular-
mentc nas propostas finats apresentadas ao
Santo Padre.

A consagragdio a Cristo casto ¢ clara-
mentc pascal. O Sinodo ndo deixou no
esquecimento a observagido de um Padre
sinodal: o eclipse do valor da castidade
nio se deve tanto a circundante cultura
crotizada ou a publicidade pornografica. O
crepuisculo do valor do celibato tem sua
ortgem em outro crepisculo: o da fé em
uma vida depois da morte. A castidade,
enfim, ¢ resposta a pergunta formulada pelo
Senhor: “Onde esta teu coragdo?” A opcao
pclos pobres se situa, segundo o Sinodo,
na coeréncia entre consagracio € missao.
Em Cristo pobre, a consagragdo jamals
significard distanciamento das urgéncias
humanas. (Por certo, o Sinodo ndo exige
apenas participacdo nas misérias dos po-
bres, mas também em suas angistias ¢
pertgos. De 1gual forma a missdo aos po-
bres, ecm nome de Cristo, ndo pode ficar
reduzida a um mero desenvolvimento eco-
nomico ou humano. No que toca a4 obe-
di€éncia, a harmonia entre consagracao e
missdo resuita menos explicita (no texto
proposto ao Santo Padre). Um Padre
sinodal, todavia, havia,lembrado quec a
consagracio se realiza na obediéncia a um
Deus que, por Cristo ¢ em seu Espirito,
cstd sempre de maos a4 obra por nossa
causa. A obediéncia enxerta nossa missio
na missao de Cristo que liberta nossas cner-
gias de amor, pela castidade ¢ pela pobre-
za, para o cumprimento dessa missdo.

E “profética” essa missido da vida con-
sagrada? Eis aqui, mais uma vez, um des-
ses termos poucos precisos, embora muito
em voga. O Sinodo ndo reconhece a vida
consagrada a exclusividade do profetismo,
mas afirma que € francamente profética
quando vive em plenitude em nosso mun-
do secularizado, isto ¢, quando scgue, con-
tra a corrente, as pegadas de Cristo casto,
pobre e obediente. O Sinodo ndo nega o
sentido profético de quem, em nome do
evangclho, denuncia as injusti¢as da nossa
sociedade, sem prejuizos idcoldgicos, mo-
vido unicamente pela amizade com Dcus,
a exemplo de Moisés. Mas guarda siléncio
sobre o exercicio desse profetismo denun-
ciador quando se referc as falhas e traque-
zas eclesials. De qualquer manceira, como
declarava com cnergia um Padre sinodal,
s¢ a lgreja ¢ nossa mae, nunca se deveria
denuncia-la no mesmo tom com quc se
denuncia uma estrutura de pecado. Em todo
cdso, para cumprir a sua missdo profética,
a vida consagrada deve distinguir-se, deve
significar, manifestar, mostrar que ¢ mun-
do ndo pode transfigurar-se scnao por meio
do espirito das bem-aventurancas.

Esta aspira¢iio aparece numa expressio
particularmente forte sobre ¢ habito reli-
gj0s0. Sem csquecer a diversidade de cul-
turas, costumes e fugarcs, ¢ Sinodo chama
a atcngdo sobre o contexto secularizado ¢
a sensibilidade orientada ao mundo da ima-
gem, caracteristicas universalmente pro-
prias do nosso tempo. De um modo ou de
outro. cnraizada simplesmente na sua pe-
culiar missdo, a vida religiosa deve ser
imagem viva e clogiiente da “consagracdo’”.
Ou, para dizé-lo com as palavras de um
Padre sinodal: seu estilo de vida, até as
vestes., deve visibilizar a quem pertence o
nosso coracdo. Scm cair na tentacdo de
comparar as figuras do sacerdote, do reli-
gioso e do Icigo, em termos de mais ou
menos 1dentiticadas com o 1deal cristido, o
tipo de existéneia da vida consagrada, cha-
mada a ser sinal do mundo futuro, da ao
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proprio ser do religioso, a medida que vive
essa consagracfio com cntusiasmo ¢ pai-
Xdo, um “mais” de missao. profética onde
quer quc sc procure a construcdo de um
mundo melhor, onde quer quc vivam ¢
trabalhem os homens.

O Sinodo pretendia aqui apenas reto-
mar o que ja foi dito na “Evangehi
Nuntiandi’” (21): ~Este testemunho consti-
tul ja, por si mesmo, vma proclamacao
silenciosa, mas também muito clara c efi-
caz, da Boa Nova”. Este testcmunho apa-
rece tao ortginal que o Sinodo, como gues-
tdo digna de estudo mais ponderado, sc
questiona sobre a propriedade das férmu-
las “vida religiosa laical™, “irmdo leigo™.
Enquanto o leigo cristdo vive a sua fé no
mundo, o religioso vive para o mundo a
dimcnsiio cscatoldgica de toda existéneia
umana (percebida por ¢ssa mesma f¢). Por
essa razio o Sinodo evita o termo “leigo”
para especificar ao religioso ndo clérigo;
prefere falar de “immdos™ ¢ “irmas™; ¢ até
interpela o Direito Candnico, que na sua
versao atual so distingue “clero™ e “lat-
cato” sem rcservar um lugar especial para
a “vida consagrada™. Entre paréntescs, a
sorte do religioso sacerdote (10% do cor-
po sacerdotal) for totalmente silenciada.

Como, enfim, precisar a missio da vida
consagrada? O Sinodo reassumiu a leitura
dos “sinais dos tempos™. Sem recorrer a
linguagem do discernimento. Pelo contra-
10, 0 quc tez fol frisar com cnergia o cs-
pirito de comunhdo cm ¢ com a lgreja, o
cspirito de colaboracdio entre 0s institutos
religiosos ¢ o restante das forgas vivas do
Povo d¢ Deus, o espirito comunitirio que
deve impregnar também a missao. Contra
a tendéncia individualista contemporinea,
o Sinodo confirma que a comunidade é &,
por si mesma, um caminho de evangeliza-
¢iio. A vida religiosa converte-se cm per-
manente Boa Nova, mais do que pela pa-
lavra, pela vida comunitaria mesna, neste
mundo de conthtividade, de violéncia, de

discordia. Proclama assmt a missdo de
Cristo, que velo para fazer de todos os
homens 1irmdos na unidade da conmunhio
trinitaria.

“Literalmente, o Sinodo ndo limita a vida
fraterna & vida comunitdria sob um mesmo
teto; estende-a a vida consagrada cuja
missdo s¢ rcaliza num projeto comum de
cvangelizacao por melo da unido dos cora-
¢dcs em ¢ por um corpo apostolico co-
mum. Quando cntra nos pormenorces desta
nmissdo, -0 Sinodo ndo cessa de repetir o
scu reconhecimento pelo considerivel tra-
balho realizado pela vida consagrada.

Foram minuciosamente recordadas as
missoes tradicionais: educacdo, saude,
mcios de comunicacido, pobres, ccumenis-
mo, didlogo inter-religioso. Por outra parte
o Sinodo insistiu na necessidade de dar
acolhedora hospitalidade a todo aguele que
busca a Dcus. Talvez por influxo de Sto.
Domingo, onde se insistiv na urgéneia da
inculturacio do Evangelho e da evangeli-
zacdo das culturas, o Sinodo dedicou um
texto bastante complelo a cste assunto. Ja
gque a vida consagrada ¢ chamada a “cn-
carnar. o Evangetho, a oferccer-se como
testemunha de carne apds o Cristo, deveria
sCr, por naturcza propria, lugar de incultu-
racao. A cslte respeito, o Sinodo pensa tam-
bém no Primeiro Mundo, onde o Evange-
lho. com demasiada freqiiéncia, permane-
ce cstranho aos homens ¢ mulheres do
nosso tempo. Sem davida, o Sinodo falou
da inculturacio na Africa ¢ na Asia: por
exemplo. aludiu a possibitidade de uma
vida monastica temporalmente limitada
(Asia) ou da confirmaciio dos votos conl o
proprio sangue (Africa). Mas o enfoque
dominante mncidiu sobre a vida consagrada
vivida dc Torma que diga algo ao nosso
tempo (Europa) ¢ que anuncic a Boa Nova
em cada contexto cultural particular, Cer-
tamcnte ¢ mais ficil falar da missiio da
vida consagrada do que vivé-la. Terenos
de enfrentar mevitavelmente uma tensao



continua; por uma parte a aspiragao apos-
tolica a situarmos na longitude de onda da
nossa cultura ¢ do nosso tempo; por ouira,
a exigéneia de proclamar uma mcnsagem
que, para ser auténfica, ndo podera deixar
de padar confra a corrente ¢ reorientar scn
cessar para a transcendéncia, Precisa lem-
brar que 0 nosso mundo vive 0 mito enga-
noso da inocéncia universal, que atrofiou
o sentido do pecado? Os castos, os pobres,
os obedientes tentam, sem divida, seguir a
Cristo mais de perto: mas foi-lhes confia-
da também a missio de screm terapeutas
de uma humanidade ferida pela crise de
pereepeiio do invistvel, do Absoluto. O
Sinodo nos transmite uma missdo de in-
culturacio muito delicada, porque se trata
de salvar a cultura indo contra toda per-
versdo nos descjos de procriar, de possuir
¢ de autogovernar-se; perversio provocada
precisamente pelo eclipse do senso de
Deus.

A missio da vida consagrada exige ¢
supde vocacoes. O Sinodo ndo pesquisou
explicitamente as causas do decréscimo de
vocagOes: mas nos incentivou a analisa-lo.
Nos grupos sinodais foi se firmando a
convicgdo de que, afinal, s6 existe um
caminho cficaz para a promogio de voca-
¢oes: a qualidade real da propria vida con-
sagrada. Obviamente, suposto o papel da
vida consagrada dentro da Igreja, cssa
qualidade real dentifica-se com a santida-
de. E por isso que o Sinodo insiste em que
temos de ser mais radicais na nossa casti-
dade, na nossa pobreza, na nossa obedién-
cla; que nosso modo de proceder tem dc
identificar-se mais com a linguagem pro-
fética ¢ cspiritual que, com razdo, usamos.
Hoje, afirma repetidamente o Sinodo, a
radicalidade evangélica é uma responsabi-
hidade incsgotivel na Igreja, em todos os
nivels. Os jovens ndo sc enganam: inte-
grando-se em nossas comunidades, querem
ver ¢ viver aquilo que ndo véem nem vi-
vem em nenhuma outra parte. E cssa radi-
cahdade na missao e no testemunho que o

Sinodo espera de nos, mesmo que néo te-
nha ousado csmiucar as decepcdes que 0
Povo de Deus sofrcu a essc respeito.

E verdade que a vida mondstica, sobre
a qual o Sinodo muito falou porque muito
espera dela, provoca um impacto mais
forte, porgue oferece um testemunho de
vanguarda a respeito do Absoluto. A rup-
tura oferecida vem a ser mais tranca, mais
total, mais radical: por isso parcce mais
capacitada para atrair vocagoes. Na vida
apostolica, o testemunho vem carregado de
concregOes emprestadas, a mediacdao one-
rosa das instituicdes, ¢ atrai o fervor de
muitos cristdos leigos comprometidos em
NOVOS € Vigorosos movimentos. Sem exa-
ecrar a diferenga, da-sc entre ambas uma
verdadeira complementaridade: a radicali-
dade da vida mondastica questiona mais
profundamente aquelas e aqueles gue bus-
cam a Deus; a vida apostolica se irradia
mais amplamente pela sua proximidade as
alegrias ¢ tristezas do mundo todo, com a
condiciio de que também cla consiga dei-
Xar transparccer a sua paixao pelo Absolu-
to sob a direcao de Cristo.

Com o Sinodo, a lgreja disse quanta
necessidade tem do testemunho da vida
consagrada, S¢ por desgraca, como disse
um Padre sinodal. ndo s¢ encontrassem ja
pessoas dispostas a ser castas, pobres ¢
obedientes no scauimento de Cristo, a cau-
sa do Decus Santo correria perigo de morte
neste mundo. Mas. com mais for¢a ainda
que o Concilio Vaticano 11, o Sinodo da
Vida Consagrada profcssou a sua fé na
indefectivel santidade da igreja, que jamais
faltard. embora as suas formas concretas
nasgam ¢ morram sem cessar. impehidas
pclo Espirito. O Sinodo dedicou uma de
suas propostas aos msttutos religiosos em
vias de desaparicdo ¢ aos membros ja ido-
s0s da vida consagrada. Nao era tacil redi-
air csta proposta, porque 0 Sinodo recu-
sou-s¢ a identificar automaticamente a
desaparigao deste ou daquele mstituto re-
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ligioso com o mistério pascal. Declarou,
iIsto sim, a sua certeza de que tal desa-
pari¢do ndo significa, de jeito nenhum, que
um instituto religioso ndo tenha vivido fiel-
mente 0 seu préprio carisma; e pediu para
que os membros de institutos religiosos em
vias de desapari¢do consigam Viver essa
dolorosa experiéncia em espirito pascal.

Embora evitando o maximo possivel o
termo ““carisma’’, embora sobrevoando so-
bre a coincidéncia de sacerdocio e vida

consagrada nos religiosos sacerdotes, em-
bora recusando considerar a vida consa-
grada como a “melhor parte”, € menor
ainda como “o0 Unico necessario”, o Sino-
do, de acordo com o desejo do Santo Pa-
dre, reafirmoun (consciente dos novos de-
safios, dos novos problemas, dos novos
ideais) o reconhecimento agradecido do
Concilio Vaticano II para este dom do
Espirito que continua e continuaré sendo a
vida consagrada.




FCOLOGIA E INSERCAO

Para uma relacdo harmoniosa se
exige um senso de pertenca
apurada. tu pertenco a casa e
ela me pertence. Eu sou dela e

ela € minha. Mas ela nao ¢ so
minha. Nem eu so dela. Estar
nela € gostoso. Ela fica mais
alegre comigo.

R, Tl
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omecemos pele sentido das pa-
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“meps Javras: ecologia ¢ insercgao,

O significado ¢ o alcance do termo
INSERCAO ¢ muito conhecido na cami-
nhada das Comunidades Religiosas
[nseridas em Meios Populares. Ser inseri-
do ¢ estar dentro, por dentro, fazer parte,
ier higacdo, ser da casa, participar.

ECOLOGIA € algo mais recente den-
tro da reflexdo das Comunidades Religio-
sas Inseridas. Isso ndo significa desconhe-
cimento, pelo contrario. Todos t€m nog¢ido
¢ de uma ou outra maneira percebem a sua
importincia. Isso ficou- particularmente
claro no Semindrio Nacional do GRIMPO
sobre ceologia, cm agosto de 94, na cidade
de Recife. Todos concordamos com a im-
portincia ¢ urgéncia do assunto, mas com

Fr. Moacir Casagrande, ofm
Brasilia — DF

diversidade dc conceitos e compreensdes.
Temos de nos afinar e aprofundar mais. E
¢ que vamos fentar fazer mais adiante.

A palavra ccologia vem do ajuntamen-
to de duas palavras gregas: “OIKOS * que
significa casa, habitagio e “LOGOS * que
significa fala, discurso. Ecologia é, por-
tanto, a fala sobre a casa ou o discurso
sobre habitacfio. Mas atencio, na ecologia
a casa ndo ¢ sO a construgio que nos pro-
tcge do sol, da chuva ¢ do vento. Casa é
tudo o que a pessoa precisa para se prote-
oer, s¢ alimentar, descansar ¢ relacionar-
se. A casa é a construgdo. sdo as coisas, as
plantas, os bichinhos e tudo o que vive
dentro ¢ ao redor dela. A ccologia nos
mostra que a casa ¢ o mundo onde vive-
mos, 0 mundo de que necessitamos para
viver. Precisamos, portanto, falar mais
sobre o mundo, o0 ambientc em que vive-
mos, pois ha muitos ponteiros para accr-
tar. Ninguém pode dizer que csta fora, por
que ndo had gente sem responsabilidade
sobre o bem ou 0 mal, do lugar onde vive.

Leitura Livre: Vamos agora olhar a
questio ecolégica do jeito que se apresen-
ta a palavra ECOLOGIA. "Eco” ¢ o refle-
xo do barulho que fazemos. E s6 fazer a
cxperténcia: voct fala. o som vai até um
obstaculo e volta até vocé, mas nfio volta
do jeitinho que foi. E preciso atencio para
perceber que salu de vocé, Assim, a eco-
logia trata dos reflexos das nossas rela-
¢oes, entre nds ¢ com o ambiente em quc
vivemos. Nesse sentido, ¢ grande apclo a
responsabilidade de nossos atos, de todos

O autor: Fr. Moacir Casagrande, ofm, biblista, ¢ membro do GRIMPO (Grupo de Reflesdo sobre Inser¢io em
Meios Populares) ¢ superior da provincia de Mato Grosso.
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08 atos, tanto privados quanto puablicos.
“Ldgico™ ¢ o resultado dircto de uma agao.
E g rcacao cocrenie com a acgdo. Muitas
vezes dizemos: “Isso é l6gico!”, queremios
dizer, “estd na cara”, deu no que devia dar.
Quando ndo da a légica o povo costuma
dizer: “deu zebra™, Dai, precisamos nos
ocupar das coisas “légicas™ para ndo cair
na “zcbra™! Precisamos levar mais a sério
0 mundo que nos rodela, o ambiente ecm
que vivemos, ter um olhar mais amplo, sem
perder a rcahidade concreta e particular do
nosso dia-a-dia.

POR QUE A VIDA RELIGIOSA
INSERIDA ESTA

PREOCUPADA COM A
ECOLOGIA?

Sao varias as razocs. Vamos cspecifi-
car algumas:

1. Razao de causa e consequéncia

A situacao que a vida religiosa inserida
enfrenta onde estd localizada ndo foi gera-
da pelos gue la estdo. Mas a continuagdo
do problema depende dos que 1a estio. A
populacao marginalizada € consegiiéncia de
uma aciao mais ampla ¢ mais abrangente.
E conseqiiéncia de quem determina o jeito
de wrrumar ¢ organizar a nossa grande casa
que ¢ o planeta Terra. Mas tais conseqiién-
cias ndo sio isentas de responsabilidade. E
possivel um processo de mudanga., Por
exemplo: nao ¢ suficiente trabalhar na
pastoral da sadde para tratar dos doentes.
E preciso trabalhar na politica da satde,
que por sua vez exige trabalhar na politica
de sancamento basico ¢ alimentacado, para
melhorar o ambiente ¢ a vida da popula-
¢ido ¢ fazer desaparecer as doencas. Mais
ainda, ¢ preciso trabalhar na articulagdo das
politicas para que a saade tenha o espaco
¢ o trato quc merece dentro do conjunto
dos setores da comunidade. Isso taz com

que nossa agdo na favela tenha, necessa-
riamente, (ue criar uma acio na adminis-
tracdo ¢ na opinido publica. Trata-sc¢ de
trabalhar um novo jeito de nos organizar ¢
nos rclacionar onde estamos. Um jeito
equilibrado, que considere todos os seres,
todas as coisas no scu lugar ¢ fungdo, sem
supcrvalorizar uma ¢ menosprezar outra.
Ndo podemos nos acomodar com a rcali-
dade. Ela precisa ser mudada. Nao pode-
mos também idcalizar demais as coisas a
ponto dec ndo dar importancia a realidade
que ai csta. Geralmente a realidade de fora
¢ reflexo da rcalidade de dentro das pes-
soas e vice-versa, E preciso atingir as cau-
sas ¢ também impedir a multiplicagdo dos
agentes delas.

2. O significado da Ecologia

E um assunto que interessa a todos: 0s
que tém casa ¢ 0§ Sem casa, 0§ gque t€m
terra ¢ 08 sem-terra, 0s que tém ¢ 0s sem
dgua, os que t&m ¢ os sem verde, 0s que
ttm ¢ os quc ndo tém consciéncia do al-
cance de scus atos, os que exploram ¢ 0s
que sdo explorados. Vivemos no mesno
mundo, dependemos do mesmo sol, do
mesmo ar, da mesma agua ¢ chuva, da mes-
ma terra. Toda a agdo humana tem refle-
x0s no equilibrio do ambiente. O desequi-
librio ambicntal pde muita vida a perder.

3. Razao historico-sociologica

Por ocasiao da altima assembléia do
GRIMPO CONE-SUL, rcalizada cm As-
suncdo-Paragual, nos demos conta de que
os marginalizados ¢em meio aos guais vi-
vemos sao comparados ao l1xo da cidade,
Ironicamente, muitos vivem de restos ¢
lixo. Este grave problema ¢ gerado por um
tipo de relagdo perversa que alguém esta-
belecceu: com as coisas. com a terra, com
as pessoas. com tudo, E um problema de
compreensio do mundo. de organizacao do
mundo ¢ do tipo de relagho que sc estabe-
lece nele. A marginalidade ¢ fruto de uma



perversiio ecologica. A exclusdo de toda
cssa gente ¢ um problema local, regional e
mundial, por isso mesmo, ¢ um problema
ccoldgico. E um relégio de muitos pontei-
ros que precisa caminhar ¢m compasso. E
uma viola de muitas cordas que precisa
tocar afinada.

Mas, diferentemente do lixo, as pes-

soas excluidas podem ser sujcitas de seu
proprio destino. Elas tém condigdo de re-
verter o quadro. Sem posse ¢ poder, elas
sdo intcligentes, sensiveis ¢ capazes de
posse, de poder ¢ de amor. E preciso res-
suscitar ¢ trabalhar nelas o “o poder dos
fracos™. O poder dos fracos, dos pequenos
ndo ¢ invencdo humana, E puro Evangelho
de Jesus de Nazaré (Lc 10,21).

A Vida Religiosa inserida precisa ftra-
balhar a questdo ccoldgica por causa da ¢,
por causa da op¢do que fez, pela missao
que tem, por causa do Remo de Deus. Uma
socicdade que transforma pessoas em lixo
é construtora do Anti-Reino, por isso, ¢cco-
logia tem a ver com Reino de Deus.

4. lluminacdo biblica

Os capitulos 1 ¢ 2 do livro do Géncsis
nos revelam como devem ser as relagoes
das criaturas entre si ¢ com o criador, a
partir da mancira como se desenvolve o
conjunto da narrativa. Uma leitura atenta
destes textos evita a adesdo a um eco-
logismo panteista ou ateu.

No primeiro capitulo. segundo a ordem
da criacéio, o ser humano foi o Gltimo. Tudo
foi criado ¢ colocado & sua disposicio. Mas
o homem ¢ a mulher foram criados segun-
do um modelo bem preciso: IMAGEM E
SEMELHANCA DE DEUS. E nesse
modelo que lhes ¢é confiada a criagdo, o
mundo ¢ tudo o que nele existe. O homem
¢ a4 mulher t€m o dever de scguir as atitu-
des de Deus no mundo. Atitudes que o
texto revela como atengao, carinho. dedica-
¢ao. cutdado ¢ compromisso. As criaturas,

por sua vez, ttm o direito de cobrar do
homem e da mulher uma atitude cocrente
como criador. A relagdo que sc estabelece
¢ de convivéncia, de co-participagdo scm
submissdo da humanidade, sem explora-
¢cdo da vida. Scgundo o texto, Deus criou,
organizou ¢ construiu. Nio destruiu nem
deu autorizacdo para as pessoas fazerem
1SS0,

No segundo capitulo, o lugar do ho-
mem ¢ da mulher fica ainda mais claro ¢
definido. Basta ler com atencdo. Segundo
0 [exto, a terra cstava vazia ¢, antes de
qualquer coisa, Deus fez o homem da terra
¢ do sopro de sua boca... Depois plantou
um jardim bem irnigado ¢ colocou o ho-
mem para guardar ¢ cultivar. Isso significa
fazer continuar jardim. E uma parceria
desigual, mas Deus quer contar com 0
homem ¢ ndo o isenta de responsabilidade
nesse processo. O falo de ser o homem
quem da nome aos animais estabelece entre
cles uma relacio de identificacdo ¢ de
pertenca, mas também de responsabilida-
de. Nao sc trata de propricdade. como
muitos quiscram interpretar. Finalmente,
para fechar o trabalho da criagcdo. Deus
anestesia o homem para que nao descubra
0 scgredo, e faz a mulher. SO entio o
homem sente que as condigdes de vida ¢
as perspectivas de futuro estao completas.
Assim, a mulher é a resposta de Deus ao
anscio de comunhao do homem ¢ do mun-
do. O homem ¢ a mulher sao a presencga
do Deus criador ¢ inventor. um para o outro
¢ para as demais criaturas. A mulher ¢ a
aarantia da continuidade da vida na Terrva
com a ternura original de Deus. Os demaus
seres criados sdo necessarios para que 0s
objetivos divinos possam perseverar.

Dec fato, a rclacdo feminino-masculino
¢ de fundamental importancia para o ¢sta-
belecimento de uma relagdo harmonlosa en-
tre todos os seres. Um mau relacionamen-
to entre homem ¢ mulher afeta toda a cria-
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¢iio, por outro lado, uma boa relagio entre
eles é graga para todo o criador.

Aqui no texto, o homem langca um gri-
to de jubilo ao contemplar a mulher, pois,
a partir dela, acaba a soliddo. Agora, ele
encontra perfeita correspondéncia. Existe
complementagio reciproca até a plenitude
da humanidade. ‘

No capitulo 1 do Géncsis, mulher ¢
homem sdo criados juntos, num mesmo
momento ¢ Com uma mesma missao. So-
mente juntos, homem ¢ mulher, somados,
unidos, sdo capazes de ser imagem ¢ sc-
melhanca de Decus.

No terceiro capitulo do Génesis, o au-
tor sagrado considera o dominio do ho-
mem ¢ a submissdo da mulher, fruto do
pcecado, conseqiicncia de uma agdo deterio-
rada.

Em Gn 3,20 o homem descobre que
sua impoténcia diante da morte € vencida
com a muther. Nao ¢é possivel viver sem-
pre, mas ¢ possivel renovar a vida, geran-
do juntos. homem ¢ mulher, novas vidas.
Assim, a batalha csta ganha. A vida con-
tLinua.

Al csta a iluminagio para a agdo que
leva a sério o conjunto das relacdes ¢ das
fun¢des dos scres criados, segundo a nos-
sa f¢.

Mas o que vemos hoje ¢ um grande
contingenic de expulsos do jardim. O jar-
dim ja nao ¢é para todos. A tarcfa de cul-
tivar deu lugar a exploracao. Exploragdo
que tomou conta de tudo, vegetals, mine-
rais. animais ¢ humanos.

5. Razao crista

O mesmo motivo que levou a Vida
Recligiosa « inserir-sc é o que deve levar a
Vida Religiosa a trabalhar a ccologia. Cada
movimento. grupo ou partido ecolégico tem
secus mofivos ¢ objetivos. A Vida Religio-
sa também tem seus motivos ¢ objetivos

especificos. No centro deles esté a atitude
de Jesus de Nazaré. Jesus iniciou o pro-
cesso redentor do mundo pela pessoa hu-
mana, ¢ pela pessoa humana pobre, des-
provida de posse ¢ poder. Jesus assumiu
CArnNe € 0SSO ¢Mm sua propria pessoa, ¢ fez
disso sua missdo. As narrativas dos quatro
cvangelistas estdo recheadas dessa ilumi-
nacdo, particularmente reveladas nas bem-
aventurancas (Mt 5,1-12 e Le 6,20-26 ¢
ainda Mt 11,1-6 ¢ Lc¢ 4, 16-21). E por ai
que se muda o mundo de pecado, com seus
frutos desastrosos, no mundo da graca, com
seus frutos deliciosos. Nossa questao € a
vida, toda a vida, mas a partir da pessoa
humana como fez Jesus de Nazaré.

Nao se trata portanto de salvar o mun-
do das a¢des dos homens ou de salvar os
homens das loucuras do mundo. Nao se
trata de adorar o mundo ou superexaltar o

homem. Trata-sc de buscar relagoes de

convivéncia harmoniosa, cquilibrada c res-
peitosa a partir da pessoa humana, pela
pessoa humana, para todos os seres.

O Evangelho do Reimno de Deus anun-
ciado e implantado por Jesus ndo ¢ s6 para
as pessoas. E para todas as criaturas. E por
1$s0 que Paulo, quando escreve aos Roma-
nos 8,19-23, diz que todo o mundo criado
aguarda ansioso a manifestagao dos filhos
de Decus. Toda a criacdo foi sujeita a vai-
dade. Agora ela geme ¢ sente dores de
parto, aguardando, como os filhos do Rei-
no, a libertacao da corrup¢ao ¢ a redencao.
A libertacdo ¢ reden¢do da humanidade nao
esta separada das demais criaturas. O nos-
50 bem tem a ver com o bem delas ¢ o
bem delas tem a ver conosco. Isso é Evan-
gelho cristdo ¢ precisa ser levado a sério.

Desafios da ecologia desde a insergao.

a) Estabelecer equilibrio entre o
universal e o particular

E caracteristica da inser¢ao a particula-
ridade. E impossivel inscrir-se sem cspaco



¢ tempo concretos. A inser¢do exige opgao
determinada e definida, tem identidade ¢
endereco, por isso corre o perigo de es-
quecer a dimensdo universal do problema
concreto que enfrenta. O lugar onde esta-
mos ¢ vivemos ¢ uma particula de uma
infinidade de planctas, estrelas ¢ galaxias,
mas é 0 nosso lugar, da nossa agio ¢ tem
influéncia sobre muitos outros. O pouco
de cada um faz o todo. A omissdo ¢ 0
desrespeito de cada um estraga o todo. Nao
da para se entregar nem ao sentimento de
inutilidade ¢ insignificancia nem a sensa-
¢do de grandeza e exaltagdo como scnhor
de tudo. E preciso cuidado para nio andar
com a cabeca na lua, pensando que nada
se possa fazer, ja que tudo ¢ tdo grande ¢
tdio complexo, ou entdo fechar-se no seu
problema, pensando que o mundo todo ¢
isso ai. Os oculos da ecologia devem con-
jugar a particularidade das agoes com a
universalidade de suas influéncias.

b) Criar ou resgatar
0 senso de pertenca

Quando a gente n3o s¢ sentc da casa,
nio tem dnimo para cuidar dela. Todos
sabemos que ha mais intcresse, criatividade
¢ empenho com aquilo que, por uma ou
outra razéo, tecm a ver conosco. E diferente
minha atitude quando estabelego lagos com
a casa, com a rua, com o Onibus, 0 centro
comunitario ete... A falta do senso de per-
tenga leva ao descaso, ¢ o descaso favore-
ce a especulacdio, o roubo, a corrupgao ¢ a
destruigao.

Para uma relacio harmoniosa ¢ neces-
sario um senso de pertenga apurado. Note-
mos bem, senso de pertenca ¢ ndo de pos-
se. O senso de posse € inimigo do ambien-
te ¢ da vida comunitaria. Por outro lado, o
senso de marginalidade ¢ inimigo de tudo.
O senso de pertenca € assim: cu periengo
i casa ¢ ela me pertence. Eu sou dela, cla

¢ minha, Mas cla ndo ¢ s6 minha nem cu
sou s6 dela. E gostoso estar nela. Ela fica
mais alegre comigo.

E dificil o senso de pertenca para os
despcjados ¢ migrantes. A constante vi-
véncia do provisdrio taz perder o amor € 0
carinho para com a terra onde sc pisa, para
COm as coisas que sc usa e para com tudo
o quc ¢ mais ou menos fixo.

¢) Garantir a participacao no
planejamento,
na execucdo e nos frutos

O processo participativo ¢ fundamental
para a criagdo do senso de pertenga ¢ para
a boa harmonia das relacdes. Participagao
em todas as instincias. E algo demorado,
especialmente onde impera a mentalidade
do poder, exercida de mancira piramidal.
E pela participagio no plancjamento. na
cxecucdo e nos frutos que sc resgata o
sentido de sujeito da historia ¢ o sentido
de cidadania.

d)] Resgatar a dignidade humana
evitando o desejo de vinganca

O sofrimento dos excluidos dcu a cles
a experiéncia e a nds a certeza da niqti-
dade do sistema de organizagao da socie-
dade em quc vivemos. E preciso buscar
alternativas. Certamente, a novidade evan-
gélica vem da periferia, como cniendeu
Jesus de Nazaré. A Boa Nova que liberta
se manifesta nos que viveram na pele a
experiéncia de opressdao. Mas 180 ndo
acontcce assim tao naturalmente. Ha mui-
tos que tendo sido explorados ¢ oprimidos
auardam ¢ cultivam dentro de si um pro-
fundo desejo de vinganga. Niao véem hora
de chegar ao poder ou ter alguma coisa.
para descontar no primeiro gue aparecer
pela frente.

e) Trabalhar o valor das criaturas em
si, especialmente as pessoas

Estamos dominados pela idéia de que
o valor depende da proximidade que tec-
mos com o poder ou com o dinhetro. Ha
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muita gente que faz questao de dizer que
¢ amigo do irmio da cunhada do deputado
fulano de tal. Fala isso com orgutho, por-
que por meio dessa aproximacgio pensa ser
alguc¢m. Qutros fazem questio de tirar to-
tos com o preteifo ou o governador ¢ pen-
durar na sala principal, para que todos
vejam que cles sao importantes. Este € o
jeito que encontram para levantar a pro-
pria estima, A auto-cstima ¢ um grande
alvo de manipulacio no estabelecimento
de relactes interesseiras. Precisamos atin-
gir esse alvo para mostrar o valor que as
pessoas tém em si. A dignidade humana
ninguém da ¢ ninguém tira. E Deus quem
dd. A gente s6 faz reconhecer ou ignorar,
Precisamos reconhecer. como Francisco de
Assis, que somos todos filhos do mesnio
criador. Somos todos criaturas, wrméos uns
dos outros. Uma mwmandade que nado faz
distingiio pela posiciio que alguém ocupa,
mas que se faz no reconhecimento da pro-
pricdade ¢ da especificidade de cada cria-
tura. Uma irmandade que louva a Deus
pclas diferengas que complementam o todo,
cstabelecendo assim a harmonia da vida
na terra. E necessdrio cultivar o respeito a
ordem ¢ o lugar proprio de cada criatura.
Tudo é bom se estd no lugar ¢ na fungéo
quc lhe ¢ propria.

fi  Criar espacos de sofidariedade
em defesa da vida, de toda a
vida na terra

Nio ¢ necessario fazer grandes coisas,
mas ter boa sensibilidade ¢ uma dose de
coragem para depunciar ¢ anunciar 0 gue
estd acontecendo. E comunicar ¢ articular.
A for¢a dos pequenos estd na uniio, na
capacidade de articulacio. E a forca da co-
munhdo que faz a diterenga. A forca da ¢
leva 4 comunhio. A certeza de ndo cstar
sO alimenta a té. No mundo de hoje ndo &
mais admissivel lutar sozinho. Cada qual,
no scu lugar. deve cstar em comunicagdo
¢ arniculado com os que lutam pela mesma

coisa, sejam eles quem forem ¢ estcjam
onde cstiverem. As grandes cstruturas de
corrup¢do, seducdo ¢ destruicdo -sO scriio
vencidas por uma rede viva de-solidarie-
dade ativa. Nao ¢ por nada quc a Igreja do
Brasil se volta hoje para os excluidos. Eles
sdo 64,5 milhdes em nosso pais. Sio mo-
radores de rua, 1dosos, aposentados, encar-
cerados, prostituidos, subnutridos, docntes,
defictentes, drogados, aidéticos, alcooli-
zados, escravos ctc... Eles siio herdeiros
atastados da heranca. Nido perderam os
direitos, mas foram violentados em seus
dircitos. A questido nilo ¢:80 a pessoa ex-
cluida, é o mundo, o lugar, o ambientc, a
convivéncia da qual foi excluida. A ocu-
pacao com o excluido ¢ a ocupagdo com o
mundo a partir da periferia, da margem,
do lado fraco e deserdado. E algo muito
perigoso, passivel de exclusiao, mas ¢ Evan-
gelho puro de Jesus de Nazaré,

gl Regenerar as relacOes
masculino-feminino

Basta uma simples obscrvaciio do dia-
-a-dia, para ver que a relagdo mulher-ho-
mem precisa de uma séria revisdao. Ha
muita competicdo, cxploracdo ¢ medicao
de forcas nesse relacionamento. O ma-
chismo é um grande mal. O feminismo néo
¢ diferente. A saida ndo se da pela inver-
sdo dos papéis nem peclo confronto, mas
pela regeneracio dos elementos fundamen-
tais, do que € cspecifico do homem e do
especifico da mulher. Ter em comum estes
clementos em vista da complementarida-
de ¢ comunhdo ¢ 0 caminho. Nao s6, mas
definir, cultivar ¢ respeitar o que ¢ proprio
de cada um.

A harmonia da criacio, das criaturas.
passa pela harmonia das relagdes homem-
-mulher; quem ndo leva a sério 1ss0 nao
pode se chamar de cristao.

A vida religiosa precisa reconhecer que
tem sérias lacunas a serem preenchidas
neste sentido.



CONCLUSAO

A Terra Prometida, a lharmonia de tudo,
o mundo da fraternidade universal nao ¢
uma rcalidade perdida, mas uma causa- a

ser conquistada. Nao ha que se esperar, ha
que se construir. E claro que niio depende
tudo de nds, mas sem a nossa iniciativa nao
s¢ realizard. Deus ja fez a sua parte ¢ con-
tinua propondo parceria. A resposta € nossa.
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A BIBLIA NA PASTORAL DA
IGREJA HOJE: PROSPECTIVAS

A Biblia urge tomar
seu lugar privilegiado no campo
de toda a pastoral

luz do “Movimento Biblico”
existente no Brasil, cspecial-
: 5 mentc na rica experiéncia de a
# % Biblia cstar nas maos do povo
¢ de ser luz na caminhada hibertadora, na
espiritualidade dos lideres, de ser o “livro
por cxceléncia da Catequese™, a Escritura
estd lancando desafios e prospectivas a
Igreja do Brasil.

Tentemos abrir a cortina do futuro para
vislumbrarmos caminhos novos a Biblia.
Perguntemo-nos: “Quais perspectivas se
abrem no mundo da Biblia nos dias de
amanha?”

Eis alguns raios dc luz que sc projetam
para o futuro da catequesc ¢ da pastoral
do Brasil, a partir do que hoje esta acon-
tecendo.

1. INTEGRACAO MAIOR DA
BIBLIA NA PASTORAL

A Biblia urge tomar seu lugar privile-
giado ¢ préprio no campo global de toda a
pastoral. Ela nao pode ser colocada ao lado,

Fr. Bernardo Cansi ofm. cap.*
Brasitia - DF

acima, debaixo, & margem, como departa-
mento da pastoral global, mas como o
coracdo, a alma da pastoral, da reflexdo,
dos estudos, da espiritualidade, do agir, da
praxis da Igreja toda. Néo pode ser consi-
derada apenas “livro por exceléncia da Ca-
tequese”, mas da pastoral global. Ela deve
ser raiz, centro, fonte abastecedora da pas-
toral do povo de Deus.

Na formagdo pastoral, tanto do clero co-
mo dos religiosos, didconos e Icigos, a Bi-
blia receba destaque ¢ seja exemplo da cami-
nhada do povo, especialmente do pobre.

Ser cristdo é viver em comunidade ¢
repartir os bens, dando-lhes sentido social,
comunitario; reinar ¢ servir ¢ voltar-sc para
0 povo. Se a Palavra de Deus fosse bem
vivida, como ¢ onde, de que modo vive-
riam os Pastores, o clero, os religiosos no
Brasil? S&o apenas algumas das questdes ¢
mudancas que a Palavra de Deus geraria,
se fosse o coracdo, a fonte inspiradora da
pastoral no Brasil. O Eclesiocentrismo
cederia o lugar a Palavra de Deus. O apelo
a Palavra de Deus vai gerar o REINO-
CENTRISMO na Igreja.

2. SERIA FORMACAO
BIBLICA DOS LIDERES
DAS COMUNIDADES

Nio € suficiente distribuir Biblias ¢ vé-
-las nas maos do povo. A formacad: do

O awtor: o capuchinho fr. Bernardo Cansi. ofm. cap., ¢ assessor nacional da CNBB para a linha 3 — Dimensio
Biblico-Catequética ¢ fregiiente contribuinte de artigos em diversas publicagoes religiosas.



espirito biblico €é tdo importante ou mais
do que distribuir biblias para todos. Ha pes-
soas que nunca leram a Biblia e t€ém espi-
rito biblico, de desapego, de abertura para
o didlogo ecuménico, para o senso social,
para a justica e o direito. Aqueles que tém
o livro, o texto, a Biblia nas mdos neces-
sitam de introdugdo a Palavra de Deus, a
sua natureza, espirito; precisam conhecer
os géneros literarios; necessitam conhecer
a cultura onde a Biblia foi elaborada.

Nido é tdo facil como pensamos ligar
vida com a Palavra de Deus. Os cristios
foram educados a lerem literalmente a
Biblia. Mas é importante que saibam ler
“por tras das palavras™, algo que necessita
de exercicios e de mestres.

Hoje existem dificuldades reais quanto
a distingdo clara que deve haver entre “as-
pectos culturais” e a mensagem de Deus.
Poucos sdo os catequistas capazes de ligar
“historia da Salvagdo” com a “histéria
humana”. Fazem, muitas vezes, dicotomia
entre a Biblia e a vida do povo. A forma-
cao biblica correta leva-os a unir a Biblia
com a caminhada da comunidade.,

3. ILUMINAR COM
ESPIRITO BIBLICO
A MODERNIDADE
E A POS-MODERNIDADE

Nio se trata, obviamente, de deturpar
ou desfigurar a Escritura Sagrada. Trata-
-se, sim, de inculturar a Biblia na moder-
nidade. Sabendo que a Palavra de Deus é
viva, ¢la é capaz de se amoldar a cultura
dos povos.

A Palavra de Deus € a semente que é

semeada no canteiro das culturas. L& ger-
mina, floresce, frutifica, amadurece. Como
O peixe precisa da agua, a Palavra de Deus.
a Biblia, nccessita de cultura para produzir
os frutos esperados. Sem a cultura, a Pala-

vra de Deus perde-se. E na acolhida da
Palavra que acontece a continuacdo do
milagre da Cria¢do. Acolhida, a Palavra
transforma, recria as pessoas, da-lhes nova
for¢a, novas raizes, nova vitalidade.

A pratica de Jesus se coaduna bem com
0 nosso tempo. Enquanto os doutores da
Lei se apegavam a letra, ao papel, a obser-
vancia, ao rito, as normas, Jesus tinha um
olbar profundamente humano diante da
realidade. Superou o legalismo e deu lugar
ao amor a pessoa. A Lei tornou-se instru-
mental de libertagéo, ndo de opressido e de
medo.

Jesus estava atentissimo aos problemas
pessoais, tais como: dor, desejos profun-
dos do ser humano, liberdade, abandono,
marginalizagdo, pobreza, fome, sede. A
pessoa humana como tal, com seus sonhos,
fracassos, complexos; a pessoa humana
superando’ seus sentimentos de condena-
¢éo, com esperangas de cura, de paz, de
perdao, de reconciliagdo, era o que Jesus
queria realizar todos os dias entre os mar-
ginalizados.

As atitudes humanas podem dar uma
visdo mais biblica & pds-modernidade,
quando a tendéncia € centralizar tudo no
individuo. A Biblia valoriza o individuo e
também o “outro”. Ela incentiva o didlo-
g0, a comunicacdo com o outro. O exem-
plo classico é o didlogo de Javé com
Moisés (cf. Ex 3-4).

A compaixdo € outra virtude necessa-
ria para transformar cultura moderna em
sementeira evangélica. Sensivel foi Javé que
ouviu 0 clamor dos oprimidos (cf. 3,7-10).

Viver o Espirito Biblico é continuar a
obra humana, caridosa e profética de Jesus,
que fez dos altimos (cegos, coxos etc) os
primeiros da comunidade. A formacio bi-
blica pretende formar catequistas e cris-
tdos capazes de superar o legalismo, o
rigorismo, a severidade que ha na interpre-
tagdo da moral, da teologia, da Iliturgia;
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também pode ajudar a vencer “esquemas”
e planos que a Igreja tracou para si mes-
ma, como se fossem muros de defesa de
estruturagdo, chegando a excluir parcela do
Povo de Deus por ndo se encaixar nela.
Existem multiddes de cristdos que ndo mais
conseguem encaixar-se na “dureza”, na
inflexibidade da Igreja e abandonam toda
préatica cristd. E acabam no indiferentismo
ou buscam outras experiéncias mais hu-
manas, mais sensibilizadas por seus mem-
bros. E cada vez mais a Igreja Catélica vé
seus membros partirem para outros lugares
de culto e encherem o vazio e satisfazerem
sua sede e fome de Deus e de salvacio.

A Leitura constante da Biblia, a medi-
tacdo e assimilacdo da Mensagem de Deus
humanizam as pessoas. E capaz de fazer
com que 0s cristdos sejam mais trativeis,
afiveis, educados, com alma e gestos aco-
Ilhedores e maternais. A benevoléncia, o
carinho, a admirac@o, a alegria, a festa sdo
expressdes proprias de quem bebe a Pala-

vra de Deus e dela se sacia. T_prna—se um
BENFEITOR. Um HUMANITARIO. Uma
pessoa voltada ao clamor dos pobres.

4. LEIGOS DEDICADOS A
PALAVRA DE DEUS

Sendo tamanha a for¢a da Palavra de
Deus em nosso tempo, é urgente: a prepa-
racdo de agentes biblicos. Escolas e cen-
tros formadores de leigos dedicados exclu-
sivamente 4 Palavra é algo indiscutivel e
urgente. “E de desejar que MUITOS LEI-
GOS consigam uma conveniente FORMA.-
GCAO NAS CIENCIAS SAGRADAS, e nio
poucos entre eles, havendo oportunidade,
DEDIQUEM-SE EX-PROFESSO a estes
estudos e os aprofundem. Para que consi-
gam desempenhar o seu dever, seja reco-
nhecida aos fiéis, clérigos ¢ leigos, a justa
LIBERDADE de investigagdo e de pensa-
mento, bem como a justa LIBERDADE de

exprimir as suas idéias com humildade e
firmeza, nos assuntos de sua competéncia”
(GS 62).

- Certamente campanhas, dizimos, pro-
mogoes, auxilios de outras comunidades,
reservas econdmicas sdo fundamentais para
custear 0§ cursos que preparam leigos nas
Letras Sagradas. Ser4 o melhor investimen-
to que uma comunidade pode fazer, isto é,
ajudar os profetas da comunidade a serem
competentes comunicadores da Palavra de
Deus. |

A Palavra de Deus n@o é um bem s6
do clero, dos religiosos. Deve ser tarefa de
leigas e leigos comprometidos com Deus,
com o projeto do Reino.

A Terceira Assembléia Geral da Fede-
ragdo Biblica Catolica-FEBIC, realizada em
Bangalore, India, de 12 a 25 de agosto de
1984, teve como tema: “Tomara que todo
o Povo de Deus seja Profeta” (NM 11,29),
A Assembléia ndo somente reconheceu a
importancia do papel do leigo, como tam-
bém constatou como os leigos estdo sendo
cada vez mais membros ativos da Igreja
Profética. Notou-se também que o0s jovens
estdo desempenhando um papel importan-
te no apostolado Biblico™ (Declaragdo de
Bangalore, Apostolado Biblico Catélico,
SAB, Belo Horizonte). |

“O Povo de Deus tem difeito a uma
adequada formacdo biblica e ao estudo das
Sagradas Escrituras ¢ deve receber ajuda
para experimentar. o dinamismo de sua
forca que pode transformar sua vida e o
mundo” (idem p.21).

Em se falando das prospectivas biblicas,
a maior é esta: Transformar e educar o
Povo de Deus para que seja realmente
PROFETA num mundo dividido entre r1-
cos e pobres. A Palavra de Deus nas maos
do povo, com sua forca gestadora, mater-
nal, sera capaz de criar uma sociedade mais
humana e sensivel, meiga e terma no Brasil.
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A Palavra de Deus ¢ a fonte primordial da espiritualidade, isto é, do agir humano vivificado pelo Espirito,
porque gera, uriga, mantém e renova a ¢, ponto inicial de toda teologia, resposta-aceitagio da proposta salvifica de
Deus. O objeto da f¢é € sempre a Palavra de Deus. Diante, pois, desta Palavra, CRER naquilo que se I€. E ler para
ampliar aquilo que se creé.

Nio ha, debaixo do céu, outro nome dado aos homens pelo qual devamos ser salvos,
afora o nome de JESUS, At 4, 12,

No centro da [€ crista estd Jesus que revela a face do Pai (a natureza divina) na sua histéria concreta (sua natureza
humana), de modo definitivo, escatolégico, singular, Desde os escritos mais antigos, JESUS ¢ apresentado como o
caminho salvifico tnico e insubstituivel. Relacionar-se, pois, de modo intimo ¢ essencial com Ele que é o Cristo e
com Cristo que € Jesus de Nazaré. Sem tomar invengdo inverossimil por imaginaciio criadora, na experiéncia cristi
de Deus, trago instituinte da Vida Consagrada, ver e reviver, pela imaginagio orante, ¢ uma grande ajuda. Prefigurar
cendrios com Cristo pregando e anunciando as multidoes o Reino de Deus, jejuando. caminhando, orando sobre o
monte ou em lugar deserto, curando doentes, dominando as dguas e a violéncia das ondas, padecendo, trazendo
pecadores a conversio, dormindo na popa do barco, abengoando as criangas, autorizando Pedro a caminhar sobre as
dguas...

Ver, captar e reviver, em momentos de grande elevagiio espiritual, a mensagem simbdlica profunda, de natureza
vivencial destas ¢ de outras atitudes, para além do mero pensamento esp¢culativo, da mera concepgio mental,
mensagem simbélica profunda, repito, que se desprende da pessoa de Jesus, ¢ uma ajuda inestimdvel. Uma contem-
plagio repetida das palavras e das agoes, dos sentimentos ¢ das opgoes, das atitudes e dos gestos de Jesus, comove
e converte o coracdo. Leva ao seguimento. Leva a uma crescente identificagio vital com ele. Para conhecer uma
pessoa nao basta UM encontro. Nem o conhecimento chega através das idéias. Sdo necessdrios muitos olhares
contemplativos, muita imaginagio orante, para que o amor se enraize no coragio. Olhar contemplativo: préprio de
quem percebe além das aparéncids. Em expectativa, manter abertos os olhos do espirito. Perscrutar o céu da historia,
o mar da vida, os caminhos da sabedona, os horizontes da [¢ e, de noite, na falta de luzes, o coraciio escuta e vela,
aguardando.

Como Abradio e Sara aguardam o herdeiro: como os israclitas, no Egito, a passagem do anjo e a conseqiiente
libertagdo e no sopé do Sinai, a teofania; como Elias, na caverna do Horeb, o ordculo do Senhor; come Maria
aguarda Jesus; Simeio, no templo, a salvagio:; JESUS, trinta anos, sua saida em publico e a chegada de sua hora;
as virgens, a chegada do esposo; Pedro, no patio do Sinédrio. como iria acabar tudo aquilo; os Apostolos, no cendculo,
0 Espirito Santo. Como a Amada dos Cantares, na contemplagio, aguardar o Amado, sonhar com ele, velar por ele,
encontri-lo, ouvir-lhe a voz, encantar-se.

Imaginaciao orante! Contemplagio! Representagao! Tornar presente de novo. Ver as pessoas, ouvir o que falam,
observar o que fazem. Saborear com o coragiio a paisagem oculta em seus olhares. Captar a natureza sempre
cambiante e fugidia em seus aspectos mais efémeros e fugazes: o mar com seus horizontes inconstantes, o céu com
suas nuvens movedigas, a fumaga com seus reflexos imponderaveis, o passaro que canta, o arvoredo que danca.
Sombras coloridas, metamorfoses freqiientes. Um grito de jubilo que vem do rumor das folhas novas da primavera,
campos de trigo ao sol balancados pelo sopro do estio. O sussuro do vento na orla de areia que o sol quer enxugar.
Quadros e paisagens cambiantes, novidade continuada no meio de uma mudanga sem fim.

Envolver-se. Participar ativamente. Viver o mesmo encontro divino daqueles que outrora presenciaram, de co-
ragio aberto, o proprio fato histérico. Ser UM na multidao silenciosa e impressionada. Atento e absorvido, sobretudo,
¢ claro, com o essencial do acontecimento, seu protagonista, JESUS. Abrir-se & sua presenga interior ¢ nao apenas
a sua lembranga exterior, Para vencer, idéias e razoes, mesmo as melhores, precisam tornar-se sentimentos. Sendo,
ndo vai. Omite-se e se esconde o essencial, que se adivinha com os recursos da imaginagdo. Aqui é onde se liberta
da logica cartesiana e de uma espiritualidade em que as verdades a serem cndas tendem a predominar sobre a
experiéncia amorosa e ser vivida. Quem entra de corpo e alma nas narrativas evangélicas € parte da histona de JESUS
¢ da mensagem nelas velada,

Desejando-lhe aquela PAZ que tem ressondncias messidnicas porque exprime a paz do proprio Deus, nosso sumo
BEM, subscrevo-me,

atenciosamente

. MARCOS DE LIMA, SDB
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