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PARA
FAZER BEM
O RETIRO-2

Pé. Marcos de Lima, SDB

E:ste livro trata da Experiéncia CRISTA de Deus na Vida Religiosa
e no Retiro. Na perspectiva da Teologia, os marcos referenciais na con-
ceituacao da Vida Religiosa que, solenemente, juramos viver, passam,
necessariamente, pela Experiéncia CRISTA de Deus, em Comunidade
Apostdlica, para Evangelizar. E por esta triade de elementos qgue a Vida
Religiosa se autocompreende e se fundamenta. Nesta riqueza estdo o
seu futuro e o sentido pleno de nossa vocacao. Dito de forma dife-
rente: as coordenadas dentro das quais a Vida Religiosa se situa, 0s
centros estratégicos em torno aos quais ela gira e se estrutura, pas-
sam, segundo o Evangelho, pelo SEGUIMENTOQO de Jesus Cristo. Imitar,
seguir, continuar, prolongar sua Missao (= Evangelizar}). Fazer o que e
como ele fez outrora e faria agora. Fazer de novo, no contexto pre-
sente de tempo e espacgo, gestos costumeiros vividos, porém, de
modo incomum. SER o que ele seria hoje se se encontrasse visivel no
meio de nos. SEGUIR, o nucleo cristologico da Vida Religiosa. A moti-
vacao ultima da Vida Religiosa ¢ ALGUEM que transcende o humano
mas esta no coracdo do homem e da mulher. Religioso(a) é quem esta
religado(a) ao mistério que & Deus. Mulheres € homens de raiz em
Deus, ansiosos de viver e experimentar a certeza de que s6 Deus
basta. S6 ele plenifica a vida. Por isso, desorbitada deste seu centro
natural de atracao, agiganta-se na pessoa a consciéncia de sua fragili-
dade e de sua ansiedade inquieta.

PEDIDQOS: a CRB Nacional

ou a sede de sua CRB Regional.



EDITORIAL

PARTICIPAR PARA MUDAR

articipar ndo € para o cristdo uma

simples opcdo, mas, fundamental-

mente, uma exigéncia. E através de-

la que os homens e as mulheres
podem transformar a realidade social e
econdmica na qual vivem, superando as
estruturas e praticas injustas que produzem
a morte, o sofrimento e o aviltamento da
pessoa humana. Participacdo €, antes de
tudo, uma forma privilegiada de fazer ca-
ridade crista.

E verdade que a participa¢@o, por Ssi,
ndo realiza o Reino de Deus. A instaura-
¢do definitiva e total do Reino serd o ato
totalmente livre de Deus, com o qual en-
cerrard nossa histéria levando e elevando
toda a criacdo ao seu fim dltimo. O reino
de Deus, porém, ja se faz presente entre
nés de forma sacramental ¢ tantas vezes
anfénima, como um tesouro oculto (Mt
13,44-46) ou como o grao de mostarda (Lc
13,18-21), quando as estruturas de pecado
sdo destruidas. A graga de Deus esté entdo
agindo através das acdes humanas, fruto
da participacdo. Na historia sdo oferecidas
ocasides a liberdade humana que possam
colaborar com o designio misericordioso de
Deus que age na historia. Uma dessas oca-
sides especialissimas € o tempo da opgéo
vocacional. Por essa razdo o presente ni-
mero de CONVERGENCIA abre-se com
um artigo de autoria do P. Dalton Barros
de Almeida, que, com seu estilo inconfun-
divel, parte de certa visdo das Ciéncias do
Homem (antropologia, histéria, sociologia,
filosofia), tendo a psicologia (religiosa)
como matriz desta interdisciplinaridade,
para propor uma articulacdo que permita

Pe. Spencer Custodio Filho, S

compreender o processo vocacional e ofe-
recer um referencial cheio de desdobramen-
tos para o discernimento das vocagoes hoje.
Ja ir. Ivoni Fritzen, com seu artigo “A
Experiéncia religiosa feminina no mistério
de Deus”, procura ultrapassar a aproxima-
¢do androcentrista da teologia ocidental na
qual o elemento masculino representa a tra-
di¢do judaico-cristd, a economia da alian-
¢a e o parceiro divino, enquanto a mulher
¢ relacionada a Igreja, ao Israel... O femi-
nino ndo encontra por via direta um lugar
no mistério de Deus... O bispo de Itaguai,
D. Vital Wilderink o. carm., nos faz de-
brugar sobre um assunto totalmente diver-
sO. 0 do ensino religioso no contexto da
Escola Publica. Para isso refaz a histéria
da legislac@o atinente ao assunto em nosso
pais até a reformulacido proposta na atual
Constituicdo, para analisar por fim a iden-
tidade do ensino religioso e seu carater
confessional. Chegados quase ao final do
periodo eleitoral, os elementos para refle-
tir a conjuntura nacional propostos pelo pe.
José Ernanne Pinheiro nos permitem ava-
liar as possibilidades e os desafios que se
apresentam para nossos novos governantes,
bem como nossa participacao no novo
quadro politico.

Diante de uma realidade que se apre-
senta fragmentada e multifacetada, CON-
VERGENCIA espera mais uma vez estar
contribuindo para que suas leitoras e leito-
res, com diversificadas anélises, possam
envolver-se mais eficazmente na constru-
¢ao deste mundo, que por ser dos homens
e das mulheres o € também de Deus.
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INFORME CRB

1. SINODO DA VIDA
CONSAGRADA —
12 SEMANA

Pretendo, com estas simples notas, le-
var as queridas irmas e irmdos da América
Latina um pouco do que vivemos € senti-
mos durante a primeira semana dos traba-
lhos sinodais. Estamos experimentando uma
verdadeira experiéncia de catolicidade jun-
to ao Papa Jodo Paulo II, neste tempo de
graca que o Espirito Santo nos oferece.

Encontramo-nos como presenga de vida
religiosa latino-americana, um bom nime-
ro de bispos, religiosas e religiosos do
México, da Colémbia, de Cuba, da Argen-
tina, da Venezuela e do Brasil. Somos oito
auditores e auditoras que representamos
com a mente e 0 coragdo 0 iImenso nimero
de religiosas e religiosos do Continente da
Esperan¢a que nos acompanham com seu
apoio, seu carinho e suas expectativas.
Tentarei organizar algumas informacoes
procurando responder as perguntas que
seguramente estdo presentes em cada reli-
giosa e religioso diante de um aconteci-

mento desta natureza.

a) Quem participa do Sinodo?

O Sinodo € presidido pelo Santo Padre
Jodo Paulo II e pelo Secretario Geral Jan
Schotte cicm, de origem belga. Hi trés
presidentes delegados que sdo os cardeais
Eduardo Martinez Somalo, prefeito da
Sagrada Congregacdo para os Institutos de
Vida Consagrada; John O’Connor, arcebis-
po de Nova York, e Edward Clandy, arce-
bispo de Sidney, Austrélia, Por sua parte o
beneditino Basil Hume, cardeal-arcebispo

de Westminster ¢ primaz catélico da In-

glaterra € o relator geral; o secretario espe-

cial, o superior geral dos Oblatos de Maria

Imaculada, Marcello Zago; secretarios ad-

juntos John Johnston, superior geral de La

Salle e Emilia Erhlich, religiosa ursulina

da Unido Romana. Na lista dos participan-

tes observam-se:

» 24 cardeais presidentes de diferentes
Dicastérios romanos

» 13 representantes das Igrejas de rito
oriental

» 147 bispos eleitos pelas conferéncias
episcopais (36 da Africa, 45 da América
¢ Caribe, 22 da Asia, 41 da Europa e 3
da Oceania)

» 10 superiores gerais ¢leitos pela Unido
de Superiores Gerais

* 47 nomeados diretamente pelo Papa

« 51 auditoras

« 24 auditores

» 8 representantes de outras Igrejas (6
homens ¢ 2 mulheres) .

tudo em um total de 322 participantes

aproximadamente.

b) Onde nos reunimos?

A Aula Sinodal, que se encontra no
proprio Vaticano, € um espago muito am-
plo e bem equipado préximo a Aula Paulo
VI, local de audiéncias publicas do Papa.
Ocupamos toda a sala em que cada parti-
cipante tem seu lugar marcado, com fones
individuais. A frente, na mesa presiden-
cial, encontra-se 0 Papa, os presidentes e
Secretéarios; no plenario, os primeiros lu-
gares sdo ocupados pelos cardeais e bis-
pos, seguidos em ordem alfabética pelos
demais participantes. Na parte inferior da
sala estdo localizados os servigos de te-



lefone, fax, livraria, banco, sala para café.
Pode-se dizer que o ambiente € muito con-
fortavel.

c) Que se pode dizer da
organizacao geral?

Parece que tudo foi preparado nos mi-
nimos detalhes. Facilmente se obtém toda
a informacao que se deseja. Na sala sinodal
ha um grande niimero de religiosos que se
encarregam de distribuir o material, as co-
municacdes individuais, ¢ dos contatos en-
tre a Secretaria ¢ os participantes. Diaria-
mente se distribui um Boletim com as prin-
cipais informacdes. Quanto ao horério tra-
balha-se das 9 as 12h30, com um intervalo
para o café; de tarde vai-se das 17 as 19
horas. A lingua oficial € o latim, ainda que
haja tradug¢des simultdneas em espanhol,
italiano, francés, inglés e alemaio.

A dindmica dos trabalhos se baseia em
plenarios e pequenos grupos. A presenga
do Papa € consfante, salvo nas quartas-fei-
ras quando tem audiéncia ptblica. Todos
temos direito 4 palavra, devendo inscre-
ver-nos, e as intervencodes nao devem pas-
sar de oito minutos para 0s membros que
sdo delegados e de seis minutos para os
auditores e audiforas, que se expressam em
sua prépria lingua.

O servigo de informagéo e de divulga-
¢do do que se passa no Sinodo se faz nor-
malmente pelos organismos do Vaticano.
O Osservatore Romano publica diariamente
uma relacdo dos trabalhos sinodats.

d} Desenvolvimento dos Trabathos

Todos os participantes recebemos um
folheto com as indicacdes gerais para cada
um, método de trabalho, atribuicfes e com-
peténcias de cada categoria de participan-
tes. Ao inicio de cada sessdo se indicam as
atividades do dia, que comeca com a ora-
¢do do Oficio, presidida pelo préprio Papa,
que a encerra com o Angelus. Muitas ve-

zes o Papa dirige uma palavra de estimulo
a Assembléia Sinodal no final dos traba-
lhos da tarde.

Durante a primeira semana a principal
atividade do Sinodo foi a intervengdo dos
participantes, bastante numerosa cada dia.
Até agora falaram 138 participantes, reve-
lando as miiltiplas faces da Igreja através
dos diversos paises e continentes, o que
nos mostra um panorama verdadeiramente
universal, plural, em suas expressdes mais
profundas. E um privilégio ¢ uma béncao.

Existem também 0s espacos para inter-
vengdes mais longas, de quinze minutos,
chamadas “Auditio”. Até 0 momento com-
partilhamos as realidades da vida consa-
grada em Cuba, dos Institutos Seculares,
dos religiosos nado-clérigos, da vida Con-
femplativa, das Virgens Consagradas, da
vida Consagrada nos paises pos-comunis-
tas, da vida religiosa ¢ a Evangelizacfo, a
Vida Religiosa e as novas Igrejas. Muitas
linguas, muitos rostos, muitas vidas, tudo
formando um conjunto que revela a uni-
dade que ndo € uniformidade mas manifesta
grande liberdade de Espirito que continua
atuando e recriando as coisas.

No dia 5 de outubro tivemos um pri-
mMeiro encontro com 0§ pequenos grupos
de trabalho. Somos 26 grupos, formados
por 20 ou 25 participantes, organizados por
linguas comuns, Cada grupo estd compos-
to por cardeais, bispos, auditores, As mu-
lheres estamos distribuidas de maneira
eqiiitativa. Neste primeiro encontro foram
eleitos os coordenadores, e tudo indica que
nestes grupos menores haverd maior pos-
sibilidade de conhecimento e¢ aprofunda-
mento dos temas.

e] Notas mais relevantes desta
primeira semana

Ouvindo as expressdes de vérias pes-

s0as que ja participaram de outros sino-

dos, pode-se dizer que esta primeira sema-
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na foi muito rica e cheia de esperangas.
Pequenos detalhes negativos ficam irrele-
vantes no conjunto. Observou-se e viveu-
-se um clima de escuta, de respeito, de
acolhida e aceitacdo das diferencas e sen-
timos a forca do Espirito Santo. Dentre 0s
aspectos positivos podemos destacar os
seguintes: a maior parte das intervengoes
valorizam a Vida Religiosa; ha respeito por
pontos de vista diferentes; o testemunho
da Vida Consagrada nos paises de minoria
cristd; relacoes humanas excelentes entre
os participantes; flexibilidade dos bispos;
clima de discernimento ¢ animacdo; acen-
to do fundamento teolégico da Vida Con-
sagrada e particularmente do carisma; va-
lorizagdo do que E a vida consagrada e
ndo tanto o que FAZ; experiéncia eclesial
de ecumenismo; presenca da maioria de
bispos religiosos; impulso para continuar a
renovagdo da Vida Religiosa; presenca
constante do Papa e seu desejo de estar
com todos/as durante 0s momentos livres,
convidando um grupo cada dia para as
refeicoes.

Nas intervencdes 0s temas mais acen-

tuados sdo:

+ desenvolvimento histérico da vida con-
sagrada

« relacfo entre Igreja local e VC, carismas
e desejo de didlogo e discernimento

* a ndo insisténcia em aspectos legais

+ necessidade de inculturacdo em todos os
aspectos

« unidade fundamental entre consagracdo
¢ missao

» formacdo, vida em comunidade e frater-
nidade

+ identidade e papel dos religiosos leigos

 lugar e fungdo da mulher na Igreja

« acento sobre o SER da vida consagrada
e nao sobre o0 FAZER

f) A modo de conclusao

Desde a Eucaristia de abertura celebra-
da pelo Papa na manha do dia 2 de outu-
bro, fomos convocados a fazer do Sinodo

- EE=a 2 - . o — . m—m = EFERT N |

um lugar de participacdo generosa, com
critérios e discernimento, para que deste
modo a palavra que nos convoca, nos re-
ine e nos sustenta, nos fortifique em nos-
sos desejos de servir. A abertura do Sino-
do as diversas expressdes de vida consa-
grada € um sinal dos tempos, uma neces-
sidade dos povos do Mundoe, um chamado
dos pobres e desvalidos, mas é também
um novo pentecostes para a Igreja € mani-
festacao do Reino. Com Maria, nossa mae,
prosseguimos nosso caminhar neste mes
de outubro. Agradecemos as oragdes que
nos sustentam, o apoio e a fraternidade de
todos ¢ todas as religiosas e religiosos da
América Latina.

Ir. llza Ribeiro (Presidente da CLAR)

2. SEGUNDA SEMANA
SOCIAL BRASILEIRA

Descricao

De 24 a 29 de julho de 1994 foi reali-
zada, no Centro de Treinamento Educacio-
nal, nas proximidades de Brasilia, a Se-
gunda Semana Social Brasileira, promovi-
da pela CNBB, em torno do tema BRA-
SIL — ALTERNATIVAS E PROTAGO-
NISTAS.

Estiveram presentes 378 pessoas, vin-
das de todos os Estados do Brasil. Desde
sua apresentacdo artistica por Regides e
até o fim dos trabalhos da Semana, todos
puderam se sentir protagonistas, perceben-
do assim como todos sdo chamados ao
exercicio consciente e constante da cida-
dania.

Foram dias de intenso trabalho, marca-
dos pela convivéncia, pelo didlogo, pela
fé, pelo respeito mdtuo e pela alegria de
buscar juntos as saidas para alcangar o
BRASIL QUE A GENTE QUER.



Em vista disso, foram aprofundados
especialmente quatro grandes temas, que
14 vinham sendo estudados na longa pre-
paracdo que precedeu a realizacdo dessa
semana: o Desenvolvimento Econdmico, o
Estado Democratico, a Cidadania versus
Dominacio Politica e Cultural, e os Sujei-
tos e Valores Emergentes.

Os quatro temas foram confrontados
com a realidade diferente das cinco gran-
des regides do Brasil, ressaltando-se a
peculiaridade e a diversidade de cada uma
delas e a importincia de serem assim con-
sideradas no conjunto do pais.

Em dois momentos especiais todo o
Brasil teve conhecimento das preocupacgdes
dos participantes: o debate com os presi-
dencidveis no dia 28 e a conclusdo da Se-
mana, na Praca dos Trés Poderes em Bra-
silia, onde foi feita a ORACAQO PELO
BRASIL QUE NOS QUEREMOS.

Objetivos

Desde a sua preparacio, iniciada no ano
de 1992, a Semana Social quis ser um
convite aberto a toda a sociedade, para bus-
car saidas vidveis e globais para o Brasil.
Na consciéncia de que esta € uma tarefa
que precisa empenhar a todos os brasilei-
ros, a Semana se propds ajuda, incentivan-
do a busca solidaria de idéias e possibili-
dades de projetos capazes de enfrentar os
problemas sociais, econdémicos e politicos
do Brasil, para chegar a uma sociedade
justa e fraterna, na qual todos possam vi-
ver com dignidade, e ndo haja excluidos.

A superacdo da exclusdo social, que
vem se agravando no Brasil, foi a preocu-
pacdo constante da Semana. E foi muito
forte a constatacdo de que para isso € ne-
cessdrto que todos se guiem por valores
éticos, que devem sempre inspirar e condu-
Zir as pessoas e as institui¢des. Em primei-
ro lugar o valor de todos como pessoas,
vistos aos olhos da fé na dignidade de fi-

lhos de Deus chamados a viver como ir-
maos e irmas; o valor da vida humana, a
servico da qual tudo deve estar colocado; a
justica que ndo admite privilégios; a so-
lidariedade que ndo permite a opressdo ¢ a
exclusio.

Para encontrar e partilhar esses valores
¢ fundamental a atitude de didlogo, que a
Semana quis praticar em sua preparagio ¢
realizagdo e agora propde para ser conti-
nuado. Desta maneira se torna possivel

superar posi¢coes radicais € proporcionar um

clima mais favoravel 4 compreensio e co-
laborac@o de todos.

Realizada as vésperas das eleicoes, a
Semana assinala a esperanca de que a cam-
panha politica seja uma oportunidade para
o povo brasileiro debater seus problemas e
expressar sua vontade pelo voto, para con-
tinuar exercendo sua responsabilidade po-
litica pelo exercicio atento da cidadania em
todos os momentos.

O processo

A proposta, de todo o processo da Se-
mana Social, de buscar alternativas, acre-
ditando que o povo pode se tornar 0 prota-
gonista de sua realizac¢do, ajudou a reani-
mar as esperangas, superando a decepcao
e o pessimismo. O povo brasileiro esta
disposto a assumir saidas sérias e vidveis
para o pais.

As Semanas Regionais mostraram co-
mo € valido o processo de envolvimento
progressivo, feito com didlogo, com res-
peito & pluralidade, possibilitando um re-
lacionamento aberto na sociedade, para
superar os dificeis problemas que preci-
sam ser enfrentados: a exclusao social, a
fome, a miséria, a falta de sadde, de traba-
lho e de moradia.

A realizacdo da Semana Nacional in-
tensificou este processo, que agora vai
continuar. Cada um dos participantes leva
da Semana a grande riqueza partilhada
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nesses dias. As confribui¢cdes serdo reco-
lhidas ¢ colocadas a disposicdo de toda a

sociedade brasileira.

Os temas

Nos quatro assuntos centrais foi dada
énfase aos seguintes pontos:

Sobre o desenvolvimento
economico

O atual modelo socioecondmico apre-
senta grandes problemas sociais: concen-
trac@o de propriedade, economia informal,
distor¢cdes da tributagdo, ndo atendimento
do mercado interno, tecnologias defasadas.
Isto exige a busca de um novo modelo,
com a mistica que o sustente, fundada na
solidariedade, construido na prética social
e politica do povo ¢ no reconhecimento
das iniciativas populares que estdo gestan-
do um novo projeto de desenvolvimento.

Esse processo se baseia numa premissa
fundamental: a sociedade deve estar orga-
nizada tendo como centro a pessoa huma-
na e a vida.

Ele sup®e a mudancga das estruturas, que
deve vir acompanhada de mudancas nas
mentes e coracoes.

Sobre o Estado Democratico

A construcdo de um Estado democriti-
co no Brasil exige:

— A superacdo da “concentragido poli-
tica”, pela publicizacdo e descentraliza¢ao
do aparelho estatal.

— A consolida¢do € ampliagdo do exer-
cicio da cidadania, em especial da partici-
pacdo popular na gestdo piblica.

— A criagdo de espacos publicos nédo
estatais, que se constituam como verdadei-
ros espacgos solidarios.

Sobre a Cidadania

— Nio se pode falar em cidadania sem
se concretizar o acesso  terra, a educacio,
a saude, ao trabalho, a moradia, enfim, aos
direitos sociais basicos garantidos na Cons-
tituicdo Brasileira.

— E preciso enfrentar a dominago po-
litica em dois niveis: no ambito do Estado
e no ambito do cotidiano. No primeiro caso,
trata-se de garantir o direito & participac¢do
politica, de decisdo e gestdo popular, de-
mocratizando o Estado e a Informacgdo; no
segundo, de transformar as relagcdes coti-
dianas, garantindo a realizac@o das pessoas
em sua diferenca e singularidade.

Sobre os Sujeitos e
Valores Emergentes

Os sujeitos populares emergentes se
estabelecem abertos ao didlogo e desejo-
sos do novo. Nas relacoes € nos conflitos
se fazem construtores de sua histéria, na
busca incansdvel de superacdo dos limites
que impedem a plenitude de vida.

Os valores emergentes provocam um
novo comportamento na histdria dos sujei-
tos, que vai fermentando a aceitacdo do
diferente e germinando uma sociedade
pluriétnica e cultural ¢ uma nova ordem
politica ¢ social,

Conclusédo

Terminada a Semana, os participantes
desejam levar para o Brasil inteiro suas
renovadas esperangas € sua decisdo de
colaborar na construcio de um pais econo-
micamente justo, socialmente eqiiitativo e
solidario, politicamente democrético e cul-
turalmente plural. A Orac¢ido na Praga dos
Trés Poderes, com a invocacdo da béngéo
de Deus para todo o Brasil, os anima na
continuidade do mesmo processo que a
todos envolveu na preparagdo e realizagdo
da Segunda Semana Social Brasileira.



3. SEMINARIO DO GRIMPO
[RECIFE]

“ONDE A VIDA ESTA MAIS AMEA-
CADA‘H'

Sabemos que a criagdo toda geme e
sofre dores de parto até agora. E ndo so-
mente ela, mas também nods... gememos
no intimo, esperando a libertagcdo (Rom
8,22-23)

Iluminados por esta Palavra desafiado-
ra, nos reunimos em Recife de 12 a 17 de
agosto 1994, para tratar de “Ecologia e
V.R. Inserida, onde a vida estd mais amea-
cada”. Somos 59 pessoas de 54 Congre-
gacOes, membros dos grupos de religiosas
inseridas nos meios populares existentes
em todo o Brasil. Nesse seminario, parti-
lhando nossas realidades, nos angustiamos
com a grandeza e agudeza de seus desafios.

Constatamos que toda a vida do plane-
ta estd ameacada. Diante disso, nds, mu-
lheres € homens, estamos desafiados a re-
ver nosso jeito de ser e viver, enquanto
testemunhas de Deus da vida. Temos cons-
ciéncia de que a resolucdo de problemas
dessa gravidade requer uma a¢ao conjunta
que articule a participacdo de todo o povo,
principalmente organismos competentes,
isto €, aqueles criados para o bem comum
e 0s que pregam a favor da vida,

Objetivando a acéo eficaz, decidimos:

a) Aprofundar a consciéncia ecoldgica
a partir do cotidiano pessoal, comunitario,
de GRIMPO ¢ outros grupos e pessoas
afins.

b) Criar nova forma de relacionamento
com todos os seres que leve & vida e ao
crescimento do Reino.

¢) Formar liderancas na VR e popula-
res, objetivando despertar para uma nova
frente & vida ameacada no cosmo. Levar a
todas o conhecimento das leis ja existentes

em defesa do meio ambiente € a imediata
aplicagd@o delas.

d) Criar outros mecanismos de defesa
da vida, tendo em vista o grande problema
de fome em nosso pais e os 32 milhdes de
excluidos de nossa sociedade.

e) Promover a educagio ambiental atra-
vés de praticas acessiveis como a reci-
clagem de lixo.

f) Apoiar ¢ ajudar na organizagdo de
familias sem terra ¢ sem moradia, conside-
rando a questdo ambiental.

g) Integrar a luta pelo saneamento bé-
sico a outras lutas e acompanhar, atentos
ao grito da realidade.

“Sonho que se sonha s6 pode ser pura
ilusdo, sonho gque se sonha juntos € sinal
de solucdo.” Entdo vamos sonhar juntos,
em mutirdo, ¢ por 1ss0 contamos com a
sua participacdo, apoio e colaboragdo.

4. PROCURAMSE;
TRES PROFESSORES PARA
MOCAMBIQUE

O Jesuit Refugee Service esta a procu-
ra de trés professores com experiéncia no
Ensino Secundario e com nog¢oes de Edu-
cagao a Distancia para os seus centros de
Ensino Secundario em lugares afastados
nas provincias de Tete, Zambézia e Niassa
em MOCAMBIQUE.

O falecido padre geral dos Jesuitas, o
p. Pedro Arrupe, sensibilou os Jesuitas para
que eles estivessem presentes no meio de
refugiados. Formaram-se assim grupos de
Jesuitas, leigos e religiosos e religiosas de
outras congregacoOes que estao presentes
nos campos de Refugiados no Camboja,
Malasia, Libéria, Suddo, Zambia e também
na Europa. Advogados defendem os direi-
tos dos refugiados, outros dedicam-se ao
trabalho pastoral, outros organizam um en-
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sino adaptado as condi¢Oes em que os re-
fugiados vivem e assim por diante.

O Jesuit Refugee Service comegou com
0 ensino aberto para os refugiados no
Malawi no ano de 1992, O MOLU -—
Mozambican Open Learning Unit= Ensino
Secundario Aberto para os Mogambicanos
— planejou organizar o ensino secundario
através de uma rede de centros, nos cam-
pos dos refugiados, utilizando os progra-
mas vigentes em Mocambique. Um milhdo
de refugiados estava alojado em campos
que se situavam ao longo da fronteira
mog¢ambicana. Dadas as circunstincias em
que viviam os refugiados, era realmente
impossivel 0 recurso a um ensino secun-
dario convencional: faltavam os professo-
res formados e os alunos estavam numa
regido vasta e ndo tinham meios de trans-
porte. Por tal razio o MOLU optou por
um ensino baseado nos principios da Edu-
cacgdo a distdncia e aberto, combinado com
um ensino direto nos momentos importan-
tes, tal como o inicio de um curso ¢ a
preparacdo para o exame final de curso.

Trés tutores em cada centro de refugia-
dos acompanhavam o0s alunos nos seus
estudos. Na Educacdo 4 Distancia, o ver-
dadeiro professor do aluno é o manual, ela-
borado de maneira que o aluno seja capaz
de estudar a matéria sozinho. O manual é
acompanhado por um guia. O tutor, em
teoria, deveria s6 ajudar o aluno quando

surgissem dificuldades. Mas, na prética, os

tutores gostam de explicar a matéria e ten-
tam dar aulas, do que os alunos também
gostam. Trés vezes por ano, os tutores re-
(inem-se para um seminario de dez dias em
que recebem formacgdo e treinamento.

- O MOLU est4 4 procura de trés profes-
sores brasileiros, preferencialmente de uma

congregacao religiosa, masculina ou femi-
nina, com experiéncia no Ensino Secunda-
rio, capazes de acompanhar estes monito-
res, de organizar 0s centros e de redigir ma-
nuais e testes para Educagdo 3 Distédncia.

HabilitacOes profissionais:

— ter formacdo universitaria (Portugués ou
Matematica ou Ciéncias).

— dominar a lingua portuguesa

— ter experiéncia no ensino secundério

— saber trabalhar com computador

Habilitaces pessoais:
— s6lida vivéncia crista
— capacidade de trabalho em equipe

—- ser capaz de viver em condigdes po-
bres

Condicoes de Trabatho:

— 0 compromisso se faz por um ano,
podendo ser renovado

-— viagem, seguro e hospedagem pagos
pelo Jesuit Refugee Service

— modico salario mensal

Os interessados podem entrar em
contato com:

MARI LUT MATA - PUC/RIO
Departamento de Educacgdo

Rua Marqués de Sdo Vicente, 225
Rio de Janeiro — RJ

Tel: (021) 529-9316 ou

P. FRANCOIS CHANTERIE sj
P.O. Box 51473 — LIMBE — MALAWI
FAX: 00.265.650.008



PALAVRA DO PAPA
CARTA AS FAMILIAS - V

Os pais sao educados atraves de
outros pais, os filhos através dos
filnos. Cria-se assim uma peculiar
tradicao educadora,

cuja for¢a lhe vem do carater
de lgreja domestica, que €
proprio da familia.

A EDUCACAO

16. Em que consiste a educagdo? Para
responder a esta questdo, ha que recordar
duas verdades fundamentais: a primeira é
que o homem € chamado a viver na verda-
de € no amor; a segunda é que cada ho-
mem realiza-se através do dom sincero de
si. Isso vale tanto para quem educa, como
para quem € educado. Assim, a educagio
constitui um processo singular, no qual a
reciproca comunhdo das pessoas aparece
impregnada de grande significado. O edu-
cador é uma pessoa que “gera” em senti-
do espiritual. Nesta perspectiva, a educa-
¢do pode ser considerada um verdadeiro e
préprio apostolado. E uma comunica¢o
vital, que ndo sé constréi uma relagéo pro-
funda entre educador e educando, mas fa-
-los ambos participar na verdade e no amor,
meta final a qual cada homem é chamado
por Deus Pai, Filho e Espirito Santo.

A paternidade e a maternidade supdem
a coexisténcia e a interagdo de sujeitos
autdonomos. Isso é particularmente eviden-
te na mae, quando concebe um novo ser
humano. Os primeiros meses da sua pre-
senga no ventre materno criam um lago
especial, que ja reveste seu valor educativo,
Ja durante o periodo pré-natal, a mde es-
trutura ndo apenas o organismo do filho,
mas indiretamente toda a sua humanida-
de. Mesmo se se trata de um processo que
se orienta da mae para o filho, ndo se es-
queca a influéncia especifica que o nasci-
turo exerce sobre a mée. Nessa influéncia
reciproca, que se¢ manifestara externamen-
te apds o nascimento da crianca, 0 pai ndo
toma parte diretamente. Porém, ele deve
empenhar-se responsavelmente a prestar a
sua solicitude e apoio durante a gravidez
e, s¢ possivel, também no momento do
parto.

Para a “civilizacdo do amor”, é essen-
cial que o homem sinta a maternidade da
mulher, sua esposa, como um dom: isso,
de fato, influi imenso no processo educa-
tivo inteiro. Muito depende da sua dispo-
nibilidade para tomar parte de forma ade-
quada nesta primeira fase do dom da hu-
manidade, e deixar-se envolver como ma-
rido e pai na maternidade da mulher.

A educacdo €, assim, sobretudo uma
“oferta” de humanidade por parte de
ambos os pais: estes comunicam juntos a
sua humanidade madura ao recém-nasci-
do, o qual, por sua vez, lhes da a novidade
e o frescor da humanidade que traz consi-
go ao mundo. Isso verifica-se também no
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caso de criangas afetadas por deficiéncias
psiquicas ou fisicas: neste caso a sua situa-
¢do pode desenvolver uma for¢a educativa
muito particular.

Com razdo, pois pergunta a Igreja du-
rante o rito do matriménio: “Estais dispos-
tos a receber amorosamente da mio de
Deus os filhos e a educi-los segundo a lei
de Cristo e da Igreja?”. O amor conjugal
exprime-se na educacao como verdadeiro
amor de pais. A “comunhdo de pessoas”,
que 20 inicio da familia se manifesta como
amor conjugal, completa-se e aperfeicoa-
-se quando se estende aos filhos com a
educacdo. A potencial riqueza, constituida
de cada homem que nasce e cresce na fa-
milia, deve ser responsavelmente assumi-
da de modo que ndo degenere nem se dis-
sipe, mas, ao conirario, se realize numa
humanidade cada vez mais madura. Tam-
bém esse ¢ um dinamismo de reciprocida-
de, no qual os pais-educadores sdo, por
sua vez, em certa medida educados. Mes-
tres de humanidade dos préprios filhos,
também a aprendem deles. Aqui emerge
com destaque a estrutura orgénica da fa-
milia e revela-se o sentido fundamental do
quarto mandamento.

O “nés” dos pais, do marido e da es-
posa, desenvolve-se, por meio da educa-
¢do, no “nds” da famflia, que se enxerta
sobre as geracOes precedentes ¢ se abre a
um gradual alargamento. A esse respeito,
desempenham um papel singular, por um
lado, os pais dos pais e, por outro, os fi-
lhos dos filhos.

Se os pais, ao darem a vida, tomam
parte na obra criadora de Deus, pela edu-
cacdo tornam-se participantes da sua pe-
dagogia conjuntamente paterna e mater-
na. A paternidade divina, segundo S. Pau-
lo, constitul 0 modelo originario de toda a
paternidade e maternidade no cosmo (cf.
Ef 3, 14-15), especialmente da maternida-
de e paternidade humana. Sobre a pedago-
gia divina nos instruiu plenamente o Ver-

bo eterno do Pai que, ao encarnar-se, reve-
lou a0 homem a verdadeira e integral di-
mensao da sua vocacgdo: a filiacdo divina.
E revelou assim também qual € o verda-
deiro significado da educagdo do homem.
Por meio de Cristo, toda a educacio, na
familia e fora dela, ¢ inserida na dimensédo
salvifica da pedagogia divina, que se diri-
ge aos homens e as familias ¢ culmina no
mistério pascal da morte e ressurrei¢ao do
Senhor. Daqui, do *“corac@o™ da nossa re-
dengdo, parte todo o processo de educacao
cristd que, a0 mesmo tempo, € sempre
educagdo para a plena humanidade.

Os pais sdo os primeiros e principais
educadores dos préprios filhos e t€m tam-
bém neste campo uma competéncia funda-
mental: sdo educadores porque pais. Eles
partilham a sua missdo educadora com
outras pessoas e institui¢des, tais como a
[greja e o Estado; toda a vida, isso deve
verificar-se sempre na correta aplica¢do do
principio da subsidiaridade. Este implica
a legitimidade e mesmo o 6nus de oferecer
uma ajuda aos pais, mas encontra no direi-
to prevalecente deles e nas suas efetivas
possibilidades o seu limite intrinseco e
intransponivel. O principio da subsidiari-
dade pOe-se, assim, a0 servico do amor
dos pais, indo ao encontro do bem do
nicleo familiar. Na verdade, os pais ndo
sdo capazes de satisfazer por si sGs a todas
as exigéncias do processo educativo intei-
ro, especialmente no que toca a instrucéo
e ao amplo setor da sociabilizagdo. A sub-
sidiaridade completa assim o amor paterno

"e materno, confirmando o seu cariter fun-
damental, porque qualquer outro partici-
pante no processo educativo ndo pode
operar senao em nome dos pais, com seu
consenso e, em certa medida, até mesmo
por seu encargo.

O itinerario educativo conduz a fase da
auto-educa¢do, que se atinge quando, gra-
cas a um adequado nivel de maturidade
psicofisica, 0 homem comega ¢ “educar-
se por si s6”. A auto-educagdo supera, com



o passar do tempo, as metas anteriormente
alcancadas no processo educativo, no qual,
todavia, continua a mergulhar as suas rai-
zes. O adolescente encontra novas pessoas
e novos ambientes, em particular 0s pro-
fessores e os companheiros de escola, o0s
quais exercem sobre a sua vida um influxo
que pode revelar-se educador ou o contra-
rio. Nessa etapa, ele distancia-se, em certa
medida, da educacio recebida em familia,
assumindo por vezes uma atitude critica
no confronto dos pais. Apesar de tudo,
porém, o processo de auto-educagdo ndo
pode deixar de estar marcado pelo influxo
educativo exercido pela familia e pela es-
cola sobre a crian¢a e o0 adolescente. Mes-
mo quando se transforma e se encaminha
pela sua propria estrada, o jovem continua
a permanecer intimamente ligado com as
suas raizes existencidis.

Nesse horizonte, delineia-se de um
modo novo o significado do quarto man-
damento: “Honra o feu pai e a tua mde”
(Ex 20,12); ele permanece ligado organi-
camente com todo o processo de educa-
¢do. A paternidade e maternidade, dado
primeiro e fundamental no dom da huma-
nidade, abrem perante os pais ¢ os filhos
novas € mais profundas perspectivas. Ge-
rar segundo a carne significa dar inicio a
uma posterior “geracdo”, gradual e com-
plexa, através do inteiro processo educa-
tivo. O mandamento do Decélogo exige ao
filho que honre o pai ¢ a mde. Mas, como
atras se disse, 0 mesmo mandamento im-
poe aos pais um dever, em certo sentido,
“simétrico”. Também eles devem “honrar”
os proprios filhos, tanto pequenos como
grandes, ¢ tal atitude € indispensavel ao
longo de todo o percurso educativo, inclu-
sive 0 escolar. O “principio de prestar a
honra”, ou seja, o reconhecimento € o
respeito do homem como homem, é a con-
dicdo fundamental de todo o auténtico
processo educativo.,

No dambito da educacdo, a Igreja tem
um papel especifico a desempenhar. A luz

da tradi¢do ¢ do magistério conciliar, pode-
-se justamente dizer que nao € questdo ape-
nas de confiar a Igreja a educacdo religio-
sa ¢ moral da pessoa, mas de promover
todo o processo educativo da pessoa “jun-
tamente com” a Igreja. A familia € cha-
mada a cumprir a sua tarefa educativa em
Igreja, participando assim na vida e mis-
sdo eclesial. A Igreja deseja educar sobre-
tudo através da familia, para isso habilita-
da pelo sacramento do matrimdnio com a
“graca de estado” que dele se obtém e o
especifico “carisma” que € prdprio da in-
teira comunidade familiar,

Um dos campos em que a familia é
insubstituivel é certamente o da educacdo
religiosa, gracas a qual a familia cresce
como “igreja doméstica”. A educacgdo reli-
giosa € a catequese dos filhos colocam a
familia no ambito da igreja como um ver-
dadeiro sujeito de evangelizacdo e de apos-
folado. Trata-se de um direito intimamen-
te conexo com o principio da liberdade
religiosa. As familias e, mais em concreto,
os pais tém a faculdade de livremente es-
cother para os seus filhos um determinado
modelo de educacgéo religiosa e moral se-
gundo as proprias convicgdes. Mas ainda
quando eles confiam tais obrigacdes a ins-
tituigdes eclesidsticas ou a escolas geridas
por pessoal religioso, é necessario que a
sua presencga educativa continue a ser cons-
fante e ativa.

Tampouco se hd de descurar, no con-
texto da educacdo, a questdo essencial da
op¢do vocacional e, nela, particularmente
a preparac¢do para a vida matrimonial.
Notaveis sdo os esforcos e as iniciativas
realizados pela Igreja a favor da prepara-
¢d0 para 0 matrimdnio, por exemplo, sob
a forma de cursos organizados para os
noivos. Tudo isso € valido e necessério.
Mas ndo se deve esquecer que a prepara-
¢d0 para a futura vida de casal € sobretudo
tarefa da familia. Certamente, s6 as fami-
lias espiritualmente maduras podem enfren-
tar de modo adequado tal compromisso. E
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por iss0, ha que sublinhar a exigéncia de
uma particular solidariedade entre as ja-
milias, que se pode exprimir através de
diversas formas organizadas, como as as-
sociacbes de familias para bem das fami-
lias. A instituicdo famihiar consolida-se com
tal solidariedade, que aproxima entre si ndo
apenas as varias pessoas, mas também as
comunidades, empenhando-as a rezar jun-
tas e a buscar, com o contributo de todos,
as respostas 4s perguntas essenciais que a
vida faz. Néo € esta uma forma preciosa
de apostolado das familias entre s1?7 E im-
portante que as familias procurem cons-
truir entre si vincuios de solidariedade. Isso,
para além do mais, consente-lhes presta-
rem uns aos outros um servigo educativo:
os pais sdo educados através de outros pais,
os filhos através dos filhos. Cria-se assim
uma peculiar tradi¢do educadora, cuja for-
¢a lhe vem do carater de “igreja domésti-
ca”, que é préoprio da familia.

O evangelho do amor é a fonte 1ne-
xaurivel de tudo quanto se nutre a familia
humana como “comunhao de pessoas”. No

amor, encontra apoio ¢ sentido definitivo
todo processo educativo, como {ruto ma-
duro da reciproca doacdo dos pais. Me-
diante as canseiras, 0s sofrimentos e as
desilusdes, que acompanham a educacgdo
da pessoa, 0 amor ndo cessa de estar sujel-
to 2 uma continua avaliacdo. Para superar
esse exame, requer-se um manancial de
forca espirifual que se encontra apenas
n’Aquele que “amou até o fim” (Jo 13,1).
Assim, a educagdo situa-se plenamente no
horizonte da “civilizacdo do amor” , desta
depende e, em grande medida, contribui
para a sua construcao.

A assidua e confiante oracdo da Igreja,
durante o Ano da Familia, é oferecida pela
educacdo do homem, para que as familias
perseverem no compromisso educativo com
coragem, confianga e esperanga nao obstan-
te as dificuldades as vezes tdo graves que
parecem insuperaveis. A Igreja reza para
que vencam as forcas da “civilizacdo do
amor”’, que jorram da fonte do amor de
Deus; for¢as que a Igreja emprega sem
descanso em beneficio da inteira familia
humana.



ASPECTOS PSICOLOGICOS DO
DISCERNIMENTO VOCACIONAL

A vocacao € um dom, parte do
dom da vida, gque promove 0
viver da pessoa e seu
crescimento, confere unidade e
qualidade a seu existir € requer
fidelidade a uma causa.

. NOTAS PRELIMINARES

Agradeco a confianga de me terem

considerado um “expert”... em humanida-

de, para este Congresso. Na esteira de Santo
Afonso Maria de Ligorio, patrono na igre-
ja universal dos formadores de consci€n-
cia, servir 4 Igreja € heranca sagrada. Sou
um redentorista buscando ampliar a rica
tradi¢cdo afonsiana sobre discernimento
vocacional.

O tema gue me cabe ndo € simples e a
matéria € extensa. Fiz, entdo, a opgdo de
apresentar-lhes um percurso através de
selecionadas dimensdes, atento aos objeti-
vos deste I Congresso Continental e ao que
ouvi nestes dias aqui como inquietagdo e
demanda. O esquema que apresento se
assenta em duas buscas que sdo, ao mes-
mo tempo, duas certezas de trabalho:

12 — A partir de certa visdo das Cién-
cias do Homem (antropologia, histéria,
sociologia, filosofia) e tendo a psicologia
(religiosa) como matriz desta interdis-

Pe. Dalton Barros de Aimeida CSSR
Juiz de Fora/MG

ciplinaridade € possivel propor uma arti-
culacdo para compreender 0 processo vo-
cacional e oferecer ao Discernimento das
vocagdes, hoje, um referencial cheio de
desdobramentos.

22 — A integracdo da Pastoral Juvenil
com a promocdo das vocagoes € substan-
cial para o Discermmento na medida em
que a PJ apresenta a proposta da formagdo
humana e cristd aos jovens (= vocagao
primordial), levando-os a se tornar pessoas
cristds e a se comprometer com um proje-
to de vida que inclui todos os aspectos de
sua personalidade, portanto inclui sua de-
finicdo vocacional.

Esses dois pressupostos me levam ain-
da a deixar, de inicio, aclaradas as rela-
¢Oes entre Fé e Vocagdo, como eu as en-
tendo.

1. Assim como a personalidade € algo
que se desenvolve e se edifica, que ama-
durece e se plenifica, que se reorganiza,
que tem seus tempos € suas crises, igual-
mente a vocacdo € um arranjo existencial
do individuo, faz parte de sua subjetivacdo
e constantemente o desafia.

2. A vocacdo é um dom divino que nos
chega simultaneamente como fato de cul-
tura e matriz geradora de nossa inter-
subjetividade e se torna orientagdo de vida
e requer cultivo.

3. A vocacio se entranha em nosso ser
como Desejo de Sentido. Esse entranha-
mento se anuncia nas inquietudes e difi-
culdades de nosso viver, se extravasa nas
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peripécias para a edificacdo de nossa per-
sonalidade.

4. A vocagao, assim percebida enquan-
to orienta¢do de vida e inscrita no territo-
rio psiquico, requer elaboracgoes. Supde
processo evolutivo, etapas. Avangos e re-
cuos. A vocacgao € tramada na dialética do
Desejo e da Lei, bem como na rede das
circunstdncias econdmico-politicas, socio-
culturais, socioeclesiais. Tem frente e ver-
so. Apresenta, como um tapete, o desenho
e seu avesso. Ha que se captar os fios com
que a fece € o desenho que a anima.,

Portanto, apreende-se a Vocagdo como
um eixo da histdria da pessoa e faz parte
da Histéria. A pessoa e suas circunstan-
cias. Implica, deste modo, real sensibilida-
de a tudo o que acontece dentro € ao redor
de nés. E o nicleo de nossa afetividade,
ou seja, nicleo de nossa maneira de nos
ligar as coisas, pessoas, realidades. Define
nossos vinculos. Dai que nossos vinculos
apontam para nossas reais motivagdes.
Onde esta nosso coracdo ai estd 0 nosso
tesouro, dizia Jesus.

Importa sempre discernir a vocagao
como eixo na historia de alguém ou ape-
nas como um dado transitério, momento
circunstancial.

5. Um mesmo dinamismo desejoso rege
tanto a nossa vida relacional quanto a nos-
sa vida de fé, espiritual. Fé e Vida!

6. A vocagdo e a fé pdem a prova o
Desejo, a fim de que ele se va converten-
do, na radicalidade, ao Outro, ao diferente.
Em nosso caso, ao Deus totalmente Qutro,
desconcertante e novo, presenc¢a-auséncia.

Um desejo vocacional estruturalmente
narcisista vive dos idolos que cria para seu
uso. A autenficidade do Desejo vocacional
se revela na quebra dos idolos nos quais
nos aprisionamos. Esses idolos se escon-
dem em nossas idealizagOes e nas milti-
plas ingenuidades nas quais apostamos com
certa dose de entusiasmo. A autentici-

dade do Desejo vocacional se alcanca en-
tdo com a ruptura desses enganos. Ausen-
tes do Deus vivo, ausentes de nés. Presen-
tes a nos, presentes a Deus, o totalmente
Outro.

ll. PREPARACAO DOS
AGENTES DA PASTORAL
VOCACIONAL

Este Congresso fala-me de nosso co-
mum desejo de uma Igreja comprometida
com a nova evangelizagdo, mas também
ansiosa de perceber melhor o que esta
acontecendo e vislumbrar modos eficazes
de acompanhamento vocacional. O que se
evidencia na programacao de tantas e tan-
tas experiéncias aqui partilhadas. E como
se estivéssemos também a nos dizer, uns
aos outros, que neste momento da histéria
de nossas igrejas algo se nos escapa no
tocante as vocacgoes.

Os tempos sdo de aceleradas mutagdes.
Nossos paises evoluem tecnologicamente
e ajustam as microrrealidades aos meca-
nismos internacionais de comércio. O povo
padece e aumenta a massa dos excluidos.
A juventude de nossos paises nos interpela
inusitadamente, e 0s vocacionaveis, vezes
sem conta, nos deixam perplexos. NGOs o0s
observamos generosos, sonhadores, cheios
de novidade. E, no entanto, bastante con-
traditérios em seus comportamentos. Aos
jovens, mocgas e rapazes, parece faltar-lhes
a capacidade humana de solidao-solidez-
-solidariedade perseverantes, condi¢0es por
nds avaliadas como bésicas. E assim, de
alguma maneira perplexos, estamos nés a
procura ¢ diante dos vocaciondveis tam-
bém & procura.

Convém atentar para esta realidade de
PROCURA. Deixo com vocés dois blocos
de perguntas.

A- Quem somos nds que estamos a
procurar vocacionaveis?



Que identificacoes estabelecemos com
¢les para acolhé-los, acompanha-los,
selecioni-los, escolhé-los?

Como é nossa lideranca?

B- Quem nos procuramos? Quem nos
procura? Por quais razdes procura? Quem
possui 0 conjunto satisfatorio de condi-
¢Oes para assumir sua resposta vocacional
a procura ¢ ao chamado?

Essas indagacdes relangam atencio re-
dobrada na constituicdo e preparacdo da
Equipe de Pastoral Vocacional. Uma for-
macgdo que se aprofunda e se revisa. Ja-
mais pode ser improvisada. E facil consta-
tar disparidade acentuada entre o que pro-
poem os documentos tanto da igreja uni-
versal como das igrejas particulares ¢ o
que se passa, de fato, com boa parte das
equipes de PV, Essa disparidade revela
discrepincias acentuadas normalmente no
uso de critérios para acolher ou ndo voca-
cionaveis, Desenvolve-se raramente o sen-

so de observagio ¢ avaliagdo dos candida- -

tos em sua evolucdo vocacional. Falta cla-
reza conceitual e classificatoria quanto aos
critérios que contra-indicam um candida-
to, e sdo sinais de auséncia de um chama-
do auténtico e, quanto aos critérios que
sdo sinais a favor de um chamado que pode
se tornar uma vocacao. Sdo muito deficien-
tes, igualmente, os modos de se opera-
cionalizar tais critérios. Na rotina dos tra-
balhos, os objetivos da PV passam a ser
interpretados & luz do senso comum dos
agentes e das aliancas defensivas entre
agentes da PV e os vocacionaveis. Aca-
bam os objetivos sendo redefinidos na pra-
tica, e os critérios reelaborados a favor de
uma cumplicidade nada saudavel. Muitos
agentes nem atuam em equipe e muitas
equipes estdo desprovidas de qualificagio
formal ou até mesmo informal que lhes
possibilite realizar, com um pouco mais de
seguranga e competéncia, a missao que lhes
é atribuida. Interpretam a seu modo o “qua-
dro do vacacionavel” e resolvem a seu

modo a quem procurar desconsiderar, a
quem dispensar/proteger, 0 que anunciar/
omitir. E desta maneira, bem mediocre e
nada santa, que o codigo teoldgico-pasto-
ral de uma PV fica ndo s6 comprometido
como posto de lado.

A equipe de Pastoral Vocacional é bom
lembrar a velha sabedoria popular: os se-
melhantes se procuram. Vale, ainda, uma
singela evocacdo lingiiistico-semantica:
PROCURA E PRO-CURA.

IIl. QUEM SAO ESSES
JOVENS VOCACIONAVEIS
HOJE?

Apresentamos alguns tracos sumarios.
Certamente nfo caracterizam as variagoes
que existem em nosso universo continen-
tal. Mas, quem sabe, ajudam a percepc¢io
mais acurada de padrdes comportamentais

e de variantes da personalidade. Em vista .

do discernimento vocacional, é claro.

1. Ha novos codigos de consciéncia de
s1 ¢ de relacionamento e esses novos cddi-
gos trazem a marca reivindicatOria de sub-
jetividade e de igualdade. Os jovens se
apresentam, pois, como mutantes e acen-
tuam uma oposi¢do entre os planos ideal e
real.

2. Coexistem na mente ¢ no coragio
dos jovens mapas diversos com orienta-
coes ¢ tracados de vida nem sempre con-
ciliaveis.

Assim como convivemos com o fogdo
a lenha ¢ o forno de microondas, os jovens
vivem uma sobreposicdo de valores anti-
£0s e Novos, 0 gue resulta na existéncia de
uma multiplicidade de mapas de orienta-
¢do, identidades e normas. Ha conflitos e
contradi¢des. Dai apresentarem eles, mais
freqiientemente do que se espera, um eu

multifacetado e fragmentado, avido de sa-
tisfaches imediatas, avesso a soliddo do ser
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pessoal e sem confianca para fazer esco-
lhas e sem solidez para levar adiante pro-
jetos de folego. Em todos os casos apresen-

“ta um EU inflacionado. Faltando-lhes uma

coerente unidade interior, vivem em des-
continuidade com o melhor deles mesmos.

3. Curioso componente do processo de
subjetivacdo (individuacdo) de muitos jo-
vens, hoje, é sua urgéncia de afirmar a
propria singularidade e de enconirar um
ponto de referéncia fixo e claro que gere
seguranca.

Desse processo, porém, emerge uma
forte tensdo quando se trata de assumir
compromisso com este ponto de referéncia
fixo e claro. O jovem se sente ameagado,
preso, tolhido, “um sufoco”, exposto a
maior sofrimento, que logo, logo ativa seu
estilo vitimario, atuando como um ser mal-
-amado, abandonado. O que o leva ora a
desistir ora a ir pelo caminho que aparente
sucesso. Dificiimente faz auto-critica e se
empenha numa melhor elaboracdo de si
mesmo.

4, Uma maioria dos vocacionaveis vem
apresentando em sua estrutura de persona-
lidade a prevaléncia do podlo narcisista. Um
narcisismo com o0s seguintes matizes: ele-
vada procura por novidades; intolerdncia a
rotina de um cotidiano regulador do tem-
po. Impaciéncia e volubilidade, agindo sob
impressdes formadas rapidamente. Prefe-
réncia do falar sobre o escutar. Tendéncia
a gastos. Dependéncia elevada de recom-
pensas € gratificacdes, 0 que o torna vul-
neravel na convivéncia ao se conformar
com pressdes do meio ambiente.

5. E patente a dificuldade na elabora-
¢do das perdas. E-Ihes dolorosa a condicio
de renunciar, fazer renincias. Tém medos.
Temem ficar sozinhos na luta. As feridas
no narcisismo essencial fa-los fugir de
compromissos e adiar decisdes. Medo do
cansago, da rotina, da saturacao. Em dadas
circunstancias, nada parece ser suficiente-
mente forte e importante para fazer o su-

jeito abrir mao do imediato que satisfaz,
do prazer de estar sempre levando vanta-
gens. Parece ndo existir uma promessa
futura que faca o sujeito renunciar a...

Estou me referindo, obviamente, aos
jovens que se agrupam e com 0s quais lida
a PV. Esse perfil lhes pertence. Os tragos
sdo aqueles que problematizam algumas
situacoes desafiadoras para o discernimen-
to vocacional.

V. PONTOS DE APOIO PARA
UMA PASTORAL
VOCACIONAL

12 PONTO DE APOIO: A vocacao
de ser pessoa.

Todo ser humano estd chamado a ser
sujeito e a realizar a si mesmo como pes-
soa. Esse processo de realizacdo €, por sua
natureza, criativo, transformador e gestador
de humanidade. A personalidade é exata-
mente 0 poder de expressao que nds temos
através de nossas possibilidades, de nos-
sos sinais, de nossos sistemas de referén-
cia, de nossa corporeidade. E a nossa iden-
tidade, a nossa marca, a maneira nossa de
estarmos presentes no mundo.

Essa vocacgdo primeira € a base para o
discernimento de vocacoes especificas. O
que requer da PV, desde sua fase de ani-
macido e acompanhamento inicial, que ela
se torne uma ajuda para o rapaz e a moga.
O rapaz e a moga recebam ajuda para ir
alcancando um encontro reconciliador e
unificado consigo mesmos, processo que
se confunde com a auto-aceitagio. Aceita-
¢do entendida como abertura e acolhida do
dom da vida, como empenho e exigéncia
de realizacdo das préprias potencialidades.

Ajudar o(a) jovem a se constituir, coO-
nhecendo-se. E o(a) jovem se conhece e se
reconhece ndo tanto pelo contetdo que
coloca dentro de si, mas pela capacidade



de perguntar, questionar, dispor-se, buscar,
abrir-se, relacionar-se. Conhecer-se na
intersubjetividade, no encontro com a alte-
ridade. E nessa disposi¢ac para o diferente
(o outro, 0 mundo, Deus) que se constitui
a instdncia intermedidria de um desejo
vocacional, caracterizado como gerando
coesdo e sintese, sem destituir 0 humano
de sua condi¢do bésica de um ser exposto,
que corre riscos, que se aventura.

Oxaléd cada jovem que passe pela PV e
pelas Casas de Formacao possa dizer sem-
pre: ~— eu me busquei, eu ful cacador de
mim, eu construi minha interioridade na
perspectiva crista. Aprendi a viver.

Vale ainda ressaltar que a Subjetivida-
de como Desejo inclui a interioridade como
desejo. E a manutengéo da subjetividade e
da interioridade passa pela manutenc¢éo do
Desejo € o enfrentamento dos desejos, co-
mo a pessoa de Jesus tdo bem realiza e sim-
boliza. O Desejo e a Lei se confrontando.

Digamos que, metaforicamente, esta
presente em nods a crianca. Equivale a di-
zer: estd presente em ndés aquele tipo de
funcionamento predominante nos primei-
ros anos de nossa infancia, aquele recurso
primeiro que instaura em nossa interio-
ridade o sonho do ainda ndo acontecido, e
se perpetua em nossas vidas pelas vias do
Desejo. O Desejo jamais pode ser perdido.
Sem desejos somos arremedos de vida, mal-
-arranjados, mal-amados, um menor aban-
donado, de vez. A crianca que em nos
persiste grita pela qualidade de nosso modo
de sermos humanos, grita pela articulacio
do Desejo na perspectiva de uma vocagao
auténtica. '

Dai, em nossa tradicio espiritual, a
siplica e a peleja incessantes pela perse-
veranga. Perseverar também na renovacdo
de nossos arranjos existenciais, recrian-
do-nos para que nenhum de nés, vocacio-
nados a florescer como gente, viva uma
existéncia falsamente exitosa.

2° PONTO DE APOIO:
Um acompanhamento e uma
formacao vocacional inculturada
(cfr. St2 Domingo n® 243).

A titulo de exemplo, transcrevo da
cartilha brasileira VOCACAO AO SOM

- DOS ATABAQUES, o perfil ideal de um

vocacionado negro.

1. Sua vocacgdo € despertada a partir de
uma profunda experiéncia de Deus como
Libertador e da realidade do seu povo (Ex
3,7-10).

2. Vivéncia de uma experiéncia con-
creta de solidariedade na comunidade ne-
gra onde mora.

3. Tem profunda identidade com o pro-

grama vocacional de Jesus, resumido em
Lc 4,16-21.

4. Faz um grande esfor¢o para apro-
fundar o estudo da histdéria do seu povo
negro, comparando-a com a historia da
Biblia (Ex 4,18-32).

5. Percebe e admira os sinais da pre-
senca de Deus nos martires e herdis do
povo negro. Exemplos: Zumbi dos Pal-
mares, Padre J6simo efc.

6. Participa de grupos de reflexdo so-
bre a questdo do negro, ou levanta este
assunto nos espagos onde atua: escola,
Igreja, familia etc.

7. E bem entrosado com pessoas ne-
gras (n@o as evita) e procura ser uma pre-
senga esclarecedora e amiga.

8. Relaciona-se com pessoas de outras
etnias, sabendo dar a sua contribuicdo,
enquanto jovem, negro e cristdo, nao se
sentindo inferiorizado, nem perdendo a sua
identidade.

9. Estuda, compreende e respeita o
candomblé e demais religides de origem
afro, sabendo distinguir o que elas tém de
negativo e de positivo. Ndo reproduz a
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discriminacdo e marginalizacio imposta
pela sociedade contra estas religides.

10. Procura ser fiel ao sopro do Espi-
rito que 0 chama para construir 0 novo:
vive a sua vocacdo ndo perdendo a sua
cultura.

11. Sente orgulho de pertencer ao povo
negro; resgata a estética negra no vestir,
nos cortes de cabelo etc.

12. Tem consciéncia de que o Reino de
Deus nd@o serd pleno no meio de nos en-
quanto cada cultura nfo der sua real con-
tribuicdo para a concretizagdo deste reino.

3° PONTO DE APOIO: Um novo
olhar sobre o que seja a
evolugdo juvenil hoje. Até na
PV vamos correndo o risco de
juvenilizar a Vida, idealizando o
“ser jovem”. Como etapa de
vida a juventude deve ser

passagem.
- Um esquema indicativo:

A. Primeira adolescéncia:
16-18 anos, aproximadamente.
Transformagdo da propria imagem
corporal.
Questdes de identidade. A pessoa
superinveste em si mesma todo seu
cabedal. Fase narcisista forte.

B. Adolescéncia estruturante:

18-20 anos, aproximadamente.
Reorganizacdo do proprio EU.
[dentificacdo da propria vida emo-
cional, chance de lidar consigo de
maneira transparente. Situa-se¢ como
sujeito na convivéncia, gostando de
ser reconhecido e aceito pelos de-
mais.

C. Crise juvenil:
20-22 anos, aproximadamente.
Periodo intenso de orientacao do de-
sejo pessoal, bem outra coisa que a

satisfacdo imediata de suas necessi-
dades. |

Encantamento com as préprias pos-
sibilidades.,

D. Pés-adolescéncia:
22-24 anos, aproximadamente.
Reconhece-se sendo alguém.
Busca relacdes abertas.
Sonha longe. Compromete-se,
Periodo complexo. Na cultura hoje,
por toda parte, pode-se constatar, na
evolucdo juvenil, uma dominante
narcisista, muito explorada pelo sis-
tema de consumo. [gualmente in-
flada por determinados estilos edu-
cativos. A Pastoral Vocacional pre-
cisa aprender a lidar com tais reali-
dades, sem ingenuidade.

Em relagdo a um possivel processo
vocacional, pode ser uma boa leitura fa-
cilitadora do discernimento considerar que

o (a) jovem:

a) Vive 0 momento presente em fun-
¢ao do seu passado.

-— Aprenda-se a rever a prépria histo-
ria e 1é-la como histéria de salvac@o. Res-
gatar referéncias. Curar feridas. Reconcili-
ar-se com as origens.

— Ressentimentos, magoas, estilo de-
pressivo, motivacoes irrealistas... sdo al-
gumas comuns expressoes de um passado
reprimido que perturba, desqualifica e pro-
duz a mesmice repetitiva de condutas e
comportamentos inadequados.

« O discernimento incide aqui como:

Deus chamando a uma novidade de

vida.

b) vive o0 momento presente sob o
signo do futuro.

— Sem futuro antevisto, esperado, pro-
jetado vai prevalecer na vida do jovem a
insignificancia, o vazio, o descompromisso.
Aqui se abre a brecha para todo modelo de
drogadiccdo.



— Peleja entre eu-ideal e eu-real. O
ideal-do-eu exerce uma funcido de auto-
-estima. Entre o eu e o ideal-do-eu ha uma
distancia. O ideal-do-eu € um herdeiro do
narcisismo basico ou primério. Um instru-
mento de crescimento. Mas se o ideal-do-
-eu se confunde com o eu, o(a) jovem vive
de ingenuidades e se serve de mecanismos
falsamente exitosos.

O espaco ou a distdncia que separa o
ideal-do-eu ¢ o eu € o lugar propicio da
subjetividade, da cultura, da educagao.

O discernimento incide aqui como:

Deus chamando a pessoa a se unifi-
car e a transcender.

¢) Vive o momento presente como um
aqui e agora, na triplice problematizagdo
de seus desejos:

1. Desejo de autonomia e sua relacao
com a reparticao do poder,

— Custa ao(a) jovem desaprender a de-
pendéncia de seu anterior modo de vida. E
partejando a si préprio que alguém logra
tornar-se autdnomo. E neste partejamento

que a acdo educativa atua ¢ ajuda para que .

a autonomia seja também nova abertura
aos outros, a diferenca. Autonomia solida-
ria. E como é novo descobrir-se auténomo
e saber-se amado por Deus, Senhor da
Vida!

— O desejo de autonomia e sua con-
quista expdem com acuidade a questdo do
poder: ser capaz de; permissdo para. Aqui
surgem, para quase todos, os circuitos do
medo; medo forte de se rebelar ¢ ndo ser
mais amado. Medo de se modificar e per-
der a estima. Medo de se expressar, medo
da autoridade, medo da pobreza. Medo de
se arriscar em um grande e belo sonho.

— E no embalo da autonomia a ser
conquistada que o adolescente vai renas-
cer para a consciéncia ética.

2. Desejo de um Eu consolidado €
sua relacao com os modelos de
referéncia.

— A crise béasica é a identidade e sua
concreta versao de identidade sexual: ser
quem como homem ou mulber, sendo

. como?

— Inicia-se a identificagdo possivel
com um projeto de vida, mais pessoal, per-
sonalizado.

— HA4 riscos de distor¢des: um falso
eu; auto-imagem desfocada pela baixa auto-
-estima, pelo medo da inferioridade. Ha
mascaras. Avaliar bem as ambivaléncias
de conduta, as posturas incongruentes, as
rejeicdes agressivas. E tempo de mudan-
cas, reviravoltas, alterndncias.

— Neste caminho, a vinculacdo identi-
ficadora com a pessoa de Jesus € paradig-
mética para a Fé e uma vocagao possivel.

3. Desejo de novos objetos de amor
e sua vinculacao com a maturacao
sexual.

— Este desejo é o motor dos dois an-
teriores (autonomia, eu consolidado). Um
desejo que torna a vida mais intensa ao
alcance da méo deixa o jovem sonhador,
embora o ponha com 0s pés-no-chio, ser
deveras uma moca ou um rapaz decidindo
sobre si mesma(o).

— A maturagdo sexual carreia o desejo
de se assumir como sujeito-homem dese-
joso ou sujeito-mulher desejosa e indica a
dire¢do de novos vinculos. Este desejo visa
ao desejo do outro sexo que, encontrado,
conduz a pessoa a assumir a confianga em
si prépria.

-— Levanto aqui, sem aborda-la, a gra-
ve questdao do homossexualismo e suas im-
plicagbes desastrosas nas Casas de Forma-
¢do. Parece-me que a Pastoral Vocacional
perdeu seus critérios e faz de conta que
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tudo corre normalmente. Por que sera? Que
deveras vem ocorrendo? Quem acolhe
quem? Quem corre atrds de quem? Quem
procura quem?

Com esta triplice problematizacao dos
desejos, of(a) jovem precisard de ser aju-
dado(a) no aprendizado das perdas. Nin-
guém € artes@o de um encontro unificador
consigo mesmo sem a arte de viver as per-
das. Quem nao aprende a perder ndo cres-
ce, ndo evolui. Perder a infincia, perder a
tlusdo de uma eterna juventude, perder a
onipoténcia de todos 0s possiveis. Ser
homem e ndo mulher (e vice-versa); ser
homem (ou mulher) desta maneira e nio
daquela, sendo assim como (vocagao) e ndo
segundo aquela outra alternativa. As per-
das sd@o conseqiiéncia de escolhas e deci-
soes. Exigem luto. Ha defesas internas con-
tra as perdas: depresséo, ansiedade, indife-
renga emotiva, compulsividade para cui-
dar dos outros. E proviével que certa juven-
tude hoje padeca muito com as perdas.., €
até mesmo nem consiga realiza-las.

4° PONTO DE APOIO:
Na adolescéncia 0 processo
vocacional vai de par com uma
educacdo da fe,

A FE seja aqui entendida como uma
palavra de amor, resposta amorosa, que se
compromete pois se escolhe e se acolhe; pa-
lavra que aceita 0 Outro e a ele se entrega.

A crianga possui aptiddo inata para a
linguagem. Mas s6 pode desenvolvé-la pela
transmissdo da lingua patria, materna. Esta
transmissao supde uma colaboracio cons-
tante entre a recepcdo da linguagem e a
atividade lingiiistica de aprendiz.

Esse modelo da linguagem que a crian-
¢a aprende descreve bem o que pretendo
aqui acentuar, Cada ser humano possui a
capacidade de crer: sua inteligéncia e sua
afetividade sdo receptivas a Deus. Mas
ninguém chega a fé por si mesmo. Dom, a

dindmica de crer ocorre gracas 4 interacao
entre a recepc¢do dos sinais e dos testemu-
nhos da fé, e a vivéncia religiosa pessoal
¢ 0 engajamento nesta mesma fé. Interes-
sante constatar que a adolescéncia traz uma
crise de linguagem e uma crise de fé.

Educar a fé: favorecer a inteligéncia da
F¢ e dar conta da atividade de crer. O ado-
lescente busca, questiona, duvida. Ha que -
se educar sua fé dirigindo-se a sua inteli-
géncia e ao seu coragdo, dirigindo-se ao
adolescente que se ocupa com suas pro-
prias questdes vitais e as confronta com o
Amor divino ¢ sua mensagem, Cuide-se
da motivacdo objetiva da fé e das motiva-
¢cOes subjetivas.

A medida que a Fé se educa, se apro-
funda a espiritualidade e se alimenta a
mistica. S6 assim o(a) jovem intensifica
um saber experiencial sobre o mistério
amoroso de Deus, urdido de encontros
celebrativos com o mistério de Jesus Cris-
to redentor.

Sem esta Fé educada devidamente fica
absolutamente irreal e irresponsavel falar
de uma vocacéo especifica e querer operar
sobre ela um discernimento.

O discernimento incide, portanto, tam-
bém sobre os caminhos de Fé do voca-
cionado. Sem a experiéncia da Fé, qual-
quer vocacdo estard sendo construida so-
bre a areia.

A formacio de Fé se faz acompanhar
da formacdo da consciéncia, do senso so-
cial e ético. Um dos melhores indicios, no
caso, de uma boa vinculagdo vocacional é
dar-se conta de como o vocacicnado apren-
de a assumir compromissos ¢ cumpri-los,
responsabilizando-se por suas acoes, sem
culpar ninguém. Solidarizando-se sempre
que possivel. E prosseguindo caminho,
amorosamente.

Para a formagao da consciéncia ha que
se levar em consideracdo a existéncia ou
ndo de uma memoria agradecida, usando



esta expressdo que traduz com rara perti-
néncia as exigéncias que Santo Afonso faz
para uma consciéncia bem formada, fiel ¢
livre.

A memoria exerce incrivel papel em
nossa personalidade. Entre tantos papéis,
este de arquivo dos registros (ordens de
vida) vividos que nos governam e (des)ori-
entam. Ndo ha melhorias ou mudancas ou
conversdo que ndo seja melhoria, mudan-
¢a ou conversdo da memoria. E na forma-
¢ao de uma sd consci€ncia a memaoria agra-
decida é base.

A consciéncia se embola quando a
memoria se constitui em depésito de ran-
cores e ressentimentos, amarguras; €ssas
recordacdes, desintegradoras pela hostili-
dade que carregam, fecham a pessoa. Quan-
do ndo a adoecem, e ruinosamente.

Um vocacionado doente em sua me-
mdria, ressentido com sua histéria pessoal
¢ familiar, rancoroso com o mundo que o
rodeia (ainda que no disfarce da genero-
sidade e no amor aos pobres!), também
serd adoentado na mente, no coragdo e na
consciéncia. Torna-se obstinado e obtuso.

A vocagido mais se assemelha a uma defe-

sa contra a renovac#o da prdpria vida pes-
soal que compromisso de fidelidade ao
Deus da Vida e suas exigéncias de conver-
sdo, de servig¢o libertador para um estilo
de comunhao e solidariedade.

Hé que se propiciar aos vocacionaveis
uma leitura redentora do préprio passado,
ajudando-os a romper com seus lagos neu-
rotizantes, a curar-se das imagens negati-
vas de si bem como das imagens aureoladas
de si mesmo. Curar-se além disso, se for o
caso, das imagens enraizadas nas situacoes
traumaticas de sua histéria de vida.

A memoria como lugar santo do lou-
vor reconhecido pelo amor curador de Deus
(que pode muito bem ter de passar por uma
cura psicoterdpica ou por uma relagdo de
ajuda especializada) sustenta a conscién-

cia saudavel e santa de sermos filhos no
Filho. Apenas uma consciéncia que se for-
ma nessa dire¢do pode registrar em sua
memoria um chamado que se constitua em
auténtica vocagdo que nos envia para a luta
e a festa.

'\ FE, PERSONALIDADE E

VOCACAO

Um dos dificeis componentes do Dis-
cermimento Vocacional € a relagéo entre fé
¢ personalidade (Cfr. A. Vergote; A. Vas-
quez; C, van Balen).

Evocacdes para a reflexdo:

I. Quando a base inconsciente da per-
sonalidade estd comprometida, ficam com-
prometidos o crer, 0 esperar € O amar.

2. Um relacionamento inauténtico con-
sigo mesmo e com a realidade desemboca
numa vivéncia religiosa contaminada por
desvios perturbadores.

3. Uma possivel auténtica experi€ncia
religiosa ndo preserva ninguém de compor-
tamentos psicologicamente doentios.

4. Toda atitude religiosa traz as marcas
da histéria individual da pessoa.

5. Todo esforco em desenvolver har-
moniosamente a personalidade esti relacio-
nado com a salvacao, a vocacgdo bésica do
ser humano, e beneficia uma vivéncia re-
ligiosa.

Em nosso continenfe uma parcela mui-
to significativa de rapazes e mogas voca-
cionaveis sdo pessoas duramente batidas
pela vida. Nossa fé e a Pastoral Vocacio-
nal, na certa, transmitem-thes esta boa no-
ticia que liberta e salva: nada ha em nés
que ndo possa ser exposto a luz do dia da
consciéncia; nada que ndo possa ser redi-
mido; nada que seja inacessivel a forga cu-

radora do amor redentor de Jesus e de sua

béncdo ressuscitadora. Pura graga. Beleza
pura!l
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Mas nem por isso devemos deixar de
advertir a Pastoral Vocacional: mesmo
sendo possivel a qualquer situacdo huma-
na a superabundincia da Redengdo, nao
segue que qualquer personalidade redimida
suporta uma vocagdo a vida consagrada ou
ministerial.

Cabe também ao Discernimento Voca-
cional desmistificar uma fé descentrada da
pessca e espiritualizante. Ha sempre que
se avaliar a relacfio de autenticidade entre
pessoa-1é-vocacio.

E oportuno, ainda, evocar agora a si-
tuacdo do vocacionavel que apresenta como
sinal de sua vocacdo uma “identidade
ocupacional” que satisfaz ou entusiasma a
um primeiro olhar.

E da esséncia do Discernimento verifi-
car como a pessoa é capaz de concretizar
em atitudes de vida sua vocacdo desejada.
De modo muito curioso {quem sabe, até
ardiloso!) parece se ter enraizado entre vo-
cacionados, e até mesmo entre Formado-
res, a certeza (raramente posta em sus-
pei¢iio) de que a pastoral deva ser o lugar

- primordial da veracidade de uma vocagao.

Quem soubesse se ocupar das coisas reli-
giosas, coisas da evangelizagcdo dos outros,
estaria por este mesmo fato demonstrando
seu crescimento vocacional ou confirman-
do sua verdade mais profunda: — ndo ha
engano; € por aqui mesmo gue passa a
vocacdo deste (ou desta) jovem,

Esta dimensdo vocacional tdo necessa-
ria de experimentar os papéis afins a uma
vocacgdo (= identidade ocupacional) carre-
ga boa dose de ambigiiidade. Se falta por
completo, alerta para um dado relevante.
Se existe, ainda carece de discernimento.
A Pastoral tem se revelado, para muitos,
um bom lugar do poder no disfarce de ser
dedicacdo-zelo-generosidade. Por isso
mesmo, nada garante que ao se ocupar este
lugar de poder (= pastoral) se esteja viven-
do os valores adequados.

Ha aqueles que se sintonizam com ra-
pidez com a identidade ocupacional e sc
ddo muito bem nos afazeres pastorais,
embora criando um contraste entre esta
capacitacao profissional bem desenvolvida
(animacdo da comunidade, contato com o
povo, servico junto aos pobres, presidén-
cia do culto etc.) e a incapacidade de se
(a)firmarem pessoalmente, sendo. O fazer
¢ aprendido e gostado; o ser de onde bro-
tariam a for¢a e os significados verazes
deste atuar fica posto & margem, camufla-
do, sem cultivo. A pessoa se rege por suas
necessidades, por suas demandas de grati-
ficacdo, pelo brilho de seus talentos. Uma
tal situa¢do s pode revelar, pouco a pou-
o, as inconsisténcias da pessoa. Entdo, ha
que se discernir estas motivacdes pragma-
ticas, comumente inconscientes e, por 15so,
compulsivas até certo ponto. Tanto mais
dificil este discernimento pelo fato de que
as atuacdes nido sdo dissonantes € nem
parecem prejudicar a escolha, a decisdo e
a propria vocacao.

O empenho, portanto, pelo crescimen-
to da personalidade do vocacionado € va-
lor de referéncia para o Discernimento.
Leve-se em consideracdo que a pessoa SO
alcanca ser una ¢ livre na medida em que
se pertence e se potencia através de uma
sintese, boa o bastante, vive sua propria
profundidade, respeita seu subsolo psiqui-
co e espiritual, familiarizada com seus sen-
timentos, seus valores, suas fragilidades e
empenhada no esfor¢o de uma constante
superacio. Quem ndo aumenta sua pronti-
ddo para se modificar vai amphando o

campo para as inconsisténcias de seu ser.

V]. NA EXPLICITA DEMANDA
VOCACIONAL

HA UMA MOTIVACAO SUBJACENTE

Nio me refiro a um dado apenas teor-
co. Uma observacio seguida e sistemdtica



nestes altimos doze anos, acompanhando
vocaciondveis, me permite expressar a
psico-l6gica que vem se mostrando pre-
sente, motivacionalmente, no processo ini-
cial destas vocagoes (possiveis).

A motivagdo basica que nutre o psi-
quismo do vocacionado e o impulsiona para
fazer uma demanda vocacional (= entrar
para uma Casa de Formacdo especializa-
da) pode ser assim formulada:

Busca-se um poder ser significativa-
mente.

Estdo em jogo os dinamismos dos vin-
culos (= ligacdo. Ligado a...) que a pessoa
deseja como nutrientes de seu ser € como
expressdes do melhor dela mesma.

Esta motivagdo vocacional bésica, ini-
cial, cria o vinculo estruturante do modo
de a pessoa ser, sentir e pensar, agir. Toda
a afetividade do(a) jovem leva esse colori-
do e se torna uma forma de captacdo do
mundo e do lugar que ela sonha ocupar
nele. Pode-se dizer que como componente
motivacional de base se encontra a auto-
-realizacao da pessoa como sujeito dese-
Joso de exercer um real poder de signi-

ficacao para os outros e diante dos ou-

tros.

Esta dindmica de um poder ser signi-
ficativamente cria uma sensibilidade alér-
gica a qualquer forma de vida que traga ou
pareca trazer:

— enrijecimento para o dia-a-dia da
convivéncia nas instituicdes eclesiais;

— constrangimentos ou limitacdes no
campo das ocupagoes em relacdo a Missao
a qual a pessoa se dedica;

— exigéncias de “sacrificios de si”, no
sentido de se temer a opressio e haver um
parafusamento de sua subjetividade.

Tal motivagio basica e sua conseqiien-
te sensibilidade alérgica € vivida e esti na
trama da histéria pessoal de cada voca-

cionado. Esta motivacdo e esta alergia tan-
to se prestam a ser for¢ca de uma persona-
lidade livre como € caldo de cultura para
0S plores auto-enganos numa equivocada
trajetéria vocacional.

Enxergo dois encaminhamentos neces-
Sarios:

a) Uma experiéncia fundante de Deus
aliada a uma vida espiritual feita de
discermmentos, conversoes e entrega re-
novada ao Mistério de Deus, totalmente
outro, Senhor de nossas vidas, em cujas
maos nascem nossos destinos e nelas se
sustentam.

b) Uma orientagdo vocacional clinica
que trabalha o vinculo basico reparador e
abre perspectivas saudaveis de evolucio,
favorecendo uma experiéncia vocacional
mais capaz de se tornar auténtica.

VII. SELECAO DE
CANDIDATOS COMO
DISCERNIMENTO DO
VINCULO

VOCACIONAL DE BASE

Enquanto o individuo ndo atinge as
condi¢Bes basicas do amadurecimento hu-
mano e sua dindmica permanece oscilante
entre a dispersdo ¢ uma boa organizacio
integrada da personalidade é temdrio orien-
tar, de modo ja bem definido, as decisdes
pessoais para os valores mais exigentes e
tdo exclusivos de uma vocacdo ministeriai
ou de uma vocagao a4 vida consagrada.

Toda vocagdo, na dindmica interna
nossa (psiquismo), transita pela 4rea das
vinculagdes. Essas sdo de natureza ambi-
gua, ¢ o discernimento inicial da vincula-
¢do vocacional diz respeito ao campo do
psiquismo da pessoa que esté se vinculan-
do e com quais finalidades. Questdes da
motivacao!
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Entdo, a pergunta pertinente que 0O
Discermimento faz £:

Que busca o EU, quanto a estrufura de
si mesmo, ao se desejar sujeito-objeto de
um chamado para vincular-se a esta ma-
neira de ser na vida como freira-frei, ma-
dre-padre, missiondrio-missionaria? Que
busca 0 EU nessa etapa da vida desse
vocacionado?

Minha experiéncia atesta que quando
os métodos e os dados de uma estratégia
clinica sobre orienta¢do forem conhecidos
¢ incorporados a préitica de selecdo de
candidatos a seminarios ou as casas de
Formacdo de Religiosos(as), os responsa-
veis ganhardo um outro quadro de referén-
cia facilitador do discernimento e do cul-
tivo da vocac#o.

Os jovens, por seu lado, se beneficia-
rio com a experiéncia de uma escolha re-
sultante de uma decisdo inicial mais bem
aclarada e mais personalizada. E isso, por-
que esta modalidade de Orienta¢do Voca-
cional implica uma ajuda que facilita ao
interessado perceber seus modos de vincu-
lacdo com o0s objetivos da escolha, ou seja,
com a pretendida vocacao.

Proponho a descoberta da Orientagdo
vocacional clinica como um bom instru-
mento para ajudar no discernimento. Um
instrumento que ajuda a desfazer nés vo-
cacionais inconsistentes, na base, uma vez
que nenhuma vocagdo para ser verdadeira
pode significar o cumprimento de um ro-
teiro de vida previamente estabelecido na
logica do psiquismo como sendo a unica
saida para a vida (Cfr. Afetividade e Vida
Religiosa — CRB 1990 pgs. 117-160).

Vill. VOCACOES TARDIAS

Diferenciar as tardias das “Vocacoes
adultas™! Das situagdes vocacionalmente
tardias ¢ que vamos tratar,

A terminologia “adulto(a)” parece su-
gerir uma meta alcancada, um status de-

finido. Ser “adulto” apontaria um ideal de
maturidade integrada. Entretanto, no dis-
cernimento vocacional, estamos a deparar
com pessoas que passaram pelo marco de
certos acontecimentos peculiares e nem por
1550 mostram-se adultos.

Ter uma profissao ou viver de seu tra-
balho, ter ocupado cargos de responsabili-
dade ou até mesmo ter passado por esco-
Ihas (namoro, noivado, relagcdes sexuais)
nao sdo em si, € necessariamente, signos
de mudancas estruturais do ponto de vista
da saide psiquica. Ter defrontado com e
experimentado tais situagdes de vida ndo
conferiram a pessoa aquele status de ma-
turidade.

Freqlientemente, ao contrario, observo
em tais circunstdncias que a demanda vo-
cacional nem sempre se pauta por motiva-
¢Oes auténticas, pois 0s candidatos, uma
vez mais, se apresentam identificados com
valores que ndao s3o genuinamente Seus;
uma vez mais parecem buscar uma reali-
dade de empréstimo e estdo tremendamen-
te embaracados, de fato, com o adulto
que pretenderiam ser. Numa proximidade
maior com esse suposto adulto, verificam-
-se quantas tendéncias infantizadas se abri-
gam em seu discurso de aparéncia madura
e como estdo predeterminados por seus ar-
caismos, quais “menores abandonados”.
Para essas pessoas, a vocagao parece ser
sobretudo um novo modo de abandonar o
passado (qual!?), utilizar-se de amnésia, e
assim, de novo, abandonar o “menor” que
existe no fundo deles mesmos. Sem dele
cuidar.

A Pastoral Vocacional cabe ajudar es-
sas pessoas, discernir com elas a vocagdo
basica do ser humano e do cristdo. Mas,
acaso, podem os seminérios e as casas de
formacgdo para a Vida Consagrada torna-
rem-se¢ abrigo ou lugar especializado para
o retorno no tempo e possivel comeco de
um novo inicio? Pro-cura = procura. A
experiéncia parece demonstrar fanto o in-



sucesso de tais expectativas como o des-
calabro de se ter levado adiante tais supos-
tas vocacoes.

X.ALOGICADA
DESPERSONALIZACAO

Muitas e boas vocagdes tém surgido
dos meios populares. Deo gratias. Mas ha
um outro lado da questdo que avalio ne-
cessario apresentar. S840 vocacionavels tam-
bém oriundos dos meios populares. Acon-
tece que em relagdo a eles (elas) ha quem
venha fazendo sistematicamente vista gros-
sa a seu favor, sob pretexto de serem pes-
soas de classes oprimidas e argumentam
com as exigéncias em favor da vocacgdo
humana para a auto-realizagdo. Até aqui,
6timo. Agora, pretender que se possa ali-
mentar ilusdes vocacionais especificas em
jovens cuja estrutura de personalidade es-
teja comprometida por distirbios e trans-
tornos que alteram a saudabilidade da pes-
soa e suas reais chances de uma boa evo-
lugdo dentro da especificidade vocacional
a que desejam se consagrar, ¢ faltar com a
Verdade. Por 1ss0 mesmo, com o discerni-
mento.

A falta de clarividéncia ou coeréncia
neste particular s6 tem adiado solugdes
inevitaveis, tornando-as mais dolorosas, ou
causado muito sofrimento ao povo de Deus,
muito dissabor a hierarquia.

Ao mencionar “distirbios e transtomos”’
ndo me refiro ao elenco de situacdes psi-
quico-relacionais que contra-indicam a
existéncia de uma verdade vocacional, elen-
co enconfravel em bons manuais sobre
discernimento. Estou trazendo ao conhe-
cimento da Pastoral Vocacional algo bem
caracterizado: A Logica da despersona-
lizacao.

Esta psico-logica da despersonalizacgédo
se mostra de modo eminente no somatorio
da personalidade que vai sendo edificada a
partir das experiéncias de expropria¢ao dos

direitos de ser, de ter segurancga, de ser
bem cuidado, de morar, educar-se e traba-
IThar. Nao € nada facil conhecer como es-
ses individuos tornam-se humanos sob
condi¢Oes desumanas de existéncia, ou seja,
como se constituem sociopsicologicamente,
sob condi¢des tdo adversas de vida.

Analisando globalmente, tais candida-
tos ou candidatas apresentam um modo de
pensar muito concreto, com dificuldade de
abstracdo e de simbolizagdo. Afetivamente
podem apresentar um apego e uma docili-
dade refor¢ados ou um acentuado desape-
go ¢ frieza aparente.

Acrescente-se, em indmeros casos, a
baixa de auto-estima, de autoconfianga e

de autonomia levando a pessoa a se empe-

nhar na edificacdo de uma identidade me-
lancolica e afiliativa. Mas os hd também
agressivos, sempre relutantes a prestar aju-
da espontinea, hostis a qualquer figura de
referéncia no imediato de suas relacoes.

Uns ¢ outros, habitados pela logica da
despersonalizacdo, apresentam desafetos,
negligéncias, inconstincias, agressividade,
ciimes, vivendo fantasias ora em estilo
persecutdrio ora em modalidade sadoma-
soquista.,

Vivem lan¢ando SOS aos orientadores
que desejam como pessoas fortes, amoro-
sas e confiantes, mas nao conseguindo,
deveras, se deixar ajudar. Sabotam tudo,
inclusive a s1 mesmas. Mas, curiosamente,
acabam chegando até muito longe no pro-
cesso de Formacao, talvez exatamente por
seus comportamentos de autopiedade que
sensibilizam equivocadamente o seu gru-
po de vida.

Muito sofrimento seria poupado ao
povo-de-Deus, muitos dissabores seriam
evitados aos Educadores e ao grupo de
convivéncia dos formandos(as), alguns
escandalos seriam prevenidos, se 0s res-
ponsaveis houvessem levado a sério esta
“l6gica da despersonalizagdo”, tendo-a
como critério para o discernimento. Ela é

-
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também muitas vezes encontrada em pes-

soas com tendéncias para a homossexuali-
dade.

X. CONCEITUANDO A
PSICODINAMICA DA
VOCACAO HOJE

Todos somos concordes que ha, para
nossa Igreja, uma questdo de linguagem,
de formulagdo, de incomunicabilidade com
a sensibilidade atual das pessoas. Dos jo-
vens, em particular. A Pastoral Vocacional
poderia ser tentada a abragar simplesmen-
te uma linguagem de mercado, procura-
-oferta: slogans, clips, superficialidade,
omissao do essencial. Sucesso.

Uma linguagem auténtica e sensivel ao
mundo hoje supde e inclui uma antropolo-
gia cultural, adequada ao mistério huma-
no-divino de nossa fé encarnada e reden-
tora. Nesta perspectiva, talvez se torne
proveitoso intentar, agora, conceituar a
vocacdo, levando em conta boa parte dos
dados apresentados neste suscinto percur-
so que fomos percorrendo. Vejamos.

1. Vocacao como projeto
existencial.

A Vocacgao seria o ato de o individuo
buscar afirmar a sua existéncia pessoal
através de uma pratica de vida que o rea-
liza. Esta pratica provém de uma causa
assumida. Mostra quem o EU é. Afirma
um EU-sujeito fiel as suas possibilidades,
no caso consagradas e dedicadas a causa
(= ideal); fiel auto-expressao do quanto se
¢é capaz. A vocacdo expande o ser real da
pessoa, criativamente; contribui com sua
originalidade e com a causa assumida.

Em concebendo assim, a vocacdc ha
de ser lida e interpretada em sua dindmica
intrapsiquica usando-se a categoria do
Desejo. SO um sujeito desejante pode
consagrar sua liberdade a uma causa sem

deixar de ser ele mesmo. Em dltima ins-
tancia, o desejo compoe-se com a estrutu-
racdo do eu, figuragdo afetiva de si proé-
prio ¢ de suas vincula¢des com o mundo e
0s outros. Por isso, faz suas escolhas e vive
alegremente com elas.

Em sendo assim, a vocac¢ido passa a ser
(ou é!) constitutiva do sujeito como pes-
s0a, realizando-se, sendo o que aceitou ser
e escolheu ser: como religioso(a), como
presbitero.

2. Vocacdo como paixao.

Paixdo. Seja o termo entendido devida-
mente: o sujeito € desejoso (mente-cora-
¢ao-vontade) de afetar a realidade, trans-
formar a figurag@o do mundo. Ninguém se
engaja em um projeto vital sem direcionar
seu universo afefivo ao se sensibilizar por
uma causa que, em verdade, € o proprio
individuo e sua existéncia. Uma aposta.

Tenho para mim que muitos vocacio-
niveis hoje temem o projeto vocacional, A
Vocacdo ndo como fun¢@o mas como pro-
jeto existencial amedronta rapazes € mo-
¢as. Sera mesmo que eles temem o proje-
to? Nao me parece. O projeto os seduz, A
Pastoral Vocacional até consegue mostrar
a seducdo do projeto em si. Afinal, € ques-
tdo de mostrar o proprio Deus e seu bem
querer sobre 0 mundo e para cada um de
nos. Isso fascina, entusiasma, provoca ade-
soes. O que, a meu ver, amedronta rapazes
e mogas é o proprio eu deles. Tém medo
de si mesmos. Temem a abertura de seu
ser que o projeto requer. Temem a mani-
festacdo da propria poténcia € impoténcia;
temem o reconhecimento de seus limites e
ilimites. Temem a disponibilidade de si
para uma continuada consciéncia de um
projeto que ndo se conclui, que prossegue...
segue a vida toda. Eles e elas tém medo,
muito, da diferenca que faz em deixar-se
tomar por tal paixdo. Temem a solidao,
decorrente desta diferenciac@o em que
entram, diante de seus coetaneos, uma di-



ferenciacio que ressoa agudamente como
risco, alto risco, de cair na insignificincia
e viver a vida sem significag¢do para o agora
do mundo.

3. Motivacdao reguladora.

Na cultura em que vivemos, de alguma
forma, somos todos mutantes. O desafio
da vocagédo apreendida como projeto exis-
tencial estid em que, discernida, ela pede
a0 sujeito uma reapropriacao constante ¢ a
pessoa se vé langada, sempre, na reatua-
lizacdo de seu proprio existir. O que leva
o vocacionado a ter de arficular uma mo-
tivacdo reguladora para seu projeto exis-
tencial, pois ndo pode ficar nem a deriva
dos ventos ocasionais nem dependente de
condi¢des externas. O que deveras motiva
¢ o querer viver sendo padre, religioso(a).
O Desejo. Algo que vem de dentro, na forga
do Espirito que nos habita. Por isso, a
pessoa se fagca acompanhar das condiges
que a sustentam. Nenhum projeto existen-
cial vocacional pode ser rigido, fechado,
pronto, exato, concluido. Supde que o su-
jeito acredite na sua propria significagdo,
em nome de Deus que chama ¢ acompa-
nha, sabendo manter o espago vivencial que
acolhe as inexatiddes, as imprevisibili-
dades, ocasionais infidelidades, mas que
ndo toma como razao de viver certas ra-
z0es que confradizem claramente a 16gica
da causa assumida, do engajamento.

4. A psicodinamica da vocacado.

Resumindo, a vocacdo € proclamada
como:

a.) dom feito a4 pessoa; parte do dom da
vida;

b.) que promove o viver da pessoa ¢ seu
crescimento;

¢.) que confere unidade e qualidade a seu
existir (= minha vida tem sentido!)

d.) € requer fidelidade a uma causa.

A vocacdo, assim percebida, faz alian-
ca com a identidade da pessoa, alarga o
seu ser e o aprofunda, tirando-a da frag-
menta¢do e do anonimato, pede fidelidade
a causa como sendo fidelidade a st mesma.

Portanto, deverdo fazer parte do dis-
cernimento vocacional as disposi¢des € ap-
t1ddes do vocacionado para criar ¢ cultivar
a motivacao reguladora do proprio proje-
to existencial, fazendo-o se acompanhar das
condi¢cGes que o sustentem.

Ao tomar um conceito de vocagiio como
este, a Pastoral Vocacional se revisaria
todinha para nfo ser tdo fragmentaria,
unilateral ou dualista em suas propostas.

Com isso, ¢ discernimento vocacional -

amplia suas chances de efetivar-se como
um processo de descoberta-busca-acolhi-
da-confirmagfo-renovagdo... mantendo-se
aberto a realidade pela emoc¢do da alegria,
cortados os medos de ser infeliz. Sem medo
de ser feliz ao abragar a causa redentora
de Jesus.

XI. CONCLUSAO

A juventude, hoje, de nossos paises
desafia nossa Pastoral Vocacional. Quer
uma vocacdo que seja também cultivo da
subjetividade, trazendo o gosto de ser pes-
soa, sujeito, alguém, postulando liberdade
e autonomia, acolhendo uma fé, transmiti-
da por testemunho e vivida como expe-
riéncia propria ¢ ndo apenas ou sobretudo
como conhecimento tedrico. Uma vocacgao
que ndo seja alienagio em nenhuma de suas
dimensdes.

Nogs latino-americanos, € com nossa
opcio preferencial pelos pobres, podemos
ser 0 continente da esperanca. Nossos cami-
nhos de vida inserida sdo o lugar, sobretu-
do para a vida consagrada, onde esta recu-
sa de alienagdo melhor se tem manifesta-
do. Aleluias. Mas, ambivalentemente, ¢ este
mesmo lugar que se torna para varias pes-
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soas o lugar onde se opera a fuga de si
mesmas, fazendo fracassar o centro uni-
ficador do mistico e do politico, a prépria
alma refeita em Deus € em seu mistério se
alimentando para o melhor servico aos ir-
maos, como louvor a Ressurrei¢ao de Jesus.

A redencdo libertadora ndo € sO para
0s outros, principalmente os pobres. Nada
substitui, aos olhos do Senhor nosso Deus,
em ocasiao alguma, uma vida pessoal au-
téntica. E essencialmente na personalidade
de cada ministro ordenado, de cada reli-
giosa e religioso que podemos verificar se
sua piedade e seu zelo sdo crediveis, 15to
¢, se ¢les sdo testemunho e profecia.

Nenhum discurso pastoral, por mais
teologicamente correto que possa ser, ga-

rante a liberdade e a autenticidade de se
ser alguém para Deus e sua Igreja. Os con-
selhos evangélicos devem possuir existen-
clalmente for¢a de vida para a prépria pes-
soa. Porque alguém se coloca a servico dos
fracassados ndo se estrutura como um sa-
crificado sem significacdo, que faz fracas-
sar 0 auténtico desejo de ver a propria vida
vencedora, como Jesus.

Isto € o que venho aprendendo ao
mourejar na Pastoral Vocacional desde
1962. O que torna o Discernimento uma
arte pedagogica e espiritual. E também isto
0 que descjo para todos os agentes da
Pastoral Vocacional em nosso continente
da esperancga.

OUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL DO
~TEXTO OU O DEBATE EM COMUNIDADE T, ek

| ] ;.-.A vocagao se entranha em nnssa ser i
. como Desem de Sentido. E um dom
i dwma que nos chega pois, sunultanea-

mente como fato de cultura e matriz

1o geradﬂl‘a dé nossa mtersubjenwdade. A

-w}cagﬁﬂ ¢ tramada na dialética do De-

. sejo e da Lei, bem como na rede das
_'jcucunstanmas ecnnﬁmmo pohtlcas, SO-
© " ciocultiirais, socioeclesiais. A’ vocagdo
" ¢ afé pdem A prova o Desejo, a fim de e

que ele se vi convertendo, ha radicali-

. dade, ao Deus totalrnente outro,” ' Como
vocé entende estas palavras do autor? E

a mesma idéia que vocé tem snbre VO-
cagao? - '

2 Tendﬂ presente 0 projeto vocacmnal de

‘sna ‘congregagdo ou pmvmcm, COmo
vocé ou sua comunidade responderiam

ﬁs perguntas feitas pelo autor a saber |

Quem nés procuramos com nossa pas-

”tm*al vocacmnal? Quem nos procura'?"
- Por quals razdes procura? Quem parece
'possmr 0 conjunto satisfatorio de con-

digBes para assumir sua respﬂsta voca-
cmnal‘?

3. E apresentada no texto uma séne de

pnntus para uma Pastoral Vocacional: a
vocagdo de ser pessoa; um acompanha-
mento ¢ uma formag#o vocacional incul-
turada; um novo olhar sobre o que seja
a evolugdo juvenil hoje; o fato de na ado-
lescéncm 0 processo vocacional ir de
par cnm uma educagéo da fé. Qual dés-

tes pnntos parece necessitar de maior
. reflexiio e articulacéo na Pastoral Voca-
cmnal___de seu grupo? |



A EXPERIENCIA RELIGIOSA
FEMININA NO MISTERIO DE DEUS

Uma postura pneumatologica

anca-nos a liberdade plena, em
gue RUAH, em movimento-acao,
age, transforma, cria, sustenta,
lumina mutheres, homens, racas
e culturas, em relacao mutua com
cada célula e cada ser no cosmo.

. O MISTERIO DE DEUS

O ser humano, mulher ¢ homem, é
imagem ¢ semelhanca de Deus, participa
do mistério divino que cria, santifica ¢ salva
a humanidade. Constata-se, no entanto, que
o ser humano no ocidente cristdo ¢ mar-
cadamente acentuado pelo androcentrismo.
Nos relatos biblicos da criagdo da humani-
dade (Gn 2,18-24; 1,26-27) percebe-se pela
linguagem que a mulher € criada depois, a
partir de ¢ para o homem. Essa conotagdo
acompaitha os relatos e a tradi¢fio judaico-
-cristdos, que se fundam sobre uma cultura
patriarcal ¢ machista ¢ que cria a depen-
déncia teoldgica, “bioldgica” e sociolégica
da mulher. A concep¢iio de ser humano
reduz-se ao masculino, ao “teo-morfo”,
portanto, o que tem forma, o que € ima-
gem de Deus. Diz Maria Clara que aqui se
estabelece uma sexologia teolégica na qual
o elemento masculino representa a tradi-
¢do judaico-cristd, a economia da alianga ¢

Ir. lvoni Lourdes Fritzen
Rio Grande da Serra/SP

o parceiro divino. Enquanto a mulher €
relacionada a Igreja, ao Israel.

Santo Agostinho acentuou o ser de
Deus ao “andromorfo”, o qual se manifes-
ta como rel, Juiz, patriarca ¢ esposo. A

mulher s6 se ascende a equivaléncia com

o homem e posteriormente com Deus, a
medida que se desteminiza, gque renuncia
a0 seu corpo, as fungdes do seu sexo e se
subordina ao homem,.

Essa antropologia teoldgica tem suas
bases no triplice dualismo: alma-corpo,

céu-terra, eficacia-gratuidade.

O feminino ndo enconfra por via direta
um lugar no mistério de Deus. O feminino
¢ orientado para a terra, a vida, as gera-
¢des, os mistérios da morte e a relacdo
maternal, O feminino é marcado pela ex-
periéncia, pela passividade, pelo aconche-
go, pela percepcdo infuitiva e o louvor
gratuito. Enquanto que o masculino se
encontra com Deus identificado por seu
sexo, orientado para o céu, a infinitude, a
transcendéncia, a salvacdo, sendo marcado
pela acao, a objetividade, a organizagio, a
produtividade e o comando.

Esses dualismos séio o resultado de uma
construgdo cultural que privilegiou um dos
sexos e que tende a perdurar porque
enraizada nos corpos humanos.

O mistério de Deus na experiéncia fe-
minina nos envolve ¢ nos remete a ME-
MORIA das ACOES de DEUS na HIS-
TORIA. O mistério divino se di na vida

concreta das parteiras (Ex 1-7) que se ne-
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gam ao sistema de dominagdo e morte,
salvando os meninos; de Profetisas como
Ana (1Sam 2,1-11), Apdstolas como Jinia
(Rm 16,7).

O mistério de Deus gera a partir do
atero (Jr 1,5; J6 31,13-15), das entranhas
do corpo. E compassivo, faz sentir graca,
aconchego, alegria e bem-estar (Is 63,15;
S1 110,4).

O mistério de Deus ultrapassa frontei-
ras de racgas e culturas, vence as barreiras
das leis. No mistério de Deus ndo ha lugar
para dualismos, para discriminagdes de
sexos, para a dominagdo de classes e su-
jeitos. No mistéric de Deus somos envol-
vidas da vida e felicidade, como a semente
na terra, como o peixe no mar. Tudo o que
nos cerca nos envolve, nos recria e nos faz
participar da salvagéo.

O mistério de Deus compreende em
nossos tempos uma nova antropologia que
seja firmada no antropomorfo, em que mu-
lher e homem formam a imagem de Deus
relacionando-se reciprocamente entre eles
e 0 cosmo. Esse mistério compreende-se
com mais precisdo, no alcance, comunita-
rio e coletivo, do qual emergem relacoes
de fraternidade e miitua comunhao, no qual
se respeitam as alteridades e sdao estabele-
cidas relacoes de amor na Trindade.

1. O Mistério de Deus captado na
vivéncia da insercao

O testemunho de Religiosas(os) inse-
ridas nos meios populares compreende-se
na globalidade das suas ac¢des e relagoes.
E o ouvir, o estar, o buscar, o participar
que torna a prépria religiosa auténtica na
sua missao.

O mistério de Deus é portanto captado
e vivenciado a partir do ouvir, do reconhe-
cer-se sujeita-mulher. O fato de estar com
faz acontecer a partilha, a solidariedade,
desperta para a luta, a sobrevivéncia e a
real compaixdo junto ao povo sofrido.

O mistério de Deus envolve a Vida
Religiosa no cofidiano de suas relagdes,
nos desafios e sofrimentos, no processo de
inculturagdo deste momento histérico. Faz-
-se presente “no fazer o pao, no fazer tijo-
los,...” em favor da defesa das criancas, de
familias, povos.

O mistério de Deus na experiéncia das
mulheres inseridas é vivéncia do Espirito
enquanto forca no caminho, nos conflitos
e nas perspectivas. O Espirito € Acao, faz
agir em comunidade, desperta para a ale-
gria de viver, de se doar, A Vida Religiosa
é sempre um caminho no Espirito, nunca
é acabada, completa. Ela realiza-se na his-
toria.

A vivéncia do mistério-Deus compre-
ende sim o cultivo da Palavra e das expe-
riéncias divinas, humanas, a partilha das
realidades e lutas que levam ao confronto
de atitudes e posturas, a conversao da rea-
lidade humana sempre a caminho, enfim,
media¢Oes que impulsionam a entrega da
vida pela causa dos empobrecidos ¢ exclui-
dos da historia.

A consagracao religiosa na América
Latina e Caribe compreende-se na entrega
4 causa dos empobrecidos e excluidos, o
que, sem duivida, exige responsabilidade
enraizada no Deus da Vida, que cria o novo
tempo, que denuncia o pecado ¢ assegura
mesmo na morte a esperang¢a da liberta-
céo total.

2. O Misterio de Deus para a Vida
Religiosa

O falar sobre Deus para a Vida Reli-
oiosa Latino-Americana implica situar-se
historicamente. Povos foram mortos, “uma
cultura” ainda visa negar a alteridade, si-
tuacdes de fome e violéncia se agravam, 0O
sistema de dominag@o permeia os diferen-
tes niveis do ser humano. Trata-se de olhar
a realidade e reconstruir a partir de um
principio-chave: “VIDA E VIDA EM



ABUNDANCIA” (Jo 10,10), a sobrevivén-
cia, a relacionalidade e a felicidade.

Deus enquanto Vida resgata-nos na obra
criada e criadora, na tradi¢do biblica, na
pessoa de Jesus de Nazaré e seu movimen-
to, na a¢do do Espirito no mundo. Portan-
to, 0 mistério da VIDA nos faz a sua ima-
gem, nos garante descendéncia (Gn 20,1-
18; 30,22 1Sam 1,1-20) e liberta da escra-
viddo (Ex 15). Ele conduz o seu povo.

Essa intervencao da VIDA em Jesus e
seu movimento assume caracteristicas hu-
manas e concretas com os pobres da Pa-
lestina. Jesus em seu corpo e relaciona-
mentos € Boa Noticia aos pobres porque
restitui-lhes a vida, a dignidade e a espe-
ran¢a de eternidade. Humanamente/Divi-
namente Jesus, o Cristo, é Salvador por-
que resgata do concreto da existéncia da
vida para sua plenitude. Assim, todas ¢
todos 0s que creem, vivenciando as agoes
de Jesus Cristo, sio igualmente salvadoras
e salvadores do género humano ou da
humanidade.

O “Deus Vida” se da pelo Espirito
Santo que desde o principio pairava (Gn
1,1), que veio sobre Maria, 0os Apostolos,
as Comunidades, que esta presente entre
mulheres ¢ homens a caminho, que prece-
de, acompanha e realiza a agdo. Que em
Maria, em Jesus, nas Comunidades é Luz,
Fogo, Paz, Movimento € Acdo em trans-
formacao.

Este principio “Vidocéntrico” funda-se
na Trindade, que em intima e profunda
relagdio de amor se manifesta. Deus, VIDA
TRINITARIA, “é, era e serd”. Em peri-
corese, intervém na histéria da humanida-
de, em tempos, espacos e pessoas, gerando
com, caminhando junto, entrando nas ca-
sas, dialogando e escutando, restituindo a
Vida. Deus, Vida Trinitaria grita pelo cor-
po dos pequenos, reivindica o sabado, cla-
ma a cura das feridas, denuncia a opresséo
e a morte e luta pelo direito e a justiga.
Deus, Vida Trinitaria resgata os jogados a

margem, restitui-lhes a Palavra, a autori-
dade de cidadania, a condi¢do de vida.

A Vida Religiosa na América Latina é
chamada a construir uma humanidade nova
para além da dominagédo de classe, raca e
género (Gl 3,28), a partir de e em diregido
ao mistério maior do amor que nomeamaos
na Trindade, o qual se revela tanto como
forca geradora e criadora como entranhas
partejadoras e compassivas.

A Trindade como principio vital € a
maior expressio da comunidade dinimica
que coletivamente assume a causa do
empobrecido. Fica clara a dimensédo co-
munitiria da Vida Religiosa na América
Latina, ndo se fecha apenas em seus mem-
bros “congregacionais”, mas abre-se aquilo
e aqueles que caminham sob o principio
VIDA. A conseqiiéncia desse principio
compreende um processo constante de
encarnacio. Aqui situo o seguimento de
Jesus Cristo. “A Palavra se fez carne” (Jo
1,14) e a salvaciio se fez realidade. A op-
¢cdo e consagracao de mulheres ¢ homens
na Vida Religiosa consiste em tornar a
salvacdo “acontecimento” nas realidades
concretas, consiste em realizar no tempo €
espacgo as agdes da praxis divino/humana.
Sem divida isso implica uma op¢do fun-
damental de vida que se dispoe em mis-
sa0. Requer fé na vida, atitude de liberda-
de e compromisso com a cruz do sofredor.

Seguir Jesus ¢é seguir o Deus Trino
numa inter-relacdo amorosa e comunitaria.
E seguir o Deus da Vida que se manifesta
em cada pulsar do coragdo. Seguir a Deus
é estar incondicionalmente vivendo as
acoes de Deus na histéria a partir do limite
humano. Permanece aqui, com evidéncia,
o processo de conversido no caminho a ser
trilhado pelas(os) que se debrugam neste
modo de vida.,

As conseqiiéncias praticas como vivén-
cia do Evangelho se expressam na opg¢édo
de vida, na partilha em comunidade ¢ numa
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atitude de simplicidade, alegria, pobreza e
constante desejo de viver.

O mistério de Deus, a concepgdo de
Deus a partir da Mulher na vida religiosa
estd em sintonia com o Magnificat (Lc
1,36-40), canto em profecia assegurando a
esperanga que se realiza no Deus da vida.
Nesse canto “Todas as dimensdes da mu-
Iher s@o recolhidas: gratidao e humildade,
solidariedade e esperanca, amor e fé”.

3. O Mistério de Deus:
Um compromisso com a Vida

Uma teologia centrada na Vida consi-
dera o ser humano em suas necessidades,
desejos e relagBes mais praticas e concre-
tas como o comer, trabalhar, relacionar-se
com outras pessocas, lutar e acreditar ten-
tando sobreviver. Em si € em seu meio, a
vida esta ameacada € em grande dor, a Vida
parece estar entre os jogos da morte. E
triste viver sem pao e sem chdo, sem par-
ticipacdo e na total exclusdo.

A teologia pensada e experienciada a
partir da ndo-vida para a Vida parece re-
meter-nos ao “beber do préprio pogo”, isto
€, a buscar a realidade vivencial mais pro-
funda, o sustento e o dinamismo para a
Vida ¢, portanto, para o embate ¢ a supe-
ragdo de toda esta ndo-vida. Enfim, desta
cultura de morte enraizada no poder de
dominacao.

Deus €, no mistério da Vida no qual
SOMOS, NOS nUtrimos ¢ nos movemos. Deus
€, no concreto da histéria dos pobres, em
melo a “sujeira projetada” vida forte
imprevisivel, novidade que se vai criando
no Espirito.

Uma teologia da Vida ou “vidocéntrica”
exige revisdo de um modelo tradicional e
idealista herdado, exige uma reestrutura-
¢do como teologia desde a préxis liberta-
dora, desde o reverso da histéria em que
mulher e homem s#o, lado a lado, sujeitos
contextualizados historicamente e com-

prometidos com as necessidades mais con-
cretas da vida humana. Portanto:

a) A teologia da vida volta a sua preo-
Cupagao nao para a abstragdo, mas concre-
tamente aos meios da vida, as condig¢tes
da existéncia. Assim a teologia ndo pode
calar diante da exploragdo instituciona-
lizada do capitalismo ¢ do mercado co-
mum, nem poderd proclamar a vida em
abstrato, diante dos assassinatos e dos
mecanismos de morte vigentes.

b) A teologia da vida defende a digni-
dade do ser humano, em sua raca e em seu
género. Restaura o sentido e a dignidade
do corpo fisico (encamacao e ressurrei¢io),
resgatando, inclusive, a corporeidade dos
corpos ressuscitados. Essa teologia recusa
as dicotomias e recupera a dignidade do
ser humano.

c) A teologia da Vida faz com que cada
pessoa encontre-se, reconhecendo-se sujeito
capaz, relacionando-se com autoridade,
bem como fazendo uso da palavra em sua
praxis concreta.

d) A teologia da vida da sentido ao
trabalho do ser humano como parte inte-
gral, constitutiva ¢ ndo apenas exteriori-
dade. Diz sua palavra para que o trabalho
volte a ser liberdade e criatividade e n3o
exploragdao e mao-de-obra barata.

¢) A teologia da vida insiste na vida
em comunidade. O sujeito ativo na histo-
ria ¢ a pessoa em comunidade.,

A teologia da vida abarca igualmente
um cardter utopico que, sem divida, ali-
menta as esperangas da justi¢a e da liber-
dade que Deus prometeu ¢ que a Fé reco-
nhece como meta no processo histérico. A
teologia a partir da Vida e para a Vida
compreende-se numa grande aventura hu-
mana, em que o sustento € o préprio dese-
jo de viver, na qual s@o arriscadas todas as
possibilidades, as vezes a prépria vida em
favor do valor méximo da causa VITAL
que se defende.



ll. ESPIRITUALIDADE

Espiritualidade é sem divida uma rea-
~ lidade histérica presente na experiéncia
concreta de vidas contextualizadas em tem-
pos histéricos e espacos determinados.
Espiritualidade vem de ESPIRITO (sopro,
ar, halito, movimento, acio,...) concebido
no mistério trinitario, bem como na reali-
dade humana e cOsmica. Espiritualidade
significa viver segundo a dinAmica profun-
da da VIDA. O termo designa a totalidade
do ser humano enquanto energia, sentido e
vitalidade.

A espiritualidade é como o fogo que
queima em nds e persegue uma acdo livre
e libertaria, € como a oferta da vidva na
doacdo total, € como a mulher chamada
“pecadora” que penetra na casa do fariseu,
e 14, diante do poder religioso, unge a Jesus.
A espiritualidade é forca e luz que permeia
os relacionamentos grupais, sociais, politi-
cos ¢ econdmicos. E acdo-oragdo-vida, €
engajamento, € participacio, € escula, €
celebragdo da vida, € unidade num proces-
so dindmico mediante o qual vai se cons-
truindo a integralidade da pessoa e sua
integracao com tudo que a cerca.

1. Espiritualidade feminista

Na perspectiva feminista, a espirituali-
dade emerge do cotidiano marcado pela
luta de sobrevivéncia, emerge das relacoes
de reciprocidade criadas entre mulheres ¢
homens, emerge do contato com a terra, a
“mae terra” que no siléncio nos sustenta e
nos recria, emerge do corpo, o lugar mais
concreto para a epifania de Deus.

Na espiritualidade feminista, o valor
maximo € a vida a ser respeitada, gerada e
recriada na sua integridade em seus ciclos
e em seu mistério,

Essa forma de viver a espiritualidade
compreende o enfrentamento do conflito
estabelecido entre o instituido e o novo,

bem como a dindmica de desconstruir ¢
reconstruir a propria histéria pessoal e
coletiva a partir da realidade corpérea e
contextual.

A espiritualidade feminista se da entre
as lagrimas e esperancas retomadas todos
os dias na busca de subsisténcia e de VIDA.
Diz a te6loga coreana Chung Hyug Kyung:
“... que el futuro de la espiritualidad e de
la teologia se debe mover del cristo-cen-
trismo hacia un vida-centrismo”,

2. O corpo da Mulher em
espiritualidade

O corpo € a realidade mais concreta e
verdadeira que podemos afirmar, pois por
ele-fomos concebidas e geradas, por ele
existimos e somos, e por ele a humanidade
toda se recria. O corpo existe em relacao
ao outro e ao cosmo. Ele se articula e
interdepende entre tudo o que existe. Na
perspectiva feminista, s80 0s COrpos resse-
quidos e violentados que com urgéncia
clamam agdes de libertagdo, de vida na sua
integridade relacional e existencial. O cor-
po humano é uma unidade total: biol6gica,
social, politica, ideoldgica, espiritual e
transcendental. A pessoa humana concreta
enfrenta dificuldades, mas vai construindo
sua integralidade pessoal e relacional. No
corpo todos os membros ¢ fungdes estdo
em harmonia (1Cor 12).

Sendo assim, o corpo € lugar teologi-
co, lugar da manifestacio de Deus, espaco
da geracdo e concepg¢ido de Deus. Neste
sentido, 0 corpo da mulher € morada do
divino, habitacdo do Espirito enquanto
participa, pensa, sente, deseja, decide,... na
vida de um grupo social.

Este corpo, no entanto, foi invadido,
foi fragmentado, porque constituido por um
poder dominador que exclui a mulher com
seu corpo. De fato, vive-se hoje uma bus-
ca de reconstrucdo da vida, a comegar pe-
lo respeito e valor ao nosso corpo. Grupos
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e mulheres escrevem elementos da vivén-
cia de sua espiritualidade a partir do cor-
po. Outros grupos de mulheres e homens
estdo inseridos em movimentos que lutam
na defesa do corpo das mulheres prostitui-
das e marginalizadas, scbretudo a partir do
seu corpo. QOufras (os) ainda investem na
transformacgdo das leis constitucionais dos

direitos de decisdo a partir da muther, da

participacdo da mulher em fodos os seg-
mentos da sociedade, inclusive a igreja.

O “corpo™ é um documento histérico.
Os corpos das mulheres e empobrecidos
da América Latina e Caribe gritam a Deus
por justica, gritam a Deus por alimento,
gritam a Deus por saide e por novas rela-
¢Oes entre 0s humanos e 0 cosmo, gritam
a Deus por viver. Esta realidade concreta
do corpo evidencia-se nas feicOes concre-
tas da fome e da miséria.

A dimensdc corporea na feologia € hoje
uma urgéncia que deve superar 0s dualis-
mos, 0 machismo e o poder dominador. A
dimensdo corpOrea resgata também a visdo
holistica que envolve a globalidade do ser
em suas relacées, a beleza do ser gente.

O corpo passa a ser 0 novo ponto de
partida para a teologia, porque ele é ¢ cen-
tro de todas as relagdes. Centro de onde
partem todos os problemas, bem como ao
qual convergem todas as coisas. O corpo €
lugar de éxtase e de opressdo, de amor ¢
de 6dio, lugar do Reino, lugar de ressur-
reigéo.

O corpo envolvido no mistério da vida
¢ o lugar também da manifestacdo dos
nossos medos. Medos que carregam gran-
des forgas, porque construidos e firmados
em nossa geracao a partir de simbolos do-
minadores. “Somos assombrados pelo me-
do do corpo.” Neste sentido, temos medo
da sexualidade ¢ este medo é uma expres-
sao do medo da “mée dos viventes”, medo
originério, medo que desvenda a nudez do
corpo, buscando razdes para além dele.

Uma espiritualidade que parta do cor-
po compreende redimi-lo, acolhé-lo no bem
que traz, na sua materialidade com um
abrago divino. Partir do corpo € partir do
Reino de Deus, anunciado ¢ ja realizado
em Jesus que da a sadde, que devolve a
vista, que levanta os caidos e que ressus-
cita 0os mortos.

Assim como a natureza € ciclica, o
corpo da mulher o € igualmente. A espiri-
tualidade acompanha os tempos e momen-
tos -ciclicos, compreendendo, portanto, a
superacdo dos medos, das discriminacdes,
das opressdes, bem como a afirmacio da
vida desde ¢ pulsar ¢ o movimentar do
nosso sangue.

Concretamente, 0s corpos ddo-se numa
relacdo de vida e poder e sdo estas rela-
coes que tecem a vida para o sacrificio ¢
morte ou para a libertacdo.

a) Corpos sacrificados

O poder instalado nas relagdes sociais,
politicas ¢ econdmicas constréi 0 mundo,
mesmo que isto compreenda o sacrificio
de vidas humanas. Dados concretos temos
fodos os dias, ao constatar a morte de crian-
cas, jovens, mutheres, 1dosos e trabalhado-
res em geral, vitimas de falta de recursos,
vitimas de valores consumistas introjetados,
vitimas de religides que fabricam e comer-
cializam “Deus” a partir de inferesses pro-
prios, vitimas de uma injustica institucio-
nalizada.

O poder instalado na América Latina
sobre a vida dos povos provocou genocidio
de grupos e povos, firmou-se por este lon-
go tempo em dominagdo de corpos negros,
indios e pobres, entre 0s quais muitas
mulheres, das quais € exigida a submiss3o,
ndo apenas nas relactes de poder civil
publico, mas na relacdo com o seu corpo.

O corpo desrespeitado, expropriado ¢
dominado em muitas mulheres, clama a
liberdade, a paz ¢ a vida ainda hoje. Nas



Igrejas a fungdo da mulher é secundéria,
de supléncia ou de auxiliar, ela estd em
funcdo de e para um servigo discrimina-
velmente hierarquizado pelos homens. No
interior das comunidades religiosas deli-
neiam-se igualmente relacdes de poder que
visam a um controle do corpo. O corpo
deve corresponder a determinada forma.
Escondem-se aqui medos, insegurancas,
porque 0 corpo ndo lhe pertence, pertence
a Deus e, necessariamente, a quem traca
as relacdes de poder na vivéncia concreta.

O poder tem uma religido propria mui-
to bem organizada. Tem os seus deuses,
seus sinais visiveis, seus sacramentos e
expiagdes.

O poder como realidade antropolégica
existencial pode mudar as relacdes, pode
voltar-se 4 constru¢cdo de novas praticas
que se orientem para a vida. Aqui, a teo-
logia quer ser uma palavra de esperanca
para os corpos que choram machucados
no seu ser inteiro.

A corporeidade € condicdo do nosso
existir no mundo. Deus, em Jesus, assume
a corporeidade, encarnando-se (Jo 1,14).
Assim, Deus redime e salva o corpo. En-
tretanto, no decorrer da histéria do cristia-
nismo, este corpo feminino foi concebido
em dualismos, em concepgdes anticorpos.
E verdade que o corpo da mulher carregou
em si a ferida dos corpos, que de certa
forma foram exilados da teologia.

b) Corpos ressuscitados

Falar em ressurreicio € falar em vida,
em rompimento de toda corrente que es-
craviza. Ressurrei¢cdo dos corpos implica o
fim de um poder-dominio para a irrupgéo
do poder-amor, relacdo, reciprocidade, o
qual recria de novo a vida, a beleza dos
corpos, o prazer de viver, a cura das feri-
das, a libertagcio dos medos.

Ressurreigao € ter vida no corpo (Ez
37,1-14), € ser Boa Noticia em antncio e

testemunho. Madalena anuncia a ressurrei-
¢ao de Jesus, Maria na casa de Jodo forja
a pratica de grupo, da missdo confiada no
espirito para a continuidade da proposta
salvadora. A ressurreicdo dos corpos é uma
proposta de caminho, de esperanga, de
futuro que ja deve ser tracada, trabalhada
e vivenciada entre ndés.

Ressurreicdo dos corpos para a Vida
Religiosa na América Latina compreende
a libertacdo dos medos da mera submissao
aos poderes estabelecidos, importados com
o colonialismo europeu, o reconhecimento
de sermos sujeitas de nossa histéria, a in-
dependéncia dos esquemas e poderes pu-
ramente patriarcais ¢ androcéntricos.

Ressurreicdo dos corpos da vida reli-
giosa compreende a missdo de anfincio,
denidncia e, sobretudo, de solidariedade
com o0s corpos das mulheres e dos empo-
brecidos do nosso meio. Significa ndo so-
mente palavra, mas gesto, acdo, que se
traduz num vinculo continuo entre ressur-
reicdo e vida na reciprocidade. O corpo do
ressuscitado € percebido, é reconhecido em
meio as relagoes, ¢ manifestado as mulhe-
res, as quais seguiram os passos em dis-
cipulado e servigo. Pelo corpo o ressusci-
tado fala: “Vai e diga a todos que os encon-
trarei. Tendes o que comer? (Lc 24,1-43).

A ressurreicdo pois ndo é da alma. O
processo da continuidade da vida, da eter-
nidade da vida é exclusivamente corpo,
cujas transformacdes consistem na supera-
¢do da morte. O corpo perecivel sera re-
vestido do que ndo morre (1Cor 15,54) e
o corpo renovado j& ndo pode mais mor-
rer. Seu principio de Vida é o Espirito (Fil
3,21). A vida dos corpos humanos forma
uma unidade, o corpo de Cristo (1Cor
12,12-30), portanto, uma unidade em Deus.
E todo pecado ao corpo é pecado contra a
pessoa que € corpo.

A ressurreicdo dos corpos ndo se di-
reciona apenas para o além-morte ou além-
-vida, mas para a devolugdo da dignidade
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e vida aos coxos, surdos, cegos, prostitu-
tas, povos massacrados. Constitui-se num
posicionamento ético, que resgata a vida
no ser da pessoa e no seu ser coletivo, no
corpo amplo que compreende o cosmo do
qual somos parte integrante. A ressurrel-
¢do dos corpos remete-nos ao siléncio, &
espera e as passagens de deserto. Impulsio-
na-nos ao envio ¢ das praticas comunitarias
em que Deus é, Compreende, pois, o pro-
cesso mais amplo que se da na terra € no
cosmo a partir das lutas e alegrias cotidia-
nas. A ressurrei¢do dos corpos exige um
constante e dinZmico sair dos timulos de
onde fomos colocados.

3. Espiritualidade profética

A profecia nos acontecimentos histori-
co-salvificos vem nos trazer o sentido do
acontecimento, vem esclarecer as razoes a
luz de Deus. Dai que a Profecia é DOM,
GRACA de Deus com agudo discernimen-
to da realidade, bem como de um posi-
cionamento critico e concreto.

A profecia das mulheres, na tradigéo
biblica, acontece no nivel carismatico e ndo
institucional-funcional. Encontra-se profun-
damente situada e enraizada no conflito
social. A Mulher proclama a grandeza de
Deus realizada na sua humilhagéo (Lc 1,46-
54) e grita denunciando a dominagdo, a
concentracio do latifindio, a ma adminis-
tragdo da justi¢ca que provoca a desumani-
dade. Na profecia estdo implicitas a mise-
ric6rdia, a justica e a esperang¢a. “Deus
ergue os caidos e derruba os poderosos.”
A profecia é feita por duas mulheres gra-
vidas que anunciam as a¢des de Deus en-
carnado nas acdes de ressurreigdo.

No movimento de Jesus, mulheres e
homens itinerantes eram admitidos em
igualdade de condicdes, e em seus relacio-
namentos todos sdo acolhidos. Com rela-
¢do as mulheres judias, Jesus acolhia-as,
escutava-as publicamente, solidarizando-se
com sua marginaliza¢do social e religiosa,

enfrentando assim o espanto e o conflito
com o poder.

As mulheres seguem itinerantes a pra-
tica de Deus na proposta de Jesus (¢ 8,3),
desafiando as proibicGes legais e assumin-
do-as em toda a sua realidade. Essa pratica
profética das mulheres acompanha os dife-
renfes e mais importantes momentos do
mistério da encarnagfo e da difusdo da
proposta do Reino. A mulher concebe fora
da normalidade, ¢ solteira, assume a gravi-
dez e profetiza as a¢oes de vida em Jesus,
¢ presente na realizacdo do primeiro sinal
em Cana na Galiléia. Introduz-se em reu-
nioes reservadas a casta masculina (L¢ 11,
37-57), deixando visivel um novo anin-
cio. Peregrinando com Jesus por aldeias,
casas e ruas, ficando préxima, mesmo no
momento da condenagdo e cruz, sendo as
primeiras testemunhas de ressurrei¢do, de
continuidade da Boa Noticia. '

Essa pritica profética e missionéria de
discipulado constata-se igualmente nas
comunidades paulinas. A Igreja de Filipos
inicia-se na casa de Lidia (At 16,15), a
partir de mulheres que ja se reuniam a
margem do rio. Em Corinto encontramos
diaconisas, opgles celibatarias por causa
do Reino, profecias nas assembléias cris-
tas (1Cor 11,5), expressivas sobretudo no
culto da comunidade (Estefanas, 1Cor
16,17, e Prisca 1Cor 16,19).

Profetizar nessas comunidades nao era
apenas ensinar, mas implicava edificar
comunidades e, por isso, devia-se escuta,
discernimento ¢ acao.

Em cartas a Corinto, aparecem igual-
mente repressées & mulher. Isso pode ser
compreendido no contexto € nas situagdes
em que Paulo tenta responder a proble-
mas, como também & influéncia judaico-
-patriarcal que se descobria posteriormen-
te em crescente patriarcalizagdo e exclu-
sdo das mulheres no oficio eclesiastico.

Em Galatas, a mensagem contida na
antiga féormula batismal (3,28) afirma que



as diferencas de sexo, raca e classe, em
Cristo, ndo devem mais existir. O que deve
existir € a vivéncia na vida do ressuscita-
do. Em Rm 16, Febe é reconhecida como
mestra e missionéria. E diaconisa da i greja
de Centréia. Isso nos mostra a participagdo
da mulher na difusdo do Evangelho. Te-
mos ainda a men¢dao a Prisca e Aquila,
Evodia e Sintique, bem como a Jinia e
Andrdnico, missionarias(os) apéstolas (0s).
As préticas missiondrias davam-se na itine-
rdncia e centravam-se nas casas. O que ca-
racterizava a vocacdo profético-missiondria
€ o carisma anunciador da nova criatura.

A vida religiosa traz “em si”’, ¢ “por
si”’, caracteristicas proféticas e carismati-
cas. Se firma na itinerdncia, isto €, nao é
fixa a um lugar ou uma situacdo. Esta entre
0S migrantes, 0s sem-terra, os sem-saide e
0s sem-pdo. No entanto, grande parte das
religiosas vive dentro da institui¢ao, na qual
nao mais podem ser profetas, pois t€ém em
abundancia e encontram-se vinculadas a
discursos e ao poder.

A profecia da vida religiosa nos tem-
pos de hoje encontra-se na vida cotidiana
de grupos que deixaram as estruturas sus-
tentadoras e que, na inseguranca do mun-
do, sdo sinais de solidariedade e esperanca
junto e com os da margem da sociedade.
Neste lugar, ndo ha o apego ao dinheiro
nem mesmo a auto-suficiéncia.

E profecia o testemunho pessoal, mas
sobretudo o coletivo, que ndo € apenas tra-
¢ado no papel, mas é vivenciado de tal
forma que todas podem chamar-se de ir-
mas, novas criaturas na vida que € Deus.
Essa experiéncia mistica une a compreen-
sao a sabedoria que a faz instrumento de
Paz, capaz de vencer o idolo da morte nos
focos da destruigio de classe, raga, género
e cultura.

A vida religiosa feminina tem sentido
de ser na profecia, no anincio novo, na
ndo compactuacdo do poder, seja ele poli-
tico ou religioso, social ou econdmico. A

vida religiosa € uma opg¢ao carismética
(vem de Deus) em que os irmaos, as irmas
procuram viver a Koinonia, a perfei¢éo do
amor, que se expressa em transparéncia na
comunicacdo, em unido de vida e ndo sa-
crificios, nem destrui¢des, em realizagoes
de pessoas, portanto em salvacgéo,

Assim, 0s “votos” adquirem seu signi-
ficado real e ndo ilusério. Deixam de ser
trés, sendo uma Gnica atitude de Consa-
gracdo da vida no seu corpo, nos seus
relacionamentos e na sua totalidade de ser,
manifestada na moradia, na alimentacdo,
nas peregrinacoes, nas necessidades, no
trabalho cotidiano, na fé. A Consagracao
é, portanto, um caminho de felicidade,
mesmo entre dores e sofrimentos, € uma
resposta que compreende SIM ¢ NAO a
partir de valores a que se propde e se sente
impulsionada no Espirito.

Nas grandes assembléias das religiosas
(0os) da CRB, o conteido aparentemente
parece delineado, mas as inquieta¢des sdo
constantes na prética. Se por um lado ten-
de-se a manter um dialogo profético na
instituicdo, por outro lado a emergéncia do
submundo dos pobres, da necessidade de
respostas, clama sem medida o posicio-
namento €ético e profético que desde o lu-
gar social exige a presenca de testemunhas.
Neste sentido, a consciéncia feminista tor-
na-nos guerreiras no forjar de uma nova
humanidade, na qual as relacBes e préticas
sejam de respeito, reciprocidade ¢ miitua
felicidade.

A vida religiosa feminina deve ainda
libertar-se da sombra do generalizado-uni-
versal e tomar voz, na sua identidade e
forca como mulher, favoravel a esta meta-
de da populagao esquecida até entdo.

lll. DESAFIOS E PERSPECTIVAS
NA VIDA RELIGIOSA

A vida religiosa na América Latina
alimenta um sonho de esperanga com uma
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nova op¢do pelos pobres, uma nova rela-
¢ao com os marginalizados, com uma cons-
ciéncia politica, com um multiculturalismo,
com relacdes de diferentes experiéncias re-
ligiosas, em que as aproximacoes no mis-
tério que nos transcende partam da origina-
lidade transcendente. Sonha-se com o acor-
dar da consciéncia feminista na teologia e
na vida religiosa feminina, na consagracao
a causa da vida, mesmo na possibilidade
de unido de diferentes congregagcdes em Vis-
ta de um projeto comunitario mais aberto...

Esse sonho vem impregnado de Fé e
de profunda esperanca enraizada no Deus
da Vida. Compreende um despertar a par-
tir do ser humano, um vivenciar a paixao
a partir das entranhas, da ternura, da pro-
ximidade e da comunhdo. Esse sonho com-
preende criar 0 nosso caminho, o caminho
de consagracdo na América Latina, o cami-
nho que “RUAH” toca e impulsiona na
criatividade e na gratuidade do amor. Cami-
nho que vai sendo tragcado dentro e a partir
de um contexto real concreto que esta num
constante dinamismo entre a vida e a morte,
que traz consigo o conflito pessoal e cole-
tivo social, mas que dialeticamente se apre-
senta em luzes e perspectivas.

A perspectiva no sonho e nas realida-
des em germinac¢ao e acao esta nos envol-
vendo no mistério essencial da vida que
nos habilita, O fio que nos sustenta nasce
do movimento de nés mesmas ¢ do uni-
verso inteiro articulado em sinfonia. Por
iss0, somos convocadas (0s) assim.

a) A ressituar a concep¢io de Deus a
partir da vivéncia concreta, do mundo
humano no qual a transcendéncia € capta-
da numa perspectiva mais holistica, glo-
balizante, articulada ¢ interdependente en-
tre tudo o que existe. Isso compreende nao
apenas um remendo novo no pano velho,
mas uma nova hermenéutica, um novo
ponto de partida para interpretar a vida, as
situagdes e Deus, o qual reconheca o outro
e instale relacdes de justica e fraternidade.

b) Ao apontar para o sentido da vida
em luta pela vida, devemos deixar desa-
brochar ao maximo as forcas da vida em
nos, a vida que nos habita e envolve. Isso
nos tornard mulheres religiosas mais livres,
abertas e consagradas, sem davida, impli-
ca a puritficacdo interior, 0 enfrentamen-
to com as construgdes do real que faze-
mos, o risco de viver incomoda e inse-
guramente. Viver o sentido da vida compre-
ende também passar por tineis desconhe-
cidos, por crises, que de um lado nos dei-
xam perdidas, mas por outro, nos apontam
a luz e a verdadeira experiéncia humano-
-divina.

¢) A vida religiosa, tendo expressdo
propria e publica, deve estar permeada do
Espirito que se apresenta na variedade de
carismas e dons expressos na realidade
contextual. Deve ser testemunho do amor
com as pessoas € universo, ser sinal de
comunhdo na diversidade. Isso deixa clara
a nao-uniformizac¢do da vida religiosa, bém
como a ndo-dominag¢do androcéntrica e
hierarquica.

d) A experiéncia teologal emerge do
submundo dos pobres e caracteriza Deus,
sobretudo pela vida. Esta experiéncia
provoca uma acao no submundo da misera-
bilidade, implica conseqiiéncias, rupturas,
crises, ¢ desafios vdo sendo tecidos por
pessoas ¢ grupos situados. Compreende
para isso uma vivéncia de espiritualidade
que se faz, que € marcada pela encarnag¢ao
na realidade, pelo enfrentamento de con-
flitos e pelo aprender a partir dos princi-
pios evangélicos e da Vida que sustenta e
anima a caminhada.

e) O desafio essencial, hoje, é o da
esperanga. Estamos num vacuo de utopias.
O sonho de chegar & nova terra desaba
diante da condi¢do real da economia em
que vive o povo. Parece que a utopia aca-
bou e que a vida é assim mesmo. E preci-
so, Imersas no mundo da vida, olhar para
nds mesmas, para 0 povo ao nosso lado,



para as luzes que permeiam a nossa exis-
téncia e apostar. Apostar criando alternati-
vas, formas de resisténcia, condicdes de
uma experiéncia de amor, alegria e con-
fianca, que restitua ao ser humano a ale-
gria de viver.

Para tanto, faz-se necessario tomar al-
gumas posturas diante dos desafios apre-
sentados.

1. Postura ética

O ponto de partida para uma ética fe-
minista € a situacéo concreta, a experién-
cia vivida. Ndo é o absoluto posiciona-
mento sobre uma situacdo. E de primor-
dial importincia a relag@o, a conexdo com

o outro, incluindo Deus...

A postura ética terd como base a con-
cepcdo sistémica de vida. Os organismos
vivos s30 sistemas auto-organizadores que
exibem um alto grau de estabilidade. Esta
¢ profundamente dindmica e caracterizada
por flutuagdes continuas, maltiplas e inde-
pendentes. O sistema, para ser saudavel,
deve ser flexivel, ndao absoluto, deve dis-
por de opcoes para a interacdo com 0 meio
ambiente. A organizacdo sistémica dos
corpos organizados, no conjunto que for-
mam com o cosmo, manifestar-se-4 em
equilibrio, harmonia, satde fisica e men-
tal. Assim, somos parte de um imenso e
pulsante corpo, o cosmo. Por isso, quando
temos compaixdao de um corpo enfermo
vendo nele o sofrimento pela injustica, o
vemos como algo que ocorre em nosso
corpo. Estamos ligados a todos os seres. O
eu experiencia-se inseparavelmente de toda
a trama da vida na qual estamos inter-
conectadas como cé€lulas de um corpo mais
amplo. Necessitamos, para que haja uma
consciéncia, da comunhdo do universo que
nos permita experimentar como cada par-
ticula estd em comunhdo com cada uma
das outras particulas do cosmo, visto que
os bosques, os rios e os corpos foram e
estdo sendo contaminados e destruidos.

Uma postura ética defende a terra, de-
fende os corpos € o universo. Parte de
principios novos. V€ o corpo como sendo
um todo que deve reorganizar-se num sis-
tema de vida ciclico, processual, respeitador
da natureza. Tudo € importante. Tudo se
refaz no processo da vida. Até a morte no
processo da vida é componente essencial
da renovacao da vida pela qual os organis-
mos se deterioram e se fazem nutrientes
de novos crescimentos organicos.

Uma postura ética com relagdo a eco-
logia consiste em que cada membro traba-
lhe, preserve e cuide da propria vida nos
ecossistemas tanto quanto possivel. Dessa
forma haveré equilibrio e mutualidade. Para
1ss0, faz-se necessario uma permanéncia
auditiva a nossas entranhas, sentimentos e
genética, Um compromisso e€m ouvir oS
nossos antepassados (as) e deles (as) rea-
prender formas para cuidar da terra-mae.
Uma atividade, porque somos nds criatu-
ras humanas no universo criando uma ir-
mandade com toda a criagdo. Esse posicio-
namento restituird a dignidade ¢ a vida ao
universo.

2. Postura politica

Partindo de uma visdo sistémica da
vida, a postura politica compreende-se no
compromisso com a postura econdmica e
ideoldgica. Diante do agravamento da si-
tuacdo mundial, sobretudo Latino-Ameri-
cana, a preocupacido de economistas ¢ po-
liticos persegue o rigor cientifico ¢ tecno-
l6gico, enquanto sd0 poucas as pessoas que
associam a postura politico-econdmica a
1deologia, ou seja, a realidade concreta hoje
quase destruida.

E necessério, portanto, que a vida reli-
giosa feminina, no contexto no qual se
encontra, aja politicamente, organizando-
-se em meio as necessidades locais, lutan-
do pelas formas préprias de defesa da vida,
participando da elaboracdo de projetos de
sociedade que garantam saide, educagdo,
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respeito e defesa da terra, agua, enfim, da
natureza.

Essa postura deve atingir e transformar
as realidades concretas sociais, bem como
eclesiais, nas quais as mulheres sdo a maio-
ria na participacdoc ¢ animacgdo de servigos,
mas ndo nas instancias decisorias.

A vida religiosa feminina deve estar
préxima ou integrada aos movimentos fe-
ministas, nos seus diferentes niveis: bibli-
co, teologico, social-humanista, econdémi-
co e politico.

A acdo politica torna a comunidade su-
jeita de sua histéria, inovadora em novos
projetos, crente de mutagoes em vista da
nova relacdo mulher-homem e nova hu-
manidade,

Agir politicamente na vida religiosa
é apropriar-se de ousadia, é arriscar-se en-
tre sonhos e projetos, € aprender a dinami-
ca da aprendizagem numa luta constan-
te entre perdas e ganhos que se fazem pela
fé na vida e na realidade de um mundo
melhor.

3. Postura Escatologica e
Pneumatica

A esperanca € o conteddo béasico da
escatologia. Viver em postura escatolégica
é ter ESPERANCA, n&o no além, no futu-
ro imagindrio, mas no concreto da vida. A
esperanc¢a acompanha os processos na his-
toria, atinge os niveis de organizacdo, ca-
racteriza-se no pessoal e coletivo, visa rea-
lizar a libertacio no Deus-Vida.

Uma postura escatolégica se concreti-
za na mudanca social rumo a mais justica
e paz. Compreende-se numa responsabili-
dade do ser humano histérico que se en-
contra num processo de vida dindmico,
dialético e conflitivo.

A vida religiosa carismatica e proféti-
ca, em meio ao submundo dos empobreci-

dos, continua sendo um sinal de esperan-
ca para 0 momento histérico na medida
em que assegura a utopia do Reino de Deus
e manifesta-se como LUZ do mistério de
Deus imanente e transcendente.

Eo Espirito que nos precede, nos guia
e nos encaminha. E no Espirito que vive-
mos € nos percebemos parte do cosmo. E
pelo Espirito que somos sustentadas e en-
viadas a missionar nas fronteiras e neces-
sidades mais urgentes.

Uma postura pneumatolégica langa-nos
a liberdade plena, onde RUAH, em movi-
mento-acdo, age, transforma, cria, susten-
ta, ilumina,... mulheres, homens, racas e
culturas em relacdo mitua com cada célu-
la e cada ser no cosmo.
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O ENSINO RELIGIOSO NO
CONTEXTO DA ESCOLA PUBLICA

Quando se tranca a porta a
dimensao transcendente e
religiosa do homem, seca a fonte
da verdadeira cultura.

s valores apregoados pelo Es-
tado nem sempre sdo os valo-
res cultivados pelo povo.

A Constituigdo da Repablica Federati-
va do Brasil, promulgada em outubro de
1988, querendo assegurar formacao basica
e respeito aos valores culturais, determina;
“0 ensino religioso, de matricula faculta-
fiva, constituira disciplina dos horarios nor-
mais das escolas publicas de ensino funda-
mental” (Art. 210 par. 12).

A redagdo final deste artigo foi o resul-
tado de uma longa caminhada de discus-
sOes e propostas que ultrapassavam os li-
mites da Assembléia Constituinte. Essa par-
ticipac¢do, ampla € em varios niveis, signi-
ficou, sem diivida, uma conquista demo-
cratica. As varias correntes ideoldgicas se
dividiam e, muitas vezes, se opunham no
posicionamento, pro ou contra, em relacio
ao ensino religioso na escola piblica. Se-
ria ingénuo pensar que, com a promulga-
¢do da lei favordvel ac ensino religioso,
este fosse um ponto pacifico. E necessario
que tomemos consciéncia do carater
questionador e conflitivo presente na pro-
blematica que envolve o ensino religioso,

D. Vital Wilderink, O.Carm.
Bispo de ltaguai/RJ

porque nos ajudari a definir, com maior
lucidez, a identidade, a pedagogia e a di-
datica do mesmo ensino no contexto da
nossa realidade.

As dificuldades que envolvem o ensi-
no religioso, freqlientemente ja na sua pro-
pria implementacdo, ndo sdc de data re-
cente. No entanto, a problematica atual
implica uma novidade por causa das trans-
formagdes acontecidas no mundo que atin-
gem também, com as devidas nuancas, o
nosso pats e, em geral, o continente latino-
-americano,

Seria interessante se pudéssemos recu-
perar a memoria historica das lutas juridi-
cas, pedagogicas ¢ politicas em torno da
questdo do ensino religioso ac longo da
historia do Brasil. Isso nos possibilitaria
compreender melhor as tensdes atuais que
se manifestam no campo legislativo. As
leis orientam as rela¢des dos homens a
partir dos valores e dos costumes da socie-
dade. A vivéncia ¢ a reflexdo em torno de
valores antecedem a legislacdo. Nio € pre-
ciso dizer que os valores apregoados pelo
Estado nem sempre sdo os valores cultiva-
dos pelo povo. Aqui nos contentaremos
com uma réapida visio histérica.’

. O ENSINO RELIGIOSO NA
HISTORIA DA LEGISLACAO
NO BRASIL

O Periodo colonial se caracteriza pela
unido entre o Estado ¢ a Igreja. Em virtude



do Padroado, a colonizacdo e a expansao
da f€ catdlica sdo dois aspectos inseparaveis
de um mesmo regime. O ensino da reh-
gi1do ndo podia sendo reforcar o poder es-
tabelecido. No século XVIII o ensino reli-
gioso, sempre em forma de catequese, co-
meca a scr regido pelas Constituicdes do
Arcebispado da Bahia. A dependéncia do
Clero em relagao ao governo monarquico
¢ acentuada devido ao regalismo, em de-
trimento da unidade eclesial. A reforma do
marqués de Pombal, tendo o iluminismo
como fonte de inspiracdo, leva a expulsao
dos jesuitas do Brasil. Uma das conseqiién-
cias foi a desorganizacdo do ensino da
religido. Essa situacdio continua durante o
breve periodo do Reino-Unido. A presen-
ca da corte real no Brasil leva a uma
elitiza¢@o do ensino. O ensino religioso tor-
na-se cada vez menos institucional e é dei-
xado 4 iniciativa privada em ambiente do-
méstico. Cria-se assim um clima favorével
ao sincretismo religioso.

No Brasil-Império as tendéncias rega-
listas continuam fortes e servem de quadro
de interpretacio para a Constituicdo do pais
outorgada em 1824 que proclama a Reli-
gido Catdlica Apostélica Romana como

Religido do Estado. A nova edi¢@o das .

Constitui¢des do Arcebispado da Bahia, em
1823, ndo subtrai a Igreja a dependéncia e
subordinagio ao Estado que, sem diivida,
marcavam, do ponto de vista cultural, a
formagao religiosa do povo brasileiro. Nas
escolas circulavam manuais de catecismo
segundo as orientacdes do Concilio de
Trento. No entanto, o ensino religioso insti-
tucional atingia uma percentagem muito
reduzida da populacdo como se pode de-
duzir dos 1,9% dos recursos da Coroa
destinados a Educacéo.

No final desse periodo a Igreja comeca
a tomar nova posi¢ao a partir da Bula de
Pio XI “Quanta Cura”, e recupera a sua
autonomia com o Concilio Vaticano I. A
problemética da “Questdo Religiosa”
(1872/1875), que envolveu de perto os

bispos de Olinda e do Par4, Dom Vital e
Dom Macedo Costa, vem de antes e so-
brevivera aos anos em que se deram os
incidentes. Sao duas interpretacdes do ca-
tolicismo que entram em choque. O que,
de fato, entrou em processo de condena-
¢do foi o regime do Padroado com seus

- adjetivos de regalismo e pombalismo. Da

parte dos representantes hierarquicos da
[greja ha uma posicdo de agressividade
apologética que espelha todo o contexto
da problematica politica e cultural em que
se debate a propria Santa Sé na Italia. No
Brasil a historia da Questdo Religiosa con-
tribuiu, sem divida, para a queda da mo-
narquia. O imperador Dom Pedro II ndo
deve ter percebido que o alcance dos in-
cidentes com os bispos ultrapassava a or-
dem meramenfe administrativa e disciplinar.

Com o advento da Primeira Reptbli-
ca (1891/1930), o ensino religioso vai si-
tuar-se em novo contexto politico e legis-
lativo. O leito do rio cultural que carrega
a vivéncia religiosa do povo, com suas po-
tencialidades e limitagGes herdadas do
passado, ndo mudava facilmente de rumo.
Apesar da separacdo oficial entre Estado e
Igreja, na prética havia sempre algumas
portas abertas para um entendimento. En-
tendimento que, pelo menos em niveis
locais, se baseava freqiientemente no “é
dando que se recebe”. O ensino religioso
era tolerado, o que nao favorecia a sua
defini¢cdo. Em carta pastoral de 1916, Dom
Sebastidio Leme, ainda bispo de Olinda,
expressa angustia diante de um catolicis-
mo burgués, marcado pelo indiferentismo
e 0 espirito de rotina. Os escritos e a pre-
gacdo do padre Julioc Maria clamando por
uma unido enire a Igreja e o povo aponta-
vam igualmente para uma necesséaria reno-
vacdo da Igreja.

A Constitui¢do da Primeira Reptiblica
(1891) espelhava as novas ideologias poli-
ticas inspiradas pelo Positivismo introdu-
zido no Brasil nos meados do século. No
artigo 72 par. 62 estabelece: “Serd leigo o
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ensino ministrado nos estabelecimentos
publicos”. Como em outros paises, a inter-
pretacdo laicista provoca também no Bra-
sil muitas polémicas. O Episcopado empe-
nha-se em defender o ensino religioso na
escola. Apela para o principio da liberdade
religiosa. Nesta perspectiva o ensino da
religido na escola é apresentado como um
direito do cidaddo.

A Revolucao de 30, por decreto de 30
de abril de 1931, abre espago ao ensino
religioso na escola piblica. Ndo foi, po-
rém, uma conquista pacifica. A Assembléia
Nacional Constituinte registra acalorados
debates a favor e contra. Mas em 1934, a
nova Constituicdo, no seu artigo 153, re-
conhece o direito ao ensino religioso, nos
seguintes termos:

“0O ensino religioso seréd de freqiiéncia
facultativa e ministrado de acordo com os
principios da confissdo religiosa do aluno,
manifestada pelos pais ou responsiveis,
constituird matéria dos horarios nas esco-
las puiblicas primarias, secundarias, profis-
sionais ¢ normais”.

O Estado Novo (1937-1945) oferece
uma nova Carta Magna, outorgada em
1937, que simplesmente permite 0 ensino
religioso na escola publica:

“O ensino religioso podera ser contem-
plado como matéria do curso ordinario das
escolas primarias, normais e secundarias.
Nao podera, porém, constituir objeto de
obrigacdo dos mestres ou professores, nem
de fregiiéncia compulséria por parte dos
alunos™ (Art. 133).

A 3% Repiiblica (1946-1964), manten-
do a separacdo entre Igreja e Estado, volta
ao espirito de colaboragdo em fun¢@o do
bem comum, que caracterizava o regime
da Revolucdo de 30. A Constituicdo de
1946 contempla o ensino religioso nos
seguintes termos:

“O ensino religioso constituird disci-
plina dos horirios das escolas oficiais, €

de matricula facultativa e serd ministrado
de acordo com a confissdo religiosa do
aluno, manifestada por ele, se for capaz,

ou pelo seu representante legal ou respon-
savel” (Art. 168).

O Estado autoritario (1964-1985),
apesar das relacdes conflitivas com impor-
tantes setores ¢ representantes da Igreja,
mantém a obrigatoriedade do ensino reli-
gioso como disciplina na Constituicdo de
1967 e emenda constitucional de 1969:

“QO ensino religioso de matricula facul-
tativa constituira disciplina dos horarios
normais das escolas oficiais de grau pri-
mario e médio” (Art. 168).

O periodo de transicdo do regime
militar aoc novo regime (1985-1988) faz
fervilhar Estado, sociedade e Igreja na bus-
ca do espaco democratico em que a parti-
cipagdo de todos torna-se uma palavra de
ordem. O Brasil ja ndo é 0 mesmo do tem-
po anterior ao regime autoritario implanta-
do em 1964. Se durante a sua vigéncia as
forcas opostas a ele escamotearam as di-
vergéncias, absorvidas que estavam pelo
protesto contra a Opressio, 0 NOVo espago
de liberdade vé-se ocupado pelo pluralismo
multicolor de correntes e ideologias, néo
somente no campo politico e socioecond-
mico, mas também no campo cultural.

Esse pluralismo torna-se manifesto tam-
bém em relacdo ao ensino religioso na
escola publica. Se de um lado continuam
as atitudes de defesa e de oposig@o inspi-
radas nas motivacdes herdadas de contex-
tos politicos anteriores, embora com acen-
tuagdes diferentes, de outro lado comegam
a pesar as mudancas culturais que afetam
0 proprio conceito de educacdo. Entre os
que se opdem ao ensino religioso insiste-
-se no cardter “laico” da escola piblica. Sc
com esta expressdo se quer acentuar a
importéncia da liberdade, o respeito pelo
educando, a rejeicdo de qualquer manipu-
lagdo, s6 nos resta concordar com ela.
Embora a pratica nem sempre confirme os



postulados, estes se aproximam bastante
da concepcdo cristd de Deus.

Os argumentos contrarios ao ensino
religioso na escola ptblica tém algo de
obsoleto e anti-historico. A propoésito lem-
bramos 0 que escreveu um autor laico;
“pensamento laico significava sobretudo a
divida também a respeito das préprias
~certezas, a capacidade de ndo se sentir
jamais detentores de uma iluminacéo defi-
nitiva e de desmistificar tal pretensdo, la-
tente em cada um, em primeiro lugar em si
mesmos”.? O que surpreende é que em
ambientes de varios setores religiosos,
mesmo da propria Igreja catblica, princi-
palmente entre os proprios educadores, ndo
ha uma visdo homogénea da identidade e
da pratica do ensino religioso na escola
piublica. Muitas vezes, porém, trata-se de
pontos de vista complementares ou de uma
constatagdo da impossibilidade de reduzir
a uniformidade as diversidades que decor-
rem de situa¢des concretas diferentes.

Depois de muitas discussdes a favor e
contra, que dessa vez envolveram muitas
entidades e organizacoes fora do Congres-

so Nacional, chegou-se a formular o artigo

210 par. 1¢ da Constituicdo de 1988:

“O ensino religioso, de matricula fa-
cultativa, constituirad disciplina dos hora-
rios normais das escolas piiblicas de ensi-
no fundamental”.

A formulacgdo oferece, na verdade, um
espago bastante vasto para abrigar as mais
variadas concepcdes e praticas de ensino
religioso, ndo sem perigo de seu esvazia-
mento. Existem muitas interpretacdes de
acordo com as correntes ideolégicas como
Ja se depreende das leis conseqiientes nos
Estados e Municipios. Neles podemos afir-
mar que, com raras excecoes, a legislacédo
tende a ser restritiva em relac@o ao ensino
religioso.

Em 1989, constituida a Comissdo de
Educacdo na Camara dos Deputados, ini-

ciaram-se¢ os trabalhos de elaboracio da
nova Lei de Diretrizes e Bases da Educa-
¢do Nacional. O projeto na sua primeira
versdo estabelecia;

“0O ensino religioso, de matricula fa-
cultativa, constituird disciplina dos hora-

- rios normais das escolas publicas de ensi-

no fundamental, oferecida segundo as op-
coes confessionais manifestadas por gru-
pos que representam pelo menos um quin-
to do alunado, ¢ ministrada por orientadores
religiosos designados pelas respectivas
Igrejas, sem Onus para os cofres publicos,
e assegurando-se atividade alternativa para
0s demais alunos” (Art. 52-III).

O capitulo VII, ao especificar o trata-
mento dado aos componentes curriculares,
omite o ensino religioso, que na nova
Constituicdo consta como disciplina dos
horarios normais das escolas piiblicas. A
Presidéncia ¢ a CEP da CNBB, em reu-
nido de setembro de 1989, redigiram e
aprovaram uma emenda ao projeto da LDB,
propondo acréscimo de um novo artigo nos
seguintes termos:

“O ensino religioso, como componente
integrante da oferta curricular, evidenciara
o sentido existencial do ser humano em
relagdo a si mesmo, aos outros, ac mundo
e a Deus, na busca de seu sentido altimo,
fazendo a sintese entre ciéncia-cultura-fé”.

O artigo 52 — Iil do projeto pratica-
mente reduzia o ensino religioso a um sim-
ples favor concedido a grupos religiosos.
Ao discriminar o ensino religioso, discri-
minava igualmente seus professores nao s
do ponto de vista profissional, mas tam-
bém social. Dai a proposta da CNBB de
uma alteracdo do artigo em questio:

“O ensino religioso, de matricula facul-
tativa, constituira disciplina dos horarios
das escolas publicas de educagdo basica,
respeitada a opcdo confessional do edu-
cando, ¢ ministrado por professores for-
mados em cursos especificos, recebendo o
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tratamento comum a fodos 0s componen-
tes curriculares”.

A segunda versdo da LDB, do relator
deputado Jorge Hage, ndo correspondeu as
cxpectativas:

“Art. 50 - III - O ensino religioso, de
matricula facultativa, constituira disciplina
dos horarios normais das escolas publicas
de ensino fundamental, podendo ser ofere-
cido em uma das seguintes modalidades,
para os alunos que manifestem livremente,
por si ou seus respectivos responsavelis,
esse interesse e assegurando-se, em qual-
quer hipétese, atividade alternativa para os
demais alunos:

a) Em carater interconfessional, enfati-
zando os principios €éticos, de justica e
solidariedade, comuns as diversas religioes,
sem tanger a esfera da confessionalidade
especifica de qualquer credo, ou assumir
fungdo catequética, integrado ao curriculo
escolar como dimensdo necesséria a for-
macfo integral para os que entendem a
religiosidade ¢ a abertura ao transcendente
como um dos componentes da natureza
humana;

b) Segundo as opg¢des confessionais
manifestadas pelos alunos e ministrado por
orientadores religiosos designados pelas
respectivas organizacoes religiosas, sem
6nus para os cofres publicos.

IV - Os conteddos programaéticos do
ensino religioso, quando organizados na
forma prevista na alinea “a” do Inciso
anterior, serdo elaborados pelo Sistema de
ensino respectivo, com assessoramento das
diversas entidades religiosas interessadas,
reunidas ou ndo, em organizacdes intercon-
fessionais de educacgdo, vedada qualquer
espécie de exclusdo de cardter discrimi-
natério contra qualquer credo™.

A nova versdo do projeto continuava a
discriminar o ensino religioso confessional
¢ 0s seus professores. Por essas razdes, a
CNBB apresentou, em fins de junho de

1990, outra proposta de emenda. Essa,
embora ndo aprovada na integra na Co-
missdo de Educac¢do, conseguiu uma nova
redacio do artigo 50 na terceira versdo do
projeto da LDB:

“O ensino religioso, de matricula facul-
tativa, constituira disciplina dos horéarios
normais das escolas publicas de ensino
fundamental, podendo ser oferecido de
acordo com as preferéncias manifestadas
pelos alunos ou por seus responsaveis:

a) em carater confessional, de acordo
com a opcdo religiosa do aluno ou seu
responsavel, ministrado por professores ou
orientadores religiosos preparados e creden-
ciados pelas respectivas 1grejas ou entida-
des religiosas;

b) em carater interconfessional, resul-
tante de acordo entre as diversas entidades
religiosas, que se responsabilizardo pela
elaboragio do respectivo programa.

Par. 12 - Os Sistemas de ensino se ar-
ticulardo com as entidades religiosas para
efeito da oferta do ensino religioso e do
credenciamento dos professores ou orien-
tadores.

Par. 22 - Aos alunos que nao optarem
pelo ensino religioso serd assegurada ati-
vidade alternativa que devolva os valores
éticos, o0 sentimento de justica, a solidarie-
dade humana, o respeito 4 let e 0 amor a
liberdade™.

Este mesmo texto foi aprovado, em
dezembro de 1990, na Comissdo de Finan-
¢as e Tributagdo, tendo como relatora a
deputada Sandra Cavalcanti. No corrente
ano de 1991 na Comissdo de Constitui¢do
e Justica e de Redacao, foi elaborado um
projeto de subemenda substitutiva da LDB,
tendo como relator o deputado Edevaldo
Alves da Silva. O artigo 50 (agora 49) é
mantido, com excec¢do do paragrafo 22 que
€ omitido. Esta idltima redacio levantou
discussGes em tomo da constitucionalidade
das emendas, o0 que fez paralisar os traba-



thos do projeto da LDB. Ao que parece,
deverio recomecar da estaca zero.

Nio serd supérfluo citar uma palavra
do papa Jodo Paulo II:

“A0s responsiaveis sociais, em particu-
lar as autoridades politicas de cada um dos
paises, a Igreja exprime a firme convic¢io
de que o ensino religioso, longe de ser um
fato puramente privado, se pbée como set-
vico a0 bem comum. A realiza¢do desse
ensino garante direitos de consciéncia fun-
damentais, que seriam feridos por toda a
forma de marginalizacio ¢ menosprezo. E
imperioso, portanto, que sejam definidas
claramente normas legislativas ¢ ordena-
mentos institucionais de modo que assegu-
rem — no plano da presenga, dos horarios
e da organizacdo escolar — as condi¢des
para um efetivo e digno desenvolvimento
do ensino da religido na escola piblica,
segundo o principio da sua igual dignida-
de cultural e formativa com as outras dis-
ciplinas, que ndo esta de modo algum em
contraste com o rigoroso respeito da liber-
dade de consciéncia de cada um”™.’

O vai-vem dos debates sobre o0 ensino
religioso estd intimamente ligado as dis-

cussdes sobre o conceito e a finalidade da -

propria educacdo e o papel da escola
publica. As tendéncias nesses debates re-
velam-se, em geral, contrarias ao ensino
religioso na escola publica. E importante
que haja consciéncia clara dos motivos que
levam alguém a posicionar-se a favor ou
contra 0 ensino religloso nas nossas €sco-
las publicas, pois favorece a reflexdo so-
bre a sua identidade.

I. A IDENTIDADE DO
ENSINO RELIGIOSO

Nos dltimos anos realizaram-se, em
varios niveis, encontros de educadores,
interessados no ensino religioso, com o
intuito de definir a sua identidade. Na época

da dltima Assembléia Constituinte ouviam-
-se da parte de seus membros queixas jus-
tificadas; como podem querer que a
Constituicdo admita o ensino religioso na
escola publica, se ninguém nos diz em que
ele consiste? E claro que um texto legisla-
tivo exige defini¢des precisas. Existe, po-

- rém, uma dificuldade. Os termos de uma

definicdo do ensino religioso ndo sio ter-
mos caracteristicos de ciéncias exatas, uma
vez que o ensine religioso trata de respos-
tas a questionamenftos existenciais. A sua
interpretacdo exige mais do que um sim-
ples saber juridico. Uma defini¢do do en-
sino religioso é oferecida na Nota de agos-
to de 1988, do Conselho Permanente da
CNBBE:

“.. Pode-se considerar o ensino reli-
gioso como processo de educacdo da di-
mensao religiosa de educadores (pais e
mestres) e educandos, no pluralismo da
escola oficial, para ajuda-los a dar uma
resposta pessoal a Deus no quadro da sua
comunidade religiosa e encontrar o senti-
do Gltimo da sua existéncia.

“O quadro de referéncia do ensino re-
ligioso consiste nos valores fundamentais
da vida humana, iluminados pelos Livros
Sagrados e pela Tradic@o religiosa dos
alunos, o que, para os catélicos, implica a
verdade sobre Jesus Cristo, a Igreja e o
Homem™.

Conforme a Constituicdo (art. 205) a
educacio, direito de todos e dever do Es-
tado e da familia, visa aoc pleno desenvol-
vimento da pessoa, seu preparo para o
exercicio da cidadania e sua qualificagdo
para o trabalho. Em que consiste o desen-
volvimento pleno da pessoa, e, por conse-
guinte, a sua educaclo integral? Aqui as
respostas podem vartar e mesmo divergir
de acordo com a visdao que se fem do ho-
mem e do mundo e, portanto, dos valores
em cuja funcdo se define a educacdo. Em
todo caso, aparece aqui um elemento an-
tropolégico que nds chamameos de abertu-
ra do ser humano ao Transcendente,
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Ha correntes que negam a escola a ta-
refa de educar. O que lhe caberia € ensinar
a ler, escrever, contar, adquirir um minimo
de conhecimento de ciéncias sociais, fisi-
co-quimica e matemética. E preciso tirar
da escola tarefas que oferecem espaco a
certos modismos educacionais que lhe
impedem o cumprimento da sua missdo
primordial. Ndao convém desperdicar o tem-
po, ja tdo restrito, que o aluno passa na
escola. E uma posi¢do radical que propugna
pela eliminagdo ndo sé do ensino religioso
mas também da moral e civica, filosofia,
educacd@o artistica e outras. Alguém pode-
ria perguntar: na escola o aluno vai apren-
der a ler o qué? Escrever o qué? Qual € o
sistema econdmico em funcdo do qual
aprende a contar? Ler, escrever € contar,
enquanto verbos transitivos, nos fazem
mergulhar numa determinada visdo do
homem e hierarquia de valores.

Na educacdo escolar existe sempre a
presenga de valores ou contravalores. Eles
estao presentes nos livros, no curriculo, nas
diretrizes emanadas dos poderes Legislati-

vo ¢ Executivo, na relacdo professor-alu-

no, nas provas e, de modo particular, na
metodologia e no comportamento do pro-
fessor. A educacao em valores é um ele-
mento constitutivo de todo processo
educativo. Este processo deve proporcio-
nar o desenvolvimento qualitativo da pes-
soa e desembocar na definicdo dinamica
da sua identidade. Tanto mais necessaria
serd a formacgdo em valores quanto mais
aumentam os riscos de submeter o indivi-
duo a uma perfeicdo funcional da técnica,
com o triunfo do método sobre o sujeito. E
evidente que em tal concep¢do de ensino

ndo ha espaco para o compromisso ético.

E importante frisar que o ensino reli-
gioso deve ser administrado dentro das
finalidades e métodos especificos da es-
cola. Isso significa que a religido, no caso
do cristianismo, o conhecimento ¢ o con-
teddo da f€ sejam transmitidos como fato
de cultura®. A cultura, de acordo com um

conceito objetivo, abrange trés relagoes
fundamentais do homem; com a natureza
sobre a qual exerce a sua criatividade; com
os demais mediante o progresso dos costu-
mes e das instituicdes; com Deus median-
te a pratica religiosa. L.embra-nos o docu-
mento de Puebla que “o essencial da cul-
tura € constituido pela atitude com que um
povo afirma ou nega uma vinculagdo reli-
giosa com Deus, pelos valores ou des-
valores religiosos”. Trata-se de valores que
dizem respeito ac sentido tltimo da vida.
A religido ou a irreligido sdo inspiradoras
de todas as outras dimensoes culturais co-
mo a familiar, econdmica, politica, artisti-
ca etc’. A dimensdo religiosa estd arraiga-
da no proprio tecido historico e cultural do
nosso povo. Tem as suas limitagOes, mas
também suas potencialidades em relagdo a
sua identidade e originalidade historica.

O homem adquire identidade aceitan-
do como principio de seus pensamentos e
de seus atos valores que constituem um
conjunto coerente. Quando tal coeréncia
de valores ndo existe no ambiente cultural
em que vivem, facilmente faltara a crianca
€ a0 jovem acesso a uma base em que pos-
sam estabelecer a sua prépria identidade e
um modo pessoal de relacionar-se com o
mundo. Tudo isso € fonte de ansiedade e
faz prevalecer uma cultura fragmentada, di-
rigida ao “levar vantagem”, incapaz de ge-
rar grandes projetos € corajosos impulsos.
Na escola que proclama a validez exclusi-
va do principio de verificacdo empirica,
permanece inexpressa ou sem respostas
adequadas a pergunta central sobre quem
é o homem, sobre o sentido da sua vida e
o fundamento da sua dignidade Gnica e
inviolavel.

Quando se tranca a porta a dimensdo
transcendente e religiosa do homem, seca
a fonte da verdadeira cultura. O valor do
intuitivo, a subjetividade, a interioridade e
a reflexdo sobre o sentido da vida sdo
consideradas inuteis. Ao suprimir esses



aspectos, eliminam-se do sistema de orga-
niza¢do as instincias criticas, as incogni-
tas que possam pdr a nu os modelos em
que se confia e 0s interesses que estdo no
centro. Aos poucos estaremos numa ges-
tdo burocratica do saber.

Cada ser humano tem uma visdo do
homem, da vida e do mundo. E uma ma-
neira de dar sentido & existéncia, de res-
ponder as perguntas fundamentais e de
explicar as intencdes mais profundas do
seu agir. Essa visdo ndo ¢ estatica, mas
algo que se desenvolve através das proé-
prias experiéncias da vida. Isso significa
que é uma visdo da vida. Isso significa que
uma visdo da vida estd necessariamente
sujeita a influéncias de fora. O que possi-
bilita uma formag¢do ou deformacgdo da
pessoa. Na realidade, a visdo que alguém
possui estd sempre dentro de um quadro
referencial que podemos chamar de “tradi-
¢a0”, com seus contetidos mais ou menos
institucionalizados. Sem passado ndo po-
demos chegar a uma interpretagdo do pre-
sente. As pessoas com parentesco de visao
articulam-se em movimentos, grupos ou
instituicoes com varidvel grau de vincula-
¢iio e de comum aceitacdo de determina-
das expressoes culturais. Além disso, no
préprio contexto social em que estamos
inseridos esta sempre presenfe determina-
da visdo do homem e do mundo. O que no
nosso mundo acontece niao depende sim-
plesmente de uma lei biolégica ou de fato-
res financeiros, mas depende, em grande
parte, da visdo que os homens envolvidos
nos acontecimentos cultivam,

Na sua tarefa educativa, o professor de
ensino religioso sempre.atingird, conscien-
te ou inconscientemente, esses trés niveis
em que uma cosmovisao, com a sua escala
de valores, se apresenta: 1) como processo
pessoal em termos cognitivos, afetivos, ati-
tudinais, 2) como contetido instituciona-
lizado, 3) como contexto social. Entre es-
tes trés pdlos existe uma interacao.

Processo Pessoal

Conteudo A Contexto

Institucionalizado Social

Hoje em dia, essa interagdo € mais di-
ficil de ser programada e controlada devi-

-do ao pluralismo que atinge também a

escola. No nosso Brasil temos mundos
muito diversificados. Enquanto nas cida-
des se deixa sentir fortemente a influéncia
da modernidade com seus relativismos, em
regides mais rurais existe ainda a visao de
um mundo ciclico que € menos dispersiva
e questionadora. Tudo isso recai nos
interrogativos de sentido que o homem traz
dentro de si. Por essa razdo a metodologia
e a linguagem ndo devem ser uniformiza-
das. O importante é que o professor de
ensino religioso saiba captar as mensagens
que os alunos emitem para ajuda-los no
desenvolvimento de sua personalidade, que
junto com 0 seu preparo para o exercicio
da cidadania ¢ a sua qualificagdo para o
trabalho constituem as metas gerais da
educagdo’.

A ciéncia humana em si ndo pode re-
velar o sentido da vida. E sintomatico que
o homem nunca se sentiu tdo Inseguro
como no clima atual de significativo pro-
gresso cientifico e tecnolégico. Ndo que-
remos negar a importancia e a necessidade
do desenvolvimento nesta area. Mas quan-
do a ciéncia e a técnica nao contribuem
para a sabedoria humana, elas fazem com
que o homem viva orientado mais para o
produto do que para o sentido. O ensino
religioso na escola piblica tem o objetivo
de ajudar o aluno na descoberta de uma
chave de leitura da sua existéncia. E evi-
dente que a escola ndo € a unica institui-
cdo social que alimenta .um sistema de
valores. Temos a familia, temos 0s meios
de comunicagdo. Mas sabemos que essas
instancias sdo também fregiientemente atin-
gidas pela crise de valores que caracteriza
0 nosso tempo. Quanto & familia, ndo €
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apenas a problematica da modemidade que
sacode a sua instituicdo. Todos nés sabe-
mos da situacdo em que vive grande ni-
mero de familias, sem recursos, fregiiente-
mente sem condigdes e espaco fisico e
afetivo para dar as criangas uma adequada
ceducacido. A escola se ressente das conse-
qiiéncias ¢ se cncontra diante de uma tare-
fa nada facil. Principalmente porquc ela
mesma esté ainda desprovida dos necessa-
rios subsidios para enfrentar os desafios
da nossa fase historica. Basta pensar na
desqualificacdo social do magistério- e da
docéncia.

Tudo 1sso dificulta o ensino religioso,
cujo papel s6 é pensavel dentro de um
processo global de educacéo. Processo que
ndo pode passar por c¢ima de um mundo
pluralista e contraditério em muitos de seus
posicionamentos. O ensino religioso deve-
ra ajudar o aluno a aprender a viver neste
mundo sem esgotar as suas reservas inte-
riores e lutar pela sua transforma¢io para
criar um mundo mais justo, mais solidario
e mais fraterno.

[ll. ENSINO RELIGIOSO
CONFESSIONAL?Y

3 grande a discussdao, mesmo entre
professores catdlicos, sobre a legitimidade
ou, pelo menos, sobre a conveniéncia da
confessionalidade do ensino religioso na
escola publica.

Em alguns Estados do Brasil optou-se
pelo ensino ecuménico ou interconfessio-
nal, que retine as varias denominacdes cris-
tds. Trata dos femas que Sdo comuns as
varias confissdes cristds que se organizam
para usar o espaco concedido pelo Estado
nas escolas pablicas. Os temas conflitivos,
em termos especificamente confessionais,
devem ser tratados nas respectivas igrejas.
A experténcia mostra que o ensino religio-
so Interconfessional, em geral, sé consegue
reunir catolicos e evangélicos historicos.

O ensino religioso como “educacgio para
valores religiosos de base™ reine professo-
res e alunos sem distin¢do de religido. E
um didlogo inter-religioso que encontra
defensores principalmente em regides onde
a presenca de religioes afro-brasileiras faz
sentir sua influéncia. Reconhece a dimen-
sdo transcendente da liberdade humana que
encontra uma referéncia axiolégica nos
valores humanos da verdade, justica, paz,
amor, solidariedade, tolerdncia, ndo-violén-
cia etc. Recorre-se a sabedoria milenar dos
povos € aos livros sagrados das diversas
religides.

Diferente é a visao do ensino religioso
como “cultura religiosa”, cuja meta é o
conhecimento objetivo das religides com
¢nfase no judaismo, no cristianismo e nas
religides de origem africana.

O ensino religioso confessional encon-
trou apoio no Gltimo projeto da Leil de
Diretrizes ¢ Bases, em nivel federal, como
também em algumas ConstituicOes csta-
duais e Leis organicas de municipios. Em
certos casos, sdo explicitadas a Igreja Cato-
lica, as Igrejas evangélicas e a Religido ju-
daica. H4, porém, outros grupos que surgem
para reivindicar os mesmos direitos. E o caso
do espirifismo, do candomblé e outros.

Na pratica, o ensino religioso confes-
sional ¢ freqiientemente confundido, pelos
proprios professores, com catequese. Em
varios pronunciamentos, o Papa Jodo Pau-
lo II insistiu na distin¢do entre catequese €
ensino religioso na escola. O ensino reli-
£10s0 prepara € complementa a catequese
enquanto incentiva os alunos a inserir-se
na sua comunidade de fé e desperta para a
descoberta de valores humanos. Ainda no
discurso recente, ja citado, o Santo Padre
afirma que “a formacao integral do homem,
meta de todo o ensino da religido catdlica,
deve ser realizada segundo as finalidades
préprias da escola, fazendo com que o0s
alunos adquiram uma motivada ¢ cada vez
mais ampla cultura religiosa™.



A questdo da legitimacdo teodrica do
ensino religioso confessional na escola
piblica continua a dividir os 4nimos. Os
opositores se apdiam em diversos argumen-
tos. Alguns insistem no fato de que a es-
cola oficial é gratuita e laica, Ela ndo pode
privilegiar certas igrejas e correntes reli-
oiosas. Faltariam, inclusive, recursos hu-
manos, materiais e estruturais para atender
a todos 0s grupos presentes no pluralismo
religioso.

Ao levar em considera¢do a precarie-
dade do nosso sistema educacional e da
Escola piblica, devemos reconhecer as
dificuldades praticas que o ensino religio-
so encontra. Sabemos que, mesmo em lu-
gares onde encontra o amparo da legisla-
¢d0, 0 ensino religioso confessional ndo €
respeitado. Descuido prético que, no en-
tanto, oculta, freqiientemente, preliminares
de ordem ideolégica. Existe ainda o equi-
voco de que o ensino religioso significa
inculcar dogmas e submeter-se a hierat-
quias em vez de abordar, de um modo cri-
tico e sistematico, a cultura religiosa. E
uma lastima que o ensino religioso, no
nosso pais, se limite ao ensino fundamen-
tal. Os nossos jovens perdem uma ocasiao
preciosa ¢ rara para melhor compreender
a realidade em que vivem e, portanto, para
fazer opcOes mais livres e motivadas, tam-
bém em matéria de religido.

Certamente ndo decorre do cardter laico
da nossa escola piblica a obriga¢do de
negar a interrogacao religiosa ou, pelo
menos, a interrogacdo a respeito do desti-
no e o sentido da vida do homem, inscritos
na c¢strutura profunda da pessoa. Do con-
trario deixaria de ser laica, no sentido acei-
tavel da palavra, Tampotico pode a escola
deixar de considerar a cultura religiosa e
os principios do catolicismo como parte
integrante do patriménio histérico do povo
brasileiro. Neste momento histérico nacio-
nal em que tanto se fala da necessidade da
moralizacdo do Estado e da Sociedade,
seria uma contradicdo impedir que os valo-

res espirituais e éticos sejam transmitidos
as novas geracdes, como fundamento da
sua formac@o cristd, cultural e civil.

A Constituicao do Brasil fala da gestao
democritica do ensino puiblico como um
dos principios em base dos quais 0 mesmo

- ensino serd ministrado’. O pluralismo que

existe ndo desfaz o sentido de comum
pertenca a este estado, a esta sociedade
civil, a esta escola. O ensino religioso €,
por sua propria natureza, um assunto deli-
cado em relacdo & consciéncia. Por essa
mesma razdo torna-se pedra de toque para
a maturidade civil e democrética. E, po-
rém, preciso que o pacto de convivéncia
se apdie em razdes e valores que transcen-
dem o pluralismo de idéias e de concep-
coes pedagogicas. Inclusive neste ponto o
ensino religioso cristao podera dar grande
contribuicdo. Quanto mais se penetra no
mistério de Jesus Cristo ¢ de sua Palavra,
tanto mais se descobre o seu alcance uni-
versal, Mas é bom lembrar que maturidade
democritica supde respeito leal as regras
estabelecidas e empenho em promover um
fecundo didlogo. Quanto ao relacionamen-
to entre as diversas confissoes religiosas, €
preciso que o ensino religioso confessional
esteja aberto a teméticas ecuménicas. Nun-
ca haveri verdadeiro ecumenismo sem
consciéncia da prépria identidade e respei-
to 4 identidade do outro. E o tinico cami-
nho para o conhecimento reciproco, para a
superagao de preconceltos, tdo manifestos
em varias formas de proselitismo. O em-
penho pela busca sincera da unidade que-
rida pelo Senhor redundari na unido e na
solidaricdade dos brasileiros em torno dos
reais interesses da Nacao.

A escola ndo é uma transmissora de
idéias mas de valores. N30 negamos que
entre idéia e valor exista uma ligacdo muito
intima. Certamente ndo nos termos adota-
dos por uma filosofia idealista que 1denti-
fica valores com simples 1déias sem con-
cretude'. O homem nio é mendigo de
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idéias, ele é mendigo do ser. O valor ndo
tem sentido se ndo for percebido e tradu-
zido na vida. Isso faz com que o homem,
ao defrontar com a realidade, emita um
juizo de valor. O juizo de valor resulta do
encontro entre a objetividade do ser ¢ a
subjetividade da pessoa. Sdo como dois
polos em constante tensdo, que leva a pes-
soa a progredir na visao das coisas na
medida em que vai crescendo. Na subjeti-
vidade da pessoa ha todo um conjunto de
elementos, recebidos ¢ conquistados, que
influenciam o juizo de valor que ela emite
e a escala de valores que ela tem como
referéncia para a sua vida e o seu agir. E
claro que uma pessoa corrupta tem outra
hierarquia de valores que uma pessoa ho-
nesta. No primeiro caso, a hierarquia de
valores estabelecida subjetivamente n&o
corresponde a escala objetiva dos valores.
Na ordem do ser ha uma gradagao de va-
lores. A pessoa humana vale mais que o
dinheiro que ela possui. Se a Constituicdo
brasileira diz que a educag@o visa ao pleno
desenvolvimento da pessoa, ela afirma que
esse pleno desenvolvimento € o critério
fundamental para a correta hierarguizacao
dos valores que a escola deve transmitir''.

O ensino religloso sempre estara fun-
dado numa visdo antropolégica. No huma-
nismo cristdo a plena realizacdo da pessoa,
a sua abertura para o Transcendente se
verifica na sua abertura para Deus que
manifestou a sua bondade em Jesus Cristo.
E Jesus Cristo que revela ao homem o
proprio homem, como diz o Concilio Va-
ticano II. Para o cristdo a fé ndo é um
aditivo ao humanismo. Ela marca o huma-
nismo desde a sua raiz. O que sem divida
¢ determinante para a escala de valores que
o cristdo cultiva. Para ele € uma questao
de identidade ¢ também de cultura. O en-
sino religioso confessional quer ajudar o
aluno neste processo de seu proprio desen-
volvimento humano dentro das finalidades
da escola. Ninguém pode negar que se tra-
ta de um direito humano fundamental.

Fala-se muito de crise de valores. H4
quem aponte para a modernidade como
uma cultura que ndo ofcrece valores'?, O
conceito de modernidade traria em si uma
oposicao a qualquer identidade cultural
enquanto estrutura autoconsciente € esté-
vel que requer determinados comportamen-
tos. Crise que atinge inclusive as ideolo-
gias totalitarias como se vé no desmorona-
mento do marxismo. Cambaleia o concei-
to classico de verdade como proposicio
que espelha objetivamente a realidade ex-
terna. Uma crise que torna 0 homem cons-
ciente dos limites do seu saber e da incom-
preensibilidade da sua situacdo existencial.
Disso decorre a percep¢do da sua impo-
téncia. Percepcgdo que se acentua diante dos
problemas das guerras (pensemos na re-
cente guerra do Golfo Pérsico), da energia
nuclear, da fome que atinge milhdes de
seres humanos, da destrui¢do ecolégica. A
auséncia de fundamentos absolutos, de
valores religiosos, a fragmentacdo do sa-
ber sem um principio diretivo superior
provocam desorientfagdo nas pessoas € na
sociedade. E uma situag¢do que nao é com-
pletamente estranha a nds que vive-
mos no contexto latino-americano, onde a
religiosidade popular ainda faz viver a
partir de certezas culturais. Serd que esta
experiéncia da precariedade e da impotén-
cia ajudara na nova descoberta da dimen-
sao ética? Novos movimentos religiosos,
praticas de magia e de supersticdo, tam-
bém em classes socials mais favorecidas,
sdo sintomas que vio além do tradicional
sincretismo religioso que, de alguma ma-
neira, sempre caracterizou 0 nosso Povo.
E uma busca de certezas dadas na falta de
identidade religiosa prépria. Certezas que,
fregiientemente, dispensam o engajamento
a favor da histéria dos homens.

A lgreja, “ainda que ndo tenha sempre
resposta imediata para todos os problemas,
deseja unir a luz da revelacdo com a peri-
cia de todos, para que se ilumine o cami-
nho no qual a humanidade entrou recente-



mente”'*, E neste sentido que vemos tam-
bém o papel do ensino religioso confes-
sional catélico para ajudar os educandos a
encontrar a sua identidade. Recentes estu-
dos de psicologia social mostraram o que
significa a identidade do crente em relacio
a sua religido. Além do scu valor intrinse-
co, a questdo se situa num contexto cultu-
ral no qual as identidades entraram em
crise'!. A questdo da pertenca religiosa nos
faz entrar em um dos problemas mais quen-
tes das culturas de hoje: a urgente neces-
sidade de defender a identidade religiosa
da pessoa e dos grupos, sem a qual ndo
podera haver abertura ao didlogo e o em-
penho na construcdo da solidariedade e
fraternidade entre todos os homens.

V. O PROFESSOR DE
ENSINO RELIGIOSO

O Papa Jodo Paulo II tem uma palavra
muito séria para os professores catlicos
de ensino religioso: “A fecundidade do
ensino da religido e a sua capacidade de
incidir na mentalidade e na cultura de vida
de tantos jovens dependem em larga medi-
da da preparacdo e da continua atualizagdo
dos professores, da convicgio interior e da
fidelidade eclesial com que eles desempe-
nham o seu servi¢o, da paixdo educativa
que os anima”". Sdo palavras que ofere-
cem matéria para estudo, reflexdo ¢ medi-
tacao mais prolongadas que o tempo ¢ o
espaco nos permitem. Vamos deter-nos,
embora rapidamente, em alguns aspectos
que nos parecem mais urgentes.

Em primeiro lugar ¢ fundamental que
o professor de ensino religioso, como qual-
quer outro professor, tenha condi¢des ob-
jetivas ¢ estrutura de apoio que possibili-
tem o exercicio da profissdo e do servigo
que a sociedade lhe pede.

Constatamos que, em geral, esses re-
quisitos ndo encontram resposta satisfato-
ria. Freqiientemente os professores de en-

sino religioso ndo sdo efetivos, mas ape-
nas contratados. O Estado ndo lhes oferece
carreira. Os cursos de tcologia, promovi-
dos em ambito de Igreja, ndo tém valor
para esse efeito. Quando transferido da sua
disciplina especifica para o ensino religio-
s0, 0 professor corre o risco de estacionar

~em sua habilitacdo de cadeira e de perder

sua lotagdo quando um dia retornar a sua
disciplina. Ha queixas em relacao a uma
real ou suposta falta de apoio da Igreja em
seus varios niveis de coordenacdo pasto-
ral. E necessério reconhecer que, por falta
de preparacdo, ha, de muitos professores
de ensino religioso, a incompeténcia ¢ a
assustadora ignorincia ¢cm relagdo a pré-
pria religido. Ha professores que procuram
o ensino religioso mais por interesse de
subsisténcia financeira, ou até de como-
dismo, do que por motivos profissionais e
religiosos. Néo raras vezes a nomeacao de
professores de ensino religioso entra no
jogo dos interesses politicos locais, acirra-
dos com a municipalizacdo das escolas.
Talvez haja pessoas que julguem a descri-
¢do desse quadro muito sombria. Ndo ne-
gamos o entusiasmo e a dedicag¢do de mui-
tos professores que conhecemos no circulo
Iimitado dos nossos contatos pessoais.
Sabemos também que, na situaciio precéa-
ria de professores de ensino religioso, eles
sd0 mais vitimas do que culpados.

A problematica da educacgdo, mais ain-
da da educacio religiosa, é complexa. Mas
¢ importante que tomemos consciéncia
dessa complexidade, pois sem ela nédo po-
demos educar. E imprescindivel que o pro-
fessor de ensino religioso se sinta motiva-
do a investir na formacao dos alunos. Além
do preparo profissional, deverd haver um
qué de consciéncia vocacional. Essa exi-
géncia decorre da prépria contribui¢cio
especifica do ensino religioso no conjunto
do programa escolar. De fato, nesse ensi-
no nao se trata de questdes que sdo resol-
vidas depois de o aluno encontrar a res-
posta adequada, mas de profundas interro-
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gacOes a respeito do sentido da vida da
pessoa e da histéria da humanidade. As
interrogacgoes e respostas “de senfido” os
alunos trazem dentro de si. O ensino reli-
g10s0 mostrard o rumo para fazé-las ama-
durecer na descoberta ¢ na vivéncia dos
valores de fé e de humanidade.

No centro do ensino religioso esta a
pessoa do aluno que dever ser ajudado a
“reconhecer a componente religiosa como
fator insubstituivel para o seu crescimento
em humanidade e em liberdade™'®. O pro-
fessor de ensino religioso se encontra di-
ante dos alunos com toda a sua pessoa,
com suas op¢des e convicgdes. SO pode
transmitir-lhes algo de importante, se for
importante para ele mesmo. Ao mesmo
tempo, porém, ndo é o professor com suas
convicgdes que estd no centro para teste-
munhar a verdade que ele encontrou para
s1 mesmo. Verdade dele que deve ser aco-
lhida pelo aluno. De outro lado, o profes-
sor de ensino religioso ndo pode ser um
simples transmissor de sistemas de visdo
da vida como se tratasse de uma realidade
neutra. Do contrario, seria como um poli-
cial rodoviario que regula o trafego, indi-
ferente a direcdo que alguém escolhe; con-
tanto que escolha! Isso exige do professor
originalidade, ndo simplesmente em termos
de técnicas didaticas e pedagodgicas, mas
da sua propria identidade profunda. Se da
parte dele ndo houver busca e caminhada
neste sentido, havera facilmente desrespei-
to ao aluno, e o ensino religioso ndo pas-
sara de transmissdo de receitas e clichés.

Enquanto o ensino religioso continuar
a ser considerado como apéndice dentro
do processo educativo global da escola, sera
dificil realizar o seu objetivo. Talvez deva-

se comegar a lutar pelos plenos direitos do
professor de ensino religioso, compartilha-
dos, em razdo da sua profissdo, com o0s
outros professores. Serd um estimulo para
que 0os mesmos professores de ensino reli-
g10s0 levem a sério a sua preparagido e
continua tarefa que desempenham na es-
cola puablica. Cumpre, outrossim, insistir
no seu entrosamento com os professores
das outras matérias escolares tcndo em vista
o desenvolvimento integral dos alunos.

Ser professor de ensino religioso €, sem
ddvida, uma tarefa nada facil. Ndo faltam
momentos ¢ fases de desanimo, porque nela
confrontamos freqiientemente com nossas
proprias limitacoes diante dos desafios
inerentes a nossa missdo nos dias de hoje.
Sdo momentos em que a dimenséo religio-
sa da nossa prépria vida se transforma em
questionamento e apelo. Apelo a uma es-
piritualidade de acordo com o nosso
engajamento. Quem sabe, falta-nos aquele
espago interior tdo necessario para a “efi-
cicia” do nosso trabalho de educadores. E
preciso descobrir que cristdo-catélico néo
¢ um adjetivo descartavel, uma coincidén-
cia em rela¢do & nossa profissao de profes-
sores de ensino religioso. Nao como dado
de cracha ou fichério, mas como conscién-
cia de uma identidade mais profunda. Iden-
tidade em cuja raiz hi uma presenca, pre-
senca de uma Palavra, aquela Palavra de
que fala Sdo Jodo no inicio de seu evange-
lho: “Tudo foi feito por meio dela e, de
tudo 0 que existe, nada foi feito sem ela”.
O contato assiduo com csta Palavra do
Deus educador, de acordo com a genuina
tradi¢ao da Igreja, nos fara descobrir, pro-
fessores e alunos, a radical igualdade de
todos os homens e o verdadeiro horizonte
para o sentido da nossa liberdade.



NOTAS

|, Para a historia das legislagGes anteriores a Cons-

tituiciio de 1988, recorremos ao texto pro-manus-

crito do GRERE-CNBB: O ensino religiose nas
Constituigoes brasileiras e legislactes de ensino
conseqiientes, Brasilia 1987,

2.C. MAGRIS, Il segno vero del laicismo, citado
em GIANDOMENICO MUCCI, SJ, “Crisi della
maodemita e crisi delle culture” Civilita Cattolica

1990 1V, p. 345.

3. Discurso aos participantes do Simposio sobre O
ensino da religido catdlica na escola pablica”, pro-
movido pelo Conselho das Conferéncias Episco-
pais da Europa, 15 de abril de 1991 em
L.’Osservatore Romano (edigdo em portuguds), 21/
04/91, p.9.

4. CONSELHO PERMANENTE DA CNBB, Nota
sobre o ensaio religioso, em Comunicado Mensal
da CNBB, 31 de Agosto de 1988 (37), P. 1184-
1185. A mesma Nola apresenta os seguintes as-
pectos da finalidade do ensino religioso:

a) O ensino religioso € qualificado predmbulo para
a catequese e também reflexdao posterior sobre os
conteiidos da catequese ja adquiridos.

b) Motivar para 0 engajamento numa comunidade
de fé e inser¢ao no mundo.

¢) Transmitir as verdades fundamentais da fé.

d) Ajudar a desenvolver o senso critico ¢ a respon-
der s questoes existenciais no desenvolvimento

~ psico-socio-politico e cultural numa dimensao li-
bertadora da fé.

e) Fazer a sintese entre ¢ e vida, conhecimentos ¢
valores transmitidos na escola.

f) Promover a integracdo do ensino religioso no con-
junto do processo escolar.

5. L’Osservatore Romano, 21/04/91, p. 9.
6. Puebla, 389.

7. Constituigdo do Brasil, art. 205.

8. L’Osservatore Romano, p. 9.

9, Constituicdo do Brasil, art. 206, VI

10.DOM LUCAS MOREIRA NEVES, “0Os valores

e o Homem”, em Jomal do Brasil, 18/09/91. p.11.

1 1. Constitui¢io do Brasil, art, 205,
12. GIANDOMENICO MUCCI, SJ, “Crist della

modernita e crisi delle culture”, em La Civilita
Cattolica 1990 1V, p. 337, 345.

] 3. Gaudium et Spes, 33.
14.Cf. HERVE CARRIER, SJ,

“Lo studio psicoso-
ciale dell’identitd religiosa™ em La Civilita
Cattolica 1991 11, p. 154-162.

15. L'Osservatore Romano, p. 9.
| 6. Ibidem.

OUESTOES PARA AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL DO
TEXTO OU O DEBATE EM COMUNIDADE

I Na nnta de agosto de 1988, do Conse-
~ Iho Permanente da CNBB, foi definido

* o Ensino Religioso como “o processo

de educagdo da dimensdo religiosa de
“educadores (pais e mestres) e educan-
-dos, no pluralismo da escola oficial, para

~ajudé:los a dar uma resposta pessoal a
Deus no quadro de sua comunidade re-
ligiosa ¢ encontrar o sentido Gltimo da
sua existéncia”. Vocé percebe em sua

realidade pastclral esta atengéio de reli-

giosos envolvidos com o Ensino Reli-
gioso para com os educadores, princi-

palmente por ser eles que estdo mais
. préximos dos educandos?

- 2.E grande a discussfo, mesmo entre pro--

fessores catdlicos, sobre a legitimidade

ou, pelo menos, sobre a convivéncia da

- confessionalidade do ensmﬂ religioso na

escola publica. Para alguns, “o ensirio
religioso deve ser educagéo para valo-

‘res religiosos de base”, reunindo pro-
- fessores e alunos sem disting#o de reli-

gido. Que vantagens e desvantagens -
vocé percebe neste posicionamento?

3.0 Papa Jodo Paulo II afirma que a fe-

cundidade do ensino da religido e a sua
capacidade de incidir na mentalidade e
na cultura de vida de tantos jovens-de-

pendem em larga medida da paix@o
- educativa que os anima. Isso supde um

sinal vocacional especifico naqueles/as

que’ se. propdem esta diaconia. Vocé
- percebe preocupagio com esta questdo

em seu dmbito pastoral diocesano?
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| ELEMENTOS PARA REFLETRR A

CONJUNTURA NACIONAL

A globalizacdo da economia se
torna irreversivel. E um grande
desafio ja instalado com variadas
expressoes sinalizando uma Nova
Ordem Mundial.

INTRODUCAO

O objetivo da nossa reflexdo sobre a
Conjuntura Nacional ndo € sé obtermos
mais informacdes sobre a realidade nacio-
nal. Também somos interpelados diante dos
sinais dos tempos como sinais de Deus,
para um compromisso com a vida, com a
promog¢do humana. Concretizacido dos la-
cos profundos entre evangelizagao e liber-
tacio integral (EN 31). A ética dessa agdo
evangelizadora ¢ a mesma de Jesus — a
opcao pelos pobres — “firme e irrevoga-
vel” (Papa Jodo Paulo II, inauguracdo de
Santo Domingo, n.16). Isso porque “Jesus,
para sublinhar que o Reino de Deus desti-
na-se a todos, aproximou-se sobretudo
daqueles que eram marginalizados pela
sociedade, dando-lhes preferéncia, ao anun-
ciar a Boa Nova” {cf. RMi 14). Também
porque os “pobres sdo 0s juizes da vida
democritica de uma nacdo” (Exigéncias
Eticas da Ordem Democratica, CNBB,
1989, n. 72). Buscamos solidificar a de-
mocracia como simultdnea realizacdao e
valorizagdo da dignidade da pessoa huma-

Pe. José Ernanne Pinheiro
CNBB - Brasilia/DF

na e sua participacao em todas as decisoes
que dizem respeito a toda a sociedade.

“A Igreja encara com simpatia o siste-
ma da democracia, enquanto assegura a
participacao dos cidaddos nas opcdes poli-
ticas e garante aos governados a possibili-
dade quer de escolher e controlar os pré-
prios governantes, quer de os substituir
pacificamente, quando tal se torne oportu-
no...” (CA 46).

Nossa reflexdo tem quatro partes:

I, O BRASIL NA ENCRUZILHADA

2. O BRASIL NO CIRCUITO INTER-
NACIONAL

3. ALTERNATIVAS PARA O BRASIL
4. PRESENCA PUBLICA DA IGREJA

1. O BRASIL NA
ENCRUZILHADA

A nota da CNBB “Hora de Grande
Decisao”, Itaici/94, diz: “A ninguém esca-
pa a singular importincia, a abrangéncia ¢
a repercussdo, mesmo além de nossas fron-
teiras, das eleicOes gerais que tivemos.
Com efeito, do resultado delas dependera,
em grande parte, o futuro imediato do
Brasil™.

Estas elcicOes trazem no seu bojo exi-
géncias de defini¢Oes basicas para o Brasil
no final do milénio. Dupla interpelac¢io se
impde neste processo eleitoral: o escanda-
lo da disparidade social e a necessidade de



alternativas para o pais a luz de critérios
éticos. A concentracao de renda em ascen-
sdo produz conseqiiéncias graves — 08 po-
bres cada vez mais empobrecidos —, de-
safiando decisGes politicas conseqiientes.
Também estd se firmando a convic¢do de
que a raiz mais profunda da crise do pais
¢ de ordem ética. Essa compreens@o vai
permitindo identificar melhor os desmandos
causados pela auséncia de ética e, a0 mes-
mo tempo, suscita uma reacao salutar para
exigir valores morais na atividade politica,
econdmica e social. Cendrios novos se
descortinam com interrogacoes pertinentes:
qual o modelo de desenvolvimento a ser
implantado pelo novo governo? Qual o
grau de adesdo a globalizagdo da econo-
mia de mercado? Que concepcio de esta-
do se afirmara? Como sera considerada a
divida social?

Um dos mais conhecidos estudiosos do
Brasil, na Europa, Ignacy Sachs, em re-
cente viagem ao nosso pais, fez afirma-
¢Oes como estas: “O Brasil € um pais do-
tado de enorme potencial, que continua
quase infacto, mas a bracos com proble-
mas sociais que se acumulam a ritmo preo-
cupante. Qualquer que seja o vencedor do
préximo pleito presidencial, terd de enfren-
tar uma situagdo dificil por causa da ne-
cessidade premente de atacar as raizes do
mal-estar social do Pais...” (ESP. 7/8/94).

1.1. O censo de 91 — olhar o
Brasil de frente

O censo de 91 nos oferece dados no-
vos e significativos para olhar o Brasil de
frente. Com trés anos de atraso, os resul-
tados do IBGE/91 (ainda nao totalmente
completos) mostram, pelos jornais, que o
nosso pais estd mudando de rosto.

O pais cresce, cada vez menos, em
populacdo. Ha trinta anos, o aumento do
nimero de habitantes, por ano, equivalia a
quase 3% da populacio. Pelo censo atual

corresponde apenas a 1.9%. Constata-se,
no entanto, muita desigualdade no cresci-
mento populacional entre as regides mais
ricas e as mais pobres. O Estado que mais
cresceu, na Gltima década, foi Roraima,
com 9,63%; o de menor taxa foi o Parana
com 0,93%.

Um dado impressionante se refere a
taxa de fertilidade da mulher brasileira: em
1970, cada mulher tinha em média 5,7 fi-
lhos; conforme o censo de 91, s6 2,5 fi-
lhaos, isto €, menos da metade. Ao mesmo
tempo, cresce a idade média em 16% em
dez anos. Em 1980, o brasileiro médio ti-
nha 18 anos, agora, 21 anos. Hi um enve-
lhecimento da populacio, com conseqiién-
cias previsiveis.

Percebe-se, também, uma mudanga da
rota migratéria no pais. As capitais do Nor-
deste passaram a abrigar as levas de mi-
grantes que, até a década de 70, iam para
o ABC paulista ou para os morros do Rio
de Janeiro. O problema € que nas capitais
do Nordeste aumentou a populacdo mas
ndo aumentaram os servicos. Fortaleza
cresceu 3,48%, mas € a cidade que apre-
senta piores indicadores sociais: 64% das
criangas estao em domicilios com rendi-
mento mensal até dois saldrios minimos e
87% das criangas até 6 anos estdo em
domicilios com esgoto inadequado. Salva-
dor da Bahia cresceu 3,18%, passando
Belo Horizonte como terceira capital mais
populosa do pais. No entanto, Salvador
cresceu também no empobrecimento: tem
hoje 540 favelas.

Pelo censo, ao contrario do que se es-
perava, o nivel de escolaridade melhorou.
O nimero de analfabetos, 25% da popula-
¢ao em 1980, caiu para 20%. Em contra-
partida, a saide média do brasileiro piorou
nestes dez anos.

Esses dados poderdo influenciar nas
metas de governo dos eleitos em outubro?
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1.2. Desafios politicos e econdmicos

1.2.1. O processo elejtoral

O evento “elei¢cGes™ proporciona um
processo conscientizador, porque faz de-
sencadear uma reflexdo coletiva sobre as
necessidades e possibilidades do pais ao
desnudar os seus problemas agudos. E uma
oportunidade histérica para o amadureci-
mento da cidadania. O momento eleitoral
provoca debates de especialistas nos va-
rios campos de atividade da vida nacional,
discussdo sobre programas de governo,
dados apresentados na propaganda tele-
visiva ol nos comicios, confronto de mo-
delos de desenvolvimento para o Brasil...

- Também revela que o agir politico é
imprescindivel e uma forma privilegiada

para construir uma sociedade democratica.

Sem ele, corremos o risco de cair no auto-
ritarismo ou na ditadura. A participagdo
politico-partidaria, no entanto, pode se efe-
tuar de diferentes formas: desde o compa-
recimento s urnas para votar até a mili-
tancia em partidos ou como candidato(a) a
cargos legislativos e executivos.

Como avaliar o atual processo eleito-
ral?

A grande dificuldade para avalia-lo é o
clima de polarizagdo que assumiu. Qual-
quer opinido, consciente ou inconsciente,
vem envolvida pela op¢do ideoldgica ou
toma imediatamente conotacio partidaria.
Claro que as ciéncias politicas e a ética
podern oferecer critérios objetivos para uma
analise mais objetiva, mas nem sempre sfo
discerniveis no jogo das emocodes do em-
bate eleitoral. O desejo de buscar atingir
0s cleitores leva o discurso politico a se
tornar mais aliciamento “eleitoreiro” do que
proposta para discernimento. Voltam a tona
S€rios equivocos que, tradicionalmente, blo-
quearam as mudancas almejadas. Um des-
tes equivocos € induzir o eleitor, através
de promessas, a acreditar que ao eleger o
Presidente esta elegendo um “salvador da

patria”, ndo considerando a agenda politi-
ca real.

Para uma agdo politica realmente ética
urge verificarmos:

- Como esta sendo utilizada a maquina
administrativa, de modo especial em
nivel estadual;

- Com que critérios os Meios de Comu-
nicagcdo Social estdo atuando; manipu-
lando de forma sutil ou subliminar?
Qual o papel das pesquisas nas deci-
s0es?

— Como s30 feitas as aliancas; seguimos
as pegadas da rearticulagdo das elites
para permanecerem no poder?

— Quais as possibilidades de articulagio
do Executivo ¢ do Legislativo (o peso
do Congresso) para garantir nio s6 as
discusstes das causas reais da crise mas
suas possiveis solucdes...

Nos programas de propaganda gratui-
ta, o discurso € muito semelhante; reforgar
o papel do Estado, aumentar o nivel do
emprego, redistribuir renda, melhorar a
educacgio, a saide... Quais os critérios para
distinguir perspectivas novas de simples
promessas? Se ndo ha politicas de Estado
sem sacrificios, como distribui-los? As
eleigBes deste ano sdo uma chance a mais
para os discursos de mudancas gue vém se
repetindo desde os anos 70.

i.2.2. O Plano real, o grande
candidato

Ja € patente que o Plano Real se tornou
0 grande candidato deste embate eleitoral.
Também € perceptivel que as pesquisas em
favor do Plano expressam a sede da popu-
lacdo por alternativas sérias para os pro-
blemas reais.

Um juizo ético sobre a inflacdo vem
sendo feito ao ser valorizada a estabilida-
de da moeda. Resta ainda provar se as



exigéncias sociais serdo supridas, quem
paga a estabilidade da moeda. O Plano néo
previu mecanismos compensatorios para a
divida social. Estabilizar a moeda sem um
modelo de desenvolvimento com exigén-
cias sociais levara ao crescimento da mi-
séria como tem acontecido em alguns pai-
ses latino-americanos.

O presidente Itamar Franco expressa,

com entusiasmo, sua avaliacdo do primei-
ro més do Real: “O primeiro més do real
traduz uma vitéria singular do brasileiro.
Mas € uma batalha, apenas, numa guerra
na qual nfio nos podemos desmobilizar. A
inflagdo baixa que ja conseguimos nio é o
objetivo dltimo das nossas agdes. Ela €
apenas o come¢o de uma transformagao
mais profunda da sociedade brasileira. Para
que ela se sustente e consolide, € preciso
manter a vigilincia, persistir na estratégia
adotada até aqui, fazer os ajustes necessa-
rios” (JB. 30.07.94).

O ex-ministro da Fazenda, Paulo Had-
dad, previra trés momentos para o Plano
Real ja no dia do seu langcamento oficial:

“a, O més de julho, quando se iria
observar o nascimento de uma nova moe-
da, de maneira confusa. Além dos proble-
mas operacionais, os indices divulgados
seriam carregados da aceleracdo inflacio-
néria de junho....

“b. O segundo momento, que deveria
se estender por trés ou quatro meses, O
melhor momento do plano, no qual seriam
registrados valores expressivos para as ta-
xas de crescimento do consumo e de pro-
ducdo, num contexto de taxas inexpressivas
de inflacio.

“c. Um terceiro momento no futuro da
nova moeda, quando, at€ o final do ano,
pela auséncia de um ajuste estrutural, de-
vera se reacender o braseiro que ficou in-
cOlume quando se tentou apagar a foguei-
ra inflacionaria. A intensidade do reaque-
cimento deste braseiro ¢ a forma como ird

afetar as expectativas dos agentes econd-
micos dependerdo, de maneira fundamen-
tal, do rigor com que serdo tratadas politi-
camente as novas regras monetarias, espe-
cificamente os limites para a remonetiza¢ao
da economia e para expansdo da oferta do
real...” (cf. JB. 01.07.94).

Neste contexto algumas objecdes sdo
feitas ao Plano:

a. Como o ajuste fiscal ndo foi feito, o
plano de estabilizac@o se transformaria em
plano de passagem ou demais dependente
do préximo governo.

b. O Plano poderia implicar perda de
poder aquisitivo dos salarios e congelamen-
to, em nivel perverso, da distribui¢do de
renda entre lucros e salérios...

Nao € por acaso que ja se fala na ne-
cessidade de mudangas na Constituicdo, via
emendas, para prever uma base juridica de
sustentacdo do Plano: na reforma tributa-
ria, previdenciana...

1.3. A violéncia estrutural
— 0 sistema de morte

O momento conjuntural em ebuli¢do
ndo pode esquecer a estrutura pesada de
opressdo que carregamos ha séculos. Dois
exemplos revelaram, ultimamente, a mons-
truosidade da violéncia que o sistema eco-
némico-politico pode ocultar: o trafico de
crianca e o trabalho escravo. Sdo temas
que ndo podem ser omitidos na perspecti-
va do novo governo do Brasil.

Sobre o trafico de crianca: o Jornal
Correio Brasiliense, DF, publicou, no fi-
nal de julho, uma série de reportagens de
grande impacto sobre a méfia que compra,
seqiiestra ou mata criancas do Terceiro
Mundo para alimentar a indistria perigosa
dos transplantes de o6rgdos. Ha criancgas
brasileiras, argentinas, colombianas que
sobrevivem, hoje, sem rins e sem cérneas.
Ha dezenas delas que, adotadas por casais
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estrangeiros, nunca chegaram 2os novos
lares, desapareceram no meio do caminho.
A maioria dos governos prefere ignorar as
dimensdes dessa tragédia. Como diz o jor-
nal é o “horror em nome da ciéncia”. A
questdo tomou vulto na imprensa escrita €
falada, foi discutida em varios 6rgéos ofi-
ciais, a CNBB tomou posi¢do, o Ministro
da Justica determinou a Policia Federal
investigar a gritante violacdo dos direitos
humanos... Que pode ainda ser feito para
cortar 0 mal pela raiz?

Sobre o trabalho escravo; nos Gltimos
anos, temos sido submetidos a vergonha
de ver o Brasil, por varias vezes, interpe-
lado por instincias internacionais de Justi-
¢a pela existéncia do trabalho escravo. Ver-
gonha ndo pela interpelagdo em si, mas por-
que ela significa ndo s6 a existéncia como
a continuidade deste crime hediondo.

A Comissdo Pastoral da Terra (CPT),
no seu relatério de 1993, CONFLITOS NO
CAMPO ~— Brasil/93, identifica 29 fazen-
das onde € explorado o trabalho escravo
de 19.940 pessoas, inseridas no contexto
mais amplo da violéncia no campo.

O trabalho escravo existe ndo apenas
nas madeireiras, usinas de &lcool e carvoei-
ras dos confins do Mato Grosso, como em
lugares proximos dos grandes centros. No
més de junho passado, o ministro do Tra-
balho, Sr. Marcelo Pimentel, levou um
dossié sobre o trabalho escravo no Brasil
a 812 Conferéncia Internacional do Tra-
balho, em Genebra, reconhecendo a reali-
dade e mostrando medidas tomadas pelo
governo.

O Forum Nacional Permanente contra

a Violéncia no Campo, articulado pela Pro-

curadoria Geral da Repiblica, estd organi-
zando, de 23 a 25/08/94, um Seminério
sobre “Trabalho Escravo nunca mais”, a
ser realizado na Cadmara dos Deputados,
querendo transforma-lo em denincia, mas,
sobretudo, em proposicdes de solucdes para
esta situacao.

2. O BRASIL NO CIRCUITO
INTERNACIONAL

Dificilmente qualquer pais pode, hoje,
fugir das exigéncias da globalizacao da
economia, o que esta gestando uma Nova
Ordem Mundial. O desafio € saber se posi-
cionar diante dos seus ditames, sem perder
a soberania. A nova inser¢ao na economia
mundial € um tema necessariamente inte-
grante dos programas de governo dos can-
didatos a Presidéncia. A pergunta central:
qual o eixo da politica externa do Brasil?
O neoliberalismo dominard as perspecti-
vas do pais nos proximos anos? Esta tema-
tica vem dominando o horizonte das elei-
¢oes deste ano. Estd, igualmente, como
pano de fundo no questionamento a im-
plantacdo do Plano Real. Com outras pala-
vras, a perspectiva que se descortina au-
mentard o apartheid social ou teremos no-
vas prioridades democréticas consideran-
do a divida social?

Tudo isso vem sendo muito discutido.
Nas dltimas semanas, desde o dia 03/07, o
caderno ‘mais’ do jornal A Folha de S.
Paulo inaugurou uma sessao intitulada
“Consenso de Washington x Apartheid
social”, desembocando num Seminério,
realizado pela Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, na semana de 8 a [12/08,
sobre “O BRASIL E O NOVO CENARIO
INTERNACIONAL”.

Esse debate trouxe para a arena varias
reacOes de pessoas com ideologia e de
partidos diversificados sobre a politica
externa do Brasil, liga¢des com neolibera-
lismo, implica¢des para o Plano Real e para
o préximo governo do Brasil...

A expressdo “Consenso de Washing-
ton” teria sido cunhada a partir de 1989
numa reuniao que afirmou uma politica

para os paises periféricos, cuja estratégia

seria 0 ajuste das economias, com o obje-
tivo de inserir estes paises na Nova Ordem
Mundial.



O debate teve Inicio com uma acusa-
¢fio ao candidato Fernando Henrique Car-
doso de “ter sido concebido pelo consenso
de Washington para viabilizar no Brasil a
coaliz3o capaz de dar sustentagdo e per-
manéncia ao programa de estabilizagdo do
FMI e dar viabilidade politica ao que falta
ser feito das reformas preconizadas pelo
Banco Mundial”.

O préprio Fernando Henrique toma a
palavra, negando terminantemente a acu-
sacdo: “Chega de artificialismos e de este-
redtipos conspiratorios deste tipo”, diz
ele... “A politica de estabilizagdo proposta
— sem monitoramento do FMI e sem pas-
sar por recessoes — € apenas uma tentati-
va para assegurar condigtes de governa-
bilidade e para permitir que o pais chegue
as eleicOes. Se os criticos, ao invés de dis-
torceremn 0 que eu penso € proponho, per-
cebessem que eu desejo reconstruir o Es-
tado para permitir que se dé a guerra ao
“apartheid social” chegariam a outras con-
clusdes™ (FSP 17.07.94).

A globalizacdo da economia se torna
irreversivel, mas € um grande desafio ja
instalado com variadas expressoes.

E certo que a silhueta das politicas de
corte neoliberal, em menor ou maior grau,
ja penetra em muitas das decisdes politi-
cas. Esta presente na integragido do Cone-
-Sul, via MERCOSUL (a integragio € pen-
sada em nivel de mercado e sé a partir da
cipula). Esta embutida nas negociagoes da
divida externa, concentrando renda e au-
mentando a divida social, como ji diziam
0s Bispos em Santo Domingo: “o proble-
ma da divida externa nédo € sO, nem prin-
cipalmente econémico, mas humano, por-
que leva a um empobrecimento cada vez
maior ¢ impede o desenvolvimento e re-
tarda a promocéo dos mais pobres...” (SD
197). O fantasma do neoliberalismo se faz
presente em Projetos do nosso Legisiativo,
com pressoes perceptivels dos Estados
Unidos para serem votados conforme os

ditames do figurino. Trata-se de temas que
definem o futuro do pais, com muitas im-
plicagOes éticas, em biotecnologias ¢ em
genética, como a Lei da Propriedade in-
dustrial (Lei das Patentes); ou em Projetos
que buscam diminuir a popula¢do — atra-
vés da esterilizac¢ao ou do aborto... O neo-
liberalismo se faz presente, igualmente, na
filosofta da Conferéncia do Cairo, sobre a
Populacdo € o Desenvolvimento, defen-
dendo o drastico controle de natalidade
como condicao prévia para o “desenvolvi-
mento duradouro™ (para quem?)...

As Conclusoes de Santo Domingo pro-
pdem como linha pastoral, falando sobre
Empobrecimento ¢ Solidariedade: “Urgir
respostas dos Estados para as dificeis si-
tuacoes agravadas pelo modelo econémico
neoliberal, que afeta principalmente os mais
pobres. Entre estas situagoes, € importante
destacar os milhdes de latino-americanos
que lutam para sobreviver em economia
informal” (n. 181).

3. ALTERNATIVAS PARA O
BRASIL

Apesar dos percalcos € dos acidentes
de estrada, o Brasil explicita sinais de
Esperanca. Brotos vicejantes desabrocham,
num sonho em mutirdo, desejando cons-
trulr um pais economicamente justo, social-
mente eqiitativo e solidario, politicamente
democratico e culturalmente plural. Sali-
ento experiéncias que revelam o povo em
movimento, com as mangas arregacadas
por um Brasil melhor:

A 22 Semana Social Brasileira

Com o resultado das semanas sociais
regionais realizadas no periodo de dois
anos, a 2* Semana Social debrugou-se so-
bre médulos teméticos previamente deli-
mitados. O clima de esperanca espelhava
os reflexos de um Brasil em busca de sa-
ida e de uma Igreja com face profética e
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missionaria. Algumas idéias fortes surgi-
ram, baseadas numa premissa fundamen-
tal: a sociedade organizada tem como cen-
tro a pessoa humana e a vida, o que supde
mudangas nas estruturas e nas menfes.
Vejamo-las a partir dos maédulos:

— Para uma perspectiva nova no eco-
nomico, € necessario um novo modelo, com
a mistica que o sustente, fundado na soli-
dariedade, construido na pratica social e
politica do povo ¢ no reconhecimento das
Iniciativas populares que ja estdo gestando
um novo projeto de desenvolvimento.

— Para um Estado realmente demo-
crdtico se supde a superac¢io da concentra-
¢ao politica, pela publicizacdo ¢ descen-
tralizacdo do aparelho estatal; isto exige a
consolidagio e ampliagio do exercicio da
cidadania, em especial da participacido po-
pular na gestdo puablica; exige, ainda, a
criacdo de espacos piiblicos ndo-estatais,
que se constituam como verdadeiros espa-
cos solidarios.

~- NE0o se¢ pode falar, de fato, em cida-
dania, sem se concretizar o acesso a terra,
a educacdo, a saide, ao trabalho, enfim,
aos direitos sociais basicos garantidos na
Constituicao Brasileira. Igualmente é ne-
cessario enfrentar a dominacgdo politica nos
dmbitos do Estado e do cotidiano.

— Para tanto despontam Sujeitos e
Valores emergentes. Estes sujeitos se esta-

belecem abertos ao diglogo e desejosos do

novo. Nas relacdes e nos conflitos se fa-
zem construtores de sua historia, na busca
incansavel de superacdo dos limites que
impedem a plenifude de vida. Os valores
emergentes provocam um novo comporta-
mento na historia dos sujeitos, o que vai
fermentando a aceitacfo do diferente e ger-
minando uma nova ordem politica ¢ social.

| Conferéencia Nacional de
Seguridade Alimentar {ICNSA)

Com. a presenga de mais de 2 mil de-
legados, convidados e observadores, de

todas as Unidades da Federacio, reuniu-se
em Brasilia, de 27 a 30/07/94, a ICNSA,
precedida de centenas de conferéncias
municipals e estaduais, promovida pelo
Conselho Nacional de Seguranca Alimen-
tar (CONSEA). Seu objetivo era ampliar o
debate sobre as causas e as solucdes para
a fome e a miséria, alcancando o maior
ndmero possivel de localidades e de seg-
mentos socais em busca de Seguranca
Alimentar,

Conforme o Presidente do CONSEA,
dom Mauro Morelli, 0 conceito de Segu-
ranga Alimentar abrange o atendimento 2s
necessidades basicas da pessoa humana. . .;
¢ garantia do direito basico de cidadania e,
em cada mesa, 0 “pdo nosso de cada dia”
adquirido com dignidade...; é fruto do
redimensionamento da estrutura fundiaria
e conseqiiéncia de politica agricola que ofe-
reca condi¢cdes favoraveis aos trabathado-
res rurais...; Seguranca Alimentar é con-
segiiéncia de decisdo politica que direciona
a economia para um processo de desen-
volvimento que priorize a participagdo
humana, que valorize o trabalho...”

O CONSEA faz parceria com 0 Movi-
mento Acio da Cidadania contra a Fome e
a Miséria pela Vida, consciente de que a
fome e a miséria sé podem ser enfrentadas
em uma relacio entre a sociedade civil e o
Estado, com desenvolvimento de politicas
governamentais necessarias ¢ com a im-
plantacdo de uma gestio democratica e
participativa em todos os niveis de gover-
no e em todos os poderes. Seu projeto mais
significativo do momento € a doacdo de
400 mil toneladas de grdos dos estoques
do governo para o programa emergencial
de distribuicdo de alimentos, que prevé a
liberacdo de cem mil toneladas de arroz,
cem mil de trigo e 200 toneladas de mitho.

Conforme a Conferéncia, a Seguranca
Alimentar deve ter como eixo um novo
Projeto de Desenvolvimento Nacional. No
Brasil haverd Seguranga Alimentar quan-
do todos os brasileiros tiverem, permanen-
temente, acesso em quantidade e qualida-



de aos alimentos requeridos para a sauda-
vel reprodug¢do do organismo humano e
para uma existéncia digna...

— Projetos Estratégicos Alternativos
para o Brasil. Uma iniciativa das Univer-
sidades. Devera realizar sua 2* Conferén-
cia em Brasilia de 21 a 26/10/94. A 12 foi
realizada no final do ano passado, contou
com 10 Universidades em parceria com
algumas institui¢des ndo-governamentais e
teve continuidade mediante Conferéncias
estaduais. O objetivo desta 2% Conferéncia
¢ listar e debater consensos, dissensos €
lacunas dos sete Projetos Globais analisa-
dos' ao longo do processo de preparagao,
num Férum de cardter ndo-corporativo €
suprapartidario. Trinta Universidades ja
estdo inscritas.

Os sete projetos em estudo:

I. “BRASIL 2000 — do professor Hélio
Jaguaribe.

2. “MEIO AMBIENTE E DESENVOLVI-
- MENTOQO?”, relatorio do Forum Brastlei-
ros de ONGs e Movimentos Socias.

3. “UM PROJETO PARA O BRASIL”, da
Forca Sindical/Antonio Kandir.

4. “BASES PARA UM PROJETO NA-
CIONAL”, do Brigadeiro Sérgio Xavier
Ferolla (Comandante da ESG).

5. “A REVOLUCAO DAS PRIORIDA*
DES”, de Cristovam Buarque.

6. “BRASIL FUTURO PRESENTE”, de
Augusto de Franco e Ozeas Duarte.

7. “IDEIAS PARA O DESENVOLVI-
MENTO”, de Jodao Paulo dos Reis
Velloso.

Também t€m como objetivo apresentar
aos candidatos a Presidéncia da Repiblica
(ou ao Presidente eleito, se eleito em pri-
melro turno) os pontos consensuais verifi-
cados nos diversos projetos examinados,
questionando-os sobre seu compromisso com
a implementagdo de medidas de governo que
traduzam as prioridades expressas.

4. PRESENCA PUBLICA DA
IGREJA

As Diretrizes da Ac¢do Pastoral da Igre-
ja no Brasil (1991-1994) ao acentuar uma
PRESENCA MALIS SIGNIFICATIVA DA
IGREJA NA SOCIEDADE afirma: “A
[greja no Brasil procura contribuir para que
se torne realidade ndo apenas uma demo-
cracia formal, mas uma justa reparticio dos
bens e oportunidades, permitindo a todos
o exercicio pleno da cidadania ¢ garantin-
do ao povo uma efetiva participagdo eco-
ndmica, social ¢ politica (n. 232).

Trés areas de sua atuacdo sido signifi-
cativas:

— No processo eleitorial, podemos
constatar varias posi¢oes da [greja Catoli-
ca, através de pronunciamentos da Assem-
bléia de Itaici, de Bispos nos Regionais,
nas dioceses, do Conselho Nacional dos
Leigos (CNL)... explicitando preocupagdes
pelo evento, valorizando o ato de votar
como solidifica¢do do processo democra-
tico, incentivando as acdes das organiza-
¢cdes sociais. No ja citado pronunciamento,
os Bispos vém como muito oportuna a
contribuicdo das Dioceses na organizagao
de encontros de formacfo politica, decla-
racOes e cartilhas... Incentivam os leigos
nas suas reflexdes ou iniciativas verdadei-
ramente justas e democraticas. Dizem que
tém o respaldo e o apoio dos seus Pasto-
res, a luz de SD n. 99.

De fato, ja s30 muitos os instrumentos
em circulagdo como mecanismos de edu-
cagdo politica: videos, cartilhas de dioce-
ses, das pastorais especificas ou de outras
entidades eclesiais. Um elemento novo
nestas eleicdes sao 0s pronunciamentos das
Igrejas evangélicas (metodista, luterana...).
Também os Comités religiosos de cunho
ecuménico.

— A Semana Social significou a Igreja

colaborando com o amadurecimento da

n
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democracia no Brasil, apresentando pro-
postas alternativas, tendo a ética como eixo.
Um trabalho realizado durante dois anos
de preparacdo, um evento no qual a carac-
teristica da presenca da igreja ndo foi rei-
vindicar algo para si mas prestar um servi-
¢O a0 povo, aos mais pobres. Dois impor-
tantes eventos propagaram a Semana So-
cial em todo o Brasil: o debate com os
presidenciaveis, no dia 28/07, levando atra-
vés de perguntas as questdes refletidas pela
Semana Social, e a Oragao pelo Brasil na
Praca dos Trés Poderes.

— A Igreja diante da Conferéncia do
Cairo: a grande imprensa vem notificando
um conflito na preparacdo da Conferéncia
do Cairo: posi¢oes diferentas da ONU e
do Vaticano. De fato, varios aspectos do
Documento da Conferéncia da ONU vém
sendo questionados pela Santa Sé: plane-
jamento familiar, aborto, atividade sexual
dos jovens e adolescentes, papel da fami-
lia, direitos da mulher, desenvolvimento e
estilo de vida... O Santo Padre mandou
uma carta aos chefes de Estado e entregou
uma mensagem a secretaria-geral da Con-
feréncia do Cairo, Sra. Nafis Sadik, expres-
sando suas apreensoes; o Pontificio Con-

selho da Familia tem promovido reunides
confinentais com os presidentes das Con-
feréncias Episcopais e lan¢ou o Instrumento
de Trabalho sobre Evolug¢des demogréficas

— dimensdes éticas ¢ pastorais. A CNBB

tem oferecido subsidios para um melhor
acompanhamento do evento, vérios artigos
de bispos ou de leigos foram publicados
pela imprensa, encontro do Presidente da
CNBB, Dom Luciano Mendes de Almeida,
com autoridades do Ministério das Rela-
¢Oes Exteriores, do Legislativo...

Na carta aos chefes de Estado, o Santo
Padre afirma que o projeto de Documento
final para o Cairo lhe causou uma doloro-
sa surpresa: ... “O tema do desenvolvi-
mento 1nserido na ordem do dia do Encon-
tro do Cairo, com a problemética muito
complexa da relacdo entre populacdo e
progresso que deveria estar no centro do
debate, passa quase despercebido, tdo re-
duzido € o namero de paginas que lhe sdo
consagradas”. “A leitura deste Documen-
to, que ndo passa — € certo — de um
projeto, deixa a amarga impressao de uma
imposi¢do: a de um estilo de vida tipico de
certas faixas das sociedades desenvolvidas,
materialmente ricas e secularizadas”™.

OUESTOES PAR/-\ AJUDAR A LEITURA INDIVIDUAL DO
TEXTO OU O DEBATE EM COMUNIDADE ’ |

1.0 autor afirma que est{i se firmando a
- convicgdo de que a raiz mais profunda
- da crise do Brasil é de ordem ética, sus-
citando uma reacéo salutar para exigir
- valores morais na atividade politica, eco-
‘nomica e social. Vocé estd de acordo
~ com isto? Que sinais de desordem ética
- pndem ser percebidos na 4rea em que
voce e sua cumumdade vwem'?

- 2.0 final de um periodo de demsaes elei-

. torais € bastante elucidativo para com-
preendermos 0 processo desenvolwdn
como foi utilizada a mﬁquma adminis-
trativa, de modo especial em nivel esta-
dual? Como atuaram os Meios de Co-

mum{:ag:aﬂ Social? Cemo faram fertas
as aliancas partiddrias em sua z‘i:ea de
atuagao pastoral‘? -

3B frequente ouvir crItlcas em geral de
tom bastante severo, por parte de reli-
giosos/as, as diversas propostas de reor-
ganizacdo da economnia (globalizacdo,
privatizacdo, divida social etc.) e da so-
ciedade em geral. Diante das propostas
apresentadas na 2 Semana Social Bra-
sileira, resumidas pelo autor, em que
vocé e seu grupo religioso podem enga-
jar-se efetivamente, tendo presente seu
carisma congregacional? |
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Afinal, ficou pronto o livro Para Fazer Bem O Retiro-2. Trata-se da experiéncia cristd de Deus na Vida
Religiosa e no Retiro. Adquira seu exemplar antes que acabe. Anunciei, aqui, este livro no més de janeiro. Faz,
portanto, onze meses. Queirra Deus que nio se decepcione com a posse apds tio longa expectativa. Nestas pdginas
estd 0 que penso e que emana de convicgao profunda e, sem pretensdo, no limite de minhas possibilidades, o que
gostaria que pensasse a proposito da Experiéncia Crista de Deus, este fato oculto, esta intuigdo inefivel, esta
realidade inaudita, experimentada presente e possuida pela fé. E a minha percepgiio. Subjetiva, é 6bvio. Nio arbitrdria,
porém.

A experiéncia cristd de Deus se dad na obscuridade da fé que anseia ver. A alegria do futuro, hoje. Amadurece
na esperanga que anseia possuir. A festa do amanhi, agora. Nunca se estd seguro de havé-la alcangado. E uma busca
por muitas trilhas (que podem me intercomunicar) em diferentes situacdes pessoais. E jamais se pode captar adequa-
damente. E maior do que tudo aquilo que dela se pode dizer. Estamos diante de um mistério que ndo pode ser
fixado em conceitos humanos, por mais que o coragio adivinhe do que se trata. Conserva sempre o cardter de
fermento escondido, de semente enterrada.

A experniéncia crista de Deus €, essencialmente, uma experiéncia de fé em Jesus Cristo, uma inter-relacio
pessoal com Deus por Jesus Cristo, uma comunhio constante de afetos, valores e projetos. A orientagio da prépria
vida em absoluta coeréncia com o seu Evangelho. Resposta existencial de acolhida e aceitacio a realidade viva de
Jesus Cristo. Nele, é-nos dado acesso a realidade prépria de Deus. Nele e por ele, Deus se manifesta a pessoa
individual e & humanidade como um todo. Nesta dindmica de comunicagio e inter-relagdo di-se a opgio livre e
consciente de acolhida ao Deus de Jesus Cristo.

Crer em Jesus, tird-lo dos preciosismos arqueoldgicos e da nebulosidade e sutilezas teolégicas construidas por
uma razio €brna de autonomia e que se julga cientifica. Libertd-lo ai€¢ das superestruturas da fé como também da
piedosa fantasia. Crer e viver o seu mistério € o principio e o coracio de toda experiéncia cristi de Deus. Crer
em Jesus Cristo implica um empenho fundamental de alcance escatoldgico. E optar hoje pela luz ou pelas trevas, pela
vida ou pela morte, para o dia da parusia. Diz respeito & nossa vida agora e também ao nosso destino no além. Quem
crer tem a vida. Quem ndo crer ndo verd a luz.

Experiéncia crista de Deus: experiéncia de fé e, portanto, toda voltada para uma realidade que se supde, por
defini¢io, transcendente. Pouca luz, obscuridade bastante. Caminhar as apalpadelas. A fé, por natureza, é obscura. A
nossa luz, todavia, vem, paradoxalmente, da obscuridade da fé. Crer em Deus e viver de tal maneira que a vida
nio pudesse ser vivida se ele ndo existisse. Se o espirito humano nido € capaz de ver a Deus neste mundo, deve,
entretanto, acostumar os olhos ao ténue resplendor difundido nas obras da criacao. Deve educar-se para conviver com
Alguém que ¢ presenca insonddvel, plenitude de amor, de verdade e de sentido, que estd perto, que € tudo, mas niio
¢ visivel.

E misteriosa presenca que nos supera e ampara. Percebo-me orientado por Alguém que é o mistério Gltimo,
sagrado, imanipuldvel, ndo posto ao alcance de minhas mdos. Sempre presente na aventura de nossa vida, mas de
modo transcendente, a ponto de nunca poder ser identificado. A medida que o tenho, 0 possuo, ele se me escapa. Deus
¢ nosso pela fé ¢ se torna assim fundamento de nossa esperanga.

Crer em Jesus Cristo e reconstituir a sua histéria concentrando a atengao sobre o que € o seu centro, a saber, sua
morte e ressurreicdo, a Pascoa de Cristo. Tudo na vida de Jesus é misterioso até o dia em que os eventos pascais
langaram luz definitiva sobre ele. Crer na fé, anunciar na pregagiio, celebrar na liturgia, testemunhar na vida. QUEM
Deus é, O QUE Deus ¢, COMO Deus é, nos o descobrimos em Jesus. Por ele e com ele, a pessoa se achega a
Deus. Nele Deus estd presente. Ou ele é Deus ou Deus nido existe. Mas ele é o nosso Deus ¢ Salvador. Jesus ¢ a
sinfonia de abertura de toda experiéncia de Deus.

Desejando-lhe toda a PAZ ¢ todo o BEM, com fraterna amizade e renovada estima, subscrevo-me,

ulencinsamemf

MARCOS DE LIMA, SDB
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