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EDITORIAL

FVANGELIZAR PARA ALEM
DE NOSSAS FRONTEIRAS

7
& documento de Santo Domin-
| go em seu n. 295 relembra que

B “esta € a hora missionaria da
it América. Dirigimos a todos
um anuncio forte e entusiasta para a Evan-
gelizacdo, ndo someinte no seio de nossas
Igrejas, mas também mais além de nossas
fronteiras”. Com estas palavras os bispos
- reunidos para & IV Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano reafirmam
gue 0 compromisso missionario ad gen-
tes, ndo sO dentro mas fora do continente,
constitut uma linha pastoral prioritaria da

Igreja Latino-americana para os préximos
anos,

Este compromisso € o ponto de chega-
da de um caminho de abertura missionaria
que, com miiltiplas formas e iniciativas nos
diferentes paises, se vem realizando nas
dltimas décadas, recebendo um notavel

impulso em Puebla (cf. p. ex. n. 368), com

a reflex@o missiolégica e através dos con-
gressos missionarios, tanto nacionais como
latino-americanos (COMLAS).

A partir de Santo Domingo, ha um novo
ponto de partida missionirio. A preocupa-
¢do pela missdo universal esta presente ao
longo de todo o documento, no discurso
inaugural de Jodo Paulo II ¢ na oragdo final
por “uma Igreja decididamente missiona-
ria além de nossas. préprias fronteiras”
(n. 303).

Longe de significar uma evasio e um
empobrecimento para a Igreja particular,

Pe. Spencer Custodio Filho, SJ

para uma comunidade religiosa ou para um
grupo apostolico, a abertura a missdo uni-
versal e o envio de missionirias € missio-
narios latino-americanos ad gentes sio
simultaneamente sinal de gratiddo pelo dom
da fé recebida, fonte de generosidade e
abertura de horizontes para os jovens, gra-
ca de renovagdo para as comunidades e
garantia de maior compromisso de uma
Igreja particular em relacfio a suas proprias
situagdes missiondrias internas. A experién-
cia destes Gltimos anos confirmou que ¢
“dar a partir de nossa pobreza” (Puebla
368) mantém todo seu valor evangélico e
eclesial para o crescimento do Reino.

Sobre um total de aproximadamente
200.000 missionarios que ha no mundo
hoje, cerca de 3.000 sdo latino-americanos

presentes na Africa ¢ na Asia. Isto signifi-

ca que a América Latina, que alberga 40%
da Igreja Catélica, contribui com apenas
1,5% dos misstonarios. Cerca de 1.000 séo
mexicanos, 900 brasiletros, 500 colombia-
nos, 220 argentinos, mais de 200 costa-
-riquenhos, uns 160 peruanos, 105 chile-
nos, eic. Cabe reconhecer que a grande
maioria sdo religiosos e especialmente
mulheres. Alguns, inclusive, cairam viti-
mas da violéncia em seus lugares de traba-
lho missiondrio.

CONVERGENCIA gostaria de susci-
tar a reflexdo sobre este tema com a edi-
¢cio deste més em que a Igreja lembra de

forma particular a atividade missionaria. -
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Pe. Edénio e Ir. Nery fazem uma aproxi-
macgdo em relagdo ao tema a partir do elen-
co de desafios & missdo percebidos pela
32% Assembléia Geral da CNBB: além-fron-
teira, Amazdnia e regides geograficamente
carentes, 0 sistema ccondntiico-social, 0s
desafios no campo da cultura, os catélicos
ndo praticantes, a comunicagdo social, os
jovens. Pe. Giorgio Paleari, do PIME, nos
conduz ao outro lado do mundo, propondo
uma analise comparativa entre o Brasil e
as Filipinas. Ja4 o Pe. Francisco Taborda
ajuda a refletir sobre a missdio na perspec-
tiva da nova evangelizagdo e suas implica-
cOes para a vida religiosa: uma evangeli-
zacd0 que seja mistagogica, libertadora,
dialégica e inculturada, acentuando a ex-
periéncia de Deus, a atencdc as massas

sobrantes e a inser¢iio. A missdo da vida
religiosa, entretanto, sO sera plenamente
retomada na medida em que sua identida-
de ganhe nova visibilidade social e ecle-
sial. E isto que o Pe. Cleto Caliman abor-
da em scu artigo, analisando a crise de um
dado modelo de vida religiosa e dos seus
fundamentos. Ja Ir. Lina Boft aproxima-se
do mistério marial para contemplar um
aspecto bem determinado da missdo: ser
sinal da misericordia divina. Finalmente, o
Ir. Claudino Falquetto, antigo presidente
nacional da CRB, relembra a caminhada
missiondria da instituicdo por ele dirigida
na década de 80. Diferentes caminhos, uma
inica missdo, para que em tudo o Senhor
seja servido e amado.



PALAVRA DO PAPA
CARTA AS FAMILIAS — 1V

O AMOR E EXIGENTE

14, Aquele amor, ao qual o apostolo
Paulo dedicou um hino na Primeira Carta
aos Corintios — aquele amor que € “paci-
ente”, é “benigno”, e “tudo suporta” (1Cor
13, 4.7) — &, sem didvida, um amor exi-
gente. Mas nisto mesmo esta a sua beleza:
no fato de ser exigente, porque deste modo
constréi o verdadeiro bem do homem e
irradia-o também sobre os outros. Na ver-
dade, o bem, diz Sto. Tomés, € por sua
natureza “difusivo”. O amor é verdadeiro,
quando cria o bem das pessoas e das co-
munidades, cria e dd-o aos outros. Somen-
te quem, em nome do amor, sabe ser exi-
gente consigo proprio, pode também exi-

gir o amor dos outros. Porque o amor & .

exigente. E-o em todas as situagdes huma-
nas; ainda mais o € para quem se abre ao
Evangelho. Nao é isso que Cristo procla-
ma no “seu mandamento? E preciso que
os homens de hoje descubram este amor
exigente, porque nele esta o alicerce ver-
dadeiramente firme da familia, um alicer-
ce que € capaz de “tudo suportar”. Segun-
do o Apdstolo, 0 amor ndo € capaz de
“suportar tudo”, se cede as “invejas”, se
“se ufana”, se “se ensoberbece”, se “é in-
conveniente” (cf, 1Cor 13, 4-5). O verda-
deiro amor, ensina S. Paulo, é diverso:
“tudo cré, tudo espera, tudo suporta” (1 Cor
13,7). Um amor assim “tudo suportard”.
Atua nele a poderosa forca do prdprio
Deus, que *“é amor” (1Jo 4, 8.16). Nelc
atua a poderosa forga de Cristo, Redentor
do homem e Salvador do mundo.’

Meditando o capitulo 13 da Primeira
Carta de Paulo aos Corintios, encaminha-
mo-nos pela via que, mais imediata e inci-
sivamente, nos faz compreender a verdade
plena acerca da civilizacdo do amor. Ne-
nhum outro texto biblico exprime tal ver-
dade de um modo mais simples e profun-
do que o Aino a caridade.

Os perigos que gravam sobre 0 amor
constituem uma ameaga também para a
civilizacdo do amor, porque favorecem
quanto € suscetivel de eficazmente a con-
trariar. Ha que pensar, antes de mais, no
egoismo, ndo s6 no egoismo do individuo,
mas também naquele do casal ou, num
ambito ainda mais vasto, no egoismo so-
cial, por exemplo de classe ou de nagio
(nacionalismo). O egoismo, em todas as
suas formas, opde-se direta e radicalmente
a civilizacao do amor, Porventura signifi-
ca 1sto que o amor se pode definir sim-
plesmente com “anticgoismo™? Seria uma
definigdo demasiado pobre e, em dltima
andlise, apenas negativa, mesmo se € ver-
dade que, para realizar o amor ¢ a civiliza-
¢do do amor, devem ser superadas as va-
rias formas de egoismo. Mais correto € falar
de *altruismo”, que € a antitese do egois-
mo. Mas ainda mais rico e complcto € o
conceito de amor ilustrado por S. Paulo. O
hino a caridade da Primeira Carta aos
Corintios permanece cCOmo a magna carta
da civilizacdo do amor. Ali ndo é questdo
tanto de simples manifestacdes (quer de
egoismo quer de altruismo), quanto sobre-
tudo da aceitagdo radical no conceito de
homem como pessoa que *‘se encontra™
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através do dom sincero de si mesmo —
dom que, obviamente, ¢ “para os outros’:
esta constitui a dimensdo mais importante
da civiliza¢cdo do amor.

Entramos, assim, no nicleo mesmo da
verdade evangélica sobre a liberdade. A
pessoa realiza-se mediante o exercicio da
liberdade na verdade. A liberdade niio pode
ser entendida como faculdade de fazer o
gue quer que seja; ela significa dom de si.
Mais: significa disciplina interior do dom.
No conceito de dom, ndo esta inscrita ape-
nas a livre iniciativa do sujeito, mas tam-
bém a dimensdo do dever. Tudo isto se
realiza na “comunhdo das pessoas”. Lsta-
mos, assim, no coragdo mesmo de cada
familia,

Achamo-nos também em presenca dos
indicios da antitese entre o individualismo
e o personalismo. O amor, a civiliza¢io do
amor alia-se com o personalismo. Por que
razdo, exatamente com o personalismo?
Por que o individualismo ameaga a civili-
zagdo do amor? Encontramos a chave da
resposta na expressao conciliar: um “dom
sincero”. O individualismo supde uso da
liberdade onde o sujeito faz o que quer,
“estabelecendo” ele mesmo *“a verdade”
daquilo que lhe agrada ou se lhe torna itil.
Nédo admite gue outros “queiram” ou eXi-
jam algo dele, em nome de uma verdade
objetiva. Ndo quer “dar” a outrem sobre a
base da verdade, ndio quer tornar-se um
dom “sincero”. O individualismo perma-
nece, por consegumte, egocéntrico e egois-

ta. A antitese com o personalismo verifi- |

ca-se¢ ndo apenas no terreno da teoria, mais
ainda mais sobre aquele do “ethos” (pro-
cedimento). O “ethos” do personalismo €
altruista: leva a pessoa a fazer-se dom para
0s outros e a encontrar alegria no doar-se.
E a alegria de que fala Cristo (cf. Jo 15,
11; 16, 20.22),

Portanto, € preciso que- as sociedades
humanas, e nelas as familias, que freqiien-
temente vivem num contexto de luta entre

a civilizagdo do amor e as suas antiteses,
procurem o seu alicerce estivel numa jus-
ta visio do homem ¢ de¢ quanto decide a
plena “realizaciio’ da sua humanidade. Sem
divida, contrdrio a civilizagdo do amor
chamado “amor livre” , tanto mais perigo-
s0 por ser habitualmente proposto como
fruto de um sentimento “verdadeiro”, quan-
do efetivamente destrér o amor. Quantas
familias levadas a ruina precisamente pelo
“amor livre”! Seguir em gualquer caso ¢
“verdadeiro” tmpulso afetivo, em nome de
um “amor” livre de condicionamentos, na
realidade significa tornar o homem escra-
vo daqueles instintos humanos, que Sto.
Toméas chama “paixdes da alma” (passiones
animae). O “amor livre” explora as fra-
quezas humanas, conferindo-lhes uma cer-
ta “moldura” de nobreza com a ajuda da
seducdo e com o favor da opinifo publica.
Procura-se assim “tranqiiilizar” a conscién-
cia, criando um *alibi moral”. Mas nio se
tomam em consideracdo todas as conse-
giiéncias que dai derivam, especialmente
quando a paga-las sfo, para além do conju-
ge, os filhos, privados do pai ou da mae e
condenados a serem, de fato, orfdos de pais
VIVOS.

Na base do utilitarismo ético, esta como
se sabe, a procura desenfreada do “maxi-
mo” de felicidade: mas de uma “felicidacde
utilitarista”, vista apenas como prazer,
como imediata satisfagdo ¢ vantagem ex-
clusiva do prépio individuo, fora das exi-
géncias objetivas do verdadeiro bem ou
mesmo contra elas.

O programa do utilitarismo, fundado
sobre uma liberdade orientada em sentido
individualista, ou scja, uma liberdade sem
responsabilidade, constitui a antitese do
amor, também como expressido da civili-
zacdo humana, considerada no scu todo.
Quando um tal conceito de liberdade en-
contra aceitacdo na sociedade, aliando-se
facilmente com as mais variadas formas
de fraqueza humana, rapidamente se reve-
la como uma sistematica ¢ permanente



ameaca para a familia. A propdésito, poder-
-sc-iam citar muitas conseqiiéncias nefas-
tas, documentaveis a nivel estatistico, mes-
mo s¢ ndo poucas delas permanecem es-
condidas nos coracdes dos homens e das
mulheres, como feridas dolorosas ¢ san-
grentas.

O amor dos cOnjuges e dos pais possiii
a capacidade de curar semelhantes feri-
das, se as insidias recordadas ndo priva-
rem da sua forga de regeneracéo, tao bené-
fica e salutar para as comunidades huma-
nais. Tal capacidade depende da graca di-
vina do perddo e da reconciliacdo, que
assegura o vigor espiritual para comegar
sempre dc novo. Por isso mesmo, 08 mem-
bros da familia tém necessidade de encon-
trar Cristo na Igreja, por meio do admira-
vel sacramento da Peniténcia e da Recon-
ciliagdo.

Neste contexto, damo-nos conta de
quéo importante scja a oragdo com as fami-

lias e pelas familias, cm particular por
aquelas ameagadas de divisio. E necessé-
rio rezar para que os conjuges aniem a sia
vocag¢do, mesmo quando a estrada se torna
dificil ou conhece trechos estreitos e in-
gremes, aparentemente insuperaveis; rezar,
a fim de que mesmo entdo permanecam
fi¢is a sua alianga com Deus.

“A familia é a via da Igreja.” Nesta
Carta, desejamos professar e anunciar jun-
tos esta via, que, através da vida conjugal
e familiar, conduz ao reino dos Céus (cf.
Mt 7,14). E importante que a “comunhéo
das pessoas™ na familia se torne prepara-
¢do para a “‘comunhdo dos Santos”. Eis
por que a [greja confessa ¢ anuncia 0 amor
que “tudo suporta” (1Cor 13,7), vendo nele,
com S. Paulo, a virtude “maior’ (1Cor 13,
13). O Apdéstolo ndo coloca limites a nin-
guém. Amar ¢ vocacdo de todos, também
dos esposos ¢ das familias. Na Igreja, de
fato, todos sdo igualmente chamados a

perfeicao da santidade (cf. Mt 5,48).
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A VIDA CONSAGRADA FACE AOS

" DESAFIOS DA MISSAO

Até 1960, a Igreja contava com
/0% das escolas do pais, a
maioria absoluta nas maos de
religlosos{as). Em ']994, a Igreja
nao conta com 5%.

O Episcopado em Santo
Domingo pede o retorno dos
religiosos & escola. E possivel?

. INTRODUCAO

O texto preparatério do tema central da
328 AG da CNBB elencou em secu Il
Capitulo uma série de desafios a2 Missao
da Igreja, considerados como os mais cen-
trais na presente conjuntura. O que a CRB,
em seu Organismo Nacional € em suas 18
filiais, tem feito ou deveria estar fazendo
em relacao a tais desafios?

Antes de responder @ essa pergunta, €
importante deixar bem claro que a CRB é
uma Conferéncia de Superiores Maiorcs.
Atualmente, das 850 Provincias religiosas
no Brasil, pclo menos 120 nao integram a
CRB. Esta Conferéncia € um organismo
de animacdo e coordenagio da Vida Reli-
giosa como um todo, mas sem qualquer
jurisdicéio sobre as Congregacgfes enquan-
to tais. A CRB propde os temas, abre es-
paco para o debate, incentiva a acdo, mas

Ir. Israel J. Nery, FSC — Brasilia/DF

Pe. Edénio Valle, SVD — Rio de Janetro/RJ

sempre dentro dos limites de suas atribui-
¢oes, deixando as Congregagoes a iniciati-
va mais concreta, na linha do que melhor
corresponde aos seus respectivos carismas
fundacionais.

Qutra observacao preliminar relevante
¢ a referente aos “Campos Classicos” de
trabalho de Igreja aos quais a VR s¢ acha
mais presa por razdes historicas. O forte
de sua atividade ainda esti, em grande
parte, nas chamadas OBRAS, fundadas ao
longo dos tltimos 80 ou 100 anos. E ai
que se situam milhares de religiosos ¢ re-
ligiosas em uma atividade exigente ¢ que
lhes absorve a maior parte das energias e
do tempo, como escolas, hospitais, asilos,
orfanatos, abrigos para Menores de Rua e
obras sociais similares. Estes religiosos e
estas religiosas, por razdes Obvias, tém
dificuldades especificas para se mobiliza-
rem em outros campos de pastoral. E sabi-
do que apds o Concilio Vaticano II, houve
modificacOes significativas nessa estrutura
considerada um tanto pesada, com fecha-
mento de centenas dessas obras. No caso
da Escola, por exemplo, até 1960 a Igreja
contava com 70% das escolas do pais, a
maioria absoluta nas maos de religiosos;
hoje ndo chegam a 5%. O Episcopado em
Santo Domingo pede que os religiosos
retornem a escola. Sera possivel ainda?
Sabemos que as mudangas foram mais
acentuadas entre as religiosas que partiram
para as Comunidades inseridas e outras
modalidades de engajamento pastoral.

Sem duvida pode-se afirmar que a VR
se abriu muito, no pés-Concilio, a Pastoral



de Conjunto, & uma real inser¢io nas Igre-
jas locais. Esta novidade gerou e ainda gera
conflitos em relacdo aos carismas especi-
ficos das Congregacdes, as visdes e praxis
de pastoral, as relacées humanas, etc. Es-
tamos ainda em meio 2 uma transi¢cdo, mas
o certo é que o modelo de VR que esté se
confirmando € mais diretamente pastoral,
no sentido de comunhdo eclesial com a
Igreja Local, jJa que a VR sempre fez foi
pastoral. Mas vejamos agora como a VR
estd se colocando em relacio aos desafios
citados no texto preparatorio do tema Cen-
tral da 32" AG da CNBB.

Mas neste texto ndo colocaremos ape-
nas a VR Apostdlica mas, também, outras
modalidades de Consagracdo. A Vida Con-
sagrada contempla hoje variadas modali-
dades de concretizacdo: eremitas, virgens
consagradas, Institutos Seculares, religio-
sos contemplativos, monges e monjas, Vida
Religiosa Apostolica. Neste texto algo sera
dito a respeito da Vida Religiosa Aposto-
lica, animada no Brasil pela Conferéncia
Nacional dos Religiosos do Brasil (CRB),
enquanto a Vida Consagrada em Institutos
Seculares ¢ animada pela Conferéncia
Nacional dos Institutos Seculares (CNIS).

As duas Conferéncias sdo auténomas
entre si e tém caracteristicas especificas
que as fazem bem diferentes uma da outra.
A modalidade Instituto Secular é muitas
vezes confundida, assimilada com a VR
Apostolica e ndo convém que o scja.

No Instituto Secular € essencial a in-
ser¢ao da pessoa consagrada no seu meio
natural e cultural nas mais variadas reali-
dades temporais do dia-a-dia do mundo.
Nio ha o “retirar-se” das situagdes do
mundo para viver em comunidade de con-
sagrados como acontece na VR Apost6li-
ca. Vive-se 0s compromissos votais de
Pobreza, Obediéncia e Castidade mas den-
tro da situagdo da secularidade.

A CRB conta com 50 mil Religiosos e
a CNIS com 3.000. Ndo temos elementos

estatisticos a respeito da VR Contemplati-
va, das Virgens Consagradas, estas muito
engajadas na Pastoral de Par6quias e Dio-
ceses e dos outros estilos de Vida Consa-

‘grada.

1. VC e a Missao Além-Fronteira

Neste campo é que se efetuou o avan-
co talvez mais significativo ¢ expressivo
da VC no Brasil nestes dltimos anos. E um
desdobramento da op¢ido pelos pobres e
uma nova concretizacao da VR inserida,
com forte apelo da inculturagdo. A missdo
além-fronteira deixou dc ser uma atribui-
¢do privativa dos chamados institutos mis-
siondrios. Varios Institutos e Congregacoes,
algumas delas nascidas no Brasil, desco-
briram a responsabilidade missionéaria di-
reta como um aspecto essencial de seu
carisma ¢ decidiram dar o passo “ad gen-
tes”. Hoje ja sdo cerca de 1000 os(as)
missionarios(as) brasileiros(as), membros
da VC, nas Igrejas além-fronteira. E os dois
campos privilegiados tém sido a Africa e
a América Latina, mas também na Asia
comeca a ser fregiiente a figura do missio-
nario brasileiro. No momento sdo muitas
as Congregacdes quc estio estudando seria-
mente a concretizagio da missio “ad gen-
tes”. Parte dessa acédio tem sido feita com
a colaboragdo do laicato e das Igrejas lo-
cais. Na CRB existe 0 GRAM, um grupo
que se dedica a animacdo missiondria da
VR. Os Institutos Seculares estdo com duas
missionérias em Mocambique.

2. VC e Amazonia e/ou regioes
geograficamente carentes

O Projeto “Igrejas Irm@s”, proposto pela
CNBB, teve forte impacto sobre a VC, em
especial sobre o contingente maior que se
encontrava no Sul e Suleste do pais. E
aconteceu um grande translado de consa-
grados e de consagradas para a regido
amazdnica e para o Nordeste. A mudanca

de lugar social propiciada pela inser¢do nos
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meios populares foi também um desloca-
mento em dire¢cdo as regides geografica-
mente carentes do Norte e do Nordeste e
também do Centro-Oeste. Nas areas indige-
nas, € sabido, que a VR estd muito presente
¢ tem acompanhado as posi¢des do CIMI.

O perfil da distribuig¢do de religiosos(as)
e de outros(as) Consagrados(as) hoje no
Brasil é bem diferente do de 20 anos atrés,
com uma presenca € atuagdo especial mais
eqiiitativa nas diversas regioes do pais. Em
setembro vai ser criada mais uma Regio-
nal da CRB, a de Porto Velho, com 515
religiosos{as) de Acre, Ronddnia, parte de
Amazonas e Mato Grosso. Varias Congre-
gacOes estdo indo para Tocantins e em
setembro faremos em Cristalandia uma
Assembléia dos Religiosos do Estado de
Tocantins.

Como parte desse processo cresceu tam-

bém o nimero de vocacionados(as) e de

comunidades nestas regides carentes. E este
movimento foi e estd sendo experimenta-
do também por algumas Congregacdes
contemplativas que fizeram fundacgdes no
sertdo brasileiro e na regido amazdnica,
modificando o perfil excessivamente urba-
no que lhe era caracteristico. Os Institutos
Seculares também se fazem presentes na
Regido Amazbdnica.

3. A CRB tem estudado, com certa
insisténcia, a questdo da
modernidade e de sua
incidéncia sobre a VC

O aspecto mais especifico do “urbano”
ndo tem aflorado muito nas preocupacdes
diretas da reflex@o, na medida em que ha
uma solicita¢do para tanto vinda de Dioce-
ses que estao priorizando essa problemati-
ca, despertando com isto a VC, especial-
mente aquela que se encontra na situacio
da cidade.

Deve-se dizer, no entanto, que hd um
bom ntiimero de Congregagdes, que por elas

mesmas, estao atentas a certos aspectos
especificos do mundo urbano € em dois
campos: a) o mundo dos formadores de
opinido publica; (universidades, escolas,
editoras, MCS, politica...); b) o mundo, e
ai com prioridade, dos que estdo situados
a margem da sociedade, os diversos gru-
pos de excluidos como mulheres marginali-
zadas, mendigos ou sofredores de rua, crian-
cas de rua, populacdo dos cortigos, etc.

4. VC e desafios do sistema
econémico-social |

Do ponto de vista desse sistema, a
posicdo da VC no Brasil, devido as obras,
ao estilo de vida e a origem, até ha pouco,
de seus vocacionados, ¢ em grande parte
ainda, a das classes médias.

Ha na VC consciéncia dessa vincula-
¢d0 e ao mesmo tempo desejo de se apro-
ximar institucionalmente dos setores da
populagdo cuja realidade € a da pobreza.
Desde ai se busca criar uma consciéncia
critica da situagdo como um todo e viabi-
lizar novas estruturas ¢ obras orientadas
ou reorientadas para a constru¢do de uma
alternativa mais humana a atual estrutura-
¢do social. Além dos sobressaltos advindos
da instabilidade econdmica do pais, vive-
mos ultimamente martirizados com as
ameacas a filantropia de nossas entidades
atrapalhando bastante nosso servico aos
mais necessitados.

Um entre 0os muitos aspectos desse
esforco € o crescente interesse pelo mundo
do trabalho como campo de agdo e de tes-
temunho da VC. Percebe-se também que €
crescente o contingente vocacional dos
meios populares.

Ha na CRB um setor especial dedicado
a animar a VR a entrar mais diretamente
na questdo da justica e da solidariedade
social. E o grupo denominado JUSSOL
(Justica e Solidariedade). O tema da proxi-
ma Assembléia Eletiva da CRB Nacional
em julho-de 95 ligard a problemitica dos



excluidos na atual sociedade ao da missio
da VR. Os Institutos Seculares estdo atu-
antes na promog¢ao humana, nas CEBs, na
luta pela justica, no trabalho com Menores
de Rua, mulheres marginalizadas etc.

5. VC e os desafios no campo
da cultura |

As chamadas ““culturas oprimidas” es-
tao bem no centro da atengdo da VC. Da-
se hoje uma primavera vocacional nos
ambientes populares. H4 um aumento nu-
mérico de vocagdes de origem indigena e
negra. A VR inserida ajudou desde dentro
a sentir a real situacfo dos indigenas, dos
negros, dos mesticos. Isso tem provocado
a CRB a estudar a inculturagdo. A CRB
tem o grupo de reflexdo sobre a VR negra
e indigena (GRENI) e que vai tomando
corpo em varios Estados da federagdo. Ha

também contatos organizados em nivel

internacional, trazendo dimensdes € angu-
los novos 4 contribui¢céio dos negros e in-
digenas catolicos a Igreja e provocando no
seio da VR uma consciéncia nova da
negritude enquanto dimensao necessaria de
Seu ser € agir.

Quanto & religiosidade popular existe
uma grande empatia em quase todos os
setores da VC. E uma redescoberta impor-
tante para a inculturacao da VC nas diver-
sas realidades do Brasil.

A VC se sente desafiada pela moderni-
dade e pela pés-modernidade: tecnologia,
avangos cientificos, MCS, ideologias, sis-
temas politicos e econdmicos, arte. E sabi-
do que a VR € fecunda no pensamento
teoldgico, filosofico, sociolégico, espiritual,
pastoral. Mas € timida em alguns campos
chaves do mundo contemporineo. Qutrora
tivemos mais religiosos na ciéncia e na arte.

6. VC e catolicos nao praticantes, ex-
-catolicos e indiferentes ou ateus

O grande contingente da VR atua em
servigos “‘ad intra ecclesiae™ (catequese,

liturgia, literatura religiosa, animagdo de
comunidades, movimentos de leigo etc.)
diretamente com catélicos praticantes ou
semipraticantes.

Mas os Religiosos e as Religiosas es-
tdo em contato permanente, talvez sem algo
pensado e planejado, com batizados indi-
ferentes ou formais, ex-catdlicos, em suas
escolas, universidades, radios, cursos. A
Associacao de Educacdo Catélica (AEC),
o Setor de Educagdo da CNBB e o Grupo
de Reflexdo sobre a Educacdo (GRE) da
CRB, tém se preocupado ¢ muito com a
Pastoral da Educacéo. O Ensino Religioso,
a presencga profética da VR no mundo da
educacdo e com ambientes descristiani-
zados.

As diversas formas de Vida Consagra-
da estdo procurando vias criativas para
penetrarem nos “aerdpagos’” modernos,
segundo expressdo de Jodo Paulo II. Isto
estd acontecendo especialmente nas gran-
des cidades.

7. VC e o desafio da
Comunicacao Social

Neste campo a VR sempre teve um
papel pioneiro (jornais, revistas, radio,
slides, TV). As grandes transformacdes na
Comunica¢éo Social vém sendo bem acom-
panhadas pela VR, e ha Congregacoes que
assumiram em seu carisma a Comunica-
¢do Social. Como é um campo muito téc-
nico e muito caro, ainda é timida a intercon-
gregacionalidade e a inter-ajuda com lei-
gos, Bispos. As poucas iniciativas em pro-
jetos comuns tém trazido novo fOlego e
esperangas: Sistema Salesiano de Video,
Verbo Filmes, Paulinas, Palavra-Vida,
Vozes Video, Radios Catdlicas, Revistas...
os Institutos Seculares estdo atuando na
area da formacdo da consciéncia critica.

Os desafios mais prementes se encon-

tram nos campos da Radio, da TV ¢ do

espaco nos grandes jornais e revistas. Ne-
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les, a Igreja tém vez, se pagar; ¢aso con-
frario, na maioria das vezes, as noticias da
Igreja sdo filtradas ¢ manipuladas.

8. VC e desafio dos Jovens

A VC participa muito na Pastoral de
Juventude em suas variadas expressoes.
Além da juventude escolar e universitaria,
a VC tem se dedicado muito nestes ulti-
mos anos i Juventude dos Meios Popula-
res. Tem sido significativo o estorgo dos
grupos jovens ligados aos carismas das
Congregacoes de se inserirem na Pastoral
de Juventude Orginica das Dioceses e da
CNBB Nacional.

Um destaque nesfa questdo dos jovens
é a “Juventude da VR que vem se orga-
nizando em vérias partes do Brasil com
retiros, encontros e assembléias,

H4 iniciativas muito interessanfes na
VR no Brasil, para o atendimento de jo-
vens marginalizados (mées solteiras, po-
bres, meninos de rua, drogados, aidéti-
cos...}. Mas este desafio continua imenso
face ao que se estd fazendo.

Um outro desafio que angustia bastan-
te a VR € a questdo da formacdo de lide-
ran¢as jovens no meio Operario e no meio
universitario. Estamos sem éxito!

I. VC: BALANCO SOBRE AS
LUZES E SOMBRAS

EXISTENTES NA REALIDADE
DESCRITA NO [TEM |

As principais luzes que estdo impul-
sionando fortemente a Vida Religiosa Con-
sagrada agora: a) a opc¢ao pelos pobres que
da novo enfoque ao seguimento radical de
Jesus e & vivéncia dos votos e assim como
a0 engajamento pastoral (comunidades
inseridas, inculturagdo, missdo “ad gen-
tes”); b) espiritualidade biblica, pela reto-
mada da “Lectio Divina”; ¢) grande in-

vestimento na formacgao inicial (Postulinter,
Novinter, Juniorinter) e na formagdo per-
manente (CERNE, CETESP, agora a
CESBi (Centro de Espiritualidade Bibli-
ca); Encontro de formadores; Encontro de
VR inserida etc; de grande riqueza é tam-
bém o Pro-foco (3 semanas intensivas com
religiosos(as) contemplativas) ¢ os diver-
sos Grupos de Reflexdo que alimentam di-
versos segmentos da VR como 0s engaja-
dos em salde, educacio etc. A Revista CRB
“Convergéncia” ¢ as colecfes de livretos
fornecem subsidios de grande valor.

Além dos servicos da CRB Nacional,
as 18 Regionais tém diversos servicos sen-
do o principal deles a Assembléia anual de
reflexdo, ora¢io e confraternizagdo. E pre-
c1s0 ressaltar também o grande investimen-
to que as diversas Congregacoes ¢ Provin-
cias realizam em Capitulos, retiros, cur-
sos, efc., que fornecem & VR um estimulo
permanente de atualiza¢do, renovagio e
entusiasmo.

Mas ha sombras e elas nos prcocupam
muito: a) Vocagdes: nestes Gltimos 5 anos
houve estabilizacio horizontal com previ-
sao de declinio. Estamos procurando as
causas, sobretudo das crises nos anos ime-
diatos antes dos Votos Perpétuos. Os com-
promissos definitivos assustam a nova
geracdo ¢ ha tensdes internas entre 0 mo-
delo de vida religiosa dos mais jovens com
0 dos que estdo ha mais tempo na VR; b)
conflitos hierarquia ¢ VR: teve seu ponto
alto na crise da CLLAR (Confederacdo La-
tino-americana de Recligiosos) nos anos
1989 a 1994 com abrogacdo dos estatutos,
nomeacdo da Diretoria pela Sé Apostolica
e de um Delegado Pontifictio permanente
na Diretoria. Estas medidas excepcionais
ou intervencgao foram suspensas agora pela
8¢ Apostdlica voltando a CLAR a sua
normalidade estatutdria na Assembléia
Geral em junho celebrada em Sao Paulo.
Entretanto a questdo ndo fo1r ainda
esclarecida. As tensdes continuam, sobre-
tudo na praxis pastoral; c) a mulher Consa-



orada: ha uma série de problemas relativos
a0 espaco da mulher na sociedade e na
Igreja e que repercutem profundamente na
VC feminina. As questdes ainda sdo dei-
xadas debaixo do pano ou tratadas super-
ficialmente prenunciando futuras tensocs
muito fortes, sobretudo em relagdo a
clericalizacio da mulher Consagrada; d)
Vida Consagrada e inculturacdo: ainda ¢
um dado bastante dificil. O resgate da
cultura negra chegou & VC, assim como
ao clero e ao laicato. O Movimento dos
Religiosos Negros tem encontrado resis-
téncias na VR e na hierarquia. H4 neces-
sidade de maior dialogo ¢ estudos. e} As
grandes obras da VR e também para os
outros Consagrados, 0s novos “aeropagos”
que exigem muito dinheiro, pessoal, tec-
nofogia, burocracia, sentido empresarial
rigoroso.

. CRITERIOS E
MOTIVACOES VIVIDAS

PELA VC NA ACAO
MISSIONARIA

a) O primeiro critério € o resgate da
teologia e da espiritualidade do batismo -
crisma como fundamento da VC como
“seoutmento radical de Jesus obediente,
casto, pobre a servico da vontade do Pai;
b) o segundo critério mobilizador ¢ a op-
¢do preferencial pelos pobres que estd na
origem da mailoria absoluta das Congrega-
¢oes Religiosas ¢ que trouxe novoe élan a
VR hoje. Esta op¢do nos levou a VR inse-
rida, a ir ao encontro dos mais necessita-
dos, a uma VR politizada, no sentido apro-
priado de politica, & inculturagio ¢ & Mis-
sdo “ad Gentes™; c) a cclesialidade da VC
¢ um critério que nos tem ocupado muito
nestes dltimo anos devido aos conflitos
Intra-eclesiais ¢ as exigéncias da Pastoral
Orgénica; d) um importante critério-moti-
vacdo ¢ a dimensdo profética da VC.
Profetismo para dentro da Igreja e em re-
lacdo ao espirito deste mundo.

V. ALGUNS COMPROMISSOS
PRIORITARIOS DA VC EM
RELACAO AOS DESAFIOS
DA MISSAO

a) Investimento na formagio micial e
permancnte para a fidelidade criativa ao
seguimento radical de Jesus e a participa-
cdo ativa na vida e agdo da Igreja; b)
intercongregacionalidade. Muitos projetos
ja estdo sendo realizados unindo esforgos
de diversas Congregacdes. Ha outros, cada
veZz mais prioritarios, que exigem esta unido
¢ alguns projetos sdo invidveis se ndo fo-
rem assumidos em co-responsabilidade
também por leigos e pelo pastores, espe-
cialmente nas areas de Comunicagdo So-
cial, tecnologia, ciéncia, politica; c) fideli-
dade criativa ao cartsma da VC na Igrcja
e cada Congregacio ao seu Carisma espe-
cifico, recriados a partir do hoje de Deus;
d) Formacao inicial e permanente dos lei-
gos. A VC tem condi¢des de prestar este
servico unindo esforcos, recursos humanos
e financeiros e de colocar a disposigdo seus
espagos.

V. O QUE ENFATIZAR EM
RELACAO AO CONJUNTO
DA ACAO PASTORAL DA
IGREJA

a) As “relagtes mituas” de fraternida-
de, respelto ¢ cooperacdo entre todas as
vocagdes, carismas e ministérios. O Reino
exige unido, testemunho de amor, soma de
esforcos. Ndo basta cultivar as “muatuas
relagBes’™ entre hicrarquia e VR. A realida-
de da Missdo requer unido mais ampla. As
“Assembléias do Povo de Deus” que tém
acontecido em nivel nacional ¢ com exce-
lentes frutos deveriam acontecer também
em nivel regional e diocesano. Isso facili-
taria ainda mais a relagdes mutuas e o tra-
balho em conjunto pelo Reino.
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b) Apoio da hierarquia ¢ dos leigos ao
carisma especifico da VC na Igreja que
marca a sua contribuicio na missao, O
Sinodo deste ano ¢ a Assembléia da CNBB
em 1995 sobre a VC ajudario neste aspec-
to. E preciso, porém, que este apoio acon-
teca nas dioceses.

c) Continuar priorizando a presencga
evangelizadora nas situagbes de “frontei-
ra”, de “periferia” da socicdade e da cultu-
ra. Mas ao mesmo tempo, na Otica da evan-
gélica opg¢éo preferencial pelos pobres, as-
sumir os ‘“‘aerdépagos” da modernidade e
do urbano.

x:catolicos:

d) Consolidar a opcao real pela “mis-
sdo ad gentes” como um dos avangos mais
significativos da Igreja no Brasil ncste fi-
nal de século.

e} A CNIS enfatiza que a VC nos Insti-
tutos Seculares seja mais divulgada e apoia-
da pelos pastores e ndo seja por eles con-
fundida, com a VR Comunitaria Apostolica.

f) Ainda maior investimento da Igreja
como um todo na formacio inicial e per-
manente de secus membros, especialmente
dos leigos, agora colocados pela hierarquia
como “protagonistas da evangelizacio™.
Como ser protagonista sem organizacio,
formacdo, voz e vez?




SIMBOLOS E LIBERTACAO
FLEMENTOS PARA PRATICA

MISSIONARIA

ma fentativa de andalise compa-
: rativa entre o Brasil e as Filipi-
;"*; nas. Embora sejam pafses situa-
Mﬁh dos igualmente no Hemisfério
Sul, cada um percorreu caminhos proprios
na sua formacao historica.

RS
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A problematica da evangeliza¢ao como
estd sendo levada adiante nas Filipinas

Pe. Giorgio Paleari, PIME
Zamboanga city/Filipinas

parece relevar alguns aspectos da pratica
evangelizadora na realidade do Brasil, sem-
pre distinguindo o0s contextos, 0s caminhos
e a historias diversificadas.

Antes de tudo os indicadores sociais
parecem demonstrar algumas coincidéncias
e, também, algumas variagoes.

Alfabeuz

Calnrlas Mnrtahdade

I - Diarias
EUA 95.5% 3.671
ITALIA  97.0% 3,504
BRASIL 81.0% 2.751

| FILIPINAS  93.5% 2.375

Pop/telef. Populagio

urbana

EUA 1.3 76%
ITALIA 1.9 70%

| BRASIL 10.0 78%
FILIPINAS 52.5 45%

Crescimento Populacao
Infantil Populacional (milhGes) |
9 0,9% 259.0
8 | 0,2% 57.9
54 1,9% 161.5
46 2,3% 65.2 i
Pop/médico Pop/TV  Expectativa
de vida
420 1.2 76
210 2.4 77
684 4.7 66
1.016 20.8 65

O crescimento populacional se refere a
porcentagem de crescimento anual que inclui
0s nascimentos, as mortes, a emigragdo e a
imigracao.

A mortalidade infantil represenia o niime-
ro de criangas mortas por 1000 nascidas até |
ano de idade.

- c— A —

Fonte: Asiaweek, May 4, 1994 p. 68

O indice de alfabetizacdo se refere a habi-
lidade de saber minimamente ler e escrever. O
indice se refere a uma populagdo acima de 15
anos de idade.

O indice das calorias se refere a medm
didria por pessoa.
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SIGNIFICADO DOS DADOQOS E
SEUS PROBLEMAS

O primeiro dado que emerge numa
comparagao global entre paises do Norte e
do Sul do mundo ou cntre paises ricos ¢
pobres (mesmo que esta Gltima subdivisdo
¢ relativa pelo fato de existirem nos Paises
do Sul do mundo ilhas de notidvel riqueza
num mar de pobreza) € o valor dos indi-
ces. Em geral os paiscs do Norte tém uma
melhor taxa de escolaridade, um maior
indice de calorias didrias, uma menor taxa
de mortalidade infantil, um crescimento
demografico menor, chegando as vezes ao
indice proximo do 0,0, uma melhor rede
telefénica, um melhor uso da medicina por
parte da populacao, uma melhor rede de
distribuicao televisiva e melhores indices

com relagdo & expectativa de vida. O indi-

cador “populacdo urbana” vé o Brasil em
primeiro lugar na concentragdo urbana
(78%) com possibilidade de crescer ainda

mais. Com relagéo as Filipinas, o indice €

menor, mas prospecta-se um crescimento
nos futuros anos. Esse indicador que pode
significar melhorias de vida para a popu-
lacdo urbana € muito relativo, porque nao
necessariamente a concentracdo urbana
stgnifica uma melhor condi¢do de vida, no
entanto pode relevar caracteristicas novas
com relacao as expectativas, a transforma-
¢do, manutengdo ou adaptagdo dos simbo-
los culturais.

BRASIL E FILIPINAS

Se agora compararmos os dados entre
Brasil e Filipinas, devem ser feitas algu-
mas apreciagdes.

Antes de tudo as Filipinas t€m uma
maior taxa de alfabetizados (93.5%) do que
0 Brasil (81%). Isto pode significar uma
maior rede escolar € um maior investimento
na rede educacional com possibilidades nas
melhoras das condi¢des de vida. Mas isto
revela defasagem nos indices sucessivos.

[sto €, as calorias didrias que uma pcssoa
ingerc sao inferiores as do Brasil (2,375 x
2,751), o crescimento populacional é su-
perior (2.3% x 1.9%), mas a concentracio
urbana nos momentos- atuais € maior no
Brasil (78% x 45%). As Filipinas apresen-
tam um menor indice na relagao “telefone
e pessoa” (52.5 x 10.0), menos médicos
para a populagdo (1 doutor para 1,016
pessoas, enquanto o Brasil estima a pre-
senca de 1 médico para 684 pessoas), nas
Filipinas ha menos televisores (20.8 x 4.7),
enquanto quase se equivalem os indices de
expectativa de anos de vida (66 Brasil x
65 Filipinas).

Substancialmente, na andlise dos “si-
nais vitais” ocorre dizer que nos encontra-
mos com indicadores similares e diferen-
tes nos seus indices.

A COMPLEXIDADE

Mesmo situando-nos na area sul do
mundo, ocorre dizer que os indices ndo se
equivalem e nem mostram uma logica in-
terna indiscutivel. Ja falamos do fato de
que para as Filipinas, um melhor indice na
alfabetiza¢do ndo necessariamente signifi-
ca uma correspondente melhoria absoluta
dos outros indices. O Brasil que tem me-
nos alfabetizados, releva indices mais po-
sitivos em outros indicadores.

Esta primeira observacdo pretende le-
vantar propriamente o carater contradité-
rio dos dados. Isto quer dizer que ha uma
complexidade... “uma bagunc¢a” estrutural
na revelacdo dos dados. Parece ausente uma
l6gica linear.

A URBANIZACAO

De outro lado, se uma logica ha de
existir, falvez seja relacionada ao proces-
so de urbanizacdo que no Brasil deve ter
favorecido alguns indicadores como por
exemplo as maiores calorias diérias, a



maior presen¢a médica, 0s maiores name-
ros de televisores ou ¢ maior nimero de
aparelhos telefonicos. Mas, de outro lado,
a urbanizacio ndo possibilitou um aumen-
to também nos indices de pessoas alfabe-
tizadas ou ndo diminuiu a mortalidade in-
fantil. Mesmo tendo presente que 22% da
populagcio do Brasil mora em area rural,
as vezes pobre e desconexa como no Nor-
deste ndo se pode ver negativamente este
fato pensando que somente as cidades se-
jam paraisos de bem-estar. Em um certo
sentido o indicador “urbaniza¢do” ndo
apresenta linearidades do tipo: urbang =
moderno = melhorias. Recentes dados a
respeito das cidades asiaficas as apresen-
tam como verdadeiros problemas ambien-
tais e humanos. The NEWSWEEK diz que
“traffic, pollution, overcrowding and disea-
se are blighting Asia’s Boomtowns”
(NEWSWEEK, the international magazi-
ne, May 9, 1994),

Nos paises da area Sul do mundo, ou
em cidades do “Terceiro Mundo™ ndo ha
necessariamente um légica interna na com-
preensao da realidade. Propiamente a com-
paracdio entre Filipinas ¢ Brasil revela o
carater complexo e desigual do contexto
" da realidade. Se mantivermos como varia-
vel independente a questdo da concentra-
¢do urbana deveriamos dizer que a [talia
apresenta um menor indice de concentra-
¢do urbana, mas ao mesmo tempo revela
melhores indices na alfabetizagdo ou na
ingestdo das calorias diarias por parte das
pessoas. Isto significa que ndo necessaria-
mente o bindmio urbanizacao e melhorias
de condi¢Oes de vida devam caminhar jun-
tos. Por exemplo, diante de uma menor
concentracio urbana nas Filipinas sobres-
sai-se um melhor indice na alfabetizagdo
global ou um menor indice na mortalidade
infantil. Continuando a considerar ainda co-
mo variavel independente a “concentragdo
urbana” nao chegamos a uma explicagado
coerente da realidade.

A PROCURA DE UM
MODELO INTERPRETATIVO

A primeira obscervacdo diante da mul-
tiplicidade e heterogeneidade dos dados €
a procura de um modelo interpretativo que
ajude a compreender ou que torne com-
preensiveis as homogeneidades e as hete-
rogenecidades: homogeneidades dos paises
da area sul do mundo com relagao ao da
area norte, mas também heterogeneidades
dos paises da area sul entre si.

Certamente devem existir outras expli-
cagOes que representem uma chave de in-
terpretagao.

O SISTEMA DE EXPLORACAO
INTERNACIONAL

A nosso ver ndo pode ser pensada a
organizacio de um pais se ndo a partir de

suas relages com o processo de inclusdo

e de exclusdo na organizacdo econdmica
mundial e de suas liderangas socioecond-
micas. Isto significa tentar explicar os da-
dos compreendendo-os a partir da real
condicdo de apropriacdo, dominac¢do ou
exploragio por parte do Capital interna-
cional. Em outros termos, a discussido dos
indices separadamente nos pode fazer cair
numa iluséio 6tica de nimeros semelhantes
ou contraditorios. Neste senfido corremos
o risco de entrar numa ciranda de ndmeros
sO para marcar a complexidade. Ha uma
l6gica de complexidade que também é
regulada pela hegemonia dominante. Os
indices contraditoérios ndo sdo dados es-
pontineos, mas profundamente relaciona-
dos ao real processo de “confusdo” e de
expropriacdo internacional. Uma maior
contradicdo na apreensdo do empirico fa-
vorece uma logica bem arquitetada inter-
nacional em manter uma lideranga domi-
nante e um permanente processo de exclu-
sfo. Esta questdo ndo trata exclusivamente
de uma condicionante politica, mas tam-
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bém cultural, na medida em que o bem
estar de vida € apresentado como processo
linear, mas esconde a impossibilidade de
alcan¢a-lo propriamente porque o bem de
poucos se sustenta sobre a miséria de
muitos. As grandes metropoles dos paises
asiaticos e latino-americanos estdo carre-
gadas de muito mais problemas do que se
pensa. A cidade apresenta concentrada-
mente e acentuadamente as limitagdes e as
contradi¢des do mesmo modelo socioeco-
nomico em escala mundial.

O CAMINHO HISTORICO E
SIMBOLICO

Qualguer analise dos indices, além da
necessidade de inseri-los como temos vis-
to em uma globalidade maior, exige que
se dé€ conta, também, das contextualizactes
particulares, da formac#o histérica de um
povo, de sua elaboragdo simbdlica e das
suas relacdes internas. Uma comparagdo
entre Filipinas e Brasil, mesmo sendo os
dois paises situados no p6lo Sul, exige uma
compreensdo diferenciada de seus cami-
nhos e de suas construcdes sociais. Um
missionario catélico nas Filipinas nos di-
zia que “a Teologia da Libertagdo™, como
se desenvolveu na América Latina neces-
sita, propriamente pelas diferentes compo-
si¢des das comunidades Filipinas, de uma
outra elaboragdo que d€ conta de sua con-
textualizagdo. No fundo estava apontando
para uma grande problema que € o da re-
lagdo entre o “unum” e o “miltiplo” que
sempre preocupou o caminho da reflexdo
no Ocidente. Hoje, mais do que nunca, ndo
se pode construir 0 universal se nfo pas-
sando pela diversidade e pelas particulari-

dades. A diversidade entre Brasil e Filipi-

nas, situados na parte Sul do mundo, refle-
te uma composicio diferenciada na “sim-
bolica” da realidade construida historica-
mente a partir de rela¢0es sociais e de um
imaginario qualitativamente diferenciados.
A histéria da formacdo da cultura brasilei-

ra ou das culturas brasileiras percorre ca-
minhos certamente diferentes da recons-
trucdo histérica do mundo simbdlico dos
povos filipinos. Isto significa apontar a
questdo histérica da formagdo dos povos
como critério adequado de andlise.

ELEMENTOS PARA UMA
"SIMBOLICA” DA LIBERTACAQ

Permanencendo agora no contexto
filipino, tentamos levantar algumas ques-
tdes e pistas que possibilitem delinear o
rumo da pratica e da reflexdo a partir do
vivido do missionério e das comunidades.
Nido entra por enquanto nas nossas preo-
cupagdes uma anélise dos documentos ofi-
ciais e nem dos particulares caminhos até
aqui percorridos.

O povo filipino é também ele marcado
por uma situacdo de pobreza acentuada, O
indicador das calorias diarias ingeridas poe
o filipino abaixo dos indices do povo bra-
sileiro (2,375 x 2,751). Isto significa que a
realidade da pobreza, que tem sua fonte
num confexto de dominacdo mais ampla,
antes espanhola ¢ depois americana, poe
questdes sérias para 0 processo de evange-
lizagcdo. Nao ha plano de comunidade que
ndo se preocupe com as reais condigoes de
vida da populagiio. Nos iltimos anos te-
mos tido um florescer das praticas comu-
nitarias similar as das Comunidades Ecle-
siais de Base no Brasil. E esta também
uma Igreja semeada de tantos martires,
camponeses, agentes de evangelizagdo e
mais especificamente de missionarios. A
comunidade dos missionarios do PIME nas
Filipinas, por ocasido dos seus 20 anos de
presenca, confirmou algumas prioridades
em sintonia com 0s caminhos da Igreja nas
Filipinas e a vida do povo filipino. Antes
de tudo, o servigo a Igreja Local, depois a
presenca evangelizadora no meio dos nao-
-cristdos, o servigo radical no meio dos
pobres e, enfim, um ac¢ao para a “total”
libertagdo do homem, em sintonia com o



Sinodo dos Bispos de 1974 que afirmava
que “a acdo para a justica € parte integran-
te do anincio do Evangelho”.

Em continuagdo portanto com esta pre-
senca evangelizadora a Igreja, fortemente
comprometida com os pobres, revela uma
maior preocupacio em enraizar sempre
mais a mensagem libertadora de Jesus com
sua vivéncia, respeito € com a expressdo
cultural no vivido das pessoas e dos gru-
pos. Emerge com intensidade a realidade e
a importadncia das visdes do mundo e dos
simbolos que a veiculam. Este caminho,
relativamente novo relacionado com a
questdo da inculturagao, pretende propria-
mente destacar a originalidade da forma-
¢cao simbdlica e da construcdo da visdo do
mundo dos povos que compdem as Filipi-
nas. De uma certa maneira existe também
no Brasil uma tal preocupacdo seja por
parte da CNBB e de vérios organismos
eclesiais e seja, de um ponto de vista ted-
rico, por parte do Departamento de
Missiologia da Fac, N. S. Assungdo em
Sao Paulo.

A este propdésito gostaria de enfocar, a
partir de dois contextos diferentes:
“Manila” e “IlTha do Mindanao” o esforco
do missionério de estar presente no vivido
da vida dos grupos culturais.

A ILHA DE MINDANAO

Mindanao é a segunda maior ilha do
arquipélago das Filipinas e esti localizada
na parte Sul do pais, confinando com o
Bérneo e a Indonésia. E a terra tradicional
dos tribais e dos mucgulmanos e miragem
para uma grande gquantidade de migrantes
filipinos. Todas as diferentes linguas e
costumes dos diversos povos étnicos das
Filipinas e de grupos de chineses e outros
asiaticos convivem misturados em Minda-
nao. Pode-se dizer que esta ilha com
15.000.000 de habitantes seja verdadeira-
mente um laboratério cultural e social.

Propriamente por todas essas convergén-
cias, Mindanao € um barril de polvora. Nas
Filipinas se diz que se for possivel é me-
lhor evitar Mindanao porque [ se pode
morrer, particularmente pela lei do mais
forte ¢ por bandos armados que imperam.
E aqui que a presenc¢a missionéria tem uma
relevante atuacfo. Acostumados a momen-
tos dificeis continuam fermentando esta
terra com camponeses, lideres de comuni-
dade e religiosos que chegam a dar o pré-
prio sangue.’

Nesta area a presenca da [greja sempre
ao lado do mais pobre e sofrido encontra-
-se, agora, diante de uma nova tomada de
consciéncia. A questdo de uma Igreja e de
comunidades cristds fortemente enraizadas
na vida das pessoas clama também por
um respeito maior com relagao ao mundo
cultural e aos simbolos dos varios grupos
presentes. O ponto de partida é o que o
sujfeito de qualquer projeto de “incultura-
cdo” é propriamente o nativo € o grupo
étnico. Decifrar com este povo o contetido
do seu mundo simbdlico e os simbolos
portantes é tarefa de todos. A um tempo
se pensava que determinadas formas tradi-
cionais e devocionais de vivéncia cristd fos-
sem um obstaculo para o processo de um
maior empenho do povo para um fé empe-
nhada e transformadora. Por parte de seto-
res de Igreja mais comprometidos evita-se
falar e apoiar determinadas formas simbé-
licas, sobretudo de cunho devcocional.
Houve um relativo periodo de incom-

preensdes por parte do missionario e de

agentes pastorais especializados. Agora
parece que solidariedade inclui e desem-
boca também nas questdes simbdlicas e nas
veiculagdes culturais. O fato de construir
um lugar de culto melhor, onde o povo se
identifica e se encontra bem e renasce na
sua vontade de viver, ndo esta em contra-
dicao com o empenho especifico da liber-
tacdo. Como as comunidades eclesiais no
Brasil, também nas Filipinas a questfio sim-

bélica e cultural esta se tornando um desa--
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fio para os préximos anos. A maior difi-
culdade continua sendo a reinterpretacdo e
a compreensao dos nacleos portantes da
composicio das visdes do mundo.

Com relacdo a Manila, a estratégia
pastoral em Paranaque, na Grande Manila,
uma das maiores concentra¢des urbanas na
Asia, revela também uma atencéio as dife-
rencas culturais € procura mergulhar no
universo simbdlico das pessoas e dos gru-
pos. Em uma area de forte movimento reli-
gioso, pretende-se estar a servico da diver-
sidade cultural e religiosa. Algumas linhas
mestras sdo caracterizadas. Antes de tudo
que todos devam ter espago e possibilida-
de de viver a prépria fé nas diferentes for-
mas possiveis e segundo as proprias tradi-
coes culturais. Em segundo lugar ndo se
pode perder a inter-relagdo dos diferentes
grupos com possibilidade de grandes con-
centracoes de massa. Em terceiro lugar, hé
uma necessidade de presenca especifica nos
contextos em que os varios grupos huma-
nos vivem, sobretudo nas popula¢tes mar-
ginalizadas. Em quarto lugar é necessério
aprofundar os espagos das comunidades ¢
da pardquia como lugar aberto para todos.
Os lugares comuns devem ser constante-
mente cuidados e bonitos, de maneira que
haja uma vontade de estar, de conviver e
de se encontrar.

E claro que estas perspectivas que pre-
tendem trabalhar o imaginirio e o simbé-
lico popular ndo sdo evidentemente isentas
de riscos. O risco, por exemplo, de um nido
radical compromisso especifico de liberta-
¢do ou o constante risco de um certo
assistencialismo e paternalismo ou, ainda
mais, um respeito romantico da diversida-

de que ndo dé conta da opg¢do evangélica
e preferencial pelos pobres como ponto de
partida ¢ método de qualquer evangeliza-
¢do. Sdo riscos porém que ndo sa0 ausen-
tes das preocupacdes dos agentes de pas-
toral em questao.

A nosso ver é necessario nao perder de
vista a relacao entre trabalho conscien-
tizador, feito a partir de poucas pessoas ¢
o trabalho de massa, realizado com muitas
pessoas; € esta uma relagdo extremamente
necessaria e que exige metodologias qua-
litativamente diferenciadas. Ainda mais
chamo a atencéio sobre a ligacdo entrc a
emergéncia do simbodlico e sua correspon-
déncia nas condi¢es materiais das pessoas.
O risco de fugir pela tangente cultural sem
considerar que a cultura esta profundamen-
te ligada & vida material das pessoas pode
levar a uma 1lusdo, sem entender em pro-
fundidade o enraizamento da experiéncia
cristd na globalidade das formas de vida.
[sto quer dizer que se uma pessoa esta mor-
rendo de fome, ndo se pode fazer um bo-
nito discurso sobre a cultura e sobre o res-
peito cultural, mas é neccssario que se eli-
mine agora € sempre a morte do pobre, O
caminho para se conseguir 1850, hoje mais
claramente, passa pela forma resistente de
uma cultura subalterna e da sobrevivéncia,

Mas ja aqui estamos extrapolando dos
intentos da nossa reflexdo que era substan-
cialmente permanecer no ambito de algu-
mas questoes da “simbdlica da libertacdo”.
Para nds que vivemos 18 anos no Brasil, é
entusiasmante notar que determinadas ques-
toes no sentido da evangelizagdo estfio
abrangendo 4reas culturais e geogréficas
qualitativamente diferentes.



NOTAS:

I, O uso do termo “simbdlica’™ nos permite cnten-
- der uma vasta gama de fenéimenos relacionados
a questdo da cultura, a visdo do mundo e ao
imagindrio.

Para uma discussdo detalhada desta problemati-
ca veja-se o recente livro do autor: PALEARI,
Giorgio. Visdo do mundo e evangelizagéo: wmna
aburdagem antropologica. Sao Paulo, AM, 1994,
Para uma bem-documentada situagio da presen-
ca da Igreja e do martirio de suas liderangas Cfy.
GEREMIA, Peter. Church Persecution. A 1est
Case: Kidapawan Diocese. Clarentian Publica-
tions, Quezon City, Philippines, 1988.
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Diary of a Missioner in the Philippines. Claretian
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Politics. Claretian Publications, Quezon City,
Philippines, 1987.

FOUNDATION Fr. Tullio Favalli. A new cry of
the chireh. Claretian Publications, Quezon City,
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'NOVA EVANGELIZACAO

E SUAS IMPLICACOES PARA A

VIDA RELIGIOSA

Nova Evangelizacdo fard sur-
:  giruma Vida Religiosa de fei-
% ¢%o nova, uma figura histérica
% nova profundamente centrada
no essencial: a experiéncia do mistério de
Deus que se expressa na histéria humana.

O perigo de todo “slogan” € ser repe-
tido sem ser compreendido cabalmente. O
rotulo passa a ser mais importante que o

.conteado, e depois de um tempo abando-
. nam-se a ambos: rétulo e contetido. O

primeiro sai da moda e com ele cal o se-

- gundo, mesmo que ndo tenha sido nem

sequer aproximadamente realizado. Assim
pode acontecer com a “nova evangeliza-
¢do” (= NE). Por i1sso a importdncia de
aprofundar-lhe o conteddo.

O trabalho se desenvolvera em cinco
momentos. Primeiramente, procurari esta-
belecer-se o sentido basico de “NE” (1.).
A identificacdo da fonte da novidade da
NE levard a examinar as lacunas da “ve-
lha” evangelizacio (2.) e os desafios da
atualidade (3.) que clamam por uma “nova
evangelizacao”. Dai decorrerdo suas carac-
teristicas (4.). Por fim serdo tiradas conse-
qii€ncias para a Vida Religiosa (5.).

1. NOVA EVANGELIZACAO

O Documento de Santo Domingo (=
DSD) ensinou-nos a considerar a nova
evangelizacdo sob trés pontos de vista: o

Pe. Francisco Taborda, S
Belo Horizonte/MG

primeiro considera a’Igreja em si mesma;
o segundo, a Igreja na sociedade; o tercei-
ro, a Igreja em sua relaciio com as cultu-
ras. Mas nfio é isso que constitul 0 “novo”
da “NE”, pois 0s trés aspectos pertencem
a evangelizacdo enquanto tal: ndo ha nem
pode haver evangelizacdo que nio supo-
nha conversdo dos agentes, atencio ao
humano, respeito as culturas. O “novo” esta
em que, sob estes {rés aspectos, a evange-
lizagdo atual, procurande preencher as la-
cunas do passado, tem de responder aos
desafios que vém do presente. As dimen-
sdes intrinsecas da NE, bem como as fon-
tes de sua novidade deverdo ser tratadas
come Introdugdio ao tema.,

1.1. Os trés momentos intrinsecos
da NE

Evangelizar constitui o proprio da Igre-
ja. Exige, em primeiro lugar, que a Igreja
se converta em seus métodos, expressdes e
ardor, para que possa exercer a tarefa que
lhe foi incumbida pelo Fundador. Antes de
evangelizar, a Igreja precisa evangelizar-
-s¢ — ou melhor ainda: ser evangelizada
-—na escuta fiel 4 Palavra do Senhor que
lhe fala no livro da Biblia e no livro da
historia.

L.endo este segundo livro, a Igreja re-
conhecerd dois momentos intrinsecos da

evangelizacdo: a promogdo humana ¢ a

incultura¢do. Nao sdo acréscimos a evange-



lizagdio, mas aspectos indispensavels ¢ in-
separavels da Gnica agdo evangelizadora.

Evangelizar ¢ rcalizar as obras do
Messias (cf. Lc 7,18-23), ¢ tomar a atitude
do Bom Samaritano (cf. Lc 10,29-37). Por
isso, a rcalidade social, politica ¢ econd-
mica ndo ¢ alheia a evangelizacdo. O Evan-
gelho tem uma dimensdo social irrenun-
cidvel ¢ ndo sem motivo Jesus pdde ser
condenado como subversivo pela autori-
dade romana insuflada pelos poderosos de
scu povo. Essa dimensdo intrinseca a evan-
gelizagdio o DSD denominou de promocgio
humana (cf. DSD 157ss), como ja anferior-
mente Paulo VI chamara de desenvolvi-
mento ¢ libertacdo (cf. EN 31).

(O Messias Jesus que se compadece do
pobre ¢ do fraco, concretizando o Evange-
Iho do Reino, € o Verbo encarnado. Ele
assumiu uma cultura, com todas as limita-
¢oes de espaco ¢ de tempo que a encar-
nacdo traz consigo. Por 1sso, a cvangeliza-
¢éo, realizada pela Igreja, ndo pode esque-
cer esta dimensdo. Ao renunciar a ela,
estaria abdicando da propria tarefa que lhe
fol confiada: “Fazei discipulos meus rodos
os povaos” (Mt 28,19). Um povo sé existe
com sua cultura propria que o distingue
dos outros. Ser discipulo ¢ viver, em ou-
tras condi¢des culturais e em diferentes si-
tuagdes sociais, politicas e econémicas, o
que Jesus viveu cm sua cultura e em scu
tempo.

Evangelizar &, pois, proclamar e con-
cretizar, dentro de novas condicdes histo-
ricas e culturais, ¢ Evangelho do Reino,
que Irrompeu na vida, morte e ressurreicio
de Jesus. A evangelizacdo compreende,
pois, a ag¢do social, politi¢ca e econémica,
para testemunhar a Jesus Cristo nas situa-
¢oes historicas cambiantcs, e a encarnagio
da Igreja nas indmeras culturas humanas,
coni suas caracteristicas proprias, em vista
da mculturacdo do Evangelho.

A evangelizacdo abrange, pois, trés
ambitos da realidade: o da fé, o s6cio-politi-

co-econdmico ¢ o cultural, Realizar a evan-
gelizagdo nessa abrangéncia € o desafio de
um NE, j& que as anteriores muitas vezes
esqueceram a integridade da cvangeliza-
cdo. A NE caracteriza-sc, pois por ser uma
evangelizacdo libertadora ¢ inculturada.

1.2. A exigéncia de novidade na
evangelizacao

A caracterizagdo da NE no DSD esta
condictonada pela oportunidade em que foi
realizada a Confcrénceia: ¢ quinto centend-
rio da evangelizacdo da América Latina e
Caribe. Ela se define em continuidade e
ruptura com a anterior cvangelizagdo (cf.
DSD 18-20a). Em continuidade, porque se
reconhece o positivo da anterior obra da
[greja que enraizou a fé cristd no Conti-
nente. Em ruptura, porque toda considera-
¢ao histdrica esta atenta também as lacu-
nas (ct. DSD 20bc), para que a histéria se
torne efetivamente “mestra da vida”. En-
quanto responde as lacunas da evangeliza-
¢do anferior, a evangelizacio serd “nova®™,

O DSD acentua ainda que a novidade
da NE provém da necessidade de dar res-
posta as novas questdes que surgem na
situacdo presente de nossos paises (cf. DSD
26). Nesse tocante, para a América Latina
¢ 0 Caribe, entra em questdo em primeiro
lugar a situacfo social deteriorada; os po-
bres se tornaram ainda mais pobres no
altimo decénio desde Puebla. Em segundo
lugar, descobre-se agora — talvez tarde,
mas oxala nio demasiado tarde — que nos-
so Continente € “um Continente multiétni-
co e plurtcultural” (DSD 244). Leva-lo em
consideracdo exige uma nova perspectiva
na cvangelizacgio.

2. AS LACUNAS DA EVANGE-
[IZACAO ANTERIOR

Luzes ¢ sombras caracterizaram a pri-
meira evangelizacdo (cf. Puebla 3-14).

Seria querer abarcar o inabarcavel tentar
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discuti-las e explicitd-las todas. A NE,
construindo sobre¢ o fundamento posto
pelos primeiros evangelizadores — que sé
pode ser Jesus Cristo (cf. 1Cor 3,11) —,
precisa estar atenta as lacunas a preencher.
Perante o imperativo de delimitar as lacu-
nas, para ser possivel abordéi-las aqui, es-
colha-se uma de cada dmbito acima discri-
minado como mntrinseco a evangelizacao.
A lacuna mais significativa no dmbito da
fé fol a criacdo de um catolicismo devo-
cional, que separa fé e vida; no ambito do
social, politico e econdmico, foi ter-se re-
alizado uma evangelizagdo desde o poder,
no ambito cultural, o etnocentrismo que
levou a uma pradtica evangelizadora desde
a superioridade.

2.1. O catolicismo devocional

O catolicismo transplantado para a

América Latina e Caribe foi o catolicismo
popular da Peninsula Ibérica, profundamen-
te marcado pela piedade medieval. Ele se
caracteriza pela devocdo aos santos, nos
quais se concretiza a presenca de Deus para
a pessoa concreta. Cada pessoa, cada cida-
de, cada aldeia tem seu santo protetor que
significa e realiza a protecdo de Deus para
esse povo. A imagem era o simbolo ¢ a
forma concreta da protecdo e proximida-
de. Com as diversas praticas de piedadc
(festas, procissoes, constru¢ao de templos
e altares...), respondia-se suficientemente
as “exigéncias” do santo, vale dizer; de
Deus. A vida moral, as implicacdes éticas,
especialmente no ambito social, politico e
econdmico, ndo cram contempladas pela
preocupacao dos devotos.

O catolicismo devocional era extrema-
mente individualista: tratava-se de estar em
paz ¢ ndo ter débito com o santo que re-
presentava a Deus para o individuo con-
creto. Mas também o débito se reduzia ao
campo das devocoes; apenas atingia a vida
moral e pratica. Mesmo quando tomava
uma conotagdo comunitaria (o santo pa-

droeiro do lugar), a atitude era antes indi-
vidualista (minha cidade, em oposicao a
outra), do que comunitéria no sentido for-
te. A evangeliza¢do devocional ndo criava
mentalidade cclesial, ndio construia Igreja-
comunidade. Agregava individuos a Igreja.

2.2. A evangelizacdo desde o poder

A evangehzacdo dos gentios encontra-
dos pelos europeus na América Latina ¢
no Caribe se realizou inscparavelmente da
conquista, Batizar os habitantes autécto-
nes ¢ra, ao mesmo tempo, torni-los sidi-
tos dos reis da Espanha ou de Portugal.
Ambas as coisas estavam dc tal forma
imbricadas que para eles era dificil separa-
las — ¢ scgue sendo certamente também
para nossa analise. Ademais, batizar era
mais urgente que evangelizar, embora ndo
sG por razdes politicas, mas também pcla
compreensdo teologica da necessidade do
batismo para a salvacao.

Nio apenas 0 poder politico tinha su-
premacia na evangelizacdo. Também o
econémico. Nao sem razdo foi dito pelos
proprios indios de entdo que o deus dos eu-
ropeus cra o ouro. Os testemunhos que a
historia conserva, sdo clogiientes da ganin-
cia com que os conquistadores se entrega-
vam 4 caga do ouro e como a cruz foi con-
siderada um meio para chegar as minas.

O exercicio do poder econdmico ¢
politico foi especialmente violento, trau-
matizante ¢ execravel com relacido aos ne-
gros trazidos da Africa para servir nestas
terras. Eram batizados muitas vezes no
mesmo dia em que, marcados a ferro e
fogo, passavam & condi¢do de propriedade
de um cristio, como scus escravos. Mes-
mo que ambos os atos ndo rcalizassem na
mesma oportunidade, o batismo cstava
intrinsecamente ligado a escravidao.

No interior da Igreja ¢ na sociedade de
entdo, tiveram também papel predominan-
te dois outros poderes, desde os gquais se



realizou a evangelizacao clerical e o poder
machista.

A cclesiologia entdo corrente merecia,
sem davida, o apodo de *hicrarcologia™. A
Igreja ¢ a hierarquia, sdo os clérigos. Aos
leigos cabe obedecer c submeter-se. Essc
modelo de Igreja se implanta na América
Latina ¢ Caribe. Embora tenham sido os
leigos (e especialmente as leigas) que possi-
bilitaram o enraizamento da fé cristd no
Contingnte, propagando sua forma de vivé-
-lo (a forma devocional), nem por isso o
cristianismo implantado foi mcnos cleri-
cal, pois 0s leigos tinham bem internalizado
o papel e a superioridade do clero.

A evangelizacgao realizou-se ainda des-
de o poder machista. A Peninsula Ibérica,
ao conquistar a América Latina e Caribe,
vinha de sair de uma longa cruzada contra
0s mouros que criara uma cspécie de “ca-
tolicismo guerreiro”, com forte espirito
combativo. Ora, guerra é assunto para ma-
chos. Guerra fol também a forma como se
pensou tornar mais eficaz a evangelizac¢io
do Continente. Estava assim configurada
uma cvangeliza¢ido desde o poder do ma-
cho, que, alids, impde o cristianismo, mas
ndao se compromete com ele, pois a Igreja
¢ “‘coisa para mulheres”.

2.3. O etnocentrismo

Aos conquistadores ndo lhes passava
pela cabeca que os povos aqui encontra-
dos pudessem ter cultura que fosse — mes-
mo de longe — compardvel i curopéia. A
missdo ¢vangelizadora era, a0 mesmo tem-
po, uma missao civilizadora. Os povos da
América Latina ¢ Caribe eram barbaros,
ndo tinham rci nem lei, era preciso ensi-
nar-lhes a falar. Os conquistadores néo ti-
nham possibilidade de relativizar sua pré-
pria cultura. O que ndo se media por pa-
drées europcus, ndio valia, era barbérie.

Dentro dessa mentalidade, a evangeli-
zacio veio a tornar-se a negacio do outro,
do diferente, da alteridade. tudo o que

possuiam os habitantes do Continente cra
nao s errado, mas obra do demdnio a ser
abandonada o mais radicalmente possivel.

Por mais que seja necessario matizar ¢
rclativizar o que ficou dito, corresponde
em grandes tragos a trés lacunas funda-
mentais da evangelizacdo do Continente,
com que a Igreja latino-americana se de-
bate até agora: o divorcio fé-vida, intime-
ras vezes denunciado pelo DSD, o escan-
dalo de tanta injustica social num Conti-
nente que s¢ diz catélico, o apodo de su-
perstico para as manifestagdes de t€ mais
inculturada, seja na tradi¢iio atro, seja na
indigena. A clas a NE terd que responder.,

Para completar o quadro por outro an-
gulo, consideram-se agora trés desafios da
realidade atual, da nova cultura emergente.

3. A REALIDADE QUE
DESAFIA HOJE A

EVANGELIZACAO

Evidentemente sdo inumeréaveis os de-
safios que a realidade atual langa a evange-
lizagdo. A necessaria sele¢do se restringird
aos trés dmbitos acima estabelecidos: o da
fé, do social ¢ do cultural. No primeiro
aparece o desafio das seitas e novos movi-
mentos religiosos com fundamentalismo
que os caracteriza; no scgundo, a agu-
dizacdo da pobreza; no terceiro, o plu-
ralismo cultural com o reconhecimento da
América Latina e Caribe com um “Conti-
nente multiétnico e pluricultural”,

3.1. O fundamentalismo

As scitas ¢ novos movimentos religio-
s0s, com destaquc para os pentecostais, se
caracterizam por secu fundamentalismo. Sua
multiplicac¢do ¢ sintoma de uma busca de
sentido e seguranga para a vida na situa-
cdo de incerteza criada pela pobreza cres-
cente, pelo desenraizamento do ambiente
de origem (migracdes do campo a cidade)
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e, mais genericanmente, pelo choque da
modernidade.

Dirigindo-s¢ a um povo com proble-
mas imediatos prementes em campos basi-
cos para a vida, tais como subsisténcia,

salide, educaco, as settas fundamentalis- -

tas sabem incluir em sua pregacéo as pre-
ocupacdes reais do povo no ambito pes-
soal, psicolégico e social. O povo possi-
velmente encontra ai uma resposta simples
¢ imediata a sua busca de Deus. Ele €
apresentado em sua total transcendéncia,
mas também em profunda imanéncia; ndo
s¢ prometendo utopias de futuro (seja
ultramundano, seja intra-historico), igual-
mente oferecendo solugdes imediatas ¢
concretas (milagres, curas, experiéncias
subjetivas da certeza da salvagdo...). Nelas
se mostra a proximidade de Deus.

As grandes ¢ complexas sinteses inte-
lectuais das grandes Igrejas ndo correspon-
dem ao anclo do povo. Fala-Thes mais uma
porcdo de principios seguros e simples que
o fundamentalismo lhes pode oferecer. Ndo
que 0 povo scja incapaz de um pensamen-
to mais complexo, quando apresentado
intuitivamente, apelando a imaginacgao ¢ a
simbolica, como acontece na Biblia. Por
1530, a leitura biblica se mostra em condi-
¢coes de mediatizar para o povo um pensa-
mento mais complexo.

Além do desintercsse por um cristia-
nismo muito cerebral, 0s novos fenbéme-
nos religiosos denunciam ainda a tendén-
cla a uma religiosidade individualista pas-
sivel de ser explorada pelo fundamen-

talismo. Ela se desenvolve no foro interno

e estd voltada para o consumo religioso
individual. O individualismo &, ac mesmo
tempo, manifestacdo da nova cultura mun-
dial ¢ heranga da catequese e da pratica
eclesiais nesses cinco séculos de evangeli-
zacdo. Ambas propiciam o individualismo,
embora desde horizontes distintos. O indi-
vidualismo da religiosidade tradicional ti-
nha seu ponto de referéncia fora do indivi-

duo na pertenga objetiva & Igreja ¢ na
adesao a suas praticas cultuais (fundamen-
talmente o culto dos santos); o individua-
lismo atual ¢ tipicamente moderno, poste-
rior 4 consciéncia de ser sujeito: busca-se
a certeza subjetiva da presenca de Deus
experiencialmente sentida. Juntas as duas
manifestacdes de individualismo se refor-
cam mutuamcnte, tornando o povo senst-
vel a proposta das seitas.

O catolicismo devocional transmitido
na evangelizacio da América Latina ¢
Caribe caracteriza-se¢ por uma visao supra-
historica do fendmeno religioso ¢ pcela
preocupagido com a salvagdo individual. A
visdo supra-historica reforga a omissio de
compromisso ético a partir do campo reli-
gioso, favorece a falta de autonomia hu-
mana ¢ atrofia a maturidade psicolégica ¢
a criatividade. A preocupacgdo pela salva-
cdo individual ndo se irradia para a socie-
dade nem repercute nela. Ela transtorma a
religiio em artigo de consumo que respon-
de 4 necessidade de lenitivo espiritual nos
momentos de crise. Religido ndo significa
compromisso ético-social. Por ambos os
lados, os fundamentalismos em vigor po-
dem construir sobre atitudes tradicionais.,

3.2. A agudizacao da pobreza

O crescente cmpobrecimento a que
estdo submetidos milhdes de rmaos nos-
sos, que chega a intolerdveis extremos de
miséria, € o mais devastador ¢ humilhante
flagelo que vive a América Latina ¢ Cari-
be” (DSD 179a). Para explica-lo ndo &
suficiente a teoria da dependéncia. Os pai-
ses pobres ndo sdo simplesmente explora-
dos; os ricos prescindem deles. O Terceiro
Mundo ja nio € necessério para a £cono-
mia do Primeiro ¢ pode ser abandonado a
propria sortc. Com base nessa perspectiva,
constrdi-se hoje a feoria da prescindéncia
para explicar as relagtes entre os paises do
Primeiro ¢ do Terceiro Mundo.

Nao s6 no ambito das relagdes interna-
cionais, mas também no interior de cada



pais do Continente, a deterioragdo social e
econdmica dos pobres da-se a partir de sua
prescindéncia. Os pobres sdo positivamen-
te excluidos dos projetos nacionais € vis-
tos como obstaculo ao progresso. Essa face
atual da pobreza se manifesta no cresci-
mento da brecha entre ricos e pobres ¢ leva
a uma degenerescéncia na situacdo dos
pobres, tanto econdmica como social e
cultural.

A manifestacdo fundamental do agra-
vamento da situa¢do é a apartagdo social
ou apartheid social. A populagdo vive
dividida em dois mundos sobrepostos, fun-
cionalmente ligados, mas com vida estan-
que. O primeiro tem todos os privilégios
(econdmicos, juridicos, educacionais, sa-
nitarios, habitacionais) e existe a custa da
destruicdo da natureza e das massas po-
bres da humanidade. Estas s@o apenas “os
novos barbaros” (J. C. Rufin). Nio t€m
meios nem direitos. Nao tém acesso aos
beneficios da modernizacdo, estdo conde-
nados estruturalmente ao desemprego, In-
corporados apenas passiva € perversamen-
te ao sistema, numa “‘exclusdo em massa e
permanente” (A. Touraine).

A deterioragdo da pobreza se reflete,
por sua vez, numa anomia generalizada,
ou seja, em forte desorganizagao social em
todos os planos (familia, partidos, associa-
coes, Estado), provocada, entre outros,
pelos seguintes fatores: desintegracdo e
instabilidade no trabalho, organizac¢do sin-
dical fragil, corrosdo e ruptura da coesao
familiar, exclusdo politica, escolaridade
deficiente, instituictes religiosas postas em
questdo, representacdes politicas rejeitadas,
urbanizacdes selvagens, corrup¢do disse-
minada. A anomia generalizada, por sua
vez, vai criando condicdes para o cresci-
mento da apatia que leva ao conformismo
delingiiencial, ou seja: a resigna¢ao peran-
te 0 crime e/ou perante a entrada no mun-
do do crime,

Nessas circunstiancias resulta dificil
desencadear um processo de construgdo de

identidade no mundo dos excluidos (pas-
sar de massa a povo). A massa ndo se
comove com o sofrimento alheio; pelo
contrario, ridiculariza-o, admirando ou,
pelo menos, desculpando o aniquilamento
do outro e aprovando a pena de morte (quer
se propugne como solu¢do penal, quer se
aplique arbitrariamente através de chaci-
nas, linchamentos ou esquadrdes da mor-
te). E a “‘lumpenizagdo’ das condutas” (F.
Weffort) que atinge também segmentos de
classe média e alta (trafico de entorpecen-

‘tes, crimes de colarinho branco...). Nesse

contexto, merece mencao especial a expan-
sdo da prética da corrup¢do que ja se torna
sistémica, generalizando a frouxiddo ética

e corroendo o sentido do bem comum (cf. -

DSD 192 198a 203b).

A apartagdo social dificulta o processo
de restabelecimento da democracia, por-
que as elites (ao Primeiro Mundo dentro
do Terceiro) so interessa a concretizacao
da democracia no dmbito politico formal,
ndo no social e econémico, que daria possi-
bilidade de ascensdo aos “novos barbaros”.
Em conseqiiéncia, os partidos politicos,
inconsistentes programaticamente, cor-
porativistas e defensores dos interesses de
seus membros, caem em total descrédito,
o que dificulta e mesmo impossibilita a for-
macdo de consciéncia politica nas massas.

A incapacidade de proporem-se proje-
tos politicos bem articulados e visando as
maiorias, bem como o vazio de liderangas
politicas ¢ o despreparo das mesmas em
conseqiiéncia do periodo militar, tornam
sumamente fragil a consciéncia de cidada-
nia ¢ ndo favorecem seu crescimento, Ela
existe apenas em grupos reduzidos, liga-
dos & organizacdo da sociedade civil. Os
demais, numa atitude de messianismo po-
litico, esperam solucdes da figura de al-
gum salvador que tenha a férmula magica
para todos os problemas. A subida ao po-
der de um novo “messias” que fracasse,
faz crescer ainda mais a falta de confiancga
nos politicos ¢ a esperanga em regimes de

D

=11]

Q

419



Q0

480

forca. Ao fendmeno da apartacdo social
corresponde, no nivel politico, uma cida-
dania deficiente, enquanto ela subsistir, s6
serd possivel uma democracia meramente
formal.

Também no aspecto cultural se retlete
a apartacdo social, Enquanto permanece
uma imensa percentagem de analfabetos e
a escolaridade ¢ em geral deficiente, ha
estratos sociais que ja passaran ao univer-
so da informética. Como o saber pode ser
também uma forma de dominacéo, ndo sc
estranha que essa defasagem entre os dois
“mundos” apenas aumente o abismo exis-
tente entre eles. Apartheid social € a de-
signacdo correta dessa situac@o assim des-
nudada em suas consequiéncias sociais,
politicas e culturais. A apartagao social € o
triunfo de uma minoria fechada sobre si,
que se arroga todos os poderes e todos os
bens, disposta a lutar contra qualquer pe-
dido das multidoes famintas. .

O descalabro social e politico da apar-
tacdo social encontra na imensa multiddo
de criancas e adolescentes abandonados,
0 simbolo vivo e gritante de um modelo
econdmico excludente.

3.3. O pluralismo cultural

Variedade, pluralidade, multiplicidade
sempre existiram na sociedade e na Igreja.
Pessoas com visoes diferentes das coisas,
formas diversas de viver a fé, costumes
religiosas variados conforme a regido efc.
Mas a diversidade era vista até hd bem
pouco como questdo de somenos impor-
tdncia, a ser superada pela uniformidade
ou mantida ocultamente ou conservada
como curiosidade.

Hoje a situacdo é bem outra. E a dife-
renca entre uma pluralidade envergonhada

‘e uma pluralidade reconhecida e fomenta-

da. Outrora a pluralidade se escondia nos
pordes, procurava ndo aparecer. Hoje, pelo
contrario, faz questdo de afirmar-se e ter

reconhecido seu direito de cidadania. Cada
grupo humano procura afirmar sua identi-
dade a partir do que lhe € proprio, diferen-
te dos outros. Pleiteia-se o reconhecimen-
to do outro como diferente. Isso € o plura-
lismo. Ele esta ai e se vai tornando uma
exigéncia. Basta abrir os olhos para ver.
Pluralismo de culturas, grupos étnicos,
ideologias, religides..., no dmbito das
idéias, da pratica, dos géneros, das racas,
das crencas...

A pluralidade como tal ndio é proble-
ma. Manifesta antes a riqueza multiforme
do humano, capaz de expressar-s¢ de tan-
tas e tdo diversas maneiras, No entanto, ao
afirmar-se como pluralismo, pode gerar

‘uma fragmenta¢do que vem a tornar-se

problema, impedindo que a pessoa encon-
tre sua identidade, ou sendo obstaculo a
busca de linguagens ou campos de acio
comuns. Mas a fragmentagdo ndo € uma
decorréncia necessiria e inevitivel do
pluralismo e sim sua patologia.

Mesmo que o pluralismo ndo chegue
ao extremo patolégico, ha grupos huma-
nos que o percebem como problema. Tal €
0 caso de quem identifica unidade com
uniformidade. Outros véem com apreen-
sd0 que o pluralismo lhes acarreta a perda
de privilégios ou da hegemonia, obrigan-
do-os a afirmarem-se em pé de igualdade
com o0s demais. Sentem-se entdo (de ver-
dade ou pretensamente) ameagados pelo
outro. Esses grupos e outros semelhantes
véem o pluralismo com desconfianga, medo
e até hostilidade. Ele se constitui problema

para eles.

Problemas exigem respostas. Também
o pluralismo feito problema. E a solucéo
mais facil, mais simples e, por 1$s0 mes-
mo, a pior € a folerdncia passiva ou libe-
ralismo fdcil. Tudo é bom, tudo é certo,
tudo € verdadeiro. Deixa estar, deixa ser,
deixa passar. Eis uma primeira posi¢ao
possivel. Ela poupa o esfor¢o de tomar a
sério a multiplicidade de propostas que se



apresentam no panorama pluralista. Mas
" ndo € a solucdo: no fundo, é uma fuga ao
problema. Por medo de que a posi¢cdo dos
outros abale a minha, ndo a levo a sério.
“Isso é coisa para eles, ndo para mim”. E
também uma forma de individualismo, a
tentacdo mais comum no mundo atual:
“Cada um na sua”, A toleridncia € o novo
dogma do munde moderno.

Outra pseudo-solucdo esta no extremo
oposto: a intolerdancia combativa ou
maniqueismo grupal. S6 cu tenho razio,
sG meu grupo esta certo, sO meus compa-
nheiros sdo bons. Tudo o que ndo coincide
com isso, é mau, errado, execravel. No
fundo, quem opta por essa solucéo, postu-
la total uniformizacao, dentro de seus pa-
drdes, passando um rolo compressor por
cima de tudo o que significa pluralidade
ou diversidade.

Como na tolerdncia passiva, também
aqui se foge ao problema. A intolerancia
combativa desqualifica o diferente e, com
1850, torna facil rejeita-lo. Ele ndo questio-
na mais minha posi¢o. Posso dormir tran-
qiiilo e continuar pensando ¢ agindo da
forma que sempre fiz. Essa tentacdo cons-
titui um perigo especial para os grupos
religiosos. Por terem a intengdo (ou pre-
tensdio) de obedecer ao Absoluto, abso-
lutizam sua interpretacdo do caminho para
Deus como a inica possivel.

Aceitar que a diferenca é conseqiiéncia
natural a0 mesmo tempo da riqueza ¢ da
limita¢do humanas, ¢ 0 pressuposto para
se ver o pluralismo com naturalidade como
algo positivo. A unidade se compde com a
pluralidade. O pluralismo néo ¢ problema.
E um dado como tantos outros, a ser lido
como “sinal dos tempos”. O Senhor quer
dizer algo aos cristdos ¢ & humanidade
através da afirmaciio das diferencgas entre
povos, ragas, culturas, géneros, grupos
humanos. Saber 1é-lo como “sinal dos tem-
pos” € o desafio com que se depara hoje o
cristianismo.

O reconhecimento do pluralismo como
um valor a ser mantido e cultivado é apren-
dizado duro e dificil para todos, na socie-
dade e na Igreja. O Ocidente estimou-se
até agora como a unica cultura vélida (ou
pelo menos como a mais elevada, a cultu-
ra superior). O pensamento ocidental ndo
permite dar espaco 4 alteridade. Considera
tudo sempre a partir de si mesmo, sem
procurar “entrar na pele” do outro, sem
querer ver a realidade desde a perspectiva
de alguém que nao ocupa o mesmo lugar
na sociedade, ou ndo tem a mesma cultura.
Sua tendéncia é autocéntrica. Coloca no
centro a cultura ocidental, E incapaz de
descentrar-se para ir ao encontro do outro.
Menos ainda para aprender a do outro,
inculturar-se no mundo do outro.

4. CARACTERIZACAO DA
NOVA EVANGELIZACAO

Para preencher as lacunas da evangeli-
zacdo passada e responder aos desafios do
presente, a NE se caracterizaré por ser: uma
evangelizagdo mistagégica, libertadora e
dialogica. Nestas trés notas sdo contem-
plados os tré€s dmbitos integrantes de toda
acdo evangelizadora.

4.1. Evangelizacao mistagogica

“O cristdo do futuro ou serd um misti-
co ou ndo serd um cristdao”, previa Karl
Rahner no fim dos anos 60. Hoje se che-
gou a esse ponto. As seitas atraem por sua
dimensao experiencial: cxperiénceia de sal-
vacdo escatoldgica para o individuo (s6
quem pertence 3 seita se salva), experién-
cia da proximidade de Deus nos proble-
mas concretos do dia-a-dia (promessa de
milagres e curas), experiéncia comunitiria
forte, criando lacos a partir da leitura co-
mum da Biblia. Como a rela¢do com Deus
é experienciada, a resposta também ndo fica
num &mbito tedrico, desligado da vida.
“Aceitar a Jesus” tem como conseqiiéncia
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uma mudanga de vida em dominios bem
concretos como 0 abandono de vicios, ©
comportamento familiar, o fervor prose-
litista.

As experiéncias mediadas pelas seitas
estdo em continuidade ¢ ruptura com a
religiosidade popular propiciada pelo ca-
tolicismo devocional. A continuidade pro-
vém do acento na salvacéo individual e na
ajuda mmediata dos santos nas necessida-
des materiais e espirituais; a ruptura se
manifesta numa nova dimensdo do indivi-
dualismo, posterior 4 descoberta da subje-
tividade, ¢ que responde a um anseio ba-
sico de quem vive na grande cidade: a
necessidade de sentir paz, conforto, segu-
ranca. Esse sentimento provém tanto da
satisfagdo subjetiva como do apoio de um
grupo que lhe mediatize relagfes interpes-
soals primarias.

A NE s06 sera eficaz se for mistagdgica,
isto €, visando a mediar experiéncias de
Deus capazes de atingir a totalidade cons-
ciente e livre da pessoa. A reunido comu-

nitdria em torno 4 Biblia (circulos bibli-

cos) para refletir o que a Palavra de Deus
diz para a vida concreta do grupo e de
cada um, tem-se mostrado como caminho
valido de mediacdo de experiéncia de um
Deus presente na historia ¢ gue, portanto,

compromete a vida. O circulo biblico tem

0 duplo efeito de formar comunidade a
partir da ¢ ¢ levar a fé a vida pratica.

Encontrando-se a Deus a partir da co-
munidade (grupo) reunido, a experiéncia
de salvacdo passa a ter dimensfio eclesial,
superando o individualismo religioso tra-
dicional refor¢ado pelo individualismo fru-
to da modernidade.

A leitura e reflexdo comunitaria da Bi-
blia também propicia uma experiéncia da
proximidade de Deus ¢ a amplia, pois da
a conhecer um Deus que atua ¢ esta pre-
sente na histdéria humana ¢ nela deve ser
buscado. O compromisso que brota da ex-
periéncia, ndo ficard entdo no plano mera-

mente individual e intimista, mas signifi-
card a descoberta de que unir € e vida
pode ter também dimensdes sociais ¢ po-
liticas.

A NE, como evangelizaciio mistagigica
— que pela experi€ncia conduz ao centro
do mistério de Deus —, esta em continui-
dade com a primeira evangelizacdo, en-
quanto a atitude de veneragdo por um ob-
jeto sensivel que medeia a proximidade de
Deus, continua a ser incentivada. Na pri-
meira evangelizacfo era predominantemen-
te a 1magem do santo; na evangelizagdo
mistagogica € o livro que contém a Pala-
vra de Deus. Diversas formas de valoriza-
cao da Biblia nesse sentido se podem ob-
servar nas comunidades populares ¢ ja
pertencem 34 religiosidade popular; intro-
ducio solene da Biblia na celebraciio; ex-
posicdo da Biblia nas igrejas ou nas casas,
em lugar de honra; cantos de aclamagdo a
Biblia; beija-la ou passi-la de mio em
mio... Mas, sendo um livro, a veneragdo
do objeto difere da devogdo a imagem do
santo; o livro existe necessariamente para
ser lido e interpretado. A leitura suscita
uma experiéncia que nasce de dentro e se
articula com as dimensdes comunitarias e
ética da pessoa. Assim a devog¢do a Biblia
leva ao conhecimento € a pratica, pois o
Deus que nela se manifesta é o Deus que
age na historia.

4.2. Evangelizacao libertadora

Os pobres sdo a pedra de toque de toda
evangelizac@o. Evangeliza-los caracteriza
a missio de Jesus (cf. Lc 4,18) e pertence
a sua autodefini¢cdo messidnica {cf. Lc¢
1,22). Segundo o discurso programatico de
Jesus em Mateus ¢ Lucas, deles sdo a bem-
aventuranca e o Remo (cf. Mt 5,3; Lc¢ 6,20).
Voltar-se aos pobres estd no centro do
Evangelho e, portanto, ndo constifui em §i
novidade.

O novo esté, por um lado, superficial-
mente, no fator quanfitativo: Na América



Latina ¢ Caribe a imensa maioria da popu-
lacdo sdo pobres. Nao dirigir o Evangelho
para eles seria torné-lo privilégio de poucos.

Mas a novidade maior € de carater
qualitativo: ndo € licito ver hoje o pobre
como se via ha um século (ou mesmo ha
meio século). Numa visdo estatica da so-
ciedade, antertor a revolug¢do industrial, o
pobre aparece como 0 necessitado a quem
cumpre ajudar. A pobreza € destino. Os
pobres existem para que os demais pos-
sam crescer em virtude, dando esmola.
Numa visao liberal da sociedade, o pobre
tende a ser visto como o marginalizado.
‘Pobreza ¢ preguiga, relaxamento ou falta
de oportunidade para chegar aos bens do
progresso a que todos tém direito ¢ teori-
camente tém também acesso. A tarefa do
cristdo € promover 0 pobre € assim coopté-
-lo ao progresso, ajuda-lo a que cheguc a
ser sujeito. Ele ndo precisa (nem deve)
organizar-se para tanto: serd objeto da boa
vontade dos que ja sdo sujeito. Numa vi-
sd0 neoliberal, o pobre é o excluido, sdo
as massas sobrantes, das quais se prescin-
de para obter-se o progresso. E uma pers-
pectiva recente, em que se omite a ética e,
por isso, ndo tem oufra possibilidade que
ser rejeitada a luz da f¢.

O desafio da NE face a deteriorac¢io da
pobreza é duplo: Por um lado, rejeitar a
forma neoliberal de considerar o pobre
como “massa sobrante”, como 0s “novos
barbaros™ que pdem em perigo o bem-es-
tar da “civilizacdo” do consumo e diante
dos quais € necessaria uma atitude de de-
fesa. Esta consiste em deixa-los ondc es-
tdo, separar-se deles e criar muros (em
sentido literal e metaférico) que separe as
duas partes da sociedade (apartheid social).
A esta perspectiva, a (nica resposta crista
possivel € a recusa total e completa, agin-
do contra a proposta neoliberal, procuran-
do a proximidade com os excluidos que
_lhes desperte o sentido da prépria dignida-
de, buscando construir pontes entre as duas
partes em que a sociedade esti dividida.

Por outro lado, cabe a4 NE desenvolver
uma visdo distinta do pobrc. A pobreza é
resultado da propria organizacdo social,
produto das estruturas da sociedade; o
pobre € o em-pobre-cido, feito pobre para
que outros gozem dos beneficios do pro-
gresso. Vale dizer: o pobre € estrutural-
mente pobre. Nao pela boa ou ma vontade
deste ou daquele, mas para a socicdade, tal
como existe no sistema capitalista, poder
funcionar, ¢ preciso que haja pobres. O
que vale de todo capitalismo, torna-se mais
exacerbado e cruel em sua forma neo-
liberal. |

Como a sociedade ndo reproduz uma

“ordem imutével, mas é produto da politi-

ca, organizada segundo concepgdes que os
seres humanos tém para seu funcionamen-
to, ela pode e deve ser mudada. Nada mais
natural que o sujeito indicado para levar a
frente tal transformagéo seja 0 que menos
vantagens tira da atual organiza¢dio da
sociedade: o pobre, as classes populares.
Mas nao sé por isso. Também porque ne-
nhuma transformacdo sera efetiva e dura-
doura sem a participacdo consciente e ati-
va da maioria da sociedade, que sdo os
pobres.

Mas sujeito da transformacdo nado €
simplesmente o individuo. Seria ilusério
querer que pessoas isoladas realizem uma
acdo politica de tais dimensdes. O sujeito
de transformacgdo serd, portanto, o pobre
organizado, no sindicato, no partido poli-
tico, na associacdo de bairro, nos diversos
grupos de reivindica¢do. Por outro lado,
falta ao pobre, mesmo organizado, uma
série de instrumentos indispensdveis a sua
“nobre luta pela justica™ (Paulo VI). Ele
dever4, pois, aliar-se a outros setores “con-
vertidos” ao pobre, para que sua acgio
transformadora se torne eficaz. Torna-se,
portanto, claro que a opg¢do pelos pobres
que se traduz em evangelizacdo libertado-
ra nao diz respeito apenas ao pobre, mas a
todos, convidados pelo Evangelho a assu-
mir a causa do pobre como sua, como a
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causa mesma de Jesus Cristo (cf, Puebla,
Mensagem n? 3, final).

A pritica de uma evangelizagio liber-
tadora inclui, portanto, por um lado, atuar
contra a apartacio social e testemunhar com
a propria atitude o amor de Deus para com
os excluidos como *massa sobrante”; por
outro lado, colaborar para que o0s empo-
brecidos pelo sistema descubram sua cida-
dania, se organizem e lutem pela justica e
pelo direito. SAo 0s dois aspectos-chave de
uma evangelizacio libertadora no momen-
to atual da América Latina ¢ Carlibe,

O aspecto libertador da evangelizacio
é, pois, ao lado do mistagogico, o outro
ingrediente da NE que se faz necessaria:
uma evangelizacdo desde o reverso da his-
toria que corrige as lacunas deixadas por
uma primeira evangelizagdo feita desde o
poder e responda ao escindalo da pobreza
em crescimento incessante num Continen-
te que se considera cristdo.

Nem se diga que os dois aspectos-cha-
ve, pelos quais se definiu a evangelizacao
libertadora, nao tem nada a ver com evan-
gelizacdo, porque dizem respeito imedia-
tamente ao social, politico e econdmico.
Jesus compreendeu sua atividade evange-
lizadora a partir de suas a¢des em proi dos
necessitados (cf. Lc 7,18-23) e proclamou
bem-aventurados os pobres, porque a apro-
ximacdo do Reino lhes modificaria a si-
tuagdo (cf. Lc 6,20; Mt 5,3).

Na evangelizacdo libertadora cabem
ainda dois outros aspectos: a descle-
ricalizacdo da Igreja e o assumir a causa
da mulher.

A constituicdo hierarquica da Igreja nao
significa necessariamente que €la seja cle-
rical. O clericalismo € a patologia do hie-
rarquico. Ea transformacéo do servigo em
poder, da diversidade carismatica em pri-
vilégio. Tomado a sério, 0 mote do pro-
tagonismo dos leigos langado pelo DSD
significa a desclericalizagdo da lIgreja. S6

numa Igreja ndo-clericalizada havera lugar
para a participagdo responsavel do leigo,
onde ndo vence a forga do mais poderoso,
mas a razdo do Evangelho. Uma evangeli-
zacdo libertadora levard a uma Igreja
desclericalizada.

A causa da mulher estd intimamente
ligada com os imperativos da libertacdo. A
boa nova de Jesus passou pela maneira
como ele tratava as mulheres (cf. Lc &,1-
3; 10,38-42; Mc 14,3-9; Jo 4,1-42; Mt 28,9-
10; Jo 20,11-18 etc.). E .0 Evangelho de
Jesus, pregado pelos apostolos, significou
a subversdo do patriarcalismo numa co-
munidade de irméos e irmis, onde se ten-
tavam superar as desigualdades de raga,
cultura e sexo (cf. Gl 3,28). Como prova
ai estdo as numerosas mulheres que se
esforcam pela propagacido do Evangelho,
lado a lado com os apodstolos, reconheci-
das por Paulo por seu mérito indiscutivel
(cf. Rm 16).

4.3. Evangelizacao dialogica e
Inculturada

Até hoje a evangelizagio, mesmo quan-
do tentava responder aos desafios da rea-
lidade, concebia o mundo como bloco
monolitico. Foi assim na evangeliza¢do
realizada no tempo da Col6nia que se ca-
racterizou cxatamente por nfo. reconhecer
a alteridade do Novo Mundo. Foi assim na
evangelizacdo romanizada que se indicou
no século passado e quis transplantar para
a América Latina a visdo romana do cris-
tianismo e da sociedade, Mesmo na nova
evangelizagdo oriunda de Medellin e con-
firmada por Puebla a falha fundamental fo1
esquecer as diferencas culturais e étnicas.
Ela teve, sem duvida, o mérito de ser uma
evangelizacio “contra 0 poder” e ndo mais
uma evangelizagdo desde o poder (seja
politico, na ColOnia, seja eclesiastico, no
periodo da romaniza¢do). Acertando evan-
gelicamente ao ser “desde o reverso da
histéria”, podia cair na tentacdo de uma



“neocristandade de esquerda”, na medida
em que deixava de lado as diferengas cul-
turais e étnicas. Enquanto ndo considerar
este aspecto, estara dentro de uma concep-
¢cdo monolitica de mundo, como as ante-
riores. Dai a NE caracterizar-se por reali-
zar-s¢ desde o horizonte do outro e ser,
portanto, uma evangelizacdo dialégica. -

Evangelizacio dialégica é a forma de
afirmar a evangelizacdo inculturada num
ambiente pluralista. Inculturagio € sempre
dialogo, mas a palavra pode dar a 1déia de
relacio com uma tnica cultura. Dai a pre-
feréncia pela expressdo. “evangelizacédo
dialogica™. |

A fé cristd € fé num Deus que se esva-
ziou para vir ao encontro da humanidade
(quenose; cf, F1 2,7). A revelagé‘io de Deus
tanto no AT como no NT propde uma
pedagogia de compreenséo, de didlogo, de
aproximacio, de esvaziamento (quenose).
Por ela cabe dos cristios pautarem sua
maneira de comportar-se ante o difercnte.
O outro ndo € uma ameaca, mas uma
chance, uma graca, que contribui a que se
viva mais fielmente a propria identidade,
OU miesmo a que se encontre uma outra
forma mais adequada de vivé-la.

A evangelizacao dialégica supde a bus-
ca. comum da verdade, na dnica maneira
que corresponde a dignidade e a natureza
dos seres humanos: a mitua ajuda, na qual
“uns expoem aos outros a verdade que
descobriram ou consideram ter descober-
to” (DH 3). S6 pondo-se em comum expe-
riéncia de vida, com suas perguntas, davi-
das e incertezas ¢ também com as solu-
¢Oes encontradas, ha verdadeiro didlogo.
Dialogar ndo é simplesmente ensinar; &
buscar junto com o parceiro do didlogo. O
episodio da Samaritana (cf. Jo 4) é modelo
dessa atitude,

Nessa perspectiva, evangelizagdo nfo
¢ transmissdo de algo que o evangelizador
ja sabe e seu destinatario ignora. E um
processo de descoberta, no qual quem evan-

geliza aprende algo novo do Evangelho no
proprio ato de evangelizar. Evangelizacio
ndo € o oposto do didlogo, mas o didlogo
teologicamente responsavel para um cris-
tao. | |

O evangelizadof quer transmitir algo ¢
tem algo a transmitir, mas sabe que antes
de ele dirigir-se ao interlocutor e tocar-lhe
0 coracgio, o préprio Deus, por seu Espiri-
to, ja atuou e atua nesses povos € nessas
pessoas. Sabe também que o que ele tem
a comunicar, ndo é simplesmente a Pala-
vra de Deus, mas sua compreensdo da
Palavra de Deus, sua forma de viver a té,
condicionadas culturalmente. Nao ¢ uma
expressdo infalivel e inquestiondvel do
Evangelho, mas o Evangelho experienciado
¢ vivenciado por ele. Evangelizar desde o
horizonte do outro € ndo absolutizar a pro-
pria compreensdo de Deus. E ser fiel a
convicgdo propria, sabendo, no entanto, de
sua limitacgao, inclusive cultural. Por essa
raziio também a conviccdio do evangeliza-
dor pode ser corrigida ¢ complementada
desde a cultura diferente.

Término da evangelizacdo dialogica é
uma nova forma cultural do Evangelho ou
uma nova cultura evangelizada, Tanto a
anterior forma cultural evangelizada como
a nova cultura evangelizada se modificam,
Caso contrério, ndo terd havido didlogo.

Nessa perspectiva a inculturac@o néo é
mera traducdo de um conteido dnico em
diversas culturas, mas encarnagdo e recria-
¢do do Evangelho desde dentro de cada
cultura. Foi o que aconteceu na evangeli-

zacio das origens, quando Paulo teve que

lutar contra os que queriam impor as [gre-
jas oriundas do paganismo a mesma com-
preensio e a mesma forma de vida da Igreja
de Jerusalém (cf. Gl 2,11-14). Quando ele
adverte aos Galatas a que ndo aceitem outro
Evangelho (cf. Gl 1,8}, esse “outro” Evan-
gelho era o Evangelho inculturado no ju-

-daismo que trazia consigo a obrigacdo da

circuncisio e da Lel.
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Na realidade, 0 modelo de evangeliza-
cdo dialégica € a forma mais fregiiente de
evangelizaciio encontrada no NT. Jesus, nas
pardbolas, parte da situagcdo do ouvinte e a

interpretacdo das parabolas origina-se no

didlogo com o ouvinte (tanto do ouvinte
quc Jesus tinha historicamente pela frente
como do ouvinte das comunidades da Igreja
primitiva). No episodio da conversao de
Cornélio, Pedro, no ato mesmo de evange-
lizar, aprende algo essencial do Evangelho
que ele anteriormente rejeitava (ctf. At 10;
11,15-17). Ja foi citado acima o exemplo
de Paulo.

Aceitar o pluralismo e inculturar-se nas
diversas culturas eis o duplo desafio cultu-
ral de hoje a evangelizacdo. Trata-se de
renunciar & posicao de superioridade da
evangelizacfo anterior ¢ voltar a quenose
do Evangelho.

5. IMPLICACOES PARA A
VIDA RELIGIOSA

A Vida Religiosa € “por si mesma

evangelizadora” (ct. Puebla 721). Queren-

do entrar na dindmica da NE, a Vida Re-
ligiosa precisa acentuar determinados tra-
¢os de sua identidade, correspondentes as
caracteristicas da NE.

5.1. A experiéncia de Deus

Se um dos pontos fundamentais da NE,
enquanto evangelizacio mistagdgica, €
mediar ao interlocutor a dimensdo
experiencial do cristianismo, & Vida Reli-
giosa, por si mesma evangelizadora, cabe-
ra ser testemunha da experiéncia gozosa
de salvacdo, vale dizer: da experiéncia de
Deus. '

Puebla, falando da “‘evangelizacao no
presente e no futuro da América Latina” ja
havia verificado, como primeira tendéncia
da Vida Religiosa, a experiéncia de Deus
(Puebla 726-729). E concluira desse fato

por um incentivo a uma “consagracao mais
profunda™ (Puebla 759-763). Hoje ainda
continua. vilida essa tendéncia como de-
terminante de uma Vida Religiosa que
queira ser em si mesma evangelizadora.
Ela pode entrar na grande corrente da NE,
favorecendo uma evangelizagdo mista-
ghgica.

Nos tltimos anos, a Vida Religiosa tem
sido incentivada a aprofundar a experién-
cia de Deus que lhe é propria, voltando a
tradi¢do da “leitura orante da Biblia”, feita
em comunidade. Foi um desses tantos fru-
tos que a Vida Religiosa tirou da convi-
véncia com 0 povo nas comunidades de
inser¢do. O povo reunido em torno d Bi-
blia incentivou a Vida Religiosa a redes-
coberta de algo que estava em suas Orl-
gens. Agora muitas comunidades religio-
sas percebem a forca de convocacdo que
existe no interior mesmo da comunidade,
quando haure for¢as de uma leitura biblica
que, a0 mesmo tempo, é oracdo e estabe-
lece o vinculo com a vida cotidiana do

. religioso e do povo. Foi mérito da CLAR
. ter incentivado essa dimensdo com o Pro-

jeto Palavra-Vida, que abortado num pri-
meiro momento, veio a ser depois retoma-
do automaticamente, aperfeicoado e am-
pliado por conferéncias nacionais.

A leitura orante da Biblia convida a
Vida Religiosa a experienciar a salvagdo
em comunhao com todo o povo de Deus
que encontra sua torca e alimento na Pala-
vra de Deus. O povo lhe ensina, por sua
vez, as modalidades concretas de “devo-
¢cao” a Biblia, possibilitando a Vida Reli-
giosa incorporar formas devocionais po-
pulares em suas celebragdes, voltando as
origens da maioria de seus membros que
provém das classes populares e de um
catolicismo devocional tradicional. A vol-
ta as fontes de sua cultura e religiosidade
tornard a cxperiéncia de salvacdo mais
auténtica e mais enraizada nas profundezas
do inconsciente.



.

A experiéncia de Deus dos/as religio-
sosfas serd também evangelizadora, se 0s
religiosos forem capazes de reapréndcr a
invocar a Deus em comum na forma de
um dialogo, em que Deus € tratado como
“tu”. A intelectualizagc@o da formagio reli-
giosa ocidental produziu em nds um falso
pudor que impede de dirigirmo-nos a Deus
por “tu”, pelo menos quando o fazemos no
meio dos 1Irmaos e irmas (ja que sobre a
oragdio privada ndo se pode emitir juizo).
O povo (e as seitas pentecostais) nos ensi-
nam que justamente no meio da comuni-
dade Deus se nos revela como um “tu” a
quem nos dirigimos.

Desta forma, a Vida Religiosa esta rea-
prendendo com as praticas do povo a rea-
firmar sua consagra¢do. Verifica-se o que
diz a evangeliza¢fo dialogica e incultura-
da: quando se leva o Evangelho sem estar
fechado em, mas procurando ouvir a voz
de Deus no outro, no diferente, encontra-
s¢ com mais riqueza ¢ profundidade a pré-
pria identidade que, num primeiro momen-
to, se poderia parecer em perigo de perder.

5.2. As "‘massas sobrantes”
e a insercao

Puebla ressaltou como “a tendéncia
mais notavel da Vida Religiosa latino-
americana” a opcdo preferencial pelos
pobres (Puebla 733-735.769). Ela se ma-
nifestou em especial no que velo a ser
conhecido como Inser¢ao nos meios popu-
lares. A NE, como evangelizacao liberta-
dora, apresenta hoje novos desafios a Vida
Religiosa. J4 ndo basta a insercao.

O primeiro desatio diz respeito a atifu-
de da Vida Religiosa face ao apartheid
social. Se todos os pobres sdo excluidos e
estdo “do lado de 14” na organizacdo da
sociedade, ha grupos mais discriminados.
A proximidade aos que sdo mais literal-
mente “‘massa sobrante” (criangas de rua,
sem-casa, sem-terra, sofredores de rua,
prostitutas, travestis, aidéticos...), ¢ muito

mais complicada que a proximidade aos

pobres das favelas ou do campo. Sera
possivel uma verdadeira insercao naqueles
meios, como foi possivel nestes? Que &
preciso revisar na inserciio, para tornar
verdadeira a proximidade aos completa-

mente excluidos? Poderd haver uma co-

munidade religiosa vivendo debaixo de um
viaduto ou num cortigo improvisado nas
dependéncias de um velho casardo no cen-
tro da cidade, tendo por vizinhanca, sob o
mesmo teto, prostitutas, travestis, trafican-
tes de drogas? Ou ha um limite minimo do
humano que a sociedade nio concede a
€ssas pessoas, mas por ser humanamente
indispensavel, é imprescindivel a uma co-
munidade religiosa?

O apartheid social traz uma outra série
de questdes para a Vida Religiosa ser por
si mesma evangelizadora. Se perguntarmos
de que lado do apartheid estio, de fato, os
religlosos/as, a resposta sera infelizmente
que estamos no lado privilegiado, o lado
da “civilizacdo”, ndo no lado dos “novos
barbaros”. Basta olhar nossas casas, sua
localizagdo, seu aspecto, fregiientemente
seu tamanho, os jardins que as cercam, as
grades que lhe ddao seguranca, 05 muros
que as separam. Basta considerar a facili-
dade com que temos acesso a todo instru-
mental mais sofisticade de dominagio da
natureza ¢ de informacgdo: carros, maqui-
nas, aparelhos, computadores... Para uma
evangeliza¢do hbertadora serd necessario
abrir méo disso tudo? Ou sera preciso dis-
cernir entre coisas que precisamos aban-
donar, outras que podemos e devemos por
a servico da deniincia do apartheid social?
Em todo o caso, enquanto tivermos acesso
a €sses meios, serd preciso usa-los para
colaborar através deles a que cesse 0 es-
candalo da apartacao.

O segundo desafio da pobreza crescen-
te & Vida Religiosa estd na colaboragio a
ser dada para a organizacdo dos empobre-

cidos em vista de assumirem sua luta pela -

justica e pelo direito. A Vida Religiosa cabe
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descobrir nesse tocante seu potencial evan-
gelizador. Sem davida, ja foi comprovada
como valida a atuagao neste campo desde
a inser¢do nos meios populares. HA um
longo caminho a fazer para que efetivamen-
te seja assumida a causa do empobrecido,
desde as obras e tarefas chamadas tradici-
onais, como, por ex., a escola, o hospital,
a docéncia universitaria, a paréquia de clas-
se média etc. Muito precisa ser feito para
que os pobres cheguem a ver nessas obras
nossas verdadeiros aliados de suas lutas.

Na aten¢@o aos pobres em seus rostos
concretos, esta o cerne de uma evangeliza-
¢do libertadora. Mas ela compreende tam-
bém, pelo menos, outros dois aspectos: a
desclericalizacdo e o reconhecimento da
dignidade da mulher. Também nesses
ambitos a Vida Religiosa deveré ser evan-
gelizadora.

Sob o primeiro ponto de vista, cabe a
Vida Religiosa reassumir seu caréter laical,
presente nas origens. A NE tirara a ambi-
giiidade das religiosas consideradas “cléri-
gas” de segunda categoria e exigird dos
religiosos presbiferos uma séria reflexdo
sobre os dois aspectos diferentes de sua vo-
cacdo: a religiosa e a presbiteral. E, no exer-
cicio deste ministério, demandara o abando-
no do autoritarismo e eletismo clericais.

Quanto ao segundo, cabe, sem duvida,
a Vida Religiosa feminina um papel extre-
mamente significativo na libertagcao da
mulher, especialmente dentro da Igreja. As-
sumir sua existéncia como mulher e levar
pelo exemplo a que outras mulheres des-
cubram sua dignidade feminina no panora-
ma tradicionalmente machista latino-ame-
ricano € tarefa que a Vida Religiosa (espe-
cialmente feminina) tem pela frente, se
quiser merecer o apodo de evangelizadora.

5.3. Vida Religiosa dialogal
Ze inculturada

A inculturaco num ambiente pluralis-
ta exige ter muito claramente presente a

necessidade de didlogo. Para que a Vida
Religiosa seja evangelizadora num ambien-
te pluralista, sera ela propria exemplo de
dialogo, no seu interior e para fora, tendo
em vista a inculturagio.

Em primeiro lugar, cabera dar espago a
inculturacdo no interior mesmo dos Insti-
tutos de Vida Religiosa. Ela trara consigo
necessariamente uma ampla gama de for-
mas distintas de viver o carisma e exigira
uma grande abertura ao pluralismo, a tole-
rincia e ao dialogo. O pluralismo produzi-
do pela inculturagéo € sadio e vital para 0s
Institutos. O carisma vivido uniformemen-
te pode acabar esclerosando-se, porque nao
se permite que sua vitalidade se expanda.
Em nome do Espirito extingue-se o Espiri-
to, 0 que certamente ndo vem do Espirito.

A inculturacao € recriacdo do Instituto
desde dentro de cada cultura. Ela repercu-
tird profundamente na Vida Religiosa, exi-
gindo uma verdadeira quenose. No momen-
to em.que se reconhece, com Santo Do-
mingo, a América Latina e o Caribe como
“um continente multiétnico e pluricultural”
(DSD 244), é inevitavel seu reflexo na vida
interna de cada Congregacdo ou Ordem,
espalhada nas mais diversas geografias do
Continente. Mas ndo se reduzird a mani-
festacOes folcléricas, quando o respectivo
[nstituto se reunir em ambito continental
ou mundial. A inculturacdo levada a sério
trard consequiéncias profundas para a com-
preensdo e vivéncia do carisma, exigindo
eventualmente o surgimento de outro ramo
de Vida Religiosa.

Mais ainda: em cada comunidade se
havera de sentir o impacto do respeito ¢
assimilagcdo das diversas culturas, porque
o pluralismo cultural ndo se restringe ao
macroespaco de um pais ou continente, mas
existe também no microespaco de uma
regifio ou cidade. Religiosos/as de diver-
sas tradi¢Ges culturais que buscam encarnar
0 carisma nas suas culturas estardo convi-
vendo na mesma comunidade. Acolher-se



mutuamente na diversidade cultural sera
cada vez mais o grande desafio da vida
comunitaria, mas, a0 mesmo tempo, o gran-
de testemunho para um mundo plural.

A questdo da inculturagido e do plura-
lismo se farfio sentir na Vida religiosa ja
pela incorporag¢do de novos membros. Os
jovens de hoje ndo sdo os jovens de hé 50,
30 e mesmo 10 anos atrds. Eles t€m outra
cultura, viveram muito mais intensamente
o pluralismo na sociedade, aprenderam a
valorizar suas culturas de origem e ndo t€m
mais condi¢cdes de se enquadrarem em
esquemas fechados, unidirecionais. O de-
safio se agiganta, ao considerarem-se as
vocagbes nativas. Se se levar a sério o
desafio de ndo desenraiza-las da propria
origem, elas trardio para o Instituto a rique-
za de suas culturas, mas, a0 mesmo tem-
po, tensdes e conflitos que ndo sera fécil
abordar sem uma perspectiva pluralista,
dialogal e inculturada.

Acrescente-se que mesmo os religio-
sos mais provectos sofrem um processo
cultural complexo sob o impacto da men-
talidade vigente que assimilam pelo sim-
ples fato de viverem no mundo atual.
Conforme o ambiente com que estejam em
contato, a freqiiéncia com que usem O0s
meios de comunicagdo (em especial a tele-
visdo), a formacdo profissional que tenham,
0 meio em que estejam inseridos etc., te-
rao mentalidades diferentes que se refleti-

ra0 inclusive na forma de considerar a Vida

Religiosa e o carisma especifico de seu
Instituto. As tensdes e conflitos dai resul-
tantes s3o outras tantas manifesta¢cdes do
pluralismo a serem resolvidas no diélogo.

Outro desafio da inculturacdo € como
configurar o testemunho de presenga evan-
gélica num mundo plural, na convivéncia
com outras crenc¢as (mesmo ndo-cristas),
com outras mundividéncias, com outras
convicgdes. Até agora a Vida Religiosa na
América Latina e Caribe estava acostuma-

da a dar seu testemunho no contexto de
um “Continente cat6lico”. Esse “slogan”
j4 ndo se verifica. A América Latina e
Caribe € um balaio de crencgas religiosas,
muitas das quais ndo sdo sequer de inspi-

racdo cristd. Ndo € mais possivel continuar

a viver e atuar, como se c¢xistisse ainda o
ambiente de cristandade.

A insergdo nos meios populares € ou-
tra fonte de desafios 4 inculturagdo, como
foi também um dos lugares, em que a Vida
Religiosa descobriu a diversidade de cul-
turas e percebeu a necessidade de incul-
turar-se. A inser¢ao traz consigo a convi-
véncia com o homem ¢ a mulher concre-
tos, em seu dia-a-dia, com seus problemas,
limites, grandezas e pluralidade de visdes

e atitudes. Como nessa situac¢do ser pre-

senca cristd silenciosa, humilde, pobre,
religiosa, sem os atavios do poder e do
prestigio e sem visar lucro? Nos movimen-
tos populares, associagdes de bairro, sindi-
catos..., os religiosos ¢ religiosas entram
em contato e trabalham em colaboragdo
com 0s mais diversos grupos, que assu-
mem a causa do pobre a partir das mais
variadas cosmovisdes. Como trabalhar com
essas pessoas € grupos, aproximando-nos
deles, respeitando o que deles nos separa,
sem, no entanto, perdermos o0 que nos ca-
racteriza?

No panorama da culturas deste Conti-
nente “multiétnico e pluricultural” (DSD
244), a opg¢ao pelos pobres convida a que
a Vida Religiosa dé uma ateng¢do especial
as culturas dos oprimidos (indigenas, ne-
gros...) e as subculturas das periferias
urbanas. Inculturar-se ai € um desafio gi-
gantesco que a Vida Religiosa tem pela
frente e se pode dizer que apenas comega
a dar-se conta dele. O propésito de incul-
turagio nesses ambientes introduzird o
pluralismo no coragéo da Vida Religiosa e

da Igreja, o que ndo se dard sem novos

problemas ¢ conflitos.
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A GUISA DE CONCLUSAO

H4a muito se vem falando de uma nova
identidade necessaria 4 Vida Religiosa ou
por ela buscada. A identidade ndo € algo
abstrato, mas bem concreto, Surge e se
constroi ao embate dos acontecimentos, nos
encontros e desencontros da histéria hu-
mana. Em outras palavras: di-se na rela-
cao. Para a Vida Religiosa essa afirmagio
que encontrara sua identidade no exercicio
da missdo, ou s¢ja: ao colaborar numa NE.

A partir do que ficou dito nestas pagi-
nas, a NE trara para a Vida Religiosa que
se¢ quiser comprometer a sério com ela,
exigéncias fundamentais ¢ radicais. Pode-
se mesmo dizer que fard surgir uma Vida

Religiosa de feigdo nova ou uma nova figu-
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ra histérica da Vida Religiosa. Ela estard
profundamente centrada no essencial: a
experiéncia do Mistério de Deus que se
manifesta na historia humana. Constituir-
-se-4 num profundo despojamento de toda
riqueza ¢ poder para aproximar-se ¢ soli-
darizar-se com os excluidos e prescindidos
pelos grandes projetos. Qusarid entrar na
aventura de construir a prépria identidade
ndo a partir de s1 ¢ voltada para si e sua
propria cultura, mas desde o outro, desde
o diferente, desde a alteridade. E em tudo
ISSO anunciara com sua propria existéncia
o Mistério do Deus revelado em Cristo,
Verbo de Deus que sc esvaziou de si, tor-
nando-se em tudo semelhante a noés, me-
nos no pecado, e, amando preferencialmen-
te ao pobre, se solidarizou até 3 morte com
os “crucificados pela njustica”.



IDENTIDADE DA

VIDA RELIGIOSA HOJE

Caminha-se para uma Identidade
plural positiva e enriquecedora.
Seus primeiros tracos: o feminino,
0 negro, o indigena, 0 popular...
Adeus monotonia multissecular e
uniforme.

o
& % problemdtica da identidade tem
Summet  freqitentado hé tempos a refle-

f . % X&o sobrc a VR, em especial
& % no periodo pés-conciliar'. Essa

questao se repropde sobretudo em €pocas
de profundas transformacoes na socicdade
e na Igreja, pela perda dos referenciais tra-
dicionais, que a VR havia sistematizado
durante séculos e pelo confronto com o
espirito do nosso tempo. O quadro institu-
cional dentro do qual a VR buscava sua
identificacdo social e eclesial sofreu o des-
gaste da mudancga, tornando-s¢ de certa
forma irrelevante. Essa situagdo de crisc
pode ser avaliada como uma chance para a
VR na medida em que provoca a renova-
¢éo interior e a busca de nova visibilidade
social ¢ eclesial. :

Identidade diz da imagem que fazemos
de nés mesmos, da nossa autocompreensao.
Qualquer grupo humano precisa alimentar
uma identidade prépria para existir e ser
reconhecido. Também a VR constréi uma
imagem de si mesma, sua autocompreensao

Pe. Cleto Caliman SDB
- Belo Horizonte/MG

na sociedade e na Igreja. A partir dela busca
um tipo de visibilidade social e eclesial. A
VR, no entanto, niio existe numa forma
genérica. Sua realizagdo é sempre histori-
camente diferenciada pela variedade dos
carismas. Ela tem uma 1dentidade “caris-
matica”, que se revela na rica diversidade
dos institutos de Vida Consagrada. Todos
eles tem em comum a experiéncia fundante
que lhe di origem ¢ que, por 1ss0 mesmo,
os diterencia.

Mas que identidade buscar? O que sig-
nifica renovar a VR pela “volta as fontes”,
ou seja, 4 sua raiz carismatica e cvangéli-
ca? Essa pergunta recebe, hoje, pelo me-
nos dois tipos de resposta. H4, por um lado,
a tendéncia de acentuar a identidade rece-
bida do passado, ja institucional e juridica-
mente codificada, trabalhada no interior de
um modelo de VR voltada sobre si mes-
ma, como uma totalidade auto-referida,
completa em si mesma. A idenfidade as-
sim compreendida sofre um tratamento de
reconstitui¢dio, como 0s monumentos anti-
20s que o tempo degradou. Restaura-se um
quadro, uma imagem, uma igreja, uma ...
identidade corroidos pelo tempo. Por ou-
tro, acentua-se uma Identidade aberta, di-
ndmica, resultante das maltiplas relagoes
historicas vividas pela VR na sociedade e
na Igreja e, sobretudo, da experiéncia de
Deus que nos chama e nos envia em cada
fempo e lugar. Trata-se de uma identidade
gque nao se encontra acabada ¢ pronta, mas
que vai sendo construida de forma proces-

sual e compartilhada por cada um de nés,

pelas comunidades vivas e pelo conjunto
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da VR, conforme a variedade dos dons e
carismas que o Espirito Sanfo suscitou ¢
suscita no decorrer da histéria.

Abordamos apenas alguns aspectos da
atual crise de identidade da VR, enquanto
crise de um modelo ou “figura histérica™
¢ enquanto crise dos seus fundamentos.
Nio se pode ficar apenas no aspecto mais
visivel e palpavel do problema. E preciso
ir além das aparéncias historicas, identifi-
cando aspectos de uma crise, que atingem
0os proprios fundamentos, os conteddos
basicos. Na verdade, 0 mundo moderno
questiona ndo s6 a “figura” histérica da
VR, mas também ¢ sobretudo suas raizes,
solapando-lhe a relevincia profética. Feita
a critica radical do atual momento histori-
co da VR, pode-se entdo indicar os cami-
nhos para a constru¢do de uma identidade
dindmica, baseada mais na promessa do
futuro que em realizagdes passadas’, mais
na fidelidade de Deus ao scu projeto
salvifico que em nossas scgurancas. O
sucesso do passado ndo garante o futuro,
Estc abre-se para nés na fé ¢ pela fé.

Falar em crise hoje ¢ lugar comum®. O
termo em geral é usado para designar 0
mal-cstar que transformacdcs histéricas
provocan nas pessoas ¢ nas instituicdes,
Sob esse aspecto, a crise faz parte da pro-
pria condicdo histdrica do ser humano,
sempre inacabado, por se fazer. Mas cla
tem também scu lado positivo, enquanto
pode representar uma nova chance para o
futuro. A crise envolve sempre clementos
sociais (cclesiais) e psicoldgicos que
interagem com pessoas e grupos, modifi-
cando sua visdo do mundo, sua auto-
compreensdo, por um lado, € 0 processo
de reconhecimento social (eclesial), por
outro.

O primeiro aspecto da atual crise da
VR diz respeito & sua forma historica.
Estimulada pelo Concilio Vaticano 1I, a
VR viveu nas dltimas décadas um rico e
variado processo de renovagdo®, um ver-

dadeiro éxodo de um modelo historico,
saindo de sva “terra”, de suas segurancgas
do passado, dos marcos referenciais de sua
propria identidade histoérica, para um outro
modelo, outro “lugar historico”, onde pos-
sa ser significativa e profética, Essa reno-
vacao deu-se sobretudo nas relacdes da VR
com 0 mundo, com a Igreja ¢ na sua pro-
pria compreensdo diante de Deus.

a) Em nivel histérico-antropoldgico, a
VR estava acostumada a configurar-se
dentro de um mundo prevalentemente ru-
ral, centrado na religido, visto a partir do
ocidente europeu, culturalmente monocén-
trico. Neste contexto, 0 mundo aparece
menos complexo ¢ mais homogéneo.

Hoje a VR estd em campo aberto: por
um lado, um mundo centrado no homem ¢
em sua capacidade cientifica e técnica, em
plena “revolugdo tecnoldgica”, onde as
formas de producgao e de consumo se tor-
nam cada vez mais sofisticadas, um mun-
do em acelerado processo de urbanizagio®,
cada vez mais complexo ¢ pluralista quer
do ponto de vista cultural quanto religio-

§0; por-outro, 0 mundo dos “excluidos”,

onde ‘0 crescente empobrecimento a que
estdo submetidos milhges de irmios nos-
sos, que chega a intolerdveis extremos de
miséria, ¢ 0 mais devastador e humilhante
flagelo que vive a América Latina ¢ o
Caribe”. Esse processo se expressa nas
“diversas formas de exclusdo social, étni-
ca e cultural”™. A VR defronta-se com essa
situagdo e se pergunta angustiada: como
INSErir-s¢ nesse novo contexto, como tor-
nar-se nele significativamente visivel e
fazer-sc profética?

b) Em nivel eclesioloégico a VR tinha
como pano de fundo uma visdo de Igreja
universal, culturalmente monocénftrica,
mais precisamente, centrada na cultura
ocidental em proccsso de expansio mun-
dial. Associado ao sistema ocidental e a
sua cultura, expande-se também o cristia-
nismo, transbordando do seu nicho ociden-



tal. Ndo ¢é preciso aqui lembrar todos 0s
passos desse processo, Basta acenar ao fato
de que nesses 500 anos desde a conquista
do continente latino-americano, essc fol o
pano dc fundo da evangeliza¢ido®

A mudanca desse pano de fundo ¢ fe-
nomeno recente, provocado pelo impacto
dos novos desafios que o mundo moderno
coloca d Igreja ¢ 4 sua missdo. Ja antes do
Concilio Vaticano Il comega a cmergir uma
nova consciéncia eclesial sobre a unidade
necessiaria ¢ a diversidade dc contcxtos
onde a Igreja assume a fisionomia propria
das diversas situagdes culturais, reflctindo
a nova situaciio mundial,

A ctapa poOs-conciliar, no entanto, re-
vela ainda uma indefini¢do de fundo entre
a tendéncia a um novo centralismo ecle-
siologico, e a busca de novos paradigmas
de unidade eclesial, pensada a partir dos
contextos diferenciados onde as Igrcjas
particulares se inserem concretamente,

Numa Igreja atenta ao contexto expe-
riencial concreto, a maneira de conceber a
unidade eclesial tende a ser diferente. Sem
anular a visiio de uma Igreja universal, essa
unidade constréi-se a partir do reconheci-
mento da diversidade de Igrejas que se
realizam em contextos social e cultural-
mente diferenciados. Aqui nasce uma nova
pergunta para a VR: como inserir-se no
conjunto da Igreja a partir das Igrejas par-
ticulares? Como ofcrecer novos modelos
de ser cristdo ¢ enriquecer a vida das co-
munidades cristds, como historicamente a
VR sempre fez?

c) Em nivel teoldgico a VR havia cons-
truido, através de séculos, em outro con-
texto histdrico e eclesial, toda uma com-
preensdo teolégica. Havia consolidado
costumes ¢ normas bem definidas, um pa-
drao que mantinha, através do Direito Ca-
ndnico, uma homogeneidade funcional den-
tro de uma visdo de Igreja a partir do cen-
tro europeu e do sistema ocidental de vida.
Nesse contexto a VR era compreendida

sem mais a partir de si mesma, como iden-
tidade ja pronta, voltada sobre si.

O confronto da raiz evangélica do ca-
risma com 0s novos desafios produziu uma
riuptura entre o quadro teologicamente ja
cstruturado e institucionalizado ¢ o dina-
mismo sempre atual do carisma; entre uma
VR pensada em si mesma ¢ as exigéncias
da missao; entre o que € permitido ou proi-
bido a partir de um modelo historico e o
dinamismo do Espirito. Nesse nivel se
coloca a questdo fundamental da renova-
¢io da VR, Os institutos religiosos fize-
ram ingentes esfor¢os de renovacdo. Os
resultados, porém, parecem distantes ain-
da de responder as expcctativas criadas pelo
Concilio.

Verifica-se que, cm meio a ambigiiida-
de e contradi¢des, a VR conseguiu ampliar
scu horizonte para além dec seus muros e
do quadro institucional objetivamente co-
dificado em sua teologia ¢ em suas prati-
cas. Tornou-se mais existencial ¢ histori-
ca. A sciva carismdtica que alimenta desde
suas raizes evangélicas, fez com que ela
fosse refazendo suas relagdes com 0 mun-
do e dentro da propria Igreja.

Em especial, sdo conhecidos os ganhos
desse processo de renovacgdo. Enumeramos
0S quC NOS parecem mais exXpressivos:

— no nivel antropolégico a valoriza-
cilo da pessoa e de sua experiéncia subje-
tiva, nova compreensao do corpo e da se-
xualidade, nova configuracao da comuni-
dade fraterna;

— no nivel socio-historico deu-s¢ uma
redcscoberta do mundo ¢ uma redefinigao
de scu lugar nele, em especial, a partir dos
pobres;

— no nivel eclesial a VR repensou uma
eclesialidade fundamental a partir da graca
batismal e de sua inser¢éo na Igreja parti-
cular; |

— ¢m nivel teolégico houve um esfor-

¢co de atualizacio da teologia da VR: seu




lugar no plano de Deus, melhor compreen-
sdo de que a VR visa a busca de Deus pelo
seguimento histérico de Jesus Cristo, pela
via do carisma especifico como caminho,
ndo superior mas diferente, para “chegar a
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ser cristio”™”.

Todavia o caminho poés-conciliar nos
mostrou que experiéncias novas nem sem-
pre sdo suficientemente absorvidas dentro
do modelo tradicional da VR. O vinho novo
estoura os odres velhos. O processo de
renovacdo, mspirado pelo Concilio e con-
duzido a partir das institui¢des de VR, fi-
cou a meio caminho ndo por razdes subje-
tivas, de fragueza humana ou mesmo in-
competéncia das pessoas que, com a maior
boa vontade, levaram adiante, com sacrifi-
cio pessoal, o projeto de atualizacdo. As
causas desse impasse devem ser buscadas
ndo apenas no esgotamento de um modelo
historico, que ja ndo responde a nova si-
tua¢do'”. Elas devem ser buscadas no ou-
tro nivel: o das razdes profundas, dos
mesmos fundamentos da VR.

O segundo aspecto da atual crise de
identidade da VR situa-se, pois, no nivel
mais profundo de sua propria razdo de ser
e de sua missdo. E a crise dos fundamen-
tos. O confronto das raizes carismaticas
com o espirito do nosso tempo ndo pode
ser avaliado apenas no dmbito da moder-
nizacdo da nossa maneira de viver, de as-
similar as liberdades modernas, o plu-
ralismo, as novas formas de¢ experiéncia
da afettvidade e da religiosidade e assim
por diante. Na verdade, a modernidade,
como contexto mais amplo, pde em jogo
mais do que as formas, o modo de vida, as
praticas da VR. Atinge também seus con-
tetdos: a significacdo da propria f€, da
missdo, da profecia, da profissdo religiosa,
dos votos de pobreza castidade ¢ obedién-
cia, do valor da oracdo, enfim, o conjunto.

Com o advento da subjetividade mo-
derna o ser humano se descobre como
sujeito. Como tal, torna-se também centro

da atenciio, dos desejos e de projetos de
vida diferentes do projeto de vida que o
proprio instituto apresenta como ideal.
Tradicionalmente “os religiosos integravam
o seu agir dentro do agir comum do insti-
tuto € ndo tinham ambi¢do de desempe-
nhar papel pessoal. Hoje cada um apren-
deu a olhar para si proprio muito mais do
que para o seu instituto e para a sua rca-
lizagdo pessoal muito mais do que para os
fins do instituto™'. O “sentir-se fcliz e
realizado™ como expressao do “‘ser sujei-
to” faz partc hoje das convicgdes de boa
partc dos religiosos e religiosas. Em tese
ndo hi contradi¢do entrc essa busca pes-
soal e o projeto evangélico de vida, quan-
do se entende que o “‘sentir-se feliz e rea-
lizado” para o/a religioso/a implica na
adesdo plena ao projeto de VR do préprio
instituto, dentro do qual é chamado a “ser
sujeito”.

Mas a recepgao acritica da modernida-
de pode nos conduzir ao individualismo ¢
a assimilacfio de padrdes culturais peque-
no-burgueses, em frontal contradi¢do com
0 ideal evangélico que a VR nos propoe.
Hoje vivemos numa “cultura da satisfacio”,
do consumo privilegiado e egoista, quc
desconhece a multiddo dos excluidos. Nes-
se “caldo cultural” moderno, “ser feliz”
passa justamente pelo crivo do individuo.
Ele se torna, em dltima instdncia, o juiz
dos valores a serem vividos ¢ da propria
verdade.

O sistema dc vida moderno acaba, as-
sim, transformando a religifo, a religiosi-
dade e suas expressdes em coisa privada,
que diz respeito apenas 4 subjetividade de
cada um, Cada qual faz a escolha religiosa
que mais the convém. Tal escolha adquire
para o individuo um valor que pouco ou
nada tem a ver com 0 destino do ser hu-
mano ¢ do mundo. Ou seja: a religiao e o
“religioso™ s@o privatizados e funciona-
lizados para o consumo dos individuos,
segundo seus proprios interesses € neces-
sidades.



A assimilacdo da razdo moderna ins-
trumental em distonia com os fins da VR
cria, por um lado, uma sttuacdo esquizo-
frénica. Vé-sc com clareza a utopia da VR
e sua busca, mas os instrumentos usados
ndo estdo sintonizados com essa utopia.
Por outro, pode-se resvalar no pragmatis-
mo e na burocratizacéio da VR. E bom que
funciona ¢ da resultados préaticos. Corre-
mos o risco de fazer “muitas coisas’, que
nao nos conduzem a meta, ao objetivo
altimo da VR, o Reino de Deus, Corremos
bem, mas fora pista.

A atual crise de 1denfidade ndo provém
s0 da perda de relevancia historica, pelo
confronto com as mudancas de nosso tem-
po. Na verdade, o “espirito” do nosso tem-
po coloca os valores mais caros & VR no
rol do supérfluo, do incompreensivel... Ele
literalmente “distrai” a VR, fazendo-a per-
der o seu centro, a experiéncia do Deus
vivo no seguimento de Jesus Cristo. Sem
esse centro o que significa fazer a profis-
sd0 religtosa, viver uma vida casta, pobre
¢ obediente, a oracdo...?

Esse processo de renovagio nos mos-

trou gue um novo modelo ndo vem pronto,
num toque de magica. E uma construgdo
penosa ¢ empolgante, a0 mesmo tempo
historica e de f€. Efetiva-se na medida em
que se torna capaz de dar unidade interna
a um conjunto de experiéncias e priticas;
de produzir critérios e normas para regular
a convivéncia das pessoas, o exercicio do
poder e a conduta pessoal e social; de criar
novas estruturas de seguranca psicologica
e pedagogica para levar adiante um proje-
to comum. Noutros termos, e¢le se torna
uma ferramenta importante para verificar
por onde corre a seiva evangélica do caris-
ma que da coeréncia e unidade interna ao
projeto de vida que assumimos como reli-
giosos/as'?.

Feita essa ripida reflexdo sobre os li-
mites da renovagao pos-conciliar enquanto
conduzida mais em nivel institucional, ve-

rifica-se com mais clareza que o processo
de renovacdo levado adiante a partir de
instituicoes religtosas sofre de uma fraque-
za de raiz. Na verdade, o esgotamento desse
tipo de processo de renovacdo ndo se da
por causa destc ou daquele modelo, mas
simplesmente porque conduzido dentro dos
limites que todo modelo histérico possui,
nos limites da “racionalidade” que lhe €
propria. Nido € um modelo histérico que
renova a VR, mas aquilo que lhe di as
razdes de ser.

Um novo modelo e, conseqiientemen-
te, uma nova identidade histérica para a
VR, resultard ndo da memoria dos feitos
do passado e do apego as suas obras, por
melhores que sejam, mas das “promessas”
que se antecipam em novas experiéncias
como resposta dindmica as interpelagdes
do Espirito. Ele nos interpela através dos
*sinais dos tempos”, que exigem novas
mediacOes do carisma, profeticamente sig-
nificativas no mundo de hoje'”.

2. CAMINHOS DA
IDENTIDADE

A identidade ndo € algo que se busca
por s1 mesmo, olhando-se no espelho de
nossas realizacdes historicas, de nossas
obras, num processo de narcisismo religio-
s0, que facilmente resvala para o orgulho.
Esse caminho é falso, superticial e efémero,
A atual crise de identidade s6 podera ser
superada radicalmente pela busca dos fun-
damentos.

Aqui vale a exortacdo do Apdéstolo
Paulo: “*Ndo vos conformeis com este
mundo...” (Rm 12,2). Para a VR trata-se
daquela 1dentidade que € a0 mesmo tempo
recebida, dentro de uma tradicdo fundante
e reguladora, ¢ constantemente se atualiza
como experiéncia do Espirito. Nos a aco-
lhemos do passado nfio como mera etique-
ta que garante, desde ja, nossa fidelidade,
mas como paradigma ¢ referéncia funda-
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mental para interpretar a experiéncia de
Deus que fazemos hoje como religiosos e
religiosas inseridos na Igreja e na socieda-
de. Tal identidade cxige de nés uma res-
posta viva, existenciai e contextualizada.

A VR refaz assim suas cores originais
nas multiplas relagdes que constitui, atra-
vés do dinamismo da fé. Saindo de si mes-
ma, renova seu modo proprio de ser cris-
tdo no mundo € na Igreja. Supera uma certa
maneira de ser religioso/a fechada em si
mesma, distante da realidade do povo, sem
relagdo organica com as Igrejas particula-
res, com desconhecimento pratico dos de-
mais institutos e tradicoes de VR,

Mais do gue tudo, importa perguntar
pelo que marca a nova consciéncia da VR
nos diferentes niveis em que ela se articu-
la: no nivel teologal, ou se¢ja, da busca de
Deus e de sua experiéncia; no nivel socio-
cultural ¢ no nivel eclesial. Esses niveis
ainda que distintos entre si no momento da
reflexdo, do discurso tedrico, ndo se sepa-
ram na pratica, na vivéncia concreta. Arti-
culados numa nova moldura histdrica, vao
desenhando o novo perfil da VR.

Em outras palavras, renovar a propria
identidade carismatica significa, primeiro,
reencontrar-se a s1 mesmo em fidelidade
dindmica ao Espirito, fazendo a experién-
cia viva e atual do Deus uno ¢ trino no
seguimento de Jesus Cristo; segundo, Ir ao
encontro do autenticamente humano em nds
e na sociedade; terceiro, apropriar-se do
carisma fundante como forma de ser cris-
tao na Igreja hoje.

a) A experiéncia radical. O nivel mais
profundo da VR € o teologal. Nele se di o
processo de realizagdo da fé, pelo qual o
crente busca o “unum necessarium”, Deus
mesmo e seu Reino. Neste nivel se situam
as motivagdes profundas e as experiéncias
que transformam a VR desde suas raizes
evangélicas e, em conseqiiéncia, marcam
profundamente o seu perfil. Aqui se deci-
de o jogo.

Na verdade, A VR como expressido
radical da fé, tem uma estrutura frinitdria.
E bom explorar um pouco mais esse filéo,
tantas vezes esquecido. A estrutura da
experiéncia cristd inclui a busca de Deus
(chave teologal), pelo seguimento de Jesus
Cristo (chave cristoldgica), no dinamismo
do Espirito (chave pnecumatoldgica). A VR
s¢ apropria dessa fonte pela via do caris-
ma'?,

Ndo basta, porém, essa consideracdo
mais geral sobre a experiéncia de Deus na
VR. E preciso ir mais fundo para com-
preender o novo interesse pelo “religioso”
e pela experiéncia religiosa deste final de
século ¢ de milénio ¢ para responder 0s
apelos desse intercsse a partir da identida-
de carismatica. No campo religioso ha um
movimento pendular. Primeiro, do desen-
cantamento para o reencantamento do
mundo. A razido moderna havia desnudado
o mundo, através do conhecimento cienti-
fico e técnico, pela crenca no progresso
indefinido. Hoje somos mais céticos em
relacdo as possibilidades da razdo moder-
na. Novos movimentos, como o ecoldgico,
trazem outras abordagens do universo e do
seu mistério, reestabelecendo uma relacédo
“religiosa™ com o cosmos. Segundo,_da
ética para a estética. A razdo moderna
cxigia, uma acao pratica e concreta para a
transtormacio do mundo. A experiéncia do
“divino”, do “sagrado”, ndo tendo finali-
dade pritica, torna-se initil. A fase atual é
de outro signo. Ela € marcada pela des-
qualificacdo das grandes causas e pela es-
tética da subjetividade, do “sentir-se bem”,
do “ser feliz” como expressdo da imagem
de si. Nesse contexto, a experiéncia reli-
giosa adquire também ela funcdo estética,
para compor a propria biografia, O nar-
cisismo toma conta do espago religioso ex-
tremamente fragmentado do nosso mundo.
O terceiro momento popular vai da razdo
para a emocdo, do compromisso historico
para 0s movimentos entusiastas e funda-
mentalistas que pululam por toda parte.



Hoje o interesse religioso se reveste
cada dia mais, por um lado, de tragos
milenaristas; por outro, no contexto de um
pluralismo religioso sem fronteiras, de uma
desconfianca das grandes instituicoes reli-
giosas como as igrejas, da fragmentacio
da consciéncia individual, dividida pelo
apelo dos diferentes “mundos” em que
habita, de tragcos gnosticos. A salvacdo do
ser humano nao estaria num “QOutro”, numa
alteridade que o transcende e se lhe apre-
senta como gratuidade. Ela estd no conhe-
cimento do sujeito, que vai compondo o
quebra-cabeca de sua existéncia, sua bio-
grafia, buscando “materiais” de todas as
grandes tradi¢tes religiosas do mundo,
fazendo um grande “mexido”. Assim se
opera o “alargamento da consciéncia” na
direcio de uma “totalidade”, sem muito
esforco, onde todos sdo um com o todo.
Essa nova era do mundo €, na prética, a
perda da historia, a negacao da salvagio
cristd que nos chega como graca'.

Ante 0s novos rumos da experiéncia
religiosa hoje a VR ndo pode ficar alheia.
Sua missdo fundamental continua sendo 2
de propor e repropor o paradigma cristdo
da experiéncia de Deus: Jesus. Na verda-
de, o Filtho de Deus faz a experiéncia do
mundo, descobre suas contradicdes, espe-
cialmente no rosto do pobre, ¢ se experi-
menta a si mesmo como plenamente hu-
mano: ¢ tentado. O drama de Jesus ndo
termina ai. Ele faz a experiéncia de Javé,
o Deus dos Pais, como Abba. Nessa rela-
¢do profunda com o Pai, ele mesmo se
experimenta como fitho. Esse momento
profundo da experiéncia de Deus na vida,
quando dizemos “tu” a Deus, supode a ex-
periéncia do mundo, da histéria, dos “ou-
tros” em nossa vida; mas ndo se reduz a
ela. Deus, experimentado na mediagdo do
outro continua sendo ele mesmo, alguém
que nos chama, nos provoca e que ultra-
passa todo e qualquer momento da expe-
riéncia, Em outras palavras: o compromis-
so pela transformacio da histéria ndo anu-

la a transfiguracdo, o Tabor, o viver o
grande amor. Ao contririo, €sse momento
ilumina a descida do monte ¢ di novas
forcas para a vida na planicie da histéria,
para o viver solidario com a multidio até
a cxperiéncia humana da morte (cf. Fl 2,6-
11).

b) A busca do *humano”. Os novos
caminhos da identidade da VR passam pela
busca do autenticamente “humano” em suas
varias dimensodes. Ela reencontra 0 mundo
do qual parecia haver fugido. Essa revisi-
tacdo abre-lhe os olhos, em espccial, para
OS$ VArios processos gque marcam a socic-
dade moderna. Acenamos aos que nos
parccem incidir com mais for¢a nas mu-
dangas que a VR sofre hoje.

No processo de preparacao da Confe-
réncia do Episcopado Latino-americano de
Santo Domingo ficou mais clara a relagio
contraditéria entre a modernidade ¢ a po-
breza tal como nés a experimentamos na
AL'". A “cultura da satisfacio” ¢ do con-
sumismo ¢ o pragmatismo de minoria se
contrap0e escandalosamente ao empobre-
cimento da maioria, cuja identidade € ne-
gada. O processo de empobrecimento hoje
€ planetario. Cabe a VR apropriar-se da
visdo da realidade que se desenvolveu
dentro da Igreja, desde o Concilio Vatica-
no II, passando por Medellin e Puebla, ¢
deixar-se guiar pelos novos sinais dos tem-
pos, redefinindo seus compromissos histé-
ricos: ndo partindo do centro do sistema,
mas da periferia; ndo a partir do mundo
dos poderosos, mas do submundo dos ex-
cluidos. A opgdo pelos pobres € o trago
marcantc dessa nova identidade da VR.

Outro fendmeno que se amplia a cada
dia é o pluralismo culitural, ético e religio-
so. A Igreja no Brasil tem refletido sobre
esse processo € suas conseqiiéncias para a
sua presenga na sociedade!’. Por seu lado,
o Documento de Santo Domingo neste
ponto exerceu um papel esclarecedor reco-
nhecendo a diversidade étnica, cultural e
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religiosa do continente'™, Hoje cresce na

VR a consciéncia dessa diversidade como |

passo para superar a visac monocultural,
cristd ocidental, que na pratica configurou
a sua historia. Essa nova consciéncia a
direciona para um novo enraizamento nas
diferentes culturas.

Neste mesmo contexto de transforma-
¢Oes culturais, deve-se anotar, sem davida
alguma, a nova consciéncia da mulher na
sociedade, em contraste com o patriarca-
lismo e machismo tradicionais, como um
dos fendbmenos culturais mais importantes
do nosso tempo. A emergéncia do femini-
no ainda ndo completou seu percurso, prin-
cipalmente na Igreja, mas ja trouxe consi-
go nova sensibilidade para com o corpo, a

sexualidade, a afetividade, aspectos que

influenciam tanto a vida da Igreja e a
mesma figura histérica da VR. Sem entrar
em consideracOes mais especificas, cabe
ressaltar o quanto ji se caminhou neste
sentido na VR feminina em nosso meio.
Esse € um dos sinais mais promissores do

nosso tempo.

Em suma, estamos a caminho de uma
identidade plural, na qual afloram, de for-
ma positiva e enriquecedora, o feminino, 0
negro, o indigena, o popular... quebrando
a monotonia de um padrdo multissecular
de uniformidade.

c) Forma de vida cristd na Igreja. A
outra relacdao constitutiva de nossa identi-
dade € com a Igreja, povo de Deus e mis-
tério da salvacdo. Para melhor expressar
sua dimensdo eclesial a VR deve superar
uma compreensdo de si mesma, como que
exterior a4 Igreja, algo que se acrescente
(para alguns, atrapalhando a “normalida-
de” eclesial!); por outro, desarticulada den-
tro dela mesma, cada Instituto caminhan-
do por si mesmo, 1solado dos demais. Isso
significa que a nova configuracdo da iden-
tidade carismatica envolve a consciéncia
crescente de que a VR deve ser compreen-
dida dentro da totalidade maior que € a Igre-
ja, como modo de ser cristio no mundo.

Como forma de vida cristd na Igreja, a
VR hoje aprofunda sua autocompreensio,
aprofundando algumas de suas dimensdoes,
que na fase anterior permaneciam, de certa
forma, obscurecidas: a dimens3o da lai-
cidade’, a cclesialidade como insercdo na
Igreja particular ¢ a dimensao de com-
plementaridade dos carismas, ou seja, a
intercongregacionalidade.

Uma das caracteristicas da VR atual é
a consciéncia de sua dimensdo laical, como
aprofundamento da graca batismal. Essa
consciéncia se aprofunda pela insercido da
VR na Igreja compreendida como povo de
Deus. Ela, na verdade, ndo pertence & es-
trutura hierarquica da Igreja (LG 43). Pela
dimensdo carismatica a VR esta conscien-
te de que, por um lado, nao administra a
pastoral; por outro, como forma de segui-
mento histérico de Jesus Cristo, ela se
realiza como “for¢a apostolica” viva®,
enquanto irradia a identidade cristd, a par-
tir da fé ¢ do batismo, ¢ age nas Igrejas
locais € para além delas?.

O lugar tradicional no qual a VR tradi-
cional se compreendia era a Igreja na sua
figura “universal”, formando dentro dessa
totalidade uma articula¢cdio quase que para-
lela as Igrejas particulares. A nova situa-
¢do da Igreja em nivel mundial, sobretudo
nos ultimos decénios, mostra a emergén-
cia das Igrejas particulares do Terceiro
Mundo no conjunto da Igreja universal. As
Igrejas particulares tomam consciéncia de
seu contexto sociocultural, ¢ desenvolvem
sua fisionomia propria. Essa nova cons-
ciéncia perpassa também a VR, levando-a
a redefinir suas tarefas histéricas dentro da
[greja. Assim a Igreja particular passa a
fazer parte das nossas preocupacdes como
religiosos/as. O Documento de Puebla ja
indicava como uma das tendéncias da VR
a inserciio na vida da Igreja particular®,

QOutro aspecto que marca cada vez mais
o caminho da VR € a intercongregaciona-
lidade. Dois pontos influem positivamente



a interacdo entre institutos de carismas e
tradi¢des diferentes. Primeiro, a conscién-
cia de que, por obra do Espirito, a VR se
encontra constantemente em processo de
diferenciag¢do. Desafios novos despertam
novas formas de seguimento dc Jesus.
Novos carismas fazem parte da “econo-
mia” do Espirito para a salva¢do do mun-
do. Segundo, o fato teoldgico da
complementaridade dos carismas. O mes-
mo Espirito € fonte tanto da diversidade
quanto da destinac@o dos carismas para a
edificacdo do Corpo de Cristo e a constru-
cdo do Reino.

A dimensdo eclesial da Identidade da
~ VR nos faz descobrir que ela ¢ um modo
de ser Igreja, ndo superior a outros modos,
mas diferente. Configurada pela graca do
carisma, a VR se constitui como um “lu-
gar” significativo de comunhdo eclesial
para 0 povo de Deus e a sociedade.

Concluindo: ndo basta a fidelidade
material ao carisma tal como ficou concre-
tizado no passado e nos chegou pelos “re-
latos” fundadores e paradigmaticos de
nossas tradi¢oes. A identidade recebida ndo
garante, por si mesma, a fidelidade. Para
isso faz-se mister apropriar-se do carisma,
digamos, de forma nova e original, torni-
lo vivo e atual, como resposta aos novos
desafios e como expresséo da fé no “hoje”
de cada religioso/a, de cada comunidade e
instituto.

S6 mesmo uma compreensdo distorcida
da Identidade religiosa pode achar que o
retorno “restaurador’ ao passado, sem pas-
sar pela fé vivida e provada, pelo despo-
Jamento de si mesmo, no seguimento his-
torico de Jesus Cristo, seja a solucido da
crise de identidade. Aqui se aplica certa-
mente a norma evangélica do seguimento:
“Aquele que quiser salvar a sua vida vai
perdé-la, mas o que perder a sua vida por
causa de mim, esse a salvard” (Lc 9,24).
Trata-se de perder um modelo de identida-

de, de autocompreensdo que a VR desen-
volveu durante séculos, em outros contex-
tos histéricos, para recobri-la, agora
enriquecida com os contornos da realidade
nova, configurada pelos desafios da socie-
dade pluralista ¢ complexa que nos toca
viver hoje.

A renovacgado, para ter chance, ha de ser
criativa: desenvolvendo formas de vida, de
acdo e de comunicagao apostélica, no con-
texto espiritual do préprio carisma e dc
sua tradicdo reguladora. Essa fidelidade
criativa tem como uma de suas exigéncias
perceber que a raiz evangélica do carisma
sempre ultrapassa o momento conjuntural
de sua concretizacdo. Este é sempre deli-
mitado social, cultural e mesmo eclesial-
mente. N@o nos € licito deixar-nos aprisi-
onar por concretizagdes histéricas, por isso
mesmo conjunturais, do carisma, tais como
as nossas 1nstituicdes sociais, nossas obras.
Nossa té nos deve abrir para o futuro ines-
perado de Deus que nos chega pelo flores-
cer das raizes evangélicas dos nossos ca-
rismas.

No ensejo do préoximo sinodo dos bis-
pos sobre a Vida Consagrada, quando o
foco das atencdes da Igreja se volta para
ela, temos mais uma oportuntdade de apro-
fundar a consciéncia dessa uma identidade
carismatica, seguindo o vigoroso sopro do
Espirito. A identidade carismética da VR
vem hoje com as marcas da passagem do

funcional e devocional para o teologal da

experiéncia de Deus; do ético-moral, na
busca da imitagcdo de Jesus, para o segui-
mento historico de Jesus Cristo; de uma
compreensdo mais institucional do caris-
ma para uma mais dindmica, existencial e
contextualizada; de uma visdo abstrata e
a-histérica, como “estado de vida crista”
superior a outros, para uma compreensio
histérica ¢ aberta; de uma VR auto-referi-
da, centrada sobre si mesma, para uma
compreendida a partir da missdo no mun-
do?®.
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NOTAS:

1. Alguns estudos recentes trabalham essa questao:

M. de Azevedo, Vidas Consagradas: Rumos ¢
Encruzithadas, Ed. Loyola, 1993; C. Palicio,
Reinterpretar a Vida Religiosa, Ed. Paulinas,
1991; Maria C. de Freitas, Identidad de la Vida
Religiosa. Un intento de relectitra desde la expe-
riéncia latino-americana. Texto provisorio, que
a autora apresentou A divetiva da CLAR, 1993,
Em preparagiio ao Sinodo sobre a Vida Consa-
gracda, convocado pelo Papa Jodo Paulo 11 para
outubro de 1994, a Unido dos Superiores Gerais
(USG) realizou um Congresso Internacional so-
bre a Vida Consagrada hoje. Carismas na Igreja
para 0 Mundo. Roma, 23 a 27 de novembro de
1993. O dia 25 de novembro foi dedicado a Iden-
tidade, tema conduzido por C. Maccise. Fr.
Henrique C.J. Matos acaba de langar Vida Reli-
giosa, um Projeto em Construgdio, Ed. “0O Lula-
dor”, 1994, pp. 19-45.

. Cf, C, Palacio, @ Sacrificio de Isaac. Uma Pa-

rdbola da Vida Religiosa, Convergéneia, 257
(1993), pp. 515-530. CI. também Reinterpretar
a Vida Religiosa, Ed. Paulinas, 1991, especial-
mente pp. 39-73.

3. Cf. Th. Kuhn, Estrutura das Revolugées Cienti-

ficas, Ed. Perspectiva, 1978, p. 198: para superar
0 paradigma dominante “requer-se uma decisio
entre maneiras alternativas de praticar a ciéncia
e, nessas circunstincias, a decisio deve basear-
s¢ mais nas promessas futuras do que nas reali-
zaches passadas... Uma decisdo desse tipo so pode
ser feita com base na é”.

M. Azevedo, Vidas Consagradas: Rumos ¢ En-
cruzithadas, Loyola, 1993, p. 181 (seguindo 1.
Wailerstein), define crise como “situacio ou cir-
cunstiincias em que um sisfema historico {(um
povo, uma nagio, uma sociedade, uma cultura,
uma institui¢io, uma empresa, uma universida-
de, uma ordem religiosa eic.) toca um ponto de
sua evolugdo no qual o efeito cumulativo de suas
contradi¢ies internas lhe torma impossivel resol-
ver seus problemas e dilemas através apenas de
adaptactes ou ajustes, mantido o quadro de seus
principios ou critérios, modelos ou padrdes ins-
titucionais’.

. O decrete conciliar Perfectae Caritatis sobre a

renovacao afirma: YA atualizacfio da vida reli-
giosa compreende a0 mesmo tempo continuo
retorno as fontes de toda a vida crista ¢ a inspi-
racio primitiva e original dos institutos € adap-
tacdo dos mesmos as novas condigies dos tem-

pas”(2).

. Sobre o processo de urbanizagio no Brasil ver:

M. Santos, A Urbaniza¢de Brasileira, Ed.
HUCITEC, Sdo Paulo, 1993; Cf. também, Vari-
0s, A Presenga da Igreja na Cidade, Vozes 1994,

7.

10.

i1,

12,

Documento de Santo Domingo, 179, Atenta a
esse pracesse de exclusio social, a CNBB ja lan-
cou para 1995, como tema da Campanha da Fra-
ternicdade, os “excluidos”.

Sem entrar no debate sobre a primeira evangeli-
zacao do continente e “nova” evangelizagio, pe-
dida pelo Papa Jodo Paulo IT e acolhida como
tarefa pela Igreja na América Latina em Santo
Domingo, creio ndoe ser fora de proposito falar
de 3 fases do processo de evangelizacdo no con-
tinente. Uma primeira conduzida pelas poténcias
coloniais. Esta se esgota com o fim do sistema
colonial. A segunda se inicia por uma agio co-
ordenada desde Roma e da Europa, através de
“corpos apostolicos™ especializados, enviados por
ordens e congregagdes religiosas masculinas e

-femininas, a partir do século 19. A terceira tem

seu marco stmbdlico no Concilio Vaticano Il e
sua mola propulsora na consciéncia emergente
das Igrejas particulares, situadas num tempo €
lugar concretos, cultural ¢ historicamente molda-
das. Na América Latina essa nova fase de evan-
eelizagio comega a se tomar realidade visivel-
mente eficaz em Medellin (1968), Cf, C. Caliman,
Conclusdes de Santo Domingo. Roteiro de Estu-
do. Convergéncia, 262 (1963), pp. 225-231,

. Cf. J. Sabrino, Resurreccion de la verdadera

lglesia, Sal Terrae, Santander, 1981, p. 317.

C. Paldcio, Reinterpretar a Vida Keligiosa, Ed,
Paulinas, 1991, pp. 39-73. Para o autor esse pro-
cesso de renovacio ficou “inacabado™ justamen-
te por ter sido feito dentro dos limites institucio-
mais de um modelo que ja ndo oferece referenciais
a novidade de uma VR que comecga a conmpreen-
der-se a partir do contexto histdrico.

I. Comblin, Algumas Interpelagies aos Religio-
s0s depois de Santo Domingo. Convergéncia, 264
(1993), pp. 326-337, 333, Com a lucidez de cos-
tume, o autor levanta 6 interpelagoes a4 VR, entre
as quais cabe destacar a 2% da sociedade da ter-
ceira revelugdo capitalista, que produz uma mul-
tiddo de miserdveis, e a 5%, do advento da subje-
tividade moderna.

A teoria dos modelos ou paradigmas, elaborada
por Th. Kuhn, Estrutiura das Revolugdes Cienti-
ficas (Ed. Perspectiva, 22 ed. 1978, Cf, especial-
mente pp. 183-210), aplicada as ciéncias huma-
nas e a teologia torna-se util enquanto detecta
tendéncias dentro de um processo conflitivo.

. O Documento de Santo Domingo, em sua [] par-
‘te, cap. 2, enumera varios “sinais dos tempos”,

que considera “novos” (164-227), como desafios
a criatividade pastoral. A lista nfio é exaustiva.
Ha outros como o desafio da cultura urbana, da
comunicaciio social, a nova busca religiosa ou
novas formas do sagrado, um indicador da sede
do “religioso” a que a VR deve dar atengio es-

pecial.



14, Cf. P. Neuner, Carismal Oficio. Diciondrio de

I,

16.

Conceitos Fundamentais de Teologia, Paulus,
1993, pp. 1161-1163. Cf. também Sinvdo, inter-
vengdes e reflexdes. Cadernos do CNL 3, Loyola,
1989, pp. 122-124,

O tema da "nova religiosidade™ e tudo o que ela
implica ainda ndo despertou suftcientementyr o
interesse no dmbito catdlico no Brasil, mas se
torna urgente enfrenti-lo. A Revista “Umbrales”,
janeiro/fevereiro de 1994, traz um bom servigo
de L. Cappelluti, La Nueva Era: um desafio a la
fe cristiana, pp. 16-30. Cf. I.M. Mardones,
Postmodernidade y neoconservadurismo, Edito-
rial Verbo Divino, Estella, 1991, pp. 91-112; C.
Schorsch, Der Drange nach Ganzheit. Em: W,
Greive - R, Niemann, Neu Glauben? Religions-
vielfalt und neite religiose Strimungen als
Herausforderung an das Christetum, Glitersloher
Verlagshaus, Giitersloh, 1990, pp. 135-145,
Cf. G. Gutierrez, Documento: min corte trans-
versal. Env. Santo Domingo: Ensaios teoldgico-
pastorais, Vozes, 1993, p. 57.

t7.

18.
19.

20,

Cf. Diretrizes Gerais da A¢do Pastoral da Igre-
Jja no Brasil - 1991-1994. Documentos da CNBB
45, Paulinas, 1991, pp. 64-70.

Cf. DSD, 243-231.

Para esse lema emergente ver ¢ excelente estudo
de C. Boff, Resgatando a laicidade da Vida Re-
figiosa, amplanmente debatido pela Equipe de
Reflexao Teologica da CRB. Sat em breve na
rev. Convergéncia.

Cf. M. Azevedo, Vidas Consagradas: Rumos ¢
Encruzitha- das, p. 53.

. Deve-se evitar um certo dualismo entre “‘seguir a

Jesus™ e “anunciar o Evangelho”, ou seja, entre
VR ¢ mussio. Seguir a Jesus € anunciar o Evan-
getho. “0Os religiosos seguem a Cristo ndo para
anunciar o Evangelho, Antes, anunciam o Evan-
gelho porgue seguem a Cristo” (cf. S. Alonso,
La wiopia de la vida religiosa, Madnid, 1985,
p.38.

22. Cf. Puebla 736-738.
23. Cf, M. Azevedo, Vidas Consagradas: Rumos e

Encruzithadas, p. 103 ss,
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A MISERICORDIA DIVINA EM
MARIA DE NAZARE

2 = isericérdia; o0 misero, a misera
S # (miserl) clamam pelo coracao
‘B -@f" % (cor) de Iahweh todos os dias,
i : B ,ﬁ N
: %{;{ %sempre com duracdo conti
£ % % nuada (dia).

Este titulo nos coloca dlante da vida e
dos atos de misericérdia que Maria teve
com as pessoas de sua familia e da socie-
dade daquele tempo. As atitudes assumi-
das por Maria em tal contexto levantam
para a nossa reflex8o algumas questoes ¢
nos ddo elementos teolégicos que podem
iluminar a nossa pratica cristd e apontar
estratégias para uma praxis transtformadora
da nossa realidade latino-americana.

A nossa reflexdo apresenta dois pontos
basicos, O primeiro € de natureza tedrica e
serve de iluminacdo. O segundo € de natu-
reza pratica e devera brotar da vida e da
partilha vividas na fé do nosso dia-a-dia.

1. A MISERICORDIA DE
DEUS NA PRATICA DE
MARIA DE NAZARE A
PARTIR DOS EVANGELISTAS

A narrativa dos quatro tedlogos que
escreveram 0s Evangelhos referindo-se as
atitudes e a atuacdo de Maria de Nazaré
como mae de Jesus, nos falam das situa-
¢Bes concretas da sua vida familiar e pi-
blica. Optamos por algumas destas situa-
cOes que a noss~ ver, perfilam um concei-
to de miseri-cér-dia divina muito ligado a
pratica da mulher de Nazaré, tais como:

Ir. Lina Boff, SMR
Rio de Janeiro/RJ

Maria encara de frente a rejeigdo e o

exilio quando € obrigada a fugir para o
Egito (Mt 1,18ss; 2,13-14);

— pondera as atitudes de seu Filho ¢
se aprofunda na compreensao das mesmas .
quando este The fala que deve se ocupar
das coisas de seu Pai (Mc 3,31s; Lc 2,48s);

— sonda o significado das palavras que
lhes sfo dirigidas no Templo pela profetisa
Ana ¢ por Simedo (Lc 2, 34-35;38);

— ¢ benevolente para com seu povo
que € lento em fazer a experiéncia do amor
e da fidelidade de Iahweh manifestada pelo
seu Filho, no momento em que 0s da pro-
pria casa duvidam dos seus ensinamentos

por ser ele de Nazaré (Lc 4,22);

— apressa-se em proclamar publica-
mente a misericérdia de Iahweh sempre
que esta busca nas criaturas mais miseras
e pobres seu lugar primordial de manifesta-

cdo festiva (Lc 1, 50.54.58);

— mantém-se sobranceira ao pé da
cruz quando o mistério da misericérdia
divina € motivo de vergonha ¢ escandalo
até para as pessoas mais proximas e co-
nhecidas (Jo 19,25-17);

~— € por que nfo imaginar Maria pre-
senca do Espirito de Jesus, na pessoa das
Mulheres gue se encontram com o Ressus-
citado na manhé da pascoa (Mt 28,9-10)?

A experiéncia de misericordia que nas-
ce da vida de Maria nestas situa¢des con-
cretas que acabamos de levantar, nos fala
do hesed (amor) e da emet (fidelidade) de



[ahweh para com scu povo e para com cada
uma de suas criaturas consideradas no seu
limite, na sua capacidade dc abertura e
transcendéncia. Nesse ambito veremos en-
tdo o que se entende dizer quando se fala
de misericordia na ética da pratica de Maria
e a partir da narrativa dos evangelhos.

2. O SIGNIFICADO DA
PALAVRA MISERI-COR-DIA

Originariamente a palavra indica o
amor (hesed) e a fidelidade (emet) que
[ahweh tem para com suas criaturas. No
ambito deste significado a palavra indica
também a sede dos afetos, dos sentimentos
e dos desejos que nascem das entranhas da
mulher e do homem que tomam conscién-
cia de sua miséria e clamam pcla indulgén-
-cia do coragdo de Deus em todo o tempo.

Este significado se traduz em atos para
com © misero, para com a misera. O grito
destas criaturas que suplicam por socorro
chega ao coracdo compassivo ¢ indulgente
de Iahweh. A misericordia portanto impli-
ca a solidariedade de Iahweh para com seu
povo e suas criaturas que lhes concede
cleméncia, graga, compaixdo e ternura.

O significado mais conhecido desta
palavra € comumente traduzido nestes ter-
mos: 0 misero, a misera (miseri, versdo la-
tina) clamam pelo coragdo (cor) de Iahweh
todos os dias, sempre, com duragdo conti-
nuada (dia). Dai o fato de escrevermos a
palavra de forma quase silabada: miseri-
cor-dia.

Esta caracteristica de Deus encontrou
no corpo ¢ nas entranhas de Maria espago
e acolhimento para que o Enviado de
Iahweh pudesse assumir a nossa condigéo
humana (Fl 2,6-11) e assim revelar a mi-
sericordia do scu Pai e fazer chegar a to-
dos o0s povos 0 amor e a fidelidade de
Iahweh os quais duram para sempre.

A atitude misericordiosa de Maria de
Nazar¢ brota entdo da experiéncia de mi-

sericordia que cla faz ao aceitar ser mie
de Jesus e s¢ compromete de anunciar €
proclamar a misericordia de Iahweh por
este evento da encarnagido no cotidiano da
propria vida familiar ¢ publica.

3. A MISERICORDIA DE
MARIA EM SUAS
RELACOES DE FAMILIA

Em sua vida privada e familiar Maria
assume uma postura compassiva e indul-

- gente, em primeiro lugar com seu marido

José que ndo “abre o jogo” com ela quan-
do a descobre gravida (Mt 1,18-25). Num
primeiro momento leva-se em conta que
José é chamado “homem justo”, Diante da
gravidez de Maria porém, ndo consegue
colocar em prética 0 que € justo e pensa
em deixar Maria sem falar com ela.

Num segundo momento levanta-se a
questdo acerca da atitude de Maria. Sera
que ela comunicou a José aquilo que esta-
va se dando na sua vida? A pergunta fica
para a reflexdo de todos.

Maria assume uma postura compassiva
¢ indulgente também com seu Filho Jesus
que da inicio ao seu trabalho de Enviado
do Pai sem dar maiores explicacoes a pro-
pria familia (Mc 3,31s; Lc 2,48-50). A
pertenca 4 familia ¢ 0 grau de parentesco
ndo dao nenhum estilo de participa¢do a
nova comunidade de fé. Mas € o amor a

proposta de vida e de misericordia trazidas

por Jesus e a fidelidade até o fim a esta
proposta € quc inserem mulheres e homens
no projeto de misericérdia do Pai.

Na festa de casamento realizada em
Cana da Galiléia hd indica¢des de uma
certa diferenca de planos entre a mae ¢ o

Filho (Jo 2,3,-5). Maria reclama em favor

dos noivos a falta de vinho. Jesus ndo lhe
responde, mas pergunta-lhe o que quer dele.

Neste episOdio Maria € discipula na-

escola do Filho e se ndo tivesse 0 coragao
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aberto para este tipo de aprendizado ndo
ultrapassaria o nivel de compreensdo mi-
sericordiosa que normalmente tem em vis-
ta como mulher que se antecipa.

Jesus ultrapassa este nivel sem deixar
de atender & necessidade imediata de dar
vinho ao pessoal da festa. Deixa claro
porém, que tudo se realiza pela vontade do
Pai. O que importa € esta dltima.

Nestes episodios Marla se caracteriza
como a mulher que exercita a misericordia
para com seu marido, para com seu Filho
porque Iahweh por primeiro usou de mise-

ricérdia para com ela quando a visitou com

a finalidade de pedir-lhe ¢ consentimento
de ser a mae de Jesus que devia revelar a
misericordia de lahweh.

4. A MISFRICORDIA DE
MARIA EM SUAS
RELACOES SOCIAIS

Quando Maria se submete a fuga da
sua terra e da sua gente para assumir o
exilio do Egito imposto pelo poder daque-
le tempo e daquela situacdo politica (Mt
2,13-14;21), nos da a entender que ela nac
se submete as ordens de um mundo injusto
e conturbado, mas se deixa tomar pela
compaixio para com seu povo e se deixa
enternecer pela miséria dos que mandam €
des-mandam sobre 0 povo.

Em tal contexto Maria ndo somente faz
uma experiéncia de misericordia divina em
sua vida, mas experimenta também o que
significa des-instalar-se durante o tempo
que completa a gravidez (Lc 2,5-7). As
exigéncias civis de um recenseamento
imposto por Roma a todo mundo habitado
criam para ela e scu marido condigtes de
vida nas quais os dois experimentam a
precariedade dos metos que podem dispor
¢ do lugar onde se instalam para poderem
acolher a crianca que nasce fora do seu
ambiente familiar (Lc 2,5-7).

No processo desta itinerancia Maria
aprende abrir-se 4 escuta atenta de tudo o
que ouve; sonda o sentido mais profundo
de tudo o que lhe € dito: das palavras e da
visita dos pastores no nascimento de seu
Filho (Lc 2,19); das atitudes d¢ Jesus quan-
do coloca a vontade do Pai acima da fami-
lia e da propria mae (Mc 3,31s); da recusa
que recebe nas bodas de Cana (Jo 2,3).

Maria ¢ a mulher que ndo se intimida.
Consegue a realizagcdo do seu desejo em
beneficio dos noivos ¢ di a “volta por
cima”, descendo a Cafarnaum junto com
toda a comitiva que acompanhava Jesus
como se nada tivesse acontecido (Jlo 2,12).
A sébia misericordia de suas entranhas
fazem dela a mulher participante do plano
misericordioso do Pai.

A olhar misericordia dc Maria vai bem
mais [onge quando aguarda com paci€ncia
historica a “hora” em que seu povo reco-
nheca no trabalho de seu Filho, a revela-
¢do da misericrdia do Pai que toma for-
ma humana no rosto de Jesus ¢ no projeto
de salvacdc que ele estd realizando (Lc¢
4,22). E com isto comega para Maria uma
participa¢do mais profunda e ativa no mis-
tério da misericérdia divina, que € o mis-
tério da cruz. E a passagem necesséria para
a revelacido plena de Iahweh na pessoa de
Jesus, '

5. MISERICORDIA, MISTERIO
PASCAL E VIDA
GLORIOSA NA
CAMINHADA HISTORICA
DE MARIA

A misericdrdia de Maria chega ao seu
ponto mais alto quando vive a experi€ncia
da misericérdia do Pai ao pé da cruz de
Jesus, junto com suas companheiras de
caminhada e o tnico representante “ofici-
al” do povo, Jodo (Jo 19,25-27). Esta €
uma passagem neccssaria para a realiza-




¢do do plano misericordioso confiado a seu
Filho, mas ndo um fim sem o qual nio
haveria salvagao.

A participacdo ativa de Maria neste
acontecimento Gnico lhe d4 uma fisiono-
mia propria que a identifica como mae da
misericordia divina. A gloria deste momen-
to em que a misericérdia divina se perfila
na presenca ativa da Mae de Jesus, reve-
lador acabado da misericordia do Pai, toma
novas formas de expressio na comunidade
primitiva. Junto com Maria, esta comuni-
dade de fé, da continuidade a acdo miseri-
cordiosa de Jesus Cristo pela forga do seu
Espirito (At 1,12-14). E aqui encontramos
Maria presente e atuante com as outras
mulheres na Igreja Nascente.

A pratica da misericordia se torna por-
tanto, evento do Espirito do Cristo Glori-
0s0. Maria vive este evento com as mulhe-
res que seguiram a Jesus durante sua pre-
gacdo terrena e os apostolos. O amor ¢ a
fidelidade criam a misericérdia da nova
comunidade de fé. Temos assim o nasci-
mento de uma nova Igreja. Maria, os ap0s-
tolos e as outras mulheres fundam a nova
Igreja porque todas estas pessoas foram
objeto da misericordia do Pai e tiveram
entranhas de misericordia para com seu
povo.

6. MARIA PROCLAMA ESTA
MISERICORDIA DE DEUS

O Magnificat proclamado por Maria
antecipa de certa forma a irrupcido do Es-
pirito na comunidade nascente de Jerusa-
1ém. Esta encontra seus fundamentos no
hesed e na emet de Iahweh pelo Espirito
do Ressuscitado. No dmbito desse contex-
to encontra-se aqui o sentido profético das
palavras do Magnificat colocadas nos la-
bios de Marna pelo evangelista Lucas.

A profecia e a misericordia da vida e
dos atos de Maria proclamados neste cén-
tico ndo se defrontam e nem confrontam

com, do modo como se deu com José, com
Jesus e com 0 seu povo.

A relacdo que Maria estabelece com
Isabel e esta com sua prima se nos apre-
senta carregada de encontro e cheia de
sintonia. A nosso ver, esta ¢ a Unica pas-
sagem em que Maria pratica a dimensdo
misericordiosa do seu lado feminino can-
tando e proclamando a misericordia do
Todo-poderoso que perdura para sempre
(Lc 1,50), ao lado de outra mulher.

A leitura deste episédio em que Isabel
e Maria vivem uma experiéncia de miseri-
cordia onde o encontro supera o des-en-
contro, nos leva a interpretar o Magnificat
de um outro angulo e nos mostra que o
louvor de Maria des-compde os planos dos
opressores e proclama o Deus misericordi-
0so que se vinga dos coracdes orgulhosos.
Com esta dentincia publica e “vingativa™
em favor de seu povo, Maria € vista como
a mulher da profecia. Ela se torna capaz
de lembrar ndo s6 ao povo de Israel, mas
a todos os povos da terra que Deus esta do
lado dos pequenos e das pequenas com seu
amor e sua fidelidade para sempre (Lc
1,54.58).

7. A MISERICORDIA DO PAI
QUE PASSA PELA
EXPERIENCIA DE MARIA
NA NOSSA REALIDADE
LATINO-AMERICANA

O povo no meio do qual vivemos ¢
fazemos com ela nossa experiéncia de fé
cristd, ¢ um povo eminentemente mariano
e profundamente arraigado na tradicao ma-
riolégica que perpassa todo nosso catoli-
cismo. Para aplicar esta breve reflexdo fei-
ta na Otica da espiritualidade mariana, apre-
sentamos algumas questoes ¢ perguntas que

poderdio ajudar na partilha da experiéncia-

que cada pessoa tem neste campo.
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A CRB NA DECADA DE 80
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A CRB foi e € baliza segura, sinal
de unidade e fonte de
dinamismo para toda a Vida
Religiosa e para Igreja no Brasil.

INTRODUCAO

Nio é facil tragar o perfil de um perio-
do historico estando longe dos lugares, dos
documentos, das pessoas; maior a tarefa se
levada em consideraciio igualmente a com-
plexidade da propria histéria nos dltimos
anos. Haveria que contextuar a Vida Reli-
giosa no emaranhado da realidade, tanto
civil e social quanto eclesial e eclesiastica,
em nivel local e mundial.

No caso, como anuncia o titulo, a pro-
posta destas linhas consiste em balizar o
que ocorreu na década de oitenta, ou mais
precisamente de 1983 a 1989, no sexénio
em que estive a frente da CRB Nacional.
Relembrar, sim, os aspectos episédicos ou
factuais, mas tentando rever, naturalmente
com lentes de hoje, os eixos norteadores e
dindmicos que tiveram particular influén-
cia no processo ou na caminhada da CRB.

Querer separar € avaliar um curto perio-
do de seis anos na ja longa trajetéria da
CRB € como tentar separar um copo d’agua
precedentemente Iancado num balde. Nédo
hé fato 1solado ou cortado da vida. A vi-
deira que produziu uma vindima é a mes-
ma de sempre e que ainda hoje floresce e
produz. Quem, além de espectador con-
temporaneo, fol protagonista em primeira

Ir. Claudino Falquetto, FMS
Roma/ltalia

pessoa, corre o risco de ndo ser suficiente-
mente imparcial, mesmo porque lhe falta o
necessario distanciamento histérico para
discernir e julgar.

ANTECEDENTES

A CRB, antes de 1983, viveu trés pe-
riodos que correspondem a diferentes mo-
vimentos internos da instituicdo e ineren-
tes a vida religiosa como um todo. Os anos
que preceram o Concilio Vaticano II assis-
tiram ao nascimento da CRB, a euforia do
rapido crescimento ¢ ao deslumbramento
inconseqiiente que, por pouco, néo levou a
extingdo. Nesta tltima fase, de tal forma
os objetivos da Vida Religiosa se encon-
tram emaranhados no triunfalismo que, no
final dos anos 60, quando a CRB tinha
pouco mais de 10 anos, viu-se mergulhada
numa crise administrativo-financeira sem
precedentes. Entdo os extremos se tocaram,

Em 1965, termina o Vaticano II, segui-
do por movimentos internos e externos de
“revolucdes culturais™. E um tempo rico,
de “aggiomamento”, de evolugdo do pen-
samento, de mudancas rapidas e progressi-
vas. E tempo que deixou marcas indelé-
veis na vida da Igreja, na Vida Religiosa e
na sociedade. Recordem-se 0os movimen-
tos estudantis ou sindicais do Brasil, de
Paris, Praga ou tantos outros lugares.

O segundo momento entra pelos anos
70 e corresponde ao da noite escura ou da
purifica¢do. Enquanto, por um lado, a CRB
se debate para safar-se dos tentdculos e
das tenta¢des do comércio, por outro, acre-
dita no futuro e, num gigantesco esforgo
de superagdo, vence a crise financeira,
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reordena seus objetivos e prioridades, or-
ganiza seus quadros e langa indmeras pro-
postas de renovagio, particularmente nas
arcas da formacao e da reflexfio. Na socie-
dade, o Pais conhece o tempo duro da
repressao, do controle ¢ da megalomania
desenvolvimentista, geradora de dividas
que até hoje perduram. A contrapartida
eclesial ¢ a Conferéncia Latino-americana
de Medellin que desperta a [greja ¢ a Vida
Religiosa para a realidade, para a missao e
para evangélicas opcoes, confirmadas pos-
tertormente por Puebla.

O periodo subseqiiente € 0 da consoli-
dacao da credibilidade. Saneadas as finan-
cas, implantada a organizacdo interna, a
CRB pode dedicar-se plenamente a busca
de seu objetivo estatutirio de promover e
animar a Vida Religiosa, no Brasil, coor-
denando atividades relacionadas com tal
meta. Oferece as Congregacdes religiosas
possibilidades de cursos, encontros, retiros
¢ semindrios, todos instrumentos eficazes
de formacdo permanente, de abertura de
horizontes, adequados ao processo de re-
novacdo ¢ impulsionadores de dinamismos
atinentes as fontes carismaticas de cada
Instituto. O desafio de entdo consistia em
buscar respostas adequadas ao fendédmeno
da secularizacfio que levantava questoes por
todos 0s dngulos cm que se manifestassem
frageis as estruturas da Vida Religiosa dian-
te das propostas das ciéncias humanas.
Buscam-se razoes para a vida comunitaria,
para a vivéncia da pobreza, da castidade,

-da obediéncia, para tal ou qual mediaco

apost6lica, para as raizes dos carismas. Aos
poucos, € como nunca na histéria, a Vida
Religiosa reflexamente se torna um imen-
S0 canteiro aberto, onde se cria 0 novo, se
retoca, se constrol, se vive num processo
de abertura para a Igreja particular, para
0s pobres, sujeitos das intuicoes funda-
cionais. Todos os Institutos de Vida Con-
sagrada passam pela experiéncia dos Capi-
tulos Especiais de renovacao, com o afa-
noso processo de elaboracao de textos ri-

cos teologicamente, fundados na Palavra

“de Deus, brotados das fontes carismaéticas.

Textos que, em ndo raros ¢asos, precede-
ram a renovagao, ocastonando, as vezes e
por 1sso mesmo, resisténcias, inquietacdes
ou perplexidades, dolorosas em alguns
casos, libertadoras em outros. Exigiu-se de
todos, intitnicdes e pessoas, um salto de
qualidade para elaborar, mas sobretudo para
assimilar e vivenciar, esse corpo doutrinal
do texto constitucional.

LUZES E ALICERCES

Para situar a Vida Religiosa no periodo
83-89, creio que seja oportuno recordar os
principais textos oficiais que surgiram, nao
por acaso, naquela época. Todo documen-
to oficial é resultado de esfor¢o para ilu-
minar ou dar resposta a questoes atuais, ou
para oferecer elementos de apoio doutri-
nal, disciplinar ou prospetivo. Aqul cita-
mos apenas alguns dos mais significativos
e que, de alguma forma, se relacionam com
a Vida Religiosa.

a. Documentos oficiais sobre Vida Reli-
giosa:

1983 — Elementos essenciails do ensino da

Iereja sobre os Institutos dedica-
dos ao apostolado (EE) — CRIS

1984 — Redemptoris Donum

b. Documentos importantes do magisté-
rio:

1983 ~ Discurse do Papa, em Haiti, com
lancamento do termo Nova Evan-
gelizagdo.

1983 — Cddigo do Direito Candnico

1983 — Diretrizes Gerais da Acédo Pasto-
ral da Igreja no Brasil, 83-86

1985 — Sinodo Extraordinirio: a vinte
anos do Concilio

1986 — Carta de Jodo Paulo II aos Supe-
riores maiores do Brasil, AGO

1986



1986 ~ Dirctrizes Gerais da Ag¢do Pasto-
ral da Igreja no Brasil, 86-90

1986 — Por uma nova ordem constitucio-
nal, 242 AGO-CNBB

1987 — Sollicitudo Rei Socialis
1988 — Mulieris Dignitatem
1988 — Christifideles Laici

1989 — Carta de Jodo Paulo II aos religio-
sos do Brasil, AGO 89

¢. Temas das Assembléias Gerais Ordi-
narias da CRB:

1986 - A Dimensio Profética da Vida
Religiosa, XVI AGO

1989 — Nova Evangelizagdo ¢ Vida Reli-
giosa, no Brasil, XVII AGO

1989 — Projeto Tua Palavra é Vida

A simples enumeragdo desses Docu-
mentos deixa transparecer que o periodo
em que se consolidava o corpo normativo
para toda a Igreja, através da promulga-
¢do, longamente gestada, do Cddige de
Direito Candnico, permitia igualmente certa
tranqiiilidade ao processo de assimilagdo
dos documentos capitulares na maioria dos
Institutos de Vida Consagrada. Ao mesmo
tempo, a dindmica dos Gltimos anos leva-
va a Vida Religiosa a profunda reflexdo a
respeito das estruturas e das conseqiientes
tomadas de posi¢do perante as opcdes dos
Capitulos Gerais, da Igreja Latino-ameri-
cana ¢ do Brasil. Sinais dessas aberturas
correspondem aos avancos decorrentes da
reflexdo sobre o profetismo da Vida Re-
ligiosa e sobre os caminhos da Nova Evan-
gelizacdo; o balango da Vida Religiosa,
passados vinte anos do Concilio Vaticano
II, mormente no Sinodo Extraordinirio;
as Exorta¢des atinentes as questdes sociais,
a mulher e aos leigos. A Vida Religiosa
viveu com relativa tranqiiilidade a eferves-
céncia do periodo de 1983 a 1989.

TRACOS PECULIARES

Uma andlise da aludida efervescéncia
conjuntural ndo poderia ficar circunscrita
aos quadros da Vida Religiosa. Haveria que
incursionar igualmente no emaranhado do
sistema sécio-politico-cultural da época,
para poder perceber a incidente influéncia
do caminhar da sociedade sobre a Vida
Religiosa em si mesma. Essa andlise, po-
rém, foge aos limites deste artigo.

Olhando mais especificamente para
quanto foi impulso vital interno de Vida
Religiosa, vamos tentar distinguir algumas
caracteristicas mais cvidentes do sexénio
em foco.

a. Descentralizacao

Quem pertenceu aos quadros da CRB,
no final dos anos 70, pode perfeitamente
recordar-se da forte pressdo centrifuga
exercida, por exemplo, pelas Regionais da
entidade, auspiciando maior autonomia
junto a estrutura da Nacional; autonomia
administrativo-financeira e organizacional.
Esbocaram-se inclusive intentos de refor-
car ‘poder’ das Regionais, propondo en-
contros Inter-regionais que permitissem
abertura para aspectos tipicos regionais e
para processos préprios de fundo estatu-
tario. A intencdo dos Inter-regionais de
entdo ndo era, diga-se de passagem, a
mesma de hoje, quando os conflitos foram
superados. As propostas da Nacional, €
certo, nem sempre levarem as Regionais
em devida consideragdo, jJa que 0s Cursos,
seminarios ¢ outras iniciativas eram ofere-
cidos diretamente as Congregagoes, geran-
do dessa forma uma certa seletividade que
privilegiava as grandes organizagdes e
aquelas naturalmente que tinham seus efe-
tivos proximos ao tridngulo Rio, Sao Pau-
o, Belo Horizonte, As pequenas institui-
¢Oes, tantas vezes carentes de recursos fi-

nanceiros, as que se encontravam distantes .

geograficamente, as penalizadas pela len-
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tidao do correio, essas Congregacgoes, as
mais necessitadas algumas vezes, ficavam
excluidas dos grandes eventos.

Foi entdo que, a partir de uma opgao
preferencial pelas ‘fronteiras’ ¢ pelos ‘po-
bres’, a CRB passou a organizar-se, no
sentido de oferecer suas atividades de
ambito nacional ndo mais diretamente as
Congregacdes, mas a estas através das
Regionais. Tal politica permitia participa-
¢do mais equanime, seja no namero de
Congregacdes presentes, seja na escolha de
pessoas qualificadas que, ao retornar as
bases, na Regional, s¢ comprometiam a
repassar 0s conteddos & experiéncias aos
coirmios ¢ coirmis Interessados.

‘Um segundo aspecto significativo da
descentralizac@o foi o potenciamento dos
Grupos de Trabalho ou Reflexdo, sempre
sob a orientacdo de um executivo residen-
te na sede, que passou a ser oficina dos
grandes eventos e a caixa de ressonancia
da vida que pulsava 14 onde havia uma
religiosa ou um religioso em missio. Fa-
cilmente, sete dezenas de pessoas qualifi-
cadas reuniam-se, mensalmente, por gru-
pos, na Rua Alcindo Guanabara, 24, a fim
de constatar, refletir e projetar. Continua-
ram os tradicionais cursos de formacgédo
permanente: CETESP, CERNE, e PRO-
FOCO, sendo que o CETESP passou por
rigoroso teste de qualidade, em 1986, quan-
do foi avaliado e reestruturado. Continua-
ram também as existentes equipes ligadas
a Educacdo (GRE), Satde (GRS), Forma-
¢do (GRF), Retlexdo Teologica (ERT) e
Inserciao (GRI). |

Nasceram outros grupos, novas equi-

pes em tempos diferentes ¢ de diversas

formas, sempre respondendo a reclamos da
base, isto €, de grupos minoritarios, mas
tipicos, de religiosos ou religiosas que as-
piravam a uma aglutinacdo ou a renovado
Animo a ser partilhado. Multiplicaram-se
as siglas e as co-responsabilidades. Nessa
explosio de interesses ¢ de reclamos sur-
giram, entre outros:

- — 0 GRP (Grupo de Religiosos Psico-
logos) que veio responder a uma lacuna na
reflexdo de tantos religiosos formadores,
perplexos com a qualidade humana de nao
poucos candidatos 4 Vida Religiosa, estig-
matizados por zonas escuras, sobretudo na
arca da afetividade. Marcou época 0 pri-
meiro Semindrio interdisciplinar sobre ate-
tividade, em 1986, preparado e coordena-
do pelo GRP, e que evidenciou a impor-
tincia de afrontar a questiio também por
parte de profissionais. As subseqiientes
iniciativas do GRP prolongam até hoje o
acerto da cria¢do do Grupo fadado a dar
mao forte e qualificada A area do acompa-
nhamento ¢ da formacéo.

— Irmaos. Sem sigla, modestamente,
um Grupo de¢ religiosos leigos que deu
novo impulso a quantos vivermn um estilo
de Vida Religiosa marcada, ndo pelo mi-
nistério ordenado, mas por multiplos mi-
nistérios no seio da Igreja e da sociedade,
estabelecendo ponte entre as realidades
humanas ¢ o Deus da Histéria. Os religio-
sos leigos ligados a instituicdes clericais
sentiram-se revigorados em sua escolha
vocacional,

— Direcao Espiritual. Talvez na es-
teira do Seminario de Psicélogos, talvez
pelo crescente namero dos que fizeram a
experiéncia de acompanhamento no
CETESP, CERNE ou nos Retiros dirigi-
dos, talvez por essas razdes juntas, foi se
impondo a necessidade de estruturar algum
departamento voltado para a orientagio
espiritual. Padre Patrick Leonard recorda-
se do tempo de aprimoramento que lhe foi
oferecido ¢ dos incontiveis subsequientes
pedidos que pdde atender, seja nas Regio-
nais da CRB, seja em tantas Congrega-
coes.

— Tua Palavra é Vida. Gestado na
CLAR, em 1986, amadurecido com a par-
ticipacdo de todas as Conferéncias de Re-
ligiosos do continente sul-americano, 0
ambicioso sonho de os religiosos partici-



parem da comemoragdo dos 500 anos da
primeira evangelizacdo da América percor-
reu um doloroso caminho de purificagédo
que custou muitas ldgrimas e sofrimentos.
A CRB lutou para que os religiosos, a se-
methanga do povo de Deus, das CEBs, pu-
dessem beber dessa dgua viva ¢ pura que
¢ a Palavra de Deus. O Grupo de Religio-
sos Biblistas (GRB) nasceu sob o signo da
cruz, mas plantou raizes fundas de seiva
abundante. Apds o vendaval latino-ameri-
cano da CLAR, a CRB assumiu o projeto,
que entdo se chamava “Palavra Vida”,
adequando-o 4 Vida Religiosa do Brasil, e
sempre sob a égide da Comissdo de Dou-
trina, da CNBB. Hoje, em seu quinto vo-
lume, o Projeto, qual semente fecunda,
cresceu ¢ continua produzindo frutos para
a Vida Religiosa e para o povo de Deus.

— JUSSOL. O Grupo Justi¢a e Soli-
dariedade vinha sendo pleiteado por ndo
poucos religiosos e religiosas, sobretudo
por aqueles marcados por situagoes de
injustica, vivendo em ambientes de confli-
to, presentes em regides onde 0 povo ne-
cessitava de apoio ou de palavras e exem-
plos de conforto.

A Assembléta Geral de 1989 oficiali-
~ ZOu seu nascimento, ao apagar das luzes
do sexénio. Foi um momento alto da As-
sembléia, porque a criacdo desse Grupo
coincide com o reconhecimento piblico da
dimensdo profética de tantos religiosos e
religiosas que deram e que hoje oferecem
a vida e o sangue na defesa dos pequenos
e dos queridos de Jesus.

— Negros. Aos poucos, e tendo nasci-
do da for¢ca de alguns niicleos de reflexdo
sobre Negritude, foi se impondo igualmente
a necessidade de uma coordenagio dos
esfor¢os pulverizados, através da criacao
de um Grupo de assessoria aos religiosos
negros que espontaneamente buscavam
afirmagdo e identificacdo. Na CRB encon-
traram apoto e solidariedade, junto a estru-
turas bésicas para adequada comunicagio.

Esses dois exemplos de descentraliza-
cdo, manifestados ¢ implementados junto
as Regionais e na criagdo de novos Grupos
de reflexdo, sdao suficicntes para demons-
trar que a CRB passara a ser ndo uma Con-
feréncia de cipula e de abstratas decisdes,
mas o cadinho onde a vida se manifesta e
se acrisola, respondendo a reclamos perce-
bidos na vida de todos os religiosos. E claro
que, destarte, tornou-s¢ escola para muitos
mais e beneficiou a Vida Religiosa como
um todo, tornando efetiva e reconhecida
sua missdo unificadora e aglutinadora, di-
ante de tantas tendé€ncias pluralistas e es-
pecificas dos diferentes carismas.

b. Eclesialidade

Por natureza, a Vida Religiosa perten-
ce 4 Igreja e nela se realiza. Ao dizer ‘por
natureza® entende-se que a Vida religiosa,
na Igreja, tem um lugar préprio e insubs-
tituivel, enquanto sinal e testemunho dos
valores transcendentes, encarnada em ho-
mens ¢ mulheres empenhados no segui-
mento de Jesus Cristo, missionado pelo Pai
para a sailvacdo de todos.

No seio da Igreja, a Vida Religiosa
realiza-se em comunhao: comunhdao frater-
na, comunhdo com o povo de Deus, comu-
nh&o com os pastores.

A instrucdo Mutuae Relationes, de
1978, foi objeto de sucessivas aplicacdes
que culminaram com a avaliagdo de 1988,
organizada pelo CELAM, e na qual a CRB
se empenhou particularmente.

Os religiosos e religiosas, por sua pre-
paragao € por sua total entrega ¢ dedica-
cdo, tornaram-se agentes qualificados a
disposicdo das Igrejas particulares. Diver-
samente de outras realidades em outros
continentes, a Igreja no Brasil sempre con-
tou com clero e episcopado numericamen-
te caudatirios da Vida Religiosa.

Se, ap6s o Concilio Vaticano I1, a Igre-

ja particular e local foi a descoberta mais
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universal da Vida Religiosa latino-ameri-
cana, segundo estudos da CLAR (1979),
nao era tdo evidente, no final dos anos
oitenta, que essa descoberta-tendéncia es-
tivesse incorporada a prética e as comnvic-
coes de todas as Congregacoes. A eclosdo
da crise CELAM-CLAR-CRIS abriu feri-
das por todos os lados, mas ao mesmo
tempo despertou a consciéncia, de lado a
lado, a respeito das reais competéncias e
fungdes de cada organismo.

Penso poder afirmar que a Vida Reli-
giosa aprofundou sua dimensdo testemu-
nhal, profética e missionaria, intuindo
melhor suas caracteristicas préprias e suas
necessarias relagcdes com os pastores.

Houve, com a CNBB, grandes momen-
tos de maturidade nas relagtes reciprocas.
Sem contar os gestos de deferéncia e os
sinais de amizade, os encontros periddicos
da Diretoria da CRB com a Presidéncia da
CNBB abriram espago para o crescimento
mutuo, na co-responsabilidade e na

subsidiariedade.

Recordo-me da insisténcia com que
Dom Ivo Lorscheiter, entdo presidente da
CNBB, sempre dizia o assunto ‘Vida Re-
ligiosa’ como possivel tema para as As-
sembléias dos bispos. E claro (que a propo-
sicdo do tema correspondia, por si s6, a
uma reflexdo sobre os porqués de uma tal
escolha. Uma consciéncia critica, talvez nao
suficientemente reflexa, sempre protelou a
decisdo, por temor — ou por prudéncia?
— que o tema suscitasse, sobretudo em
alguns setores, de lado a lado, suscetibili-
dade que viessem a prejudicar as matuas
relacdes.

A impossibilidade ou a nao-convenién-
cia momentanea de centralizar uma Assem-
bléia do episcopado sobre o tema ‘Vida Re-
ligiosa’ evoluiu para outras formas de coope-
racdo ¢ de mdtuas relagdes. Destaco duas.

A primeira nasceu da imperiosa neces-
sidade de coordenacdo entre os diferentes

organismos, todos intcressados em partici-
par da vida da Igreja que, num certo mo-
mento, confluiu na entdo denominada ‘As-
sembléia do Povo de Deus’.

S6 em recordar, percebo o valor dos
encontros dos presidentes de organismos,
que ocorriam com fregii€ncia, por ocasiao
da CEP (Comissd@o Episcopal de¢ Pastoral),
em Brasilia. Junto com a Presidéncia da
CNBB, sentavam-se os presidentes da
AEC, do Conselho de Leigos, dos Institu-
tos Seculares, da Comissdo do Clero e,
naturalmente, da CRB, cada qual expondo
idéias, propostas ou observacdes emana-
das dos proprios organismos (bases) ou
consideradas de interesse comum, sempre
em atifude co-responsdvel de comunhdo
eclesial. Desse privilegiado lugar, podia-
se descortinar, como num caleidoscépio,
toda a multiforme beleza da Igreja no Bra-
sil, vincada, ndo raras vezes, por caréncias
ou desafios que nos empenhavam em res-
ponsabilidade sempre partilhada.

Para a CRB, o didlogo sincero e cons-
tante com a CNBB redundou em dividen-
dos de confianga que muito valeram em
ocasioes cruciais. Refiro-me, por exemplo,
a0 rumoroso caso, acima ascenado, do
projeto ‘Tua Palavra € Vida’. A postura
pastoral ¢ firme da Presidéncia da CNBB,
entdao formada por Dom Luciano Mendes
de Almeida, Dom Paulo Ponte ¢ Dom
Celso Queiroz, evitou rupturas que, em
outros paises da América Latina, suscita-
ram divisdes, suspeicdes e profundas cica-
trizes. A CRB pdde constatar que a CNBB
ndo delegou a outros, mas assumiu para si
a responsabilidade de analisar os conteu-
dos do Projeto, sem distribuir condenagoes,
anatemas ou fogueiras, € sem eximir-se
igualmente da a¢do pastoral exercida atra-
vés de seu Orgdo competente de anélise
doutrinéria. Dessa atitude nitidamente pas-
toral pdde ter prosseguimento o que hoje €
o projeto ‘Tua Palavra € Vida’, uma fonte
de alimentacdo da Vida Religiosa através
da Palavra de Deus.



O segundo fato interessante de coope-
racdo e entendimento entre organismos
eclesiais refere-se ao nascimento do proje-
to de Salde priméria, que evoluiu poste-
riormente para o chamado ‘Pastoral da
Crianca’.

Recordo-me que, no inicio de 1984, o
entdo Pe. Arnaldo Beltrami, responsavel
pelo setor de imprensa na CNBB, chamou-
-me de Brasilia para dizer-me que a
UNICEF lhe expusera interessante plano
de acdo sanitiria visando 4 melhoria da
qualidade de vida entre as populagdes de
baixa renda, com o escopo de reduzir sen-
sivelmente a mortalidade infantil, excessi-
vamente alta no Brasil, se comparada aos
padrdes mundiais. Concluia Pe. Arnaldo
que a CNBB ndo possuia um setor de sad-
de e, por isso, colocava o Presidente da
UNICEF em contato com a CRB. Alguns
dias apés, coincidindo com uma reunido
do GRS (Grupo de Religiosos da Satde),
quatro representantes da UNICEF vieram
a sede da CRB Nacional, onde apresenta-
ram todo o plano, pedindo ao mesmo tem-

po a cooperagdo da lgreja, afravés dos

quadros da CRB.

Subsididria e temporariamente, a CRB
potenciou uma atividade nitidamente pas-
toral, divulgando, conclamando e prepa-
rando, sobretudo religiosas, para agirem
numa agao coordenada pela UNICEF, em
beneficio da salvacdo de nossas criangas.
Mesmo apds retirar-se Como organismo,
por entender que ndo competia a ela estar
a frente de atividade de cunho pastoral, a
CRB continuou apoiando a idéia e incen-
tivando os religiosos, mormente nas Re-
gionais, € temos certeza de que se o pro-
jeto ‘Pastoral da Criariga’ vingou e persis-
te, foi pela ag¢do direta e subsidiaria da
CRB, que de pronto acolheu o pedido da
CNBB e impulsionou os primeiros passos.
Quando apareceram 0$ recursos governa-
mentais, a CRB retirou-se, entdo, nio sem
aplaudir o eficiente trabalho das irmas Arns
¢ a dedicagdo direta de tantas incdgnitas

religiosas a disposi¢iio das Igrejas particu-
lares, em nao menos incognitos rincdes de
nossa Patria. A histéria do projeto ‘Pasto-
ral da Crianga’, as comendas oferecidas a
governantes de Estados e a diminuigdo da
mortalidade infantil somente serdo corre-
tamente contadas se fizerem justica & Vida
Religiosa, sobretudo a feminina, que sem-
pre esteve na linha de frente com agentes
qualificados e desprendidos.

As relagdes com a CNBB, através dos
encontros periddicos — seja em nivel de
Diretoria e Presidéncia, ou em nivel de

Presidentes de organismos — € a abertura

para uma acao pastoral a pedido da CNBB,
fizeram da CRB uma interlocutora qualifi-
cada também com outros organismos. En-
tre eles, € bom lembrar os entendimentos
diretos mantidos com a entao CRIS (Con-
gregacdo para os Religiosos e Institutos
Seculares), que facilitaram enormemente 0s
trimites para a aprovacdo dos Estatutos da
CRB, logo apds a Assembléia de 1986.
Apesar das particularidades e peculiarida-
des da CRB — como Conferéncia de Re-
ligiosos, sobretudo no que tange a organi-
zacdo descentralizada, rara em outras si-
milares — os Estatutos foram integralmente
aprovados e na forma como foram apre-
sentados.

Como sinal de afeto e de comunhio
entre os dois organismos, nas duas Assem-
bléias Gerais, em 1986 ¢ em 1989, a CRB
recebeu, através do representante da CRIS,
duas cartas autografadas por Jodo Paulo II,
dirigidas aos religiosos do Brasil.

¢. Desafios

Nao resta divida de que a relativa tran-
gtiilidade do periodo 83-89 conviveu com
dindmica movimentagdao de busca e de
afirmacio. Os sinais lan¢ados pelos novos
Grupos, alguns dos quais foram oficializa-
dos; os constantes questionamentos dos
religiosos implicados em obras educacio-

nais ou sanitérias; a inquieta caminhada
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dos/as inseridos/as, sempre mais Compro-
metidos/as com os pobres, com a justica €
com as justas reivindica¢Ges dos organis-
mos populares, deixam claro que pela fren-
te os desafios ndo haveriam de faltar. Pelo
fato de sua radicalidade evangélica, por-
que o seguimento de Jesus ndo tem limi-
tes, a Vida Religiosa esteve ¢ estard sem-
pre em processo. Nao ha Vida Religiosa
estitica, prét a porter. Dai a dedugdo vital
de que a acomodac¢do, o estacionamento
ou a apatia sdo atitudes contrarias a posi-
tiva tensdo ascendente da prépria Vida
Religiosa.

Ao terminar, quero consignar uma ul-
tima certeza: essa inesquecivel experién-
cia s0 foi possivel gracas & eficiente cola-
boracdo de uma equipe qualificada de re-
ligiosos e leigos que, numa doagio diéria,
generosa € criativa, mantiveram vivos 0S
objetivos ¢ os ideais da CRB. A ¢eles e a
elas, o pédio da Historia!

Muito haveria ainda para analisar e para
acordar na memoria e no coragio: as Eu-

caristias diérias, que nos davam ocasido de

- didlogo e de comunhfo em profundidade;
~ as celebracOes mensais dos aniversarios dos

funcionarios, que mantinham a alegriae a
comunicacfo entre eles; a preparagio co-
munitaria dos grandes eventos litargicos
da Pascoa e do Natal, que nos faziam sin-
tonizar com a Igreja; a multiplicagdo dos
titulos editados, possibilitando a divulga-
¢do rapida das reflexdes dos Grupos; o
inicio da informatizacfio; a criacdo de no-
vos Regionais; € a compra e inauguracio
do 32 andar, que ampliou espacos e como- .
didades. Concluo que a CRB foi e € baliza
segura, sinal de unidade e fonte de dina-
mismo para toda a Vida Religiosa e para a
Igreja no Brasil.

Uno-me aos atuais quadros da CRB e
a quantos contribuiram para que cumpris-
se com eficiéncia seus objetivos ao longo
dos 40 anos de VIDA.

PARABENS, CRB!



CONFERENCIA
DOS REUGIOSOS
DO BRASIL: CRB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar — Cineliindia — Tel.: (021) 240-7299
20038-900 Rio de Janeiro, RJ

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, RJ
1 de outubro de 1994

A Palavra de Deus é a fonte primordial da espiritualidade, isto é, do agir humano vivificado pelo Espirito
porque gera, irriga, mantém e renova a fé, ponto inicial de toda Teologia, resposta-aceitagdao da Palavra de Deus. O
objeto da fé é sempre a Palavra de Deus que nos vem tanto por via oral — a Tradicio — como por via escrita, a
Sagrada Escritura. Frente, pois, a esta Palavra, CRER naquilo que se 1é. E ler para ampliar aquilo que se cré.

— Em verdade, em verdade, vos digo: aquele que cré tem a VIDA eterna. Eu sou o pdo da VIDA... que desceu
do céu para que nao pere¢ca quem dele comer. Eu sou o pao VIVO descido do céu. Quem comer deste pdo VIVERA
eternamente. O pdo que eu darei é a minha carne para a VIDA do mundo, Jo 6, 47-51.

Estas palavras de Jesus sio uma catequese sobre a VIDA. A espiritualidade, hoje, é reconhecida como algo
antropologicamente VITAL. Sempre ocorre em toda pessoa. Todo ser ¢ movido por uma: ou a espiritualidade
vivencial, humana, fundamental, desligada da revelagdo cristd ou de religido, ou a espiritualidade religiosa, evangé-
lica, eclesial, de pessoa cristd. Tanto uma quanto outra se articulam sempre, quando auténticas, com qualquer mo-
vimento de defesa e promogao da VIDA, o que sublinha a unidade e a diferenga entre o humano e o cristio. Nada
do que ¢ verdadeiramente humano € estranho ao Evangelho. "Por onde ireis até o céu, se pela terra ndao 1des”

Estas palavras de Jesus sdo uma luz nas trevas, pois as aspiragdes e as lutas mais profundas e essenciais da pessoa,
mulher ¢ homem, giram em torno da VIDA. Luta-se contra a fome e as doengas para preservar e prolongar a VIDA.
Combate-se pela justica e pela paz porque os conflitos e as guerras destroem a VIDA. A ciéncia faz esforgos incriveis
para elevar o indice de VIDA a 70, 80, 100 anos. A filosofia pretende dar sentido e interpretar a VIDA. A educagio
prepara para a VIDA, A tragédia mais fundamental da pessoa ¢ nio poder vencer a MORTE.

Face a este fracasso, amar o dom da VIDA. Conservi-la sd. Usufrui-la ao miaximo. Aproveitar o tempo presente
(Ef 5, 16). Vivé-lo intensamente empenhando a plenitude de nossas convicgoes e potencialidades. Fugir a superfici-
alidade. Nada de resignagio desiludida. Capitulagdo. A VIDA é um bem precioso ¢ insubstituivel. E um valor-em-
-si imanipuldvel, condi¢@o de toda atividade humana e de toda comunhéo social. A fé lhe atribui um cardter sagrado
como dom do amor de Deus que € preciso conservar ¢ fazer frutificar.

Apesar de sua fatal caducidade, a VIDA é um acontecimento original e emocionante que merece ser cantado
na alegria e na gléria. Fazer o bem. Um grande bem com a VIDA. O tempo ¢ irrecuperdavel, Cada segundo tem
repercussdo na eternidade, Dar, pois, a cada instante de tempo a estima que merece. Realizar as obras de Deus
enquanto ¢ dia (VIDA). Vem a noite (morte) quando ninguém mais pode trabalhar (Jo 9, 4). Aquilatar retamente os
bens materiais tdo passageiros. Passa a figura cambiante e instdvel deste mundo (1Cor 7, 25-35). '

Apesar de todas as suas caréncias, a pessoa, mulher ¢ homem, ¢ destinada a plenitude. Se, biologicamente, vai
se definhando, em ordem inversa, interiormente, deve crescer ¢ madurar, caminhar para o seu Ponto 6megn, sua
estaciio final, que, pela fé, entrevé possivel em seu horizonte até irromper em Deus, a realizag@io radical e absoluta.
De Deus viemos. Dele somos. Nele nos movemos e subsistimos. Para ele vamos. A fome mais profunda da huma-
nidade é participar da propria VIDA de Deus. A ele o crente se entrega hoje, na certeza inabaldvel da fé de que,
amanhd, nele se integra. A fé deixa entrever no que ja € aquilo que ainda ndo ¢ e clama por ser totalmente.

CRER: acolher Jesus na sua totalidade. Assimild-lo na prépria VIDA como o organismo assimila metabolizando
o alimento. Dai-nos, Senhor, CRER assim, agora, para vos VER, amanhd, na gloria. Amém.

Desejando-lhe toda PAZ e todo BEM, com fraterna amizade e renovada estima, subscrevo-me,

alcnci{mamem?

MARCOS DE LIMA, SDE
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