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NOSSA CAPA

Detalhe do Painel sobre os 300 anos de
Vida Religiosa no Brasil, dos artistas popu-
lares Anderson Souza Pereira, MSC, e Elda
Broilo, SC. Apods a restauracdo da Vida
Religiosa, mediante vigoroso transplante de
Congregacdes antigas e recentes da Europa
para 0 Brasil, nasce uma nova caminhada,
A criacdo da CRB, em 1954, preparou a
Vida Religiosa para a marcha a que a Igre-
ja se propde na América Latina, nesta nova
fase: participa¢do do povo, €nfase em nos-
sa realidade e olhos no Vaticano II, Mede-
llin, Puebla, Direitos Humanos, Evangelil
Nuntiandi... Religiosos (mulheres € homens)
se misturam ao povo caminhando na mes-
ma direcao.

ASSINATURA PARA 19%4:

BRASIL: taxa unica
Terrestre ou aérea.................US$ 25,00

EXTERIOR: taxa unica
Terrestre ou aérea................. US$ 85,00

Lb_h‘imero avulso (Brasil)........UEi 2,50

Os artigos assinados sdo da responsabilidade
pessoal de seus autores e ndo refletem necessa-
riamente o pensamento da CRB como fal.
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EDITORIAL

“UMA QUESTAO DE MODELOS

% cristianismo ndo se pretende
: uma filosofia, ideologia, cién-
2 cia antropolégica, moral, cul-
mase®  tural, modelo sociopolitico,
expressao de religiosidade. E fundamen-
talmente uma fé, um engajamento comu-
nitirio ¢ pessoal, centrado em Jesus, na
for¢a do seu Espirito, em comunhdo com
0 Pal e todas as pessoas assumindo de
modo libertador a histéria global do mun-
do. Surge no acontecimento histérico de
Jesus, em seu testemunho de vida, em sua
palavra e seu mandamento de amor ¢ de
missdo.

Para se encarnar e expressar em cada
época, o cristianismo, ¢, por conseqiiéncia,
a propria vida religiosa, elabora modelos
que refletem as circunstincias particulares
em que foram gerados sem, contudo, rom-
per a unidade entre seu projeto histérico,
suas prioridades e utopia propria. Posto que
Jesus € o0 mesmo ontem, hoje e sempre, €

a 1é em sua pessoa que permite aquela
- fidelidade.

Desde o Concilio de Trento, especial-
mente atraves da elaboracdo teoldgica de
Roberto Belarmino, e até quase nossos dias,
apresentou-se um modelo eclesial demasia-
damente marcado pelos elementos institu-
cionais (corpo mistico dé Cristo, comuni-
dade perfeita etc.). Nas iltimas décadas,
aprofundou-se uma compreensio de Igreja
com novos elementos. Os teoldogos de cada
periodo, partindo da vida da Igreja, apro-
fundaram os diferentes elementos da co-
munidade eclesial, Assim, Congar expli-
citou a importincia que tem a palavra do

Pe. Spencer Custodio Filho, Y

Senhor na edificacdo do povo de Deus.
Hamer marcou melhor o aspecto de comu-
nhdo que se faz realidade no povo de Deus,
insistindo que a Igreja é primeiramente uma
assembléia, na qual as relagGes interpes-
soais sdao importantes e profundas. Rahner
e Schillebeeckx insistiram na verdade de
que a Igreja, toda ela, € servico para o
mundo. Tem carismas e ministérios em
linha de diaconia para a comunhao e, para
cumprir tal servico ao mundo, toda sua es-
trutura estd orientada para este fim. Metz
¢ McBrien realgcam o papel profético da
Igreja e de sua aclo politica, como nota
essencial do servico do reino de Deus,
anunciado nas estruturas do mundo. Pro-
curaram recompor nos crentes a realidade
da dimens&o politica da fé e promover uma
verdadeira desprivatizacdo dela. Nos alti-
mos anos acentuou-se a reflexdo sobre a

Igreja particular € a inculturagéo, insistin-

do sobre a fisionomia prépria de cada Igreja
local, com seu método de evangelizagdo,
sua pedagogia catequética, sua liturgia, sua
expressdo e celebragdo da vida e realida-

‘de. A religiosidade popular, as CEBs, a

opg¢do preferencial pelos pobres, as dife-
rentes reunides da Igreja na América Lati-
na contribuiram mais ainda na relativizagio
histérica dos modelos.

Da reflexao sobre os modelos de Igreja
passou-se rapidamente para a reflexdo so-
bre os modelos de Vida Religiosa, pois, na
realidade, € intima a conexdo entre ambos.
A Vida Religiosa sendo uma grandeza es-

sencialmente eclesial ndo pode ser sendo .

um reflexo da Eclesiologia ¢ uma dimen-
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sdo da sua concretizacdo em um dado
modelo.

A pouco menos de wm més para a rea-
lizagdo do Sinodo de Bispos sobre a Vida
Consagrada € evidente que a questdo dos
modelos (ou um determinado modelo con-
siderado Unico) estd subjacente na apro-
ximacdo eclesiologica que se faca do mes-
mo. A leitura do recente Documento de
Trabalho, tdo tardiamente divulgado e
impedindo que se faga uma contribuigo
mais participativa da base da vida consa-
grada, mostra como a questdo continua
atualissima...

Essa a razdo pela qual este nimero de
CONVERGENCIA tem seu eixo na ques-
tdo que introduzimos. P. Edénio Valle,
SVD, nosso Presidente nacional, abre o
debate com o artigo “Rumo a um novo
modelo de vida consagrada™ no qual, em-
bora renunciando a um exercicio de
futurologia, detecta um caminho no futuro
que passa pelo tipo exodal e kenético; uma
VR empurrada pelo Espirito Santo em di-
recdo a periferia, a fronteira e ao deserto.
Ja o nosso sempre esperado Pe. Comblin
contribui com a questdo do modelo cen-
trado na cidade, prépric do mundo de

modernidade, como lugar privilegiado de
desafio 4 Vida Religiosa. Sua intuicdo
aguda leva a detectar determinadas tenta-
¢cOes identificadas na pardquia urbana, no
transformar-s¢ em mio-de-obra para as
pastorais, no narcisismao da cultura urbana.
Ir. Lina Boff, a partir de material de sua
tese de doutorado apresentada recentemente
na PUC/R], propde a releitura do modelo
de missdo, a partir do Evangelho de Lucas.
Ja o P. Victor Hugo, da equipe de psicéd-
togos da CRB-Nacional, introduz a refle-
xdo sobre um modelo de etapa existencial:
a velhice, ou terceira idade, e o questiona-
mento sobre o projeto pessoal, comunita-
rio ¢ congregacional que deste modelo
possa resultar. Finalmente, P. José Ernane
Pinheiro, assessor da CNBB ajuda-nos a
refletir sobre o modelo sécio-politico-eco-
némico brasileiro, t30 significativo na com-
preensio que queiramos ter ¢ divulgar num
momento em que nos aproximamos dos
processos eleitorais.

Uma revista de “aqui ¢ agora” (hic et
nunc)! Textos que nos ajudem a todos a
sermos, mais do que espectadores da His-
toria, seus construtores e colaboradores
entre tantos irmaos e irmas!



PALAVRA DO PAPA
CARTA AS FAMILIAS — I

Ha pouca vida humana nas
familias dos nossos dias. Faltam
as pessoas com quem criar e
partilnar o bem comum.

A GENEALOGIA DA PESSOA

9. Através da comunhdo de pessoas,
que se realiza no matriménio, o0 homem e
a mulher ddo inicio 4 familia. Com a fami-
lia estd ligada a genealogia de cada ho-
mem: a genealogia da pessoa. A paterni-
dade ¢ a maternidade humana estédo
radicadas na biologia e, ao mesmo tempo,
superam-na. O Apéstolo, “dobrando os
joelhos diante do Pai, do Qual toda a pa-
ternidade [e toda a maternidade], nos Céus
como na Terra, toma o0 nome”, em certo
sentido coloca diante do nosso olhar o
mundo inteiro dos seres vivos, desde os
espirituais nos céus até os corporais na
terra. Toda a geragao encontra o seu mo-
delo originirio na Paternidade de Deus.
Todavia, no caso do homem, esta dimen-

sdo “cosmica” de semelhanca com Deus

ndo basta para definir adequadamente a
relacio de paternidade e maternidade.
Quando da unido conjugal dos dois nasce
um novo homem, este traz consigo ao
mundo uma particular imagem e semelhan-
¢a do préprio Deus: na biologia da gera-
¢do estd inscrita a genealogia da pessoa.

Ao afirmarmos que os cOnjuges, en-
quanto pais, sdo colaboradores de Deus
Criador na concepgdo e geracao de um
novo ser humano, ndo nos referimos ape-
nas as leis da biologia, pretendemos so-
bretudo sublinhar que, na paternidade e
maternidade humana, o proprio Deus estd
presente de um modo diverso do que se
verifica em qualquer outra geracdo “sobre
a terra”. Efetivamente, sO0 de Deus pode
provir aquela “imagem e semelhanga” que
é propria do ser humano, tal como aconte-
ceu na criacdo. A geracdo € a continuacao
da criagdo.

Assim, pois, tanto na concepg¢ao como
no nascimento de um novo homem, 0s pais
encontram-se diante de um “grande misté-
rio” (Ef 5,32). Também o novo ser huma-
ne, ndo diversamente dos pais, € chamado
a existéncia como pessoa, é chamado a
vida “na verdade e no amor” . Tal chama-
mento ndo. se abre s6 a quanto existe no

~ tempo, mas em Deus abre-se & eternidade.

Esta é a dimens#do da genealogia da pes-
soa, que Cristo nos revelou definitivamen-
te, projetando a luz do seu Evangelho so-
bre o viver ¢ o morrer humano e, portanto,
sobre o significado da familia humana.

Como afirma o Concilio, o0 homem € a
“linica criatura sobre a terra a ser querida
por Deus por si mesma”. A origem do
homem néo obedece apenas as leis da bio -
logia, mas sim e diretamente & vontade
criadora de Deus: € a esta vontade que se

fica a dever a genealogia dos filhos e fi-

lhas das familias humanas, Deus “quis” o

" homem desde o principio — ¢ Deus “o
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quer” em cada concep¢do € nascimento
humano. Deus “quer” o homem como um
ser semelhante a Si, como pessoa. Este
homem, cada homem, é criado por Deus
“por si mesmo”. Isto aplica-se a todos,
incluindo aqueles que nascem com doen-
cas ou defici€ncias. Na constitui¢do pes-
soal de cada um, esta inscrita a vontade de
Deus, que quer 0 homem como fim, em
certo sentido, de si mesmo. Deus entrega
o homem a si mesmo, confiando-o con-
temporaneamente a familia e 4 sociedade,
como sua tarefa. Os pais, diante de um
novo ser humano, tém, ou deveriam ter,
plena consciéncia do fato que Deus “quer”
este homem “por s1 mesmo™.

Esta sintética expressio € muito rica e
profunda. Desde o momento da concepcio
¢ do nascimento depois, 0 novo ser esta
destinado a exprimir em plenitude a sua
humanidade — a “encontrar-s¢” como pes-
soa. Isto diz respeito absolutamente a to-
dos, também aos doentes crénicos e defi-
cientes. “Ser homem” € a sua vocacido
fundamental: “ser homem” 4 medida do

dom recebido. A medida daquele “talento™

que € a humanidade prépria e, s6 depois,
a medida dos outros talentos. Neste senti-
do, Deus quer cada homem “por si mes-
mo”. Mas, no designio de Deus, a vocagao
da pessoa ultrapassa os confins do tempo.
Vai ao encontro da vontade do Pai, reve-
lada no Verbo encarmado: Deus quer ofe-
recer ao homem participacdo na sua pro-
pria vida divina. Cristo diz: “Eu vim para
que tenham vida e a tenham em abundan-
cia” (Jo 10,10). -

O destino Gitimo do homem n3o esti
em contraste com a afirmac¢do de que Deus
quer 0 homem “por si mesmo”? Se é cria-
do para a vida divina, existe o homem
verdadeiramente “por si mesmo”? Esta ¢
uma pergunta-chave, com grande impor-
tdncia tanto ao desabrochar como ao fin-
dar da existéncia terrena: € importante por
toda a duracdo da vida. Poderia parecer
que, destinando o homem a vida divina,

Deus o subtraia definitivamente ao seu
existir “por si mesmo”. Qual é a relagdo
que existe entre a vida da pessoa € a par-
ticipacdo na vida trinitaria? Responde-nos
Sto. Agostinho com as célebres palavras:
“O nosso coragao esta inquieto, enquanto
ndo repousa em Ti”. Este “coragdo inquie-
to” indica que, de fato, néio h4 contradigio
entre uma finalidade e outra, mas sim uma
ligacdo, uma coordenacdo, uma unidade
profunda. Pela sua propria genealogia, a
pessoa, criada 4 imagem e semelhanga de
Deus, é precisamente participando na vida
d' Ele que existe “por si mesma” ¢ se re-
aliza. O conteudo de tal realizagdo € a
plenitude da vida em Deus, a mesma de
que fala Cristo (cf. Jo 6, 37-40), que nos
redimiu exatamente para nos introduzir nela
(cf. Mc 10,45).

Os conjuges desejam os filhos para si,
vendo neles o coroamento do seu amor
reciproco. Desejam-nos para a familia, qual
dom preciosissimo. E um desejo, em certa
medida, compreensivel, Tedavia, no amor
conjugal e no amor paterno e materno, deve
inscrever-se a verdade do homem, expres-
sa de maneira sintética e precisa pelo Con-
cilio com a afirmacio de que Deus “quer
0 homem por si mesmo”. E necessério, por
1580, que a vontade dos pais se harmonize
com o querer de Deus: neste sentido, eles
devem querer a nova criatura humana
como a quer o Criador: “por si mesma’”.

A vontade humana esta sempre € inevita-

velmente sujeita a lei do tempo e da ca-
ducidade. A vontade divina, pelo contri-
rio, é eterna. “Antes que fosses formado
no ventre de tua mée, Eu ja te conhecia —
[é-se no livro do profeta Jeremias; antes
que saisses do seio materno, Eu te consa-
grei” (1,5). Portanto, a genealogia da pes-
soa estd unida primariamente com a eter-
nidade de Deus e, s6 depois, com a pater-
nidade € a maternidade humana, que se
realizam no tempo. No instante da concep-
¢do, 0 homem j4 esta ordenado para a eter-
nidade em Deus.



O BEM COMUM DO
MATRIMONIO E DA FAMILIA

10. O consentimento matrimonial defi-
ne e torna estavel o bem que é comum ao
matriménio e a familia. “Recebo-te por
minha esposa — por meu esposo — € pro-
meto ser-te fiel e amar-te e honrar-te, tan-
to na prosperidade como na provagao, por
toda a nossa vida.” O matriménio € uma
singular comunhdo de pessoas. Na base de
tal comunh@o, a familia € chamada a tor-
nar-se comunidade de pessoas. E um com-
promisso que 0s noivos assumem “diante
de Deus e da Igreja”, como lhes recorda o
celebrante no momento em que mutuamen-
te trocam o consentimento. Desse compro-
misso, sdo testemunhas quantos participam
no rito; neles se encontram representadas,
em certo sentido, a Igreja e a sociedade,
ambitos vitais da nova familia.

As palavras do consentimento matri-
monial definem aquilo que constitui o bem
comum do casal e da familia. Antes de
mais, 0 bem comum dos esposos: 0 amor,
a fidelidade, a honra, a permanéncia da
sua unido até a morte — “por toda a nossa
vida”. O bem de ambos, que € simultanea-
mente o bem de cada um, deve tornar-se
depois o bem dos filhos. Por sua natureza,
0 bem comum, a0 mesmo tempo que une
as diversas pessoas, assegura o verdadeiro
bem de cada uma. Se a Igreja, como alias
o Estado, recebe o consentimento dos con-
juges expresso através das palavras acima
referidas, fa-lo porque aquele esta “escrito
nos seus corac¢oes” (Rm 2,15). Sdo os
esposos que se dao reciprocamente o con-
sentimento matrimonial, jurando, isto €,
confirmando diante de Deus a verdade do
seu consentimento. Enquanto batizados,
eles sdo na Igreja os ministros do sacra-
mento do matriménio. Sdo Paulo ensina
que 0 seu compromisso reciproco € “um
grande mistério” (Ef 5,32).

Assim, as palavras do consentimento
exprimem aquilo que constitui 0 bem co-

mum dos cOnjuges e indicam o que deve
ser 0 bem comum da futura familia. Dese-
jando p6-lo em evidéncia, a Igreja pergun-
ta-lhes se estdo dispostos a acolher e a
educar cristimente os filhos que Deus lhes
quiser dar. A pergunta refere-se ao bem
comum do futuro ndcleo familiar, tendo
presente a genealogia das pessoas, inscrita
na propria constituicdo do matrimonio e
da familia. A pergunta sobre os filhos e a
sua educacgdo esta estreitamente ligada com
0 consentimento conjugal, com o juramen-
to de amor, de respeito conjugal, de fide-
lidade até a morte. O acolhimento e a
educacio dos filhos — duas das finalida-
des principais da familia — estdo condicio-
nados pelo cumprimento desse compromis-

so. A paternidade e a maternidade repre-

sentam uma farefa de natureza conjunta-
mente fisica e espiritual; através daquelas,
passa realmente a genealogia da pessoa,
que tem o principio eterno em Deus € a
Ele deve conduzir.

O Ano da Familia, ano de particular
oracdo das familias, deveria tornar cada
familia consciente de tudo isto, de um
modo novo e profundo. Existe grande ri-
queza de motivos biblicos, que podem ser-

vir de substrato a essa oracdo. As palavras

da Sagrada Escritura, € necessario juntar
sempre a recordagdo pessoal dos conju-
ges-pais e a dos filhos e netos. Mediante a

~ genealogia das pessoas, a comunhdo con-

jugal forna-se comunhdo das geragbes. A
unido sacramental dos dois, selada pela
alianca estipulada diante de Deus, perdura
e consolida-se na sucessdo das geragoes.
Essa unido sacramental deve tornar-se
unido de orag@o. Mas, para que 1SS0 possa
transparecer significativamente no Ano da
Familia, € indispensavel que a oracido se
torne um hébito arraigado na vida cotidia-
na de cada familia. A oragdo é acdo de
gracas, louvor a Deus, pedido de perdéo,
stplica ¢ invocac¢ido. Em cada uma dessas
formas, a oragdo da familia tem muito que
dizer a Deus. Também tem tanto que dizer
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aos homens, a comecar pela reciproca co-
munhdo das pessoas unidas por lacos fa-
miliares.

“Que é o homem, para Vos lembrardes
dele?” (S1 8,5), pergunta-se o Salmista. A
oracio € o espaco onde, do modo mais
simples, s¢ manifesta a recordacdo criado-
ra ¢ paterna de Deus: ndo apenas e nem
tanto a recordacdo de Deus por parte do
homem, como sobretudo a recordacdo do
homem por parte de Deus. Por 1sso, a ora-
cdo da comunidade familiar pode tornar-se
lugar da recordacdo comum e reciproca:
efetivamente, a familia é comunidade de
geragdes. Na oracio, todos devem estar pre-
sentes: aqueles que vivem € 0S que ja mor-
reram, como também quantos ainda devem
vir a0 mundo. E necessério que na familia
se reze por cada um, na medida do bem
que a familia constitui para ele e do bem
que ele constitui para a familia. A oragdo
corrobora mais solidamente um tal bem,
precisamente como bem comum familiar.
Mais ainda, aquela di também inicio a este
bem, de modo sempre renovado. Na ora-
¢do, a familia reencontra-se como o pri-
meiro “nés”, no qual cada um € *“eu” e
“tu”; cada um € para o outro respectiva-

mente marido ou esposa, pai ou mae, filho
ou filha, irméo ou irma, avd ou neto.

Sdo assim as familias, as quais me di-
rijo com esta Carta? Certamente ndo pou-
cas sd0 assim, mas os tempos em que Vi-
vemos manifestam a tendéncia para res-
tringir o niicleo familiar ao dmbito de duas
geracgoes. Isso sucede freqiientemente por
causa do acanhamento das moradias dis-
poniveis, sobretudo nas grandes cidades.
Mas também, ¢ ndo raro, o mesmo se fica
a dever a convicgdo de que mais geragdes
em conjunto sido obstaculo a intimidade e
tornam demasiado dificil a vida. Mas ndo
¢ precisamente este o ponto fraco? Ha
pouca vida humana nas familias dos nos-
sos dias. Faltam as pessoas com quem criar
e partilhar o bem comum; e, contudo, o
bem, por sua natureza, exige ser criado e
partilhado com os outros, porque “bonum
est diffusivum sui”, “o0 bem tende a difun-
dir-se”. Quanto mais for comum o bem,
tanto mais ele serd préprio;: meu - teu -
nosso, Essa é a logica intrinseca do viver
no bem, na verdade e no amor. Se 0 ho-
mem sabe acolher essa l6gica e segui-la, a
sua existéncia torna-se verdadeiramente um
“dom sincero”.
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RUMO A UM NOVO MODELO
DE VIDA CONSAGRADA

Os maiores problemas da Vida
Religiosa no mundo atual: sua
rrelevancia para a juventude de
hoje, a peguena influéncia que
exerce na sociedade
contemporanea, seu debil
impacto no mundo de hoje, sua
ineficiéncia na evangelizagdo.

A. APRESENTACAO

“A VR experimenta hoje um momento
particularmente significativo de sua histo-
ria, devido a renovacdo exigente ¢ ampla
que lhe impOem as cambiantes condicoes
socioculturais, no umbral do terceiro milé-
nio da era cristd” (Joao Paulo II no Con-
gresso Internacional sobre a Vida Consa-
grada, USG, 1993).

1. Horizontes da Questao

Qualquer observador percebe facilmen-
te que a Vida Consagrada (1) encontra-se,
na Igreja Catélica, em meio a uma fransi-
¢do epocal. Suas formas classicas passa-
ram nos udltimos decénios por drasticas
mudangas quanto a suas concepgdes e es-
tilos de fundo. Para certos observadores,
sua figura historica tradicional, tida como
universalmente valida até a época do Con-

Pe. Edénio Valle, SVD
RIO de Janeiro

cilio Vaticano II, acha-se em vias de exau-
rir-se, a0 menos nos paises do Ocidente
cristdo, que foram, alids, o seu bergo. Para
outros, tratar-se-ia mais de uma dolorosa
mas transitéria fase de purificagéo e corre-
¢do do modelo. Esse acabard por salva-
guardar sua continuidade ndo s6 teologica,
a que diz respeito aos seus elementos
essenciais, como histérica e socioecle-
sial, a que se refere aos modelos de Vida
Religiosa.

Para o autor, é, a essa altura da evolu-
¢ao dos fatos, praticamente impossivel di-
zer que formas a VR ird assumir no século
XXI, digamos dentro de 50 anos. Mas é
altamente provavel que ela passara ainda
por indmeras outras transformacdes antes
de encontrar um ou mais modelos que
satisfacam as exigéncias da Igreja, da(s)
cultura(s) e do mundo contemporfineo. Mas
os ird plasmando pouco a pouco, de ma-
neira dialética (supera¢do) e ndo de forma
linear.

Na América Latina, lugar desde o qual
teceremos nossos comentarios, ndao dispo-
mos de dados que nos permitam presumir
“desaparecimento” da Vida Religiosa.
Essa, ao contrério, apresenta sinais inequi-
vocos de vitalidade, tanto de um ponto de
vista qualitativo quanto quantitativo (2).

Em termos de “modelo de VR”, os li-
mites e parametros bem disciplinados su-
geridos pela “Perfectae Caritatis”, dentro
de uma concep¢ao ainda pré-conciliar, ja
foram ha muito rompidos pela marcha dos
acontecimentos. |
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As trés pistas tdo fecundas oferecidas
pela P.C. n? 2 para a renovacéo (retorno ao
Evangelho, como fonte de toda vida crist3;
volta a inspira¢ao original dos institutos;
adaptacio as condi¢Oes de nosso tempo) a
essa altura ja se revelaram como insufici-
entes, HA uma tensdo interna que impde a
questdo do futuro quase que por st mesma,
pois a evolugdo ja cumprida pede novas e
urgentes transformacgdes. Decretos da au-
toridade ou atos voluntaristicos dos que se
encontram dentro do processe nao podem
trazer solucdes ou deter o rumo das coisas.
De dentro do processo se pode, sim, pre-
ver ¢ orientar. Mesmo assim com precarie-
dade ainda maior do que no passado, uma
vez que 4 modernidade torna a condigdo
humana ¢ a realidade social geopolitica,
econdmica e culturalmente fragmentadas.
E uma era de vazio, como diz Lipovetsky
(3). Em realidades tAo diversificadas e
complexas como a A.L. nada € homogé-
neo. No processo eclesial e eclesidstico
houve, sem divida, avancos expressivos e

também rupturas do(s) modelo(s) (4). O

processo de renovagio da VR na AL foie
¢ muito desigual, variando de pais a pais e
de congregacdo a congregacao. Ndo obs-
tante, todos os grupos foram atingidos, uma
vez que era a Igreja em seu todo que pas-
sava por essas mudangas. Ao lado do que
poderiamos chamar de revisdo “ad intra”,
o impacto maior veio da descoberta ¢ da
inser¢do nas realidades latino-americanas.
A renovacdo pds-conciliar pos fim a alie-
nacio em que vivia a VR, antes umbi-
licalmente ligada a uma realidade externa
¢ atheia ao seu mundo, as suas culturas,
aos seus povos e as religides historicamente
existentes entre ngs. No momento existe
certo pluralismo de formas, de estados de
consciéncia e de projetos, dentro de uma
tendéncia mais dominante, que tem sido
amplamente descrita também na Europa.
E improvavel que se trate de uma questdo
de “aut...aut”, mas é certo que as congre-
gacoes estdo sendo impelidas a tomar de-
cisdes ante 0 novo que esta nascendo. Essa

& ndo s6 uma lei da histéria. E muito mais
uma exigéncia do principio da encarnacéio
que preside o projeto de salvagiio de Deus
e € norma para a vida cristd ¢ a pregacéo
da Igreja. E fato que o Espirito sopra forte.
Os passos dados nestes altimos 30 anos
com relagdo ao estilo de vida, aos objeti-
vos, 4 acdo missionaria, 4 organizago in-
terna, 4 formacio, i espiritualidade pes-
soal ¢ comunitaria ¢ ao modo de estar
socialmente presente indicam uma direcdo
provavelmente irreversivel nas concepgoes
teoldgicas e nas praticas da VR. A tarefa
que aqui me proponho é descrever o con-
texto e os horizontes desse modelo que esta
emergindo ainda com contornos nao intei-
ramente definidos. A pergunta de fundo é:
para que modelo aponta o futuro da VR
latino-americana? Sera esse uno ou plural?

2. Futurologia e modelos

A futurologia andou muito em moda nos
anos 70. Existia a convicgdo generalizada
de que o mundo estava as vésperas de uma
virada revolucionaria, Muitos cientistas, ins-
titutos € organizacOes de pesquisa se dedi-
caram ao estudo das possibilidades abertas
ao desenvolvimento no futuro (5). Em ter-
mos de [greja e de Teologia pode-se dizer
que o Vaticano II corresponde a discussdo
do modelo de Igreja mais compativel com a
modernidade, especialmente a européia.

Esses esfor¢os de previsdo do futuro se
inspiravam quase sempre em interesses de
natureza econdmica, politica ¢ militar.
Alguns deles, em especial na América La-
tina, buscavam dar consci€ncia 4 utopia
socialista de uma sociedade igualitaria e
sem divisdo de classes e privilégios. Ou-
tros (a maioria) eram calcados diretamente
em projetos de expansdo do modelo de
desenvolvimento. A América Latina apa-
receria ai no papel secundario de apoio ao
projeto global do capitalismo dependente.

Nos ultimos anos surgiu outra fonte de
alimentacido dos sonhos do futuro. Talvez



em conseqiiéncia dos fatos ndo previstos
da derrocada do mundo comunista, 0 exer-
cicio da futurologia tomou uma conotagao
mais mistica, mais esotérica. A “new age”
é um bom exemplo dessa nova maneira de
encarar o futuro da humanidade e do pla-
neta. Nesses movimentos neo-modernos
existe a mesma certeza de que estamos as
vésperas de uma radical mutagdo de para-
digmas. Um modo inteiramente novo de
ser e de viver instaurar-se-4 levando a hu-
manidade a relacionar-se comunionalmente
com a natureza ¢ o Cosmos, consigo mes-
ma e com o divino, por meio de uma cons-
ciéncia qualitativamente nova do “Self”.
A “era de Aqudrio” ja estd se gestando:
serA uma era de harmonia e paz. Os
futurélogos, porém, ndo se tornaram todos
misticos e utépicos. Persiste, embora com
mais modéstia, a futurologia herdeira do
racionalismo e do iluminismo. Continua
sendo expressdo da vontade do poder e da
confianga na ciéncia e na tecnologia como
instancia de dominacgdo do homem sobre a
natureza, e sobre o outro homem. Sua base
reside na matematica com seus fascinantes
modelos de exatiddo. No campo das Cién-
cias Humanas os “tipos ideais” (Max
Weber) continuam sendo considerados 1n-
teressantes mediagdes para a compreensao
sociol6gica e politica do real. A economia
contemporinea, montada na velocidade dos
computadores, trabalha hoje com modelos
extremamente 4geis, podendo simular suas
variacdes quase até o infinito.

Na Psicologia Social, area na qual me
sinto mais em casa, o uso dos “construtos
te6ricos” de meio alcance sdo parte inte-
grante das teorias que explicam os com-
portamentos sociais das pessoas, dos gru-
pos e das organizagdes.

Os novos paradigmas

A palavra “paradigma” (em grego =
exemplo, modelo, tipo) surgiu no campo
das ciéncias para designar as mudangas
estruturais que se processaram no campo
das concepg¢oes cientificas, sacudidas por

verdadeiras “revolugdes”, como diz
Thomas Khun. Aos poucos o termo pas-
sou a ser usado em varios campos do co-
nhecimento e ndo s6 na fisica, na biologia,
na matematica e na cibernética. O signifi-
cado da palavra € as vezes impreciso €
fluido, pois se trata de revolugbes em cur-
so. O homem comum, também o religioso
comum, é, no entanto, obrigado a consta-
tar que tais paradigmas ja existem e atuam
com incrivel forca de persuasdo. No cam-
po da experiéncia religiosa, das elites como

do povo, é facil detectar a existéncia de

tais paradigmas. As vezes podem parecer
miiltiplos e contraditérios. Outras, podem
suscitar a impressdo de que existe neles
algo de “unidimensional” (Marcuse), uma
vez que sdo fendmenos, percepgdes e evi-
déncias constatidveis em escala mundial.

Que ¢ paradigma? No fundo, também
quando aplicado as culturas e a religido,
trata-se de um modelo de interpretagéo e
de explica¢do desde o qual se torna possi-
vel entender e explicar a realidade em sua
globalidade e, por for¢a dessa intui¢io
explicativa mais ampla, se logra compreen-
der também os aspectos parciais do fend-
meno de maneira até entdao impossivel. Um
exemnplo didatico bem ilustrativo € a pas-
sagem do modelo de compreensdao
geocéntrico do sistema solar para o
heliocéntrico. De maneira muito mais so-
fisticada e com implicacdes de extraordi-
naria abrangéncia, sucedem-se os modelos
tedricos paradigmaticos que dizem respei-
to 4 origem do universo ou a constitui¢do
da matéria. Em um campo muito distinto,
firma-se hoje no mundo, afetando a eco-
nomia, a politica e os comportamentos cul-
turais, o paradigma “ecoldgico”, fadado,
a0 que parece, a ser elemento articulador
da nova imagem do planeta terra. A rel-
giio, a grande vild dos paradigmas
positivistas e revolucionérios do século
XIX, volta 4 cena e é revalorizada, pois
retoma o seu papel paradigmaético e
rearticulador de sentido, porém no contex-
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to da modernidade e da cultura pluralista e
secularizada. Portanto, um paradigma, além
de vetor de compreensdo, € também um
feixe de significados e valores que moti-
vam e suscitam a inteligéncia, a vontade
(e o desejo, diria o psicOlogo). No dmbito
da religido catdlica tem-se falado em “mu-
tacdo de paradigmas”. Com essa expres-
$30 menos categdrica se designa a trans-
formagdo do conjunto da constelacao de
percepcoes, quadros de base e modelos
ideais desde a qual a Igreja e os fiéis ca-
télicos compreendem a si mesmos, a so-

ciedade, o mundo e o proprio mistério de
Deus (5a). |

Kiing, em dois escritos recentes, tentou
enumerar algumas das viragens paradig-
maticas pelas quais o Cristianismo passou,
através de uma sucessdo de mutagdes
diacrdénicas que foram gerando diferentes
modelos de compreensdo teolégica, pasto-
ral, espiritual e politica. Ele distingue os
seguintes paradigmas: o das comunidades
apostolicas, a Igreja grego-bizantina, a
Igreja medieval romano-catdlica, a Refor-
ma evangélica-protestante, a época defen-
siva ante o iluminismo moderno, a Igreja
de hoje. NO6s da América Latina, segura-
mente, especificariamos melhor o paradig-
ma gestado entre nés, calcado na opg¢io
preferencial pelos pobres, na revisdo do
papel social da Igreja, na espiritualidade
biblico-libertadora, na evangelizacio
inculturada etc. Na passagem de um a outro
paradigma, estabelece-se a crise do mode-
lo superado. Essa se traduz na exploracio
“criafiva” de caminhos, linguagens e sen-
tidos, no retorno aos nucleos de forca mais
gssenciais € em inevitaveis tensdes entre o
que ja era e o que ainda ndo nasceu intei-
ramente. Sé aos poucos a crise leva A par-
tilha comum que torna eficaz, atuante e
realizadora a forca do fermento novo que
os paradigmas em construcdo trazem em
seu bojo, e que s6 é percebida por todos
quando se faz histéria j4 vivida. E s6 nesse

‘nhando que se faz caminho”.

mstante que cessam as desconfiancas dog-
maticas e as insegurangas existenciais e
politicas, demonstrando mais uma vez a
veracidade do provérbio que diz: “é cami-

Fa

O tema que me foi confiado é uma
demonstracdo evidente de que esse modo
de pensar a realidade j& entrou na teologia.

3. Contribuicao do presente artigo

Meu objetivo aqui n3o € fazer as vezes
de um futurélogo que no fundo é uma
espécie de vidente mais sofisticado. Meu
propdsito, ao aceitar o tema, € outro. pre-
tendo partir de uma plataforma mais intui-
tiva, usando minha experiéncia de obser-
vador participante e também de analista
das transformacdes em curso na Igreja e
na Vida Religiosa. De modo algum pro-
meto ao leitor um modelo da VR do futu-
r0. Estou até convencido de que nio exis-
tird “um™ modelo tuturo, a exemplo do que
aconteceu durante mais de um milénio, em
especial na Europa e no Oriente. Minha
hipétese de partida € que o futuro terd um
rosto plural também no que toca a Vida
Religiosa. Considero a situacdo de tal
maneira fluida que prefiro me ater ac que
vivenciel na América Latina, circunscre-
vendo minhas observagcdes mais a VR
apostélica masculina e feminina. As hip6-
teses apontadas e¢stdo ai para um debate.
Certezas maiores $0 as obteremos a medi-
da que o caminho for sendo feito.

Saliento, também, que ndo falarei como
tedlogo. Essa fungdo estd sendo assumida
aqui por outros colegas. Falar em modelos
culturais € proprio do socidlogo, do antro-
pologo, do psicélogo e do historiador. E
mais desse adngulo que pretendo colocar-
me. Como cristdo e religioso que se dirige
a um publico de mulheres e homens pro-
vados na experiéncia da fé, quero estar
aberto e atento as surpresas ¢ aos sustos
que o Espirito nos prepara nos meandros



da historia. E essa, parece-me, a melhor
maneira de dar uma contribui¢do aGtil em-
bora modesta a discussao tdo oportunamen-
te proposta por essa XXIII Semana para
Institutos de Vida Consagrada. Como to-
dos os participantes do debate, parto do
pressuposto de que € o Espirito quem vai
conduzindo a VR a objetivac¢do do caris-
ma a ela entregue para o bem da Igreja.
Em cada conjuntura histérica Ele a con-
verte, “da cappo”, ao Evangelho de Jesus,
guardando sempre a fidelidade & tradigéo
essencial.

S6 por essa via poderemos perceber
como e por que uma vida como a que le-
vam hoje as Religiosas inseridas nas gran-
des favelas das cidades latino-americanas,
tao distante sociolégica e culturalmente da
vivida por Antdo ou Pacémio, € fruto de um
s6 e mesmo impulso que vem do coragdo
do préprio Deus, que € Trino e habita com
seu amor nossos caminhos € esperangas.

A exposi¢do se fard em trés pontos
maiores. No primeiro deles buscara con-
textualizar melhor a questdo da construgao
do modelo de VR. E esse processo serd
situado em relacdo aos seus condiciona-
mentos histérico-culturais ¢ aos modelos
de Igreja ora em construgdo, dentro da
originalidade do que vivemos no “‘conti-
nente da esperanca”, logo, do futuro.

No segundo momento, se voltara para
a crise de identidade que esta levando tam-
bém a VR latino-americana a pensar na
necessidade nao apenas de se renovar, mas
também de “se refundar”, indo até a raiz
do projeto evangélico para recriar desde ai
uma nova figura historica.

O terceiro ponto conduzird ao que mais
interessa aqui, ao levantamento dos ele-
mentos existentes para a constru¢ido de um
(ou mais) possivel modelo (ou modelos).
Ao lado de algumas convic¢des pessoais
exporemos algumas “quaestiones” que po-
deriam ser chamadas de “disputatae™.

B. ANALISE

. CONTEXTUALIZACAO DA
QUESTAO

1. Concepcoes de Igreja e
modelos de VR

O Concilio Vaticano II foi eminente-
mente eclesiologico. O mistério da Igreja,
povo de Deus que pela comunhio se faz
sacramento da salvacdo e da unidade do
mundo, voltou a ter um lugar central na
teologia, ganhando uma base biblico-teo-
logica de grande fecundidade, antes bas-
tante obscurecida pela eclesiologia centrada
no conceito candnico de “societas per-
fecta”. Com isso, como bem 0 comprova a
“Gaudium et Spes”, a Eclesiologia voltou
a dar espaco a histéria enquanto lugar teo-
l6gico fundamental na explicitagdo do pro-
jeto de Deus. Quase que automaticamente
o modelo medieval-tridentino, que nascera
de um progressivo processo de absolutiza-
¢do (“uma” figura era absolutizada como a
“Gnica” figura) ¢ de abstracdo (o0 que era
concreto, passava a ser definido no nivel
da abstrac¢do a-histérica), perdeu sua vali-
dade como referéncia exclusiva, Surgiu a
necessidade de outro “tipo ideal” de Igre-
ja, como diria M. Weber.

Os tedlogos viram-se, assim, obrigados
a conceber e a aprofundar a questao da
relatividade histérica dos modelos e a con-
siderar a possibilidade de outros modelos.
O “modelo” do Vaticano II estava ali, com
sabor de novidade, ¢ ndo era possivel ne-
gar que punha em xeque a figura histérica
do anteriormente existente, numa demons-
tracdo evidente de sua inutilidade, como
referéncia para a configuracio sécio-histo-
rica. Deu-se, entdo, um choque de mode-
los que ainda ndo foi inteiramente soluci-
onado. Teorizacdes como a de Avery

Dulles se refletiram imediatamente também.

na América Latina, onde, por varias ra-
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zoes, a recepedo da Eclesiologia conciliar
provocara um forte dinamismo renovador
na Igreja, com apoio decidido e lideranga
do préprio Episcopado. Em Medellin, esse
assumiu os desafios concretos da realidade
de injustica, como interpelacio do Espirito
para a implantacdo das diretrizes vindas
dos decretos conciliares. J.B. Libanio des-
creve com rara maestria o significado des-
sa reinterpretacio global. A ele se associa-
ram outros nomes eminentes da teologia.
Qualquer pessoa bem informada sobre a
Teologia Latino-Americana sabe que boa
parte desse esforco analitico se fez no
Ambito das Conferéncias de Religiosos,
uma vez que a VR, apds certa vacilagdo
inicial, assumiu com entusiasmo Os ramos
indicados por Medellin. Nao &, pois, de
estranhar que, rapidamente, da reflexdo
sobre os modelos de Igreja se tenha passa-
do a reflexdo sobre os modelos de VR. Na
realidade € intima a conexdo entre ambos.
A VR sendo uma grandeza essencialmente
eclesial ndo pode ser senfio um reflexo da
Eclesiologia ¢ uma dimensdo da sua
concretizacdo em um dado modelo.

A constru¢do de um modelo de VR ndo
possui implicacdes diretas com o futuro.
Mas as condi¢des que foram plasmando o
encaminhamento da renovagdo teologico-
pastoral interna ¢ externa da VR trouxe-
ram consigo o confronto com a dire¢do a
ser dada em relacdo ao futuro. Havia o
choque de tendéncias, havia uma rapida
mudanga nas circunstincias politico-sociais
e havia, ainda, a consciéncia crescente de
que a opc¢ao evangélica pelos pobres, por
causa de seu cariter de interpelagdo profé-
tica, estava carecendo de uma defini¢do
nova quanto ac futuro. Também na A.L.,
modelo e futuro passaram a ser vistos quase
como que uma sO coisa. Perguntas como a
de J. Fiillenbach (*Como sera a VR no ano
20007) ou a das duas Conferéncias de
Religiosos e Religiosas dos EUA (“Como
serd 4 VR no ano 20107) (6) passaram a
ser cada vez mais freqiientes nos ambien-

tes de reflexdo e no cotidiano da VR lati-
no-americana.

2. Condicionamentos socioeclesiais
do modelo

Os anos 80 viram o recrudescimento
da pressdo neoconservadora sobre a VR,
O impeto entusiasta dos pioneiros da in-
sercdo nos meios populares e da participa-
c¢do direta na vida e na pastoral das Igrejas
locais comegou a sentir os limites tedricos
e praticos do que eles propunham. A es-
magadora maioria dos capitulos gerais de
renovacdo acolhe as propostas que vieram
da A.L., em alguns casos com muita ale-
gria e esperanga. Isso, porém, na vivéncia
cotidiana, nfo trazia luz para certas con-
fradicdes que comegaram a aparecer.

O que se dava na A.L. ndo coincide
com a evolucio acontecida nos paises do
Primeiro Mundo. Vejamos o caso dos EUA,
nossos grandes vizinhos do Norie, uma
Igreja de imigrantes que logrou se impor e
construiu em pouco mais de 100 anos um
verdadeiro impéric que tinha no disciph-
nado exército de Religiosos e Religiosas
sua “force de frappe”. O caso americano
tem a vantagem de ser bem documentado
do ponto de vista dos modelos (7).

Para alguns analistas, como Joan
Chittister, o movimento de desconstrucio
da VR suscitado pelo Concilio fez com
que a VR, buscando uma maneira diferen-
te de se relacionar e de atuar na moderna
cultura urbana dos Estados Unidos, assu-
misse como estilo o que lhe era oferecido
pelo “modelo liberal”. Ao lado de tragos
positivos foi assimilado amplamente o indi-
vidualismo caracteristico do “Way of life”
estado-unidense. Também aqui n&o foi uma
assimilac@o igualmente abrangente em to-
dos os casos. Mas trouxe prejuizos para o0s
objetivos da comunidade, uma vez que a
convivéncia interna do grupo e a linha da
missdo comunitiria passaram a Ser subor-
dinadas a projetos de cunho mais indivi-



dual. Os conceitos referentes a quase to-
dos os aspectos da VR sofreram a influén-
cia da passagem de um modelo rigido e
homogéneo para um outro pluralista, tole-
rante e secularizado, centrado mais na sub-
jetividade que na missdo com suas exigén-
cias.

Arbuckle fala de “modelo terapéutico™,
uma vez que o projeto se volta mais para
a cura de mazelas dos individuos do que
para os interesses que justificam a exis-
téncia da comunidade. Déa-lhe, com certa
ironia, também o nome de “me-teistic
model”, vendo-o como ndo corresponden-
te com que a VR € e se propoe. Arbuckle
reconhece que essa énfase nas necessida-
des do “self” e na permissividade quanto
a aceitacdo ou nao do proposto pelo meio
cultural envolvente era uma espécie de
reacdo necessdria ao isolamento e a
despersonaliza¢do a que eram submetidas
as pessoas no modelo anterior. Esse mes-
mo modelo tinha um cunho “ascético”
ritualizado e absolutizado, sem nenhuma
concessdo ao consumismo tdo caracteristi-
co da sociedade e cultura norte-america-
nas. O modelo “liberal” tem a vantagem
de dar valor as pessoas e ao relaciona-
mento, até caloroso demais, entre elas, na
comunidade. Também abre espaco para a
espiritualidade, porém, essa é buscada um
pouco por toda a parte, tendo como seu
eixo anseios € subjetivismo um tanto am-
biguos. O calor aconchegante desse clima
comunitario-espiritual personalizante aca-
ba por levar risco ao que Arbuckle vé
como o dinamismo mais importante na
construgio de um modelo evangelicamen-
te vélido para o futuro, capaz de assimilar
¢ reorientar os valores ja adquiridos ao
longo dos dltimos anos: 0 modelo da “co-
munidade-missdo” (8). Esse podera, nos
termos da moderna cultura norte-america-
na, potenciar o profetismo missionério que
constitui, em dltima anélise, o ceme subs-
tantivo da Vida Religiosa apostoélica.

Nesse modelo de comunidade-misséo
postulado por Arbuckle, a experiéncia pes-
soal e comunitaria de Jesus Cristo ocupa o
centro. E ela que faz cada pessoa abrir-se
e aderir livremente as necessidades do mun-
do, renunciando as préprias, no que for
preciso, em favor do projeto missionario
coletivo. Dai advém um clima humanamen-
te motivador de acolhimento ¢ dinamismo
para dentro e fora, sem violéncias ao que
é pessoal e ao que € comunitéirio. Simulta-
neamente tal modelo ideal é capaz de ser
aquela “terapia de choque™ profética de que
falava Metz, considerando a situacdo da
Vida Religiosa da Europa Central.

3. Caminhos latino-americanos
para um novo modeio

A Vida Religiosa da América Latina, a
época das “pequenas comunidades™ (anos
60), conheceu a tentagdo de buscar sua
renovac@o a partir de uma aceitagdo unila-
teral dos valores e estilos da burguesia Ii-
beral. Esse modelo “liberal” existe ainda,
por baixo de uma linguagem quase sempre
renovada. Aqui os objetivos individuais t€ém
a primazia. O que interessa, em primeiro
lugar € em sentido excludente, € a realiza-
¢do pessoal no plano afetivo-sexual, pro-
fissional, cultural, grupal etc. Ou, entdo,
os objetivos estruturados do grupo: suas
obras, sua instituicdo. E claro que esses
elementos “liberais” tém sua validade e ndo
podem ser descartados de antemdo. Seu
perigo consiste em encerrar a pessoa € a
comunidade em uma mentalidade determi-
nada pelas obras da institui¢éo e pelo es-
tilo de vida (de classe média) que acaba
funcionando como um condicionador das
atitudes, da espiritualidade e do comporta-
mento, tornando muito dificil 4 pessoa ou
a comunidade rever suas obras e abrir seu
projeto de vida e de missdo ao desafio
maior que a Igreja e a Vida Religiosa sen-
tem existir hoje na América Latina: a evan-
gélica op¢ao pelos pobres.
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A Vida Religiosa deve a opcido pelos
pobres o seu despertar profético-caris-
matico e missionario, Essa opgédo, pensada
e vivida A luz da prética de Jesus, ajudou
imensamente a descobrir a parcialidade de
Deus ao revelar-se em sua Alianca, desde
o Antigo Testamento. Deus quis fazer dos
pobres os destinarios privilegiados da Boa
Nova e o critério para discernir a presencga
ou auséncia do Reino. A Teologia da Vida
Religiosa elaborada na América Latina vé
nos pobres o critério para o julgamento
também dos modelos de Vida Religiosa.
S0 os pobres, ouve-se com freqiiéncia na
América Latina, que nos evangelizam, que
nos mostram os caminhos do seguimento
de Jesus.

Por essa razdo aos Religiosos(as) lati-
no-americanos nos interessa mais um mo-
delo solidario com a causa dos pobres do
que um outro (que tem sua validade) cujo
centro de interesse sejam as questdes que
vém da modernidade, do mundo liberal,
culto, rico e bem alimentado. Se existe na
América Latina um modelo que serve de
referéncia para todos, vivam na inser¢ao
direta ou em qualquer outro contexto so-
cio-econdmico ou profissional, é o modelo
centrado nessa causa dos pobres. Essa é a
causa ¢ o critério para a defini¢cdo da qua-
lidade evangélica das modalidades possi-
veis e desejaveis de vida, missdo, espiri-
tualidade e organizac¢do dos Religiosos e
Religiosas.

A Vida Religiosa inserida é “uma”
dessas modalidades. Ndo € a unica, mas
tem uma fun¢@o importante de clarificagéo
para a maioria que ndo vive na inser¢éo
direta.

Ha alguns anos existia um quase con-
flito entre inseridos e ndo-inseridos. Essa
fase estd passando, por vérios motivos.

. Principalmente pelo didlogo que se estabe-

leceu paulatinamente entre as partes, le-
vando todos a uma atitude de positiva
misericordia para com 0s mais pobres. As

perseguicdes pelas quais a Vida Religiosa
inserida passou colaboraram bastante para
a sua purificacdo. A dimensdo politico-li-
bertadora que levava a muitos desentendi-
mentos foi adquirindo caracteristicas mais
amadurecidas devido ao processo de de-
mocratizacdo da maioria dos paises € em
razdo da distens@o das posi¢des revolucio-
narias. A Vida Religiosa inserida ao des-
cobrir 0 universo ainda pouco explorado
das culturas e da religiosidade popular
encontrou um campo exigente para a con-
versdo e encarnacao mais radical nos meios
populares.

Hoje ja quase néio se vé, entre 0s inse-
ridos, 0 otimismo um pouco auto-suficien-
te de antes, que deixava irritados a outros
setores da Vida Religiosa. A Vida Religio-
sa inserida passa por certa crise: ha retragdo
e desdnimo entre muitos. Alguns falam de
um “inverno” que se abateu sobre 0s movi-
mentos populares, as CEBs e as pastorais
sociais. Mas a VR inserida amadureceu.
Faz hoje parte da Vida Religiosa em seu
todo. A ponto até de alguns temerem que
ela tenha sido cooptada e esteja correndo o
risco de perder o seu sal renovador.

A situagdo vivida hoje por esse modelo
inserido tem duas origens. Ha, primeiro, o
fechamento do sistema econdémico e poli-
tico em torno do modelo neoliberal. Para
milhdes e milhSes de pobres da América
Latina a acelerada implantacdo desse mo-
delo esté significando uma exclusido ainda
mais crassa com rela¢do a uma possivel
melhoria de vida. O povo se vé cada vez
mais sem alternativas. Corre o perigo de
perder sua capacidade de esperar ativamen-
te e de agir politicamente com perseveran-
¢a, enfrentando a opressdo estabelecida em
todos os niveis. Os anos 90 trouxeram para
os movimentos populares e para as CEBs
um clima muito distinto do experimentado
nos anos 70 ¢ 80. A impressdo que se tem
é de um sentimento geral de apatia politica
e silencioso desespero. H4 desdnimo e hé
medo quanto ao futuro. Ha desmobiliza-



¢80 com um conseqiiente recuo para posi-
¢oes de salve-se quem puder. Resultado
final: descrenca e cinismo ante as mudan-
cas; violéncia individualista, aceitagdo do
“status quo”, passividade. A religiosidade
se volta para a busca intimista do consolo
e do milagre.

Em segundo lugar constata-se na so-
ciedade e nas Igrejas (ndo sé na Catodlica)
uma retomada neoconservadora. No vazio
sOcio-politico-religioso provocado pela
auséncia de propostas de mudanga, firmam-
-s€ 0§ projetos e os sentimentos de origem
neoconservadora. O neoconservadorismo é
distinto do tradicionalismo rancoso das
elites politicas e/ou de décadas atras. Ele
incorpora em si muito do moderno € ndo
s6 em termos de linguagem. Mas € basica-
mente uma reafirmacao da prevaléncia do
que € continuo na Tradic¢do. Por essa razao
tende a se firmar na institui¢do e na auto-
ridade, embora revendo a ambas. Nio esta
excluido que ao longo do processo o lado
“moderno” do neoconservadorismo politi-
co ou religioso seja obstruido e silenciado
por seu lado “tradicional” e mesmo reaci-
onirio. H& na Europa de hoje varios indi-
cios dessa tendéncia, até entre a juventude
que retorna em alguns setores a posigdes
neofacistas reaciondrias e violentas. Os
neoconservadores sdo modernizantes no
que toca a economia: prometem o fim da
recess#o, da inflacdo e do desemprego atra-
vés da integracdo no mercado internacio-
nal. E o caso do Chile ¢ do México; sao os
projetos do Nafta e do Mercosul. Nas ques-
toes politicas e sociais, esse neocon-
servadorismo € mais reticente: rejeita, apa-
rentemente, as ditaduras, mas impde uma
ordem global, também juridica, que torna
possivel a participacdo democrética e o
exercicio da cidadania apenas para certos
grupos mais privilegiados. O sistema poli-
tico e social é pensado s6 em fungdo dos
que se situam dentro do espago do
“establishment”. No que tange A cultura,
aos valores e a0s costumes, esse Neoconser-

vadorismo € mais nitidamente conserva-
dor. S6 que de um conservadorismo de cara
nova, pois ndo ataca reacionariamente o
sistema; aceita-o € o endossa. Questiona,
porém, os excessos desse modelo, argu-
mentando desde uma ética cujos valores
tém a ver parcialmente com a heranca ju-
daico-cristd do Ocidente.

Nessa Otica tém cabido, por exemplo,
os direitos, em especial os individuais, a
preocupacdo com a ecologia e a espiritua-
lidade, a defesa da moral piiblica, o femi-
nismo, a afirmacdo das minorias etc. O que
se¢ advoga € um casamento quase impossi-
vel entre o liberalismo de mercado (que é
sempre protecicnista) € uma ética (que
tende perigosamente para O puritariSmo
individualista).

Esse neoconservadorismo avangou ul-
timamente no campo das religides, tanto
entre as religides histéricas quanto no meio
dos movimentos “sectdrios” de todos os
tipos que invadiram os ambientes urbanos
do mundo inteiro. H4 uma modalidade mais
“dura”, tendencialmente fundamentalista e
fanatizante, ¢ outra mais “light”, que se
volta para o interior da experiéncia de
Deus, buscando harmonias e integracdes.

Nao é dificil identificar inequivocos tragos

desse neoconservadorismo nos arraiais da
Igreja Catélica. Seria errbneo supor tratar-

-se tao-somente de um movimento em al-

gumas cuipulas episcopais e/ou nos centros
de decisdo. E algo que vem mais de dentro
da onda cultural do momento vivido pela
Europa e pelo Ocidente como um todo. Na
América Latina, o formidavel crescimento
do “pentecostalismo catélico”, que ja
suplantou numericamente, de longe, as
CEBs, €, em meu parecer, claro indicio
dessa tendéncia no seio das classes médias
urbanas e também em alguns setores po-
pulares da Igreja Catélica. H& unanimida-
de entre os observadores na verificagéo
desse fendmeno na orientagdo im-
plementada pela dire¢io do CELAM ha
quase duas décadas, apesar de existir ain-
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da o fermento Medellin, em todos os ni-
veis da Igreja e também no episcopado,
como 0 demonstrou Santo Domingo. Af,
apesar de todas as Comissdes terem sido
escolhidas a dedo em um sentido
neoconservador, o plenario de Bispos de-
monstrou repetidas vezes que Medellin nfo
pode ser virada como pigina passada da
historia.

O “affaire” CLAR, em seus virios ca-
pitulos, prova que a orientagdo vivida na e
pela Vida Religiosa da América Latina tem
poderosos adversirios nos arraiais neo-
conservadores e tradicionalistas. Agora,
apos trés anos de “intervengio”, chega ao
fim esse periodo de excecdo. Néo se deve
supor que com isso o problema de fundo
esteja resolvido. Alids, esse problema de
fundo ndo foi sequer seriamente discutido
e encaminhado por ambas as partes. E um
problema que tem a ver com o futuro
modelo que se faz necessario. Muito cami-
nho resta i frente para ser andado antes
que se esclareca. E uma questdo historica
que ndo se resolve sO com medidas politz-
cas € boa vontade.

‘Ndo houve ainda tempo para a matu-

' racdo histérica do modelo. Em termos de

ciipula é forte a pressdo neoconservadora
vinda de setores do episcopado (e néo dos
Superiores Gerais e das Congregacdes). Na
base da Vida Religiosa ha o desejo de
continuar trabalhando os materiais que ja
estdo as méos, apesar da conjuntura menos
favoravel dentro e fora da Igreja. Termina-
da uma fase mais otimista ¢ positiva, apro-
xima-se a “hora da verdade”. A “verifica-
¢i0” da validade do caminho j4 palmilhado
dependera da vitalidade e validade evan-
gélicas intrinsecas a Vida Religiosa mais
do que de pressdes externas a ela, por mais
que essas pressdes possam trazer obstacu-
los objetivos e vacilacdes subjetivas.

E por demais conhecida a maneira cria-

tiva com que a Igreja da América Latina -

(e dentro dela a Vida Religtosa) assimilou

¢ elaborou a semente plantada pelo Conci-
lio. A Vida Religiosa levou certo tempo
para sensibilizar-se a esse movimento.
Quando o fez, foi com determinagio e co-
ragem. Objetivamente falando, o processo
renovacional foi assumido mais pela Vida
Religiosa feminina do que pela masculina.
Nessa tiltima, a prevaléncia do ministério
sacerdotal sobre o carisma religioso e a
forca interna do sistemna clerical dificultam
até hoje uma revisdo mais funda da iden-
tidade religiosa das Congregacdes mascu-
linas e de seu papel na Igreja € na Socie-
dade. Apesar de tais hmitacdes, a Vida
Religiosa toda experimentou o sopro forte
das renovacdes da Igreja, das CEBs e da
pastoral de conjunto. Foi elaborado “um
novo modo de ser religioso(a)”, surgiu uma
teologia até certo ponto original de pensar
o seguimento de Jesus em um contexto de
injustica social dilacerante. A espirituali-
dade se renovou, recentrando-se na pratica
de Jesus e na caminhada de sua Igreja no
hoje da histéria. Ndo € aqui o lugar de se
escrever essa aventura do Espirito. Ela tem
seus “referenciais proféticos™, como escre-
ve Marcello Azevedo, na inculturacdo, na
libertacdo e na inser¢fio, Caracteriza-se pela
luta em prol da justica, pela simplicidade,
pela presen¢a feminina e pela dimenséo
laical. No seu cerne mais profundo situa-
-s¢ a opc¢ao pelos pobres, por causa do
Evangeiho de Jesus. Esse Conjunto “¢€ vivi-
do 4 raiz de uma identidade trinitaria, cris-
tologica e eclesial. Traduz-se por uma praxis
missiondria, apostélica e pastoral” (9).

A eclesiologia e a concepcgido teolégica
subjacentes a esse modelo, Victor Codina
da o nome de “libertadora”, reconhecendo
ter sido ela decorréncia da “moderna” vi-
sdo teologica e eclesiologica sancionada
pelo Vaticano II. O modelo supde a Igreja
enquanto “un pueblo nacido en el éxodo y
que camina hacia su liberacion. La Iglesia
és sacramento de salvacion, pero que tiene
en la Iglesia de los pobres su forma histé-
rica, visible y concreta; Iglesia que dialoga



con el mundo, pero sobre todo con el
mundo de los pobres y camina hacia la
escatologia, pero deseando antecipar ya
signos de vida en la historia. Su sujeto
social és el mundo popular y de los po-
bres, Ia persona reducida a condiciones
inhumanas de vida, campesinos, mineros,
sectores suburbanos, el indio, el negro, la
mujer... este modelo eclesioldgico recoge
lo mejor de la tradicion profética de toda
la historia de la Iglesia y de la Eclesiolo-
gia biblica y patristica, recuperando inclu-
so elementos que el Vaticano II no pudo
llegar a plasmar™ (10).

Foi essa chave de compreensio “liber-
tadora” que empurrou a Vida Religiosa em
dire¢do a0 mundo dos pobres reais, dos
quais ela guardava prudente distdncia so-
ciologica no modelo surgido ap6s o I Con-
cilio Vaticano. No periodo que vai de 1870
a 1960, aproximadamente, a Vida Religio-
sa européia foi transplantada para a Amé-
rica Latina por dezenas de Congregacdes
que acompanhavam os mitlhdes de migran-
tes europeus, dando origem a uma Vida
Religiosa comprometida com as classes
sociais que comecavam a se formar no bojo
da modernizacdo latino-americana. Eaesse
modelo — de obras poderosas, dedicadas
mais aos meios urbanos € a populagio
branca de classe média — que Medellin
vem se contrapor. Esse modelo € fruto de
“uma opg¢do preferencial pelas classes
médias™ feita, ndo muito conscientemente,
na virada do século passado. Por debaixo
dele existia uma opg¢édo politica nem sem-
pre explicita, e foi essa que fez da Vida
Religiosa mais uma aliada dos grupos em
processo de ascensido social do que dos
ex-escravos que aquela época estavam sen-
do liberados do cativeiro, e no Brasil por
uma lei de 1888, Por esses a Vida Religio-
sa fez muito pouco até o presente.

Existe j4 um modelo?

O itinerério ja percorrido permite afir-
mar que a América Latina ji tem um
modelo histoérico novo de Vida Religiosa?

Ndo € essa nossa opinido, Temos em
mMaos apenas os materiais da construgio.
Essa, enquanto tal, depende ainda de varia-
veis imponderaveis, situadas fora e dentro
da Vida Religiosa. Toda a América Latina
s¢ acha mergulhada em uma crise global.
O término do ciclo militar e 0 processo de
democratizacdo intciado em quase todos
0s paises estdo longe de ter chegado ao
fim. Reina a instabilidade politico-social.
A 1ndefinicdo da economia sd tem se agra-

-vado no ciclo neoliberal imposto pela eco-

nomia unificada em blocos de interesse,
provocando estrangulamentos que atingem
de maneira direta a parte mais miseriavel
da populagéo. E uma situacio de perplexi-
dade e de indefinicdo. O modelo que esta

sendo imposto em virtude da reordenacéo

politico-econdmica do mundo deixa ainda
mais Orfaos os pobres, roubando-lhes qual-
quer espago e perspectiva de agdo para um
cambio social de acordo com seus reais
interesses. Tal sitnagdo indefinida ¢ tensa
atinge também a Igreja. Era-lhe mais facil
manter uma linha definida de acdo na fase
das ditaduras militares, na qual a democra-
cia havia sido largamente amordacada.
Nesse momento de redemocratizagdo da-
se uma secularizacdo politica. O papel da
Igreja parece ter-se encolhido. Tudo 1sso é

sentido pela Vida Religiosa da América

Latina, também ela perplexa quanto a al-
guns aspectos do modelo que vinha se fir-
mando, calcado na opgéo pelos pobres.

Ndo se deve também olvidar a comple-

xidade da América Latina. Ela ndo é uma

realidade homogénea. Sempre foi plural
étnica, cultural e politicamente. A Améri-
ca Latina tem muitos rostos. Ndo se notam
em seu interno nacionalismos como 0s
observados em outras partes do mundo,
mas o crescimento da consciéncia de nos-
sa realidade tem despertado em nés uma
visdo mais critica dessa nossa diversidade
interna. A Vida Religiosa ao se tornar sen-

sivel aos reclamos de cada cultura, as pe-

culiaridades de cada povo, de cada situa-
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¢do humana, passou a sentir uma dupla
necessidade que € contrastante. De um lado
é preciso estabelecer uma “unidade” lati-
no-americana, o que demanda estruturas ¢
habitos de intercAmbio e dialogo dentro das
Congregacdes ¢ enftre elas; de outro lado,
impde-se 0 mergutho inculturado em cada
situacdo especifica, 0 que postula uma
“diversidade”, na3o apenas decorativa e
folclérica, entre modelos locais de Vida
Religiosa.

QOutro aspecto gue torna complicada a
definicio do modelo latino-americano sao
as obras herdadas. E um verdadeiro impé-
rio constituido por milhares de colégios,
hospitais, asilos, obras assistenciais de todo
tipo, pardquias, conventos etc. Em época
ainda bem recente cabia aos Religiosos(as)
que desembarcavam dos navios europeus
uma fung¢do social de grande responsabili-

~dade e extensdo nos campos acima cita-

dos. Hoje essa funcdo social foi ampla-
mente assumida pelo Estado. Surgiu tam-
bém, nos setores de servigos rentaveis, uma
concorréncia forte da parte de empresas
privadas de ensino, saude etc. O resultado

- final desse processo secularizante € que a

Vida Religiosa acabou sendo apertada con-
tra a parede. O imenso sistema herdado
passou a ser uma espécie de elefante bran-
co, de dificil destinacdo. O novo modelo
n3o pode, por razdes sociologicas ¢ por
responsabilidades histéricas, ignorar um
fato tdo marcante. Que destinacao deve ser
dada a esse patrimonio 4 luz da opg¢do pelos
pobres? E evidente que uma ida em massa
aos bairros e situagdes de pobreza, além
de inviavel e pouco provavel, ndo resolve-
ria esse dilema. A solugdo mais responsa-
vel estd na reorientacido das finalidades e
do estilo dessas obras, mas tudo isto € de
grande dificuldade na situagfio que esta-
mos vivendo. As politicas governamentais,

em muitos paises, ¢ a pressdo do mercado

neoliberal tornam-se obstaculos quase in-
transponivels.

Ulterior problema é a extensdio que o
modelo de insercfio, tomado em seu senti-
do mais restrito, deveria assumir, A Vida
Religiosa inserida é para todos os efeitos
uma conquista adquirida ¢ o foco de ilu-
minacdo mais poderoso do novo modelo
que se busca construir. Mas ela ndo se
refere a todos. Antes, se destina a relativa-
mente poucos. Essa “minoria abraanica”,
como gosta de falar Mons. Helder Cdma-
ra, tem uma funcio sinalizadora, mas ndo
recobrird a totalidade do modelo. Hoje ja
ndo € hostilizada, ja4 fo1 aceita, ja exerce
um papel dinamizador positivo na maioria
das congregactes. Mas como uma espécie
de vanguarda que é, ¢la nfo pode atender
a todas as exigéncias da maioria que esté
a retaguarda.
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Por essas e outras razoes, “o” ou “os”
modelos ndo existem ainda. Alguns che-
gam a se perguntar; existirdo algum dia?
A realidade de hoje na América Latina
permite modelos? Serdo eles utels ou no-
civos a um desenvoelvimento razoavelmen-
te orgamco e sadio, em meio a uma situa-
¢cdo cheia de limites e contradi¢des?

Cresce o nimero dos que falam em
*“uma encruzilhada historica” da Vida Re-
ligiosa. Para Carmelita de Freitas(11) “la
imagen de la encrucijada viene surgida por
factores de orden psicolégico, socioldgico,
cultural, y estructural endégeno... que
ponen a descubierto la verdadera naturaleza
del impase en que se encuentra actualmente
la Vida Religtosa. Lo que parece estar en
juego son los proprios limites (y sus cau-
sas) de la renovacion llevada a cabo a lo
largo de eses afios”.

%

ll. CRISE DE IDENTIDADE E
REFUNDACAO DA VR

1. Renovacao ou refundacao?

Nos paises catéiicos do Primeiro
Mundo, a questdo da sobrevivéncia quase



que fisica do modelo € central para muitos
institutos religiosos. Na Frang¢a, Holanda ¢
Canadi, por exemplo, as estatisticas indi-
cam que se caminha para verdadeiros be-
cos sem saida. Buscar vocagdes na Asia,
Africa e América Latina pode ser uma saida
pela tangente. Ao invés de aprofundar a
anlise do novo modelo, pode tornar mats
evidente que a Vida Religiosa perdeu em
definitivo sua inteligibilidade na cultura
ocidental modema e pés-moderna. Seria
uma escamoteacdo da “crise” em curso. E
essa em toda a sua crueza que precisa ser
assumida e vivida como lugar da recriagdo
do que precisa, pode e deve ser recriado,
pois é dom precioso de Deus, passivel de
ser reinventado nas mais diversas circuns-
tancias.

Na visdo do antropdlogo e tedlogo
Marcello Azevedo “crise é uma palavra-
-chave para caracterizar todo O processo
subjacente & transformacgdo profunda que
acontece na Vida Religiosa. Crise é fend-
meno inerente & condi¢do humana. Numa
perspectiva antropolégico-cultural e psicos-
social, ‘crise’ € uma situagdo ou circuns-
tancia em que um sistema histérico (um
povo, uma nacgio, uma sociedade, uma
cultura, uma institui¢do, uma empresa, uma
universidade, uma ordem religiosa) toca um
ponto de sua evolucido no qual o efeito
cumulativo de suas contradi¢des internas
lhe torna impossivel resolver seus proble-
mas e dilemas através apenas de adapta-
cdes ou ajustes, mantido o quadro de seus
principios ou critérios, modelos e padroes
institucionais (1. Wallerstein). E uma situa-
¢do, pois, na qual € claro e certo ou o im-
perativo da transformacéo, ou o declinio ¢
desaparecimento de tal sistema historico.
Em conseqiiéncia, os que constituem ou
conduzem o sistema ou os que dele parti-
cipam se encontram diante de uma opgao
real e de uma decisdo incontorndvel. De-
vem responder a pergunta: que tipo de novo
sistema hist6rico criar ou construir?” (12).

Ora, essa € a situacdo em que se en-
contra a Vida Religiosa, enquanto modelo

historico cuja validade atravessou 0s sé€cu-
los. Houve alteracdes importantes, mas
essas ndo punham em questiio a credibili-
dade da validade do modelo em seu todo,
a ponto de se tornar necesséria a introdu-
¢do de palavras como “caos” e “morte”
para designar o que estd acontecendo (13).
E um fendmeno diferente do que no pas-
sado levava ao desaparecimento dessa ou
daquela congregacdo especifica. E uma
crise global e radical. Ela exige uma
“refundacdo” igualmente radical e global
do edificio da Vida Religiosa em seu todo.
Restaurar o passado, com base na seiva
sadia, sempre presente, j4 ndo representa
uma solugéo, dada a evolugdo do processo
historico. E necessario “refundar” a Vida
Religiosa. Essa é para Arbuckle a tnica
via que tem futuro. A “refundagio” se faz

urgente como resposta honestamente evan-

gélica 4 crise. A crise contém em si uma
energia potencial de transformagido ¢ re-
nascimento, na perspectiva cristd: Essa
energia evangélica ndo se destina apenas
ao redirecionamento interno da Vida Reli-
giosa, embora o suponha necessariamente.
Os valores fundantes da fé e do Evangelho
devem entrar em ac¢do inferativa com 0s
grandes temas que preocupam, problema-
tizam e abrem perspectivas para a humani-
dade hoje. Questdes como a crescente
busca religiosa em um mundo cada vez
mais secularizado e mais sujeito a tecnolo-
gia, o progressivo empobrecimento de, ao
menos, metade dos seres humanos, a do-
minag¢éo cultural sobre povos e culturas, a
da construgdo da paz solidaria em um
mundo de violéncia, bem assim questoes
como a vivéncia da sexualidade, a da defesa
da vida e da ecologia, a participagdo de
todos no exercicio democrético do poder
etc., s6 podem encontrar pistas de solugéo
e encaminhamento através de uma revisdo
dréstica das estruturas de producdo, orga-
nizagdo, distribuicio e comunicagdo dos
bens entendidos em sentido amplo. Uma
ordem mundial nova se faz urgente, como
insiste o Santo Padre em sua pregacao.
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Ora, a construgcdo dessa ordem solida-
ria de arco mundial chama em causa a
Igreja e, nela, de maneira peculiar a VR
que representa a estrutura mais internacio-
nalizada e mais unitéria que a Igreja pos-
sul. Ela pode, se recriar seu modelo, trazer
uma contribuicdo valorosa a agido da Igre-
ja, das Dioceses, dos Leigos, dos Bispos
com os Presbiteros para uma presencga
evangelicamente nova do fermento do
Reino nesse vasto leque de desafios en-
frentados pelos povos e pela humanidade
no limiar do III milénio da era crista.

Nesse contexto cabe bem a expressao
“refundar” a Igreja e a VR, pois sé uma
palavra nova pode nos ajudar a perceber a
enormidade das tarefas ¢ dos riscos envol-
vidos na “renovac@o” postulada pelo Con-
cilio, nos idos dos anos 60, Diz Arbuckle,
procurando esclarecer o neologismo muito
em voga nos paises de lingva inglesa: “a
frase renovacdo da Igreja ja ndo serve mais
adequadamente para recobrir a vastidao do
desafio a nossa frente, Por essa razdo falo
de um processo de refundacdo da Igreja,
isto €, de uma busca e implementacdo de
novas maneiras de trazer ao mundo a Boa
Nova da fé e da justica. E um Processo
que tem mais afinidade com o de um re-

nascimento, como o da Fénix, do que com

essa atmosfera gentil e trangtiilizadora que
a expressdo “renovacao’ passou a signifi-
car... Pessoas que se dedicam a refundacio
nao sao antitradicionais. Ao contrario, re-
conhecem como sendo a mais desafiado-
ra tarefa dos dirigentes da Igreja guiar esse
arduo, desigual e interminavel movimento
de adaptagdo da mensagem do Evangelho
a uma sociedade em mudanga permanente,
sem romper ou destruir o sentido de con-
tinuidade com o passado, a qual nos pos-

sibilita chegar as raizes de nossa iden-
tidade” (14).

Afirmar validamente a continuidade
equivale a ndo negar o carter “cattice”
da presente situacdo. Essa palavra precisa
ser entendida em seu sentido biblico e

pneumatologico, tdo presente no Génesis e
Déutero-Isaias e bem conhecido de Jesus e
de seus discipulos. Para Arbuckle a com-
preensdo do caos € pré-condicdo para a
refundacdo. Caos designa o “colapso cul-
tural, em geral repentino, que desintegra a
rede de sistemas de significados (simbo-
los, mitos e rituais) de um povo. Como
resultado das insegurancas € incertezas
provocadas por esse €aos, as pessoas se

sentem paralisadas, confusas, irritadicas e
perdidas™ (15).

A VR sente tais reacdes ante a situacao
cadtica a que o Espirito a esta impelindo.
A atitude espiritual exigida da VR passa
por esses sentimentos de amargura € enco-
lhimento sobre si prépria. Nao para contu-
do nessas reacdes primdrias, por mais hu-

- manas que possam ser. A fé, a esperanga

e 0 amor, virtudes batismais que o
Religioso(a) deve viver intensamente, em
virtudes do carisma por ele recebido, abrem
a possibilidade de recuperar, no meio da
crise, um sentido novo que vem do Espi-
rito. Uma atitude “nova”, ensinada pela li-
¢do da historia, € aquela “velha” virtude
dos que conhecem desde dentro 0 mistério
da morte ¢ da ressurreicio do Senhor. E -
uma atitude de “minoridade”, de conscién-
cia da propna fragilidade e da radical con-
fianca na forca de Deus. |

2. Crise de identidade social na A.L.

E de J. Grindel, um dos participantes
da monumental pesquisa sobre o futuro da
VR nos Estados Unidos, realizada sob a
orientacfo da Nygren ¢ Ukeritis, a seguin-
te observagdo: “a dificuldade mais béasica
encontrada fol a da perda da identidade
social por parte dos religiosos” (16).

Para saber se também na A.L. existe
um fendmeno anélogo de perda da identi-
dade social, ha que esclarecer primeiro o
que ¢ identidade social da VR, E “a com-
preensdo do modo como a VR, enquanto
instituicdo social, se correlaciona com a



Igreja e com a Sociedade, entendidas em
seu sentido amplo” (ibd). Muito freqien-
temente os Religiosos tém dificuldade em
captar esse conceito. Costumam encarar a
crise de identidade apenas como algo que
se dd no nivel dos individuos, como ex-
pressdo de sua personalidade. Ou, indo um
pouco além, ligam o conceito a fenémenos
que estdo se dando fora das pessoas no
campo social. Nesse sentido, por exemplo,
na A.L. muitos chegam a perceber que
opcdes pessoais dificeis como a tomada
por Leonardo Boff sdo mais do que um
acontecimento isolado, de foro intimo. Na
atitude de uma pessoa esté tipificado algo
mais amplo e mais geral.

O conceito de identidade social vai mais
além. Refere-se a dados e condigdes da na-
tureza objetivamente sociologica. Fala de
uma crise que abrange a institui¢io, ao pro-
cesso social de sua construgiio sociolégica.

Que na A.L. se ddo crises psicolégicas
¢ psicossociais, todos 0 sabemos. Que es-
sas crises de individuos possam mostrar as
inconsisténcias também da instituicio,
igualmente o sabemos. Mas estara aconte-
cendo na A.L. uma crise institucional do
edificio socialmente construido de sua fi-
gura? Eis a questdo.

Minha hipétese € que tal crise estd se
dando. Existe uma anomia social quanto
ao modelo. Mas n3o € bem o que € descri-
to na pesquisa norte-americana. Minha
impressdo € que a A.L. ja percebeu o rumo
e ja possui os elementos. Falta-lhe tempo
suficiente para a “verificagdo” do modelo
intuido, ja lancado e ja aceito, por mais
lacunas que ainda possa apresentar. E um
modelo realmente alternativo ao anterior.
Responde melhor a situagdo de violéncia e
opressdo da sociedade latino-americana e
corresponde aos apelos do Evangelho. Mas
precisa passar, ainda, pelo crivo da veri-
ficagdo histérica que € o unico capaz de
sanciond-lo e de dar-lhe consisténcia en-
quanto histérico e institucional. Aqui ndo

adiantam os voluntarismos teologicos, nem
o ardor missionario. A identidade social é
fruto de processos lentos e s6 com paci€n-
cia histérica é que se pode fazer sua veri-
ficacao.

A A.L. percebe a existéncia de uma
crise em sua identidade histérica, que
pervade todos os niveis postos pela per-
gunta em torno da identidade. No Brasil, a
Conferéncia dos Religiosos do Brasil
(CRB) colocou como objetivo geral de seu
trabalho no triénio 1992-1995 “aprofundar,
em todos os niveis, a identidade da VR, no
seguimento de Jesus pobre, em sua prefe-
réncia pelos pobres, no dinamismo profé-
tico dos carismas especificos, em comu-
nhdo com todo o povo de Deus e os pas-
tores, a servico da vida, da justica e da

esperancga’. Esse objetivo geral, denso em

espiritualidade e teologia, € concretizado
em sete énfases e 16 linhas de agdo, que
estdo sendo o eixo dos esfor¢os nesse trié-
nio. Lendo atentamente esse conjunto de
apenas 2 péginas votado por 510 Superto-
res Maiores, por ocasiio da Assembléia
geral de 1992, salta a vista que o objetivo
tem, no fundo, a ver com a identidade
social da VR que se estd construindo em
nosso pais. '

A crise da CLAR expressa também a
tensdo em torno da identidade social con-
creta que a VR deve assumir. Os “Linea-
menta”, texto da consulta inicial sobre o
Sinodo dos Bispos, indicam como respos-
ta clara que ndo dd margem a dividas o
que diz o Cénon 573, citado por inteiro.
Os Religiosos ¢ Religiosas da AL sdo ca-
pazes de valorizar a riqueza teoldgica con-
tida nesse Cdnon. Mas ndo o véem como
de ajuda na “descoberta” e na “verifica-
¢do” da identidade social a ser construida
em seus paises. A Assembléia geral da
CLAR, no México, em 1990, pretendia
investigar melhor as tendéncias existentes
concretamente na VR do continente. Ela-
borou para tanto um questionério despre-
tensioso enviado aos vérios paises. A Equi-
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- pe de Reflexfo Teologica da CLAR sinte-

tizou as respostas em um pequeno texto de
trabalho. Na véspera da Assembléia a Pre-
sidéncia da Clar recebeu um comentario
de 2 péginas, vindo da Congregacdo da
Doutrina, em que s¢ levantavam 29 obser-
vacOes negativas sobre o pequeno subsidio
dos tedlogos. Resultado: o texto dos tedlo-
gos nao foi usado como instrumento de
trabalho da Conferéncia.

E certo gue todos estamos de acordo
quanto a teologia subjacente ao Canon 573.
Mas € evidente e certo, também, que ha
desacordos sérios quanto a sua concreti-
zacdo em uma figura histérica com identi-
dade social recriada em nosso contexto
latino-americano.

Mas seria a questdo apenas um reflexo
da tensfio entre a visdo dos protagonistas
principais do atual modelo de Igreja, da
Hierarquia ¢ VR?7 Penso que nio.

A questdo estd dentro da propria VR.
Comblin, em um comentario provocativo
ao que Santo Domingo diz sobre a Vida
Consagrada, tem as seguintes duras, mas
reveladoras, palavras: “Quem olha a VR
desde a perspectiva do mundo atual tem a
impressdo de que os maiores problemas
$a40 outros; irrelevincia da VR para a ju-
ventude hoje, a pequena influéncia que
exerce na sociedade contemporanea, seu
débil impacto no mundo, sua ineficiéncia
na evangelizacdo da sociedade moderna”...
“Temo bastante que o Sinodo romano dei-
xe de lado os problemas mais agudos e se
concentre na questfo dos meios, sem preo-
cupar-se em primeiro lugar com os fins, e
que se contente com algumas toérmulas
genéricas sem conseqiiéncias™ (17a.).

- Quem vé€ de maneira teologicamente
evangélica e sociologicamente critica a
verificacao da identidade social ora em
curso na AL nao ird concentrar os esfor¢os
na reafirmacdo genérica de férmulas, nem
enfocard a atencdo nos problemas intra-
~eclesidsticos vividos pela VR, por impor-
tantes que possam ser. Uma versdao “para-

monastica” (Secondin) ¢ candnica nio é
base suficiente para se projetar o futuro
modelo historico. O nacleo a ser pensado
e vivido, praticado ¢ revisto sera historico-
profético e carismatico-missionario no hoje
da Missdo da Igreja. E nesse caminho que
se forjard 0 modo de seguir a Jesus comu-
nitariamente na AL de amanha.

3. O cerne do problema: uma
nova “figura histérica”

Carlos Palacio via, em 1979, os seguin-
tes pontos de estrangulamento na defini-
¢do do futuro da Vida Religiosa no Brasil:
a concepgao da Vida Religiosa, ndo como
esséncia mas em sua concretizacfo, pos-
suia contornos ¢ margens sem definicéo.
Tal falta de clareza dava origem a cho-
ques, resisténcias a mudangas e troca de
valores. A dificuldade central residia na
interpretacdo do sentido e corpo a ser dado
a0 carisma, que com isto passava a ser
relido desde sentidos distintos e até con-
traditortos. Os esfor¢os para afirmar e fa-
zer crescer a Vida Religiosa acabavam
levando a lugar nenhum. A Vida Religiosa
era, entdo, tentada a voltar-se “para den-
tro” de si mesma, sem condi¢des para se
deixar interpelar pelo que vinha “de fora”,
pelo mundo que deve se constituir em re-

feréncia para a defini¢do da identidade “ad
intra” (18).

Passados quinze anos, Palacio retornou
ao tema com um artigo agudamente novo.
Nesse texto ele se pergunta como explicar
que apoés tanto tempo e tantes esforcos
envidados em prol da renovacdo da Vida
Religiosa essa “nfo apresente ainda um
rosto suficientemente nitido, uma “figura”
convincente ¢ significativa, capaz de ex-
pressar de maneira imediata a sua propos-
ta evangélica” (19). Ou seja: por que a Vida
Religiosa ndo consegue sair da “encruzi-
lhada” em que se meten (ou foi metida
pelo Espirito)? Por que nfo logra, final-
mente, se renovar? O dificil ndo € consta-
tar os limites da renovacio; o dificil mas



fundamental € descobrir as causas ou a
causa responsavel por esse impasse.

Ora, essa causa, para o tedlogo brasi-
leiro-espanhol, esta basicamente no esgo-
tamento “dessa figura historica de Vida
Religiosa, com a qual o seguimento de
Jesus se identificou em um certo instante
e da qual nao mais consegue se desvenci-
lhar, por razdes externas e infernas a Vida
Religiosa. Uma figura historica na vida de
uma instituicdo, como também, analoga-
mente, na vida de uma pessoa ou em torno
de um acontecimento, s6 pode existir na
medida em que possuir uma visibilidade
reconhecida pelos demais através de uma
série de sinais que “configuram” e tornam
“reconhecida” sua identidade e sua valida-
de. Mas toda figura histérica tem mais do
que elementos configurativos externos. Ela
possui uma “alma”, um conteido, um prin-
cipio unificador que lhe da sentido. Ela é
uma mensagem € € por essa razdo que os
outros a véem, compreendem e lhe dao res-
posta. A atual “configuragdo” da Vida
Religiosa é evidentemente resultado de uma
certa convergéncia de fatores histéricos que
the deram corpo e plausibilidade social.
Padece, por 1sso, da grandeza e do limite
de toda figura histérica. E que essa, quan-
do entra em crise e ja ndo corresponde aos
reclamos de realidade, como que separa o
espirito do corpo. Desaparecem e perdem
sentido as expressdes que a tornavam por-
tadora de uma mensagem viva. E exata-
mente esse 0 processo pelo qual esti pas-
sando a atual figura histérica da Vida
Religiosa. Ela estd perdendo sua visibili-
dade social e sua capacidade de atragdo. J&
ndo esta conseguindo “passar” a Igreja e a
Sociedade seu sentido mais profundo que
é visibilizar a experiéncia do seguimento
de Jesus por causa do Reino. Antes, até
pouco tempo atras, ela o lograva fazer. Essa
capacidade se esgotou, em larga medida.
O modelo ainda vigente é incapaz de dei-
xar transparecer a sintese vital entre a ex-
periéncia de Deus e a op¢do apostblica,
entre a “mistica” e a “missao”. Ela esta se

mostrando também incapaz de assimilar o
“novum” que transparece em tantas buscas
atuais e no desejo ¢ necessidade hoje sen-
tidos de adquirir uma transparéncia evan-
gélica real. Esse “novum” surpreende e
desconcerta por ser irredutivel a configu-
ra¢do ja conhecida. A tensdo & irreconcili-
avel porque outros sdo os paradigmas,
outras as perspectivas, outros os pressu-
postos. “O que esta em jogo ndo € esse ou
aquele elemento isolado, é o projeto de
vida em sua totalidade™ (20).

A saida que Pal4cio vé€ € a assumida
por Abrado, nosso Pal na fé, ao ver-se
obrigado a sacrificar o filho no qual estava
depositada a esperanca da promessa que 0
proprio Deus the fizera. A postura que se
faz necesséria € exodal: “Sai de tua terra e
vai... eu te indicarei”.

E preciso recriar “ab immo” a figura
vigente, revitalizando-a em seus trés ele-
mentos fundantes; na maneira de experi-
mentar 0 Deus da Promessa; na percepcio
e discernimento das interpelacdes trazidas
no seio da realidade vivida; e na opgéo por
vias e media¢des que sejam respostas ap-
tas a sinalizarem, nos termos da cultura de
hoje, 0 aqui e agora do Reino que espera-
mos no amanhd. Vista por ai, a tarefa néo
¢ sG ou apenas a de “construir” um mode-
lo e sim a de se deixar modelar pelo Espi-
rito de Deus nas encruzilhadas histéricas
de nosso tempo.

C. CONCLUSOES

. ELEMENTOS PARA UM
POSSIVEL MODELO

Li hd pouco em um jornal brasileiro
(21) uma frase um tanto chocante do atual
Ministro da Educacdo da Franca, Francois
Bayron. Referindo-se a situacdo da educa-
¢do em seu pais ele dizia: “Navegamos na
neblina. Assusta-me a quantidade de per-
guntas as quais nao sabemos responder e
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aquelas as quais damos respostas ultrapas-
sadas”. E o que sinto ao chegar a essa parte
final de meu trabalho.

O que aqui se mostra representa mais
minhas convic¢des e sonhos do que ele-
mentos para um verdadeiro modelo. Nao
vejo as coisas em preto ou branco. A dia-
letica entre o velho e o novo, famihar a
Paulo, é que 1ra demarcando se, ¢ em que
medida, essas convicgdes e esses elemen-
tos se tornardo de fato um novo modelo,
uma configuracdo original do projeto da
Vida Religiosa que oufra coisa ndo € se-
nZo a memoria viva de Jesus. |

1. Algumas conviccoes pessoais

- Os latino-americanos presentes no Con-
gresso Mundial promovido pela USG
(Roma, 1993) se sentiram muito acolhidos
e encorajados pela Sintese Teologica ela-
borada no final do evento. A impressdo
geral dos participantes era que essa Sinte-
se captava as principais posi¢des e convic-
¢des sentidas pela VR de nosso continen-
te. Supondo que esse texto seja conhecido,
gostaria de acentuar algumas convic¢des
pessoais que julgo partilhar com muitos
Religiosos(as) da América Latina ¢ que,
com linguagem um pouco distinta, estive-
ram presentes no Congresso da USG (220).

Minha conviccio central € que o cami-
nho da VR no futuro sera de tipo exodal e
kenotico. A VR continuara sendo empur-
rada pelo Espirito Santo em diregdo a pe-
riferia, a fronteira e ao deserto. Por “peri-
feria”, entendo que ela continuard migran-
do das posi¢des de centro ¢ de poder para
ir assumindo mais claramente a impotén-
cia de Jesus diante das poderosos; por
“fronteira”, entendo que prosseguiri em
deslocamento para as margens da socieda-
de, para as regides liminares do humano e
da cultura, lugares desde os quais podera
viver com maior transparéncia sua nature-
za profética e escatoldgica; por deserto, en-
tendo finalmente os vazios de Deus neste
mundo moderno que se impde na misera-

vel sociedade latino-americana que consti-
tui um lugar privilegiado de provacgio e de
siléncio existencialmente contemplativo,
em deserto no qual Deus se revela como
Absoluto que s6 Ele basta (23).

O prototipo desse novo tipo de VR nio
serd mais o convento imenso ¢ sélido, ar-
raigado como uma torre, € sim a tenda, o
vaso fragil, a semente que morre para dar
a vida.

Sera uma VR pascal. Em inglés se usa
a expressdo “‘passing over” (passagem pas-
cal) para designar a caminhada em dire¢io
a terra prometida, o Reino que estd mais
para 14 e que torna a VR, no dizer de al-
guns, uma vida “anormal” porque aponta-
da para o amanha diferente que vira (esca-
tologia). Esse “passing over” se processa-
ra em trés dire¢des, estreitamente enlacadas
entre si. A VR passard para o lado dos
pobres da terra; “passard” para ¢ compro-
misso da inser¢fio nas culturas dos peque-
nos ¢ oprimidos; “passard” a dialogar des-
de dentro com os lugares onde a humani-
dade busca hoje seu sentido religioso (dia-
logo inter-religloso) e seu sentido ético (0s
aredpagos das causas humanitarias, da ar-
te, da Politica...).

Inclui-se nesse “passing over’ a mis-
sdo “ad Gentes”, vista como um grande
movimento de solidariedade entre os po-
vos, especidlmente do hemisfério sul,
movimento em cujo bojo a VR expressa
sua radical adesfio 4 causa do Reino e a
pessoa de Jesus e seu anincio a todos os
povos da terra.

E um éxodo porque se trata de “dei-
xar’ para seguir caminhando na diregdo
indicada pelo Espirito. H& aqui duas di-
mensdes Importantes: a primeira € mais
fundamental € a escuta da Palavra de Deus,
a leitura orante da Biblia, através da qual
a VR na AL esta recuperando o segredo
da vitalidade da Vida Consagrada presente
nela desde sua mais remota origem (24).
A palavra éxodo nédo € usada aqui em sen-
tido apenas metaférico, embora, como em



toda transi¢do humana, ndo se trate de um

voltar a0 zero absoluto ou de um partir
para o absolutamente inédito. As riquezas
da Tradicio serdo mantidas. As grandes e
pesadas obras construidas neste ultimo
século ndo podem ser sopradas como se
fossem um castelo de cartas. Tém um peso
hist6rico a ser ponderado responsavelmen-
te e reorientado, no que for possivel, em
fun¢do da meta exodal. A por¢do da VR
que atuar nas obras terd mais consciéncia
de que seu sentido deve vir do movimento
maior e da op¢do mais fundamental que €
a evangélica op¢do pelos pobres.

No inicio do artigo foi dito que a VR
se achava em meio a uma mudanga
“epocal”. Olhando a situagédo da VR desde
a AL. (e do chamado Terceiro Mundo),
vejo como caracteristica dessa nova €poca
a mundialidade da VR. Cessa a fase euro-
péia da histéria da VR. Abre-se uma nova,
alimentada por seivas de muitas outras
origens e faces. A VR seré invadida pelos
“novos bérbaros” vindos do sul do hemis-
fério. Elas terdo vez e voz, pela primeira
vez, nos ltimos mil anos. Uma condigao
- para que a passagem epocal se faca sem
perturbacdes destrutivas € a possibilidade
de poder expressar a nova seiva com liber-
dade, autonomia e responsabilidade, saben-
do que o Espirito fala todas as linguas da
terra. Outra condicio € que a passagem
marque uma fase nova nas “matuas rela-
¢oes”. Essa deve evoluir de uma visio dual
(Hierarquia e Vida Religiosa) para outra,
cat6lica, na qual o laicato tenha plena par-
- ticipagdo, alterando a concepgdo clerica-
lizada que ainda pesa sobre a atual figura
da VR,

2. Tracos de um possivel modelo

Relembrando a afirmacao feita anterior-
- mente de que ndo existird “um” e sim
“muitos” modelos, quero indicar telegrafi-
camente alguns {ragcos presentes, prova-
velmente, na nova figura histérica em ges-
tacio na América Latina:

e Terad caracteristicas mais marcantes
de discipulado.

A pessoa de-Jesus, sua prética de vida,
terd lugar central na vida e missdo da co-
munidade, muito mais visivelmente com-
prometida em seu estilo de vida e servigos
com a causa dos pobres.

+ Serd mais marcada pela disponibili-
dade a missdo a partir dos carismas fun-
dacionais recriados em funcdo das urgén-
cias da missdo, discernida com e na Igreja
local, mas com consciéncia da *“‘universa-
lidade” inerente a vocagdo religiosa.

» Serd mais marcada pelo profetismo
em seu triplice sentido de uma funda ex-
periéncia da Palavra de Deus em situa-

¢hes concretas nas quais a VR se encarna

para poder expressar o que Deus diz. Tam-
bém no sentido do aniincio-deniincia que

aponta para alternativas de esperancgas e

justiga.

 Serd mais acentuadamente marcada
por “rupturas” com o mundo para deixar
claro seu carater liminal e sua natureza ““anor-
mal” em relagdo a Igreja e & sociedade.

« Ao mesmo tempo seri mais seculari-
zada em trés sentidos: terd estilo ndo sa-
cralizado de vida; terda maior consciéncia
de sua dimensdo laical; e serd aberta ao

laicato numa-linha de comunhdo e partici-

pagio quanto a espiritualidade, ao trabalho
e a partilha de vida.

» Terd um rosto mais feminino, recupe-
rando nos termos de hoje a indispensavel
tensdo criativa do masculino x feminino.

» Serd mais conscientemente critica de
seu papel politico real em um mundo divi-
dido. Tomar4 posi¢cdes mais definidas em
favor da justi¢a, correndo com iSto O risco
da perseguicao.

» Serh mais pluralista em suas expres-
sOes; para evitar a dispersdo ¢ a fragmen-
tagdo necessitara de:

« comunidades vivas, com forte cons-
ciéncia de pertengca ¢ com cOmpromissos
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assumidos com plena liberdade das pes-
soas. Serdo comunidades de vida e mis-
SA0;

« comunidades contemplativas, em es-
tilo de “retiro” e em estilo de “inser¢do”.

3. Algumas “questoes disputadas”

« As comunidades do futuro serdo mis-
tas, isto €, compostas por pessoas com
compromisso total ao lado de outras par-
cialmente comprometidas? De pessoas ce-
libatarias e casadas? De homens ¢ mulhe-
res? De catblicos e pessoas de outras reli-
gides? |

» Até que ponto a Igreja.pefmitirﬁ a
mulher ter participacdo em sua vida?

« Até onde a VR deveré se deixar mol-
dar pelas peculiaridades de cada povo, de
cada cultura, de cada Igreja local? Como

NOTAS;

(I) Neste artigo falaremos da Vida Religiosa Apos-
télica. Renunciaremos propositadamente a falar
sobre um problema tdo abrangente como o
recoberto pelas vdrias formas existentes de con-
sagracdo jd existentes e ainda por vir. Além dis-
s0, pretendemos restringir nossas consideragdes
ao que se dd no dmbito da América Latina.
Falece-nos a competéncia para estender as ob-
servacdes do que se passa em outros continentes
e em outras modalidades de consagragao, cléssi-
cas (vida mondstica, ordens contemplativas) ou
de origem recente (institutos seculares, novos mo-
vimentos e associacdes laicais). -

(2) Na América Latina, ndo se pode descrever a Vida
Religiosa como sendo uma questio de “sobrevi-
véncia” quase fisica. Em paises como o Brasil
constata-se um relativo envelhecimento, em es-
pecial na Vida Religiosa feminina, mas o afluxo
de novas vocagdes € ainda a tonica, havendo
possibilidades objetivas até de um aumento vo-
cacional. Um estudo publicado pela CLAR em
1987 demonstra que na maioria dos paises as
curvas vocacionais indicavam clara tendéncia a
ascensao. Uma andlise mais acurada ird prova-
velmente mostrar que a situagdo é diferenciada
de acordo com o grupo social e a situagdo socio-
cultural. Em 4reas urbanas, onde a mentalidade

dar corpo 2 sua universalidade fundamen-
tal em um planeta tornado aldeia global?

» Até onde a VR precisa e deve assu-
mir caracteristicas secularizadas para po-
der ser sinal visivel do Reino em uma
cultura secularizada?

CONCLUSAO

Termino citando uma palavra de umas
das matriarcas da VR no Brasil, a Irma
Ana Roy. Ela sintetiza poeticamente o que
aqui tentei dizer analiticamente sobre a VR
do futuro:

“Vida Religiosa querida e cheia de
graca; pequena também, sujeita a todos os
ventos, realidade fragil e forte, nunca ter-
minada... segue adiante! No momento opor-
tuno, Ele fard novas todas as coisas!”

secularizada é dominante, a tendéncia é ao de-
créscimo.

(3) Cf. Lipovetsky, G,, La era del vacio, Ed. Enea-
grama, 1992, e Sobreli, J.J., El asedio a la
modernidad, Ed. Ariel, 1992.

(4) Libdnio, J.B., As grandes rupturas socioculturais
e eclesiais, CRB, Rio de Janeiro, 1980. Quanto
aos modelos usados pela teclogia na América
Latina a resenha mais atualizada € a de Alberto
Antoniazzi, Ele resume em 10 grandes tipos
ideais o complexo quadro das teologias pratica-
das hoje entre nés. Confer, Cf. Enfoques teol6-

. gicos e pastorais no Brasil hoje, em Virios
Autores, Vinte Anos da Teologia na América
Latina ¢ no Brasil, Vozes, Petrépolis, 1994, pp.
97-160. '

(5) Alguns desses modelos sdo bastante conhecidos
e, em geral, ja foram superados pelo rédpido cam-
bio social e econémico. Em 1961 o govermno dos
EUA publicou o modelo “Global 2000”, cujo
objetivo era predizer o futuro das sociedades pos-
-industriais. Jay Forrester, em 1970, ¢ D.L.
Meadows, em 1972, colaboraram com o Clube
de Roma para a cria¢io de um modelo matemé-
tico que estudava 5 das areas mais vitais do
desenvolvimento. Muito semelhante foi o *Mo-
delo Integrado Mundial” de M. D. Mesarovic ¢



E. Peste, de 1975. Na América Latina, C. A.
Mallman e outros tentaram elaborar, em 1976,
um modelo que partia mais da atencdo a distri-
buicdo eqiiitativa da riqueza que ao desenvolvi-
mento favorecedor de minorias.

(5a) Secondin, Bruno, I nuovi paradigmi culturali em
V.V. Carismi e Profezia, USM!I, Roma, 1993,
pp. 97 ss. A citagdo de Kiing € tirada desse ar-
tigo.

(6) Fuellenbach, Johannes, SVD, Ordensleben in Jahr
2000, em Ordenskorrespondenz, 34 (1993), pp.
296-308. Nygren, D. 1., ¢ Ukeritis, M. D,, The
Religious Life futures Project em Review for
Religious 52 (1993) 1, pp. 6-55. |

(7) Leddy, M.J., Reweaving Religious Life. Beyond
the Liberal Model, Mystic, CT, Twenty Third
Publications, 1990; Chittister, J., Vida Religiosa
hoy, em Diakonia 17 (1993) 68, pp. 3-6 (Nica-
rigua) e especialmente Arbuckle, G.A.,
Refounding the Church, Geoffrey Chapmann,
London, 1993, pp. 158-177.

(8) Cf. Arbuckle, G. A., op. cit. pp. 158-163.

(9) Azevedo, Marcello de, Vidas Consagradas: ru-
mos e encruzilhadas, Ed. Loyola, Sdao Paulo,
1993,

(10) Codina, V., La Eclesiologia desde América La-
tina, Verbo, Estella, 1990, p. 122.

(11) Freitas, Carmelita de, Identidad de la V. R.: un in-

tento de relectura desde la experiéncia latino-
-americana, paper apresentado na Assembléia In-
teramericana de Religiosos, Santo Domingo,
1994.

(12) Azevedo, Marcello de, op. cit. p. 187.

(13) Hostie R., Vie et mort de ordres religicux,
Desclee de Brower, Paris, 1972; Arbuckle G.
A., Out of chaos. Refounding Religious
Congregations, Mahwah, Paulist Press, 1988.

(14) Arbuckle, G. A, id., p.4

(15) Arbuckle, id. ibd.

(16) Grindel J. e Peters, S., Religious-Life Issues in
a Time of Transition, em Review for Religious
(1992) 3, pp. 267-275.

(17) Comblin, J., Interpelacdes 4 V. R., em Conver-
géncia (1993) pp. 264-275.

(18) Palécio, Carlos., Presente e Futuro da V. R. no
Brasil, em Convergéncia (1979), pp. 213 ss.

(19) Palécio, Carlos, O Sacrificio de Israel: uma pa-
rdbola da Vida Religiosa, em Convergéncia,
(1992) n® 123, pp. 359-376. :

(20) Palicio, Carlos., Ibd, pp. 522.

(21) Jornal do Brasil (Rio de Janeiro) de 13.03,1994,

(22) Cf. Confer, revista de Vida Religiosa (1994) n?
125, pp. 105 ss.

(23) Sobrino, J., Resureccidn de Ja verdadera Iglesia,
Santander, 1981, pp. 335.

(24) Cf, Leitura Orante da Biblia, CRB, R. de Janei-
ro, 1990. I vol. da colegdo *“Tua Palavra € Vida™.




|

c on v g1 g € n ¢

414

ALGUNS DESAFIOS DA CIDADE

AOS RELIGIOSOS

A pessoa que sabe tudo nao
sabe nada, e a que faz tudo ndo
consegue nenhum resultado.
Uma palavra vélida para todos
nao vale para ninguem.

vida religiosa € sempre um
mistério. Cada religioso, cada
religiosa obedece a uma inspi-
.H % racao divina. Esta ndo se sub-
mete a nenhum critério que uma ciéncia
humana possa avaliar. Deus sabe o que faz.
Sabe porque chama tal pessoa para tal
modo de vida. Este pode néo ter nenhuma
relacdo aparente, nenhuma motivagdo que
a sabedoria humana possa apreciar. Por isso
pode ndo haver nenhuma relag@o visivel
entre a vocagcdo de uma pessoa ¢ a situa-
¢do da sociedade humana. Uma vida reli-
giosa pode nio exercer nenhum efeito so-
bre as outras pessoas. SO Deus sabe o efei-
to real.

Assim Carlos de Foucauld nido teve
nenhum imitador a nZo ser muitos anos
depois da sua morte. Nido fez nenhuma
conversio e nio deixou iniciado nenhum
diflogo entre o cristianismo e o Isla. Santa
Terezinha foi proclamada padroeira das
missdes, mas nunca saiu do convento, nao
converteu ninguém e somente ficou conhe-
cida depois da sua morte. Quantos monges
viveram e morreram no anonimato absolu-
to no deserto do Egito, na Asia, na Siria e

Pe. José Comblin
Serra Redonda/PB

assim por diante! Quantos eremitas vive-
ram totalmente isolados do mundo! Sé
Deus sabe 0 papel que exerceram na sal-
vacdo do mundo.

Ainda hoje bem sabemos que muitas
vocagdes seguem apelos divinos totalmen-
te pessoais, totalmente mcompreensivels
nio somente para ¢ mundo mas também
para 0s colegas e os proprios superiores!

Por i1sso devemos ser prudentes e ndo
querer encaminhar as pessoas concretas
para caminhos que parecem mais razoa-
veis aos olhos humanos. Toda vocagdo €
pessoal e somente se justifica pela obe-
diéncia a um apelo direto e imediato de
Deus. Os chamados superiores religiosos
(que nunca sdo superiores, mas coordena-
dores de instituigdes humanas) devem
respeitar as vocagdes pessoals: ndo podem
impedir a obediéncia a Deus. Todos sa-
bemn que nio é verdade que a obediéncia a
Deus sempre passa pela obedi€ncia aos
superiores humanos. Os melhores superio-
res € 0s mais santos podem errar € querer
impor um caminho errado aos que foram

entregues ou se entregaram aos Seus cui-
dados.

Tudo i1sso € bem sabido e € sempre
verdade. Agora, uma vez lembrada essa
doutrina tdo tradicional, &€ bom levar em
confa que muitas vocagdes se apresentam
como vocagdes missionarias ou apostéli-
cas. Muitos religiosos e muitas religiosas
acham que a sua vocacgao os leva a trans-
mitir o evangelho aos seus irmaos e suas
irmas, ou pelo menos alguns irmdos ou
algumas irmés. A partir desse momento, a
vocagdo entra no mundo, isto €, numa area



que é também objeto de conhecimento,
experiéncias e ciéncias humanas. A voca-
cdo sobrenatural pode enviar para outros
seres humanos, mas néo revela nem a con-
dicdo, nem o pensamento, nem a situacdo
cultural ou social desses seres humanos.
Se um religioso deseja comunicar-se com
outra pessoa, tem de recorrer a conheci-
mentos humanos, experiéncias humanas.
Deus nédo lhe diz o que deve fazer no con-
creto dos encontros com as pessoas.

No caso que nos ocupa, nenhuma pes-
soa humana podera dizer a um religioso
ou uma religiosa que deve evangelizar o
povo das cidades. Somente Deus podera
dizer isso. Mas hoje em dia vérios religio-
sos e vanas religiosas se sentem chamados
para evangelizar o povo das cidades, ou de
tal cidade determinada ou tal categoria de
pessoas que moram em tal cidade determi-
nada. Ocorre inclusive que a hierarquia,
por exemplo no Brasil na atualidade, mul-
tiplica os apelos aos cristdos para que
evangelizem as cidades. Virios religiosos
e varias religiosas se sentem atingidos ou
atingidas por tal apelo. Pois bem, o que
vamos escrever agora vale somente para
esses religiosos e essas religiosas. Ndo quer
e ndo pode convencer ninguém de que deve
fazer essa escolha, Porém, quem fez essa
escolha precisa aprender as condi¢des hu-
manas, 0 aspecto humano de tal vocacao.

1. A DIVERSIDADE

A cidade contém uma grande diversi-
dade de situa¢des humanas, de grupos e
categorias sociais: diferentes pela origem,
pela raca, pela idade, pela atividade eco-
ndomica, pela cultura, pelos grupos sociais
que constituem, pelas institui¢des que os
rednem. Numa grande cidade h4 milhares
de categorias ou de grupos diferentes. A
missdo entre os cegos € diferente da mis-
sdo dos surdos-mudos, dos doentes men-
tais, dos retardados, dos prisioneiros, dos
drogadictos, dos aidéticos, dos hansenianos,
dos vendedores ambulantes, dos motoris-
tas de taxis, dos motoristas de énibus, dos

guardas-noturnos, dos vigilantes, e assim
por diante.

Ora, cada categoria tem problemas pré-
prios, mentalidade prépria ¢ a presenca
cristd no meio dela ndo se pode improvi-
sar, Uma real comunica¢do exige longa
preparagdo, convivéncia longa e permanen-
te € o conhecimento dos recursos naturais
disponiveis. Cada categoria pode fornecer
um campo de missdo ndo somente a uma
pessoa mas também a uma grande familia
de vocagdes semelhantes.

O que ndo funciona na cidade é a pes-
soa que sabe tudo, faz tudo ¢ sempre im-
provisa. A pessoa que ndo se prepara
durante anos para adquirir as qualidades
necessarias. Isto ndo quer dizer que o apds-
tolo se torna um profissional, mas que deve
ter como base toda uma formacgio quase
profissional além da vocagédo religiosa,
como condi¢do de seriedade da sua voca-
¢d0. A pessoa que sabe tudo ndo sabe nada,
e a que faz tudo ndo consegue nenhum
resultado.

A fraqueza das parbGquias é seguir a
dindmica do mundo rural onde tudo é ho-
mogéneo. Na cidade a pardquia quer
atingir todo mundo, quer dizer, néo atinge
ninguém pessoalmente, ndo consegue inte-
ressar ninguém e ndo ajuda ninguém. Uma
palavra vilida para todos ndo vale para
ninguém. Dada a diversidade da cidade,
toda missdo, todo apostolado precisam ser
personalizados.

2. A SUBJETIVIDADE

Hé outro motivo pelo qual toda comu-
nicag#o precisa ser personalizada: na cida-
de nasce e se desenvolve a subjetividade.
Cada um torna-se um sujeito, experimen-
ta-se como sujeito Gnico. Por isso na cida-
de ndo ha pastoral de massas. Pode haver
reunides de milhdes de pessoas, mas cada
uma delas terd sido preparada, atingida
pessoalmente numa fase anterior. Exem-
plo disso é a difusdo das igrejas evangéli-
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cas pentecostais. Em poucos anos fizeram
milhdes de conversdes. Mas cada conver-
sao fol individual. Cada pessoa foi chama-
da pessoalmente, foi objeto de cuidados
especilails por parte do pastor ou de outros
ministros. |

Dai a necessidade inelutdvel da miss&o
personalizada. Cada pessoa € uma historia
anica. O missionario deve convencer-se de
que tudo o que sabe ndo vale no caso dessa
pessoa com a qual iniciou uma conversa.
Tem de recomecar tudo de novo. Qbra de
paciéncia, Por isso todo apostolado € limt-
tado.

Antigamente os [2 famosos francis-
canos que chegaram ao México pouco
depois da conquista de Hernidn Cortés

puderam batizar 4 milhdes de pessoas.

Claro esta que n&o houve evangelizacao
personalizada. Naquele tempo 08 povos
inteiros adotavam a religidao dos seus reis.
A mudanga de regime politico fez com que
os indios sentissem que nac adiantava re-
gistirr 0 Deus dos cristdos era mais forte,
era necessario buscar apoio nele. Tais fa-
canhas sdo impossiveis hoje em dia. Ainda
h4 mudangas religiosas que afetam milhdes
de pessoas, mas estas supde a acdo de
mithares e dezenas de milhares de agentes.

Pode-se dar a impressao de que a cida-
de moderna € como uma empresa suma-
mente organizada e que uma organizacao
perfeita e perfeitamente funcional resolve-
ria o problema. Porém, a religido ndo se-
gue as mesmas regras que as empresas que
produzem objetos materiais ou servigos. A
producdo de objetos ou de servigos pode
ser muito racionalizada, mas ndo a conver-
sdo. Racionalidade e subjetividade crescem
simultaneamente,

Mais do que nunca a evangelizacdo ¢
efeito de relacdes pessoais de uma pessoa
com uma pessoa. Os meios de comunica-
¢do de massa podem condicionar ou deter-
minar 2 compra de objetos ou a aceitac@o
de servicos, mas nfo conseguem mudar a
religido. Nao provocam 0 compromisso
pessoal, ndo mudam as atitudes diante da

vida. O recurso a0s meios de comunicagio
de massa pode oferecer um enriquecimen-
to, informagdes, imagens ou argumentos a
quem ja se converteu, mas nido converte.
Ninguém adota uma religiio porgue viu
um programa de TV, mas todos entram
numa religido nova quando encontram uma
personalidade forte que conseguiu convencer
pelo seu entusiasmo, pela propria convic-
¢do ou pelo exemplo da sua vida.

Os religiosos podem sofrer a tentacéo
de formar grandes “empresas” de conver-
sd0. De qualquer maneira, o momento
importante serA o momento do diilogo
pessoal, o que supde que o religioso aceite
ser limitado, mas se dedique totalmente as
poucas pessoas que Deus colocou no seu
caminho.

3. A LIBERDADE

Ja foi dito muitas vezes que a cidade é
um grande mercado, inclusive um merca-
do religioso. Al estdo na oferta todas as
religides do mundo. Pois hoje em dia a
circulacdo das religides cresce tanto quan-
to a circulagdo das mercadorias. Com es-
sas condi¢cdes os habitantes das cidades
comparam. Antigamente afastavam-se com
horror das outras religides quando por
acaso as encontravam no seu caminho.
Hoje em dia a maioria olha, escuta, quer
saber e quer comparar. Muitos ficam inte-
ressados por certos aspectos de outras reli-
gides. Cada vez mais o0s sujeitos se fazem
a s1 proprios as suas crencas, o seu cédigo
de valores, o seu programa de atos religio-
sos. Escolhem em diversos sistemas. Pou-
cas sao as pessoas ja incondicionais de uma
sO religifio. Muitos participam pelo menos
em parte de alguns aspectos de outra reli-
gido (espiritismo, religidio oriental, macum-
ba, candomblé etc.)

O que ndo se suporta € o autoritarismo,
a vontade de controlar o comportamento
de outros. Ndo desaparece a autoridade.
Varios pastores pentecostais sio muito
autoritirios. Mas cada um conserva o re-



curso de abandonar a igreja que nio lhe
agrada, para buscar outra, o que € bastante
freqiiente hoje em dia.

O clero catdlico tem a fama de ser
sumamente autoritirio. Nao propde suas
crengas, mas impde: a verdade é esta. Nao
discute, ndo aceita razdes contririas. Para
ele a verdade é tnica e indiscutivel. Da
mesma maneira, o clero tem uma moral
rigorosamente definida em todos os assun-
tos. Nunca duvida, sempre impde. Nio
discute, nem faz concessoes. Para ele, ser
catolico é tudo ou nada.

Nesse sentido, fregiientemente os reli-
giosos compartilham a sorte do clero.
Como o clero, eles tém a fama de ser au-
toritarios, intransigentes, de querer impor,
de considerar que ser catélico € tudo ou
nada. Ora, justamente 0 homem da cidade
nunca aceita um tudo ou nada, porque tem
certeza de que a verdade € muito mais
complicada, que todos t€m um pouco de
razao e que ninguém tem toda a razao.

Na cidade as pessoas querem ser livres
de escolher a sua religido. Nada é mais
importante do que a liberdade religiosa. Por
1880 € perigoso apresentar-se Como a pes-
soa que € depositaria da verdade, que sabe
a verdade e quer comunicar essa verdade a
toda for¢a. Ninguém incomoda mais do que
as Testemunhas de Jeov4, porque querem
impor a sua verdade. Mas a Igreja catélica
tem também essa fama. Por isso hoje em
dia nas cidades todos os habitantes consul-
tam um guru: pode ser um pai-de-santo,
uma mae-de-santo, um médium, um ven-
dedor de sabedoria oriental ou um pastor
evangélico: muito poucos séo os que con-
sultam um sacerdote catblico, seja ele se-
cular ou religioso. Por que? Porque se
pensa que ele € intolerante e se acha dono
da verdade, uma verdade que os outros néo
aceitam.

As pessoas consultam um conselheiro
porque acham que essa pessoa pode ajuda-
las a descobrir a verdade. Ndao querem um
verdade ja feita, j4 elaborada, ndo querem

uma verdade abstrata: querem uma verda-
de que lhes sirva, que ilumine a sua pré-
pria vida. Ai hd um campo infinito aberto
para os religiosos: aconselhar, orientar, ilu-
minar, mas com a condi¢do de ndo imagi-
nar que sdo os donos da verdade e que ja
sabem tudo porque sabem o que esti escri-
to no catecismo. As pessoas querem saber
o0 que lhes ajuda hoje, ndo amanhi ou
ontem, Ndo querem saber uma verdade que
sera a mesma, ontem, hoje e amanhi. Tal
verdade ndo serve para nada.

4. UMA ESPIRITUALIDADE

Se 0s religiosos querem entrar na mis-

sd0, precisam frazer uma espiritualidade.
Nao adianta uma teologia abstrata, tedrica.
O que se lhes pede é um caminho concre-
to, pratico para ser cristdo no mundo de

hoje. Néo adianta saber que o cristianismo

é a verdade. De que adianta uma verdade
que ndo € capaz de entrar na vida? O que
¢ preciso é saber como fazer. Cada caris-
ma religioso traz uma maneira prética de
colocar o evangelho na vida numa situa-
¢do especifica, num tempo especifico no
melo de condi¢tes bem definidas.

Mesmo em situacdes semelhantes ha
diversas maneiras de reagir. Diversas for-
mas de espiritualidade sdo possiveis e ne-
cessdrias. Se ndo ha diversidade na oferta
os habitantes da cidade vdo achar gue a
Igreja tem pouca coisa para lhes oferecer.
Pois ndo adianta oferecer verdades abstra-
tas, formulas dogméticas ou valores mo-
rais absolutos. Todos sabem que ninguém
vive isso completamente.

Uma espiritualidade somente podera
oferecer respostas tteis se existe em diver-
sos niveis ou degraus. As Ordens medie-
vais tiveram as suas Ordens terceiras que
lhes permitiram uma grande presenca nas
cidades, Hoje em dia poucos sdo os que
podem assumir para a vida toda uma espi-
ritualidade que abrange e orienta a vida
toda durante todos os momentos.
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As Ordens terceiras podem nao ser
sempre as estruturas mais adaptadas a so-
ciedade contemporinea. Existe, porém,
uma grande variedade possivel de associa-
¢Oes de leigos que podem viver na sua vida
uma forma mais simplificada de espiritua-
lidade. Além desse circulo ainda restrito--
porgue sdo poucos 0s que podem viver de
acordo com todas as exigéncias da Igreja—,
ha muitas formas possiveis de lagos mais
ou menos permanentes com todos aqueles
que nio podem assumir uma vida cristi de
acordo com as normas sociais estabeleci-

~ das na Igreja, mas podem viver um certo

nivel de espiritualidade nas condi¢des em
que estdo: espiritualidade para divorciados
casados de novo, para prostitutas, homos-
sexuais, marginais, viciados e vitimas da
desintegracdo social. A sociedade atval
produz uma grande porcentagem de exclu-
idos: eles também podem viver como fi-
lhos de Deus. Além disso ha todos aqueles
que andam buscando, que aderem até cer-
to ponto. O cristianismo atual deveria cons-
tar de um grande ndmero de prosélitos —
que aceitam até certo ponto uma espiritua-
lidade cristda, mas ndo podem aceitar tudo.

Na cidade os religiosos poderiam dedi-
car-se inteiramente a uma missdo de orien-
tacdo ou aconselhamento espiritual, pelo
menos oS que sentem uma vocacio apos-
télica. Todo o resto pode ser feito por lei-
gos. Os religiosos e as religiosas poderiam
dedicar-se a esses contatos pessoais, seja com
os leigos que pertencem ja a uma esfera de
influéncia da sua espiritualidade, seja as
pessoas dispersas no mundo, cada um den-
tro do ambiente que conhece e freqiienta.

Primeira tentacao:
a paréquia urbana

Na.cidade, a paréquia é o refiigio dos
catolicos mais fradicionais gue ndo se acos-
tumam ao ritmo da cidade ¢ procuram re-
fazer na cidade algo equivalente & sua igreja
rural antiga. Ai todos os problemas da ci-
dade sdo filtrados e.somente aparecem
numa forma abstrata e formalista que os

torna inofensivos. Vive-se num pegueno

paraiso protegido contra todos os vicios,
as angiistias, as desordens, mas também as
aventuras, os experimentos da cidade. A
paréquia tende a reconstituir uma socieda-
de completa: escolas paroquiais, dispen-

“sarios ou hospitais paroquiais, clubes de

lazer, grupo musical, circulos de 1dosos,
creche, lazer para criangas, biblioteca, ci-
nema, enfim todo o possivel. Numa par6-
quia de Porio Alegre assisti um dia a um
desfile de modas e disseram-me que essa
era uma atividade habitual da paréquia.
Claro que se tratava de moda catélica.

A pardquia precisa de uma multiddo de
colaboradores. Um religioso pode facilmen-
te dedicar-lhe a totalidade do seu tempo e
sentir que ndo faz a décima parie daquilo
(que seria necessarlo.

No entanto a paréquia ndo responde aos
problemas préprios da cidade. Ela prolon-
ga um passado que se apaga pouco a pou-
co, mas ndo resolve a questdo do homem
e da mulher da cidade. Dentro da paréquia
pode-se¢ tranqiillamente afirmar todos os
dogmas, repetir todos os preceitos de mo-
ral e oferecer um programa de atividades
sem levantar nenhum problema. Todos
concordam.

Ultimamente um certo nimero de reli-
giosas foram mobilizadas a servigo das
pardéquias. Nao faltam tarefas. Se fossem
dez vezes mais numerosas ainda niao po-
deriam assumir tudo o que seria desejavel.

Parece dificil crer que Deus chame
realmente essas pessoas para trabalhar
numa pardquia urbana. Seria necessario ter
uma vocagao tdo especial para simplesmen-
te alimentar o ritmo habitual das ativida-
des paroquiais? Claro que se um religioso
ou uma religiosa me afirma que sente que
Deus o chamou ou a chamou especifica-
mente para colaborar com a pardquia, te-
nho de aceitar. Mas duvido que essas vo-
cacdes sejam muito numerosas. Estou mais
inclinado a pensar que quem chamou nao
foi Deus, mas o vigario. Dir-se-4 que no
caso o vigério fala em nome de Deus. Mas



1$t0 nao esta tdo evidente. Nem me atreve-
ria a dizer que Deus quer absolutamente
que continuem as paréquias urbanas.

Segunda tentacdao: mao-de-obra
para as pastorais

A Igreja burocratizou-se. Para cada
necessidade que se possa detectar na so-
ciedade, a Igreja (mundial, nacional,
diocesana, paroquial) criou uma entidade
destinada a elaborar respostas. Essa enti-
dade faz muitas reunides, preenche muitos
papéis, examina muitos problemas, discu-
te, elabora programas, e de vez em quando
consegue ter alguma forma de contato com
pessoas comuns da popula¢do. Quanto a
resolver problemas, nem pensar. Formou-
-s¢ dessa maneira uma burocracia que em-
prega muitas pessoas.

A burocratizagfio segue as leis de toda
burocratizacao: cresce cada ano. As enti-
dades chamadas pastorais nunca desapare-
cem e sempre aparecem novas. Na realida-
de somente a limitagdo dos recursos hu-
manos e financeiros impede um maior cres-
cimento. Ja que a sociedade urbana € infi-
mtamente diversa, cada diocese poderia ter
milhares de “pastorais”.

De modo geral € forte a tentagio de
aumentar a burocracia gracas a ajuda de
uma mao-de-obra barata. Onde encontrar
m#éo-de-obra barata? Entre os religiosos —
que por algo fazem voto de pobreza, um
voto bem cdmodo para os outros. E sobre-
tudo entre as religiosas, que por ser mu-
lheres ja estdo predispostas a aceitar um
salério inferior. H4 muitos religiosos e
muitas religiosas nas burocracias eclesias-
ticas. Com certeza fazem ali um trabalho
honesto. Muitas vezes entregam a Deus a
questdo de saber se essa burocracia é iitil
ou ndo. Ja que existe o voto de obediéncia,
basta que o superior diga que esse trabalho
¢ muito fecundo para que se tenha que
acreditar. No entanto, pode-se perguntar se
aqui de novo Deus chamou realmente esse
religioso ou essa religiosa para adotar a
espiritualidade da sua ordem ou congrega-

¢do para trabalhar nessa burocracia. Pode
ser que seja efetivamente um apelo direto
de Deus. Nesse caso todos temos que in-
clinar-nos. Ha porém, casos duvidosos.

As burocracias afastam das pessoas
concretas e substituem problemas de pes-
soas por problemas de conceitos. Em prin-
cipio promovem e organizam frabalhos
pessoais. No entanto ocorre com certa
frequéncia que ndao ha proporcdo entre o
trabalho burocrético e os verdadeiros con-
tatos pessoais que dele resultam. As vezes
“as pastorais” sdao um substituto da pasto-
ral. A Igreja ndo escapa aos defeitos de
toda a sociedade moderna. Deixou-se mo-
dernizar inconscientemente, As vezes to-

mou os aspectos menos recomendaveis da -

modernidade.

Cidade e saude

A cidade moderna € cruel para com os .

seus habitantes. Cada final de semana,
quem pode, foge. Quem ndo pode, agiien-
ta, mas sofre. As cidades contemporineas
prejudicam ndo somente a saide fisica dos
seus habitantes, mas sobretudo a saide
mental. Os religiosos escapam? S@o mais
fortes? Pode-se supor que sido feitos da
mesma matéria,

Muitas vezes a formagdo nio prepara.
Trata-se de saber manter o equilibrio, de
saber adotar um ritmo vidvel e sobretudo
a serenidade mental.

Os meios de comunicacdo de massa,
TV, radio, impressos, aumentam a tensao.
Excitam a angQstia, alimentam sentimen-
tos depressivos. O ambiente de sexualida-
de sempre excitada que alimentam, aumen-
ta ‘mais ainda a tensdo. A cidade cansa
muito, sobretudo aqueles que ndo apren-
deram um minimo de disciplina. Nio bas-
ta a disciplina passiva dos noviciados clés-
sicos em que as regras sio definidas pelos
superiores € ndo sofrem nenhuma possibi-
lidade de infragéo. O problema surge quan-
do os préprios religiosos precisam impor:
se a s mesmos uma disciplina pessoal, um
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ritmo de vida que permita sustentar o rit-
mo da cidade sem perder a cabeca.

A freqgii€ncia dos recursos aos psicolo-
gOS € aos psiquiatras mostra que o proble-
ma ndo € tdo facil. Pois, além dos proble-
mas comuns a todos os cidaddos, ha um
problema especifico dos religiosos: este
religioso ou esta religiosa estd realmente
no seu lugar? Esta na sua verdadeira voca-
¢a0? Esté vivendo a sua vocagao de acor-
do com o seu riftmo préprio? Nao insisto
porque este problema da saide fisica e
mental nos leva a uma terceira tentacdo
ligada a vida urbana.

Terceira tentacdo: o narcisismo da
cultura urbana

Nio tomarei aqui essa palavra num
sentido cientifico em referéncia a tal siste-
ma psicolégico determinado, mas antes no
sentido da cultura comum. Narcisismo
nesse sentido € o modo de ser da pessoa
totalmente insegura de si prépria, que sem-
pre tem de averiguar se esti bem, se sente
bem, se ndo esta sofrendo por algum lado.
Pessoas constantemente preocupadas pela
saiide ou pelo bem-estar fisico, sempre a
procura de novas receitas ou de novos tra-

tamentos. Ora, a cidade de hoje € um tmen-

so mercado de remédios para todos os ti-
pos de problemas fisicos. Estes procedem
de todos os paises do mundo.

Ou entdo pessoas sempre preocupadas
pelo seu estado de dnimo, sempre beiran-
do a depressdo ou com o temor de cair na
depressdo, sempre auscultando os seus
sentimentos, alarmadas por um momento
de tristeza, que correm ao psicologo desde
a menor preocupacao.

QOu entdo pessoas inseguras do pensa-
mento, & procura de novos argumentos ou
de novos conceitos, sempre duvidando de
tudo e sobretudo dos seus préprios pensa-
mentos. Participam de um sem-nimero de
seminarios, cursos rapidos, enconiros ou
entdo vao para o estrangeiro para recorrer
a fontes mais misteriosas.

Maior ainda do que a preocupacio pela
saude fisica ou intelectual estd a preocupa-
¢do de comunicar essas preocupacgdes para
outros, de saber o que outros acham, de
receber aprovagdo ou estimulo. Sdo pes-
soas que precisam refletir sempre outras
pessoas, mas nunca se contentam e sempre
precisam de mais apoios de parte de outros.
Pessoas sempre a procura de si préprias.

A subjetividade moderna nasceu nas
cidades. No entanto até ha pouco tempo
era um luxo reservado a uma por¢do mini-
ma da sociedade. Com os “mass midia” ha
um estilo de vida urbana, um culto da
subjetividade que se divulga em todas as
classes sociais. Nesta época de p6s-moder-
nidade a subjetividade alcanga um ponto
extremo. As tarefas objetivas, a transfor-
macdo do mundo, as mudangas na socie-
dade ou no mundo interessam muito me-
nos. O que mteressa € o proprio “eu” com-
parado com o “eu” de outros que rodeiam
o primeiro. O trabalho deixou de ser im-
portante, salvo como meio de buscar di-
nheiro. A nagio j ndo interessa. Os movi-
mentos sociais perderam o seu atrativo. S6
permanece o “eu”, instavel, inquieto, insa-
tisfeito, com necessidade de receber sem-
pre novos estimulos, novas sensacgdes,
novos sentimentos. Dai o medo da soli-
ddo, o horror do siléncio, a incapacidade
de se ocupar por si préprio, a necessidade
de sempre trocar impressdes com outros
como para dar-se a si proprio pelo menos
a 1mpressao de existir.

Assim € a cultura urbana nas suas ten-
déncias recentes. Até que ponto os religio-
sos se deixam contaminar? Com certeza
trata-se de um fendmeno inconsciente. Nao
me atreveria a afirmar que religiosos e
religiosas estejam imunizados, embora no
tempo presente a formacao tenha por obje-
tivo bem claro a formacao de uma perso-
nalidade forte e trangiiila, livre do seu
préprio “eu”, capaz de realmente pensar
em Deus e no préximo.

A cultura narcisista busca uma diver-
sidade de formas religiosas. Esta encanta-



da com a “New Age” e vibra com todas as
mensagens religiosas que oferecem emo-
¢Oes e afetos fortes.

Em certos casos as pessoas de fora
perguntam-se se os religiosos e as religio-
sas de hoje sdo formados para o recolhi-
mento, o siléncio ¢ a soliddo que sdo o
contrdrio do narcisismo cultural, ¢ que
fornecem as condi¢des indispensaveis para
a orag@o e o estudo. Uma coisa € certa:
quem nasceu ¢ se formou na cidade preci-
sa passar por uma revolugdo cultural para
adquirir as disposi¢bes que requer um vida
religiosa. E possivel passar do meio urba-
no para a formagdo religiosa sem transi-
¢d0? Néo se impdem etapas intermediérias?
Algumas pessoas podem comecar fazendo
10 minutos de siléncio por dia. J4 seria
quase um milagre. Porém, passar da cida-
de para uma hora de siléncio por dia ultra-
passa certamente as for¢as de muitos.

O ambiente urbano de hoje € feito de
barulho permanente. As pessoas nascidas
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no barulho adoecem na trangiiilidade: pre-
cisam do barulho como 0s drogados preci-
sam de cocaina. E a droga deles. Para se
acostumar a outro modo de ser, uma fase
prévia de desintoxica¢do serd necessdria.
Até a religido tornou-se um barulho inces-
sante. Porém, substituir um barulho profa-
no por um barulho religioso néo resolve o
problema. A questdo € a formacgédo da per-
sonalidade de tal modo que a pessoa possa
realmente viver em fungdo do objetivo,
Deus e o proximo, ¢ ndo sempre em fun-
¢do de si propria.

Serd preciso inculturar-se na cidade,
mas ndo a ponto de se tornar puro reflexo
dessa cultura urbana. H4 muitas experién-
cias, e também muitas pessoas que ndo
conhecem essas experiéncias. Uma revista
poderia facilitar o intercadmbio de experién-
cias de presenca nas grandes cidades, e
assim realizar uma ajuda mitua na procu-
ra de uma espiritualidade factivel.
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A MISSAO NO E\/ANGELHO

DE LUCAS

Paulo desconhece completamente
a funcao das mulheres na
ressurreicdo. Para ele, .Cristo
apareceu a Cefas, aos Doze, a
mais de 500 irmaos de uma vez,
a Tiago e, por-fim, a ele. Para
Paulo, as mulheres nao tiveram
nem presenca nem atuacdo.

# nificado que Lucas confere i
«2¥  palavra missdo enquanto aciio

do Esplnto (pneuma), na pratica dos se-

guidores e das seguidoras de Jesus.

Na teologia lucana encontramos o sen-
tido da palavra missio muito ligado ao
sentido da palavra espirito'. Dos diferen-
tes significados que o evangelista confere
a palavra missdo enquanto acao do espiri-
to destacamos o sentido de missdo como
anuncio que se acha referida aos Doze (L¢c
0,1-6), aos Setenta (Lc 10,1-16) e ds Mu-
lheres Lc 24, 1-11).

Este nosso estudo terd sua continnida-
de quando abordarmos a missdo do Espi-
rito Santo na comunidade primitiva des-
crita no Livro dos Atos.

Ir. Lina Boff, SMR
Rio de Janeiro/RJ

1. MISSAO COMO ANUNCIO?

As citagbes em que Lucas sublinha o
significado da palavra missdo mostram que
ele a emprega junto com a palavra envio
(apestéilen) e junto com a patavra anitncio
(keryssein) € a emprega sempre com O
mesmo sentido.

A aproximacgao das palavras “envio” e
“andincio” portanto, segundo exegetas e
teologos, ndo é casual, mas tem seu funda-
mento concreto. Sem a convocagdo (=
chamado) e o0 envio em missdo, ndo ha
pregadores € sem estes ndo hd anincio.

Para a teologia lucana, a convocacio ¢
0 envio sdo feitos em vista do antincio do
Reino de Deus, o qual constitui a missdo
ndo s6 de Jesus como Enviado do Pai mas
dos Doze, dos Setenta e das Mulheres. Ao
falar da convocacio e do envio destes trés
grupos, o evangelista usa a proposi¢ao “o
enviado anuncia” da mesma forma que o
faz com Jesus. A citacdo que destacamos
confirma o que acabamos de dizer: “Devo
anunciar também a outras cidades a Boa
Nova do Reino de Deus, pois € para isso
que fui enviado” (Lc 4,43).

Ja no fim da atividade terrena de Jesus,
quando os judeus comecam acirrada dis-
cussdo por causa da autoridade dos seus
ensinamentos, Lucas apresenta o aniincio
(keryssein) feito por Jesus, como ensina-
mento (didaskalia)’. E o tempo em que se
inicia um confronto direto entre Jesus e a
autoridade judaica. A citacdo em destaque
confirma-o0: “Enquanto Jesus ensinava o
povo no Templo, anunciando a Boa Nova,
os chefes dos sacerdotes, os escribas e



fariseus, questionavam a autoridade com
que fazia estas coisas” (cf. Lc 20, 1-2).

Se Jesus anuncia € porque foi enviado.
Daf a necessidade de se entender o funda-
mento e o significado da missdo como
anuncio em Lucas referido aos Doze (Lc
0,1-6), aos Setenta (Lc 10,1-16) e as Mu-
lheres (lc 24,9-11).

Para uma compreensdo adequada da
proposicdo o “enviado anuncia”; levamos
em consideracdo dois qualificativos que os
atribuimos ao mandato dado por Jesus. Sdo
eles:

O primeiro dizemos que é de natureza
estrutural’, porque Lucas explicita e refere
diretamente aos Doze e aos Setenta o
mandato de Jesus.

O segundo dizemos que é indicativo,
porque o evangelista ndo explicita com os
mesmos termos o mandato referido as
Mulheres. Expressa-o de outras formas ¢
com outras palavras.

Com efeito, ndo encontramos explici-
tado por nenhum dos quatro evangelistas o
mandato direto dado por Jesus as Mulhe-
res, durante sua vida terrena, sendo a partir
da manha da péscoa ¢ de maneira um tan-
to restrita, aos apostolos e aos que esta-
vam com eles.

A propria narrativa do encontro do
Ressuscitado com as Mulheres, que se an-
teciparam ¢ foram ao timulo cedo, sofre
sérias restri¢Oes por parte de seus autores
e também acréscimos que foram feitos a
tais narrativas.

O significado da palavra missdo na

teologia de Lucas, portanto, encontra seu

fundamento nos seguintes elementos: na
convocacao para o envip ou mandato mis-
sionario; na proclamacao da Boa Nova da
salvagdo pela palavra humana; € no en-
sinamento da doutrina daquele que envia
em missdo.

As pericopes que tratam da missdo
destes grupos sfio consideradas como pon-
to de partida do nosso estudo-reflexio em

torno do qual queremos elaborar a funda-
mentacdo do sentido que Lucas atribui a
palavra missdo.

Queremos deixar claro o seguinte: as
pericopes tomadas para o nosso estudo-
-reflexdéo e tudo aquilo que dissermos em
vista desse objetivo, assim como a inter-
pretagao das passagens ou palavras-chaves
de tais pericopes, pressupdem o quadro de-
terminado pela exegese biblica dentro do
qual se devem ler os textos. Este quadro
ndo € apresentado mas pressuposto. Mer-
gulhamos na palavra da Sagrada Escritura
com a finalidade de buscar inspiragdo e
sentido profundo da missdo como anfincio
segundo a teologia lucana. A nossa leifura
portanto € teolégica pastoral,

2. A MISSAO COMO ANUN-
ClO REFERIDA AQS DOZE

O papel missionirio dos Doze tem seu
fundamento e seu fim na iniciativa hist6ri-
ca de Jesus que os escolheu (Le 6,12-16)
para associa-los a sua funcdo de Enviado
do Pai (Lc 5,10b)°. Por isso os Doze par-
ticipam do poder (dinamis) e da autorida-
de (ecsousia) proprios de Jesus (cf. Lc 4,14;
32; 36; 5,17-24).

A experiéncia missionaria dos Doze
estd em conexdo com a experiéncia da
missdo da primeira comunidade crista, da
qual Lucas fala no Livro dos Atos 2,1ss.
Esta conexdo se da através do esquema tao
caro a reflexdo teol6gica de Lucas, o da
continunidade®.

A perspectiva teoldgica do conjunto da
obra lucana — Evangelho e Atos — mos-
tra dois critérios de leitura empregados por
este. Sdo eles:

12) o critério da continuidade da obra
de Jesus que se prolonga na histéria pelo
poder do Espirito;

22) e o critério da unidade do designio
salvifico de Deus que se realiza na histo-
ria.
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A continuidade unidade da obra lu-
cana € atuada em Jesus, prolonga-se no
tempo através da pregacao viva e é garan-
tida pelo dom do Espirito manifestado em
Jesus que o doa aqueles e aquelas chama-
dos e enviados a realizar a mesma missdo
de Jesus. |

A} A missao dos Doze em
Lucas 9,1-6

Nesta pericope os Doze sdo enviados a
proclamar o Reino de Deus (Basileia tou
Theou) ¢ a curar (iasastai). No capitulo
precedente 8,1s, esta mesma missdo € re-
servada a Jesus, e aqui os Doze continuam
a missdo que Jesus comecgou.

A missdo como proclamacgio e como

- pratica se fundamenta em dois elementos

constitutivos da teologia lucana, O primei-

ro é o da convocacio do ap6stolo para o

envio ¢ o segundo € ¢ andncio como fal.

a) Convocacdo para o envio

Lucas mosira a importincia que tem
para ele o momento em que Jesus convoca
(prosephdnésen) e envia os Doze’.

Depois de haver feito sua primeira
manifestacdo pablica na qual se aproximou
do povo (Lc 4,31s; 5,12s; 6,6ss) e das
autoridades e das autoridades religiosas da
sua cidade (L¢c 5,29s; 6,1ss), Jesus vai a
montanha e 1a passa uma noite inteira em
ora¢do, a fim de encontrar junto 20 Pai a
luz necessaria para eleger {(eklexamenos),

dentre os que o seguiam, os Doze mais
proximos dele (L¢ 6,12-16).

O movimento inaugurado por Jesus
destina-se a ultrapassar sua propria pessoa
e ministério. Por isso ele precisa cercar-se
de pessoas capazes de compartilhar a sua
missdo e continui-la depois dele.

Os Doze s@o convocados por Jesus, isto
€, sdo chamados junto (sugkalesimenos)®,
para o seu projeto € sdo enviados para atuar
este projeto.

A convocacgdo para o envio é o ele-
mento que fundamenta a missdo do apés-
tolo, pois sem a convocagdo ndo ha man-
dato missionario de Jesus e sem este ndo
ha miss#o, ndo ha anincio.

A pessoa convocada a anunciar a Boa
Nova da salvagdo nfo o faz por prépria
autoridade, mas sob a autoridade de quem
a enviou. Na simples forma verbal
apestéilen, a qual traduz o sehiha aramaico,
“aquele que € enviado”, designa uma pes-
soa credenciada a representar quem o en-
viou, € nesta forma verbal esta contida a
instituicdo da missdo apostolica.

Para a teologia lucana o enviado é tam-
bém o “mensageiro” (kéryx), no sentido
que the d4 o NT (cf. L¢ 9,52), o “servo”
(doulos) como prefiguracdo de Jesus Cris-
to (cf. Lc 10,11.13b)°. Se os mensageiros
se empenharem em partilhar o destino de
Jesus e prolongar a sua missdo correm o0s
mesmos riscos de rejeicdo e inseguranca
que Jesus mesmo cormreu',

O enviado ndo proclama as proprias
experiéncias, mas o Reino de Deus que
esta proximo, isto €, a chegada do préprio
Jesus que envia em missdo''. Sem a convo-
cac@o e 0 envio, o andncio € um absurdo,
um engano, pois que fala daquilo que ndo
existe. E falar de Jesus nesta condi¢o € sé
propaganda, n3o missdo'?. Por isso € im-
portante saber qual o conteiido do anincio.

b} Contetido do andncio

A pregacdo dos Doze esta centralizada
sobre 0 Reino de Deus (Basileia tou
Theou)”, j& inaugurado com a vinda de
Jesus. E exatamente por meio de atos, como
proclamar o Reino de Deus e curar pes-
soas enfermas, que se revela a salvacio de
Deus no meio de seu povo e qualifica a
missdo dos Doze como a de Jesus (Cf. Lc
4,43; 8,1).

As passagens referidas por Lucas so-
bre as recomendagdes de Jesus aos apdsto-
los (Lc 9,3-4.5) sido uma espécie de “esta-
tuto” da pessoa enviada em missdo, O es-



tatuto do apéstolo contém um radicalismo
sem meios-termos: ndo levem nada para a
viagem (Lc 9,3); sejam hospedes discretos
e ndao abusem da hospitalidade oferecida
(Lc 9,4); podem contar com a rejei¢dao da
vossa palavra e do vosso testemunho em
favor do Reino que vocés anunciam (Lc 9,3).

Esse radicalismo mostra a forga incisi-
va da pregacdo e o tipo de conflito que
esta levanta para os que ndo aceitam a Boa
Noticia'.

Neste sentido a teologia lucana apre-
senta a missfo como fator de julgamento
porque tem alcance escatologico, isto &,
tem conseqiiéncias para o juizo final; e
como fator de testemunho de acusacao
porque a urgéncia do aniancio do Reino de
Deus é forte e pressiona.

A resposta que o enviado exige de to-
dos e de todas € clara: ndo ha tempo para
discussOes, nem para esperar que 0s ou-
vintes se convencam do contrario. O juizo
de Deus se aproxima e confirma a senten-
¢a proclamada pelos apoéstolos. O motivo
que os leva a sacudir a poeira dos pés
contra as cidades resistentes a pregagéo do
Reino™ é sério.

O contetido da missdo como andncio,
portanto, se expressa no trabalho missio-
nario dos ap6stolos, contetido que anuncia
0 inicio de um novo tempo e se conclui
com um tempo final.

A urgéncia deste trabalho caracteriza a
missdo dos Doze como a missao de Jesus.
Para a teologia lucana esta realidade tao
viva € a textura que une a comunidade dos
Doze as comunidades que irdo se formar
ap6s a ressurrei¢cdo do Senhor.

Com a ressurrei¢ao .o mandato missio-
nario € renovado (Lc 24,46-48), e a partir
deste evento toda pregacdo dos apoéstolos
é feita e € compreendida & base da f€ no
Senhor Ressuscitado. Desta forma a reali-
dade da ressurrei¢do passa a constituir a
plenitude do kerygma da comunidade pri-
mitiva. E 0 que se vera na segunda parte
deste paragrafo.

Para concluir pode-se dizer que a mis-
sdo como anuncio referida aos Doze a
partir da pericope Lc 9,1-6 € proclamagéo
do Reino de Deus acompanhada de sinais
concretos. Proclamacdo inaugurada por

- Jesus e continuada pelos Doze, pelos Se-

tenta e pelas Mulheres que foram chama-
dos e enviados em missdo para-anunciar e
pregar esta Boa Nova sobre Jesus e em
nome do Senhor Jesus. A teoria (prega-
¢do) e a pratica (curas) constituem a mis-
sdo propriamente dita do Reino de Deus
que estd chegando.

O nosso préximo passo agora sera
encontrar e aprofundar detalhes significa-
tivos do sentido que tem a missdo como

anincio para os Setenta, a partir da ativi-

dade realizada por estes no ambiente espe-
cifico descrito por Lucas.

3. A MISSAO COMO
ANUNCIO REFERIDA AOS
SETENTA

Jesus toma o caminho de Jerusalém (Lc
9,51ss) enviando a sua frente mensageiros
a fim de preparar o povo para receber a
missdo dele. As trés imagens do seguimen-
to que figuram no comego desta sua via-
gem (Lc¢ 9,57;59;61) preparam a missdo
dos Setenta que € narrada a seguir.

S6 Lucas relata a missdo dos Setenta
(Lc 10,1-16)'% Fala da missdo destes, no
ambito do mesmo significado da missdo
referida aos Doze (Lc¢ 9,1-6), com autori-
dade e tarefas anélogas. O método de tra-
balho missionario, o estilo e as perspecti-
vas da obra dos Setenta sdo semelhantes
aos dos Doze'’. Algumas caracteristicas que
a diferem serdo apresentadas a seguir.

A) A missao dos Setenta em Lucas
10,1-16

Os Setenta sdao para Lucas uma expli-
citagdo dos mensageiros enviados por Jesus
antes de sua viagem para Jerusalém (Lc
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9,52). A atuaglo messianica destes uitra-
passa os confins da Galiléia, e os que co-
laboram nesta missdo devem aumentar de
numero (Lc 10,2).

A interpretacdo teoldgica lucana da
pericope afirma que este grupo maior de
colaboradores na missdo de Jesus nfo s6
sdo os enviados do Senhor que os designa
€ 0§ envia para ir a sua frente como men-
sageiros (Lc 10,1)'®, mas sdo os operérios
(ergatai) da messe, a eles compete cuidar
da semeadura como da colheita, trabalho
ndo facil de ser realizado como ndo o foi
para Jesus. Os verbos que o evangelista
emprega sdo peremptorios: (...} Pedi, pots,
ao Senhor da colheita que envie operarios
para a sua colheita. /de! Eis que eu vos

envio como cordeiros entre lobos™” (Lc
10,2-3).

A perspectiva que se abre para os Se-
tenta é que eles ndo poderdo contar com a
for¢a, o poder, a violéncia. Sdo cordeiros
em meio a lobos, hdspedes ¢ ndo donos.

O despojamento ¢ a pobreza do inicio
desta missdo se tornam fundamento e sinal
da liberdade que o missionario deve ter ao
se dedicar plenamente a esta tarefa Onica.
Nio ha paradas pelo caminho. Num am-
biente de hostilidade e resisténcia, Lucas
destaca a atuacgdo pacifica e construtiva da
missdo dos Setenta.

al Designacdo para o envio

Duas observactes queremos destacar
com relacdo ao mandato missionario dos
Setenta'®, Em primeiro lugar o evangelista
ndo emprega o verbo “convocar” (pro-
sephonésen) no sentido de chamar para
reunir, como o faz no discurso da missio
dos Doze. Mas emprega o verbo “desig-
nar’ (anédeicse)® no sentido de mostrar
com sinais ¢ gestos a escolha dos Setenta
¢ as tarefas concretas da miss@o destes.

Como testemunhas autorizadas por Je-
sus, os Setenta também deverio dar a co-
nhecer a todos, com sinais e gestos, que

a proximidade do Reino é iminente (lc

10,9b)?"; que a vinda de Deus no meio dos
povos na pessoa de Jesus ndo € sO legiti-
mada e continuada peias pessoas que ele

designa e envia, mas até antecipada (Lc
13-14).

Em segundo lugar observa-s¢ que na
redacdo peculiar de Lucas neste discurso
missiondrio, o Senhor envia os Setenta dois
a dois?*, e diz-lhes que passem de casa em

casa para levar a missdo que receberam
dele.

A partir deste lugar — da casa onde 0s
dois se hospedarem --—, devem abrir sua
pregacdo ao povo da cidade e curar as
pessoas enfermas que ai houver (Lc 10,9).

A atnacao missiondria dos Setenta seré
interrompida (Lc 10,10) para aqueles que
ndao acolhem a Boa Nova dos enviados do
Senhor. Para estes, Lucas nio mede pala-
vras de alerta com o objetivo de preparéa-
-los para os riscos € 0 insucesso a que se
expOe a missAo realizada pelos que o Se-
nhor designa e envia.

A dendncia daqueles que ndo acolhem
a Boa Nova deve ser feifa publicamente,
fora das casas, nas pracas da cidade (Lc
10,10-11)=.

b Caracteristicas da missao dos
Setenta

Trés dados caracterizam a missao dos
Setenta com relagdo 4 missdo dos Doze:

12) Para os Doze Lucas emprega ex-
plicitamente o verbo “proclamar” ¢ “anun-
ciar”, no sentido de tornar publico ¢ co-
nhecido de todos o conteido da missdo
que é Basileia tou Teou. Enquanto para os
Setenta ele emprega o verbo “dizer”
(eleghen) nos seguintes sentidos:

— no sentido de desejar a paz (eiréné
shalom) como programa de vida (I.c 10,5);

— no sentido de falar da proximidade
de tempos bons que estiio chegando (v.
9b);



— ¢ no sentido de dar a conhecer pu-
blicamente a rejei¢do e o pecado das pes-
soas que se recusam a ouvir a mensagem
de perddo e de justica dirigida a todos,
bons e maus, justos e injustos (vv. 10-11s).

22) Com relagdo ao discurso dirigido
aos Doze, no dos Setenta L.ucas evidencia
O seguinte:

— em um primeiro tempo enfatiza o
envio “dois a dois”. Trata-se da dar crédi-
to 4 pregacdo, pois no testemunho de dois
ou trés esti a garantia de toda verdade;

— em um segundo tempo o evangelista
abre a pregacido sobre o Reino de Deus ¢
manda curar as pessoas enfermas de ou-
tros povos, porque a salvacio deve chegar
a todos. O que ndo aparece no discurso
dos Doze.

O nicleo do discurso teolégico de
Lucas nos Setenta evidencia ainda:

— 0 tempo jesuanico como tempo his-
térico-salvifico de paz*, no sentido de Lc¢
4,188s;

— ¢ a realizac@o antecipada desta paz,
0 que se da entre os homens e as mulheres
dignos dos bens temporais e espirituais®,
porque aparece em Lucas 22,35% como
resposta as instrucdes dadas por Jesus aos
Sefenta no momento do envio.

3%2) Ao apresentar Jesus enviando os

Setenta ndo s6 para as regides da Palestina -

mas do mundo inteiro (cf. Lc 10,13-14), o
evangelista antecipa de certa forma a pre-
senca do elemento universal que marca o
anincio do Reino de Deus na sua teolo-
gia?,

Pode-se dizer que o estudo teol6gico
desta pericope acentua trés pontos:

Primeiro ponto: acentua o tema da pro-
tecdo sob a qual Lucas coloca os Setenta
ao vincular a passagem de Lc 10,2.5b.9b e
11b com Lc 22,35, interpretacdo auténtica
¢ normativa oferecida pelo préprio autor
do terceiro Evangelho.

Segundo ponto: amplia a concep¢io do
tempo jesudnico como marco historico-
-salvifico do plano de Deus revelado em
Jesus Cristo. Na revelagdo deste plano Jesus
Cristo incluiu os filhos ¢ todas as filhas de
Deus. Neste sentido pode-se falar da mis-
sdo referida as Mulheres. |

Terceiro ponto. antecipa o principio da
universalidade da misséo.

4. A MISSAO COMO
ANUNCIO REFERIDA AS
MULHERES

Lucas coloca as Mulheres em dois
pontos significativos para o estudo teolo-
gico da missiio referida a elas®.

O primeiro ponto considera a missdo
das Mulheres desde a pericope 24,9-11.
Aqui o anincio da ressurrei¢ao nio lthes é
dado explicitamente pelo Ressuscitado.,
Todavia as Mulheres que seguiram a Jesus
durante sua vida terrena ¢ o conheceram
de perto sentiram-se impuisionadas a dar o
anincio da ressurreicio imediatamente ao
grupo dos Onze € aos outros que estavam
com eles, ao recordarem as palavras que
tinham ouvido de Jesus. Diante dos sinais
deixados pelo Senhor tiveram uma atitude
de {é e leram com o coracdo o significado
de cada um deles.

O segundo pontfo considera a missao
das Mulheres nos outros evangelistas.

A} A missao das Mulheres em
Lucas 24,9-11%

O anuncio da ressurreicdo tem inicio
com a experiéncia das Mulheres que par-
tem para anunciar aos Onze e a todos o0s
outros a ressurreicdo de Jesus como o “vi-
vente’°, De acordo com a teologia lucana
o contetido deste anincio feito pelas Mu-
lheres consiste em proclamar que Jesus esta
Vivo,

O texto lucano narra o seguinte: “Ao
voltarem do tiimulo, anunciaram tudo 1Sso
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aos Doze bem como a todos os outros.
Eram Maria Madalena e Maria, mae de
Tiago. As outras mulheres que estavam
com elas disseram-no também aos ap6sto-
los; essas palavras porém lhes pareceram
desvario, ¢ ndo lhes deram crédito” (Lc
24,9-11).

Esta expressdo utilizada por Lucas, o
“vivente’!, traz a influéncia do ambiente
biblico onde Deus é chamado o “vivente”.
O evangelista recorre ao patriménio tradi-
cional da profissdo de fé para formular o
anincio pascal revelado por Deus.

O Ressuscitado é aquele que vive a
mesma vida do Deus vivo e estad presente
em meio a seu povo (Js 3,10). Jesus € o
“vivente” pela vida de Iahweh (Jz 8,19) e
participa desta vida divina em um modo
singular, ele é o Ressuscitado de Deus.

Na comunidade de Lucas esta denomi-
nacdo ¢ referida especificamente a Jesus
Ressuscitado (cf. At 1,3: 25,19). E uma
maneira de falar da ressurreicao de Jesus
em termos compreensivels também para as
pessoas estranhas a cultura biblica.

Ao comunicarem esta mensagem - ni-
cleo central de toda a fé crista — , as Mu-
lheres se tornam protagonistas*? de um
aniincio de vida em plenitude, porque Jesus
Ressuscitado ndo s6 € a vida plena, mas é
a propria fonte de vida (cf. 1Cor 15,45b).

Ao citar Paulo aqui, ndo se pode igno-
rar a2 omissdo do seu pensamento teoldgi-
co ao falar da ressurrei¢do (1Cor 15). Ele
desconhece completamente a fungdo das
Mulheres neste fato. Para Paulo Cristo
apareceu a Cefas, aos Doze, a mais de
quinhentos irméos de uma vez, a Tiago e
por fim a ele (cf. 1Cor 15, 3-8). Omite a
presenca e a atuagdo das Mulheres.

No entanto, estas Mulheres sdao conta-
das entre as testemunhas da ressurreicéo
porque fizeram a experiéncia do Jesus
Ressuscitado da cruz, isto €, da Vida que
brota da cruz®.

O que se quer dizer é que a ressurrei-
¢do ndo foi vista. O Ressuscitado, sim!

Donde: a ressurreicdo € deduzida a partir
do Ressuscitado. No caso de Jesus, trata-
-s¢ de uma pessoa histérica que as Mulhe-
res conheceram antes de sua morte, a qual
se deu em lugar e data precisos, em Jeru-
salém.

Quando Lucas como também os outros
evangelistas falam da ressurreicio, dizem
que Jesus “aparece” (Mc 16,9b), “se reve-
la” (Mt 28,9-10), “se manifesta” (Jo 20,1 5-
16), *se aproxima, chega, estd no meio”
(Lc 24,36ss).

A ligacdo entre o desaparecimento do
corpo de Jesus e a sua ressurreicdo, en-
quanto vida nova trazida por ele, é uma
ligacdo 16gica, e uma ligagcdo que nada tem
de material*.

Entre estas duas realidades — o desapa-
recimento do corpo fisico de Jesus ¢ a
ressurreicdo —, h4 uma continuidade
irrefutdvel da vida do Jesus terreno e da
vida do Jesus Glorificado. A modalidade
desta continuidade faz parte do mistério
de que fala Paulo na elaboracdo da sua
doutrina (cf 1Cor 15,51).

Jesus morre para ressuscitar, isto €, para
dar inicio a uma vida nova (= transforma-
da), a vida da ressurreicao.

No quadro desta compreensao, toda a
palavra pronunciada sobre a experiéncia
feita pelas Mulheres na manh@ da péascoa
supde uma sintonia espiritual com seu pro-
jeto historico dentro do plano de salvagao
pensado pelo Pai®,

Por isso as apari¢des do Ressuscitado
ndo sdo oferecidas indistintamente a todos,
mas as testemunhas chamadas e enviadas.
Foram estas que ouviram as palavras de
Jesus e as observaram como palavra vinda
da parte de Deus (cf. Jo 14,22-24).

Estas Mulheres estdo entre as testemu-
nhas que conheceram Jesus antes de sua
morte € estiveram muito proximas a ele
até o fim. Esta experiéncia encontra sua
continuidade no mistério pascal e encontra
também sua formulagdo para ser co-
municada aos outros.



A teologia continua reverente diante de

tal mistério e, com humildade, busca pre-
cisar aquilo que faz parte da linguagem,
dos recursos da apologética e aquilo que é
a mensagem-da ressurrei¢do™.

O anfincio deste mistério aflora somente
no fim deste primeiro quadro pascal. Af a
palavra de Deus, realizacdo da promessa
de Jesus (Lc 9,22; 9,44-45; 18, 31-34),
oferece a chave hermenéutica para com-
preender a nova experiéncia de salvacao.

Por esse motivo o autor do terceiro
Evangelho relata as palavras de Jesus®.
“Estas explicam o sentido do plano salvifico
de Deus, plano que se atualiza na vida de
Jesus, humilthado e glorificado (Lc 24,7).

A compreensdo que as Mulheres tém
desta experiéncia — a da salvagdo — se re-
laciona com toda a trajetoria historica de
Jesus na qual elas tomaram parte ativa
desde a pregacgdo (Lc 8,1-3)™, até sua pai-
xdo e morte (Lc 23, 27.49.55). |

Veremos agora como o0s outros
evangelistas falam do envio e da missao
referidos as Mulheres, segundo a narrativa
de cada um.

B) O envio e o anuncio das
Mulheres nos outros
evangelistas®

No quadro dos sindticos, Mateus e
Marcos, ¢ do Evangelho de Jodo, desta-
cam-se dois elementos fundamentais para
uma teologia da missio como andncio re-
ferida as Mulheres: o envio das Mulheres
e o0 anincio que elas fazem do grande
evento pascal®.

a) O envio e 0 anuncio das
Mulheres em Mateus

Em Mateus a expressdo de Jesus que
fala do envio e da missdo das mulheres é
clara: “Néo temais! Ide anunciar a meus
irm#os que se dirijam para a Galiléia; 14
me verdo” (Mt 28,10).

As Mulheres nesta narrativa aparecem
como se fossem as ministras do Ressusci-
tado, no sentido particular de quem ajuda
na execucio do plano salvifico trazido por
Jesus. Ao mesmo tempo elas aparecem co-
mo instrumentos de atuagdo salvadora deste
plano do mesmo modo que os discipulos.

A missdo que o Ressuscitado confia as
Mulheres destina-se diretamente aos disci-
pulos que o Glorificado chama de “meus
irmdos” (Mt 28,10a).

O encontro das Mulheres com 0 Res-
suscitado e a miss@o que elas recebem deste
misturam-se para produzirem, juntos, uma
s0 manifestacio historica e divina: anunci-
ar a vida nova trazida por Jesus com a
ressurreicao. '

Os sinais concretos desta manifestagdo
histérica se expressam na atitude das
Mulheres que aparecem abrag¢ando os pés
do Ressuscitado e langando-se por terra
diante dele (Mt 20,9-10).

Sédo atitudes da ordem do humano fe-
minino, modo original com que a mulher
comumente expressa a termura € 0 amor.
Animadas por este espirito, as Mulheres
anunciam aos homens que viveram mais
perto de Jesus a vida nova (=transforma-
da) trazida pelo Ressuscitado.

b) O envio e o0 anuncio das
Mulheres em Marcos

Em Marcos o Ressuscitado apareceu
primeiro a Maria Madalena, que foi
anuncié-lo aqueles que tinham estado em
companhia dele (Mc 16, 9.10)*.

A mulher tida como pecadora e de
quem Jesus havia expulsado sete demo-
nios € a primeira escolhida para receber o
aparecimento do Ressuscitado na madru-
gada do primeiro dia da semana (Mc 16,9).

Com esta apari¢do a Maria Madalena,
Jesus poe fim a todas as separacgdes que a
ressurreicdo realizou de maneira definitiva

(cf. Hb 7,27; 9,14-25). Suprime também a
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distancia existente entre as pessoas, homens
e mulheres, consideradas “justas”, daque-
las consideradas “pecadoras”.

A vida nova (=tranformacio) que esti
comecando com a ressurrei¢do cancela as
discriminagOes de género, de sexo e de
classe. Ao reconhecer no Ressuscitado o
Jesus que havia seguido fielmente durante
sua pregacdo pela Galiléia, Maria Madale-
na confirma sua fé vinculada ao evento
todo de Jesus desde o inicio de seu minis-
tério até a ressurreicdo da cruz.

A experiéncia de fé desta mulher se
encarna quando ela vai anunciar o Ressus-
citado aos que haviam estado na compa-
nhia de Jesus e que, por nao entenderem o
significado profundo dos Gltimos aconte-

cimentos daqueles dias, continuavam cho-
rosos e aflitos (Mc 16,10).

¢] O envio e 0 anuncio das
Mulheres em Jodo

Em Jodo, Maria Madalena outra vez é
a primeira gue vai anunciar aos apostolos
e aos discipulos, “Vi o Senhor”, e as coi-
sas que ele me disse foram estas: “Subo a
meu Pai e vosso Pai; a meu Deus € vosso

Deus” (Jo 20, 17.18).

Depois de haver se deixado reconhecer
pela fé desta mulher, o Ressuscitado dé-
-The o mandato de anunciar aos discipulos
0 seu retorno ao Pai.

O conteldido do andncio desta mulher,
“Vi.o Senhor!” (Jo 20,18), é rico em
significado e exprime o objeto da fé*.

A experiéncia pascal de Maria Mada-
lena faz com que o Ressuscitado tome um
rosto humano feminino, lugar primordial
da fé enquanto acontecimento ¢ ndo en-
quanto instituicdo.

O que entendemos dizer com isto é o
seguinte: a mulher tida como pecadora foi
capaz de dar manifestagdes evidentes de
amor sincero, de gratuidade, de fé profun-
da em Jesus, manifesta¢fes estas que nédo
se pode recusar (Jo 20,17a).

A profunda ligacdo que Maria Madale-
na manteve com Jesus durante a vida
terrena é caminho necessério para estabe-
lecer um outro nivel de contato com ele. A
humanidade gloriosa de Jesus assegura este
contato pela fé. '

Duas coisas importantes nos ajudam a
compreender a experiéncia pascal destas
Mulheres:

— A primeira sublinha a abertura e a
disponibilidade de Maria Madalena em
aceitar um novo modo de encontro com o
Senhor.

— A segunda evidencia os gestos de
amor gratuito ¢ de fé que manifestam si-
nais da realizagcdo das promessas biblicas
as quats falam da inclusdo de todos no pla-
no de salvacdo trazido pelo Ressuscitado.

Ao concluir este nosso estudo-reflexdo
descobrimos duas coisas que consideramos
importantes: durante a vida terrena de Jesus
de forma indicativa, as Multheres anuncia-
ram 0 Reino junto com todas as pessoas
que o seguiam na sua pregacio; no evento
pascal e durante a vida do Jesus Glorioso,
as Mulheres sdo as primeiras a anunciar a

plenitude do Reino. Elas falam do Deus

vivo que se revela na pessoa do Ressusci-
tado aos Onze e a todos os outros que
estavam com eles.

O anincio do Ressuscitado, que tem
inicio com as Mulheres, encontra continui-
dade na comunidade de fé descrita por
Lucas no Livro dos Atos.



NOTAS

1. DONALD SENIOR E STULHUMUELLER, C,

Os fundamentos biblicos da missdo. Ed. Paulinas,
S. Paulo 1987, 347-381; COMBLIN, . Teologia
da Missio. Ed. Vozes, Petropolis, 1985, 31-58;
CONZELMANN, H. Ei centro del tiempo. La
teologia de Lucas. Ed. Fax, Madrid 1974, 287-
326.

. L¢ aprecia o emprego do verbo anunciar: € en-
contrado dez vezes no evangelho e quinze vezes
nos Atos, a maioria das vezes a propésito da Boa
Nova ou Evangelho do reino. Empregamos esta
palavra com o sentide de kerygma - proclama-
¢do, pregacdo, mensagem onde se enfatiza o
contetido do anincio ¢ ndo o Kérix = o
anunciador, © arauto, 0 mensageiro, As vezes
aparece com o sentido de kerysso = anunciar
como apdstolo, isto é, como enviado. O kerygma
inclui 0 ensinamento, as instrugdes, palavras que
também usamos com o sentido de didaskalein =
ensinar, ou didaskalia = ensino, doutrina.

. STOGER, A. O Evangelho segundo Lucas/3/1.
Edit. Vozes, Petrépolis 1984, 161: Jesus enche
com sua palavra o temple do qual tomou posse.
Seu ensinamento € pregagdo do Evangelho da
salvacdo que jai veio. “Hoje a salvagdo veio a
esta casa” (Lc 19,9). Com a pregagido do Evan-
gelho é concedida a salvagido. Jesus ultrapassa os
mestres em Israel que ensinam, mas ndo anunci-
am a salvagdo; supera os profetas que prometem
a salvacdo, mas nio a trazem e nio a concedem,
. CONZELMANN, o.c., 81.101.304. A primeira
observagdo que se faz a Lc no que conceme a
missdo dos apdstolos e discipulos é que ele
mantém distintos em dois discursos 0 mandato
da missdo: um dirigido aos Doze (Lc 9,1-6) ¢
outro dirigido aos Setenta (Lc 10,1-16), A mis-
sdo que Jesus confere é a mesma.

. Para este pardgrafo citamos CONZELMANN,
0.c., 300-301 onde ele diz: Os apéstolos para Lc
ocupam uma posicao especial. Basta ver o uso
de tal conceito em primeiro lugar na passagem
L¢ 6,13 que € normativa para a definigio deste
conceito. Conzelmann diz ainda que em Lc apa-
rece também o conceito geral de apdstolo, o que
ndo se trata de um dos “descuidos” de Lc ao
atribuir a fungdo de apéstolo a Paulo e 2 Barnabé
como vé em At 14,4.14, “Apdstolo” significa
“enviado”, O termo, ji conhecido no mundo ju-
deu como sheliah, veio a designar no cristianis-
mo os missiondrios “enviados” (cf At 22,21+)
como testemunhas de Cristo.

. Cf. Os fundamentos biblicos da missédo, o.c.,
369.378. Os aa. da obra sublinham a continuida-

de da missdo apostdlica sob a dire¢do do Senhor

Ressuscitado e pelo poder do Espirito na propria
comunidade. Os Doze que caminharam com Jesus
testemunham a sua ressurreigdo e absorvem o

10.

Wy

seu Espirito, sdo os que estabelecem a missdo
universal.

Para esta exposi¢do servimo-nos das obras e ar-
tigos de aa. que comentam e interpretam especi-
ficamente esta pericope 4 luz da teologia e da
exegese biblica. Cf.: STOGER, A. O Evangelho
segundo Lucas. Primeira parte. Edit. Vozes,
Petrdpolis 1984, 254-256, LANCELOTTI, A, e
BOCCALI, G. Comentdrio ao Evangelho de
Lucas. Edit. Vozes, Petrépolis 1979, 106-107;
GIRARDET, G. Il Vangelo della liberazione.
Lettura politica di Luca, Col. “Serie Biblica™, 27
Edit. Claudiana, Turim 1975, 71-74; FABRIS,
R. Gesit di Nazareth. Storia ¢ interpretazione.
Edit, Cittadella, Assisi 1983, 149-157; PIKAZA,
1. A teologia de Lucas. Col. “Teologia dos Evan-
gelhos de Jesus”, 3. Ed. Paulinas, S. Paulo 1978,
66-67, SAMAIN, E. “Manifesto de libertagio: o
Discurso-programa de Nazaré (Lc 4,16-21)", in
REB/34, fasc. 134, junho 1974, 261-287.

. A raiz do verbo kaléo quer dizer “chamar para

si”, no sentido de aproximar,

Cf. STUHLMUELLER, C,, Evangelho de Lucas.
Ed. Paulinas, S. Paulo 1975, 203-204. Lc nos da
a entender que a missdo do Filho, na compreen-
sio dos ouvintes de Jesus, era a idéia central.
Pela rejeicdo ¢ morte que Jesus sofre da impia
Jerusalém ele se toma o centro da nova Jerusa-
I€m.

O julgamento escatoldgico de Le € motivado
pelos povos e grupos que ndo acolhem os apos-
tolos que anunciam o Reino de Deus, Este anin-
cio €é também pregacio da peniténcia (Lc 24,47)
e ¢ pelo aniincio do Reino que € concedida a
remissdo dos pecados como juizo de Deus. A
palavra de Deus ¢ julgamento e quem a rejeita se
torna testemunha de acusagdo. Mas hd no entan-
to um fato que mais do que qualquer outro pro-
voca o juizo de Deus: € o da incredulidade hu-
mana que em nome da Lei levou a processo € @
morte o proprio Jesus (Lc 24,20; At 13,28) e
com isto julgou o mundo. A histéria posterior
ndo fard outra coisa que explicitar ¢ manifestar
a0 mundo a justica e a misericordia do Pai no
Fitho, proclamado Cristo e Senhor.
FRIEDRICH, G., “kéryx”, in Grande Lessico del
Nuovo Testamemto X, Paideia, Brescia 1975, 402,
423. O Kéryx no NT perde completamente a im-
portincia que tinha no mundo grego onde era
considerado o mensageiro, 0 arauto sagrado ¢
invioldvel, embaixador dos deuses. S0 trés vezes
o termo ocorre nos escritos do NT e sempre em
passagens relativamente tardias. Isto porque o
acento ¢ posto sobre aquele que anuncia a pala-
vra, enquanto o verdadeiro anunciador € Deus ou
Cristo mesmo, assim que o Kéryx tem bem pou-
ca importdncia. A S.E. ndo quer falar de anun-
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12.

14.

15.

16.

By 3

18.

19.

ciadores humanos, mas do aniincio em si mes-
mo. O NT nao conhece pessoas sagradas intan-
giveis do mundo. Os anunciadores € as
anunciadoras de Jesus sdo antes “cordeiros no
meio de lobos” (L¢ 10,3). Portanto, mais que o
Kéryx, no NT ¢ mais importante o Keryssein.
O pensamento do NT se manifesta através da
proclamacio da Basileia ou tou Teouw, linguagem
popular e aderente a realidade concreta daquele
povo,

O contetido especifico da mensagem neo-
testamentaria enfatiza que 0 mais importante nao
€ o kerygma, mas o Reino de Deus que se faz
ponto central do kerygma.

A cidade que nao aceitar os apdstolos deve ser
considerada terra pagd, contaminada e contami-
nadora (At 13,51). Com esta nio se pode perder
tempo, € que os apostolos se afastem dela, rom-
pam a comunicacdo € a tratem como os Judeus
que sacudiam o po dos pés antes de sairem de
terras pagiis para entrar na Terra Santa. A atua-
cao dos apoOstolos € julgamento, isto €, a agdo
firme deles tem em vista provocar a reflexdo e o
arrependimento. Para a cidade que repele os
apistolos, estes se tornam testemunhas de acusa-
¢do. Cf. LANCELLOTTI, A. e BOCCALI, G.
Comentdrio ao Evangelho de Sao Lucas. Ed,
Paulinas, S, Paulo 1979, 106-107. STUHL-
MUELLER, C. Evangelho de Lucas. Ed.
Paulinas, S, Paulo 1975, 119-120.

Cf. LANCELLOTTI & BOCCALI, o.c., 71-72.
O comentdrio que este Gltimo a. faz da passagem
evidencia que Jesus e 0s seus enviados exigiam
uma resposta clara: ou com ele ou contra ¢le,
BARRET, C. K. El Espfritu Santo en la tradicion
sindptica. Secretariado Trinitario, Salamanca
1978, 208: Nio € necessdrio discutir sobre os
nimeros “doze” e “‘setenta-e-(dois)”. O relato
lucano da missido dos “setenta-e-(dois)’” é clara-
mente um duplicado da exortagao missional dos
*doze”. Cf. FABRIS, R. Gesii di Nazareth. Storia
e interpretazione. Cittadella Editrice, Assisi 1983,
149s, STUHLMUELLER, C. Evangelho de
Lucas. o.c., 119s.

HOFELMANN, U. A missdo de Jesus e a mis-
sdo da comunidade no evangelho de Lucas e em

Atos dos Apdstolos. Estudos Teoldgicos, Sdo

Leopoldo 1988, v.28, n. I: 71ss.

SPINETOLI, O. Luca. 11 Vangelo dei poveri.
Cittadella Editr,, Assisi 1986, 364. Os mensagei-
ros evangélicos sdo, por defini¢do, portadores de
boas noticias {cf. Is 52,7-9); Jesus os compara
aos anjos, simbolo por antonomésia da mansi-
dido, mas terdo diante de si “lobos”, isto €, ho-
mens violentos, despéticos. A sua missdo porém
é sempre a de levar a todos a bén¢do ¢ a paz.
Deste modo Jesus se propde a renovar 0 mundo
inteiro a partir da Palestina.

CONZELMANN, o.c., 155-156. A prote¢do aos

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

.57

28.

discipulos que Lc deixa transparecer nesta
pericope pode guardar uma profunda vinculagido
com Lc 22,35, Nesta citagdo Jesus avalia o re-
sultado da ordem que ele da aos discipulos quan-
do lhes pede que ndo levem nem bolsa, nem
alforge, nem sandilias, e nem por isso lhes fal-
tou alguma coisa.

Este verbo tem como raiz anadeiknumj que quer
dizer: apontar, indicar, sinalizar alguma coisa.
VAN DEN BORN, A. “Discipulo”, Diciondrio
Enciclopédico da Biblia. Ed. Vozes, Petrdpolis,
403-404: os discipulos de Jesus sdo conhecidos
pelo amor mituo (jo 13,35). Se forem fiéis até o
fim, hdo de receber uma recompensa especial ¢
terdo um papel notdvel no juizo (Lc 22,28-30).
Cf. STOGER, A. O Evangelho segundo Lucas!3/
1. Ed. Vozes, Petrépolis 1974, 295: de dois a
dois sdo enviados, pois devem servir de testemu-
nhas. Concordem duas testemunhas entre si acerca
de uma coisa, entdo o testemunho delas tem ple-
no valor, € vélido e legal (Dt 19,15; Mt 18,16).
Para CONZELMANN, o.c., 155, enquanto Mt
10,16 acentua a ameaga a que os discipulos estdo
expostos, Le 10,2s acentua a protegédo sob a qual
se acham os discipulos,

Cf. CONZELMANN, H., o.c., 214s. L¢ ndo ofe-
recé uma apresentagdo estrutural expressa, mas
pressupde uma imagem firme do que seja o pla-
no historico-salvifico. O esquema que apresenta
é o seguinte: o comego do plano histérico-
-salvifico vem marcado pela criag¢do, sendo esta
entendida ndo como “época”, mas como ponto
limite da reflexéo historico-salvifica. O outro é a
parusia da qual ndo se oferece nenhuma exposi-
¢ao sobre ela, nem enunciados referentes, mas sé
se descreve o transcurso dos acontecimentos até
chegar a ela. Entre estes dois pontos limites dis-
corre a historia seguindo trés fases: Tempo de
Israel, da Lei € dos Profetas. Tempo de Jesus
Cristo. Tempo intermédio entre a entrada em cena
de Jesus ¢ a sua parusia: quer dizer, tempo da
Igreja, tempo do Espirito. E esta € a dltima era;
ndo se nos diz que seja breve, Estas trés épocas
guardam uma continuidade,

Alguém digno de receber os bens materiais ¢
espirituais ndo como o mundo os da, mas como
o Senhor Glorioso sabe da-los (Cf. Jo 14,27).
O texto de Lc continua mostrando aos seguido-
res de Jesus ¢ combate decisivo dentro da histo-
ria ¢ 0s prepara para enfrentd-lo. Se na primeira
missdo nada faltou, agora o discipulo devera en-
frentar a caréncia de tudo, até do estrito necessa-
rio para concretizar o Reino. A proposta do Jesus
de Lc avanga em radicalidade e despojamento.
Cf. Fundamentos biblicos da Misséo..., 355-356s,;
VAWTER, B. “O Universalismo no Novo Tes-
tamento”, in Concilium/121, 1977,89-97.
Assinalamos como ponto de partida para o estu-
do deste pardgrafo a teologia feita na 6tica femi-
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30.

31,

33.

nista de: QUERE, F. Le donne nel Vangelo.
Rusconi Libri, Milano 1983, 19s 46-51; 61-66;
154-163; 203-208. TEPEDINO, A. M. As disci-
pulas de Jesus. Ed. Paulinas, S. Paulo 1990.
Utilizamos especificamente: 42-50; 86-101; 123,
Toda a REBf46, fasc. 18 de margo 1986: “Teo-
fogia Feminista na América Latina”; GEBARA,
I. e BINGEMER, M.C. Maria, Mde de Deus e
Mde dos Pobres: Um ensaio a partir da mulher
e da América Latina. Col “Teologia ¢ Liberta-
¢do”, Tomo XIII. Série IV: A Igreja, Sacramento
e Libertacdo. Edit. Vozes, Petrépolis 1987,
BINGEMER, M.C. O Segredo feminino do mis-
tério. Ensaios de Teologia na oOtica da mulher.
Ed. Vozes, Petropolis 1991.

QUERE, F. o.c., 46-56. TEPEDINO, o.c., 85-
124, Para as diferentes temdticas que foram sur-
gindo ao longo do aprofundamento marcam sig-
nificativa contribuigdu: BOFF, L. O Rosto ma-
terno de Deus. Ensaio interdisciplinar sobre o
feminino e suas formas religiosas. Ed. Vozes,
PetrOpolis 1979. De modo especial a Parte 11 que
trata da andlise sobre o feminino como medita-
¢dv teolGgica, 35-11; e a Parte 1V que v€ 4 huz
da teologia a vida e a obra de Maria de Nazaré
como mulher de fé e como miae solidaria,
135=210, Ainda do mesmo a.. O destino do
homem e do mundo. Ensaio sobre a vocagido
humana. Ed. Vozes, PetrOpolis 1976, 61-66. A
Ave Maria. O Feminino e o Espirito Santo, Ed,
Vozes, Petropolis 1980, 61-71. FIORENZA, E.S.
“Quebrando o siléncio: a mulher se torma visi-
vel”, in Concilium 202, 1986,

ZARELLA, P, La risurrezione di Gesii. Assis,
1973. Enviamos para a n. seguinte deste para-
grafo.

O *“vivente” ndo significa um que esta ainda em
vida, mas que &€ a vida mesma, € aquele que
entrou em um mundo que é o de Deus, o “viven-
te” por ess€ncia, segundo a tradicdo biblica (cf.
Nm 14,21-18; Dt 5,26; 32,40, Ez 5,11). FABRIS
e MAGGIONI, 240.

. JOAOQ PAULO IL. Mulieris Dignitatem de dignate

ac vocatione nuilieris anno mariali vertente, 15
augusti 1988: AAS 80, 1988, 16. Ao falar das
mulheres como primeiras testemunhas da ressur-
reicdo, o papa diz claramente que elas “*sao tam-
bém as primeiras a serem chamadas a anunciar
esta verdade aos ap{’)smlq;;f’ (cf. Mt 28,1-10; Lc
24, 8-11),

Em si, 0o evento da ressurreicdo nao se funda
somente sobre a realidade do sepulcro vazio, mas
¢ uma automitica dedugdo. A transpassagem de
Jesus no reino dos viventes ndo foi constatada
por ninguém, como ninguém viu 0 momento em
que ele deixou a tumba, “prova” que ndo de-
monstra a ressurreicdo. SPINETOLI, 729; FA-
BRIS, R, e MAGGIONI, B. Os Evangelhos (11).
Ed. Loyola, S. Panlo 1992, 238-241.

34. Ct. CONZELMANN, o.c., 137; 280; 301-306.

35.

36.

37,

38.

39

BEAUVUDE, P-M. De acordo com as Escrituras.
Col. “Cademos Biblicos”/2. Ed. Paulinas, S.
Paulo 1980, 24-25, faz interessante comentirio e
interpretag@o com o subtitulo: “Recordai-vos...”.
Constata-se que o a, nada diz e nada cita da
Escritura que se refira 4 lembranca das mulheres
na manha da ressurrei¢io ao ouvirem os mensa-
geiros celestes a recordar-lhes as Escrituras, E
aceito que para Lucas a f€¢ nas Escrituras vem
ligada & ressurreigdo. O a. cita a triplice ligagao
entre: palavras de Jesus - Escritura - evento, hi-
gacdo salientada por muitos exegetas,

A continuidade entre as duas existéncias, a do
Jesus historico e a do Glorificado, ndo se discu-
te. A modalidade do transpasse faz parte do nus-
tério (cf. 1Cor 15,31), citado por SPINETOLI,
729-730, a quem ja nos referimos no texto.
Ver DUPONT, 1. Estudos sobre os Atos dos
Apdstolos, oc., VAWTAR, B. “O universalismo
no Novo Testamento”, in Concilinmi 121, 89-96.
Para o comentirio e interpreta¢io da pericope Lc
8.1-3, servimo-nos: QUERE, F., o.c., especifica-
mente “Le forme della testimonianza”, 19-20.
TEPEDINO. A.M., o.c., da qual tomamos “Se-
guidoras do principio ae fim”, 91. LAURENTIN,
R. “Jesus ¢ as mulheres: uma revolugdo ignora-
da”, in Concilium 145, 1980/4... (pp.).

Cf. FABRIS, R. Gesi di Nazareth. Storia e
interpretazione. Cittadella Editr., Assisi 1983,
344: o modelo com que os evangelistas descre-
vem as apari¢ches da ressurrei¢do as Mulheres:
do Anjo do Senhor em Mt 28,5.2, do Jovem
sentado perto do timulo em Mc 16,5 ¢ dos dois
anjos vestidos de branco em Jo 20,12, nada tém
a ver com as do Ressuscitado, cuja linguagem
entra no modelo religioso tomado da tradig@o
biblica, onde se fala da revelagdo-manifestacao
do Senhor ¢ da sua vinda,

QUERE, F. Le donne nel Vangelo, o.c., 45-353;
61ss, TEPEDINO, A.M. As discipulas de Jesus,
0.c., 93-101. SCHMID, J. El Evangelio Segiin
San Lucas, o.c., 508-510, FEUILLET, A. “La
dignité et le rile de la femme”, in New Testament
Studies 21, 1975, 157-191, art. citado por
FIORENZA, E. em *0 papel da mulher no
movimento cristdo primitivo”, publicado na re-
vista Concilium 111, 1976, 6-17. Levamos em
conta também os comentérios e a teologia feitos
a partir desta pericope de aa. citados em nn. an-
teriores € que serdo referidos oportunamente.
Tornamos citar JOAQ PAULO II. Mulieris
Dignitatem, 1988 AAS 80, de modo especial o
pardgrafo 16. Um grupo de tedlogas catdlicas
brasileiras fizeram uma interpretacdo desta Carta
Apostélica e publicaram um fasciculo intitulado:
O Ilugar da mulher, Ed. Loyola, S. Panlo 1990,
fasciculo org. por Maria Clara Bingemer do qual
citamos especificamente, 25-30; 39-44,
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41, Sabe-se que a pericope 16,9-20 é um acréscimo

o

feito desde o sécule II, quando comecou a fazer
parte do texto oficial e candnico do evangelho.
A fé na palavra escrita pelos quatro evangelistas
¢ a tradicdo da comunidade primitiva, que procu-
ra uniformizar Marcos a tradicdo comum da
época, nos dao fundamento para a escolha destes

o

o

versiculos para o objetivo o nosso estudo. Cf.
BARBAGLIO, G., FABRIS, R. e MAGGIONI,
B. Os Evangelhos (1). Ed. Loyola, S. Paulo 1990,
619-621.

42, Veja-se TEPEDINO, especificamente: “A segun-

da visita de Maria Madalena” (Jo 20,11-18), 100-
108; cf. FABRIS e MAGGIONI, 481-483,
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AO ENCONTRO DA

TERCEIRA IDADE

Parece ser pratica lamentavel ir
vivendo como se a velhice, a
doenca e a morte fossem
problemas apenas para oS
outros... até 0 momento em que
O sujeito se percebe € se declara
velho e acabado! A velhice e
uma etapa absolutamente

orevisivel.

“Saber envelhecer é a obra mestra da
sabedoria e uma das partes mais dificeis
da grande arte de viver”

' Amiel

m outros tempos, as realidades que
3 Cercavain as pessoas pareciam es-
taticas, fixas, perenes. O individuo
fxeems tinha a impressdo de que era ele
que passava pela vida, como quem percor-
re uma estrada e vai contemplando as su-
cessivas paisagens. Agora, a sensacdo é
outra: tudo acontece tdo depressa que é
como se estivéssemos sentados em uma
sala de projecdio e assistindo a um filme de
correria desenfreada. Quando nos damos
conta, percebemos que estamos dentro do

Pe. Victor Hugo S. Lapenta, CSSR
Sao Paulo/SP

enrede e que também nés vamos voando
vida afora, e, de repente, chegamos i ve-
lhice. O tempo passou, nos estamos pas—
sando...

A problematica da terceira idade é uma
novidade propria do mundo modermno. En-
tre as grandes modificacdes pelas quais pas-
samos esta o envelhecimento da humani-
dade. Até o inicio deste século apenas uma
pequena minoria chegava a ultrapassar os
50 anos. H4 cem anos nos paises mais
adiantados a expectativa de vida era de 47
anos. Os progressos da ciéncia, especial-
mente da medicina e da alimentagdo, per-
mitiram um grande avango no prolonga-
mento da existéncia humana. Hoje, no Pri-
meiro Mundo, vive-se normalmente até os
735 anos, € em nosso pais 65 anos € a média.
E a tendéncia € ainda prolongar-se bastan-
te mais o tempo de vida das pessoas.

Os Institutos ¢ as comunidades religio-
sas também experimentam es$sa mesma
realidade do envelhecimento de seu pes-
soal. Isto acontece tanto porque as pessoas
agora vivem mais como porque ja nio
entrain tantos jovens como até ha poucos
anos. E cada vez maior a proporcao de
religiosas e religiosos da terceira idade. E
grande parte dos demais aproxima-se rapi-
damente dessa etapa da vida.

E uma exigéncia que nos preparemos
para 1SS0, para bem convivermos com oS
idosos ¢ para nos encaminharmos sauda-

velmente para nossa propria velhice. Ai esta -
uma tarefa que atinge nao s6 os individuos,

mas as comunidades ¢ mesmo os Institu-
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tos como um todo. Desde agora fica uma
pergunta: qual € o seu projeto pessoal, o
de sua comunidade e o de seu Instituto
para a sua propria terceira idade e para a
de seus confrades ou co-irmas?

Acredito que alguns leitores nfo tenham
gostado de encontrar uma referéncia assim
tdo direta ao seu processo de envelheci-
mento. E muito mais ficil vermos como
0s outros ao nosso redor vdo acusando o
peso dos anos do que encararmos a reali-
dade de que a cada dia ficamos mais ve-
lhos. E a lei inexoravel da existéncia. A
fendéncia comum é caminhar adiante, de
olhos fechados, com medo de tomar cons-
ciéncia de nosso amadurecimento ¢ dos
desgastes progressivos, como se isso im-
pedisse o tempo de fazer seus estragos. Ou
podemos com lucidez assumir nossa idade
¢ nosso futuro, preparando-nos adequada-
mente para as modificagdes que irdo acon-
tecer em noSSO Organismo € em nossa
mente, fazendo-nos senhores do processo
e tendo assim condi¢des de irmos para um
futuro com melhor qualidade de vida.

Parece que a préitica lamentavel da
maioria € ir vivendo e trabalhando como
se a velhice, a doenca e a morte fossem
problemas apenas dos outros... at¢ 0 mo-
mento em que, de sibito, o sujeito se per-
cebe e se declara velho e acabado. Ai s6
restam a resignacao, ou o entorpecimento,
ou a revolta! E no entanto, se ha uma eta-
pa que pode ser preparada € a da terceira
idade. Ela é absolutamente previsivel, a ndo
ser que a vida seja interrompida acidental-
mente antes da hora.

I. TERCEIRA IDADE,
UMA ETAPA

A vida humana se desenvolve em eta-
pas sucessivas, cada uma com suas carac-
teristicas préprias, ndo apenas nem princi-
palmente em termos de idade cronolégica.
“Depois de Deus o mais poderoso € o tem-

po”, diz um ditado espanhol. Contudo, nés
somos atingidos mais pelos acontecimen-
tos do que pelo tempo que passa.

E bom ter bem claro que velhice ndo 6
apenas uma questdo individual de desgaste -
fisico. O processo de envelhecer envolve a
pessoa toda ¢ todo o seu contexto vital.
Simone de Beauvoir comeca seu livro “A
Velhice” lembrando que “ela € um fend-
meno biolégico: o organismo do homem
idoso apresenta certas singularidades. A
velhice acarreta, ainda, conseqiiéncias psi-
cologicas: certos comportamentos s3o con-
siderados, com razdo, como caracteristicos
da idade avancada. Como todas as situa-
¢Oes humanas, ela tem uma dimensdo exis-
tencial: modifica a relagdo do individuo
como 0O tempo e, portanto, sua relagdo com
o mundo e com sua prépria histéria. Por
outro lado, o homem ndo vive nunca em
estado natural: na sua velhice, como em
qualquer idade, seu estatuto lhe € imposto
pela sociedade a qual pertence”. O orga-
nismo, o psiquismo, o existencial e o so-
cial de cada um sofrem modificagctes com
a idade que chega. Tanto o sujeito, como
o mundo que o rodeia sdo afetados por
essa mudanga significativa de sua realida-
de vital.

Existe, sem ddvida, um certo paralelis-
mo entre a idade cronoldgica de um ser
humano e a sua idade de pessoa ou psico-
logica. Os acontecimentos que mais con-
tam ndo sdo os fatos exteriores, mas aque-
les que se ddo em nosso intimo. A medida
que vamos vivendo nossas experiéncias,
vamos também modificando nosso modo -
de ser, nosso modo de nos relacionarmos
com as pessoas € com 0 ambiente,

A vida humana se desdobra em etapas
sucessivas, das quais a velhice € a derra-
deira. Podemos abordar essas etapas a partir
de perspectivas bem diferentes.

Uma delas € a bioldgica, organica, cor-
poral. Verificamos entdo a transformagéo
progressiva de nosso organismo ¢ os refle-



x0s que isso tem na modificagdo de nossa
qualidade de vida e em nossa conduta.

J4 os psiclogos estudam o desenvol-
vimento humano a partir dos estagios da
evolucdo psicolégica, ou da conduta da
pessoa. E para isso centram sua atencio
em aspectos diferentes da personalidade,
de acordo com a importancia que atribuem
a este ou aquele fator para compreensido
do ser humano. Freud e muitos outros
analisam a evolugdo afetivo-sexual do su-
jeito para determinar as diversas etapas da
vida. Piaget e seus seguidores trabalham
com ¢ desenvolvimento da inteligéncia,
Atualmente é cada vez mais freqiiente a
abordagem do desenvolvimento pela per-
cepcdo do processo de inserimento ou
integracao social do individuo. Ai esta si-
tuado, por exemplo, o Construtivismo.

Muito interessante a perspectiva desen-
volvida pelo psiquiatra E. Erikson. Ele
apresentou um modelo que desdobra todo
desenvolvimento humano em 8 estagios
que abrangem o decurso da vida, dos quais
a velhice é o dltimo. Mesmo sendo um
seguidor de Freud, Erickson destaca a
importancia dos fatores s6cio-culturais que
condicionam a evolu¢ao de cada um.

A velhice, dentro dessa percepcdo, ndo
€ apenas, ¢ nem principalmente, o resulta-
do dos desgastes e marcas produzidas no
sujeito, Seja em seu corpo, seja em sua
mente, pelo passar do tempo. Muito mais
decisivos sdo as caracteristicas, significa-
dos, papéis e status que o contexto socio-
cultural empresta as pessoas que ultrapas-
saram a plenitude da maturidade e 0 modo
como se relacionam com elas.

O processo de identidade ocupa um
lugar central nos estudos de Erikson. Nos
sucessivos estagios o sujeito remodela suas
respostas ds duas questdes fundamentais
que nos acompanham ao longo de toda
nossa existéncia consciente: “Quem sou eu?
Vale a pena ser quem eu sou?”. Conforme
as respostas que cada um der para si mes-

mo, ele sentir-se-4 feliz e realizado ou frus-
trado com a vida...

Erikson destaca ainda o fato de cada
estdgio da vida ser marcado por um confli-
to central, duas tendéncias opostas entre as
quais o sujeito faz sua escolha: uma delas
leva ao desenvolvimento, a outra produz a
fixacdo ou regressdo, com sofrimento e
desencanto. Na etapa da velhice o sujeito
se define entre “valeu a pena viver como
vivi? ou ndo valeu a pena...” De acordo
com as respostas que ele se der, ird sentir-
-se de bem com a vida, em paz e realiza-
do, ou amargurado e frustrado, sentimen-
tos que, uns e outros, irdo determinar o
dnimo com que vivera seus anos maduros.

1.2. Envelhecer, um Processo

S6 os seres complexos envelhecem e
morrem naturalmente, O bidlogo sabe que
0s seres mais simples ndo morrem, a ndo
ser que sejam atingidos por um fator ex-
terno que os elimine. J4 nés humanos ¢
todos os animais temos inscrito em nosso
codigo de vida, nos genes que recebemos
ao sermos gerados, também um plano pro-
gressivo de envelhecimento e de elimina-

¢do de nosso organismo.

Uma bactéria, depois de viver uns 20
minutos, subdivide-se em duas novas bac-
térias que comegam nova vida e por sua
vez se subdividem. Assim por diante, sem
limites... a ndo ser que sejam agredidas por
um fator externo... Ndo envelhecem, nao
morrem.

Ja os seres complexos tém uma multi-
ddo de células. A maioria sdo células so-
maticas, as que formam o corpo. Outras
sdo germinativas, cuja tarefa € a da repro-
ducdo. O organismo, depois de adulto, gera
seus descendentes e gasta uma parte signi-
ficativa de sua existéncia na ajuda a filhos,
para que estes, por sua vez, se desenvol-
vem e possam reproduzir-se. Os organis-
mos sexuados precisam somar colabora-
¢80, unir-se com outro para a tarefa de dar
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continuidade ao seu patriménio vital, tanto
para gerar, como para criar condi¢oes de
existéncia para seus filhotes. Esse € o di-
namismo biolégico da vida.

O ser humano, como ser consciéncia e
livre, nfo estd biologicamente escravizado
ao programa de reproducdo. Ele pode es-
colher, com alguma liberdade, se quer e
quando quer gerar e cuidar de filhos. Isso
porque a vida humana € muito mais rica
de sentidos do que o simples dar continui-
dade a espécie.

Seja como for, o corpo humano tem
que passar pelo processo da existéncia que
significa, nascer, viver, desgastar-se e mor-
rer. O envelhecimento estd inscrito em nos-
sas células desde o nosso momento inicial
de existéncia no ttero materno. Estamos
programados para 1sso. E esse processo
comeca logo no inicio da vida prépria.
Quando nascemos, células e fungdes do
nosso organismo ja estdo marcados para o
envelhecimento e destinados & morte.

O envelhecimento ndo tem um inicio
exato. As indicacdes de idade sdo aproxi-
madas e diferentes de pessoa para pessoa.
Hoje € comum considerar de terceira ida-
de quem chegou aos 65 anos. Mas € ape-
nas uma indica¢do média. Ha individuos
que bem mais cedo estdo envelhecidos,
outros vao até bem mais tarde com um
potencial muito dindmico de vitalidade.

Fatores hereditarios, ambientais e cir-
cunstiancias historicas da vida de cada um
influem no envelhecimento pessoal.

1.2.1. O Envelhecimento Fisico

A certa altura, 0 organismo comeca a
ser afetado por um desgaste progressivo.
Ndo se trata de uma doenca. Mas estas
podem ser mais freqiientes dai por diante,
pois 0 organismo vai-se enfraquecendo em
suas defesas naturais.

Nota-se a diminuicdo da taxa metabd-
lica e ficam mais lentas e fracas as trocas
de energia corporal. As energias usadas ndo

sd0 plenamente repostas. Aumenta o can-
saco, diminui a capacidade de resisténcia
fisica, a recuperacdo é mais demorada.

Os vasos sangiiineos tém diminuida sua
elasticidade e se estreitam. A circulagéo é
cada vez mais dificil. Com isso, 0 organis-
mo recebe menos oxigénio, fluidos e ali-
mentos carregados pelo sangue. O rompi-
mento de artérias e veias pode acontecer
com maior facilidade, com risco menores
ou maiores, conforme a area atingida.

Os misculos sdo progressivamente
atrofiados, isto €, diminuem de volume e
de forga, sdo sempre mais frageis e podem
ser atingidos por infecg¢des e disfungdes. O
musculo do cora¢do sofre 0 mesmo enfra-
quecimento, justamente agora que precisa-
ria ser mais forte para bombear o sangue
pelas artérias estreitadas e rigidas. Os pul-
moes perdem capacidade de purificar, oxi-
genar o0 sangue.

A pessoa sente-se com menos forca,
precisa descansar mais, j4 ndo agiienta
muito esfor¢o fisico, seja para o trabalho,
seja para o esporte,

A pele enruguece, os cabelos diminu-
em e alvejam, os 0ssos perdem calcificacdo
e ficam cada vez mais frageis e sujeitos a
fraturas, as articulacdes estiio cada vez mais
rigidas, a coluna vertebral mais curva, os
movimentos menos ageis.

Alimenta¢do mais sadia, exercicio fisi-
co, descanso proporcional, sdo as medidas
minimas de cuidado para que esse proces-
so de desgaste seja menos prejudicial e pe-
rigoso. O exercicio melhora a circulagdo e
oxigenacdo de todo o organismo, fortalece
a ossatura, os musculos e as artérias.

1.2.2. O Envelhecimento Psicossocial

O conjunto de diminui¢es de funcio-
namento organico acaba afetando todo o uni-
verso relacional da pessoa que envelhece.

Audigdo, vista e paladar perdem pro-
gressivamente sua capacidade e ja apre-



sentam falhas. Mesmo as habilidades men-
tais sdo afetadas. Acontecem alteracdes dos
sistemas neurotransmissores, com mudan-
¢as no reflexo cerebral, no metabolismo
dos neurdnios e até na atividade bioelétrica.
Tudo isso afeta a capacidade de pensar, de
analisar, de lembrar-se, de reagir, até de
emocionar-se,

Torna-se cada vez mais dificil o de-
sempenho de atividades e relacionamentos
muito complexos. Porém as condutas do
idoso s6 podem ser consideradas doentias,
quando ele apresenta um grave déficit ou
prejuizo, ficando prejudicadas até as suas
atividades mais simples, tais como conver-
sar com nexo, cuidar-se (manter higiene
pessoal, vestir-se, alimentar-se), entender
as realidades do momento ¢ semelhantes.

2. REFLEXOS NA VIDA

Aos poucos vai-se acentuando uma
diminuigdo da capacidade de adaptacdo a
novas situacdes e circunstincias. Cresce,
com isso, a necessidade de estabilidade,
de estar em local sem maiores complexi-
dades, bem conhecido ¢ sem mudancas
sibitas, que ndo exija esforcos maiores de
acomodag¢@o ao novo e ao diferente.

Aumenta também a necessidade de
estar em ambiente saudavel fisicamente, de
ter cuidados com a saide, de ser liberado
de tarefas pesadas e constantes.

E entio mais forte o desejo de convi-
ver com pessoas conhecidas e queridas, que
inspiram confianca € n3o representam
ameacas. O idoso carece de perceber que
estd com quem possa recorrer em caso de
emergéncia, com quem- estd atento a seus
possiveis problemas e ndo vai abandonéa-lo.

No passado o ancido estava no centro
da familia, era respeitado, amado, escuta-
do, considerado experiente (na vida e nas
atividades), um mestre na arte de viver. O
contexto social continuava na velhice o
mesmo em que ele havia nascido, cresci-

do, atuado, com 08 mesmos valores, prin-
cipios, normas e praticas.

Atualmente as mudangas muifo rapidas
da sociedade, as modifica¢des dos padrdes
e estilos de vida, colocam os velhos para
escanteio. Sao considerados excluidos na
sociedade moderna, na familia, na comu-
nidade.

2.1. Reflexos na Consagracao

O religioso e a religiosa idosos tém
mais tempo e interesse para o cultivo da
vida interior. A terceira idade, por vérias
razdes, tende a fazer a pessoa mais con-
templativa. A atengdo maior ndo esti no
imediatismo prético do momento que pas-
sa, volta-se para aquelas dimensdes funda-
mentais da vida, para o definitivo, para o
eterno, para Deus. Normalmente hd mais
fempo € mais gosto para a oragdo e para a
meditacdo.

A crianca e o idoso sdo mais vizinhos
de Deus, Os adultos vivem ocupados com
as tarefas e os compromissos, ou ardendo
no fogo das paixdes que os prendem nos
limites de seus envolvimentos. A crianga
leva a sério o brincar, o idoso reza e con-
templa. Ele estd mais facilmente pronto
para a escuta da Palavra, porque seu cora-
¢c&0 ndo vive mais tdo distraido com as
coisas terrenas que antes o entretinham.

Em contraposi¢ao, a terceira idade na
vida consagrada pode estar habitada pelo
deménio meridiano. Esse demoénio do
meio-dia ataca aqueles e aquelas que ja
estdo ha mais tempo nas rotinas da vida
religiosa. Ele traz as marcas do tédio, da
secura, do desinteresse, da perda de entu-
siasmo, da inveja de quem vive sem os
pesos dos compromissos religiosos ou de
quem pertence a outras comunidades.

Se o infeliz religioso(a) viveu um pas-
sado frustrante, se ndo conseguiu pdr seu
entusiasmo e sua alma no dia-a-dia de sua
consagracio, esse demodnio ataca mais for-
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te. Af ele vem reforgar a desesperanca de
quem ndo conseguiu encontrar sentido
naquilo que viveu e realizou. O religioso
ou a religiosa que, olhando para o cami-
nho percorrido, ficam com a impressdo de
que andaram por estradas desinteressantes
€ que muito pouco resta de seus passos
dados estdo nas garras desse demodnio do
meio-dia descrito pelo monge-tedlogo Jodo
Cassiano, ja no sécuio 1V.

Em linguagem dos dias de hoje essa
mesma realidade de vazio e frustragdo in-
terior que pode atacar as pessoas mais ido-
sas tem o nome de “vazio existencial”,
conforme o batismo de Viktor Frankl, o
pai da Logoterapia.

Quem estd nas garras do demdnio
meridiano é tentado a buscar compensa-
¢cOes, privilégios, distracoes e fugas, que
os liviem do mal-estar. Outros cultuam o
amargor da alma, a intriga, a murmuracgao.

Pode ser exorcizado esse deménio pelo
didlogo fraterno, pessoal e comunitério,
pelo confronto com a dire¢do espiritual,
em certos casos pelo apoio profissional do
psicoldgico e, principalmente, pela volta
para Deus, o Pai de misericérdia. O culti-
vo da oracfio, da meditagfio, da escuta da
Palavra sdo o caminho para reencontrar o
sentido e o entusiasmo de vida.

3. MAS O QUE CARACTERI-
/A A TERCEIRA IDADE?

A terceira idade € a etapa vivida a
partir da plenitude da maturidade, quan-
do o sujeito ja ndo se sente na plenitude
de suas forgas vitais e se vé como quem
estd em declinio definitivo. Ou quando
assim ¢ visto pelos que o rodeiam.

Nido estd aqui uma definicdo, nem
mesmo uma caracterizagdo exata e, menos
ainda, completa... apenas uma descri¢do da
percepgdo incorreta que as pessoas com
muita fregiiéncia tém da terceira idade,

simplesmente como um periodo de decli-
nio. Na realidade ela € mais rica e comple-
xa. Sua riqueza esta em seu profundo sen-
tido de vida!

Positivamente, ela significa que a pes-
soa atingiu um pico realista de vida vivi-
da, de onde contempla sua préopria traje-
toria com “sabedoria”, e com capacidade

de descortinar novos horizontes de ativi-
dade e de doagdo.

Figuradamente, podemos dizer que a
vida € como a escalada de uma montanha.
Infincia, juventude, primeira vida adulta
S40 OS passos que nos levam para cima,
para o alto. Na plenitude da vida adulta
atingimos o ponto mais elevado. Dai po-
demos olhar para tras e rever a rota per-
corrida, as curvas de nossa estrada pes-
soal, lembrar as sucessivas paisagens, con-
siderar o que fizemos € o que deixamos de
fazer ao longo dos passos e dos dias.

E é s6 quando chegamos ao lugar mais
elevado da montanha, que teremos condi-
¢ao de olhar para a frente e ver as trilhas
que ainda poderemos palmilhar, E s6 quan-
do ai estamos que vamos experimentar essa
nova realidade da caminhada, ver os pano-
ramas do outro lado da elevagdo, os hori-
zontes que se estendem adiante, Af sim,
podemos dizer que comegamos a conhecer
a montanha toda, a subida ¢ a descida do
VIVer...

A sabedoria serd entdo grande patri-
monio adquirido. Ela € experiéncia de vida,
vida vivenciada com sentido. E a capaci-
dade de saborear os significados do vivi-
do, capacidade de lidar com as realidades
da existéncia com saber, bom senso, segu-
ranca e ftrangiiilidade. E preciso investir
muito tempo para adquirir tal tesouro. Ndo
bastam inteligéncia, estudo, aplicag@o e
esforco. S6 mesmo quem vive, pode sentir
o sabor da vida...

E pela sabedoria que a terceira idade
confere ao idoso um jeito novo de ser



pessoa, um estilo renovado de doagéo e de
atividade e lhe permite dar uma nova con-
tribuicdo a vida, a consagracdo, a fraterni-
dade e 4 missdo.

Esse jeito novo € marcado pelo vivido,
pela experiéncia adquirida nos longos anos
passados, pelo realizado no dia-a-dia, pe-
los desgastes fisico-psiquicos que os em-
bates da existéncia trouxeram, pelos limi-
tes e falhas que acompanham a caminhada
humana e pelo enfoque social atribuido a
esse estagio. O idoso € pessoa num estilo
muito diferente da juventude, especialmen-
te de sua propria juventude. Todo seu
universo de relacBes consigo e com 0s
outros estid agora revestido pela bagagem
que foi sendo armazenada no percurso fei-
to montanha acima.

4, O VALOR DO SER IDOSO
HOJE

Nosso pensamento € nossa conduta
pessoais € mesmo O pensamento € a con-
duta de nossas comunidades sdo sempre
marcados pela cultura na qual estamos
mergulhados. Podemos desenvolver um
pensamento e uma série de posturas ¢ ati-
tudes, sem nos darmos conta que estamos
reproduzindo uma percepcdo da vida que
nada tem a ver com nossos conceitos cons-
cientes, vg. os evangélicos.

O Capitalismo ¢ a Modernidade, colo-
cando todo o valor da pessoa em sua capa-
cidade de producio econdmica e no lucro,
desconsideram a terceira idade. Ela é uma
etapa que ndo sO ndo produz, como da
despesa e que deve, portanto, ser margina-
lizada. |

Sabedoria, experiéncia, sentido de vida
sdo valores ndo econdmicos, ndo produ-
zem dinheiro... O 1nico saber que hoje
conta € o técnico, o que produz bens eco-
ndémicos, 0 que aumenta a produtividade,

Séo estas as expressdes da cultura atual
para designar a pessoa que passou dos ses-

senta e cinco anos: aposentado, pensionis-
ta, de terceira idade, jubilado, ancido, emé-
rito, velho. Todas elas contém um ressaibo
de superacgio, de problema, de diminui¢do
de capacidade, de n#o produtividade.

Nés corremos o risco de assumir em
nossas comunidades, sem nos darmos con-
ta disso, a estreita visdo capitalista que ndo
tem capacidade de perceber o sentido de
vida e a contribuicdo que $0 a pessoa ido-
sa pode dar. Afinal, qual € a produgdo
especifica da vida consagrada? Vida € pro-
duzida niio s6 quando se produzem bens
materiais ou que podem ser avaliados por
dinheiro, ou trabalho fisico ou mesmo

mental. O viver valores transcendentes, que

ultrapassam o imediatismo e o material da
produtividade econdmica, pode ser muito
mais vida.

Pelo simples fato de ser vida humana,
a vida vivida na velhice teria um valor
insuperdvel, maximo. Nada mais valioso
que o ser humano em todo o universo cria-
do. Mas ndo é sO por ser vida humana a
vivida pelo idoso, que este deve ser consi-
derado. E a qualidade especifica desta ida-
de, dnica e insubstituivel, que s pode ser
de quem viveu e experienciou a vida, de
quem percorreu as etapas anteriores, da
infincia, da adolescéncia, da vida adulta
até a plena maturidade, € essa quahdade
de vida com suas caracteristicas e riguezas
que lhe dZo um sentido especifico.

4.1. Um Sentido para a Propria
Pessoa

Mas, falando mais concretamente, o que
vem dar sentido & terceira idade? Enumero
aqui apenas alguns itens dessa realidade
extremamente complexa:

— Saborear a vitdria de ter vivido, de
estar vivendo. Um idoso costuma dizer aos
mais jovens: “faca forca e talvez vocé
consiga chegar até minha idade!” E bom

~ poder olhar para tras e poder contemplar. o

caminho andado.
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— Saborear a satisfacido de ter realiza-
do — Ja vimos antes que o 1doso estl
diante de uma encruzilhada: ou fica feliz
com o que viveu € realizou, ou sente-se
mal com o fracasso, agora sem mais a
possibilidade de retomar e refazer a vida...
O idoso ou € alguém carregado com a
experiéncia feliz de ter alcancado o que
buscava, ou alguém amargurado ¢ de-
sesperancado pelas frustragoes...

— Saborear a possibilidade de concen-
trar-se nos valores mais altos — Nessa al-
tura da vida, o que mais confa sao as rea-
lidades que transcendem ¢ imediatismo do
dia-a-dia das ocupagdes. Agora ha tempo
para ¢ mais importante e significativo da
existéncia. O idoso € quase sempre um
contemplative, um mistico em comunhio
mais intima com Aquele que é o sentido
maior de sua existéncia,

— Saborear o tempo disponivel para o
que interessa — ter mais idade é também
ter mais tempo. Menos ocupado em tare-
fas mesquinhas porém necessarias, que fi-
cam para OS mais jovens, agora pode o
idoso cultivar aguilo para onde vao suas
simpatias, para aquilo que talvez no passa-
do tenha sido obrigatoriamente posto de
lado, desde as coisas mais sérias e signifi-
cativas, tais como um estudo, uma pesqui-
sa de interesse pessoal, ou até os passa-
tempos mais simples.

— NA0 mais se alimentar de sonhos
irrealizéveis — O vivido das experiéncias
faz o idoso nutrir-se do realismo da vida,
ja percorrida em seus €Spagos € em Sseus
[imites. Os sonhos ilusorios do jovem, os
plancs ¢ 0s projetos que ultrapassaram as
possibilidades de acontecer, raramente so
parte da bagagem de desejos dos idosos
sensatos e licidos.

— Saber ver nos mais jovens, com seus
ideais, sonhos e planos futuros, aqueles que
vém sucedé-los nas responsabilidades, com
a missdo de levar adiante a bandeira,

— Preparar-se para o encontro com o
Senhor da vida e da morte — Para o idoso
a morte ndo é mais uma realidade distante.
Ela estd cada vez mais proxima. Se fosse
um fera, seria possivel ouvir seu rosnar,
sentir o sibilar de sua respiracdo. E quanto
mais préxima, mais real, e quanto mais
real, menos temida porque nfo mais dis-
torcida pelas imaginagfes. Agora ela pode
ser vista como o coroamento dos dias e
dos anos, como a porta que se abre para a
juventude eterna, para a existéncia defini-
tiva, sem 0s enganos terrenos, sem as do-
res e sem 0s males.

4.2.Um sentido para a Convivéncia

A convivéncia fraterna fica sempre
enriquecida com a presenga de pessoas com
caracteristicas diferentes, com a soma de
perspectivas, de qualidades, de necessida-
des e de disponibilidades. Os de terceira
idade trazem para suas comunidades e para
seus institutos uma série de contribuicoes.
Estar ao lado deles abre espago para:

— Desenvolver nossos dons de servi-
co, de solidariedade, de fraternidade (aco-
lher, querer bem, valorizar, proteger, criar
condicOes de vida melhor para a pessoa
envelhecida), de caridade evangélica. Nos-
sos idosos requerem cuidado, atencdo €
amor especiais.

— Usufruir as riquezas da presenga de
pessoa vivida, experimentada, curtida, com
a sabedoria de outros tempos e de outros
contextos. Seu bom senso, experiéncia,
distancia pessoal do envolvimento nos pro-
blemas cotidianos e das lutas pelo poder
transformam-nos em conselheiros pacien-
tes, habeis, felizes em prestar esse servigo
de apoio.

— Aproveitar o modelo de vida que se
concentra mais no fundamental sem se
dispersar pela agitacio ¢ pelo ativismo
imediatista. O caminho por eles ja percor-
rido, a fidelidade que lhes permitiu estar



presentes transformam-nos em modelo es-
timulante para nossa propria fidelidade e
coragem. Erikson escreveu: “As criangas
sadias ndo temerdo a vida, se seus entes
mais idosos tiverem integridade suficiente
para ndo temer a morte”. Ele falava da
convivéncia familiar. Pensemos na frater-
nidade religiosa; o religioso 1doso € o es-
pelho da vida para o mais jovem. Sua pre-
senca na comunidade contém a possibili-
dade de uma contribui¢do vital.

— Saber ler neles a mensagem que nos
transmitem: o tempo ndo é eterno, tem li-
mites. Nossas forcas e disposi¢Oes ndo
duram para sempre. Pela sua simples pre-
senca eles nos advertem que a vida é mais
que a correria das ocupagoes ¢ das preocu-
pacoes.

A grande miss3o da terceira idade é
continuar a viver a aventura de ser pessoa
humana até o fim, até a plenitude da exis-
téncia terrena. Nossos idosos estando aqui
entre nos sdo como setas que apontam para
a eternidade. A deles e a nossa.

Para terminar, vou permitir-me um tes-
temunho pessoal. Quando jovem convivi
com a figura expansiva de um confrade, o
Ir. Pedro. Aos 45 anos, ele dizia: “La
vecchiaia € brufta (a velhice ¢ feia), quan-
do eu chegar aos 60 anos me suicido!”
Brincando, ele externava um real sentimen-
to de desconforto... Mas Ir. Pedro morreu
aos 50 e poucos anos, vitima de um aci-
dente cirirgico. Ndo teve chance de che-
gar aos anos tdo temidos. Pois, s6 agora
nos meus anos sessenta, € que me sinto
vivendo uma nova realidade da existéncia,
td0 mais rica de sentido, de valor 0nico
pela vida, por aquilo que para mim signi-
fica estar aqui entre as pessoas queridas,

podendo ainda usar minhas for¢as para -

ajudar a construir um mundo que seja mais
Reino de Deus. Fico com a certeza de que,
se tivesse morrido antes, teria perdido a
possibilidade dessa experiéncia Gnica, te-
ria morrido mais pobre de vida. Meu co-
nhecimento vivencial da realidade humana
estaria fruncado, incompleto, empobreci-
do. Olho agora com muita expectativa as
pessoas que chegam aos 80 anos e fico
esperando minha oportunidade de atingir
esse patamar...
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DOS POBRES

A democracia ndo se realiza
quando o sistema economico
exclui parcelas da populagao dos
MEIos necessarios a uma vida
digna. Os pobres sao 0s juizes da
vida democratica de uma nacao.

INTRODUCAO

Ao afirmar, em Santo Domingo, den-
tro do contexto da América Latina
empobrecida, *fazemos nosso o clamor
dos pobres” (SD n.296), colocam-se 0s
Bispos, hoje, em comunhdo missionaria
com o Deus da Biblia: “eu vi, eu vi a
miséria do meu povo que estd no Egito.
Ouvi o seu clamor por causa dos seus
opressores; pois eu conhego as suas an-

gustias” (Ex 3,7).

O Concilio Vaticano II inaugurou uma
nova etapa da agéo pastoral, a0 mostrar-se
sensivel aos sinais dos tempos como si-
nais de Deus, para melhor concretizar a
missdo da Igreja ao servico da humanida-
de. “Para desempenhar tal missdo, a Igre-
ja, a todo momento, tem o dever de pers-
crutar 0s sinais dos tempos ¢ interpreta-
-los & luz do Evangelho, de tal modo que
possa responder, de maneira adaptada a
cada geracdo, as interrogacdes eternas so-
bre o significado da vida presente e futura

Pe. José Ernanne Pinheiro
Brasilia/DF

e de suas relagdes miituas. E necessario,
por conseguinte, conhecer e entender o
mundo em que vivemos, suas esperangas,
suas aspiracdes e sua indole freqiientemente
dramatica” (G et S. n.4).

O Magistério da Igreja na América
Latina vem nos impulsionando para a ne-
cessidade de melhor conhecermos a reali-
dade e analisa-la, indo as raizes das causas
que ndo sdo pura casualidade. -

Em Medeliin, os Bispos estudam a
presenca da Igreja na atual transformacéo
da Patria Grande. Concentram a atencédo
sobre a pessoa humana neste Continente
que vive momento decisivo de um proces-
s0 histérico.

Em Puebla, nossos Pastores confirmam
que “a Igreja tem conquistado paulatina-
mente a consciéncia, cada vez mais clara e
profunda, de que a evangelizacdo € sua
missdo fundamental e de que n3o € possi-
vel 0 seu cumprimento sem que se faca o
esforco permanente para conhecer a reali-
dade e adaptar a mensagem ao homem de
hoje dindmica, atracnte e convincentemen-
te”” (n® 85). Para tanto, “deve ir ds causas
dos fendmenos, conhecendo os mecanis-
mos geradores da pobreza (cf. n. 1160),
para oferecer nossa contribui¢do e coope-
rar nas mudang¢as necessarias, a partir de
uma perspectiva pastoral que perceba mais
diretamente as exigéncias do povo” (n? 63).

Por tudo isto € que Santo Domingo
considera a Promo¢ao Humana uma dimen-
sdo privilegiada da Evangelizacdo, mos-
trando que entre Evangelizacdo ¢ Promo-



¢do Humana — desenvolvimento, liberta-
¢do — existem lacos profundos de ordem
antropolégica, teolégica e evangélica (cf.
n. 157). Nesta 6tica € que a 4* Conferén-
cia, nas linhas pastorais prioritarias, se
insere; “Fazemos nosso o clamor dos po-
bres... “Convida a todos a promover uma
nova ordem econOmica, social e politica,
conforme a dignidade de todos e cada uma
das pessoas, implantando a justica e a so-
lidariedade, e abrindo para todas elas ho-
rizontes de eternidade” (cf. SD 296).

1. A CRISE DO BRASIL E A
AGENDA 94

1.1. A Crise que perdura

Tendo os apelos da realidade como
pano de fundo, tentamos penetrar na crise
brasileira. Caracterizamo-la em seus con-
tornos, procurando entendé-la para melhor
discernirmos os sinais de esperanga que
carrega em seu bojo.

E certo que a crise entre nds carrega
varias vertentes ¢ tem raizes que vao para
além das fronteiras nacionais. Crise das
culturas, da moral, da economia, da politi-
ca, do social... Vivemos no Brasil uma
grave crise do papel do Estado; ela coloca
em questdo o projeto que até entio o ali-
mentou e o justificou. O carater patrimo-
nialista do Estado tem sua fonte nos idos
historicos do Brasil Colonia. Desde os
primoérdios, tivemos uma classe dominante
que nada tinha a ver com a vida do povo.
A prépria industrializag@o, a partir de 30,
sob a égide do Estado, cai do alto. A re-
presentacdo dos interesses maiores das eli-
tes vém sendo permanentemente expressa
de modo corporativo. Tornou-se a elite
incapaz de elaborar uma consciéncia éti-
co-politica. Mesmo nos momentos mais
fortes de mudancas no pais ndo foi que-
brada a articulacio corporativista e autori-
taria entre Estado e Sociedade Civil. O que

se tem visto € o Estado a exercer sempre
uma decisiva influéncia na economia, a
servico dos interesses particulares.
Privatizando as instituicGes e 0s recursos
publicos, reparte os benesses entre as eli-
tes ¢ submete a populacdo empobrecida a
relacdes clientelistas. Oferece migalhas de
participagdo a troco de lealdade politica e
do voto que pereniza e legitima seu poder.
Esta visdo acabou contaminando todas as
relacOes sociais e se expressa, de modo
mais gritante, na prética da corrupgao. A
oligarquia politica sufocou o espaco pibli-
co. O caso da CPI do Or¢amento € um
modelo exemplar da usurpagdo do dinhei-
ro pablico para interesses proprios.

Numa situagio de pobreza de grande
parte da populagdo, o Estado deveria ser o
arbitro em favor da maioria.

Com o aparecimento das politicas
neoliberais, vivemos a ambigiiidade: o dis-
curso do Estado “minimo” n#o bate com a
realidade patrimonial ja culturalmente ar-
raigada. O Estado tende mesmo a ser sal-
vaguarda do livre mercado. As mesmas
liderangas que sugaram o Estado estao,
hoje, em defesa das privatiza¢ches sem cri-
térios do bem comum, pressionadas pelas
exigéncias da nova Ordem Internactonal e

seus porta-vozes: O Banco Mundial, o
FML...

Para onde vamos?

1.2. A Agenda 94 para o Brasil

O ano de 1994 pode promover uma
virada decisiva para a nossa patria: a Agen-
da Politica de 1994, no Brasil, estd marcada
por acontecimentos nucleares:

— As Eleigdes: hora das grandes op-
coes

Viérias vertentes devem ser contempla-
das num processo eleitoral: o confexto
historico, sobretudo do quadro internacio-
nal; o voto em si como apelo ao exercicio
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da cidadania; o perfil dos candidatos e os
projetos dos partidos para o pais; as alian-
cas e a correlacdo de forcas do momento;
as chances e os condicionamentos do pro-
cesso eleitoral.

Como considerar estes aspectos diante
destas ¢leicdes?

a. Qual democracia? De um lado, a
nova ordem internacional reforca politicas
de corte neoliberal, apés a queda do socia-
lismo real, com a hegemonia do capitalis-
mo buscando se rearticular; por outro lado,
esta nova realidade afasta blogueios para a
busca de novas expressoes associativas,
possibilitando avang¢os das forgas demo-
craticas. Mas qual democracia?

~ b. Recuperaciao do voto. Um descré-
dito nas InstituigBes, nos politicos espe-
cialmente, vem despertando um clima de
apatia, levando a conclusio de que ndo vale
a pena votar, sobretudo para o Legislativo,
como mostram as pesquisas. Urge recupe-
rar o valor do voto consciente, como pres-
suposto basico para que 0 nOsso povo possa
colaborar para um Brasil melhor € nio fi-
que 4 mercé dos Meios de Comunicagao,
da indug¢ao das pesquisas, ou & margem do
processo eleitoral.

6. O perfil do canditato. O perfil do
candidate € fundamental. Sua vida passa-
da e seus compromissos sociais se mos-
tram, sobretudo, através do carater, do
carisma politico e da competéncia, como
caracteristicas fundamentais para as exi-
géncias do pais. O carater no compromis-
so politico se manifesta principaimente em
trés situacdes fipicas: comportamento €m
ralagcdo ao patrimonio ¢ financas pablicas;
decisdo firme no conflito entre o bem co-
mum da sociedade ¢ interesses particula-
res ou de eleitores importantes; coeréncia
de posi¢tes ao longo da vida pessoal €
politica. O carisma politico devena ser
canalizado mediante um programa do par-
tido, nem sempre, entre nds, significando
sintonia entre a teoria e a pratica, Politicos

com cariter € com carisma mas sem com-
peténcia podem ser um alto risco para 0s
eleitores € para o futuro do pais. |

d. Aliancas necessarias mas comple-
xas. A eleicdo vinculada — concomitincia
para 0 Executivo e o Legislativo em nivel
federal e estadual — terd maior politizagdo
do debate ¢ do processo eleitoral. Exige,
contudo, maior articulagdo das forgcas po-
liticas e alian¢as mais amplas e consisten-
tes. Dificilmente, na conjuntura atual do
Brasil, um partido sozinho poderi sair vi-
torioso. As aliancas se tornam uma exi-
géncia e uma chance de maior globalizagdo
nos resultados democraticos. No entanto,
estas aliancas supdem critérios com metas
bem definidas. Ndo basta ganhar a eleicéo.
A filosofia do partido e seus pressupostos
programaticos devem oferecer clareza aos
eleitores. Infelizmente, no Brasil, os parti-
dos sfo, muitas vezes, reféns dos candida-
tos. Certas “arrumacgdes” dos partidos des-
concertam e contradizem as expectativas
democraticas. A propria realidade do nos-
so sistema politico termina gerando uma
série de conseqiiéncias nefastas para a ra-
cionalidade politica: fragilidade dos parti-
dos; o fendmeno das legendas de aluguel,
que é instrumento de manipulagio; o
“transfugismo” que se tornou a moeda de
mais facil curso da politica; as mazelas do
financiamento eleitoral...

Duas condicionantes poderdo mexer no
atual processo eleitoral: as coligacdes es-
taduais, com figurino heterodoxo, podem
criar impasses para os candidatos 4 Pre-
sidéncia; e o papel dos formadores de pre-
¢os com forca de nortear o Plano de Esta-
bilizacdo pode deixar seu reflexo nas elei-
¢oes.

e. Algo novo desponta. O Movimento
Etica na Politica e seus rebentos “Acdo da
Cidadania contra a Fome e contra o de-
semprego” vém contribuindo para a cons-
ciéncia das conseqiiéncias das atuais poli-
ticas econdmicas: o empobrecimento € ©



desemprego. Mas, sobretudo, para uma
orientacdio politica nova, explicitando ei-
X0s que estardo seguramente presentes nas
exigéncias aos candidatos. A perspectiva dos
excluidos podera provocar questionamentos
nas prioridades do discurso eleitoral,

Também foi lancado, na esteira desta
dindmica, O Movimento CIDADANIA
PARA UMA NOVA POLITICA, com o
objetivo de articular alternativas democréi-
ticas de governabilidade neste guadro con-
turbado, com risco de um perigoso vacuo
de poder.

f. A democracia do voto. Alguns da-
dos da demografia do voto nos ajudam a
acompanhar o processo. Conforme publi-
cacdo do Tribunal Superior Eleitoral {TSE),
os eleitores brasileiros revelam diferencas
que fardo diferenca na hora do voto. Séo
Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais ¢
Bahia somam mais de 50% de todos os
votos do Brasil. O eleitor €, na média,
muito jovem; 52% t€m menos de 25 anos
e 74% tém menos de 35 anos. Também o
nivel de escolaridade das regides, a con-
centracdo feminina ou masculina, o poder
aquisitivo dos eleitores... s@o dados que
poderdo influir no tabuleiro eleitoral.

g. A educacao politica. Constitui-se o
desafio maior para sairmos do circulo vi-
cioso de sempre. A Igreja tem, neste cam-
po, uma importante contribui¢do para a
democracia em nossa patna, oferecendo um
espaco plural para a discussdo. Além da
tradicdo das cartilhas, propondo conhecer
melhor o perfil dos candidatos e o progra-
ma dos seus partidos, circuia entre grupos
de cristdos idéias novas para a educagio
politica. Propdem a formac¢do de grupos
suprapartidarios, como espacgo de convivén-
cia e reflexfo, tendo como critérios basi-
cos os valores €ticos. Teria como misséo
ajudar no discermimento do voto, que é um
ato pessoal e uma decisédo intima da cons-
ciéncia do eleitor. E daria possibilidade a
uma formacdo para a cidadania ativa pelo

intercambio entre os grupos de educacdo
politica.

Plano de Estabilizacao Econdomica

O Brasil ha anos busca superar a insta-
bilidade econdmica. Ao longo deste perio-
do muitas politicas econdémicas foram
adotadas. As experiéncias frustradas das
virias tentativas levam a populagdo a um
clima de desconfianca. Planos ditos “orto-
doxos” ou “heterodoxos™ tiveram o mes-
mo resultado. Todos 0s Planos falam em
baixar a inflagdo mas voltam a estaca zero.
E a natureza da crise maior que esti em
questdo e ultrapassa as fronteiras do Bra-
sil. Que nos traz de novo o atual Plano de
estabilizagdo?

Ailnda ndo podemos perceber a exten-
sdo do Plano (ndo foi revelado integral-
mente), mas podemos caracterizar seus
passos, Seus lmpasses, suas esperangas €
limites.

Basicamente, o Plano se baseia nas trés
etapas ja iniciadas: a) O Fundo Social de
Emergéncia (aprovado em segundo turno
no Congresso e promulgado como emenda
constitucional); a Unidade Real de Valor
(URYV), criada através de Medida Proviso-
ria;, ¢) a nova Moeda,

Uma inovagdo do Plano é a tentativa
de comunica¢do com a populagdo. Para
fazer entender a URYV, foi elaborada uma
cartitha, em linguagem acessivel, com uma
tiragem de 8 milhdes de exemplares, dis-
tribuida gratuitamente & populagdo nas
agéncias dos Bancos Federais e os Correios.

O aspecto de maior resisténcia € a “li-
berdade de mercado” onde os salarios séo
convertidos pela média dos quatro Qltimos
meses € 0s precos continuam livres, Fala-
se em “livre concorréncia’. Nao sera te-
merario falar de “livre concorréncia”, re-
ferindo-se A realidade do mercado no Bra-
sil, onde 70% dos negécios sdo dominados
por cartéis e oligopdlios? Isto vem sendo
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motivo de preocupacio fregiiente da pré-
pria equipe econdmica do governo.

Sobre a conversio dos salarios em URV
pela média, & primeira vista, as perdas
salariais dependiam da data-base para a
conversiao; a discussdo vem mostrando ser
a questdo mais complexa. O Relator da
Comissdo que estudava a Medida Provisé-
ria 434, Luiz Gonzaga Mota (PMDB/CE),
dizia; “O sucesso do plano ndo pode estar
assentado sobre a infelicidade do trabalha-
dor”. Propunha no relatorio mudangas no
texto. No entanto, a Medida Provis6ria néo
foi votada na ocasido.

Neste interim, se da o choque dos trés
Poderes por causa da interpretacio da data
de conversdc dos salarios para a URV,
frazendo os militares para a cena nacio-
nal. Um clima de insegurang¢a se instalou
no pais, com desgaste para a democracia.

O apaziguamento dos animos se deu
com a reedi¢do da Medida Proviséria, com
maior clareza. O acidente deixou cicatri-
zes e inferrogacOes para o pais. Qual seri
o papel dos militares nos proximos passos
de conjuntura, nos proximos impasses?

A etapa da Nova Moeda podera ainda
trazer elementos especificos para a pers-
pectiva do Plano. Por enquanto, temos
diante de nds um instrumento com o obje-
tivo de baixar a inflaco, aspiracdo de con-
senso entre os brasileiros. A que custo?
Sinais de preocupacdo com o social come-
cam a despontar com ¢ novo Ministro.

Revisao Constitucional

Tornaram-se bem mais amplas as preo-
cupacdes explicitadas pelos Bispos, na
Assembléia de Itaic1/93, quanto a oportu-
nidade de uma Revisdo Constitucional,
agora, nos moldes em que esta sendo en-
caminhada. Além da pressa motivada pela
campanha eleitoral, praticamente ja de-
sencadeada, as pressdes dos eleitores
condicionam a liberdade ¢ a objetividade

dos Congressistas Revisores para decidir
sobre mudancas na Carta Magna.

Nio se trata de evitar mudancgas na
Constituicfo, de imobilismo, O que esta
em jogo € o fato de a Constituicio nio ser
totalmente regulamentada, o momento
politico € o “quorum™ exigido pela Revi-
sdo — “voto da maioria absoluta dos mem-
bros do Congresso, em sessao unicameral”.
A emenda constitucional (artigo 60) possi-
bilita maior consenso enfre 0s parlamenta-
res porque discutida em cada casa, com
um quorum de 3/5 dos votos.

Passos andados:; Instalada a Revisdo
no dia 05.10.93, as votacdes das emendas
revisionais s0 comecaram em 02.02.94.
Ap6s milhares de emendas, mais de trinta
pareceres ja foram apresentados pelo
Relator, deputado Nelson Jobim: sobre
temas polificos, sobre a reforma judiciaria,
uma emenda alterando a sistemadtica de
elaboracdo do Or¢camento, propostas de
mudan¢ca na ordem econdOmica... Destes
pareceres colocados em votagdo, sé um,
até agora, foi promulgado: o Fundo Social
de Emergéncia. Os outros ou ndo foram
votados ou, se o foram em primeiro ou se-
gundo turno, ndo foram ainda promulgados.

A ebuli¢do do processo eleitoral, divi-
dindo os proprios parlamentares revisio-
nistas diante dos temas em discussido, a
pauta sobrecarregada com outros temas de
maior interesse imediato (CPI, Plano), as
criticas ao Regimento... tém levado a Re-
visdo a um impasse. Aumenta 0 nimero
de partidos que defendem uma “saida hon-
rosa” para encerra-la.

Ha varias propostas, em tensao, na meta
final, até 31/05/94: a) encaminhar a Revi-
sio mediante determinados itens, atraves
de um acordo. As reformas tributéria e
previdenciiria seriam os temas de maior
consenso para uma pauta minima; b) apres-
sar a votacio da ordem econdmica; oS te-
mas previstos: a quebra dos monopdlios



(petréleo ¢ telecomunicagdo), o subsolo
(minérios), o conceito de empresa nacio-
nal...; ¢) adia-la para 1995, com uma As-
sembléia Revisora Congressual ou exclu-

siva, mediante uma emenda constitucional.

O futuro da revisdo nao esta esclarecido.

Os trés aspectos desta pauta politica,
1994, estdo intimamente relacionados. O
Plano pode influenciar no processo eleito-
ral, as definicdes da Revisdo Constitucio-
nal podem oferecer orientactes para a pra-
tica do Plano e para as elei¢des, assim como
as eleicdes poderdao desencadear novas
perspectivas para o Plano.

Chegaremos neste ano em ebuli¢do a
um Projeto de Sociedade com critérios
éticos, tentando uma perspectiva politica
que possibilite conciliar o crescimento
econdmico com a “divisdo do bolo”? Ou
legitimaremos as correntes liberais exclu-
dentes, defendendo o “crescimento do
bolo” para depois dividi-lo?

2. TENDENCIAS
IMPORTANTES PARA O
FUTURO DO BRASIL

Além da crise conjuntural, algumas
tendéncias globais perpassam a realidade
da nossa pétria, deixando sua marca tanto
na pratica da sociedade civil como na bus-
ca de saida para o pais. Nio podemos
subestima-las se queremos concretizar os
sonhos de uma nag¢do realmente soberana
e democritica.

Em nivel de Politica Internacional, a
nova geopolitica do mundo apresenta a
tendéncia & formagdo de grandes blocos
econdémicos que unem e concentram a ri-
queza, a for¢ca e o poder. Assim, a nova
Europa com o Mercado Comum; o NAFTA
com Ameérica do Norte, Canada e México;
os “tigres asiaticos”; 0 MERCOSUL para
0 Cone Sul... Sem duvida que ha valores
de integragdo a serem considerados nos

blocos, mas podem ser, também, uma
maneira de 0$ paises ricos aumentarem a
dependéncia dos paises pobres.

Os eventos de Santiago del Estereo, na
Argentina, e Chiapas, no México, onde a
violéncia social provocada pela miséria
comegou a estourar, deixaram li¢des signi-
ficativas e interpelacdes éticas expressivas
para nos.

Que tendéncias importantes estio
presentes no Brasil?

* 0 novo retrato populacional;

» a realidade urbana em crescimento e
ebulicio;

* 0§ pobres se tornaram ‘“massa
sobrante” da sociedade.

Os resultados da Pesquisa Nacional por
Amostragem de Domicilio de 1990 e do
Censo Demografico de 1991 revelam al-
gumas tendéncias expressivas:

a) Transformacoes na estrutura
etaria. Sdo fruto da queda da taxa de fe-
cundidade, reduzindo o ritmo de cresci-
mento populacional. A partir de 1970, re-
gistra-se que a diminuigdo das taxas de
natalidade vem acompanhada de um pro-
gressivo aumento da populacdo na faixa
adulta (de 20 a 59 anos) e na categoria dos
idosos (60 anos e mais). A populagdo dos
idosos passou de 5,06% em 1990. Conse-
giientemente, verifica-se uma expressiva
diminui¢do da populac@o jovem. Enquanto
emn 1970, de 0 a 19 anos tinhamos 53,02%
de jovens, em 1990, s6 44,51%.

Outra transformag¢do importante no
padrdao demogréfico brasileiro € a queda
da taxa de fecundidade. Até 1960, o nivel
de fecundidade manteve-se alto, com a taxa
de 6,28 filhos por familia. Observa-se pro-
gressiva reducdo, com a taxa de 2,70, em
1991. Este declinio ocorre em todas as
regides do pais, embora em ritmos dife-
renciados. Naturalmente, este problema tem
seu reflexo em outros setores e causas
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miiltiplas: mudancas culturais, novos pa-
péis da mulher na sociedade, politicas de
controle de natalidade de d@mbito nacional
ou internacional, por interesses econémi-
cos claros: “acabar com 0s pobres em vez
de acabar com a pobreza”. Sdo questdes
que socializam teses com fundamento &ti-
co duvidoso em favor do aborto, esterili-
Zacgao... E o tema a ser estudado, em se-
tembro de 1994, no Cairo, pela Conferén-
cia Mundial das Nacdes Unidas: Pepula-
¢ao e Desenvolvimento.

b) Do Rural ao Urbane. A partir das
ultimas décadas, observa-se que a distri-
buicdo espacial se altera no Brasil. Em
1940, tinhamos 68,76% da populacdo na
area rural e 31,24% na urbana. Este qua-
dro transformou-se; em 1991, temos
75,47% como populagdo urbana e 24,53%
como populacdo rural. O carater rural, até
1960, vinculava-se 4 importdncia das ati-
vidades agricolas antes que a moderniza-
cdo tecnoldgica tomasse conta das cida-
des. Viarios fatores estiveram presentes
nesta alteracdo. Primeiro, uma série de
politicas governamentais afetaram profun-
damente a organizacdo agricola. A Refor-
ma Agraria continua sendo uma “questdo
de paz e justi¢a social e garantia da demo-
cracia” (expressido do Papa Jodo Paulo II).
Depois, as “luzes da cidade” comegam a
ofuscar o ruricola: atrativos diversos o le-
vam para cidade, sobretudo a busca de
emprego. Basta ver que em 1950 havia no
Brasi! 1.887 cidades; em 1991 este niime-
ro se eleva para 4.491. Em 1950, o Brasil
sO tinha 2 cidades com mais de um milhdo
de habitantes; em 1991, contava com 8
cidades do mesmo porte, concentrando
21,66% da populacao urbana. Em 1950,
tinha 11 cidades intermediérias, com mais
de 100 mil habitantes; em 1991, ja sdo
130, mostrando nova localiza¢do das mi-
gracoes. A cidade tornou-se o espaco da
modernizacdo tecnolégica, do avanco dos
Meios de Comunicag¢#do... A urbanizacio,
porém, ndo se confunde com desen-
volvimento integral. O processo de urba-
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mzagdo entre nods se mostra fragil e per-
verso, levando em conta os alarmantes in-
dicadores sociais: salide, educagéo, habita-
¢do... A decisdo de migrar e procurar
emprego ou subemprego nas cidades apro-
xima-se de uma verdadeira escravidio
branca.

¢) Urgéncias Sociais. A concentracio
de renda no Brasil esté entre as maiores do
mundo. Nao acontece, por acaso, que gran-
des parcelas das massas sejam “prescindi-
das” (sobrantes). O Mapa da Fome, publi-
cado pelo IPEA, em 1993, mostra que 32
milhGes de brasileiros sdo indigentes; uma
populagdo equivalente 4 da Argentina de-
fronta-se, diariamente, com o problema da
Fome. O que mais choca € constatar que o
Brasil produziu nos dltimos sete anos uma
média de 59 milhdes de toneladas de graos
(arroz, feijdo, trigo, milho e soja). A fome
destes milhdes nao se explica pela falta de
alimentos, mas reside nas decisdes politi-
cas globais, nas diferencas regionais. Con-
forme o IBGE, em 1990, enquanto os 10%
mais pobres tinham 0,8% da renda, os 10%
mais ricos detinham 48%. E ainda pior:
50% dos mais pobres tém menos de
(12,6%) que 1% dos mais ricos (13,9%).
Nio €, por acaso, que a violéncia se torna,
cada vez mais, instituctonalizada.

3. PERSPECTIVAS PARA O
BRASIL

No Documento “Exigéncias é€ticas da
ordem democratica”, os Bispos do Brasil
afirmam que a “democracia néo se realiza,
de fato, quando o sistema econdmico ex-
clui parcelas da populacdo dos meios ne-
cessarios a uma vida digna...”(n.69). “Os
pobres sdo os juizes da vida democrati-
ca de uma nacao” (n.72). |

3.1. O papel da Sociedade civil

O que existe de novo no panorama
nacional é o desejo, explicitado em boa
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parte da sociedade, de superar o derrotismo
por uma crescente consciéncia de que o
Brasil tem um futuro. A dinamica da Ci-
dadania, o crescimento das exigéncias éti-
cas diante do empobrecimento proporcio-
naram o surgimento de novas bandeiras nos
Movimentos Sociais com novos sujeitos
histéricos, em busca de uma consolidacgio
da democracia. O piiblico ndo estatal co-
meca a se afirmar.

Como muito bem expressaram as Dire-
trizes da Ac¢do Pastoral da Igreja no Brasil
(91-94): “Constata-se hoje na sociedade,
nas religides, na Igreja, a emergéncia de
novos agentes, atores ou interlocutores,
comumente chamados “novos sujeitos his-
téricos”, os quais, em razdo de sua forte
consciéncia coletiva, apresentam-se de for-
ma mais ou menos organizada em movi-
mentos, associacdes, comités e comunida-
des. Surgem de diversas inspiragOes em
torno de “vérias bandeiras™...(n.300/301).

Apresentam propostas de novas rela-
¢oes e de novas estruturas, em que haja
maior participacdo e maior autonomia, em
vista & construgcdo de uma nova sociedade
e de uma nova humanidade. Alguns valo-
res estdo sempre permanentes nas bandei-
ras dos novos sujeitos historicos: a dig-
nidade da pessoa humana, a ética, a soli-
dariedade, a sede de libertacdo, o desejo
de participagdo e co-responsabilidade, as-
pira¢#o ao espirito associativo... Sd0 sinais
dos tempos nos interpelando.

A acdo da Cidadania — a democracia
na pratica

A Acdo da Cidadania contra a Fome e
a Miséria pela Vida, além de possibilitar a
formacdo para a sensibilidade ao outro,
vem se tornando o grande veiculo para
denunciar a falta de democracia social com
os milhdes de empobrecidos; mas, sobre-
tudo, a grande chance para superarmos a
cultura da apatia. Ser cidaddo ¢é ser res-
ponsével. De fato, € a sociedade civil, atra-

vés das suas entidades, ¢ ndo os partidos
ou o Governo que esta criando espago de
esperanga para a populagéo.

Incontaveis iniciativas ganham espaco,
veiculadas pelos meios de Comunicacdo
Social (TV, Jomais, Radio). Debates, Se-
manas de Estudos ou de Arte sobre o tema,
Romarias a Aparecida... envolvem artistas
(shows contra Fome em nivel regional e
nacional), escritores (cadernos especiais nos
grandes jornais do pais), iniciativas dos
favelados, militares, empresarios...

O estoque de solidariedade ndo acabou,
diz Betinho em entrevista ao Jornal do
Brasil, no dia 07/09/93. Milhares de Co-
mités exercem a cidadania, com muita
criatividade, praticando a solidariedade
como opg¢ao ético-politica,

O Movimento vem mostrando trés eta-
pas na sua pedagogia: a) emergencial con-
tra a Fome; b) luta pelo emprego; c) busca
de alternativas para o pais...

Nesta Campanha estamos descobrindo
que a cidadania implica generosidade, preo-
cupacdo com o outro. Ela aproxima a lin-
guagem politica da linguagem moral: ge-
nerosidade, compaixdo, caridade, sohdarie-
dade, respeito.

A Acdo da Cidadania é suprapartidaria,
mas quer interpelar todos os candidatos
nesta proxima elei¢do diante do grave pro-
blema da Fome. Também fez chegar a
Revisdo Constitucional uma emenda, pro-
pondo a Seguranga Alimentar como Direi-
to Fundamental,

O ano de 1993, de fato, foi marcado
pela primeira etapa: contra a Fome. O ano
de 1994 se propde um passo adiante: con-
tra o desemprego, o subemprego e as
péssimas condi¢des de trabalho. Assim
como a Campanha contra a Fome fez fla-
mejar seu estandarte do Mapa da Fome
(pesquisa do IPEA), revelando 32 milhoGes
de brasileiros na miséria, 0 Mapa do Mer-
cado do Trabalhe (dados do préprio
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IBGE) serve de porta-bandeira para a Cam-
panha em prol do emprego. O tema: Fome
se mata com comida, miséria se comba-
te com emprego. Por ocasido do lanca-
mento da nova fase da Campanha, as ¢i-
fras gritaram alto pela imprensa. Sdo 20
milhGes de pessoas desempregadas ou ab-
solutamente sub-remuneradas, desempe-
nhando atividades de exfrema precarieda-
de. Constituem um potencial de desenvol-
vimento fantstico para o pais e simples-
mente ndo ha um projeto de desenvolvi-
mento que as intregre no mercado de tra-
balho...

Ao lado da mobilizaco da Sociedade
Civil estd o Conselho de Seguridade Ali-
mentar, que é do Estado. Além de suas
varias atividades, possibilita a terceira eta-
pa, — repensar o Brasil — com a Confe-
réncia Nacional de Seguranca Alimen-
tar, a realizar-se em Brasilia -— em parce-
ria com a sociedade civil. A erradicacao
da Fome e a Seguranga Alimentar sdo seu
objetivo maior. Para concretizi-los deve
discutir: politicas concretas € instrumentos
efetivos, tendo como pano de fundo a
rediscuss@o do papel do Estado...

3.2. Projetos em oferta ou em
discussao

Que projetos estdo sendo oferecidos
para toda esta complexa realidade? As
op¢des se encaminham para o Brasil das
estatisticas econdmicas (da modernidade
ambigua) ou para o Brasil real, dos empo-
brecidos, exigindo revolugio nas priorida-
des?

Nido é dificil perceber que o Projeto
neoliberal penetra nos véarios segmentos
da sociedade. O ano de 1994 com sua
Agenda Politica, rica em possibilidades de
definicGes, podera ser o momento para a
consolidacdo dos seus pressupostos: atra-
vés das eleicdes, do Plano de Estabiliza-
¢do, da Revisdo Constitucional.

Seu objetivo maior € inserir o Brasil na
nova ordem mundial que tenta se reorga-
nizar. Tem uma confianga absoluta no
Mercado, como moderador das relacoes
sociais. Seu idedrio compreende, sobretu-
do, os ajustes macroencondmicos, as
privatizagdes desenfreadas...

O Documento de Santo Domingo con-
sidera como desafio pastoral solugdes que
prejudiquem os pobres, ao tratar da nova
ordem econdémica: “diante da crise de sis-
temas econdmicos que conduziram a fra-
cassos e frustracGes, costuma apresentar-
-se como solucio uma economia de livre
mercado, assumida por ndao poucos sob o
rétulo de neoliberalismo e com um alcan-
ce que vai além do puro campo econdmi-
co, e que parte de interpretacdes estreitas
ou reducionistas da pessoa ¢ da socieda-
de” (n. 199). E propte como linha de pas-
toral: “denunciar os mecamismos da eco-
nomia de mercado que prejudicam funda-
mentalmente os pobres. Nao podemos es-
tar ausentes numa hora na qual ndo ha
quem vele por seus interesses” (n. 202).

Outras alternativas também séo servi-
das 4 mesa da sociedade neste momento
de decisfes: seja através de grupos do pro-
nrio Estado e dos partidos politicos, seja
através da sociedade civil. Projetos onde a
justica e o direito, a igualdade de bens e a
superacio da exclusfio social, a participa-
¢do e a solidariedade, a ética... possam ser
desde ja considerados como forga motriz
da construcgiio da democracia, visando res-
gatar a imensa divida social através da
intervencio e regulagdo de um Estado real-
mente democratico. Exemplos concretos
disto séo as experiéncias que tomam corpo
em todo o territorio nacional, apresentan-
do propostas novas para o pais, centraliza-
das em critérios éticos:

a. PROJETOS ESTRATEGICOS

PARA O BRASIL. A partir de uma Con-
feréncia, em Brasilia, liderada pela Uni-



versidade, estudos sobre vérios Projetos que
pensam o pais se irradiam pelo Brasil afo-
ra, nos varios Estados, com atuagdo sobre-
tudo no campo das Universidades. Propdem
cobrar coeréncia €tica na prética politica e
apresentar solucdes para o pais. O resulta-
do das Conferéncias Estaduais devera ser
formulado num novo Seminario, a reali-
zar-se também em Brasilia, em agosto de
1994,

b. A nossa 22 SEMANA SOCIAL -
BRASIL: ALTERNATIVAS E PROTA-
GONISTAS. O fruto das vérias Semanas
Regionais ja estd sendo colocado em co-
mum como contribuicdo da Igreja para o
processo de consolidacdo da Democracia.

O maior mérito destas experiéncias €
proporcionar a pratica da democracia lo-
cal, uma mudanga cultural no processo
participativo.

3.3. Desencontro entre o
“Institucional” e o povo

A crise do Estado estd em aceleracido
como 0 demonstra o descrédito dos Trés
Poderes, sobretudo do Legislativo, embora
recentemente cresca bastante a desconfi-
anga no Judicidrio. As pesquisas revelam
que os politicos estdo sem crédito na po-
pula¢do. A impunidade generaliza-se e a
sociedade se sente impotente e indefesa
diante dos delitos, da violéncia.

Por outro lado, a sociedade civil apre-
senta sinais de saida, de esperanca para o
pais. Ha um desencontro entre o institu-
cional e o povo ou suas entidades repre-
sentativas, entre as expectativas da popu-
lagdo e o pacto das elites em reorganiza-
¢do, com riscos de uma ruptura perigosa.

O processo eleitoral € um rico momen-
to para novos passos. As respostas das
urnas poderdo significar um dialogo profi-
cuo entre a sociedade e as instituigdes.

4. INTERPELACOES A
MISSAO PROFETICA DA
IGREJA

As Diretrizes da A¢do Pastoral da Igre-
Jja no Brasil (91-94) sugerem uma presen-
¢a mais significativa da Igreja na socieda-
de. Como concretizar?

“Reafirma a Igreja que a situagio em
que vivem os pobres € critério para medir
a bondade, a justica e a moralidade, enfim,
a efetivacdo da ordem democritica de uma
nacdo” (n, 163).

“... Ela olha o conjunto do pais a partir
das ‘massas sobrantes” da modernizagio
cujo grito ndo cessa de clamar aos céus. E
aponta a solidariedade, a unido, a organi-
zagdo do povo, como caminho para uma
sociedade justa e solidiria, para uma so-
ciedade democratica” (n. 165).

“Na reflexsio sobre a Etica Social, a
Igreja no Brasil procurara ndo se limitar s
grandes orientacdes gerais, mas descer as
situagdes concretas e as realidades especi-
ficas” (n. 239). “Um ponto particular da
Etica Social que, no atual contexto, mere-
ce aprofundamento € a critica da ideologia
liberal (ou neoliberal) que, no fundo, ape-
nas encobre sua capacidade de subordinar
a economia a ética, segundo as exigéncias
da democracia e da justica” (n. 240).

“A Igreja no Brasil procura contribuir
para que se torne realidade ndo apenas uma
democracia formal, mas uma justa reparti-
¢do dos bens e oportunidades, permitindo
a todos o exercicio pleno da cidadania e
garantindo a0 povo uma efetiva participa-
¢édo econdmica, social e politica. No esfor-
¢o de promogdo da democracia e da justi-
¢a social, a Igreja colabora com todas as
forgas sociais € movimentos populares gue
buscam a defesa dos direitos da pessoa
humana, a valorizag¢io da cultura popular,
a promogio de uma formagio politica au-
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téntica, respeitando o pluralismo das op-
¢Oes partidarias™ (n. 232 e 233).

“A partir de uma atenta anélise da rea-
lidade, a Igreja continuard a elaborar e
desenvolver sua doutrina ou ética social,
tornando-a mais acessivel a compreensio
da maioria do povo, de modo gue possa
inspirar uma efetiva agfo de transforma-
¢io da sociedade no sentido de maior jus-
tica e solidariedade. Tal elaboragdo pode

ser feita por pastores e leigos, com a cola-

bora¢Zo de cientistas sociais e de todos os
que possam contribuir para a mesma fina-
lidade” (n. 237).

Procurando oferecer elementos solidos
¢ mais concretos para a acfo pastoral ¢
que a 312 Assembléia Geral, 1993, elabo-
rou o documento Etica: Pessoa e Socie-
dade. Diz o texto logo no inicio; “Em
nosso nome de Pastores e em nome de
todos 0s que se angustiam com a crise ética,
apresentamos este documento para incen-
tivar a busca de novos padrfes éticos, que
levem a comportamen{os moralmente cor-
retos e socialmente construtivos, e para
trazer a confribuicdo da ética cristd em
consondncia com o Magistério da Igreja
universal, para uma renovacdo da conscién-
cia pessoal e publica” (n. 2). E como pers-
pectiva para a Igreja apresenta: “Na tarefa
de buscar novos caminhos para a ética nao

basta apontar os sintomas da crise, mos-
trando as suas causas; nem mesmo é sufi-
ciente atacar os seus efeitos maléficos na
sociedade e nas consciéncias. Faz-se ne-
cessario um esforco de todos para a for-
macdo da consciéncia ética. A Igreja sabe
que esta tarefa cabe a toda a sociedade da
qual ela faz parte. Por isso, seria impossi-
vel leva-la adiante sem um didlogo amplo
e compartilhado, envolvendo varios seg-
mentos ou classes sociais, gOVerno € povo,
empresariado, trabalhadores, organizages
sindicais, instituicdes representativas das
diversas etnias, culturas, religides, familia
e escola” (n. 177).

Levando em consideragio tudo isto, a
Igreja da América Latina, em Santo Do-
mingo, professa: “Fazemos nosso o cla-
mor dos pobres™ (SD 296). E a Igreja no
Brasil se propde no Objetivo Pastoral:

“...Formar o Povo de Deus e participar da

constru¢do de uma sociedade justa e soli-
daria, a servico da Vida e da Esperanca,
nas diferentes culturas, a caminho do Rei-
no definitivo”. |

Para chegar 4 pratica seu intento, a
Igreja procura nZo sé refletir, mas quer,
também, enfrentar os desafios, buscar e
oferecer alternativas para o pafs e para
sua agcdo misstonaria, testemunhando Je-
sus Cristo que deu a Vida para que todos
tenham Vida” (Jo 10,10).
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A Palavra de Deus ¢ a fonte primordial da espiritualidade, isto ¢, do agir humano vivificado pelo Espirito,
porque gera, irriga, mantém e renova a fé. O objeto da fé € sempre a Palavra de Deus. E a fé que de nés postula
a Vida Religiosa poe em relevo esta verdade. Sem a fé a Vida Religiosa é uma via de acesso a obsticulos sempre
maiores. Sem a fé, esta Vida € uma charada simplesmente indecifrivel. Para quem cré, porém, ela se parece a um
jogo de xadrez. E dificil. E empenhativo. Mas nio ¢ insolivel. E fascinante. Seu destino pode ser uma grandiosa
epopéia. Em frente, pois, da Palavra de Deus que gera, irriga, mantém e renova a fé, crer naquilo que se 1é e ler
para ampliar aquilo que se cré.

— E contou-lthes uma pardbola: a terra de um rico produziu muito. Ele, entdo, refletia: Que hei de fazer? Ndao
tenho onde guardar minha colheita. Depois pensou: Eis o que vou fazer: vou demolir meus celeiros, construir
maiores ¢ ld hei de recolher todo o meu trigo e os meus bens. E direi a minha alma: Minha alma, tens uma
quantidade de bens em reserva para muitos anos. Repousa, come, bebe, regala-te. Mas Deus lhe disse: Insensato,
nesta mesma noite ser-te-d reclamada a alma. E as coisas que acumulaste de quem serdo? Assim acontece aquele
que ajunta tesouros para si mesmo e ndo € rico para Deus (Le 12; 16-21).

O homem néo € senhor nem de sua vida nem de sua morte. Nio pode garantir a prépria vida com as riquezas,
Sua vida pode ser tirada de um momento para outro. Numa palavra clara, explicita, precisa e convicta: o fim que se
anuncia irremediavelmente a todos € a morte, um futuro inelutavelmente sempre presente. Uma certeza inexordvel.
Uma consciéncia em grau sumo da propria insuficiéncia. A expressio maior de um incontrolivel limite existencial
que a pessoa sabe nao poder ultrapassar. A experiéncia mais universal da humanidade. De tudo podemos duvidar,
menos da morte,

Certissima quanto ao fato, embora muito incerta quanto as circunstincias de tempo, modo e lugar, a morte revela
a impoténcia e o fracasso do homem para conservar a vida. Cada um, enquanto natureza, nasce, cresce, desabrocha
célere, desenvolve-se. Fase ascendente acelerada, de crescimento com desdobramento rapido das forgas vitais.
Amadurece. Pujanca. Pique. Programa-se preservar as reservas. A seguir: desgasta-se, debilita-se, se enrjece,
vira ruinas. Decadéncia, tempo de cansago, de estrutura corporal quebradica. A percepg¢ido reflexa dos estragos que
o tempo faz. Fragil e incapaz de continuar vivendo, morre.

O desenlace da morte ¢ o ultimo ato, o ato final de um processo biolégico atestado oficialmente pelo médico
como término de sua luta para reter o enfermo na vida e constatado por qualquer um. O fim definitivo da histéria
de liberdade, o ponto final na linha temporal de nossa historia de vida. O acontecimento que conclui o processo ativo
da vida historicamente pessoal vivida em liberdade.

A medida que a vida se desenvolve, prepara-se, simultaneamente, para a ruina. Caminha-se ao encontro da morte
que, ora lentamente. vai se inserindo por entre os meandros do organismo, ora intervindo brutalmente. Na morte, 0
tempo definitivo se irrompe como eternidade infinita. Atravessada pela morte, a vida humana ¢ desgastivel,
consumivel, dissolivel, desde o primeiro instante. Ninguém interrompe o movimento desta marcha implacdvel rumo
a catastrofe biologica que se chama morte. Estd inscrita na célula humana desde o inicio.

Se, a revelia de nossa vontade, a morte faz parte da vida. cumpre-nos aceitar esta pungente irreversibilidade néo
como acontecimento passivamente suportado mas como ato dindmico nosso, como presenga axiolégica em todo o
decurso da vida. Ao longo da vida, cada um vai plasmando a propria morte. Também aqui, s6 a fé nos ilumina.
Enquanto vai nos abrindo a Infinitude Incompreensivel, abre-nos, também, um véu de esperanga para o drama
humano da finitude.

Em face, pois, do pensamento da morte, amar o dom da vida. Conservi-la si. Usufrui-la ao méximo. Nada
de resignagiio desiludida. A vida é um dom precioso ¢ insubstituivel. E vivendo a vida que descobrimos o seu futuro.
Postos nas mios do Pai, ressuscitaremos definitivamente no Filho, Jesus Cristo. Creio na vida eterna e espero a
ressurrei¢io dos mortos ¢ a vida que ha de vir. Amém.

Desejando-lhe toda PAZ e todo BEM, com fraterna amizade e renovada estima, subscrevo-me,

atenciosamente

MARCOS DE LIMA, SDB
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